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TEMARIO

Domingo 5 de junio

5 p. m.

Lunes 6

9 a.m.

10 a. m.

3 p.m.

Bienvenida: S. E. Mons. Manuel Larrain, Presidente ‘del CELAM.
Introduceién a la Semana: S. E. Mons. Leonidas Proafio, Presidente
del Departamento de Pastoral del CELAM.

“La Liturgia en la Pastoral’, Conferencia. Pbro. Jogé Camps.

(Temas: La: liturgia como expresion de la convivencia. eclesial; la
liturgia como instrumento de la educacién cristiana del Pueblo de
Diogy la liturgia como formacién de los laicos para el apostolado; la
liturgia como punto de partida para una accién social). La liturgia
durante la semana del encuentro.

de. junio
Vigién renovada deé la Iglesia. Pbro. Jorge Medina.

(Temas: Los aspectos nuevos de la Constitucion Dogmaética “Lumen
gentium”, sus lineas conductoras para la pastoral con proyecciones a
la América Latina: la interioridad de la Iglesia; la dignidad del Pue-
blo.de Dios; el caricter misionero de la Iglesia; la Jerarquia al ser-
vicio- del Pueblo de Dios; el presbiterio; el -diaconado; el laico es
Iglesia; la santidad, vocacién universal; la indole escatolégica: como
nuestra santidad es imperfecta todavia, no somos Iglesia Triunfante,
sino en camino hacia la gloria celestial; la Virgen Maria y la piedad
hacia Ella en América Latina).

Interrupcién de 15 minutos. Luego discusién sobre el tema, hasta
lag 12: 30.

Vigién Renovada de la Iglesia en el Mundo de Hoy. P. B. Kloppen-
burg, O.F. M.

(Temas: Los aspectos nuevos de la Constituciébn Pastoral sobre la
Iglesia en el Mundo de Hoy: la vocacién del hombre: la dignidad de
la persona humana y el sentido de la persona humana en el
mundo; el matrimonio y .el crecimiento demografico en América
Latina; la importancia de los aspectos antropolégicos en el ma-
trimonio auténticamente cristiano; la comunidad familiar con sus
problemas y su vocacién; las obligaciones de los cristianos res-
pecto al progreso de la cultura; la necesidad del desarrollo econé-
mico y social; la comunidad politica; la paz y la reveolucién social en
América Latina). : :
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8 p.m.

Foro sobre los .temas tratados'y sobre sus :implicaciones para la .Amé-
rica Latina.

Martes T de Junio ‘

9 2. m.

Visién- pastoral de las funclones de la Iglesia. Pbro Lucio Gera.
(Temas:* Exposicién de los nuevos aspectos '‘en los documentos conci-
liares sobre los Obispos 'y los Sacerdotes (De Munere Episcoporum),

. sobre los Laicos (De Apostolatu Laicorum), y sobre los Rehglosos

10 a.

3 p.m.

8 p.m..

(De Vita Religiosa); las relaciones entre ellos y las proyecciones a
la América Latina).

m. Interrupcién de 15 minutos. Luego' una discusién sobre el tema.

Trabajo por comisiones.

Se relinen por separado los Obispos de Apostolado de; los Laicos, los
de Educacién y los de Accion Social. Los Presidentes de los respec-
tivos Departamentos del CELAM serin Relatores de las Comisiones.

“Se discutirdn las implicaciones del tema tratado por. la manana en los

tres campos de apostolado:

:Foro. Los Rela.tores presentaran un resumen del trabajo de las Co-
mjsiones., Luego discusién general .sobre lo tratado en las Comisiones.

Miércoles ‘8 ‘de junio

9 a.m,

3 p.m.
.. .en -América Latina. Dr. Ricardo .Arias. '

4 p.m.

8 p.m.

El Apostolado de los Laicos, Pbro. Carlos Alvarez C.

(Temas: Lia responsabilidad del llai‘co' segin los Documentos Conci-
liares). .

Algunos problemas més urgentes respecto al apostolado de los laicos

(Temas: La Accién Catdlica especializada y sus compromisos tempo-
rales ; Respongabilidad de los laicos .y el mandato jerarquico; inte-
gracion de los laicos en la pastoral de conjunto; la formacién de los
laicos y el papel supletomo del Oblspo/Sacerdote)

Interrupclon de 15 mmutos Luego se reuniran los Obispos por Co-
misiones para discutir los problemas tratados.

Foro. Informe de los Relatores. Luego discusion general.

Jueges 9 de junio

9 a.m,

La Educacién Cristiana. Departamento de Educacién CELAM.

(Temas: La educacién cristiana segin los documentos donciliares; el
contenido de una pastoral educacional; la toma de conciencia del
mismo; las nuevas fronteras de la educacmn el pluralismo, el des-
arrollo, la democratizacién y la comprensién internacional; -los nue-
vos medios de la educacién; la formacion de la creat1v1dad la

" preparacién a la responsabilidad social; la formacién integral del

cristiano; la educacién cristiana de los que no asisten a la escuela
catélica; la educacién cristiana y la participacidén de los cristianos en
el progreso de la cultura).
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3 p.m.

4 p.m.

8 p.m.

Algunos problemas mis urgentes respecto a la Educacién Cristiana
en América Latina, Sr. Jean Larnaud. .

(Temas: Las Instituciones Catélicas en el nivel primario y en el se-
cundario; la presencia de los catélicos en la educacién superior; la
escuela de élite y la democratizacién de la ensefianza; el planeamiento
de la educacién y el planeamiento de la educacién catdlica; la finan-
ciacién de la educacién catdlica; los planteles de las Comunidades
Religiosas y la pastoral de conjunto).

Interrupcién de 15 minutos. Luego se reunirédn los Obispos por Co-
misiones para discutir los problemas tratados.

Foro. Informe de los Relatores. Luego discusién general.

Viernes 10 de junio

9 a.m.

3 p.m.

4 p.m.

8 p.m.

La Accién Social.

(Temas: La Accién Social segin los Documentos Conciliares; la
Accidon Social en base a la doctrina social cristiana; evolucién de la
doctrina social cristiana; desarrollo, subdesarrollo y la solidaridad
humana; instituciones confesionales y cooperacién con .otras -religio-
nes o con no creyenteg en el plano social; accidon social y politica; el
cambio de las estructuras sociales).

Algunos problemas mis urgentes respecto a la Accién Social en
América Latina. Pierre Bigo, S. J.

(Temas: La urgencia de una accién social por parte de la Jerarquia
en base a su prestigio social, su poder politico o su autoridad moral;
conviccion de que es de responsabilidad del laico; peligro de un neo-
clericalismo; las diferencias econdémicas, politicas y sociales entre la
clage privilegiada y el pueblo; la predicacién de la doctrina social
cristiana; la necesidad de especializacién del personal empleado en
la accién social y el diletantismo).

Interrupcién de 15 minutos. Luego se reunirdn los Obispos por Co-
misiones para discutir los problemas tratados.

Foro. Informe de los Relatores. Luego discusién general.

Sabado 11 de junio

9,30 a.

10,30 a.
10,45 a.

m. La Pastoral de Conjunto. Edgard Beltran, Dpto. Pastoral, CELAM.
(Temas: Integracién de los programas parciales, especialmente los
de los campos de apostolado de los laicos, de educacién y de accidon
social, en los planes de pastoral de conjunto; necesidad de progre-
sar paso por paso; preparacién de los agentes de la pastoral para

la renovacién post-conciliar).

m. Café.

m. Discusién del Tema.

12,00 m. Lectura de las Conclusiones preparadas por los Relatores.

Luego clausura.
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SINTESIS DEL PRIMER ENCUENTRO
LATINOAMERICANO DE PASTORAL DE CONJUNTO

El Encuentro

En la ciudad de Bafios (Hcuador) tuvo lugar del 5 al 11 de junio de 1966
el Primer Encuentro Lafinoameri¢cano de Pastoral de Conjunto organizado por
el CELAM a través de su Departamento de Pastoral, en colaboracién con los
Departamentos ‘de Accién Social, Educacién, y Apostolado de los Seglares.

La ciudad de Bafios .es un lugé.r pequeiio y alejado del centro de Quito
que permitié el aislamiento de los participantes a fin de 'consagrarse en la
forma méis intensa a los trabajos encomendados.

Asistieron Mspo‘s, pertenecientes a 18 paises de la América Latina.
Los delegados de Accién Social, Educacién y Apostolado de los Seglares, coor-
dinados por el Departamento de Pastoral, han querido llevar a cabo una serie
de deliberaciones tendientes a aplicar las directivas conciliares a la gituacién
actual de la América Latina, para lo cual elaboraron planes de una Pastoral
de Conjunto.

Conferencias

Diez y nueve teblogos y expertos de los paises latinoaniericanos y de
Europa dieron una serié de cdonferencias, de acuerdo al programa que contem-
plaba’ dos dfas consagrados a mentalizar el-auditorio sobre las ideas, fuerza y
objetivos conciliares en el plan de rehovacién de la Iglesia, dedicando luego
tres’ jornadas de estudios especializados' sobre Accién Social, Educacién, y
Apostolado de los Seglares;, en América Latina. El ultimo dia se lo dedicd a
la Pastoral de Conjunto.

La Mecinica

El trabajo, que habia .sido- previamente orientado y preparado por los De-
partamentos. responsables del CELAM, se verific6 de manera formal en dos
tipos de reuniones. Las reuniones generales comprendian- exposiciones por los
peritos, que luego habia de servir para las.discusiones en gripo. El segundo
tipo de reuniones era para trabajos en equipo: ya fueran equipos ‘“heterogé-
neos” en los que los sefiores Obispos junto:con los peritos: profundizaban en
la- reflexién de temas propuestos, ya fueran grupos ‘“homogéneos”, en los que
se reunian separadamente los responsables de cada uno de los campos pasto-
rales. en cuestién. - )
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Todas las ponencias presentadas por los peritos habian sido debidamente
policopiadas para mayor facilidad de los sefiores Obispos, y el trabajo diario
de los grupos de discusién fue igualmente redactado y comunicado diariamente
en forma mimeografiada a todos los participantes.

A todo este trabajo debe afiadirse el resultado fecundisimo de log milti-
ples contactos informales que se establecerfan entre representantes tan valio-
gos del Episcopado latinoamericano.

Iniciacién de las jornmadas

Monsefior Manuel Larrain, Presidente del CELAM, dirigi6 el saludo a los
agistentes y de modo- especial al Pastor Diocesano, Monsenor Bernardino Eche-
verria. Sefialé que la semana de traba,Jo que ge estaba iniciando, queria reunir
a los  Obispos - de los diversos paises. para -éstudiar hecesidades Y problemas
comunes de América Latina, para los cuales habja que buscar respuestas co-
munes también, a la luz de las directivas conciliares. “Todo esto deberid ha-
cerse’”, expresé, “‘por medio de la integracién de una Pastoral de conjunto,
para cuya realizacién el CELAM, fiel a su misién de servicio, se propone rea-
lizar esta serie de deliberaciones, de las cuales deberi salir a la mayor Joreve-
dad la luz que gu1e la actividad de la Iglesia en América Latina”.

El lugar de la thurgla en la. ‘Pastoral

El P. José Camps, del .Instituto de Lit;urgia. del '-'CELAM ‘en Medellin, en
la sesién Inaugural, desarrollé el tema “La Liturgia en la Pastoral”. Sefialé
quevel fin' de toda:-actividad apostdlica era .la Asamblea Liturgica, en la cual
se realizaba la :sintesis entre Liturgia y Apeostolado, aspectos 'muchas veces
distanciados entre si. Consecuentemente, este encuentro que mira-a :la activi-
dad apostohca, tomard como base de unidad en el Sefior la accién comunltaria
en la oraclon yen la celebracién eucanhtlca

La Acclon Renovada de la Iglesm.

El P. Jorge Medma Deécano de la Facultdd de Teologia - de Santiago -de
Chile, dio comienzo a las disertaciones sobre el Concilio, abordando el tema:
“Lia Visién Renovada de la Iglesia”. Tomando los aspectos nuevos de la Cons-
titucién Dogmatica ‘‘Lumen Gentium”, explicé la condicién peregrinante de la
Iglesia y su factibilidad de perfeccién, por lo cual el Concilio ge habia pro-
puesto una renovacién. Sefialé log .instrumentos méas aptos para .alcanzarla,
como el retorno a las fuentes, el escrutar los signos de los tiempos, interpre-
tandolos a la luz del  Evangelio, y. aprovechar el. ca.ra.cter comunitario . de
la Iglesia, como Pueblo de Dios, que preseritaba una base poderoga de renova-
ci6n, Para ser real esta renovaciéon debera tener proyecciones de orden prac-
tico, :entre las. .cuales senalo el sacerdocio -comtin de.los fleles, el ecumenismo,
la. nueva figura del Obispado conciliar, la restauraclon del, diaconado, el _papel
del laicado y otras modalidades, que darian una nueva faz a la Iglesia.

La Iglesia Renovada en el Mundo de Hoy

. Sobre “La Iglesia Renovada en él- Mundo :de :Hoy", ‘diserté luego :él Padre
Buenaventura ‘Kloppenbur-g 0. F. M., del ‘Brasil, a:base -de :laConstitucién Pas-
toral “Gaudium et spes”. -Afirmé. que la Iglesia del Concilio quiere ser la Iglesia
nueva, para un:hombre nuevo, para ‘la mentalidad actual y para-la sociedad-del
giglo :XX. Para adaptarse a /las ‘circunstancias cambiantes de los tiempos, -.la
Iglesia busca adquirir una concienciarde mayor' humildad, congiderandose servi-
dora y continuadora de la obra de salvacién y redencién inicia’da'; por Cristo. Ella
acepta también los elementos positivos existentes en el mundo'yren -los:’hombres
de este tiempo y respets la autonomia del orden temporal, abriéndose :de esta
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manera al didlogo y a la colaboracién de todos. Enfatizé6 cémo la Iglesia para
conseguir estos fines, considera al hombre en su realidad corpéreo-espiritual;
lo trata en 'su enfoque de ser social, dotado de conciencia y libertad, sujeto
de .derechos inalienables y pleno de la mayor dignidad, sin distincién entre
hombre y mujer, .en cuanto a la igualdad de posibilidades 'y opciones ante la
vida. .Estos :objetivos, concluy6 .Kloppenburg, exigirin mucha reflexion 'y tra-
bajo de parte de los hombres de hoy, responsables del.futuro mejor del mundo.

Vis‘ic’)n ‘Pastoral de las Funciones en la 1glesia ﬂ

Fundamentandose en diversos documientos Conciliares relativos a la nueva
proyeccién de la. pastoral en la Iglesia, el Padre Lucio Gera, de Buenos Aires,
enfocé el tema: “Vision Pastoral de las Funciones de la Iglesia”. ‘Sefialé los
caracteres comunes de’'la mente conciliar, los nuevos enfoques’ de la actividad
de la Iglesia y las ideas eclesiologlcas que deberan sefialar en adelante la nue-
va linea’ eclesmstlca T.as consecuencias de esta doctrina, dijo, son de positivo
influjo en la acciéon episcopal, en el senado del Obispo, en la ayuda de las
dibcesis mas favorecidas a las més pobres, con clero y recursos. Finalmente
estudié otras facetas que deberin reemplazar a las antiguas estructuras poco
efectivas y de menor alcance, para presentar ante el. mundo la nueva figura
de una Iglesia, 'reju'yenecida y activa,

Funclon del ‘Seglar en la Iglesia Moderna

Al 1n1c1arse las discugiones sobre temas especializados, enfocaron diversos
aspectos -del Apostolado de los Seglares, el P. Carlos Alvarez Calderdn, del
Peri, y el -gefior -Ricardo-Arias, de- la Universidad de Panaméi. E] primero
ingistié en.la necesidad de formar apdstoles seglares, ya que su presencia -era
indispensable .en un mundo que crece al margen del clero. La reforma agraria,
el movimiento cooperativistico, el sindicalismo y el resurgimiento de -una nue-
va clase gocial son condiciones que dan una faceta .peculiar a .la Iglesia Lati-
noamericana.. Todo. esto exige .la intensificacién de un profesorado seglar, -de
intelectuales jovenes y de otros elementos seglares que lleven su. vocacion - de
apéstoles natos al medio en .el que viven, para hacer surgir una ecivilizacién
rectamente humana, gegiin el espiritu del Evangelio. Con el método de la. JOC,
ver, juzgar y actuar, la Iglesia. postconciliar debe formar a sus.apoéstoles por
la accién para .el Apostolado ¥y por la vida para la vida.. .

'A su vez, el doctor Rlcardo Arias Calder6n diserté sobre “Algunos pro-
blemas’ 'mas urgentes del . Apostolado de los Seglares en la América Latina”.
Destacé los valores' fundamentales de la cultura latinoamericana de hoy: jus-
ticia ‘social, responsabilidad singular y autonomia humana. Luego consider6 la
manera cémo el apostolado seglar debe concebirse en funcién de’ ‘estos “valores,
sefialando la necesidad del compromiso temporal del seglar, de su participa-
cién en el gobierno de la Iglesia y de su preocupacion por lag formas del
atefsmo contemporaneo. Era esta la voz y el clamor del seglarado catblico
de América Latina, que quiere estar presente con la jerarquia para enfrentar
los graves problemas y buscar un futuro mejor, mas cmstlano y més justo.

Problemas m:is !urgentes del'-.A-po’stola,do de .los Seglares en América Latina
" La 'Educadién en la. América Latina

“‘La Hducacién y el Concilio” y “Perspectivas de la Educacién Cristiana
y su aplicacién .a la, América-Latina” fueron los temas tratados en -el cuarto
dia de sesiones 'del Encuentro .Episcopal Latinoamericano, por el P. Cecilio
De Lora, -del .Departamento de Educacion del CELAM, .y.por el sefior Jean
Larnaud, representante ante la UNESCO.
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Renovacion del Campo Eduecativo

Enfocando la educacién a la luz de todos los documentos conciliares,  De
Lora insisti6 en la preocupaciéon de la Iglesia de hoy de mantenerse al tanto
del progreso cultural y favorecer.su desarrollo. Debe fomentarse, indicd, la
creaciéon de centros educativos impregnados de las necesidades de la nueva
era. La comunidad cristiana integral, Obispos y seglares, son responsables. de
la pastoral educacional; de alli la necesidad de la coordinacién en el campo
nacional e internacional, teniendo en cuenta que la educaciéon se hace en favor
del individuo y en bien de toda la sociedad. La educacién debe buscar la ma-
durez humana y cristiana del hombre, madurez que compromete seriamente a
los responsables de la educacién: familia, sociedad civil e Igles:a. En conse-
cuencia, concluy6, la gravedad tremenda del deber educativo y de sus agentes
inmediatos, escuelas y educadores, es muy grande. Estos deben estar a tono
con los tiempos, emplear los medios méAs modernos y prepararse a dar aquel
dinamismé nuevo, tan acorde con las necesidades de nuestro tiempo.

Hacia el Desarrollo Integral

Jean Larnaud, dirigiéndose al auditorio _episcopal, pidi6 que éste prosi-
guiera en sus esfuerzos hacia una educacién que favorezca el desarrollo inte-
gral del hombre latinoamericano, victima, muchas veces, del retraso cultural
de sus paises. Sefialando como dato alarmante que mas del 50% de la pobla-
cién latinoamericana de mas de 15 afios no sabe leer y escribir, llamé la aten-
cion a los oyentes sobre la necesidad de integrar la ensefianza en el campo
nacional, para unir todas las fuerzas disponibles en pro de la cultura de los
pueblos. La Iglesia del Concilio debe evitar cualquier discriminacién en el
campo educativo y no contentarse con fundar una escuela para pobres al lado
del colegio de ricos, fenémeno ya superado y que es contrario al espiritu de-
moécrata de la América Latina, a los principios Cristianos y que no- resuelve
ningin problema. Larnaud ingistié luego en la necesidad de la planificacién
para estudiar mejor la realidad y reducir los costos de operacién, elemento
digno de tomarse en cuenta, dada la pobreza de muchos paises, que no'per-
mitiria contar con estos elementos técnicos. Resalté también el ‘papel irrem-
plazable de la escuela, que seguia conservando su importancia primordial, a
pesar de clertos elementos extrinsecos a ella que culturizan a la gente. La
escuela debe ser consciente de su papel de formadora de hombres integros,
eficaces y aptos para asumir todas las tareas de la vida civil y eclesiastica.
Finalmente Larnaud hizo algunas reflexiones sobre la, educacién superior y
la educacién de adultos, pidiendo el interés renovado de la Jerarquia. sobre
los problemas de la educacién y la preparaclon intensa de seglares competen-
tes en tan importante campo.

La presencia activa de la Iglesia en el desarrollo de la América La,tinq

Al tratar los temas sociales, tomé la palabra en esta jornada el P. Pierre
Bigo, S. J., Director del Instituto Latinoamericano ‘de Doctrina y Estudios
Sociales de Santiago de Chile. Afirmé que “La Presencia activa de la Iglesia
en él desarrollo de la América Latina”’, seglin le sefialaba su tema, provenia
de una visién nueva y mucho més profunda de la intimidad del misterio de
Cristo y de la existencia humana. Todo hombre, aun no creyente, tiene rela-
cién con este misterio y para que tome conciencia de esa relacién intima urge
la presencia de la Iglesia en el mundo contemporineo. Pero si se considera
una razén histérica, cual es la del signo cristiano bajo el cual se ha desarro-
llado toda la civilizacion universal, la intervencién de la Iglesia no solo es jus-
tificada, sino necesaria.
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Democracia, socializacion, igualdad de la mujer, dignidad del hombre, sin
distinciéon de razas, credos politicos o de otra especie, son ideas fundamentales
relacionadas intimamente con la concepcién cristiana del hombre y del mundo.
Por esto la Iglegia, consciente de su responsabilidad, debe salir al paso de su
deber elaborando una doctrina del desarrollo, que encuentra ya su funda-
mento en las normas conciliares, y que deberi moverse dentro de la perspec-
tiva cristiana y de las ciencias humanas, teniendo en cuenta los movimientos
de seglares y principalmente una espiritualidad de pobreza, que exige la coo-
peracion de la Iglesia. Solo con esta condiciéon ésta podra entregar una res-
puesta satisfactoria a los interrogantes més angustiosos del mundo actual y
sobre todo de América Lating y resolver los problemas de la pobreza, de la
injusticia, de la ignorancia y de la inercia. Y todo esto no se hara pacifica-
mente y sin lucha, sino que exige cambio de mentalidad y estructuras nuevas.

Hacia una Pastoral de Conjunto

Tomando pie de todos los aspectos tratados durante la semana, El P.
Edgard Beltran, del Departamento de Pastoral del CELAM, traté de la coor-
dinacion de los distintos elementos que favorecen una accién comin y una
Pastoral de ConJunto Senalando como cimiento de este nuevo edificio la Ca-
ridad que Cristo vino a implantar en la tierra, explicé cémo dentro de un
campo limitado de trabajo, el elemento humano apostélico constituido por el
Obispo, los sacerdotes, los religiosos y los seglares debian unir sus fuerzas y
aplicarlas a objetivos comunes, unidos en un solo corazén y en una sola alma,
para la realizacién del Pueblo de Dios en la tierra, que es la Iglesia.

I

Primeros resultados

Puede hablarse con toda honestidad de unos frutos muy favorables .con-
geguidos en este encuentro. Pueden sefialarse, como los méis fundamentales,
la “conversién’” conciliar que se operd en la mentalidad de los asistentes; los
conocimientos mutuos e intercambio de experiencias pastorales; la visién en
profundidad de los principales problemas que afectan a la Iglesia en América
Latina; la conciencia sobre la necesidad de coordinar esfuerzos y la visién de
unas lfneas positivas de llevarlo a la préactica; aparte todo ello del valor in-
trinseco de los trabajos presentados.

Liturgia

Como Encuentro Catoélico, y de Obispos, y para Pastoral, que era, .tuvo
como centro la ‘“Asambles, LitaGrgica”. La concelebracién fue causa de todo
el trabajo y de su espiritu. Eco de ella fue el rezo de Laudes y Visperas, y
la meditaciéon biblica de la noche. Unanime fue la aprobacién de este espiritu
y de este ambiente.

Balance final

En conclusién, el Encuentro Episcopal de Bafios puede considerarse un
éxito. No solo porque su organizacién ha sido O6ptima y porque las concele-
braciones y demés actos litGrgicos comunitarios favorecieron el ambiente es-
piritual de recogimiento y estudio, sino porque-de aqui sali6 la conviccién de
los asistentes que debfan unirse en el futuro, primero para estudiar los pro-
blemas y luego para buscar, a la luz del rico venero de la doctrina conciliar,
las mejores - soluciones, a fin de que la ansiada renovacién sea una realidad
en la Iglegia de la América Latina.
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INTRODUCCION

Palabras de don Manuel Larrain,'I{i'e_sidenté delb.‘CEL_A,M

" Queridos “hermanos; Yo ereo que .en esta ‘reunién fraterna,-. huelga.n los
saludos protocolarlos, porque todos nos sentimos unidos en un mismo pensa-
miento y de un mismo espiritu. De todas maneras yo quisiera galudar a Mon-
sefior Bernardmo Echeverria. La fuerza y eficiencia de nuestro’ traba;jo nos
viene de esta reunién con el Pastor de la Iglesua Diocesana. Nuestra gratitud
a log hermarios ecuatorianos y a todos los sefiores delegados. Mis palabras en
estos momentos no tienen otro objeto que el de hacer ver la importancia y
la trascendencia de este encuentro. Yo creo que América. Latina ha. wvivido
tres momentos estelares en su historia.

1—El primero fue el momento del descubrimiento, en el que la Iglema
estuvo presente con la evangellza,clon Una evangellzacmn que, como todas las
cosas humanas, pudo tener sus deflclenclas Nosotros estamos v1v1endo de las
rentas de la primera evangelizacidn,

2Kl segundo momento fue el de’ la Independencia Politica. Tuvo tam-
bién una presenc1a de 1a'Iglesia. Quiz4ds podamos ‘decir no fue lo suficienté-
mente pronta ni lo suficientemente mtegra Todas las cosas que ha sufrido
nuestro pueblo quizis son consecuencia de que la presencia no fue tan pronta.

3—Y tenemos el tercer momento de América Latina y es el de su .inde-
pendencia econémica y social.. Frente a este hecho nos encontramos nosotros
con 'la doctrina. El Concilio no fue- solo una doctrina- escrita sino fue un
hecho vivido por el Episcopade ‘que hizo camibiar la-faz de la Iglesia sin
hacer cambiar su estructura. En la Constitucién de Revelacién, se dice que la
Revelacion nos llega no solo por palabras sino por héchos; podemos -decir: que
la ensefianza y la importancia del Concilio no nos llega por los libros. Nos-
otros debemos replantearnos nuestros problemas, no para tomar una orien-
tacién diversa al Concilio, sino para adecuar el Concilio a nuestra realidad
latinoamericana y creo que este es el significado profundo de esta reunién
que ahora tenemos. Tenemos que adecuar la vida de la Iglesia a las exigen-
¢ias' del Evangelio. Segundo: adecuar 'la vida de la Iglesia Latinoamericana a
la realidad Latinoamericana. El Concilio fue un Concilio Universal y hay mu-
chas '‘cosas que hay que adecuarlds a nuestra realidad TLatinoamericana.” En
tercer lugar tiene que ir a reforzar la unidad mterna de nuestra’ Igledla

Hoy dfia hay una palabra que resuena mucho, la palabra integraclon.
Debemos reforzar la unidad interna de la Iglesia. Tenemos: gue superar divi-
siones circunstanciales. Esta integracién mediante la Pastoral -de conjunto.
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El ecumenismo también es una realidad para nosotros, diversa de la eu-
ropea, pero es una realidad de la Iglesia Universal. Y también tenemos que
establecer ‘el didlogo con los no catélicos. Si la Iglesia se pone al servicio de
la humanidad, esto nos exige el didlogo no solamente con nuestros hremanos,
sino también. con .los no' creyentes.. ‘'El CELAM quiere ofrecer esta elabora-
cién teolégica y la aplicaciéon de la misma elaboracién en nuestros problemas
sobre todo en estos campos de la Educacién, el- Apostolado de los laicos y la
Accidén Social. El CELAM nacié6 para servir a lags Conferencias - Episcopales.
No quiere jamas apartarse de esta linea que es su razén de ser. Estas son las
palabras que creo debia decir, al agradecer la acogida que hemos recibido y
al saludar a todos los hermanos en el Episcopado. Todos formamos una uni-
dad maravillosa del Pueblo de Dios y todos tenemos una misma responsablh-
dad. Que la Madre de Dios nos ayude y nos mantenga en ese amor (ue es en
ultimo término el que realiza esta unidad y el que le da fuerza.

Palabras de Monsefior Leonidas Proaiio, Presidente del Departamento
de Pastoml del CELAM

Hermanos: Voy a hablar de tres cosas:

1—De la historia de este Encuentro.
2--Voy a responder a esta pregunta: ;A qué hemos venido aqui?
3—Expondré, algunas ideas acerca de eémo vamos a trabajar.

1—Historia de: este Encuentro

El origen de este encuentro_estd en Roma. Cuando estudiabamos.los es-
tatutos del Departamento ‘Pastoral del CELAM, nos encontramos con esta
dificultad: vimos que cada departamento reahza un aspecto de la Pastoral,
por lo cual nos preguntiabamos. ; Qué. finalidades especificas debe tener el De-
partamento de Pastoral? Después de reflexionar, descubrimos que a este
Departamentc 1€ cortespondia promover la Pastoral - de conjunto.

Habia nacido el deseo de reunir a estudlantes unlvers1tar1os, de organi-
zar también otro encuentro de los que trabajan, en la Accién Secial, y por
ultimo se decidié realiza; un primer encuentro en orden a una promocién del
laicado. En .orden: a. esta promocién hay una: intima conexion entre estos tres
departamentos de Educacién, de Accidén Social y de Apostolado de los Laicos.
La educacion debe tender a formar al seglar catdlico consciente de sus res-
ponsabilidades en la 'Iglesia, el 'apostolado de los laicos debe perfeccionar
esta formacion, ¥ mediante la'accién social el séglar catélico debe-dar testi-
tonio de su fe ¥ actuar en el mundo I-Ie aqui la intlma conex1on entre estos
tres departamentos.

Recuerdo dos frases: la primera, de don Manuel Larrain, pronunciada
después del célebre discurso de Pablo VI al Episcopado Latinoamericano,
pronunciado con ocasién del X aniversario del CELAM, discurgso que fue la
verdadera canonizacién del CELAM: “Las reuniones del Concilio terminan ya,
pero el Concilio comienza en nuestras Didcesis”. La otra frase es de Monse-
fior Mc Grath, quien, por sus miltiples ocupaciones, no ha podido estar pre-
sente en este Encuentro y cuya presencia echamos muy de menos: “Mas que
nunca el Obispo de hoy tiene que cumplir con sus funciones de doctor, es
decir, tiene que ensefiar”’. Para esto debe haber primero en nosotros una in-
quietud de “agotamiento”. De nosotros debe nacer la inquietud de renova-
cién de la Iglesia.
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2—¢A qué hemos venido?

Hemos venido a tener unos dias de reflexién Teolégica y Pastoral..Para
este fin hemos pedido la intervencién de expertos europeos y latinoamerica-
nos, a fin de que nos expongan lo que el Concilio dice acerca de esta reno-
vacion. Se -ha dicho muchas veces y debemos repetir en esta ocasion. que es
urgente una renovacion interna de la Iglesia, renovacién que debemos vivirlg
y hacerla vivir. Debemos proyectar la luz del Concilio hacia nuestros proble-
mas de Latinoamérica para adaptar la doctrina conciliar a nuestra realidad
concreta.,

Analizaremos en conjunto nuestros problemas comunes, para buscar tam-
bién soluciones comunes.

3—¢;Como vamos a realizar estos propdsitos?

Vamos a referirnos a lo que se ha llamado la mecanica de nuestras
reuniones. Realizaremos nuestros trabajos de reflexién Teologica y Pastoral
en primer lugar escuchando una exposicién, luego nos dividiremos en tres
grupos para discutir y reflexionar la doctrina expuesta.

Para que los tres departamentos de Educacidén, Apostolado de los Laicos
y Accién Social puedan realizar un trabajo més especifico en su propio cam-
po, los Obispos que trabajan en estas actividades deben reunirse por separado.

Habri, por ultimo, una reunién plenaria para tener una sintesis de lo
discutido en los grupos.

En las reuniones parciales habrad un presidente y un secretario, quien
deberd sacar las conclusiones a las que ha llegado el grupo.

Como disposiciones con las que debemos emprender nuestros trabajos,
sefialo los siguientes:

a) Debemos preparar nuestra alma. Este trabajo de reflexién debe ser tam-
bién un trabajo de oracién. Tengamos plena conciencia de la presencia.de
Cristo en medio de nosotros, recordando aquellas palabras suyas: ‘“Donde
dos 0 méis estén reunidos en mi nombre, yo estaré en medio de ellos”.
Solo en este ambiente de oracién y de unién con Crlsto podremos ver con
la luz de lo alto lo que debemos hacer.

)

b) Debemos fomentar la .alegria; para esto procuraremos cantar antes y
después de nuestras reuniones.

¢) Debemos tener confianza. Tengamos plena. confianza para exponer nues-
tras ideas. Si todos exponemos sin recelo nuestro pensamiento, de la dis-
cusién surgird la verdad. Si conocemos nuestros problemas y tenemos la
luz de lo alto sepamos decir lo que pensamos.
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LA LITURGIA EN LA PASTORAL

Pbro. JOSE CAMPS
Instituto LitGrgico Pastoral - Medellin

Vamos a hablar de la Liturgia, en relaciéon con la Pastoral de la Iglesia,
no desde un punto de vista teérico, sino partiendo del hecho concreto de esta
reunién que hoy empezamos.

En primer lugar expondremos qué lugar va a ocupar la Liturgia en este
Encuentro, y sobre todo, qué sentido habra de darle. A partir de este hecho
conereto intentaremos proyectar a todo el campo de la accidon pastoral la
sintesis entre hturgla y accién apostélica.

‘r

I—La Liturgia en este Encuentro

“Donde haya dos o tres reunidos en mi nombre, alli estoy yo en medio
de ellog”. Esta es la idea que va a presidir todo el Encuentro: estamos
reunidos en nombre de Cristo y por lo tanto El estd presente. Hsta no es
una reunién téenica, sino una reunién sagrada. Pero su caracter sagrado no
lo recibe de nuestras reflexiones, de nuestras reuniones, de nuestro estudio,
sino de las Celebracionés LitGrgicas que vamos a tener.

Este Encuentro gijliere poner en comiln y coordinar la labor de los epis-
copados en el campo de la educacién, de la promocmn de log laicos y de la
accién social. Pues bien: esta puesta en comin y esta coordinacién no se
van a conseguir en la mesa de trabajo, sino en la mesa del altar. Ahi se van
a fundir las diversas actividades apostdlicas en una sola alabanza al Padre.
Ahi fambién van a recibir su realidad sobrenatural, su fuerza, su impulso.

Estamos demasiado. acostumbrados a fragmentar lo que esta unldo, y
somos todavia capaces de tener reuniones episcopales o sacerdotales sin ora-
cién, equipos de trabajo (curias, reuniones de sacerdotes de vicarias, equipos
de asesores de movimientos apost6licos, y aun oérdenes religiosas) que tienen
todo en comlin menos aquello que es comun: el culto litirgico. Ayer mismo
tuvimos en la Iglesia un acto civico, y parece ser que los actos religiosos los
tendremos en un hotel. Estamos acostumbrados a ver movimientos de evan-
gelizacion u obras de catequesis que no hacen desembocar a sus miembros
en la, asamblea litlirgica. Existen obras y movimientos que no resisten el anéi-
ligis teolégico, porque ponen su finalidad en algo que no es su verdadera
finalidad. La asamblea litiirgica del Obispo con su presbiterio y el pueblo,
muchas veces no existe mas que en los libros. Pues bien, romper la asamblea
litargica es despedazar el Cuerpo de Cristo.
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Hsto no han querido hacer los organizadores de este Encuentro. En esta
semana, ya que vamos a poner en comin la inmensa labor apostdlica que se
realiza en tres importantes campos de la pastoral vamos a empezar por
poner en comun lo que es por su naturaleza comun: la liturgia. Habra con-
celebracion de todos (respetando siempre, como es natural, la libertad del
que prefiera celebrar solo, aunque recordando que, como dice San Pablo, no
todo lo que es permitido es recomendado). Habrad también en comin, no la
recitacion, sino la celebracién del oficio divino en aquellas horas que son por
su naturaleza publicas y comunitarias, Visperas y Laudes. Intentaremos dar
a la bendicién de la mesa un estilo méas liturgico, segin el esquema tradicio-
nal del culto cristiano. Y termmaremos el dla con una breve meditacién bi-
blica.

La misién que se me ha asignado ahora es la de recordar a todos algo que
es muy sabido pero poco vivido. Que “Las celebraciones litﬁrgicas no son
celebraciones privadas, sino celebraciones de toda la Iglesia”, como dice la

onstituciéon de thurgla (Art 26). Por lo tanto, en nuestras celebraciones
litargicas, mucho mas que en nuestras reuniones de estudio, estari presente
toda la Iglesia, especialmente los Obispos de América Latina, los que traba-
jan en la educacion cristiana, los asesores y miembros de movimientos segla-
res, .los comprometidos en la acc10n social, y todos, aquellos que reciben su
influjo. Nuestra Kucaristia sera verdaderamente el signo auténtico . de una
reunién multltudmarla, que encuentra en ‘el Misterio de Cristo, presenté en
la Liturgia, su razén de ser, la cumbre a la cual tiende toda su actividad y
la fuente de donde emana toda su fuerza (Const. de Lit.,, Art. 10).

Deseariamos que las celebraciones de este Encuentro no solamente sean
comunitarias, sino también auténticamente vivas. Los actos llturglcos no son
solamente ritos que hay que cumpllr, lo cual seria propio’ de cualquier otra
religién, sino, sobre todo, son expresién espontinea o vida de nuestras pre-
ocupaciones y trabajos, sobre los cuales se ejerce la :accién -salvadora de
Cristo. De la sinceridad y de la fe que aportemos a las celebraciones depen-
derg el acierto en las mesas de .trabajo. . ; . .

Estas sxmples ideas . intentémos proyectarlas "ahora a un campo més
vasto, al campo de toda la Pastoral de la Iglesia. d,Que lugar ocupa. en ella
la Liturgia? ;Es uno mas de sus campos ‘de accion? ;ES un auxiliar més
para el ediicador cristiano, para el asesor de movimientos, para el militante
laico? ;Es una técnica pedagégica? ;O es algo mas?

Expongamos - primero: c6mo se plantea el problex({xa.

II—La tensién . Litfrgica - Accion Apostélica

En la. vida pastoral ‘existe una innegable ten516n ‘entre la act1v1dad cul-
tural y‘la actividad' apostdlica. Fsta se advierte en diversos niveles? '

a) Existe, en un extremo, una tendencia “panlitirgica”, que ‘quisiera redu-
clr’toda la actividad del cristiano y solucionar todos los problemas apos-
télicos afin temporales con el aumento de la prictica sacramentaria. Pero
en el ‘otro extremo existe una actividad apostolica de lineas sumamente
avanzadas, que sin embargo reposa sobre una cohcepeién cristiana débil,
poco consciente, basada en unas premisas doctrinales completamente re-
basadas y aun practicada cormo algo sobrepuesto externamente al apos-
tolado.

b) Hay militantes cristianos que se sienten plenamente xdentxflcados con.. su
movimiento apostédlico y -con los miembros’ qué lo componen, perd -queé
encuentran gran dificultad en sentirse miembros de la asamblea comin.
Se sienten, por ejemplo, més jocistas, Jesuitas, miembros del Opus Dei,
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‘que simplemente' Hon. cristianos. ' Y - esto.se ‘debes a, que "en §u . vida existen
las pequefias asambleas litirgicas de su grupo (congregacion . religiosa,
movimiento apostollco, colegio), pero no asambleas del pueblo cristiano.
Por otra parte “exigte ‘el cristiano de vida" Gnicaménte - llturglca, que no

" consigue descubrlr la relacion ‘del culto con 13’ vida, y no ac1ertp, a' com-
prender que los nruémbrbs dé und misma asamblea liturgica puedan tra-
bajar en campos' distintds; con’ métodos diversos, y aun c¢on opciones
temporales . opuestas. o ) . ) -

¢) El laico ‘verdaderamente qomprometldo con 1a'" accién temporal cons1dera,

un desdoro para la pureza de su seglaridad’ él” ejercicio de un ministerio
_ litdrgico. En cambio el laico que suele ejercey funcidnes”litirgicas consi-
o dera esta actividad como el summlmt de la promoclon del lalcado

d) Sacerdotes y laicos que trabajan. en mov1m1entos mlsmneros:de gra,n v1ta.-
lidad tienden a organizar dentro de ellos una liturgia propla, de grupo,
condicionada por limites soclologlcos de edad, clase social,“etc.: Por otra
parte, sacerdotes y laicos ‘comprometidos ‘en la animacién de 14 comuni-

- dad parroquial tienden a controlar desde ésta toda la accibn ‘apostolica
de sus mlembros, dandole un- caracter ‘global y colective, que - general-
mente no va més alld de la beneficencia y el buen ejemplo. =~ |

III—Sintesisf - Doctrinal-

Esta tensién entre la- actividad’ cultural y aceién Aall)ostélvic;"es fruto de
una vigién parcial y- empequeﬁecida de ambas. \Ni el movimiento -apostolico
encuentra: su fin en si ‘mismo, ni!la asamblea litirgica -es independiente o

yuxtapuesta 'a las démas:actividades de-la Iglesia. La. smtesns doctrmal se
puede establécer sobre -los: 51gu1entes prmmpxos‘ ' L

a) El fm de toda achvxdad apostélica es la Asamblea. Litl'ltglca.. V

Cuando uha actividad apostollca encuentra su' fin'en'si misma’ y no con-
“duce a.la ‘Asamblea thurglca se’ conviérté en un tumor: delcilmente agi-
milable en el cuerpo de-la’Iglesia. Un movimiento de’ evangehhacmn no es
solamente para convertir al hombre, sino también para' dejarlo, una‘vez
convertido a la fe, en manos de la accién catequética y cultural de la
Iglesm, que lo ira incorporando cada vez mig al Misterio . de Salvacion,
Lo mismo puede decirse de una obra de educacién humana o dé forma-
-.cion religiosa. El término de estas actividades no debe sgituarse mis ach
’ (me_]oramlento de las condxcxones somales, reallzacmn de todas las posibi-
. lidades. del - hombre, promoclén del laicado) . ni mas alla (salvamon eferna
del mdmduo) de;. la, Asamblea Litargica.. La acclon aposttha, no busca
la salvacion et;erna. del individuo..Esto nos llevan‘a a una pastoral de los
altimos . saéramentos, a, una pastoral de Ja . muer’ce .cristiana,. cuando el
.objetivo de la pa,storal ¢s -la vida cristiana. El designio.dé Digs: es de .que
todos los. hombres, Ilamados. por la predlcacm); del. Evangeho, encuentren
en la Iglesia. su salvaclon ya en_.esta vida. No hay que esperar a .morir
para salvarse: Cristo, en la celebracién litiirgica, nos da va la salvacién.
+Todo- tiende, en la Iglesia,. a. constituir la auténtica-asamblea” del  Pueblo
de- Dios, -en: la que Cristo ‘estA:presente-y. ejerce su obra.de salvacion. “La
- Liturgia- es~la cumbre a la cual tiende toda.la actividad de la. .Iglesia”
-(Const. de Lit., Art. 10)." “La Eucaristia -aparece como fuente.y cima
-(fons_et culmen) de toda -evangelizacién al introducirse, - poco -‘a;\.poco,.-lc')s
catecimenos en la participaciéon-de la. Eucaristia, y. los fieles  se ingieren
cumplidamente ‘(plene).-en- el Cuerpo' de. Cristo por la recepc16n de 1a
Eucaristia” (Presbyt. Ord., 5). - .
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b) Asamblea Litfirgica. perfecta. es la que preside el Obispo, con su presbi-
terio y el -pueblo.

(C. L, 41). A ella se v1ncu1an las asambleas menores (tanto las parro-
qulales (caracterizadas por el hecho local), como las .de grupo (liturgias
en colegios, en movimientos apostélicos, familias, etc.). También todas las
actividades apostdlicas se refieren a la Asamblea Litargica . Episcopal.

Entiéndase: no a la autoridad episcopal considerada en si, separada-
mente del culto, entendido como algo abstracto, sino a la autoridad del
Obispo en cuanto, es Presidente de la Asamblea del Pueblo. La verdadera
sintesis entre hturgla. y apostolado no se puede realizar en el movi-
miento apostélico ni ineluso en la celebracién parroquial, sino tnicamente
en la asamblea eplscopal de todo el pueblo de Dios. Como ésta, en reah-
dad, apenas existe, de ahi la tensién.

El centro de fusiéon de la llamada “Pastoral de conjunto” no es la
oficina diocesana pastoral, sino la Asamblea Eucaristica Jdue pres1de el
Obispo. Mientras ésta no exista, la “Pastoral de conjunto” seguirad siendo
un ideal siempre soiiado:y nunca conseguido. ,

c¢) La Asamblea Eucaristica da su verdadero caracter eclesial a toda acti-
vidad apostélica.

Ella es la que acoge y asume las diversas actividades misioneras y apos-
télicas, los diversos carismas que actian en el campo pastoral. Cada uno
de ellos, al incorporarse en la celebracién comin, se convierte en realidad
eclesial, pasa a ser algo propio de toda la Iglesia. No por alguna especial
determinaciéon juridica, pues ésta no hace mas que manifestar y garanti-
zar al-exterior .Jo que sucedié en la celebracién. Las diversas actividades
sirven, seglin San Pablo, para “edificar la asamblea” (no “la Iglesia” en
el sentido actual de institucién, sino en el sentido paulino de ‘“Asamblea
Litargica”). Aquella asamblea que verdaderamente acoja en su seno toda
la vida cristiana ejercida diariamente en la profesiéon temporal, en Ia
anlmaclon cristiana del mundo, en la labor apostélica, serd una asamblea
viva, rica, expresiva, signo méiximo de una Iglesia en crecimiento univer-
sal, luz del mundo y sal de la tierra, “signo levantado en medio de las
naciones (C. L., 2).

IV—Consecuencias Pastorales

Hsta sintesis doctrinal, que puede estar clara en la mente de los tedlo-
gos, no lo suele estar tanto en los que estadn abocados en uno y otro campo
de la pastoral. Es necesario que la renovacion ‘de' todas las actividades de la
Iglesia que ha promovido el Concilio, empiece, por -clarificar doctrinalmente
a todas ellag. Cada rama o aspecto debe definir sus objetivos, tomar con-
clencia de su lugar en la Iglesia y coordinar su actividad con el conjunto de
la vida eclesial. Esto debe hacerse, en un nivel teoldgico exigente y actual,
para el cual es imprescindible un estudio de toda la doctrina conciliar, y no
solo de aquelld parte de ella que afecta a la actividad propia.

Easta sintesis entre liturgia y apostolado, por otra parte, debe traducirse
en realidades. Algo debe cambiar en el culto: litiirgico, para que verdadera-
mente'asuma todas las realidades de la Iglesia o incorpore en una unidad
a la accién salvadora de Cristo las actividades de cada uno de sus miembros.
Y .algo debe cambiar también en las actividades apostollcas, para que verda-
deramente desemboquen en la tnica celebracién y la enriquezcan.

En concreto, de la sintesis doctrinal parecen poder deducirse las siguien-
tes conclusiones. .
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a):

El movimiento,: asociaciéon' o’ instituciéon de- una determinada finalidad
apostélica, ha de evitar encerrarse en si misma-y convertirse en una. pe-
quena iglesia dentro de, la Iglesia.:Su actividad consiste siempre en pre-
parar al-pueblo de Dios,.o a .alguna parte de El, o. algin aspecto de su

-.vida, para una participacién -fructuosa en el Mlsteno salvador de Crlsto,

b)

¢)

que. se. reahza en la celebracion llturglca

En consecuenma, el crlstlano, mllltante lalco, ‘sacerdote- o .religioso, no
debe encontrar su “sentido de pertenencia religiosa” -en el solo hecho de
ser , miembro de un-.movimiento .o -institucion,. sino que debe descubrir. (y
el movimiento -le llevari claramente, a. ello) que su adhesién- se hace a -una
Iglesia . Universal, una.y multiforme, que se, reahza Yy se manlflesta. en

.una. asamblea littrgica local.

Esto no impide gue puedan organizarse unas “llturglas de grupo con
caricter intermedio y .transitorio. En la historia de la Iglesia se advierte
una, constante presencia de la _llturgla partieular (celebraciones :privadas,
familiares o, de grupo). Pero al mismo tiempo exigte permanentemente
una. tendencia contraria, manifestada.. en :textos. sinodales o conciliares,
que intenta reducir esta . liturgia privada a la comun, prohibiendo: su .cele-
bracién:los - domingos, que son.lgs. dias de la asamblea. de todos: Cuando
la . liturgia romana quedé. fijada . en férmulas inmutables; e -implantada
universalmente a todos:los lugares, -la liturgia familiar,K desaparecié. Pero
la necesidad hizo surgir un.  sustitutivo: las- Hamadas devociones. Que por
esta misma razénm, en lugar de convertirse en un camino a la Asamblea

-Litargica, han venido a ser generalmente: un..obsticulo o una -alternativa

a-ella.. Ain ‘mas, la -insuficiencia de. las: devociones:tuvo. todavia otra -con-
secuencia: la descomposicién :de la - misma  asamblea - del-'pueblo, que se

- dividi6é_ en pequefiag’ asambleas  particulares:.(la; misma del-colegio, de. un

santo;, de .una devocién, de' un .grupé apostoélico, ‘de .una pequefia: comuni-
dad. religiosa, etc.). La asamblea. se -convirtié -en -una devocién privada. Y
asi- en. la: actualidad . apenas podemos  descubrir el estilo' primitivo de la

- asamblea, cuando no habia tensién- éntre liturgia  y. apostolado, -sino una
sintesis completamente natural.  Hoy dia, exceptuando : acaso’ las misas

. parroquiales. del domingo, todas las asambleas ' son-: parciales. Han - perdi-

- dosu’cardcter 'universal. . de -apertura a todo el pueblo y de signo de la
Iglesia.. universal, porque: recorta - al pueblo  en - divisiones - sociolégicas

d)

(edad, sexo, -estado ‘religioso, clase social, movimiento apostdlico).- ¥ aun
la misma misa - parroquial: se ha contagiado de este caricter privado: es
ya simplementev rezada, ‘se aplica por . intenciones privadas, ‘contiene los
“merentos’’; proplos de la 11turg1a famllla.r, y se replte cuantas veces es
necesario y aun mas.

‘La desapanicién-\del caracter de -“signO" uni\iersal” de. la- Asamblea Litﬁr-

gica no es una simple cuestiéon académica. Al contrario, tiene una extra-
ordinaria repercusiéon en la mentalidad del pueblo cristiano. La asamblea
es:un signo; el signo méaximo de la Iglesia. Los signos hablan, ensefian,
instruyen, ‘son - los--formadores de la -mentalidad cristiana.’ Un cristiano
bien instruido puede darnos razén correctamente de su pertenencia a una
Iglesia universal, pero. si -esta -verdad la ha: recibido solamente por:'via
intelectual (recuerden el cuento del principe ‘“‘que todo lo aprendié en los
libros”): puede que no -haya llegado realmente a .formar parte de su men-

- talidad. .En esta deficiencia del sentido de asamblea se podrian :cifrar

- fallas muy importantes de la vida cristiana: el individualismo religioso

de los qltimos siglos, la falta.'de interés : por los problemas . universales
de la Iglesia, .el localismo cerrado (espiritu de campanario), la falta . de
fraternidad entre las iglesias, 1a deflclente colaboraciéon de. los paises ‘cris-
tianos a ‘las misiones; etc. : .
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¢) Esto nos lleva de la mano-al problema de la restauracién ‘de ‘la asamblea.
Su' autenticidad es la clave de toda la renovacién' litirgica. Si no'se :llega
& restablecer la autenticidad ‘de la asamblea no existe-én la conciencia de
los fieles -(se asiste a la misa con una actitud- de cumplir una:obligacién
individual para con Dios, no con el Animo de' reunirse con ‘los' hermanos).
Pero no existe en la concienci‘a ‘de los. fieles porque la misma: celebracién
no estid organizada con una ‘‘mentalidad de asamblea”. En primer lugar,
las asambleas  episcopales apenas’' existen. Deben fomentarse, segfiin 'la
Constitucién. Para ello hay que- revitalizar el culto catedral presidido por
el Obispo, acompafiado del presbiterio y el pueblo; las reuniones: de
culto de todcs los movimientos' apostélicos, la visita pastoral én 'su 'senitido
predominantemente lithrgico, por medio de la -cual el ‘Obispo preside ' sus
diversas asambleas locales. En segundo lugar’ deben estar claramente 'pre-
sentes en la asamblea los diversos grupos de fieles, de forma que su
existencia y su detividad reéalmente sean tenidas en duenta y asumidas
por-ella (en-la oracién de los fieles, en'la homilid; ete.). Por tiltimo, ‘toda
‘la -célebracién debe situarse ' al nivel de los eristianos ‘verdaderamente
conscientes”'y apostélicos:” Generalmente no es asf, no se da la ¢omunién
para no molestar ‘a-los que'no comulgan, se presciride ‘de cantos: 'y dé’pro-
cesiones para no desanimar a 'log” menos fervorosos; la homilia mivela
por lo més bajo y'no presenta lag grandeés ex1genclas espiritfiales 'y apos-
télicas''a los asistentes. Es mcomprensible que el cristidno mas ‘compro-
metido 'se sienta en falso en la ‘gran " asaimblea y- preflera las mlsas de
"~ grupo, especlalmente las 'de 8su proplo grupo
f) Asi-se aclara: el dllema de orden practlco que se suele presentar ‘a ‘me-
nudo: ;por:dénde hay que empezar: la renovacién? ;Por la promocién
apostélicas de’ los ficles o por:la revitalizacién del culto? Ni una cosa ni
" otra. -Comenzar .por ranimar 'y -organizar .al - laicado, dejando- para 'méis
adelante la renovacién del:¢ulto litlirgico, trae el peligro de’ poneri en
marcha una fuerza sin darles una direccién clara: ni--una 'bage 'suficiénte.
Hacer lo “contrario és hacer. gn‘ar una rueda sobre’el vacio,: porque la
liturgia no sera verdaderamente viva y auténtica hasta que:sea celebrada
por cristianos conscientes y activos. Hay que hacer ambas:.cosas a.lai vez,
sabiendo que una y. otra son -en realidad lo mismo: poner en dinamismo
a la. Iglesia. El- Presideénte de la. Asamblea Litiirgica debe ser el :méximo
responsable de la'.evangelizacién. Los :dirigentes. de las obras apostélicas
-deben -ger: los personajes mas ‘deatacados. de ‘la--Asamblea Lithirgica.. En
la: celebracion deben: encontrari:los: laicos una ‘. verdadera ' acogida:. a ‘sus
compromisos . apostélicos:'y téemporales, un punto. de confluencia de toda
su vida cristiana ejercida en .el mundo, un -lugar y un acontecimiento que
conviertan su vida y su trabajo en realidad verdaderamente celestial,: re-
dentora, pascual. De otra parte deben encontrar en la celebracién el im-
pulso- renovador de su ac<316n en. el mundo, su .purificacién - y. su creci-
- miento.: o C

g)- Al lad_oA de» la 'restauracién -de .la. asamblea. universal, . diocesana y . parro-
quial; habra que - estudiar también -la restauracién' de verdaderas_ liturgias
privadas, que sirvan a .la expresion religiosa -de: los grupos diversos 'y a
la..vez encaminen a éstos para la asamblea de todo el pueblo. Se podria
prevér para el futuro - una - legislacién littrgica mucho méas flexible. para
-eultos familiares, de grupo, de barrio, dé movimiento. Un esquema mas
‘Simple que.el de ld misa pilblica 'y una mayor apertura 'al elemento

- espontineo, sobre todo en la homilia, la oracién de los fieles. y las ora-
ciones presidenciales. La misma ' flexibilidad y adaptacién ideberia ser
admitida en la eleccién de los textos biblicos y de los c¢antos. Estas litur-
gias- de. transicién o catecumenales ayudarian a los crigtianes a sentirse
miembros activos de la celebracién (y por lo'tanto de la -iIglesia). y a
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encontrar en ella el reflejo de sus preocupaciones y de sus actividades
apostélicas. Serfan por lo tanto la mejor iniciacién a la liturgia solemne,
siempre que estuvieran reservadas a los dias no festivos. El domingo,
dia del Sefior y dia de la asamblea de todo el Cuerpo de Cristo, se fun-
dirfan en una todas las liturgias privadas, las diversas asambleas vivas,
y resultarfa ser verdad en los hechos lo que los tedlogos exponen en sus
principios: que la Asamblea Litargica es el signo maximo de la Iglesia
catdlica extendida de Oriente a Occidente, al recoger en una admirable
unidad la diversa condicién de sus miembros.
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VISION RENOVYADA DE LA IGLESIA

JORGE MEDINA E., Pbro.

Entre los muchos recuerdos imborrables que conservo del Concilio Vati-
cano II, hay uno que me parece muy sugestivo para introducir este tema.
Fue un dia en que estaba deprimido por la oposicién que se oia en el Aula a
ciertas ideas. No era precisamente la paz el sentimiento que me dominaba.
De pronto vi junto a mi la figura familiar y serena de un Obispo latinoame-
ricano. que, intuyendo mi estado de 4nimo, me dijo estas palabras: “ No tenga
miedo, todo saldrd bien porque nunca la Iglesia se ha colocado en una posi-
cién de tanta humildad como ahora. Y donde hay humildad hay amplio
campo para la accién del Espiritu”. He vuelto muchas veces a reflexionar
sobre ese brevisimo encuentro y creo que las palabras de ese Padre expresa-
ron una de las intuiciones mas fundamentales del Concilio.

I—La condicién peregrinante de la Iglesia

Puede decirse que una de las ideas de fondo que el Espiritu de Dios ha
alentado en la Iglesia de hoy es el sentido de su ser peregrinante. “Mientras
no haya nuevos cielos y nueva tierra, en los que tenga su morada la santi-
dad (ct. 2 Petr. 3, 13), la Iglesia peregrinante lleva congigo la imagen de
este ‘mundo que pasa en sus sacramentos e instituciones, que pertenecen a
este tiempo...” (1). La idea de la Iglesia peregrina incluye dos afirmaciones
de suma importancia. La primera es que ella responde verdaderamente al de-
signio de Dios; la segunda es que esa respuesta no es desde todo punto de
vista plena ni perfecta. Y es por eso que, si bien ‘“‘esta Iglesia peregrinante
es necesaria para la salvacién” (2), ella “es santa y debe al mismo tiempo
ser purificada, y busca sin cesar la penitencia y la renovacién” (3). La teo-
logia de todos los tiempos ha conocido la suma dificultad que existe para la
mente humana en comprender la conexién que existe entre los elementos divi-
nos y humanos de la historia de la salvacién. No es preciso ser un especia-
lista para comprender lo sugestivos que son a este respecto los problemas de
la cristologia, los que tocan a la inspiracién biblica y los que se plantean
acerca de la interaccion de la gracia y de la libertad. Y si la Iglesia es al
mismo tiempo humana y divina, visible y dotada de elementos invisibles, pre-
sente en el mundo y sin embargo peregrina (4), ;qué de extrafo tiene que
experimentemos una tensién dolorosa a veces entre estos elementos, cuya
ordenacion teérica es mis féicil que su equilibrio concreto? De estos dos fac-
tores, o grupos de factores, derivan dos tendencias: por un lado existird la
tendencia a subrayar la santidad de la Iglesia olvidando la imprenta de lo
trangitorio e imperfecto, por otro se acentuari tanto este ultimo aspecto que
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el primero pasarid a la penumbra. Estamos aqui en presencia de una prolon-
gacién eclesiolégica, de las tendencias que en la cristologia llevaron el nombre
de monofisismo y de nestorianismo, respectivamente.

La crisis eclesiolégica que rompié la eristiandad occidental en el siglo XVI
que, a partir de situaciones concretas muy reales y lamentables, se orlenté
hacia el rechazo de la visibilidad de la Iglesia y de su santidad, trajo inevi-
tablemente en el seno del catolicismo una reaccién opuesta cuyas consecuen-
cias conocimos todos en el enfoque del tratado “De Hcelesia” que formé parte
de nuestra preparacién al sacerdocio. Una tendencia marcadamernte apologé-
tica que llegaba incluso hasta la justificacién de todos los hechos institucio-
nales ex1stentes, marc)é con un acento inmovilista vastos sectores. de la vida
eclesial. Hace unos decenios nadie se habria atrevido a’ imaginar que un Con-
cilio Ecuménico llegaria a_ afirmar que “Crlsto llama a la Iglesia peregrinante
hagia iina permanente reforma, de la que la Iglesia misma, en cuanto 1nst1-
tucién Humana y terréna tiene siempre necesidad, de tal modo que si algunas
cosag fueran menos cuidadosamente observadas segin las circunstancias de
las realidades y de los tiempos, sea en las costumbreés, sea en la dlsmplma
éclesidstica, sea ain en el modo de enunciar la doctrina —lo que debe dis-
tinguirse cuidadosamente del depésito mismo de la fe—, todo ello sea en
tiempo oportuno recta_ y dqbldamente reformado” (5)_

. Una afirmacién familiar a.los escrituristas ilustra y fundamenta al mis-
mo tlempo cuanto queda, dlcho La Iglesia no se 1dent1f1ca con el Reino de
Dios. Entre. otros argumenfos, las parabolas de Jes(is consignadas en el cap.
13. dql Evangello de San Mateo y en el Cap. 4 del de San Marcos, rauestran
que gi bien existe una continuidad entre el presente y la condicién escatolo-
gica final, hay tamblen una dlferengla Es preciso orar para gque el Reino
venga, (6), aunque es cierto por otra parte que el Reino estd en. medio de
nosotros, (7). El Concilio ha recogido. en su engefianza esta antinomia dicien-
do que “Cristo inaugurd, en la tierra el reino de los cielos (8), que la. Iglesia
constituye ‘el germen e inicio de este Remo en la tierra” (9), que ella, entre-
tanto, mientras va creciendo poco a poco, anhela el Remo consumado, espera
con todas sus fuerzas y desea unirse con su Rey-en la gloria”’ (10), que el
Pueblo de. Dios “tiene como finalidad la ulterior dilatacién del Reino de Dios
iniciado por el mismo Dios en la tierra” (11). Todo ello se resume bien di-
ciendo que “la Iglesia esti .dotada ya en esta tierra de verdadera santidad,
aunque imperfecta” (12). La Relacion presentada a. los Padres sobre el No. 5
de la Constitucién “Lumen gentium’: afirma por su parte que la Iglesia cons-
tituye incoactivamente el Reino de Dios en la tierra (13).:Séame permitido
citar a un escriturista, tedlogo conciliar, que trabajé de cerca en la elabora-
cién de estos textos: ‘“La presencia del .Reino en la persona, en la palabra y
en. las obras de Jesis, no- puede ser identificada con la Iglesia. El Reino de
Dios ‘no es una -organizacién, ni una institucién; no conoce desarrollo, no
comprende justos y pecadores; no depende de factores terrestres y humanos.
Ahora bien, todas estas son caracteristicas de la Iglesia. Bien se puede decir
que ella es el objeto y el lugar de.la actividad divina y por lo tanto érgano
e instrumento de salvacion, pero no se puede afirmar que sea el Reino de
Dios"” (14). El mismo Mons. Philips afirma que la Iglesia no se identifica con
el Reino (15).

Lo dicho hasta, aqui parece suficiente para fundamentar -con solidez la
afirmacién de que la Iglesia tiene inserita en su esencia misma la necesidad
de no considerarse perfecta en sus realizaciones terrenales. Su tendencia hacia
el Reino le exige una expresién dindmica, que no es simplemente un ajustarse
a la caracteristica de la aceleracién moderna, sino que responde a su vocacién
misma de fidelidad al Sefior. En otras palabras, la renovaciétn no es una
“moda” en el catolicismo,  sino una caracteristica vital.

NUMERO 87 — JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966 — 25



Sobre eata base podemos -avanzar. un: poco. més. Consideremos:la. ¢ondis
cién peregrinante. ‘de: la Iglesia en -relacién -con la Verdad. y con. la accién;

La Iglesia “es sostenida’ por la virtud ‘del ‘Sefior resucitado para que
manifieste fielmente en el mundo su misterio, aunque entre penumbras, hasta
que’ al fin de 1és tiempos sé'manifieste a p}ena 10z’ (16). Ella’ “en’ el’ décurso
de 'los’ siglos tiende constantémente a la 'plenitud de’ la ‘verdad dlvma ‘hasta
que en elld se cumplan lag palabras de Dios”- (17 ). Estas dos afxrmacxones
conciliares expresan claramente la posxblhdad de un progreso en “él “conoci:
mlento de 1a verdad revelads por Dios: E” incluyen por 16 mismo' la- posxblhdad
de que en un momento determinado el conocimiento de la verdad-sea limitado
o imperfecto, con las congecuencias que esto trae conélgo ‘'Va na dlstancla
entre la’ infalibilidad “dé 14 Iglesia y° Ta profundldad y equlhbrlo del conoél-
miento que “ella tiene de la verdad en’ un momento histérico, Kl progreso dé
la teologia. de la Virgen Maria és un eJemplo ‘bien ‘claro:’ La lenta maduraclén
dét concepto de' libertad religiosa 'es ‘otro. Y ‘si se acepta 14'idea de que’ ung
de los mayores méritos del Vatlcano II ha sido ¢l de restablecer ina gerie de
equilibrios’ doctrinales ‘'Yn4s o menos ° comprometldos a’ causa del desplaza-
miento de las insistencias ongmado por las clrcunstancxas histéricas, ;no ' és
claro que este restableclmlento constltuye de. por si un progreso’, notable en, el
conocimients de’la verdad" ‘Pensemos por un ‘moihento’ én los “binarios que
han sido el eje de los trabajos conciliares: Escritura y Tradicién: Pueblo de
Dios y Jerarquia; Sacerdocio comun Sacerdocio ministerial; valores comu-
nitarios, y’ personales ‘elementos- mistéricos y Jﬁrldlcos, ministerio 'y carisma;
Iglesia universal e Iglesia partlcular Prlmado y coleglsllldad ‘Palabra’ y Sa-
cramento; sentide -escataldgico’ 'y responsabllldad temporal; antoridad y dia-
logo’; -estabilidad 'y’ renoVaég i6h, ete: ;Quién podria 'negar que- estos: elementos
complementanos constituyen’ uh- enriquecimienté de la  comprensién de la
verdad? Yseria’ presuncién creer que el Concilio ha- agotado las: pombllidades
dé clarificaéién. La sntuacion de la Iglesm eon respecto a la verdad 'ésts - pues
gometida a una 'tensién; 'por una parte' ha recibido’ del ‘Sefior la revélacién de
la verdad y el carisma de“la “ihfalibilidad para condcerla y ‘expregarla, ‘mien-
tras _por otra camma ain eni:re Sombras 'y contempla 4 sd- Sétior COmo ‘en un
éspejo (18). Dé aqui detiva una actltud comple_'ya ‘diie’ e§8" mezcla de certeza y
de bligqueda, eJemplo magmﬁco dé 13 cuil es la orlentaclon sefialada” por'el
Concﬂio en lo que se’ reflere al problema del atelsmo contemporéneo (19)

Las lumtacwnes en el conoclmlento +de - -\verdad tienen. -consecuencias
inevitables de.orden concreto. Asi," por: eJemplo, la. conciencia’ insuficiente de
la dignidad de .la persona humana .permitié f‘a veces en .la vida del. Pueblo de
Dios que peregrina.en medio de vicigitudes histéricas... un modo de actuar
menos conforme al- espiritu evangélico;, e incluso. contrario a é1” (20) en lo
que toca a la libertad religiosa, y esto aun cuando siempre se haya mantenido
como principio de doctrina que nadie debe ser obligado a la fe. Latriste his-
toria de las separaciones. entre cristianos:.es otro campo donde ‘las -culpas
individuales y -colectivas.aparecen con relieve.: De . ellag afirma el Concilio. que
‘“vale el testimonio -de San:Juan:: ‘Si -decimos :que .no -hemos pecado, le. hace-
mos mentirogo (a Dios), .y su palabra.no estd en mosotros’ (1 Jo. 1, 10). Con
humilde ruego, pues, pedimos. perdon 4> Dios y' a los ‘hermanos separados, asf
como. nosotros perdonamos a quienes nos han . ofendido’. (21). ‘A este’ mismo
terreno pertenecen los excesos de celo que mas de una vez llevaron -a hacer
ver oposiciones, objetivamente inexistentes, entre la fe y la ciencia (22). Y se
podria :agregar como 'tn (ltimo ejemplo el de-la léngua- liturgica én- su’ cali-
dad de -vehiculo ‘de contacto del Pueblo de Dlos con la fe expresada en la
oracién pubhca (23) ’

Todavxa queda por dec1r algo sobre la, presencla “del pecado en la Iglesla
El :tema es dificil porque hoy dja prevalece; la tendencia .a, .afirmar que la
Iglesia es santa y que el pecado .afecta solamente a sus hijog. .Pero.no -podria
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decirse. que' el Concilio. es totalmente ajeno a la idea,. freeuente en la .edad
media;- de-la. Iglesia:pecadora. De hecho la afirmacion reproducida mas_arriba,
que. habla :de la Jglesia santa y.siempre necesitada de purificacién y peniten:
cia.-(24), reconoce .esta . situacion.. Lo mismo vale del. texto en que se afirma
que. “mientras la-Iglesia ha’ llegado ya-en ‘la Bienaventurada, Virgen a.la per-
feceidn, -por la cual existe .sin. mancha. ni arruga (of. Ef. 5, 27), los’ fieles se
esfuerzan -aun..por .crecer. en- la: santidad venciendo el pecado” (25). De. .aqui
se desprende que el pecado afecta a la Iglesia misma, y. resultaria poco com-
prensible una “hlpostatlzaclon” exagerada ‘‘de la Iglesia que la hiciera dema-
siado- diferente - ‘de 'sus' miembros (26). 'Estas -~ afirmaciones no destruyen ni
contradicen lag’ otras que llaman a- la Iglesia “indefectiblemente santa 27
o) simplemente “santa’” (28), o “Esposa inmaculada” (29), o “Esposa digna”
(30)," 0" “Pueblo- santo ‘de- Dios” (31), ‘aunque - lag exphcacxones no - sean del
todo concordes. En el ‘fondo parece que-solo una visién escéatolégica puede
proporcionai una respuésta a este misterid, y de hecho es en el capitulo 7" de
18 ‘Constitucién “Lumen Gentiim’” donde se encuentra la’ afirmacién de que 1a
Iglesxa ‘esté dotada_de santldad verdadera, si bien imperfecta aian (32)

Parece suﬁclente 10 expuesto, aunque _con. tanta brevedad para mostrar
hasta qué ‘punto la nooién de la Iglesia peregrina, en busca de la plenitud .de
la.verdad y .de la plena fidelidad :en su accién, limitada y manchada por:. el
pecado, -es el fundamento de la necemdad de .renovacién - por fidelidad a -8y
vocaeidn. . L e A pe . . : ;

I];.—-‘I),os .vlnstr‘ﬁmexitbé' de la Renovacién

No se pretende bajo este titulo hacer un inventario completo de los me-
dios -conducentes a una- rénovacién en ‘espiritu de.- fidelidad, sino' .solamenté
subrayar algunos mstrumentos de reforma puestos partlcularmente de reheve
por el Conciho

. a) Es Justo senalar como una caractenstlca de la . Iglesxa contemporanea
lo. .que se ha llamado “la vuelta a las fuentes”. No .es la primera vez que esto
sucede. en. la historia de la Iglesia, -pero es. claro. que el ambiente celestial -de
hoy estd. fuertemente marcado en -este.sentido. Vale la . pena recordar. una
expresioén, programética de la .Enciclica “Humani Generis”: “Las -ciencias gsa-
gradas se rejuvenecen sin..cesar. por el estudio de las fuentes sagradas, al
paso..que una 'especulacién que descuida llevar -més adelante = el,, estudio del
depébsito:. revelado se ha,ce estéril, como lo indica la experlencla” (33).:

No puede porerse en duda que el transcurso de los siglos ha, ennqtiedldo
notablemente el acervo, de la realidad ‘celestial. Pero no es mends cierto que
una serie de estructuras ocmdentales y tangenciales han tomado colocacxén
junto a los elementos inamovibles de la revelacién, y que la experiencia’ vital
corriente ha lHevado a-connaturalizarse hasta tal punto con este -estado de
cosas, que. dificilmente se verifica un esfuerzo de distincién. y discernimiento.
Es lo .que sucede ien. .forma muy visible :con el derecho eclesiastico - positivo:
la . codificacién, realizada con gran perfeccién, ha. colocado en un plano. indis-
cutible, al menos asi estiman los canonistas, una serie de instituciones. cuya
significaciéon pastoral al servicio del Pueblo de Dios resulta al menos dudosa.
Pensemos, -por. ejemplo, en.el sistema beneficial vigente, en la relacién dinero-
sacramentos- en lag reservaciones, en .ciertas manifestaciones de la exencién,
en el concepto del Coédigo sobre la potestad episcopal, etc. No se. trata, evi-
dentemente, de abolir; todo:lo que no es de institucion- divina, sino de hacer
una revisiéon -cuidadosa, iluminada .por la historia, de las instituciones eclegibs-
ticas confronténdolas con los -datos de lags Escrituras y de la Tradicién. Eg
obvio que tal revisién no puede quedar -al arbitrio de cada. cual, pero.es claro
también que no puede impedirse que. los particulares sean sensnbles, y espe:
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cialmente los que viven en un contacto més inmediato con la realidad éon-
creta, a ciertas inadecuaciones que;, si no son oportuna,mente corregldas,
hacen correr el rlesgo de ruptura de los moldes con gran ' perjuicio no solo
de “estos” moldes, sino de cualquier molde. Aqui se plantea un problema cuya
solucién 3urid1ca es imperfecta e insuficiente: no.basta con hacer apelaciéon a
la autoridad si-la autoridad no tiene. en cuenta. a tiempo la realidad wital,
Acago sea este uno de los riesgos més gra,ves que  pudiera acarrear un post-
concilio insuficientemente dinamico. ‘

b) La Iglesia no es una realidad intemporal o abstracta. Ella, “que ha
de extenderse a todas las regxones, entra en la historia de los hombres y tras-
ciende al mismo tiempo las épocas y los limites de los pueblos” (34). “En-
viada a todos los pueblos de _cualesquiera épocas o regiones, no estd indisolu-
ble ni exclusivamente atada a ninguna estirpe o nacién, a ninguna cultura., ni
a ningin modo de. vida, antiguo o nuevo” (35). Y premsamente en razéon de
su misién universal, a un tiempo trascendente e inmanente, “en todo tiempo
le incumbe el deber de escrutar los signos de los tiempos y de mterpretarlos
a la luz del Evangelio, de ‘tal modo que pueda responder a los perennes
interrogantes de los hombres acerca del sentido de la.vida presente y de la
futura, asi como acerca de su .interrelacién, y ello de manera  apropiada a
cada generacién” (36). Seria una simplificacién ingenua e irresponsable refu-
giarse en la idea de que la Verdad es .inmutable, para desentenderse de la
realidad que se transforma. La Verdad existe en los hombres de una época
y las circunstancias le dan una coloracién propia, aun dejando a salvo sus
elementos inmutables. Abiertamente admite el Concilio que la Iglesia puede
recibir y ha recibido muchas cosas de la humana sociedad (37).

La evolucién de las instituciones y de las mentalidades plantean necesa-
riamente problemas a la Iglesia, ya que ella misma estA sumergida en las
vicigitudes de la historia. Ni puede decirse que las mismas instituciones de
derecho divino sean absolutamente inmunes a las condiciones histéricas. Por-
que, permaneciendo el nicleo establecido por el Sefior, ese nucleo se reviste
de un ropaje que tiene mucho que ver con las instituciones de las diferentes
épocas. ;No es justo reconocer que el feudalismo y el centralismo real han
tenido un cierto influjo en el modo de proceder de los 6rganos de:gobierno
en la Iglesia? En nuestra época; tan caracterizada por la organizacién social
y por la interdependencia, ;no -es posible reconocer la impronta de estos mo-
vimientos en la Iglesia? Y ello, como en todos los factores humanos, con
partidas ventajosas y desventajosas. El mismo hecho' de la democratizaciéon
del mundo contemporéineo, al menos en vastas regiones; ;no llama a examinar
hasta qué punto haya en ello auténticos valores que en nada se contraponen
con el espiritu del Evangelio ni con la constitucién Jeré.rqulca del Pueblo de
Dlos, y que pueden ser asimilados con ventaJa., aunque no sin correr ciertos
riesgos, por el modo de realizarse la vida eclemal"

Ciertamente no es esta una tarea fécil. A primera vista podria parecer
més ficil y eémodo-no intentarla; pero, ;podriamos dispensarnos de ella sin
temor de desoir los “signos de los tiempos” ? La dificultad de la ambivalen-
ciag no excusa el deber de juzgar: “Omnia autem probate quod -bonum est
tenete” (38). . o

c¢) Hay un elemento esencial de la Iglesia que justificadamente puede
considerarse como uno- de log instrumentos ‘més poderosos de renovacién, y
es ‘su’ carficter comunitario.- “‘Quiso... Dios santificar y salvar a los hombres
no individualmente y gislados entre si, sino constituirlos como un pueblo que
le eonociera en la verdad y le sirviera santamente”. (39). No es posible de-
mostrar aqui el papel capital que tiene en la eclesiologia delVaticano II la
nocion -de Pueblo de Dios. La insercion del tema del Pueblo de Dios antes del
capitulo consagrado a la constitucién jerarquica de la Iglesia en “Lumen
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Gentium',’, ha sido calificada, y con razén, de ‘“la primera de las revoluciones
copermcanas que’ marcaron la elaboraciéon de la Constitucion” (40). K..Rah-
ner piensa que este concepto esti en primer plano y constituye el h)lo ‘eon=
ductor de toda la eclesiologia del Concilio (41). Un examen detenido de
varios -documentos conciliares justificaria plenamente esta afirmacion (42).
En todo caso es claro que la nocién de Pueblo de Dios insintia toda una gama
de. acentos comunitarios. En primer lugar la -continuidad y  discontinuidad
con el-Pueblo' de-la.antigua Alianza, y por lo mismo la importancia del hecho
de que-la alianza se concluye con un Pueblo, o mejor aln; lo’constituye. En
segundo lugar la- insistencia en los valores comunes a todos y la preeminen-
cia de esta comunién'sobre las funciones particulares (43). En tercer' lugar,
el .caracter de‘\sevvicio, tan fuertemente subrayado en el cap. 3 dela Consti-
tucidn (44), 'y su ordenacién esencial a la comunidad (45), sin la cual el
mismo oficio jerArquico deviene ininteligible (46). Y finalmente, la. .presencia
y accién. del Espiritu, cuyos dones ‘son dados para bien de la Iglesia y cons-
tituyen un-elemento complementario de su vitalidad dlstmto de' la Jerarqula,
aunque subordmado a ella 47).

.+ Esta insistencia en los valores comunitariog restablece un- equihbmo ne-
cesario en el interior. de la Iglesia, comprometido en parte por el influjo de
las tendencias individualistas de los 1ltimos siglos. Estas tendencias se. han
introducido en diversos campos de la vida eclesial. En la Sagrada Liturgia,
desde 'luego; 'hasta el punto que hasta no hace muchos afios su celebracién,
aunque- teolégicamente - comunitaria, tenia una débil manifestacién externa
como 'tal. Méas bien se tenia-la impresiéon de una suma de devociones ‘indivi-
duales y no faltan aln fieles, formados o deformados por esas tendencias,
para quienes la celébracién comunitaria de la thurgla resulta desagradable.
La misma - Constitucién “‘Sacrosanctum Concilium” ha debido declarar: que
“lag -acciohes llturglcas no son acciones privadas; sino celebraciones” de la
Iglesm, que ¢s ‘sacramento de la unidad’, es decir, pueblo santo congregado
y ordenado bajo la direccion de- los Oblspos” (48) -

Y agrega que siempre que los ritos, segin la naturaleza propla de
cada uno de ellos, llevan aneja la celebracién comunitaria con. la presencia. y
activa participacion de los fieles, inculquese que ‘esta debe ser preferida, den-
tro de lo posible, a su celebracién individual y como privada” (49). Estas
declaraciones del .primerdocumento conciliar muestran ya con suficiente cla-
ridad el movimiento hacia una eclesiologia de comunién, incluso en. sus
manifestaciones exteriores, suscitado por- el Espiritu Santo en la 'Iglesiav- de
hoy, en busqueda de una mayor fidelidad al designo de Dios. Y por lo mismo,
nada tiene de extrafio que “Lumen Gentium” se haya preocupado de insinuar
gon clamdad el aspecto ‘social "y comunltarlo de la vida sacramental (50)

Pero ed ev1dente que este movumento comunitario, gue responde a una
de las.caracteristicas profundas del designo ‘de salvacion de Dios tiene' otras
manifestaciones fuera de la hturgla, aunque esta sea un lugar pmwleglado
para el conoc1m1ento de aquel.

Hay una expresmn de lo comunitario que se expresa con la palabra
“colegialidad”, Esta expresion puede tomarse en dos sentidos: uno estricto
que significa’ la. estructura’ del Episcopado en la Iglesia y el atributo de su-
prema, autoridad que compete al Colegio episcopal, y otro més ambplio que
sirve, para expresar otras dimensionés comunitarias. Este segundo sentido no
es frecuente y se presta mcluso é, confusxones, aunque debe reconocerge que
fue la base del empléo moderno del término. En efecto, fue el P. Congar quien
lo empleé para traducir el dificil concepto de la eclesiologia oriental expre-
sado por ia ‘palabra “sobornost" (51) '

No puede ‘identificarse el ejercicio estricto de la colegialidad episcopal
con el ejercicio inico de la colegialidad. El oficio episcopal incluye esencial-
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mente  una -orgdenacién a. la Iglesia universal .y serfa una. visién empobrecida
del. episcopado la de. gnien -quisiera . ejercerlo - encerrado ren los limites de su
dideesis, . ignorando los. movimientos:. eclesxales del resto, de la- Iglesia y ‘sin
tomar i parte en, la.responsabilidad . comin - (52); La historia- de la Iglesia es
elocuente. en cuanto .al sentido .colegial,  y no solo en lo que se refiere.a los
Conejlios . ecuménicos, sino en.muchas otras manifestaciones, como, son los
concilios: particulares, el régimen sinodal propio de las Iglesias de Oriente, . y
el. hecho moderno. en su expresiéon de las Conferencias Episcopales. . También
aqui..es. evidente que pueden producirse tensiones entre las. exigencias. del
ejercicio ‘de .la .autoridad pastoral en la propia didcesis 'y.las de una accién
concertada a nivel de provincia .eclesiastica o Conferencia- Nacional. y .aun
internacional. Ninguna, prescripcion juridica seria. capaz de resolver:esag. anti-
nomiag. MA4s: poderoso que' ellas es el espiritu de -comunién, la, conviccién -de
que-el- Espiritu de- Diog se expresa generalmente a través:.de la :comunién,
Pero aqui también existen problemas locales, ya que no puede tenerse. como
criterio..definitivo la comunién local, sino por encima.de ella, la de la .Iglesia
universal. No es posible decir hasta qué punto la rapidez de las  comunicacio:
nes modernas viene a ser un instrumento del espiritu colegial para el apro-
vechainiento ‘de las: iniciativag 'saludables. Un ' Obispeo ‘de ‘estos tiempos ‘tiene
uh deber’: muy gerio’ de mformarse como condicién necesaria para la acm()n
colegial 7 i

)

El sentldo colegial debe traduclrse a la . préctica en diversos. niveles El
mismo Sumo  Pontifice ha creado.un organo para ello con la. mstltuclon del
Sinodo Angi_scqpal. El Concilio..que. agaba. de terminar es una;.»,prueba.evidente
de.'que la suprema potestad del. Romano . Pontifice, aunque. sea, Juridicamente
suflmente, no lo:es.en la,realidad concreta para atender a. todos log:, movis
mientos de renovacién de la.Iglesia. Seria. heterodoxo negar el Primado de-
finido en .el Vaticano I, pero seria heterodoxo también reducir a él toda.la
eclesiologfa. Puede. declrse que, el Pontlﬁcado Romano, es un 6rgano privile-
giado de la unidad de la Iglesia cuyo .fundamento. profundo. es: el . EP pirltu
Santo, y que el Eplscopado universal es un 6rgano calificado para la mani-
festacién ‘de la riqueza-de'la variedad eclesial. Por lo mismo el sentido: cole-
gial debe .éxpresdrse -en-la informacién - al Sumo- Pontifice 8’ traves de- las
expresiones de. la colegiahdad e T o

, No msxstire en el nivel horizontal  de la colegxahdad entre los., Oblspos
Pero conviene examinar siquiera de.ipaso.su aplicacién al .clero..y al: laicade.
Comencemos’ por decir. que :solo puede. hablarse aquf de colegialldad” en..un
sentido analoglco Si empleamos la palabra, ello es a falta de otra mejor:;

El ‘Concilio ha crefdo necesarxo poner de’ actuahdad el antxquisxmo con-
cepto de “presh1ter10"'(53) “Las implicaciones de esta realidad son muchas y
no:; puede. considerarse todas .explicitadas. Cuapdo San Ignacio:. de Antioquia
hablaba de que.la relacion de los presbiteros al Obispo.es comparable.a la de
lag: cuerdas a. la lira (54), sefialaba por el hecho mismo la necesaria. com-
plementarledad entre el Obispo y su presbiterio.. Kl presbiterio 1gnaciano 8
un, organismo esencialmente colectivo (55), que tiene un paralehsmo mnega-
ble, #i bien solo analégico con la’ colegiahdad épiScopal 0 i Obispo” 'es”Ia’ ima-
gen dél Padre, los™ presbiteros son.' €l senado de Dios, el (;olegio de los
apostoles" (56). Hay aquf una ‘similitud dé 'roles con los del” Primado "y el
Colegio’ eplscopal el ‘Obispo “és en su ‘Iglesia particular ‘el prineipio ‘vigible 'y
fundamento de la unidad” (57), pero requiere deé la ayuda. de los presbiteros
para’ el servxcio del ‘Pueblo de Dios. Ignacio llega 3 deeir que sim Obispo, pres-
biteros y dléconod no puede ‘hablarse de 'una Iglesia '(58). Dé estos datos se
deduce ‘tlarimente una cosa: La relacién Obxspo-presbiteros no pueéde redu-
cirse o una relacién de obediencia. Existe una relaciéon de obediencia, cierta-
mente;. -pero ella no agota toda la .realidad eclesial en, este planog., La férmula
del Pontlt‘ical «“ prov1d1 cooperatores .ordinis ..nostri” dice, més. “Part.icxpando
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por su parte del .oficio de log Apdstoles, a los presbiteros es la gracia’de Dios
a fin de que sean ministros de Jesucristo entre :los gentiles, desempefiando &l
sagrado oficio del Evangeljo, para gue se haga de las, gentes ung, oblacion
acepta,, santificada por el Egpiritu Santo” (59) Parece Ser una’exigencia, del
Concmo y de Ios a;:,Iempos ‘el dar al presbiterio una expremén vigible de lo. que
ge ha llama.do el “senado” del Obispo, que el Conmllo no identifica pura .y
sumplemente con ‘el Cabildo Catedral (60), y cuya necesidad de reestructura-
cién insinfia con suficiente claridad. No es posible ni tal vez conveniente esta-
blecer una norma uniforme para la expresiéon del presbiterio; las diversas
condiciones concretas, asi como las tradiciones' vitales de las distintas Iglesias
pueden exigir una variedad considerable. Pero poco a poco se va abriendo la
idea. de. que nada tiene de-contrario-a la:naturaleza de la.Iglesia o. de la auto-
ridad: eclesial, el que-en-el senado -del -Obispo -haya presbiteros que .detenten
una verdadera .representacién del presbiterlo Bl presbitero no es. una fuerga
de .lucha contra la autorldad episcopal, smo un-elemento de colaboracién en
la, :mision ‘comin. : . . ;

Pero este sentido comunitario que hemos llamado “coleglal” en un sen-
tido muy amplio, -incluye igualmente al laicado y a los religiosos: L& migion
de la Iglesia no:es del exclusivo resorte de la.-Jerdarquia. “El apostolado de los
laicos- es la participacion:en la  mision salvifica: misma de la Iglesia! yitodos
estan deputados por-el mismo- Sefior a .este apostolado por-el:‘bautismo y ld
confirmacién” (61). “Saben los® pastores que no6 han sido ‘instituidos’ por Cristo
para cargar sobre ellos solos toda la mision salvadora de la Iglesiai hacia el
mundo” (62),, El laico ¢rlst1ano no. tiene funcién eclesial . a -partir de. una

concesxén’ Jerérqmca, sino por su naturaleza misma de tal. Y. por. €80, ;mis-

mo tiehe, una responsabllldad que. puede expresarse.en, ‘diversas forma,s, ,8in
excluir la, opmlén .acerca de las ;cosas de JIglesja (63) Y dlcha opmxén
puede, segln el, Concxho, llegar a. constituir un deber Las expresmnes .del
Conclllo sobre la libertad, la iniciativa.y los deseos de los lalcos son muy. “clat
ras, llegando aun a reconocer que log pastores ‘ayudados- .por la ex] néncm
de los laicos, pueden formarse un Jmcxo mas claro tanto en ]os asuntos espl-
rltuales ¢omo en los' temporales" (64) :

(R

Por lo que -se reflere a los. rehglosos, la 1nv1tamon al espmtu que decl-
mos. “colegial’”’ se hace. tanto .dentro-de la propia familia (65), como ;en ..lo
que respecta-a lavida. de la comunidad cristiana en- que v1ven (66) 'y dentro
de da -cual: ejercen una -actividad. apostollca S STLIRRTTE O | 3

d) Para concluir esta enumeracion de mstrumentos de rénovacién én Ia
Iglesia, se puede hacer una referéncia a -algo que es una caracteristica tanto
de los tiempos actuales “como de Ia fnaturaleza comumtarla mlsma de las Igle-
sia: el didlogo. ; : -

A esta realidad consagré toda la tltima parte de su prlmera Encichca
el Sumo Pontlflce Pablo VI. No es, necesario’ volver ‘aqui’ sobre los ‘diferentes
puntos dé ‘ése documento, pero convlene recordar ‘lag condlclones senaladas
por el Papa para un’ dxélogo fructuosé. Séfiala’ como’ primera de éllad el és:
fuerzo.por presentar.el.propic. pensamiento en.forma que pueda ser compren-
dido- pon- el ‘interlocutor. - Tode didlogo supone:'un-lenguaje adaptado-al- inter-
cambio de lag ideas. Y no.debe olvidarse .en esté punto que lag mismas pala,—bras
suelen revestir significaciones diferentes: en diversas -culturas, como 'lo:iha
hecho notar el Concilio en la Constitucién_ “Gaudium et spes” (87)..Debe el
dlélogo, en segu1da,_llevarse en esplrltu de mansedumbre, ev1tando culdado-
samente 1o que, pueda ser’ altanerla, soberbla, presunclon y. aire de superlorl—
dad. ‘Pero ademés tequiere ‘el didlogo. un cllma dé confianza. Por . su misms,
naturaleza supone la sinceridad del interlocutor y una dlSpOSlclon de” aper-
tura ‘para reconocer' los' valores que ‘puedan venirnos: de los demds. Y,  final-
mente,” dadas las: limitaciones humanas, el didlogo réquiere prudencia, es decir,
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una justa consideraciéon de las circunstancias concretas de personas, tiempos
y lugares en que se-realiza (68).

El didlogo es una actividad permanénte de la Iglesm tanto en su' seno
mismo, como con respecto al mundo. Bien puede declrse que 1a Constltucxon
pastoral “Gaudium et Spes” se orienta toda ella por el camino del dlalogo
aun en los campos que hubieran parecido hasta no hace mucho 1mpos1bles o
vedados (69).

III—Proyecciones

La intuicion fundamental de la Iglesia perégrina asi como la aplicacién
de los instrumentos de renovacién hacia una creciente fidelidad, permiten -des-
cubrir una serie de campos muy concretos en nuestra América Latina que
deben ser objeto de una refléxién pastoral No ' se presentaran in exténso
sino méas bien como breves enunciaciones que puedan servir de base para
una profundizacic')n ulterior.

a) El sacerdocio comin de los: fieles. Bien, p_uede decirse .que toda:la re-
novacién litargica reposa sobre este concepto biblico basico para la compren-
sion de la naturaleza del Pueblo de Dios. Su elucidaciéon,es tanto més impor-
tante y urgente cuanto que; siendo una realidad fundamental, es pomble que
sea mal entendida. ‘El peligro de una mala comprensién no puede conJurarse
por el silencio sino por la exposicion de la -doctrina.

b) El problema ecuménico. Es evidente que es muy dlferente la situacion
a este respecto en Europa y en América Latma,, pero ello ho puede sxgmflcér
que nuestro continente quede al margen de 'toda realizatién ~ecuménica. ‘El
problema de la aparicion de otras comunidades’ cristianas entre nosotros no
puedé resolverse con lamentos, sino ‘que eXige un examen muy serio de nues-
tra pastoral; de su fuerza y de sus debilidades, y hace necesario un dlalogo
con los demas cristianos.

¢) La flgura, del Obispo delineada por el Vaticano II en conformidad.. con
la tradicion mas pura impone también un examen. E] sentido de su servicio
del Pueblo de Dios, su caricter de ministro de la palabra y todo lo que ello
1mphca, los ‘'matices de la. obediencia hoy dia, su relacién con la vida caris-
matica, su dimensién colegial hacia la Sede Romana, hacia los demas Oblspos
y hacia su presbiterio, son elementos que ‘colocan su ministerio muy por enci-
ma de una simple administracién eclesiastica.

d) La restauracion del diaconado permanente, cuyas proyecciones no
pueden preverse aun, planteard modificaciones apreciables: en la concepcion
de las estructuras eclesiales y abrird perspectivas que hoy dia apenas pode-
mos sospechar.

¢) -El reconocimiento del papel activo y de la iniciativa del laicé,do, asi
como su esencial responsabilidad de la vida eclesial habra de modificar bas-
tante el tipo preponderante de la, pastoral en muchos sectores. :

f) La necesidad de valoracion de la realidad temporal como elemento im-
prescmdible de la actitud religiosa del Pueblo de Dios impone la necesidad
de redimensionar la actitud derivada de una interpretacién estrecha de la’ for-
mula “terrensa desplcere et sola caelestia desiderare’.

g) La afirmacion categorlca de la vocacion universal a la santldad exige
un replanteamiento del papel de la vida religiosa en la Iglema y la busqueda
de las formas de una santidad laical concebida en forma auténoma y no como
una participacion reducida de la vida religiosa.

h) Las directivas del Concilio sobre el lugar preemmente de la Virgen
Maria en el ministerio de la Iglesia, asi .como su relaciéon necesaria con la
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gituacién central de Cristo, con sus fundamentos biblicos, con la vida. sacra-
mental y con su dimensién ecuménica, no pueden quedar sin traduccién en la
piedad cristiana de América Latina, donde el amor -2 Maria no se sitia siem-
pre en un plano que tenga suficientemente en cuenta .todos esos valores (70).

Se podria continuar largamente ain y sin agotar por cierto todas las
riquezas eclegiolégicas subrayadas por el Concilio. Lo dicho es més que nada
una introduccién a su problemética. Una invitacién a continuar la bisqueda;
a hacer carne en nuestras propias vidas el dolor de nuestra condicién itine-
rante y la alegria de experimentar el movimiento hacia la fidelidad menos
imperfecta que suscita el Espiritu en el Cuerpo de Cristo.
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VISION RENOVADA DE LA IGLESIA
EN EL MUNDO DE HOY '

R. P. Dr. m-.?BUENAVENi'URA KLOPPENBURG, O,F.M

Antes de abordar el téma que me fué propuesto para esta conferenma,
séame permitido indicar. brevemente la, estructuracién que pretendo dar -a i
modesta colaboracién. Doy mucha Jmportanma a esta observacign porque de
la misma dependers el alcance y los limites .de mi contribuciéh. En prlmer
lugar, trataré de disefiar las grandes coordenadas’ teoléglco-pastorales que ins-
piran, configuran y -unifican -la Constitucién Pastoral “Gaudium: et Spes”. La
individuacién -de esas lineas- vectores —si es posible hablar asi—. nos permi-
tirdn, en una segunda’parte, alumbrar y sopesar los.dates nuevos- y positivos
que la Iglesia, a través:dei-esta -Constitucién, nos presenta. Si estas reflexio-
nes —necesariamente limitadas— -pudiesen, por lo. menos, hacer sentir:la ur-
gente. necesidad de formar, en:y para- el mundo de hoy, esa nueva . cualidad
de espiritus que esta Constitucién quiere crear, el autor de esta -exposicién se
sentira plenamente satisfecho:. E1 Concilio Eeuménico Vaticano II ha indicado, en
el espiritu y en la letra de esta Constitucién, nuevos rumbos, nuevas posturas,
nuevas' categorias:meéntales y es su‘voluntad positiva que:las acatemos y lasg en-
carnemos en nuestro ser .y pensar: Si-este Concilio:" constituy6é realmente' un
“trangitus Domini” —como decia S. S./Paulo VI en una-dé sus alocuciones—
entonces. nuestra obligacion, en este “Kayros” de la- historia salvifica, es la
fidelidad transparente e inmedita al Espiritu, “Sefior y fuente de vida” (Cre-
do) que dirige la Iglesia de Cristo. De 1o ‘contrario -como escribia un autor
de mi pafs— ‘“toda resistencia a la renovacién puede’tornarse un pecado con-
tra el Espiritu” (B Catao, A IgreJa sem fronteiras, p. 11) :

1—Conciencia de ]a.:Iglesia de 'su. ininanencia en. el plano existencial"

En . este. enunclado encontramos, . segun m1 parecer, una primera actltud
de la Iglesm que por su novedad (si.no 10 es en el plano teolégico, lo es al
menos en el plano pastoral) mérece ser vigorosamente subrayada. En efecto,
en una intervencién proferida en la tltima sesién conciliar, el Prepésito de la
Compafiia de Jests, el R. -P. Pedro Arrupe, .decia.abiertamente que, si bien
la Iglesia toma posicién ante la- sociedad.-cada vez més . secularizada’ de hoy
con toda la rigqueza de sus inmensos tesoros de -espiritualidad y de verdad, era
necesario reconocer, con todo; .que la Iglesia mo. encontrd . atni'los medios . ver-
daderamente eficaces para. transmitir a los -hombres de hoy esos tesoros. Como
tantos.-otros Padres Conciliares, constataba-él que.la:falla fundamental se ha-
llaba en-‘la manera demasiado platénica,: demasgiado intelectual, con que-la
Iglesia suele encarar-los nuevos problemas que el: devenir.del mundo plantea.
“Refutaciones,. pruebas, ensefianzas, :-defensas” —afiadia el R. 'P.. Arrupe—:
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“gin duda todo eso es vilido e incluso esencial, pero netamente insuficiente”.
Y concluia: “No debemos solamente comunicar la verdad, sino también la vida.
En vez de defender, debemos crear; mas que exponer verdades, debemos ha-
cer progresar; mas que contemplar la verdad, debemos llevarla a efectos prac-
ticos".

Pues bien, precisamente esa experiencia de Espiritu y de gracia que fué
el Concilio nos probd que no le basta a la Iglesia proponer, definir y defender
principios y verdades perennes y universalmente validas. La Iglesia no cum-
ple su misién especifica cuando se conserva en el plano de las meras esencias
y abstracciones. Precisamente por poseer un magisterio vive perennemente
agistido por el Espiritu Santo, ella debe verse colocada siempre ‘en las realida-
des concretas, constantemente sujetas a cambios por las condiciones y circuns-
tanciag de tiempos y lugares. Las condiciones nuevas del mundo de hoy —que
configuraron un hombre ‘“nuevo”, una mentalidad “nueva’”, una sociedad “nue-
va'— nos obligé practicamente a reconcientizar la necesidad de una insercién
més decidida en los-horizontes intramundanos de la historia salvifica. Ahora la
Iglesia sabe que ‘“las alegrias y las esperanzas, las tristezas y las angustias de
los hombres de este tiempo—de los pobres sobre todo y de todos los que su-
fren— son también las alegrias y las esperanzas, las tristezas y las angustias
de los dlsclpu]os de Crifto” (“Gaudium et Spes” n. 1). Ella sabe’que en este
mundo “nada hay verdaderamente humano dué no enciientre eco én su cora-
zén” (ib.). Ella sabe que debe “sertirse intima y realménte sohdaria del gé-
nero ‘humano “y de ‘su histona" (ib.).

Por eso pone ante sus ojos “el mundo de los hombres, esto es, la entera
familia humana con el conjunto universal de las realidades entre las que ésta
vive: este mundo, teatro en donde se juega la historia. del género humano,
el mundo marcado por el esfuerzo ‘del hombre, por sus- fracagos y 'sus victo-
rias. Segiin la fe de los cristianos, este mundo ha 'sido creado y es conservado
por- el amor del Creador; ha-caido, ciertamente, bajo la esclavitud del pecado,
pero Cristo rompié el poder del maligno y lo liberd para que.sea transfor-
mado ‘seglin-el designio de Dios y llégue asi a su consumacién” (n.' 2). -

.Esta postura inicial y fundamental- determinari también el egpiritu y el
método de la Constitucién Pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual.. Sobre
estos dos puntos debemos decir alin algunag palabras porque nos ayudarin a
valorizar plenamente el contenido y:las intenciones de esta Constitucion.

a) Constituciéon Pastoral. El propio titulo abre ya perspectivas nuevas.
Durante log debates conciliares hubo no poca oposicion contra el titulo:
“Constitucién” seria la doctrina; ‘‘pastoral” seria la practica; per lo tanto,
la doctrina y la praxis debian mantenerse separadas. Pero el Concilio, en
votacién especial, decidi6, conservar el titulo. Y en una importante nota ex-
plicativa previa dio la sngulente aclaracién: “Se llama Constitucién pastoral
porque, apoyada en principios doctrinales, quiere expresar la actitud de la
Iglesia ante el mundo y el hombre contemporéneos. Por ello, ni la intencién
pastoral esth. ausente en la pnmera parte ni en la segunda fa.lta la’ intencién
‘doctrmal" '

Encontramos aqui una caracterlstlca de todo el Concilio Vaticano II que,
desde el momento en que fue anunciado por Juan XXIII, ha querido ser
“pastoral”. S. S. :Pablo VI, en un notable discurso pronunc1ado el 6 de sep-
tiembre de 1963 :(cf. mi obra Concilio Vaticano II;, vol. III, pags 500 88.),
explicé el sentido de esta palabra: la verdad revelada, que es una “veritas
salutaris”, no debe pérmanecer puramente especulativa, sino que ' debe’ ser
considerada y cultivada en el cuadro completside la economfa. cristiana, es
decir; como doctrina’ que nos ha sido dada’ para que practiquemos una ver-
dadera religién, a fin de que sea ella anunciada a las almas y para demostrar
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su virtud salvifica en la . realidad histérica. Hoy dia, inteligencia y voluntad,
pensamiento y trabajo, verdad .y accién, doctrina y apostolado, fe y caridad,
magisterio v ministerio, poseen, en la vida de la Iglesia, funciones comple-
mentarias, mempre mas estrechas y -orgénicas, para su desarrollo reciproco.
La separacwn entre teoria y préctica, entre verdad 'y accién, entre teologia
y querlgma, ha sido uno de los grandes males del pasado. El Concilio, em-
pero, reacciona ‘enérgica y positivamente contra esta mentalidad dicotémica
que se habia intfoducido en su seno. Una prueba concreta de esta decisién
nueva en la Iglesm la constituye precisamente la Constitucién que estamos
comentando: si bien comprende dos partes, forma, no obstante, un tinico
todo y tiene intrinseca unidad. El Concilio nos ha dado, pues, en esta Cons-
titucién un ejemplo de una teologia viva, vivida y vivida. Y quien tenga
ciérto contacto o cierto conocimiento ‘de la teologia sabe que esos adjetivos
no son meros juegos de palabras..

b) Método inductivo. Hay aqui una segunda novedad de smgular impor-
tancia. No solo el Concilio se dirlge en la “Gaudium et Spes” a todos los
hombres (lo gque ya es en si mismo una notable novedad en la- detitud del
Magisterio y, consigunientemente, exige nuevo estilo y ruevo método de argu-
mentar), sino también ensaya un método que anteriormente habia sido em:-
pleado solo timidamenté por la Rerum Novarum, por la Quadragesimo anno,
por la Mater et Magistra y por la Pacem in Terris.

El metodo de esta Constitucién es decididamente fenomenologlco, es de-
cir, describe y analiza las realidades sociales, sicolégicas y culturales, para
tomar primeramente una postura de comprensién y no de enjuiciamiento. El
hombre moderno -—al cual se dirige el Concilio— siéntese entonces compren-
dido. Y es precisamente en esta voluntad de comprensién que se encuentra
una de lag condiciones que posibilitan la apertura para un didlogo. Porque
entonces es mas facil hablar con el hombre de este. hoy y se puede albergar
la esperanza de que él también comprenda el. mensaje del Concilio, el cual
es justamente un mensaje de ‘“alegria y esperanza” (“Gaudium et Spes")

Tal metodologla. incluye al mismo txempo una revalorizacién teologlca de
los “signos de los, tiempos”. Es verdad que la revelacién piliblica verbal se
encerré definitivamente con Cristo, el revelador esencial del Padre. Pero los
sucesos de la historia son también una especie de “locus theologieus”: ‘Dios
contintia manifestando su voluntad. (designio, plano, mysterium) a traves
de los acontecimientos. Hn efecto, “la historia es la epifania del plano divino”
—dice el Decreto Ad Gentes (n. 9 b). O como explica la propia “Gaudium
et Spes”:‘ “Fl Pueblo de Dios (...) procura discernir en los acontecimientos,
exigencias y deseos de nuestro tiempo, de los cuales partlmpa juntamente con
los otros)hombres, los sxgnos verdaderos de la presencia o del desngmo de Dios”
(n. 11 . a , .

2) La conciencia de mayor humildad Que Ia Iglesia tiene de si misma.

Es, sin lugar a dudas, una de las novedades més impresionantes de todo
el Concilio Vaticano II: la Iglesia procura tornarse otra vez humilde sierva,
simple continuadora de la obra de salvacién y redencién iniciada por Cristo
Sefior. Reconoce que su Tinica arma es la verdad y la luz de Cristo, sin recu-
rrir a la coaccién, a la politica, a las alianzas y a los compromisos con los
intereses de cierta clase o con las potencias del mundo. La Gaudium Spes
declara lisa y llanamente que la Iglesia “no coloca su esperanza en los. privi-
legios qfrecidos por-el poder civil”; que ella renunciard al ejercicio’ de ciertos
derechos legitimamente adquiridos tan pronto como conste que su uso puede
empafiar la pureza de su testimonio o las nuevas condiciones de vida exijan
otra disposicién”; que de ahora en adelante ella empleard “todos y solo
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aquellos ‘'medios que sean .conformes 'al Evangelio y al bien de todos segiin la
diversidad de txempos 7y de situaciones” (n. 76 e).

Por otro lado, ya no tenemos maés. la figura de una. mstltucxén mmov1b1e
delante de un mundo estatico. La Iglesia sabe incluso. que “no tiene siempre
a mano respuesta adecuada-a cada cuestion” (n. 33 b). Y hasta. llega . a .pedir
que- “no. piensen que sus. pasfores estdn siempre en condiciones de poderles
dar inmediatamente. solucién concreta -en .todas las cuestiones . —aun graves——
que surjan” (n. 43 b). =

Ella se reconoce perfectlble Vv en constante estado de renovacién: “A la
Iglesia toca hacer presentes 'y .como visibles a Dids Padre 'y 2 su Hijo encar-
nado con la continua renovacién purlflcacmn propias’ baJo la~ guia del
Espiritu Santo” (n. 21 e). Ella’ sabe “muy bien que no siempre, a lo largo
de su prolongada historia, fueron todos sus miembros —clérigos o laicos—
fieles al espiritu .de Dios” (n, 43 £f). Percibe también la Iglesia que. “atn hoy
es mucha la distancia que se da-entre el mensaje.que. ella.anuncia y la fragi-
lidad humana de los:mensajeros a guienesesta confiado el Evangelio” .(ib.).
Ella sabe que puede.y debe recibir auxilios del mundo de hoy, inclusive.de
los propios no-creyentes (n. 44 b). Ella sabe que su teologia todavia no se
encuentra, acabada, pues..“los més recientes estudios y hallazgos de las cien-
cias, de la historia y de la filosofia suseitan nuevos problemas, gue arrastran
consecuencias practlcas y reclaman nuevas 1nvest1ga010nes teologicas” (n. 62
b); sabe incluso ‘gue-en sus dogmas puede haber ain lugar a- reformiilacio-
nes y por ello los teologos “estan invitados a buscar siempre un modo més
aproplado de comunicar -gus conocimientos’a los hombres de su'época, porque
una‘cosa es el depdsito mismo de la Fe —o- -sea;” sus: verdades— y otra cosa
es' ‘el modo de ‘formularlas: congservando el mismo: eontenido” (n. 62 b). Ella
volvié a aprender que e necesario “expresar el mensaje- cristiano con los
coficeptos 'y ‘en la lengua“de cada pueblo” vy, ademés, proclama que “esta
adaptacién de la predicacién de la Palabra revelada 'debe: mantenerse como
ley de toda la evangelizacion” (n. 44 b). Esto expllca ‘el consejo que’ da la
propia Constltuclon “Los que se dedican a las ciencias teolégicas y filo-
soflcas en los sémmarxos VA unlvers,ldades empenese en colaborar con los
hombres versddos en.las otras matemas, pomendo en ‘comin sus energlas y
sus  puntos de Vvista. La investigacion teologma siga profundlzando en ‘la ver-
dad revelada, §in perder contacto  cor su tiempo, a fin' de facilitar a los
hombres cultos én los dlversos ramos ‘del” saber un meJor conoclmlento de la
fo” (n. 62 g). . '

De ‘esta mentalidad namé el fundamental prop6s1to enunciado. al fmal
del proemio: “No impulsa a-la Iglesia -ambicién: .alguna terrena. Solo desea
una -cosa: continuar, bajo la-guia del' Espiritu- Santo; la obra misma de Cl‘lStO,
quien vino al mundo para dar testimonio de la verdad, para salvar y no .para
juzgar, para servir y no para ser servido” (n. 3 b). Y, de nuevo, hacia el
fin del documento, se .insiste: “Los. cristianos (...) no deben tener otro
anhelo mayor que el dé servir con creciente’ gener031dad y con suma eficacia
a los hombres de hoy" (n. 93 a)

- Por lo tanto, la propia Iglesm delinea ya Ia “nueva” Iglesia que este
tlempo nuevo exige: una Iglesia:esencialmente de servicio. Debemos esperar,
pues, que todo ‘el Pueblo. de Dios; -que es la Iglesia —clérigos .y laicos— de-
muestren pastoral y:existencialmente -este anhelo de servicio generoso y efi-
caz para con todos los hombres sin excepcién: Debemos. esperar, .8obre todo,
que sea la jerarquia la primera en’dar :semejante ejemplo.—principalmente
por el testimonio de la pobreza, del desprendimiento y!del coraje. Renunciar
a" clertas  categorfas mentalescy a . ciertos esquemas':de-accién. que ya:no res-
ponden' mas al mundo'de hoy -'para. volver -a -aprender que ‘“es necesario
expresar-el mensaje de Cristo con-los conceptos'y en la lengua de-cada pue-
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blo" es —segin lps .autores modernos— una de las ex1genc1as de la, bien-
aventuranza de los que tiemen alma de pobre.

3) La sincera aceptacién de los clementos positivos existentes en el
mundo y en los hombres y de la autonomia del orden temporal.

En tiempog pasados —sobre todo en el siglo pasado— se notaba en los
documentos pontlfICIOS la, preocupacién’ dominante® de ‘condenar y establecer
una especie de oposicién entre la Iglesia y el mundo. La Iglesia se encontraba
—es verdad— en,una fase dificil de su historia: la fase de-la seculamzamén,
la fase de la, lucha por la. aytonomia del orden temporal. Consecuentemente,
egto llevé -a la Igles1a. a que ella adoptase una postura negatlva y defensiva
a.nte el “mundo” .y a todo lo que de él provema Asi empezd la fatlgosa
época de la elaboracmn de . las formulas t@ologlcas qulmlcamente puras” que
posibilitasen el combate contra - el mundo nievo, que surgia y, al migmo
tiempo, anatematizagsen una sociedad que se tornaba cada vez mas secularis
zada, pluralista y autosuflclente Esta imagen estatica, de la. Iglésia trajo,.a
pesar de todo, consecuencias mfehces y hasta no, escasos. abusos Por ello, el
Cardenal Franjo Seper pedia, en la ultlma seglon conclhar, que’ se reconociese
més abiertamente y. con una mayor smcendad que la. responsabllldad del. ateis-
mo_moderno recae.en, parte :Sobre los mismos cristianos, porque no poecas
veces éstos, “defendleron —y contmuan aln defendlendo— con pertmacla el
orden establecxdo y la mmutablhdad de lag estructuras soc1a1es, pretendlendo

que ello sea la voluntad de-Dios”,

Hoy, en la Gaudium et Spes, tenemos una actltud de optimisma' y ‘de
simpatia- ante’ las realidades ‘terréstres. Se 'reconoce —es ‘cierto— la realidad
del mal, la pregencia del peca.do y'la actuacién’ ‘del  maligho. Sih embargo,
“el hbmbre, redlmldo por Cristo 'y hecho ‘en-'el Espfritu Santo nueva criatura
puede ¥y debe amar las cosas creadas’ por Dios. Pueg de Dios las recibe y las
mira y respeta como objetos salidos dé las manoy de-Dios”” (h: 37 d). Inna:
meras veced, en sug documiehtos, proclama ‘el “‘Vaticano' II qUe qu1ere acéptar
todo ‘10 que es bueno, bello, Jjusto,” sgnito Y verdadero!’ Porque ‘es mision dé' la
Iglesia “fomentar- y ‘elevar todo cusinto de verdadero; "'de- ‘bueno- y- de bello
hay en la comumdad humana” (n 76 f)

Es. con. a,legria. que ella verifica - -que hoy “enw todo el mundo crece mas y
méas ‘el sentido de.la: autonomia .y, al mismo tiempo, de la responsabilidad”
—Yy que: esto “tiene enorme importancia en pro de la madurez espiritual y
moral del género. humano”, surgiendo asi-‘‘un nuevo. humanismo en el- que el
hombre: queda- definido principalmente por: su.responsabilidad. hagia: sus her-
manos y ante.la’ higtoria’ (n. -65). Por. eso, reconoce, :proclama y protege la
autonomia .de las-:realidades terrestres (n.:36 :b), del orden temporal (n. .76
a), de-la comunidad politica-: (n::76 ¢), de la cultura (n. 59 be), de las cien-
ciag: (1. 59 c¢).” Nuestro: docimento' tiene .incluso un. escrupuloso: cuidado en
la -descripeién de la.smisién propia. de la Iglesia;i su finalidad ‘es de ‘orden
pura y-exclusivamente religiosa;: ' no politica,- econémica o social (n. 42 b - ¢)
76 b). ¥, asi como.en virtud de su misién'y naturaleza, no estd ligada ni a
sistema’ algiino . politico, econdmico o social; la Iglesia, por, esta su universa-
lidad, puede -constituir .un inculo estrechisimo entre las diferentes naciones
v comunidades humanas” (n. 42 d).. “Enviada a todos los: pueblos sin .distin-
cién de épocas y regiones, la Iglesm no esti llgada de una manera exclusgiva
e indisoluble. a ninguna:raza -0 nacién, a ningin género de vida partlcular,
ninguna costumbre antigua .o reciente” (n.;58 e¢).: - :

Con esta conciencia acabé definitivamente el tiempo en qiie la Iglesia era
como que identificada .con el Occidente, con la Latinidad,. con la Monarquia,
con; el Feudalismo, con la. Civilizacién ‘Mediterrdnea, con el.-Imperio Austriaco
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o Espafiol, con Roma o con un determinado Rito, ¢on una determinada Teo-
logia o Filosofia. O inclusive con determinado Doctor de la Iglesia.

Tal es la conciencia que la Iglesia tiene hoy de su catolicidad (cf. tam-
bién Lumen Gentium, n. 13). Nuestra obligacién sera, por eso mismo, hacerla
nuestra, asimildndola en nuestros pensamientos y proyectandola en nuestras
acciones.

4—La cbnvocacién universal al didlogo y a la colaboracién.de todos.. .

La palabra “didlogo” parecia, afios atrds, una moda pasaJera Pero des-
pués de haber sidéo asumida oficialmente por S. S. Paulo VI en la enciclica
Ecclesiam suam, -fué canonizada por el Concilio en varios documentos suyos.
La Gaudium et spes supone un dlalogo constante entre la Iglesia y el mundo
de hoy, pero de modo particular” Y exphclto lo exige en su conclusién (n. 92).
No' solamente desea un “didlogo singcero” entre los propios catélicos (para ‘lo
cual pide que se promueva “‘en el seno de la Iglesia la’ mutua estima, respeto
y concordxa, reconociendo todas' las legitimas diversidades”: n. 92 b), ni ape-
nas ‘con los cristianos no-catélicos (n. 92 ¢) y con todos los que creen en Diosg
(n. 92 d), sino también llega‘a declarar lo giguiente: “El deseo de este dii-
logo que se siente movido hacia la verdad por impulso exclusivo de la caridad,
salvando siempre la necesaria prudencia, no excluye a nadie por parte nues-
tra ni siquiera a los que cultivan los bienes esclarecidos del- espiritu humano
pero no reconocen todavia al Autor de todos ellos. Ni tampoco excluye a
aquellos que se oponen a la Iglesia y la persiguen de varias maneras” (n. 92e).
Ya al comienzo del documento, al hablar del ateismo, habia recomendado “un
didlogo sincero y.prudente” con lo ateos (n. 21 f). A este respecto reciben los
Obispos un consejo especial: “Capacitense con insistente afan para participar en
el dlalogo que hay que entablar con. el mundo y con los hombres de cualquier
opinién” (n. 43 ¢). La Gaudium et spes tampoco se olvida de trazar esta nor-
ma, cuya fecundidad solo podran apreciarla plenamente tal vez las generacw-
nes .futuras “Quienes-sienten u obran de modo distinto al nuestro en materia
social, politica e incluso religiosa, deben ger también .objeto de nuestro respeto
y- amor. Cuanto mas humana y caritativa sea nuestra comprensién ‘intima de
su manera de sentir, mayor sera la facilidad para establecer con ellos e1 dia-
logo” (n. 28 a). -

Pero la Gaudium et spes desea también una colaboraclon unlversal con
aquella ‘incoercible voluntad de plenitud de que hablaba S.S. Paulo VI en la en-
ciclica Ecclesiam suam. En efecto, ‘‘el Concilio aprecia con el mayor respeto
cuanto de verdadero, de bueno y de justo se encuentra en las variadisimas
instituciones fundadas ya o que incesantemente se fundan enr la humanidad.
Declara, ademas, que la Iglesia quiere ayudar y fomentar tales instituciones
en lo que de ella dependa y pueda coneiliarse con su migién propia” (n.»42 e).
Pide a los laicos que, en la tarea y la dinidmica secular, se esfuercen ‘por ad-
quirir' verdadera competencia .en todos los campos”’, para que gustosos cola-
boren con quienes buscan idénticos fines” (n. 43 b). Hasta declara sin tapujos
que-“la Iglesia Catélica de buen grado estima mucho todo lo que en “este:or-
den han heécho y hacen las demas iglesias cristianas o comunidades eclesids-
ticas con su obra de colaboracién’™ (n. 40 d). Y,.‘aunque rechaza en forma
absoluta. el ateismo, la Iglesia reconoce sinceramente que todos los hombres
—creyentes o no creyentes— deben colaborar en la edificacién de este mundo,
en el que viven en comin’ (n. 21 £ y 92 e). :

5—Particular e insistente invitacion a los portadores de una esperanza
escatologica en el sentido de que coadyuven en la construceién -
de un mundo mejor. .
-Con este punto tocamos uno de los:datos mas positivos de nuestra Cons-

titucién y, al mismo tiempo, -representa —como nunca hasta hoy quizis—
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una de .las respuestas més claras y decididas del Magisterio a los humanismos
ateos de la actualidad. Estos humanismos esperan redimir al hombre de todas
sus alienaciones —particularmente de la alienacién religiosa— sobre todo a
través de la libertacién econdmico-social, y sostienen que toda creencia en un
ser absoluto extramundano impide por propia naturaleza esta libertacién cuan-
do ‘estimula la esperanza de los hombres en una quimérica vida futura, apar-
tandolo de la construccién de una ciudad terrestre. Contra esta critica de ‘los
humanismos ‘inmanentistas se yergue nuestra Constituciéon -explicitando: sin in-
hibiciones que escatologia y afirmacién del mundo se unifican en la dindmica
de una misma fe. La Gaudium et Spes, hace cuestién de :afirmar positivamente
que “la esperanza escatolégica no merma-la importancia de las tareas tempo-
rales, sino que ademas bien proporclona nuevos motivos de-apoyo para su ejer-
cicio” (n. 21 ¢). Porque, como ensefia enfaticamente el docimento, el hilo teo-
légico subterrdneo de esta realidad estid en el hecho de que la actividad hu-
mana —gdea’ individual o colectivaro aiin la totalidad .de.los esfuerzos realiza-
dos por el hombre a lo largo de su devenir histérico para mejorar sus -condi-
ciones . de' ‘existencia— corresponde efectivamente al plano divino (n. 34. ¢).
“Lejos de.pensar que las ‘conquistas logradas por el hombre se oponen al: po-
der de Dios y.que las criatura racional pretende rivalizar con: el Creador, -los
cristianos estan, por el contrario, persuadidos de que'las victorias del 'hombre
son un 51gno de la grandeza de Dios y, una congecuencia de su, inefable de-
signio (...) De donde se sigue’ que ‘el mensaJe cristiano no aparta a los hom-
bres de la edificacién ‘del mund6 ni los lleva ‘a despredcuparse del bien aJeno,
sino que, al ‘contrario, les 1mppne como deber el hacerlo” (n. 34 ¢). Y afn:
“El horabre, en ‘efecto éuando ‘¢on 'sus -manos o ayudandose de los recursos
técmcos, cultiva Ta' tierra para’ que produzca frutos y llegue a ser' una morada
digna de ‘toda la“familia humana y ‘cuando conscientemente intervierie ‘en' la
vida de los grupos’ soclales, sigue el plan mismo de Dios, manifestado a la_hu-
manidad al comienzo d¢ los tiempos: someteér la tiérra y perfecclonar la’ crea-
¢ién, ‘al mismo tlempo que se perfecciona a si mismo. Mas afin obedece al gran
mandamiento -deé Cristo de entregérse al servicio._de sus hermanos” (n 57b).

Estos. dos pensamlentos —o0.8ea, que el trabaJo humano es colaboracxon
en el plano de Dios. y. ejercicio- de la caridad fraterna— retornan nuevamente
en el n. 67. Aquf el Concilio, empero, les anade un tercer motivo: puede ser
asociado . 2 la ‘obra redentora de Cristo. Pero el Concilio llega incluso a impo-
ner como obligacién grave.la:colaboracion efectiva de los cristianos en la -cons-
truceién del mundo, cuando dice: “El cristiano que falta a sus obligaciones
temporales falta a sus deberes con el prdjimo —falta, sobre todo, a sus obli-
gaciones para con Dios— y pone en peligro su salvaciéon eterna” (n. 43 a).

En fin, seria necesario citar aqui textualmente todo el denso pasa_]e que
nos presenta el n. 43.de esta Constitucion y que empieza con esta viva exhor-
tacién: “El Coneilio exhorta, a los cristianos, ciudadanos de la ciudad temporal
y de la ciudad eterna, a cumplir .con fldehdad sus deberes temporales, guia-
dos siempre por el espiritu evangehco ‘Se equivocan. los. cristianos que, pre-
textando que no tenemos aqui cindad permanente, pues. buscamos la futura,
consideran que pueden descuidar las tareas temporales, sin darse cuenta -que
la propia fe es un motivo que les ob)iga. a un més perfecto cumplmnento de
todas ellas” (n. 43 a). . :

6—'Cristo és presentado como la llave, el centro’'y el fin
de toda. la historla. humana. '

Esﬁe enuncxado nos coloca mmedlatamente ante' el nieleo capital, ‘el ner-
vio vital y la coordenada esencial de todo este documento: Oristo. De hecho,
no solo toda la estructuracién de la Constitucién sino también el-espiritu teo-
16gico que - inspira su contenido se centra,: se unifica 'y se finaliza en torno-:de
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Cristo. Es que no:entenderemos :al hombre, su historia, su actividad y su :mun-
do sin Cristo. Porque “el -misterio del hombre solo se esclarece en el misterio
del Verbo encarnado” (n. 22 a). Por ello, después de -haber formulado las
preguntas fundamentales que afectan el ser profundo del hombre- y que de-
terminan- el- sentide radical ‘del mundo, declara el Condilio: “Cree la Iglesia
que: Cristo,. muerto .y resucitado:por todos, da al hombre su luz' y su fuerza
por el Esgpiritu Santo, a fin de que pueda responder a su méaxima vocaciéon
(n. 10 - b).: ¥: después: la Iglesia ‘‘cree igualmente .que la clave, el centro y el
fin+de la historia humana se hallan .en su Sefior .y Maestro” (ib): Y mési-ade-
lante: “‘Kl Sefior. es.el fin-de la historia.humana, punto de convergencia hacia
el cual tienden los deseos de la.historia.y -de-la civilizacion, centro de la hu-
manidad, gozo del corazén humano y:- plenitud .total de sus aspiraciones” (n.
45-b). Eltes “el alfa-y el omega,: el primero y el dltimo, el principio y el fin”
(n. 45 ¢). El:es la. Luz:del mundo, el primogénito.de toda la creacién (n. 10:b).
El és la -cabeza de todo:lo que hay :en:el cielo y en la tierra.(n.45b) y en El
se han de encabezar todas las cokas (n.57d). “Nuevo Adan  (...), manifiesta
plenamente el :el"hombre el propio hombre” (n. 22 a).-“Por su Encarnacién se
ha. unide:-en cierto modo: con todo hombre” (n.22b), “habitando en la tlerra,
entrd. como. hombre perfecto en -la: historia: del mundo, asumlendola y récapi-
tuldndold: en: si mismo’” '(n.38a). . W . . FRRENTS

Los cuatro. grandes textos crlstologlcos de Ia Ga.udxum et Spes (nn. 22,
32 39y 45), .con Ja repetida afirmacién del Sefiorio abgoluto' de Cristo, perte-
neceh al ntimero de los pasajes mas densos y bellos de los.20 giglos del Ma-
glsterlo Eclesmstxco Nunea. Concilio. alguno hablé.asi de Crlsto Debemos, pues,
aprender con la Gaudmm et Spes a ferer una visién a]osolutamente cristocén-
trica del hombre y dé. toda su historia. Este_ no_es. solamente uno. de, los tan-
tos datos posmvos ¥y ‘“nuevos” .Que nos trajo el presente documento, sino- el
dato. capltahslmo . esencial que la, Gaudmm et Spes nos propone para que, lo
asxmllemos en nuestros pensamlentos y. acciones, Porque abranse aqui_perspec-
tivas que nos, p051b111tan. el eamino hacia una mtelecc16p _unjtgtal ‘del hombre
y su misterio. Como ‘el Concilio en este documento, “bajo la luz de Cristo, ima-
gen. de Dios invisible, primogénito de toda.la creacién” (n.10), debemos ha-
blar ‘“a-todos para esclarecer el miisterio- del hembre 'y para cooperar en-el-ha-
llazgo ‘de soluciones que' respondan a los- -principales: problemas de nuestra
época” "(ib). Asi, no nos ha de extrafiar qué “todas las verdades hasta -aqui
expuestas encuentren en Cnsto 80 'fuente Y alcancen en Fl su punto cu]nn-
nante” ' (n. 22 a.) .

I .

Después de haber tratado de individuar los pensamientos teolégico-pasto-
rales que, segin mi modest;o parecer insplraman todo el tejido de esté docu-
mento, volvere ahorad’ mi’ intencién ——como "habia ya’ prometido— hacla algu-
nos’-datos riuevos y positivos - que el Concilio nos presenta en dicha Constitu-
cxon Una. vez determmados sus grandes coordenadas, né seri d1f1011 degcubrir-
los y ‘medirlos én todo su alcance. Con' tlodo, debo- 'advertir’ desde ya que no es
mi 1ntenc1on agotar el examen de todos esos datos. En tan ‘breve espac10 ‘de
tiempo seria impogiBle hacerlo. ‘Séame, por eéllo, permltldo focalizar apenas_la
teméatica antropolégica de la Gaudium et Spes, veta riquisima’ en este docu-
mento por su densidad teolégica y que bien justifica una particular atencién.
No se me escapa, naturalmente, que- existen, a lo largo. de la- Constituecion,
otros temas igualmente importantes y que, por eso mismo, merecerian .espe-
cial tratamiento. Sin embargo —como ya dijimos— lag condiciones presentes
nos- obligan.:.a renunciar. al estudio- de los mismos. y.dejar su consideracién
para:.otra: oportunidad .o. para otras autoridades competentes. A pesar de:todo;
me- parece -ser:tan importante paraila comprensién de la. totalidad de la. Gau-
dium: et Spes 1& antropologia que.ella:nos presenta, que —quiero creerlo—
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compensard plenamente el paréntesis mental que nos vemos -constrefiidos a
hacer.

La antropologxa de” la “Gaundium et Spes”. Afirma la nota previa que
“en la pmmera parte la: Iglesua expone su.doctrina del hombre, del mundo y
de su. propia actitud ante ambos" Y, hacia el final -del proemio, leemos: “Ts,
por. consiguiente, el hombre, pero el hombre todo. .enterg —cuerpo y alma, co-
razén.y conciencia,. inteligencia y voluntad—- qulen centrard las exphcacxones
que van a seguir” (n.32a). Después del rac1onallsmo, los catdlicos abandona-
ron préctlcamente el estudlo del hombre a la Filosofia. Ahora, empero, la
Iglesia retoma el hombre en sus manos para. ofrecernos de él una_ vigién bi-
blica.- Por tres-veces la. Ga,udlum et Spes afirma que el hombre es un misterio
(nn. 10b 2%a y 22f). Por tres veces repite que él es imagen de Dios (nn.12c,
34 y 41a). Ha sido creado por amor (n.19a). En él se oculta una semilla
divina.- (n.3b), que es la semilla de la eternidad (n:.18a), Orlgmanamente
constituido por Dios en estado de, justicia-(n.13.a), posee una vocacion alti-
sima (n.21e), sublime (n. 13 c) divina- (n. 22 e), es decir, Dios lo ha.llamado
—y lo llama— a adherirse,a-si .con la. total- plenitud- de su;ser en la, perpetua
comunién . de.la incorruptible vida eterna (n.18 b), porque es ptemsamen’ce su
vocacién el unirse con Dios (n. 19.a), en-Cristo (n.-22 b), para partxcxpar de la
felicidad 'de Dios (n.12 d)..Posee ‘por eso la capacidad para conocer y amar
a su Creador’ (n.12¢), Sefior- de la creacién, él debe dominar la tierra (nn.12
be, 33 a, 34 a y 57 a),.con todo lo que ella contiene (n.34a) .y complementar
la creacién (n. 57 a). Es asi que todos los bienes de la tierra deben ordenarse
en funcién del hombre, centro y. cima:de todos -ellos (n, 12a. Es autor, centro
y fin;.de toda.le vida econdémica-social.: (n 63.a). Es y debe ser principio, su-
jeto y finalidad -de todas.las ingtituciones sociales (n. 25 a). Pero, herido por
el pecado, (n: 13 a), que -estd en nosotros se halla dividido en.si mismo (nn,
10a y 13 b), hasta el punto de.sentirse como aherrojado entre. cadenas (n.
13 b), vulnerado en 1la-libertad. (n 17 a), herido en la yvoluntad (n 78 a), 0s-
curecido y debilitado .en su inteligencia (n:15a), por naturaleza inclinado al
mal (n.25:¢), notandose incapaz de domefiar con eficacia. por si.golo los ata-
ques del mal. (nn. 13b y 25¢). _Es/_.po_ru@so un:misterio que solo se esclarece
a la luz de Cristo; (n..221a). Hly y ;

2—*“Corpore. et anima . unus”. Parece que el Conc1110 ha superado ahora.
también .definitivamente el. dualismo. neoplaténico, que habia , sobrevivido . prm-
cipalmente:.en 1. teologia de~ la espmtuahdad En ciertos tratados de espiri-
tualidad: “ad usum!! mempre era- posﬁ)le encontrar, mis o menos veladamente,
resabios..de menosprecio y. ojerizas maniqueas con, respecto a la realidad fisica
del ser humano: estas teologiag esplrltuales .consideraban practicamente al
cuerpo como una entidad separada y como fuente de todas las flaquezas hu-
manas. “Corpore et anima unus”, nosg recuerda el Concilio en este documento
(n.14'a). Bl hombre debe tener. por bueno a su-cuerpo y honrarlo como. cria-
tura de Dios que ha de resucitar.en el ultimo dia (ib.). Pero, vulnerado por
el. pecado (ib:), no debe ser excesxvamente depmmldo ni exaltado sin mode-
racién (n. 41 b). : : . ;

3—Ser Social. Con i_nusi,tado vigor afirma‘la Gaudium. et S_pes- que‘ el- hom-
bre. es,. por su i{ntima naturaleza, un ser social (nn..12 d y 25,a): sin. relacio-
ciones con los otros, sin la. afirmacién .de esta: su.comunicabilidad “‘ad extra’,
sin la realizacién de este.su dinamismo que brota desde,.el trasfondo mismo
de su ser y-lo proyecta hacia el otro, el hombre no. puede ni: vivir (n. 12 d), ni
desarrollar sus dotes (nn. 12 d, 25 a y 31b), ni.corresponder a su vocacién
(n. 25 a), ni. encontrarge plenamente-a si.mismo (n. 24 ¢). La Gaudium-.et Spes
arriesga inclusive una comparacion con la :Santigima Trinidad, en la. que.las
divinas personas . se constituyen en. cuanto tales -exclusivamente por, sus rela-
ciones mutuas. (n..24 ¢). De donde se sigue-la necesidad-del amor (n. 24 b),
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de la dedicacién al bien comfin (n. 26), concepto central que retorna repeti-
das veces (como fuente de los derechos primordiales y propios del Estado (n.
74 a), como fundamento para la vida politica verdaderamente humana, n. 73
e; como norma para la destinacién de los bienes terrends, n. 69, para regular
la propiedad privada, n. 71 d; la inversién de los capitales, n. 70, la desapro-
piacién, n. 71 f; las asociaciones trabajadoras, n. 68 b; las eleccmnes libres,
n. 75 a; los partldos politicos, n. 75 e, ete.), de la superacién de la ética indi-
v1duahsta (n. 30) y de la participacién en las ‘iniciativag comunitarias (n. 31
b). Idéntico principio vale también para el plano religioso y sobrenatural (n.
32). Por otro lado, en cuanto ser religioso, el hombre nunca jamas serd to-
talmente indiferente ante el problema religioso (n. 41 a). Es por ello que en
ese contexto antropolégico la Gaudium et Spes se aboca’ también &l problema
o, mejor, a la realidad del ateismo- (nn. 19-21).

- “'4—La conciencia. I'a manera como valoriza la Gaudium et spes-a la con-
clencia y sus derechos (n. 16) seri saludada por-los moralistas como’ grande
y liberadora novédad. Normalmente los teélogos solo se ocupaban de la con-
ciencia c¢uando hablaban’de las leyes dudosas (tuciorismo, probabilismo, proba-
biliorismo). La palabra “conCIen(:la” era mas frecuéntemente evocada 'en los
medios no-catélicos: Ahora torna a entrar de lleno en un documeéntd conciliar.
Seria necesario citdar todo el texto del n. 18. Sin olvidar lo que‘en-el ni'26 b
la Gaudium ‘et ‘Spes dice acerca del derecho -universal e 1nv1olable del hombre
de “obrar de acéuerdo con la norma recta de su conciencia”, = ,

5——La, Libertad. Verifica la Gaudium et Spes que nunc¢a como hoy existié
un sentido tan agudo y una sensibilidad tan viva de la libertad (n. 4 d). El
documento no deja de alabar esta tendencia (n.  17),’ que; al final, es la verda-
dera grandeza. del hombre. De acuerdo’ con la Gaudium et Spes, la libertad és
una -opcién consciente, libre y personal movida e inducida por -conviccién
interna 'y no bajo la presién de un ciego impulso interior o de la miera .coact
cién externa. Ella consiste en la libre eleccion del bien y no en la pura licen-
cia para hacer cualquier cosa:.con tal que deleite —aunque sea mala (n. 17)
Lia esencia ‘de la libertad tampoco consiste en ser €l hombre el fin de :si
mismo, el tinico artifice y creador de su propia historia- (n, 20 a.). ‘En: el
documento intitulado “l)xgrutatls humanae” el Concilio llega a decir que se
debe reconocer la libertad en sumo grado'y solo cercenarla cuando ¥ cuanto
sea necesario. Pero’'la Gauditin et Spes confiesa también qué' la libertad ha
sido vulrerada por él'pecado (n. 17). Se.debilita cuando-el hombre ¢ae ‘en
extrema necesidad” y se envilece cuando el hombre se encierra egmstamente
en su soledad (n. 31 b). Pero, ‘por ‘el contrano, ge vigoriza cuando el
hombre aceptd y asume las multxformes ex1genc1as de la solldarldad huma.-
na (ib.).

|

¢ 6. Los derechos del hombre Nunca como : ahora en la Gaudmm ‘et Spes
son tan abjertamente proclamados los derechos del hombre- por el ‘Magiste-
rio supremo (n.-41 c¢). Son universales e inviolables (. 26 b). No ‘admiten
discriminaciones (n. 29 b). Han de ser defendidos y promovidos por el poder
civil y por la Constitucién del Estado (n. 75 b) y pueden ser ventajosamente
defendidos por la socializaeién (n. 25 b.). La Gaudium et Spes proclama par-
ticularmente el derecho a la libertad religiosa (nn. 26°b y 78 'b), a las cosas
que son necesarias para que el hombre pueda :llevar una vida . verdadera-
menté humana: alimento, ropa, casa, educacién, trabajo, buena fama, respeto,
informacién, eleccién libre del estado'de vida y de constituir una familia, pro-
teccién ‘de la vida particular, la’ posibilidad de obrar segin la norma recta
de la conciencia propia (n. 26 b).' Reafirma el derecho al' trabajo (n. 67 b),
al matrimonio y a la'generacién "de la prole (n. 87 ¢). Insiste en el derecho
a la ¢éultura (n. 60 a¢), a la propiedad (nn.-69 y ‘71 a), al voto libre: (n.
75 a), el derecho-‘de los trabajadores de '-fundar libremente asociaciones
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(n: 68 b). La Gandium et Spes defiende también el dérecho a la opinién
publica: el hombre debe poder manifestar y divulgar la propia opinién (nn.
59 d y 62 g), sobre todo en la'comunidad politica (n. 74 b), pero también
en “la Iglesia, valiendo' este principio para todos los fieles sin excepcion
—sean clérigos o laicos (n. 62 g).

7. La dignidad de la persona humana. El reconocimiento y la respectiva
proclamacién- de la dignidad de la persona  humana es ciertamente una de
las grandes novedades que caracteriza el propio espiritu del Concilio. La De-
claraciéon sobre la libertad religiosa empieza deliberadamente con las solem-
nes palabrag: Dignitatis humanae personae. El relator de este documento,
Mons. De Smedt, recordaba a los Padres Conciliares que apenas en log 1lti-
mos diez afios entrdé en la conciencia de la Iglesia la importancia de la dig-
nidad de la persona humana, que el dicho documento toma como verdad
fundamental objetiva sobre la que reposa el derecho a la libertad religiosa.
También la Gaudium et Spes verifica entre log signos de los tiempos que en
la humanidad crece mas y mas la conciencia que tenemos de la eximia digni-
dad de la persona humana (n. 26 b), que es irrefragablemente exigida por
el Evangelio (n. 26 d). La razén principal se halla en la sublime vocaciéon
del hombre a la comunién con Dios (n. 19 a). Ksta dignidad merece respeto
y reverencia (n. 27 a), aun cuando estuviese en error (n. 28 b). Esta misma
dignidad pide que el cuerpo glorifique a Dios (n. 14 a). Exige que el hombre
pueda obrar con opcién consciente y libre (n. 17 a). Exige obediencia a la
ley de la conciencia (n. 16). Exige que las condiciones de vida sean tales,
que el hombre se pueda tornar consciente de esta dignidad (n. 31 b). Exige
que él tenga relaciones sociales (nn. 12 d y 25 a). Exige propiedad particu-
lar o algin dominio sobre los bienes exteriores (n. 71 b). Exige que las or-
ganizaciones politicas, sociales y econdémicas la afirmen y la cultiven (nn. 9
a 29 d). Sin embargo, una excesiva especializacién nos puede hacer perder
la nocion de la persona humana integral, en la que sobresalen los valores
de la inteligencia, voluntad, conciencia y fraternidad (n. 61 a). Por eso, para
salvaguardiar la conciencia de nuestra dignidad, la Gaudium et Spes insiste
en la revalorizacién de la sabiduria, “la cual atrae con suavidad la mente
del hombre a la bisqueda y al amor de la verdad y del bien” (n. 15 b), hoy
muy necesaria para que se vuelvan mis humanas todas las novedades des-
cubiertas por el hombre (n. 15 ¢).

8. La mujer. Uno de los signos del tiempo: la mujer reivindica. su pari-
dad de derecho y de hecho con el hombre (n. 9 b). Reconoce la Gaudium et
Spes la necesidad de una legitima promocién social de la mujer (n. 52 a) y
proclama que en dignidad es igual al hombre (n. 49 b). Ella no debe ser
excluida del derecho a la civilizacién (n. 60 a). Puede escoger libremente a
su esposo (n. 29 b). Tiene derecho a la misma cultura y educacién que se
admiten para el hombre (n. 29 b). Exigense hoy en dia mujeres cultas, de
inteligencia y grandes de espiritu (n. 31 a). Ellas ya trabajan en casi todos
los sectores de la vida y es conveniente que asuman plenamente el papel que
les toca (n. 60 ¢). Declara la Gaudium et Spes que es deber de todos el re-
conocer y promover la participaciébn propia y necesaria de la mujer en la vida
cultural (n. 60 ¢).

I1I

Al término de estas reflexiones, en las que hemos tratado de inferir y
subrayar log principales datos positivos y nuevos de la Constitucién pastoral
Gaudium et Spes, no nos resta sino hacer nuestras las palabras que acerca
de este mismo documento pronunciara S. S. Pablo VI en una audiencia pi-
blica del 30 de marzo de 1966:
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“La. ciencia humana, la filosofia, la histeria, la ética, la socio-

Alogla, la cultura.en general, la. economia, las realidades: terrestres

—como ahora se dice— soncolocadas por:el Concilio. bajo el pris-
ma de luz de la teologia catollca, para un juicio- nuevo y. audaz, para
un esfuerzo de comprension y de clasificaciéon, para .un. acto de es-
tudio y de descubierta que nunca hasta ahora el Magisterio de la
Iglesia -habia llegado a efecto de un modo. asi tan.directo, tan sis-
temético y tan autorizado. He aqui materia de reflexion para mu-
chos' aflos y para. todos”.
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VISION PASTORAL DE LAS.FUNCI’ONES EN LA IGLESIA

Pbro. LUCIO GERA

Me corresponde .exponer sobre diversos documentos. conciliares: los de-
cretos “Christus Dominus”, .sobre el . Jministerio  pagtoral de los. Obigpos;
“Presbyterorum ordinis”, sobre el ministerio Y ‘vida de los presblteros, “Per-
fectae caritatis”, sobre la adecuada renovacxon de la vida religioga; “Apos-
tohcam -actuositatem”, sobre . el apostolado -de los laicos y - -seglares.

" Dada la extensién del material me ‘moveré casi exclusivamente en él
orden (_ie"la‘s ideas “generales e introductorias, indicando, gegin' se espera en
esta reunién, los aspectos particulares que aportan cierta renovacién en el
ambito. -pastoral. La. resolucién de las ideas generales en su mnivel mas prac-
tico podri ser realizada en la discusién y reflexién. de los . _grupos particu-
lares, en los cuales cada. uno de los mtegrantes, en su mayor, parte Obispos
Yy pastores, podré. soportar su propia experiencia y de este modo ofrécer
orientaciones mas realistas de las que puedo ofrecer yo mismo.

Me referiré a los siguientes puntos generales: ' Lo ' »

I—Carfcter comin :de estos documentos.
IT—Estilo de' la- pastoral alli, propuesta. -

I—Caracter comiin de estos documentos y algunos elementos phrticula,rés
nuevos

T . . e

1—E1 rasgo comin estd dado ‘por- el hecho de que son” documentos
“pastorales”. Por ‘‘pastoral” entiendo la actitud que, a partir del conoeci-
miento y diagnéstxco de situaciones concretas presentes, explora una doectrina
para resolverla en formas practicas de aplicacién, o, segin corregia Mons,
Larrain, de aglecuacxén, que permltan adecuar doctrina y realidad. En otras
palabras podriamos decir que se trata de renovar la conciencia del sentido
crigtiano de la exxstencm para adaptarlo a instrimentos pastorales que
permitan 1mpregnar la 51tuaclon présente de la ’humamdad con_ese sentido
cristiano.

BEs de interés observar que todas lag “introducciones” a los documen-
tos ‘mencionados manifiestan -explicitamente esta 1ntencxon pastoral.

Asi, el Decreto “Christus Dominus”, despues de haber resumido la doc-
trina -gobre el Colegio episcopal (n. 1-2) concluye: -“Por consiguiente, (o sea,
como consecuencia de :la -doctrina expuesta), el Sagrado Concilio, ¢onside-
rando también lag condiciones de:la sociedad humana, que.en estos nuestros
tiempos va "hacia un orden nuevo (situacién actual), intentando :determinar
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mis concretamente el ministerio pastoral de los Obispos (determinacién de
los instrumentos pastorales) establece...”, etc. (n. 3).

Igualmente en el Decreto “Presbyterorum Ordinis”, después de dar una
breve indicacién de la doctrina que se refiere a los Presbiteros, afiade: “Por
lo cual este Sagrado Concilio declara y ordena lo siguiente (determinaré for-
mas instrumentales y actitudes concretas pastorales) para que el ministerio
de los presbiteros se mantenga con mas eficacia en las circunstancias pas-
torales y humanas, tan cambiadas muchas veces” (situacién presente) (n,11).

También el Decreto sobre la adecuada renovacién de la vida religiosa
estd guiado por la misma intencién.pastoral: “Ahora (el 8. Concilio) se pro-
pone tratar sobre la vida y disciplina de los institutos, cuyos miembros pro-
fesan la castidad, la pobreza y la obediencia, y salir al paso a sus necesida-
des, como lo aconsejan los tiempos en que vivimos™ (n. 1).

La Iitroduceién al Decreto ‘“Apostolicam actuositatem” revela también
como todo este documento conciliar estd redactado a partir de consideracio-
nes que constituyen la misma actitud pastoral, puesta de manifiesto en los do-
cumentos anteriormente referidos: la consideracién de una doctrina sobre el
laicado, su- naturaleza 'y carécter, su papel propio 'y necesario en el apostolado
de 'la Iglesm, que dimana de la misma vocacién cristiana; por otra - pa.xte la
consuderaclon de “‘nuestros tlempos que no exigen menos celo en los seglares
stnho que por- el contrario, las circunstancias actuales les exigen un aposto-
lado mucho 1nas intenso y amplio” (n. 1); la conjuncién de una ddetrina so-
bre el laicado y de un determinada situacién presente del mundo, llevan a ‘“dar
instrucciones pastorales para-el mejor ejercicio” (n. 1) de ese apostolado se-
glar. ‘ : i

Puede concluirse, “de este modo, lo que constitiye una linea conduétora
prxmordlal de estos documentos conciliares: la linea pastoral. Aqui estarfa el
primer elemento “nuevo”: antes que de un tema doctridal nuevo, de nuevas
estructuras mstituclonales o.de nuevos instrumentos pastorales partlculares,
se trata de una nueva actitud, de un nuevo estxlo que domina e ihspira toda
renovacién particular. .

Sera oportuno, por consiguiente, detenerse ‘un momento para-. considerar
que se ha entendido por ‘‘pastoral”, especialmente atendiendo a ciertas ten-
siones mamfestadas durante el perlodo conciliar al oponerse, a veces, ‘‘doc-
trinal” y “pastoral”’. N

Segin lo dicho al comienzo, son tres los elementos que intervendrian para
consgtituir esta actitud pastoral asumida por el Concilio: la situacién, la doc-
trina y el lnstrumento, o, en general, el modo concreto como la doctrina se
resuelve en praxis. . . .

Lo “pastoral” es definido en func1on de una situaciéon; es decir, de la co-
yuntura temporal y local —*hi¢ et nunc¢”— en que se encuentra el mundo o
el hombre ‘sobre el que la Iglesia ha de ejercer su actividad pastoral. De suerte
que la accién pastoral de la Iglesia tiene. como. primer determinante lag ‘con-
tinuas y mltiples diversidades del mundo en que actia. Segln esto la “pas-
toral” es puesta bajo el criterio del cambio y renovacidén, pues, por natura-
leza, estd condicionada por una realidad que aporta continuas -modificaciones
y trinsitos..Se refuerza de este modo una visidn realista y dindmica de la
misién pastoral de la Iglesxa

Por -otra parte, lo pastoral- no-es definido excluswamente en funcién de
una gituacién, de la pura contingencia-y avalancha.de instantes cambiantes
lo cual podria llevar a pensar que la accién.pastoral no fuera méis que una
reaccién mecanica y automéatica ante los cambios de situaciones, algo agi como
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un .reflejo que ha de ser cambiado por la pura y exclusiva mutacién de los
condicionantes. Una auténtica actitud pastoral estd constituida también por
una doctrina, una teologia de- base, o sea, por una interpretacién permanente
y universal de la realidad. Ya que se trata, en definitiva, de ‘“encarnar” (apli-
car, ‘adecuar) en el “presente” de cada situacién mundana, la interpretacion
cristiana permanente de’ la realidad. Se trata de interpretar “pastoralmente”,
o sea, inteligente .y activamente, captando por una parte los sentidos que trae
el tiempo y,. por otra parte, otorgando sentidos al tiempo.

Lo dificil es este paso de la doctrina, de si universal,’ a la situacién con
tingente y partlcular ‘Hay una dialéctica entre doctrina y situacién (y todos
experimentamos cuin dificil es imprégnar de sentido cristiano a la realidad
concreta, a la realidad latinoamericana) ; una dialéética que se resuelve en
sintesis mediante lo que nosotros lamamos- adaptacmn o - “renovacién”, o
sea el instrumento pastoral, que, precisamente, “mediatiza” lo universal de la
doctrina haeia 1o’ partlcular de la situacién. De esto se trata y aqui estd lo
dur:o de dar con la “adaptacidén”.. i

Hemos dicho’ anteriormente que es esta actitud pastoral la primera nota
de renovacién que deberia ser destacada-de entre lds caracteristicas del Con-
cilio Vat. II. Luego hemos' expuesto brevementé cuéles son los elementos cons-
titutivos de esta nueva actitud pastoral. Podernos asi ‘a‘preciar en qué consiste
este cambio, que yo enunciaria de este modo: de una - actitud “abstractista’” o,
en el otro extremo, “pastoralista” se pasa a una actitud pa.stora.l Se trata de
abandonar una actitud abstracta, intempotal, puraménte especulativa, que' se
expresa en esquemas ideales nunca puestos a prueba por la realidad; y de
conducir a .nuestro pensamiento a una.actitud de valentia, de suerte que asu-
ma, ba]o Su responsablhdad y tarea, las formas concretas como se da la rea-
lidad.” Esa realidad es en’ definitiva la vida humana; y el pastor ha de plas-
mar- esa vide humana,

Se trata también de abandonar una ‘actitud pastoralista, en el sentido 'pe-
yoratlvo del vocablo; es decir, la costumbre de ejecutar actividades pastorales
sin nunca someterlas a examen y revisién; de hacer acciones desvinculadas de
ideas, carentes de programa y de plan, redumdas a un s1mple actlwsmo

Esto. podria, delinear la. nueva flgura del .pastor que requiere la Xglesia;
de él se exige gue se entregue 3 su misién con todo lo que es, empefiando su
pensamiento en’ una doctrina y en’ el analisis racional dé la situacion; su sen-
sibilidad y su voluntad en'la intuicién practica ¥y en la puesta en ejecucién de
medios que encajen en-la realldad sin violentarla y'a la vez, sin rendlrse ante
ella. ,

2—IL.08 Documentos a que nos referimos no entran a describir analitica-
mente la nuéva situacién del’ mundo Bajo éste aspecto han de ser complemen-
tados con otros, especw,lmente con.'la “Exposicién preliminar” de la Constitu-
cibn “Gaudium et spes”, que desarrolla una descripciéon fenomenologica - del
mundo actual. -

Tampoco se detienen estos documentos en -ampliag exposiciones. doctrina-
les. Bajo este otro punto de vista estin presuponiendo y se refieren constan-
temente a la Constitucién “Lumen Gentium”. Los capitulos 3, 4 y 6 inmedia-
tamente, pero, mas remotamente, también log restantes capltulos de esa Cong-
titucién, han expuesto suficientemente la doctrina que da un fundamento a
los modos de actuacion-pastoral propuestos por los documentos que se refie-
ren a:los Obispos; presbiteros, religiosos y laicos.

Los ‘documentos a que nos referimos ahora son, pues, mas inmediatamente
pastorales, en el sentido que se.consagran mas bien a determinar :las formas
concretas mediante las cuales habra de ser renovada la vida cristiana 'y los mo-
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dos de actuacién pastoral de log diversos miembros de la Iglesia; en el sen-
tido, también, que institucionaliza instrumentos o estructuras que haran po-
sible que una doctrlna. eclesiologica se resuelva en aplicacién pastoral.

A titulo de ‘enu,mera_clon —y de. curiosidad— podemos .seleccionar algunos
de los nuevos aspectos pastorgles aportados por log documentos en cuestion:

a) Lo que se llama “accién colegial” de los Obispos dispersos por ‘el orhe
de la tierra. Los Obispos pueden ejercer su potesta,d colegial, no solamente
convocados y reunidos en Concilio ecuménico, sino también “dlspersos en toda
la tierra, con tal que la Cabeza los convoque. a_una aceibén . colegial, o a lo
menos apritebe o reciba libremente la accién unida de los Obispos -dispersos”
(Chrigtus Dommus, n. 4). . . .

b) El Senado episcopal (ibid. n. 5).

~¢). La solicitud y ayuda (aun Jeconé,mica) que cada Obispo diocesano ha
de tener por otras Didcesis y, en general, por la Iglesia universal (ibid. n. 6).

- d) El.deseo de que los miembros de los Dicasterios romanos estén toma-
dos de diversas regiones de la Iglesia, de suerte que esos Dicasterios presenten
un aspecto verdaderamente universal”; y de que en esos Dicasterios se. encuen-
Obispos diocesanos. (ibid. n. 10).

e) Introduccién de la 'forma dialogal como método de ensefianza’ ‘de la- fe
crlstlana. “didlogos de salvacién” (ib. n. 13).

f) Introduccién de métodos oportunos para el conocimiento de la realidad,
especialmente- de métodos de investigacién social (1b1d n 16 y 17).

g) Actitud dlalogal con los no catélicos; fomento del ecumemsmo (b. n. 16).

h) Reforma de los grupos de sacerdotes que cooperan con' el Gbispo, como
el Cabildo Catedral, grupo de .consultores diocesanos, ete. (n. 27).

i) El ConseJo Pastoral, mtegrado ‘por clemgos, religiosos y seg‘lares (ib.
n. 27).

3) La concepmon del Clero como un “presbiterio” con la consnghlente ins-
tltuclonahzaclén en el Conse;jo presblteral (of. Ibid. n. 305 Presb. Ordinig, n. 7).

i

k) Lasg Conferencms episcopales,- a,samblea en que los Obispos de cada
nacién o territorio ejercen unidos su cargo pastoral, para congeguir . el mayor
bien que la Iglesia proporciona a los hombres, sobre todo por las formas y
métodos de apostolado aptamente acomodado a las circunstancias del tiempo”
(Christ. Dom. n. 38).

1) Concepcién m4s plena y equlllprada del Presblterlo 3 la fundacién sa-
cramental y sacrifical, acentuada a veces hasta lmdar con el exclusw1smo, se
afiaden como funciones ‘reconocidas al Presbitero, en virtud de su Ordenacién,
la de ensefiar 'y apacentar (Presb. Ordinis, n. 4-6).

m) La visién del presblteno como integrante de un cuerpo eclesial: en él
los. pregbiteros se vinculan méis estrechamente (ib. n. 8), se mtegran mas pro-
fundamente a su centro, el Obispo (ib. n. 7) e incorporan a su preocupacion
pastoral mag intensa y ampliamente al-lajcado (n. 9.

. h) Concepclén universalista del presbitero, quien posee -una responsabi-
lidad y solicitud por la Iglesia universal. De aqui una revisién de lag’ normas
de incardinacién y de la redistribucién mas equilibrada’ del Clero (n. 10).

0) Superacién de un dualismo entre esplrltuahdad y ministerio sacerdotal:
la santidad del presbitero seifunda en el ejercicio de sus funcmnes presbltera-
les (ib. n..12-13). b
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p) Restauracién del diaconado como estado permanente de vida (Lumen
Gent., n. 29; “Ad gentes”, n. 16).

q) Fundamentacién del apostolado de los seglares en la misma vocacién
cristiana. (Apost. actuositatem, n. 1-2).

r) Afirmacién de un concepto amplio de apostolado, entendido como “todo
el esfuerzo del Cuerpo Mistico” dmgldo a la propagacién del Reino de Cristo
en{b la tierra y a hacer partfcipes a los hombres de la redencién de Cristo
(ib. n. 2).

8) Revaloracién de los carismas otorgados a los laicos, lo cual funda tam-
bién el papel activo que han de tener en la misién de la Iglesia (n. 3) y una
cooperacién activa con los Obispos y Presbiteros (ib. n. 24-25).

t) Integracién del laico a todos los objetivos pastorales, la evangelizacién
y la santificacién; afiadiéndose la agignacion de su objetivo més caracteristico:
la instauracién cristiana del orden temporal, la transformacion de la creacion,
que comienza en la tierra y se cumple en el fin de la historia, De este modo
la misién del laico queda inscrita en el 4&mbito amplio de la marcha de la his-
toria hacia su plenitud (n. 6). De simples auxiliares del sacerdote o de la Je-
rarquia, pasan a ampliar su misién hacia un horizonte amplio en el cual han
de ser entendidos como servidores de la historia en vias de. plena redencién
escatolbgica.

II—Estilo de la pastoral propuesta en los Documentos.

La lista que acabamos de trazar manifiesta la aparicién o reposicién de
nuevas instituciones, de nuevas formas de actuacién, de una ampliacién y li-
beracién. de objetivos pastorales. Se trata, como se puede ver, de miiltiples
aspectos que, en la yuxtaposicibn no coordinada que hemos hecho de los mis-
mos, pueden aparecer dispersos y sin unidad interna.

Para poder apreciar alguna de las lineas que dan cierta unidad a esos nue-
vos aspectos pastorales particulares seri oportuno abordar la tarea de detec-
tar el criterio o alguno de los criterios que han orientado hacia la configura-
cién préactica e instrumental de esas miltiples formas pastorales; o, si se quie-
re, a extraer el rasgo o estilo que da unidad a la actitud pastoral de que ha-
bldbamos al comienzo de esta exposicién. ;Cuil es el estilo de esta actitud
pastoral de la Iglesia? ;Cémo caracterizarlo?

Adelantando una respuesta general, diria que se va hacia una pastoral
unitaria e integrada, conocida como una totalidad orginica de dinamismos
salvificos y de sujetos que cooperan arménicamente. De suerte que el cambio
de estilo estarfa dado por el paso de una pastoral unilateral, individualista y
dispersa a una pastoral abarcante, englobante y corporativa.

Esta respuesta general ha de ser aclarada.

1—Esta pastoral conciliar esti orientada por un criterio de *“totalidad”.

Para lograr cierta claridad, podemos distinguir diversos aspectos que
intervienen en la accidén pastoral: el sujeto ejecutor de esa actividad, las fun-~
ciones que ese sujeto posee, y los campos en que aplica esas funciones.

Diriamos entonces: que se trata de uns pastoral en que todos los miem-
bros de la Iglesia son activamente asumidos; due son asumidos con todas ldas
funciones pastorales y salvificas que esos miembrog participan de Cristo; que
son orientados a incidir én alguna forma sobre todos los campos y regiones
que la Iglesia enfrenta como &mbito pastoral.
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a) Todos logs miembros de la Iglesia son sujetos -activos de la actividad
pastoral, pues todos son portadores de la misiébn que la Iglesia ha recibido
de Cristo. Todos, no solamente los pastores , la Jerarquia, sino también
geglares y religiosos. Existe, diriamos, una fuerte ‘tendencia a integrar un
personal no empleado, o débilmente empleado, en la ‘accién de la Iglesia. “La
Iglesia ha nacido con el fin de que, por la propagacion del Reino de Cristo
en toda la tierra, para gloria de Diogs Padre, haga a todos los hombres par-
ticipes de la redencién salvadord y por su medio se ordene realmente todo el
mundo hacia Cristo. Todo el esfuerzo del Cuerpo Mistico dirigido a este fin'
se llama apostolado, que la Iglesia ejerce a través de todos sus miembros y
de diversas maneras, porque la vocacién cristiana, por su misma naturaleza,
es también vocacién al apostolado. Como en la complexién de un cuerpo vivo,
ningiin miembro se comporta de una forma puramente pasiva, sino que par-
ticipa también en la actividad y en la vida del cuerpo; asi en el Cuerpo de
Cristo, que es la Iglesia, todo el cuerpo crece seghn la operacién propia de
cada uno de sus miembros. Y, por cierto, es tanta.la conexién y trabazén de
los miembros en este cuerpo que, si un miembro no contribuye segin.su pro-
pia capacidad al aumento del cuerpo, hay que decir que es mutll para. la
Iglesia y para si mismo” (Apost. actuositatem, n. 2).

b) Ademés, no solo todos los.miembros .son sujetos activos de la misién
pastoral de la Iglesia, sino que ellos ademas han de extender su solicitud y
su &mbito de accién hacia toda la Iglesia, hacia la Iglesia universal.

Esto explica, en parte al menos, la novedad que se opera en la teologia
y ministerio pastoral de-los Obispos: concretamente, en la potestad episcopal,
que es concebida extendiéndose hacia todo el horizonte ecuménico de la Igle-
sia; en 8u deber de solicitud por toda la Iglesia y en Instituciones o actua-
ciones, como la accién colegial dé ‘los Obispos, en Concilio o fuera de Concilio,
o-en el Ambito de las Conferencias nacionales y contmentales, que rebasan el
limite de la Dibcesis particular. La accién colegial de los Obispos es accién en
pro de toda la Iglesia; campo de su potestad es la Iglesia entera. La Iglesia
universal es campo no solamente de su potestad juridica, sino, en un nivel
anterlor, mag radical y fundamental, es objeto de'la responsabihdad de todos
y cada uno de los Obispos; responsabilidad que, aun cuando no siempre se
configure concretamente como acto potestativo jerarquico, si en cambio debe
estar permanentemente dada como ‘“sollicitudo”, preocupacién y cuidado de
cada Obispo por todas las Didcesis de la Iglesia universal (Cf. Christus Dom.,
nn. 4-6).

Encontramos también aqui la base teolégica para la institucién de las
Conferencias episcopales. Estas han nacido, en América Latina, de la exigen-
cia de una situacién, no de una elaboracién doctrinal teolégica; de una situa-
cién continental, de la necesidad, la escasez de medios y' la necesidad de
agruparse para sumar energias dispersas. Pero, una vez surgldas reclaman
una fundamentacién doctrinal y una teologia de base. Esta se encuentra en
la concepcién del Obispo como integrante nato de un “Collegium”, responsa-
ble de toda la Iglesia. Como individuo cristiano, el Obispo tiene ya una res-
ponsabilidad por todo el ambito de la Iglesia; pero, por ser Obispo, por
integrar ‘un Colegio representativo de la Iglesia universal, se ahonda e inten-
gifica en él esa responsabllldad Ahora bien: esa responsablhdad no puede
mantenerse como una exigencia puramente abstracta y formal, sino que, como
dice el P. Rahner (“Uber Bischofskonferenzen”, en Stimmen der Zeit, 172
(1962-63), 267-283), deben concretarse, del mlsmo modo que el amor a todos
los hombres concreta en el amor al “préjimo”. La responsabilidad de un
Obispo - frente a la Iglesia universal se concreta en la colaboracién y cuidado
comun . por- la implantaciéon del Reino de Dios y la salvacién de las almas en
la’ “préxima-didcesis” y en el espacio que le ha:sido encomendado, pero, al
mismo tiempo, sobrepasa ese espacio. Una:forma institucionalizada de esta

52 — NUMERO 87- — JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966



responsabilidad que sobrepasa el espacio particular encomendado a un Obispo se
da en las Conferencias episcopales.

Esta relaciéon a la Iglesia universal es valida también para los presbiteros
y laicos. En virtud del ministerio participado en el sacramento del Orden la
funcion del presbitero tiene una dilatacién ecuménica: “El don espiritual que
recibieron los presbiteros en la ordenacién no los dispone para una cierta
misién limitada y restringida, sino para una misién amplisima y universal de
salvacién hasta los extremos de la tierra, porque cualquier ministerio sacer-
dotal participa de la misma amplitud universal de la migién confiada por
Cristo a los Apéstoles... Piensen, por ende, los presbiteros, que deben llevar
en el corazdn la sohc1tud de todas las iglesias” (Presb. ordinis, n. 10; cf. “Ad
gentes”, n. 39). Respecto a los seglares, cf. ibid.,, n. 41; Apost. actuos n,
14, 19).

. ¢) Finalmente, todos los miembros de la Iglesia, ejecutores todos ellos
de actividad pastoral, referidos a través de esa actividad a toda la Iglesia de
algin modo, poseen también todas las funciones, participadas de Cristo en los
sacramentos, que los capacitan para asumir la responsabilidad por la misién
de la Iglesia.

Esto es evidente en lo que se refiere a los Obispos. Y uno de los aspec-
tos que pone de manifiesto el tema de la sacramentalidad del Episcopado es
precisamente que, por la consagracién sacramental el Obispo recibe la pleni-
tud de las funciones salvificas, congregindolas en si y llevindolas a su apice
(Cf. Lumen Gent., n. 21; Christus Dom., n. 11).

En este punto quisiera destacar mas bien el aspecto referente a los pres-
biteros y seglares. Me parece de importancia que, obviando cierta concepeidén
del presbitero, que veia en él, a veces de un modo casi exclusivo, al poseedor
de la funcién sacramental y sacrifical, el Concilio restituya explicitamente
al presbitero las tres funciones: ministros de la palabra, ministros de los sa-
cramentos y la Eucaristia, y rectores del Pueblo de Dios (Cf. Lumen Gent
n. 28; Presb. Ordinig, n. 4-6). Se obtiene de este modo una figura méis equi-
hbrada del presbitero; y, atendiendo a la situacién de Latinoamérica donde el
ejercicio de la funcién sacramental ha dominado en forma desequilibrada, a
veces hasta desplazar practicamente a la funcién profética y evangelizadora
del sacerdote, parece muy oportuno que éste recobre conscientemente su obli-
gacién y digposicién para ser ministro de la palabra. La funcién profética
congiste en reinterpretar cristianamente la existencia y la realidad a través de
sus situaciones histéricas cambiantes; ahora blen, a mi juicio, Latinoamérica
presenta a la Iglesia, entre otras, esta exigencia: la de ser remterpretada.
cristianamente, la de recuperar ‘‘sentidos cristianos” para su historia y mo-
dalidad.

También los laicos son hechos partlclpes de todas estas funciones:
“hechos partlcxpes de la funcién sacerdotal, profética y real de Cristo, cum-
plen su coimetido en la misién de todo el Pueblo de Dios” (Apost. actuos., n.
2). Podrian aqui ser aportados miichos textos de los diversos 'doc’umentos
conciliares. Notemos solamente, al paso, que tiene en esto importancia la
revaloraciéon de los laicos como posesores de carismas (Cf. Apost. actuo-
git., n..3).

2—La pastoral conciliar estd ademés orientada por un criterio de “orga-
nicidad”. Acabamos de referir que esa pastoral estd orientada por un criterio
de totalidad. Pero no ha de pensarse en una totalidad por yuxtaposicién de
individuos, de funciones y de campos de apostolado. Todos los Obispos, pres-
biteros, laicos, son sujetos activogs de la pastoral no porque configuren un
conjunto de ‘‘ménadas” que estuvieran, individualmente, referidas a toda la
Iglesia universal, o a porciones locales de la Iglesia, que se suman. La Iglesia
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universal no se constituye por una especie de-simple suma de Iglesiag locales;:
como si fueran partes yuxtapuestas de un todo cuantltatlvo, sino: que se trata.
de Iglesias locales orgénicamente entrelazadas por la “comunién”. Igua,lmente
los miembrog de la Iglesia no actfian independiente y o alsladamenfe gino- que‘
constituyen juntos una accién pastoral orgénica. .

a) Hay una organicidad de los sujetos que desarrollan la aceion _pasto.-x
ral. Esto surge de la nocién de “collegium” o “corpus”, en lo que se refiere
a los Obispos; de ‘“presbyterium”, en lo que a los- simples sacerdotes se re«
fiere; de la de ‘“cooperacién”, en lo que atafie a los -seglares; cooperacién.
que se concreta- institucionalmente en formas como la del “Consejo pastora}".

Quiero aqui poner de manifiesto no -el aspecto de universalidad. que :po-
seent estas agrupaciones (Colegio episcopal, presbltemo, consejos), én cuanfo
son grupos referidos al bien de la Iglesia universal, sino el aspecto de vincula-
cién orgénica entre sus miembros, aspecto esencial para la constituciéon de
tales agrupaciones eclesiales. Se trata aqu1 de los miembros, los individuos,.
que han de referirse a sus campos de accion pastoral, campes particulares,
locales, o bien universales, desde una postura de comunién, desde una forma,
asociada, colegial o vinculada de alglin modo.

Este parece ser uno de los motivos més -nuevos e importantes de.los do-
cumentos conciliares. Una suerte de colegialidad que, anilogamente, recorre
los diversos estratos constituidos por los diferentes miembros de la Iglesia:
Obispos, reunidos en un ‘“corpus” episcopal (que se concreta institucional-
mente, p. ej., en Concilios, Conferencias, etc.); presbiteros, vinculados en un
“presbyterium” (que puede institucionalizarge representativamente en un Con-
sejo presbiterial); la comunidad de fieles, en especial el laicado, reunidos
precisamente en un “Pueblo” (y que puede obtener una expresién y represen-
tacién instituida en Consejos pastorales o en dlversas 1nst1tuclones que los
agrupan)

Todo esto implica el establecimiento e intensificacién :de .vinculos: orga-
nicos entre los que participan a la misién salvifica de la Iglesia, que son
todos sus miembros; significa la conjuncién de miltiples dinamismos salvifi-
cos, recogidos de las funciones de que son portadores todos los fieles -del
Pueblo de Dios. .

Esto implica la organicidad de diversos individuos en grupos. que se. djfe,f,
rencian entre si (cuerpo eépiscopal; presbiterios, ete.); pero simultineamente
estd implicando la vinculacidén entre los diversos grupos; ya que el Cuerpa
episcoval supone, por naturaleza, una vinculacién con su Cabeza; el presbite~
rio estd constituido también por un entronque de los sacerdotes.en su fuente
y centro que es el Obispo; y un laicado es asumido, con todas sus fuerzas e
iniciativas, a un Presbiterio que es enrlquecido por los carlsmas del Pueblo
de Dios.

Surge, desde luego, entre otros, el problema de la naturaleza de esos
vineulos: entre Sumo Pontifice y Obispos; entre Obispo-y Presbiterog; entre
Jerarquia y Laicado.

Estos vinculos se dan, radicalmente, en un plano mistico e interior: el de la
fe, espveranza y caridad; el del Espiritu que aun otorgando a los fieles mi-
nisterios y carismas diversos, los unifica.

Ellos se dan. también, en un nlano juridico v jerdrauico. Es decir, como
relacién de sfibdito a superior, reguladas inmediatamente por la virtud de la
obediencia.

La relacién de obediencia es una forma de vinculacién organica. Una
coordinacién por subordinacién de un miembro a otro. Para ser real y autén-
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tica, no puede constituirse como relacién puramente externa y legalista. Ha
de- ser interna: es la intimidad del subdito, su conciencia y su lbertad, la
.que ha de obedecer.

De acue_rd_Q al espiritu conciliar diria que la obediencia tiende a renovarse
bajo este signo: el de una interiorizaciéon simultaneamente mistica y humana
de la ley; en el -acto de obedecer. El superior habri de conducir real y etec-
tivamente, lo cual implica dictar la ley; el superior, por otra parte, en lo
posible, habri de “comunicar” con el sibdito: ello implica la comunicacién
de :la decigion- juridica, externamente, pero, simuitdneamente, la comunicacion
de-.alghin “sentido”- de esa ley. Normalmente la ley es interiorizada con la
captacién de su sentido. No se ve que pueda. ser establecido, como un status
normal de la relaciéon entre sabdito y superior, un tipo de obediencia en que
la inteligencia del sibdito ha de ser, como de proposito, cegada, y en que
regularmente ge oculte el sentido de la ley, pretextando, a veces, que la obe-
diencia, es, cuanto mas ciega, tanto méas meritoria.

Comprendemos que el acto de obedecer habrid de abocarse, en ocasiones,
a la imposibilidad de captar su propio sentido, y que, de este modo, puede
llevar a un limite mistico de inmolacién; comprendemos que eso tiene un in-
menso valor cristiano, como lo tiene el martirio. Pero del hecho de que el
martirio sea el maximo valor eristiano, no se sigue que habri que institucio-
nalizar el martirio. No se ve céomo pueda institucionalizarse un tipo de rela-
cién entre subdito y superior, en que el superior, por norma, no ‘“enseie” el
sentido de la ley.

Vaya el ejemplo -de la fe. Pues solo es posible :obedecer desde.la fe. La fe
es inevidente y obscura. No obstante la.Iglesia propugna una cierta ciencia de
la fe, la-teologia, con lo cual nos conduce a la tarea esforzada de captar los
sentidos de la fe y sus dogmas. No podria decirse que el ideal que propone
la Iglesia es el “credo quia absurdum”; y un cuidado por no perder el equi-
librio . humano, de que la Iglesia ha dado muestra a través de su existencia,
nos llevard a evitar el peligro de erigir en axiomas de conducta aforismos
-como los de ‘“‘oboedio quia absurdum”, o bien “oboedio quia impossibile”.

Hay otro aspecto. El sibdito no solamente ha de tratar ‘captar e interio-
rizar el sentido de la ley, sino que aun ha de ofrecer al superior su ayuda en
orden a Ja concepcion y decisién de la ley La organicidad y vinculacién cor-
porativa de los inferiores con el superlor, en la comunidad cristiana, no va
solamente de arriba hacia abajo, sino también de abajo hacia arriba; se da
una participacion del sabdito en el proceso creador de la ley. Cabe aqui mencio-
nar algunas formas o expresiones que propone el Concilio: didlogo entre Obispo,
Presbitéros y seglares; consulta de los inferiores; valor y requerimiento de
la opinién piblica; derecho y obllgacmn que tienen los fieles del Pueblo de
Dios de manifestar -sus propios carismas, etc. Todo esto haria que los aportes
carisméticos del Pueblo, al ser escuchados por su Superior, enriquecieran su
decigion legisladora. Se trata de una vitalidad que surge del Ambito de los
fieles, de una fantagia .creadora que, si bien abandonada a si misma puede
resultar selvatica, caética y aun violenta, no ha de ser inhibida y aplastada;
ge trata de no matar todo lo vivo que surge y de no prohibir que surja, sino
de canalizar esas fuerzas a través de lineas de conduccién institucional.

Entre la direccién de uno solo y la autodireccibn de cada uno por si
mismo (que serd la forma definitivamente madura y escatolbégica) se da el
‘estado en que los inferiores son asumidos de alguna forma a la conduccién y
direccién de la comunidad; esto es un grado de madurez mayor que la pura
pasividad y un acercamiento a la situacién escatolégica del Pueblo ecristiano.

No se trata de derrocar una monarquia para establecer una democracia.
No son- estas categorias univocamente aplicables a la Iglesia. Si se quiere

NUMERO 87 — JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966 — 55



juzgar sobre algunos elementos analogos, no habrid que olvidar que detras
de la institucionalidad jerarquica que por voluntad de Cristo posee la Iglesia,
estd la difusién universal, sobre todo el Pueblo de Dios, de las funciones
sacerdotal, profética y real. El ideal cristiano —realizable aqui en la tierra
solo imperfectamente— est4 en que cada fiel sea profeta y rey de sf mismo.

Se trata de acercarse cada vez més a una comunidad en la que' los
miembros no solamente reciban la ley desde el exterior, sino que la conciban
en su interior; para que haya esa concepcién interior de la ley el subdito
tiene que consentir a ello, no, por supuesto, para que la ley tenga fuerza
obligante, sino para que la ley obtenga en él un cumplimiento interior, pro-
fundo y humano.

Seria enriquecedor que' el siibdito tuviera un consentimiento anterior a
lo que es la aceptacién obediente de la ley promulgada; un consentimiento
creador a través del cual se sintiera con el superior, en la tarea de buscar y
encontrar la ley conductora de la comunidad. Para lo cual, también el supe-
rior ha de consentir en que el subdito busque y encuentre.

Seria deseable, para la mayor madurez y gozo de la comunidad, crear un
&mbito humano en que la ley, antes de su promulgacién externa, surgiera -del
deseo, bilisqueda, hallazgo y cooperacién activa de toda' comunidad. Esta se
acercaria de este modo: algo a su meta escatolégica, cuando sea Diog mismo
quien, inmanente a la conciencia, ensefie y dicte inmediatamente la ley; cuando
la ‘ley, coincidiendo con la espontaneidad de la visibn y de la caridad, sea
absorbida en visién y caridad.

b) El tema de una pastoral concebida orgéinicamente llevaria también a
tocar-el tema ‘de la jerarquia y organicidad en- el jercicio de las diversas fun-
ciones pastorales: predicacién de la palabra, santificaciéon y conduccion.

'Pienso que, para darle al tema una resolucién pastoral préctica, en Amé-
rica Latina, las funciones pastorales no han de ser consideradas exclusiva-
mente segin su. jerarquia e importancia objetiva. Indudablemente, como rela-
taba el P. Campg, la cumbre de la comunidad cristiana -estd en el nivel cul-
tural, en la Asamblea del Pueblo de Dios que celebra. Eso supone, por otra
parte, un pueblo preparado, que ha ‘pasado los umbrales de un catecumenado.
Comprendo que en Alemania se haya insistido en este tema de la comunidad
cristiana reunida en la Asamblea en torno al altar; se trata de un pueblo pre-
parado y no tan ampliaménte laicizado en su educacién cristiana como mu-
chos de Latinoamérica. Por lo' mismo se comprende que en otros paises se haya
insistido mé4s en la evangelizacion y catequesis, y en general, en el ejercicio
del ministerio de la palabra y educacién cristiana., Tal vez la situacién de La-
tinoamérica exija pastoralmente poner un acento peculiar en esto Ultimo.

¢) Finalmente el tema se abriria a la cuestion de la organicidad, de la
jerarquia y orden de prioridades entre los campos que estin exigiendo la la-
bor pastoral de la Iglesia. Familia, educacion, orden social, etc. Dejo estos te-
mas, que no son de mi competencia, a otros ponentes que me seguiran.

De extender esta ponencia deberiamos todavia buscar las doctrinas teo-
l6gicas que estdn en la base de la actitud pastoral que asume la Iglesia a
través de los documentos conciliares, y del estilo tipico de pastoral conjunta
que hemos resefiado brevemente.

No extenderemos esta ponencia haciendo un andlisis de esas bases teol6-
gicas.

Para concluir, indicaremos solamente la pista que habria que seguir.

Hemos descrito la actitud pastoral que asume la Iglesia como una readap-
tacién constante de la interpretacién de la existencia a las sucesivas coyun-
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turas histéricas; readaptacién que se verifica a través de una invencién de
nuevos instrumentos pastorales.

La base de esta continua renovacién pastoral estaria dada por la visién
de la Iglesia como Pueblo de Dios. La férmula conciliar quiere indicar, entre
otras cosas, que se trata de un pueblo ingserto en la historia, que cumple por
congiguiente su migién salvifica a través de la experiencia de miltiples luga-
res y de tiempos que se suceden. Convergencias sucesivas y diversas de espa-
cio y tiempo, que condicionan la realizacién de la misién y que obligan a la
Iglesia a renovar su accién pastoral. Ello significa que no solamente ahora,
en este momento de la vida de la Iglesia, ha de renovarse la pastoral, sino
que la tarea pastoral de la Iglesia es por. naturaleza y siempre, renovable y
adaptable. Ello significa también que al pastor incumbe la responsabilidad de
percibir el instante y una actitud de vigilar el momento.

Hemos descrito también el estilo pastoral propuesto por los documentos,
como una conjunci_c’m_, estrecha de la accion de todos los miembros de la Iglesia.

Es de interés observar, en este sentido, un tipo de vocabulario que pre-
sentan frecuentemente los documentos 2 que nos hemos referido: “comunién”,
“didlogo”, partmlpacmn “caridad”, “‘cooperacién”, ‘bien comun”, ‘‘cuerpo”’,
“colegio”, “consejo’. Formulas, 'todas ellas, que mamflestan el aspecto inter-
relacional de los miembros de la Iglesia.

No es dificil, por consigyiente, encontrar en la base de este tema la idea
eclesioldgica de la Iglesia como ‘“‘comunién’”. Los miembros del Pueblo de Dios
comulgan mutuamente en la fe, la esperanza y el amor; comulgan en el mis-
mo destino comiin. Comulgan también en una misién y tarea pastoral comin.
Aqui es la accidon la que los vincula haciéndolos co-responsables y colaborado-
res en el esfuerzo por traer a todos los hombres a la unidad del Cuerpo de
Cristo y Pueblo de Dios.

)

NUMERO 87 — JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966 — 57



VATICANO SEGUNDO Y APOSTOLADO
DE LOS SEGLARES EN AMERICA LATINA

P. CARLOS ALVAREZ CALDERON

Abordaremos el estudio del mensaje conciliar respecto al apostolado de
los seglares en relacién con la pastoral latinoamericana indicando en primer
lugar la importancia del asunto, en segundo lugar la condicién del cristiano
seglar en la Iglesia, en tercer lugar la misién apostdlica del mismo y en tlti-
mo término algunos principios conciliares sobre la formacién de los ‘laicos (1).

I—Importancia del Apostolado Seglar

El Concilio adopta dos maneras de justificar el apostolado de los segla-
res: una, empirica, sociolégica o aposteriori, y otra metaempirico-teolégica o
apriori. Segin la primera, el resurgimiento de un mundo auténomo con auto-
ridad propia e independiente del tutelaje clerical, la liberacién de lo profano,
propia del momento presente, postula la necesidad de formar apoéstoles para
lo profano. En América Latina, el fenémeno del desarrollo, de la formacién
cada vez mayor de una genuina personalidad socio-cultural no hace sino
mostrar la urgencia indicada por el Concilio. En efecto el desenvolvimiento
comunal, la reforma agraria, el cooperativismo, el sindicalismo, la promocién
de una clase media, culta, activa y dirigente, técnicos del desarrollo, profe-
gores laicos, intelectuales y dirigentes politicos, el reto de una revoluciéon
violenta, son muestras elocuentes del surgimiento impostergable de un mundo
temporal latinoamericano necesitado de especial pastoracion.

El Concilio muestra un segundo motivo para la formacién de apostoles
seglares: la escasez de clero en ciertas regiones. Este es el caso de la América
Latina. Sin embargo conviene anotar que para los Padres Conciliares este
motivo aparece menos importante que el sefialado anteriormente. La presen-.
cia del mundo profano es razém mis permanente que la falta de sacerdotes.
No deja por eso de ser anormal el que en méas de un sector de la América
Latina se considere los seglares mas como reemplazo de la insuficiencia de
Clero que como auténticos apéstoles de lo profano. El éxito de movimientos
de seglares destinados a ayudar al parroco en sus tareas propias sobre
aquellos dedicados a formar militantes para lo temporal no deja de ser tris-
temente alarmante (AA 1; LG 54).

(1) Las siglas son: LG: Constitucién Lumen Gentium; AA: Decreto ‘“Apostoli-
can Actuositatem”, Nos basamos en la numeracién de los folletos de Ediciones
Paulinas (Lima). Sefialaremos primero el capitulo y luego el ndmero correspon-
diente.
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~Anteriormente a- toda contestacién empirica sobre la necesidad de apds-
toles seglares, El Concilio justifica su urgencia por medio de argumentos
metaempiricos y teolégicos. La idea clave aunque subyugante a este tipo de
Jjustificacion es aquella del valor cristico del cristiano seglar. Otro Cristo o
hermano de Cristo, es él un apéstol nato, pero lo es en tanto gue hombre
del muindo, El bautismo y la confirmacién han dado origen a esta condicién
ontolégica y la Eucaristia la alimenta hacia su plena eclosién (LG 53). Que
el laico sea apéstol nato quiere decir que el apostolado es para él un derecho
frente al cual surge la correspondiente obligacion por parte del clero
(AA 11, 3); es para él una obhgaclon indispensable (AA 1, 3) dque no pro-
cede de una especie de exencién concesiva del sacerdocio eplscopal sino del
ger mismo del cristiano seglar transformado por los sacramentos de inicia-
cién. Por otra’ parte, ensefia también el Concilio que la presencia de particu-
lares carismas en los seglares son otros tantos titulos y motivaciones para
su compromiso apostédlico. Valor cristico y carismas justifican pues la-nece-
sidad del apostolado en los seglares del Pueblo de Dios. Esta motivacién
teoldgica -del apostolado seglar aun no reviste la suficiente consideracién en
Ja Pasgtoral de América ‘Latina. Se utiliza y por ende se forma al laico no
tanto por la urgencia de su condicién ontolégica fundamental sino por la
utilidad que él pueda representar para log fines. de:una Pastoral sacerdotal;
se selecciona mas de una vez las tareas de los laicog segin los carismas del
sacerdote que ‘‘dirige” la obra o la persona antes que segun aquellos que
puestos por Dios en el seglar deberian formar su vocacién- pastoral.

H—Condlclén del Cristiano Seglar en la lgl%la

"Otro Cristo, el .cristiano seg]ar participa de la condlcmn sacerdotal, real
y practica del Sefior; lo hace, sin embargo, en tanto que habltante del
mundo o persona mundana en .el sentido positivo de la palabra.

Sacerdote 'con Cristo por obra del bautismo, el seglar estd llamado a una
celebracién viviente y a una vida celebrante (LG, 34). Debe participar ac-
tuando en una celebracién referida a la vida so pena de un ritualismo pre-
fnado de falsedad; pero para ello debe, pues, también vivir su vida diaria
€omo. liturgia ofreclendo cabalmente - lo humano que tiene, como hostia de
alabanza al Sefior. Dicha caracteristica reviste singular importancia para una
pastoral latinoamericana.- El temperamento celebrante de muchos de nuestros
pueblos crea. en mas de uno de los seglares un gran sentido de la trascen-
dencia divina, pero induce por otra parte a agotar el compromigo- cristiano
dentro de los limites de la celebracion misma, con dispensa de un mayor
compromiso crigtiano dentro de los limites de la celebracién -misma, con dis-
pensa de un mayor compromiso temporal. Es necesario, pues, aqui mas que
en otros lugares, orientar la celebracion litirgica hacia un culto de un Dios
que exige una tarea en la promocién de la sociedad temporal, del desarro-
llo, ete. Esto es tanto més urgente cuanto que la influencia del mundo téc-
nico occidental acabari por forzar a los pueblés latinoamericanos quién sabe
hacia una mentalidad pragmatica, técnica que s8i no es cnstlamzada. Sera
vacfa de toda motivacién sobrenatural.

Participe del reinado de Cristo, el cristiano seglar tiene el poder y el
deber de oponerse al pecado, de enrumbar la creacién. y las estructuras hacia
sus fines préximo y ultimo (LG 35-36), y, finalmente, de participar desde su
puesto en el gobierno jerirquico de la Iglesia (LG 37). En Ameérica Latina
dicha condicién del seglar deberia ser desarrollada ain méas por medio de
una formacién que lo lleve a oponerse no meramente a pecados cultuales
individuales, o referentes a la esfera de lo erético, sino a aquellos que atafien
a su orden socio-politico y cultural. Debe ademis orientirsele como condicién
indispensable de su fidelidad a la condicién real, hacia la accién positiva,
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competente y responsable en el orden de las cosas temporales y de las estruc-
turas que gobiernan el presente. de América Latina.

La participacién relativa en el gobierno jerarquico de la Iglesm. capacita,
da derecho y a veces obliga al seglar a manifestar su opinién y prestar .su
agigtencia consultiva al cuerpo episcopal y sacerdotal de la Iglesia. Esto
crea, por parte de los pastores, deberes reciprocos y la necesidad de tomar
realmente en gerio, y como venidas de Dios, lag sugerencias de los seglares
No ge trata, ¥ aqui nos referimos a la América Latina, de conceder excepcio-
nalmente y con benevolencia audiencia a los laicos que se expresan dentro
de los limites del protocolo clerical, sino de considerarlos .como sujetos aptos
y necesarios al progreso de la redencmn en el mundo. Esto exige acto de
humildad por parte de la jerarquia y una competencia humana y teolégica
atn insuficiente en mAs de un sector clerical de nuestro continente.

Profeta con Cristo, el laico bautizado incluye el poder de dar el signo
y la palabra de salvaciéon al mundo (LG 35). Agente significativo de pasto-
ral el seglar debe presentar un-testimonio de fe, esperanza y caridad dentro
de la vida cuotidiana. Debe, sobre todo, mostrar en la practica la realidad
de una relacién entre el quehacer cuotidiano y la escatologia, entre la vida
diaria y la esperanza’ trascendente. Esto exige en América Latina ciertas
reorientaciones. M4s. de un seglar en el continente estd formado para dar un
testimonio de esperanza trascendente solamente a partir de manifestaciones
cultuales publicas o privadas si no da una moral reducidamente negativa.
En los asuntos seculares, en cambio, se encuentran dichos seglares como des-
provistos de las motivaciones y de la metodologia necesaria para relacionar
su esperanza teologal y su estilo de accion laica. No es raro el caso del mili-
tante descorazonado que retirado de la politica encuentra paz a partir de la
comunién frecuente y de una mezquina moral hogarefa, ‘ni tampoco el hecho
de mas de un- seglar comprometido con un orden socio-econémico inhumano
que sin embargo recibe las bendiciones del clero por el simple hecho de de-
fender los “intereses de la Iglesia” en el. plano politico, econémico o cultural,

Sobrenaturalmente apto para el testimonio no lo es el laico menos por
la palabra. Egsta, indica el Concilio, es propia, procede de la naturaleza sobre-
natural del laico y debe realizarse en didlogo con los hombres y forcejeo con
los espiritus malignos que dominen el mundo. Conviene pues recordar en
relacién con la realidad que nos atafie la necesidad de formar al laico como
quien deba habldr con palabra propia —lo que implica reflexién propia, con-
viceibn propia, en cierto sentido, doctrina propia—' no como mero transmisor
del mensaje sacerdotal en versi6bn profana. Por otra parte, conviene ' tener
en cuenta que el estilo del profetismo seglar en nuestro continente exige el
didlogo mas que la apologética defensiva, el discernimiento de los verdaderos
pecados del hombre contemporineo y no la polémica contra. males de super-
ficie.

Habitante del mundo seglar, estd llamado a realizar lo anteriormente
descrito dentro de su existencia cuotidiana y no a pesar de la misma. El
desarrollo ulterior de este trabajo darid a entender las -consecuencias que
esta caracterfstica implica.

III—Misién Apostélica del Seglar

Miembro pleno de la Iglesia, el seglar participa de su misién total.
‘Como ella, estd llamado por un lado a evangelizar y a santificar a los hom-
‘bres y, por otro, a oriéntar la civilizacién profana haecia su recta plenitud
humana segiin el egpiritu evangélico. Conviene sin embargo anotar que segin
el Concilio la primera misién, estando mAs propiamente encomendada al clero,
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exige por parte de los seglares una cooperacién por medio del testimonio y
de la palabra (AA 2/5); en cambio la recta.orientacién del orden temporal
gegin el espiritu, cristiano, es tarea que convenientemente puede efectuar solo
el laico (AA 1/13) y esto.en forma directa, concreta (AA 2/7) y universal,
es decir, en beneficio de todos ;y con la colaboracxon de todos sin dlstmcmn
religiosa alguna (AA 4/13-14). La jerarquia en cambio esta, en este aspecto,
tan Unicamente limitada a manifestar claramente los principios, es decir, a
formar cristianamente la conciencia de los laicos, uUnicos responsables de la
construcciéon de lo temporal (AA 2/7).

_Aquf radica la herejia fundamental y el peligro mayor de la pastoral
latinoamericana. En méis de un lugar se orienta con preferencia a.los segla-
res hacia tareas mayormente encomendadas al clero como catequesis, cursos
de religién, censos parroquiales, conduccién de- los cristianos a los sacramen-
tos, kermeses pro templo, o hacer la defensa de los derechos de la Iglesia
ante la sociedad civil. Por otra parte se nota paraddgicamente a mis de un
sacerdote entusiagtamente consagrado al desarrollo comunal, a las coopera-
tivas, al sindicalismo, a la ensefianza de disciplinas profanas y a veces. a la
intervencién indirecta. en politica. ;No habréd que restituir eada cual a su
vocacién original? La revolucién latinoamericana ha de ser cristianamente
motivada por el clero pero efectivamente realizada por los seglares. Hombres
del mundo, su tarea irreemplazable debe ante todo realizarse en el &mbito
gsecular de la existencia humana.

Por otra parte se.observa a veces una tendencia hacia la actuaclon un
tanto exclusiva .del .seglar en el orden, temporal. Pretendiendo un orden tem-
poral crlstlano” se .unen los seglares en asociaciones llamadas ‘‘cristianas’
de accién temporal ;¥ producen -asi el peligro de upa nueva teocracia, el no
menor riesgo de un, exclusién polémica .de los no cristianos en la construc-
cién. de la ciudad terrena, y a veces hasta.el monopolio de los beneficios de
esta edificacion por- parte de aquellos que se confiesan exphc1tamente cris-
tianos. En un continente que crece como la. América Latina conviene pues
librarse de la hipote¢a que otras regiones catélicas del orbe han cargado .con-
sigo y ‘establecer degde el inicio, a la par que una conveniente distincién de
planos temporal y egpiritual, un neto  discernimiento de tareas y vocaciones
dentro del cuerpo de la Iglesia. .

IV-_Formacién del Seglar para el Apostolado

Frente a una metodologia de piedad y estudio como condiciones prev1as
de la aceidn, el Concilio canaliza el método de la formacién por la accién
(AA 6/29). Al indicar que desde el comienzo ha de formarse el seglar’ seglin
el gistema de ver, juzgar y actuar, se postula la necesidad de una pedagogia
a partir de la vida y de orientarla hacia la vida, de abajo arriba. Se reem-
plaza asi el sistema, otrora prepon,derante, de formar aparte de la vida para
luego lanzar a la lucha de la existencia real.

Ver, juzgar y actuar, quiere decir, formacién pragméatica en el sentido
elevado de la palabra, es decir, gradual capacitacién para una accién crecien-
temente motivada en reemplazo de una capacitacién tebrica destinada a en-
carnarse aventuradamente ‘“en conclusiones practicas” incapaz de suscitar
conciencia creadora en la accién pastoral.

Mucho tenemos ain en América Latina que inspirarnos de esta orienta-
cién conciliar. Se cree aln demasiado en escuelas de dirigentes, cursillos,
charlas, clases y circulos de estudio, como método para formar hombres de
accién, Se estima demasiado, y esto es alin més peligroso, sistemas de shoe
emocional como manera de formar rapidamente apébstoles seglares frente a
la morosidad con que la formacién por la accién promueve las personalida-
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‘des apostdlicas que se requiere. ;No-habrd en todaesta -drientacién ademas
.de una, terrible inseguridad -emocional por' parte- de. les. -pastores una -no- me-
nor carencia y antropologia de capacltaclén pedagogica? “Estoy dpurade, vis-
tanme despacic”, dijo una vez un’ rey a - sus sitvientes..;No ‘deberad ser esta
la norma de quienes deben regir la pastoral latinoamericana? La ‘urgencia ‘de
las necesidades no hace sino postular aun mas fuertemente la. (urgéncm de
una abténtica verdad pastoral.

Conviene conectar el principio de la formacmn por la accién con a.quel
de la responsabilidad dirigente que los seglares deben asumir dentro de los
‘movimientos que el Conecilio -defina como’ Accién Catélica: (AA 4/20 b). En
‘vano puede formarse un apdstol seglar, ' es -decir, un creador original de
accidn pastoral dentro del mundo temporal, si su papel ¥y su formacién lo
reducen a mero ejecutor disciplinado de planes trazados por - -un sacerdote
“‘director” del movimiento en cuestién. L.a dirigencia clerical -ofrece -eficiencia
inmediata, pero al inhibir las iniciativas dentro -de los moldes- impuestos ani-
quila la pogibilidad ulterior de suscitar laicos capaces "de interpretar humana
y cristianamente situaciones concretas y de actuar ‘eficaz y adaptadamente
con’ suficiente 'seguridad. La inmadurez de muchos seglares y ‘la urgencia-de
los  problémas latinoamericanos inducen al clero 'a la tentacién -de desplegar
Jabor dmgente hasta el mémento en que ‘detenidos por ‘Ja imposibilidad de
una aceién pohtlca se ven forzados a dejar la sociedad temporal- en manos
de aquellos que sin formacién cristiana deshumanizan ‘el orden temporal.

El- Céneilio afirma también la necesidad del ‘pequefio’ grupo y dél movi-
miento como auténticos instrumentos educativos del militante seglar. Esto
significa un interesante progreso respecto a la mentalidad alin corriente en
nuestro continente del educador individual: El° pequeno eéquipo crea la atmos-
feral dialogal necesaria para una auténtica” promocién personal del militante
y- el movimiento l¢ ofrece todo un ‘ambiente a la par qre un sentido de- la
Iglesia. Esto 'exige en América Latina una opcién pastoral en favor de la cali-
dad sobre la cantidad, en favor -de las -élites activas contra las masas
amorfas sino pehgrosamente disciplinadas; postula una valoracién de los mo-
‘vimientos como instrumentos -de formacion "de militantes antes que como
agentes de .accién al servicio del- clero, una orientacién' de los apostoles
seglares més hacia los problemas de la vida concreta que hacia las necesida-
des del desarrollo del movimiento, sugiere una aceptacién de la insuficiencia
de los ejercicios espirituales y de la direccién espiritual aisladas de todo mo-
vimiento. como instrumentos privilegiados para la educacién del militante,

El Concilio afirma finalmente la necesidad de una educacién para el
militante adulto, indicacién oportuna para los pastores en Latinoamérica que,
obnubilados por el crecimiento de la poblacién joven y por el slogan de que
“formar los jovenes de hoy.es preparar: adultos de mafiana” concentran méas
particularmente sus esfuerzos hacia la formacién de la nifiez y de la juventud
descuidando los adultos, Unicos responsables mmedlatos de las soluciones
presentes y de los lineamientos para el futuro (AA 6/30).
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ALGUNOS PROBLEMAS MAS URGENTES RESPECTO AL
APOSTOLADO DE LOS LAICOS EN AMERICA LATINA
o  RICARDO ARTAS QALDER&{-
2 e . © Catedratico. de Filosofia
de la Universidad de Pahami

- En su dlscurso al Consejo Eplscopal Latmoamerlcano, con ocaswn del
Decnno Aniversario- de su. creacién, Su Santidad Pablo VI advirti6 desde el
comienzo que “toda solucién que.no tenga el concepto debido de ‘esta com-
pleja realidad (de América Latina) corre-el peligro de resultar si no mefncaz,
inadecuada”. Es por -ello que antes .de ahordar algunos problemas mas ur-
gentes respecto .al g.postolado de los laicos en América Latina, quisiera des-
tacar lo que a mi jiuicio son las lineas de fuerza del reto que la realidad
latinoamericana presenta a los cristianos y  muy.particularmente a los segla-
res, siguiendo asi el método que adoptd el Concilio Vaticano.Il en. su Consti-
tucién Pastoral Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el mundo moderno, la
cual comienza precisamente con una exposxclén preliminar sobre la condlclén
del hombre. en este mundo.

No ge trata de presentar una v1516n panoramica de la gituacién de la’
América Latina, sino més bien de destacar los valores fundamentales en
torno a los cuales ésta’ se articula, a la vez como ‘una situacién dé erigis que
expresa y genera temsionés con frecuencia insostenibles y por lo tanto explo-
sivag, y también como una situacién de esperanza -que resume esfuerzos mu-
chag’ veces heroicos y ofrece oportunidades msospechadas -Estos valores son
giniples, por lo menos es simple enunclarlos, pero ‘se hace necesario situarlos
en ‘nuestra comple;ja realidad y apreciar toda la amplitud y la intensidad’ de
su vigeneia.” Podriamos ' expresarlos en términos que hemos oido repetida-
mente, pero que ciertamente %o hemos ofdo lo sufieiente; justicid -social, en
lo' que se refiere a la dimensién comunitaria del hombre; responsabilidad sin-
gilar, en lo que se réfiere’a la "dimensién personal del hombre en fin, auto-
nomfa humana, en lo que se refiere a la dimensién trascendente del hombre.
" N L
I—Que la justicia social sea uno de los valores fundamentales que ins-
pira y anima a los latinoamericanos de hoy es un hecho que no necesgita
probarse En efecto esto es el valor primordial y casi exclusivo. que estimula
y orienta la vida de los sectores populares de nuestra Amerlca Ahora bien,
es menester que comprendamos dos cosas:

&

En primer lugar, no se trata de la. justicia soclal comprendlda. tan solo
como una suma de reivindicaciones conecretas y particulares referentes a las
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condiciones con niveles de vida, que podrian irse satisfaciendo una a una por
medios puramente técnicos. Se trata en relidad de la justicia social conside-
rada sobre todo como exigencia global, a la vez de dignidad y de fraternidad,
que le da sentido a la vida. De alli que requiera una respuesta no solamente
al nivel de soluciones practicas, sino ademas al nivel de la orientacién fun-
damental de la existencia y de la convivencia, y que requiera una respuesta
de conjuntos, en la cual el impacto del todo constituya la plena justificacién
del efecto de las partes. Este caricter vital y global de la justicia social tal
que la anhelan los sectores populares del continente, explica que con frecuen-
cia las repercusiones de una reivindicacién particular desborden por completo
su Ambito propio, porque la reivindicacién en cuestién se encuentra investida
con la totalidad del valor, y por ello aunque encuentre una satisfaccion in-
mediata (y esta rara vez puede ser completa) persiste un sentimiento de
profunda frustracion que se desplaza entonces hacia otra reivindicacién, pero
que ni desaparece ni necesariamente disminuye. Si nos, atenemos en estos
casos a la reivindicacién particular y a la satisfacciéon d. la misma, el sen-
timiento persistente de frustracién puede aparecer como una prueba de mala
fe o de influencias subversivas, cuando en realidad es ante todo el signo del
carfcter vital y global que tiene el valor de justicia sociai entre nosotros.

Se comprende asi que en repetidas ocasiones nuestro pueblo prefiera
seguir a personas o grupos que captan este sentido vital y global, aunque
todo indique y la experiencia haya probado que por carencias técnicas o por
deformaciones ideolégicas no darian satisfaccién a las reivindicaciones concre-
tas y particulares, y las prefieren en la medida en que la alternativa la
ofrecen otras personas o grupos, quizi en capacidad técnica y postura men-
tal para satisfacer estas reivindicaciones, pero ingensibles a la dimensién
vital y global de la justicia social. Podemos decir que en estos casos nuestros
pueblos ‘prefieren el sentido de la vida al nivel dé vida. Y en ello no debemos
ver finicamente un indicio de subdesarrollo cultural, sino mas bien un signo
de profunda humanidad y una invitacién a una vida humana integral que
supere la que actualmente se vive en los paises llamados desarrollados.

En segundo lugar, el valor de justicia social entrafia entre nosotros una
transformacién de toda la cultura de nuestros pueblos. En otros-continentes
o- en- otros sectores de nuestro continente, el pasaje de una cultura tradicio-
nal a una cultura progresista, es decir, el pasaje de una cultura gue cambia
de estados -casi espontineamente a una cultura cuyo estado es el cambio
intencional, se operé antes de que se formulara e impulsara- de manera ex-
plicita y tajante un ideal de justicia social. En el caso de la América Latina
este pasaje no solo ha coincidido con la toma de conciencia de un ideal seme--
jante, sino que en realidad se esti verificando a través de este .ideal. De -alli,
por una parte, que el pasaje cultural al que me refiero tenga-en nuestro-caso
una nota mucho mis popular y por lo tanto sea desde un inicio mucho maéas
amplio e intenso que el que experimentaron, por lo menes al comienzo, otras
naciones -occidentales. Y de alli también, por -otra parte, que nuestro ideal
de justicia social, porque entrafia una transformacién de toda la cultura,
adquiere dlmensmnes trascendentes, en la medida en que no incluye sola-
mente dentro de una cultura, sino que se extiende hasta los limites de una
cultura, desbordindolos y suscitando una nueva cultura.

Es por ello, plenso yo, y no por simple demagogia que al hablar de la
Justlcla. social en América Latina se adoptan tonos profetlcos y perspectivas
casi escatolégicas. En esto no hay solamente esa poesia de la palabra que
mediante la exageracién desmesurada forja la ilusiéon de actuar cuando en
realidad se carece de la capacidad y de los medios para transformar la rea-
lidad eficazmente. Hay algo mas, que es menester valorar: un sentido de la
finalidad transcultural de la vida humana, que rehusa esquemas de existen-
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cia unidimensionales, generados por una eficiencia que se justifica a si mis-
ma, como tienden a ser log esquemas de las sociedades consideradas desarro-
lladas, ya sea en el mundo capitalista o en el mundo comunista.

Egte es, a mi juicio, el valor de justicia social tal que se da en América
Latina y en torno al cual se articula la situacién de los. sectores populares
y graciag a ellos de la poblacién en su conjunto. La vigencia de este valor y
sus caracteristicas propias entre nosotros suscitan un problema basico del
apostolado de los seglares en Latinoamérica: el problema de la relacién entre
la ‘actividad de evangelizacién y santificacién y la actividad de desarrollo y
restauracién temporales, o de civilizaciéon como la han llamado algunos con
acierto. Eistamos de acuerdo que es conveniente y necesario distinguir estas
actividades, so pena de desconocer o bien la novedad del mensaje evangélico
y de la santidad cristiana, o bien la autenticidad del mundo y del tiempo.
Pero también es verdad que el principio de separacién entre ambos tipos de
actividad no es vélido ni siempre, ni en todo lugar, ni de manera absoluta.
Porque ello seria desconocer la unidad existencial y dinidmica del hombre en
lo personal como én lo comunitario, tal que la sefialé el Concilio en el De-
creto Apostolicah Actuositatem sobre el apostolado de los seglares al decla-
rar: “Los seglares, siguiendo esta misién (de la Igles1a), ejercitan su
apostolado tanto en el mundo como en la Iglesm, lo .mismo en el orden. espi-
ritual que en el temporal érdenes que, por mas que sean dlstlntos, se com-
penetran en tal forma, en el unico designio de Dios, que el mismo Dios busca
resumir, en Crlsto, todo el mundo en la nueva criatura, incoactivamente en
la tierra, plenamente en el tltimo dia.

Entre nosotros, graves gon las razones por las cuales es urgente que las
organizaciones 'consdgradas a la actividad de evangehzaclén y santificacién
se proyecten en lo- temporal, y por las cuales tamblen es urgente que haya
entre las organizaciones y personas que realizan una actividad de eciviliza-’
cién un cultivo constante de la inspiracién y animacién cristiana. Que esta’
correlacién entre los dos tipos de actividad comporte peligros, no'se puede’
negar, pero si queremos responder al reto que la realidad latinoamericana
nos presenta, hemos de correr riesgos, con la esperanza de que nuestra con-
ciencia y prevision a su propésito limiten al margen de posible €rror.

Consideremos algunas de estas razones a partir de lo que ya hemos visto
sobre el valor de la justicia social entre nosotros. Se trata, como deciamos,
de un valor global, pues abarca toda la visién de la realidad, y vital, pues
marca el sentido de toda la vida. Si el apostolado de evangelizacién 'y santi-
ficacién no se proyecta en lo temporal en func1on del valor de justicia social,
no habra ‘“encuentro” (en el pleno ‘sentido que este término tiene hoy: dia)
entre el apéstol y aquellos a quienes ha sido enviado para comunicarles el
mensaje y lamarlos a la santidad. Ahora bien esta proyeccién no puede
limitarse al testimonio de vida y palabra, sino que débe llegar hasta el com-:
promiso de servicio, porque de otra manera la proyecciéon tenderi a-ser mar-
ginal o tangercial, y el “encuentro” entre'el apéstol y aquellos a quienes ha
sido enviado serd periférico y no se situarid a nivel de la visién global 'y del
sentido vital de nuestros pueblos. Ademéas, esta proyeccién no puede rehuir
el dmbito de las reivindicaciones particulares y concretas porque éstas no
son tan solo aplicaciones précticas de principios generales sino mas bien las
realidades primarias en las que se encuentra invéstido existencialmente el
valor de justicia social, de manera que rehuir el 4mbito "de reivindicaciones
particulares y concretas no se mterpreta como un respeto del apodstol para
con la autonomia de lo temporal, sino como una indiferencia del »_apéstol
frente a lo entrafiablemente humano. o

Pero hay méas. El apostolado de evangelizacién y: Bantlflcacwn tal que:
ha sido practicado hasta ahora se ha ejercido en una situacién de simbiosis
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de lo ‘espiritual y temporal, en lo cual lo temporal se encontraba estabiliza-
do en la injusticia para con los sectores populares. Si ahora, que la dimensién
temporal se hace dindmica en favor de la justicia para con estos sectores, el
apostolado de . evangehzaclén y santificacién se separa pura y simplemente
de todo compromiso temporal, se estard faltando a un auténtico deber de
compensacién por el pasado, y :log sectores populares resentlran profunda-
mente lag actividades de este apostolado no solo en razén de su compromiso
anterior con un orden temporal injusto sino més alin en razén de su des-
vinculacién actual con respecto a la blisqueda de un orden temporal més
justo

De allf que sea urgente que las organizaciones y personas consagradas
al apostolado de evangehzamén y santificacién se proyecten en el ‘orden
temporal, sin enajenar por ello su originalidad. Es m4s, esta proyecciébn no
tiene ningﬁn sentido ni ninguna -eficacia apostélica sino. en la medida en que
Se enraiza en un exigente espiritu evangélico y en una intensa biisqueda de
la santidad.

Complementariamente, es urgente que entre lag organlzacmnes y perso-
nas que. realizan un apostolado de civilizacién, en orden al desarrollo y la
restauracién de lo temporal, se cultive de manera permanente la inspiracién
y' la animacién cristianas. Esta actividad de civilizacién se enfrenta hoy en
América Latina cor y a través del ideal de justicia social, a una transfor-
macién deé toda la cultura, a partir de una cultura de tradicién hacia una
cultura’ de progreso. Ahora bien, ésta transformacién cultural tiene en nues-
tros pafses un sentido que debemos destacar. En su trabajo sobre “Los retos
religiosos  contemporineos y sus origenes histéricos”, presentado en la III
Conferencia del CICOP en Chicago, a principios de este afio, el Padre Felipe
Pardifia. se eéxpresa en estos términos, desde un puntos de vista de antropo-
logia social v cultural: “Nuestras masas populares han desarrollado culturas
y subculturas formadas por esquemas religiosos indigenizados y profunda-
mente atados a esquemas populares no.religiosos —Ila conducta econdmica,
familiar, psicolégica y aun. politica particularmente en algunos grupos mar-
ginales, estd intimamente .atada a esquemas religiosos. Kstos grupos seran
los que més sufririn .en razén del cambhio técnico, econdémico y social. (Apa-
recerin) nuevos sistemas de trabajo agricola, de carreteras, de comunicacio-
nes, de migracién, de alfabetizacién, de medicina cientifica que todavia
carecen de esquemas religiosos correspondientes”. En otrag palabras, la trans-
formacjén a partir de una cultura articulada de acuerdo con determinados
esquemas religiosos hacia una cultura carente de esquemas religiosos corres-
pondientes constituye un reto a la vez temporal y espiritual. Las organizacio-
nes en las que ge realiza la actividad de civilizacién y las personas. que se
dedican a la misma no pueden hacer abstraceién de la dimensién espiritual
dé. la obra de transformacién, en la medida en que los individuos o grupos
comprometidos en esta tarea -son cristianos y en la medida también en- que
son, integralmente humanos, pues toda cultura de hombre en cuanto visién
del todo y en cuanto,sentido de vida adquiere significacién religiosa, formal
o existencial. Y esta preocupacién por la dimensién espiritual que ha de
poseerse y desarrollarse en el ejercicio del apostolado de civilizacién debe
abarcar a la vez el problema de la presencia o ausencia de hombres de plena
y auténtica vida cristiana y el problema de la apertura de las estructuras,
los métodos y las metas temporales a la dimensién espiritual, en su expre-
sién peregrinante y en su expresién escatoldgica.

A este propdsito me permito un comentario sobre el tema de la demo-
cracia cristiana, en la cual muchos seglares realizan una actividad de civili-
zacién, algunos con marcada preocupacién por la dimensién espiritual. Como
todas las realidades humanasg; la democracia cristiana es una realidad ambi-
valente, y lo es también la participacién politica de seglares en partidos sin
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inspiraciéon valorativa explicita (porque implicita la tienen todos) y més ahGn
su participacién en partidos con inspiracién valorativa explicitamente distinta
a la cristiana., Algunas criticas que se hacen a lo que pudiéramos llamar
la férmula temporal demdcrata cristiana estAn motivadas por apreciaciones
de la realidad temporal como tal y habria que analizarlas una a una desde
este punto de vista, lo cual no entra en la perspectiva que es nuestra.en
este momento. Otras, sin embago, estdn motivadas' por apreciaciones de la
realidad espiritual y de los efectos que pueda tener sobre ella la férmula
temporal demdcrata cristiana; estas también han de considerarse desde su
propio punto de vista y estaria dentro de nuestra perspectiva actual hacerlo.‘
Quisiera solamente ofrecer un comentario a propdsito de estag ltimas: con
frecuencia estas criticas tienden a presuponer que la tinica justificacién de
la férmula temporal demoécrata cristiana es una justificacién esplrltual de la
misma, es decir, que esta férmula. nace exclusivamente de una exigencia
cristiana, cuando en realidad su justificacién la més propia es y debe ser
una’ Justlflcacmn temporal, es decir, que esta férmula responde primordial-
mente a una exigencia humana en la medida en que el hombre aspira a una
humanidad limite y que forma una conciencia de que esta humanidad es una
humanidad delimitada, no en el sentido de ser una humanidad restrmgxda
sino en el sentido de ser una humamdad orientada.

II—El valor de justicia social a.fecta toda la poblacién de nuestras na-
ciones, pero las afécta preferentemente por intermedio de los sectores popu-
lares. Los sectores intermedios y altos 'de las sociedades latmoamerlcanas,
gobre todo en el contexto de los centros urbanos e industriales, viven en
buena parte otro valor fundamental, a saber el valor de responsablllda.d sin-
gular. Mientrag que los sectores populares experimentan el proceso de trans-
formacién cultural todavia desde la vertiente de la cultura tradicional, estos
otros sectores lo experimentan ya desde la vertiente de la cultura progresxsta
Ellos son los agentes de los nuevos ideales culturales, en gran parte calcados
sobre los esquemas culturales de los paises desarrollados a los que estin
relacionados por educacién, medios de informacién, intereses econbémicos e
influencias politicas, -a tal punto. que se ha pedido hablar de estos sectores
como de- sectores “herodianos”, que representan en nuestros pafses algo de
lo que Herodes pudo representar en la Palestina del tiempo de Nuestro Sefior,
culturalmente hablando y por ende también desde un punto de.vista religioso.

El valor de responsabilidad singular tal que estos sectores lo viven se
revnste de un fuerte sentido de individualismo, y por ello -ha suscitado ' da
nuestra parte un juicio negativo. Pero hemos de comprender que este indi-
vidualismo ha sido el resultado de un esfuerzo por liberarse de comunidades
tradicionalistas, y que las nuevas comunidades que debemos favorecer’ Han
de situarge més alld de esta liberacién y no mas acé de la misma. Vale la
pena, por lo tanto, considerar algunosaspectos de este valor de responsabi-
lidad singular tal que lo viven nuestros’ sectores intermedios y altos. En pri-
mer lugar, hemos de gefialar el caricter marcadamente reflexivo de la actitud
que tiende a predominar en estos sectores. Toda la corriente de disciplinas
gicolégicas y en particular de sicologia profunda y més ampliamente toda la
descubierta de la subjetividad y de la mtersubJetlblhdad humanas en el pen-
samiento moderno’ y contemporineo se encuentran a la raiz de esta actitud
mental. Initil decir que en la medida que esta reflexividad se ha difun-
dido se han relativizado todos los mecanismos de actuacién espontanea .y
méis aln las estructuras de costumbres injertadas en estos mecanismos, y
por ello se ha introducido al interior de la autcconciencia de! hombre una
especie de docta ignorancia que.puede ser principio de desvitalizacién, o, por
lo contrario, de personalizacién.

En gegundo lugar, este caracter reflexivo de la actitud mental - de log
sectores mencionados se acompafia naturalmente de una postura critica frente
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a los  hombres y frente a la- realidad :en general. El racionalismo filoséfico,
pero’ mas directamente toda la- metodologia cientifica y técnica de nuestros
tlempos han estimulado esta postura critica. Dentro de este contexto el ejer-
cicio de la. autoridad se encuentra condicionado al juicio valorativo de .con-
sentimiento y ningQn' enunciado se acepta solamente como presupuesto, sino
como propuesto, todo lo cual- puede ser fuente de estéril contradiccion, o, por
10 contrarlo, de dialogo. fecundo

. En fin, el enfoque reflexwo y critico. de.la mentalidad de los sectores
que. ya comienzan a partlclpar de la nueva cultura progresista generan un
gentido de ‘madurez o si se quiere una exigencia de responsabilidad. La toma,
de conciencia de.la dimensién histérica del hombre, sobre todo en el curso
del siglo 19, y la elaboracién de disciplinas sociolégicas, con el desarrollo
consecuente de técnicas sociales, .han hecho. que el hombre se descubra como
factor -de su suerte y de su mundo, a tal punto que se ha podido decir que,
si-antes el hombre formaba parte de la naturaleza, hoy dia ésta forma parte
del hombre, el cual puede transformar su ambiente, su comunidad y su pro-
pia. vida. Dicha exxgencia de responsabllldad puede .sin duda convertirse en
una . pretensmn de autosuf1c1enc1a -que- impide toda integracién comunitaria,
tanto temporal como espiritual, pero puede también convertir esta integra-
01011 de una obligaciéon tolerada en un compromlso de servicio y de amor.

EI valor de responsabllldad smgular, que comienzan a vivir los sectores
mtermedlos y altos de nuestra sociedad y hacia el cual se encamina progre-
sivamente la poblacién en su conjunto, plantea una gama de problemas refe-
rentes al apostolado de.los seglares, entre los cuales quisiera referirme a
dos en particular:. el problema de.las relaciones entre el laico, en ejercicio
de: su apostolado, y los.pastores, en el ejercicio de su magisterio y de su
autondad de gobierno; y el problema de la formacién del laico.

“A mi juicio, las dificultades que ‘surgen en lag relaciones entre laicos y
pastdres resiltan de una falta de 1ntegrac10n eclesial; por una parte, el laico
no’ siente que sus 1nqu1etudes asp1rac1ones y exigencias son compartidas
por l1a’ Iglesia, partlcularmente por la jerarquia, y por otra el laico no siente
que las inquietudes, asplraclones y ex1gencias de la comunidad eclesial, en
patticular las de la jerarquis, lo conciernen. ;Por qué en primer lugar’?
Porque generalmente se le llama para que ejecute un apostolado ideal, deci-
dido -y planificado sin su participacién y que, por lo tanto, rara vez coincide
con .su concepeién de las tareas que han.de emprenderse, de la escala .de
prioridades entre las- mismas y de los métodes y recursos requeridos. Y
cuando por cagualidad hay coincidencia entre lo que se le propone y su pro-
pia cencepcién, perdura su desafecciéon con.respecto al proyecto por el hecho
de .no haber contribuido él a su gestacién. E] llamado de la jerarquia a los
lajcos, mediante el cual se les incita a que actualicen su vocacién bautismal,
solo guscitard respuegta profunda, amplia: y duradera en la medida en que la
jerarquia antes de llamar haya escuchado .y- continfie en estado de escucha
mientras ' llama.

~ Se habla a este propdsito de la' necesidad de didlogo entre los pastores

y los laicog. Sobre el particular el parrafo 37 de la Constiticién Dogmatica
Lumen Gentium es ‘de una excepcmnal sabidurfa. Llama la atencién al hecho
de que la exhortacién.a los laicos “a aceptar con . prontltud y cristiana obe-
diencia todo lo que los sagrados Pastores, como representantes de Cristo,
establecen en la Iglegia actuando de maestros y de gobernantes” se encuen-
‘cre formulada después de haberse exhortado a los laicos a manifestar “con
aquella libertad y confianza propia de los hijos de Dios y de los hermanos
en Cristo sus necesidades y sus deseos” y después de haberse reconocido el
derecho y hasta el deber de los laicos ‘“de manifestar su parecer sobre aque-
llas cosas que dicen relacion al bien de la Iglesia”. Por desgracia, el orden
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del texto conciliar no coincide generalmente con el orden que se sigue en la
ralidad de los hechos.

Por otra parte, el Concilio, al reconocer el derecho y deber antes men-
cionado, precisa que éste ha de ejercerse “si las circunstanciag lo requieren,
mediante las instituciones establecidas por la Iglesia”. ;Pero cuéles son estas
instituciones? No parece que estas deban ser solamente instituciones subal-
ternas, especializadas o transxtomas, porque el derecho y deber en cuestioén
consiste en ‘“manifestar su parecer sobre aquellag cosas que dicen -reladién al
bien de la Iglesia”, y el bien de la Iglesia es global y permanente antes de
concretarse en bienes parciales y contingentes. Ademéis de participar con voz
y voto en los consejos pastorales, ;no debieran los laicos participar con voz
en los consejos presbiteriales y en las conferencias episcopales? Si hubo
laicos y observadores en el Concilio no se ve por qué razén no podria y debe-
ria haberlos en las conferencias episcopales 'y en los consejos presbiteriales.

Las estructuras comunitarias que se prevén: conferencias epis¢opales,
consejos presbiteriales y congejos pastorales, realizan una integracién - eclesial
preferentemente horizontal, pero no realizan también una integracién vertical,
y.en esta medida no parecen acomodarse al sentido profundo del orden que
sigue la Constitucion Dogmaéatica Lumen Gentium al tratar primero. del - Pue-
blo de Dios como unidad a.la vez bésica y englobante antes de tratar de las
diversas funciones dentro de este pueblo. Las estructuras previstas expresan
la, diversidad funcional dentro del -Pueblo de Dios pero no parecen expresar
adecuadamente su unidad fundamental 'y final. Y esto implica un cierto. des-
conocimiento a la vez de la dignidad de la persona humana en cuanto res-
ponsable y de la dignidad del cristiano en cuanto hermano de Cristo y, en
consecuencia, como lo seflala’ la misma Constitucién en su parrafo 32, her-
mano de sus Pastores. “Y si-es cierto que algunos, por: voluntad de Ctlsto,
han sido constituidos para los demas como los doctores, dispensadores de los
misterios y pastores, sin. embargo, se da una verdadera igualdad entre todos
en lo referente a la dignidad y a la acci6n comin de todos los fieles para la
edificacién del Cuerpo de Cristo” (Lumen Gentium, No. 32).

Ademaés, la presencia de los laicos en los organismos eclesiales no solo
es importante para garantizar el desarrollo real entre Pastores y seglares,
sino también para facilitar el didlogo entre los mismos Pastores. Estoy con-
vencido, por ejemplo, que muchas'de las dificultades en la integracion  del
clero diocesano y religioso se podrian superar si ambos cleros se vieran
obligados a explicarse mutuamente en presencia y con la participacién- de
laicos, porque en fin de cuentas somos nosotros los que sufrimos las conse-
cuencias de las divisiones existentes y literalmente pagamos la cuénta de las
rivalidades y. duplicaciones. Y quizd algunas de las formalidades que obstru-
yen el camino a la plena. comprension ‘mutua entre los Obispos dé un mismo
pais y ‘a su colaboracién efectiva, y algunas de las tensiones que existen
entre Obispos y sacerdotes: se verian de otra manera, en otra perspectiva,
si los laicos pudiéramos colaborar -a resolverlas. La experiencia continua de
la vida en familia y de miltiples relaciones con otros hombres en un plano
de igualdad le permiten al laico desarrollar un gentido del contdcto y de la
convivencia humana més abierto, mas directo y mucho ménos formal, sentido
que el laico debe poder poner al servicio de la comunidad eclesial en ‘su
conjunto.

En fin toda comunidad formada por hombres tiene una estructura de
poder para servir y no para dominar. La Iglesia peregrinante no es una
excepcién puesto que ‘“en sus sacramentos e instituciones, que pertenecen a
este tiempo, lleva consigo la imagen de este mundo que pasa’ (Lumen Gen-
tium No 48). Ahora bien, el concepto de poder y mas profundamente el de
autoridad es uno de los conceptos més afectados por el nuevo sentido de
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responsabilidad singular. La autoridad hoy dia solo se compagina con -este
gentido en la medida en que se participa en el proceso de su escogencia y -en
la medida en que se prevé un sistema de recursos frente a sus posibles abu-
50s. 'Nada de esto existe realmente en lo que respecta a la relacién entre el
laico y sus Pastores. Como el laico no tiene ninguna participacion en la esco-
gencia’ de obispos y péirrocos y no existen vias normales de recursos frente
a decisiones consideradas de arbitrarias, o bien se mant1enen en un estado
de pasividad o bien buscan medios indirectos de presién, econdmicos, pohtl-
¢os, pubhcxtamos y aun callejeros. No es suficiente un espiritu de didlogo si
éste nos inspira estructuras y procesos dialogales, sin los cuales la integra-
¢ién eclesial de Pastores y laicos no se puede realizar 'y el apostolado seglar
ge verd sometido a un ritmo de crisis recurrentes y no cumplird con la mi-
8ién que de &8l se éspera.

-+ Para terminar con este problema, me gustaria afiadir que es verdad que
las situaciones varian segln que. las empresas apostélicas entren en la
categoria de Accién Catélica, tal que el Concilio la describe en el parrafo
20 del Decreto Apostolicam Actuasntatem, o sean empresas de libre constitu-
cién y direccién de acuerdo con lo estipulado en el parrafo 24 del mismo
Decreto Pero en ambos casos el problema se plantea y es desde un punto
de vigta global que he ‘tratado de enfocarlos. Sin embargo, cabe sefialar que
12’ diferencia’ entre ambos tipos dé empresa no reside en el grado de sumision
ala Jerarqma, sino en el grado deé cercanfa con que se ‘coopera con la Jerar-
quia en la realizacién conjunta de la misién comin de la Iglesia, y debiera
regxr el principio que toda cooperacmn en una actividad implica participa-
cién ordenada en el goblemo de la misma, de tal manera que entre més
éstrecha sea la cooperacién, més 1nmed1ata ha de ser la participacién.

El segundo problema referente al apostolado seglar que suscita e,l valor
de responsabilidad singular es el problema de la formacién del laico. Vale
la pena sefialar algunos aspectos de este problemg:

a) He hablado de “formacién del laico” y no de ‘“formacién del laico
para el apostolado”, porque hay un peligro de instrumentalizar al laico en
el proceso de darle formaciéon. Para que el laico participe responsablemente
a toda la misién de la Iglesia, en cuanto a la ejecucién y también en cuanto
al gobierno, es menester que su formacién cristiana sea integral y no se
limite a una formacién para el apostolado, concebida como una formacién
especializada y técnica. Y por ello la formaecién del laico requiere no sola-
mente el establecimiento de institutos y de procesos educativos orientados
particularmente a .preparar para el apostolado en sus diversas formas, sino
la renovacién de todos los organismos y procesos educativos cristianos a la
luz de las exigencias del apostolado seglar tal que lo concibe el Concilio. Si
la predicacién de los pastores, si la liturgia en su funcién formativa, si la
catequesis en parroquias y escuelas, si el conjunto de cursillos de toda espe-
cie que hoy dia se desarrollan, si nuestra actividad universitaria y nuestras
facultades de teologia no se renuevan a la luz de estas exigencias, la forma-
cién especializada del seglar para el apostolado, por contemporinea que sea,
serd inevitablemente desequilibrada, pues tenderd a convertir al laico en un
perito del apostolado, mis que en un cooperador a la misién salvifica de la
Iglesia. Y ello regultaria también si no tenemos pregsente que las relaciones
entre teoria y praxis no son univocas y unilaterales, sino analdgicas y dia-
lécticas.

b) Esta formacién del seglar debe partir de sus competencias propias
y su modalidad caracteristica debe ser reflexiva, critica y responsable. No
se trata de inculcarle convicciones al laico, siho de ayudarlo a descubrir ver-
dades, que por absolutas que sean en cuanto al objeto de su intencionalidad
y precisamente porque el objeto de su intencionalidad es absoluto requieren



revision, investigacién, y progresion en cuanto al modo de su intencionalidad.
No se trata tampoco de impartirle érdenes o consignas al laico, sino de ayu-
darlo a escoger orientaciones, cuyo carfcter obligatorio ha de concebirse como
una exigencia del compromiso personal y de la integracién comunitaria, que la
una y la otra tienmen historia, y por lo tanto implican tensién a la vez condieio-
nante y creadora.

Cuando se descuida este aspecto de la formacion del laico, el resultado es
cominmente una dicotomia en el “ethos” seglar: sus virtudes como cristiano y
sus .actitudes como hombre, ciudadano y profesional ge distienden y se con-
traponen. Uno de los signos mas evidentes en este sentido es el hecho muy
comln entre laicos, aun conscientes y activos, de cumplir una misién aposté-
lica, espiritual o temporal, fuera del contexto de las actividades més ecarac-
teristicas de sus vidas, y por ello no lo encuentran'y no le dan un -sentide
cristiano a estas actividades, como tampoco aportan sus dones humanos, y
civico-profesionales a sus actividades apostdlicas ni los realizan en ellas.

¢) La formacién integral del laico .en espiritu de responsabilidad corre
el riesgo de generar un sentimiento de.“élite”, en la medida en que los laicos
formados son pocos alin y que una buena parte de ellos pertenecen a sectores
minoritarios de la sociedad. El laico tiende entonces a adoptar 'una actitud
de extremismo, la cual puede expresarse de diversas maneras: ya sea insgta-
landose permanentemente en situaciones limites gin - tomar en cuenta que
éstas presuponen un régimen comin, ya sea adoptando una espiritualidad
de escogidos que devaliia la necesaria preocupaciéon por lo popular. Eg im-
portante, por lo tanto, que la formacién del 'laico lo ayude a apreciar el
hecho de que su apostolado no tiene sentido sino dentro de la perspectiva de
gervicio con todos y parai todos, y que ha de adecuarse no solamente a ‘la
vida Y mentalidad de ‘aquellos que se encueéntran en su mismo plano de con-
ciencia y de responsabilidad, sino también a la vida y mentalidad de los que
se sitian en un plano de pre-conciencia-y de relativa pasividad, o mas bien
que se hallan en el proceso de transicion de un plano al otro.

Kl riesgo que acabo de destacar se acompafia con frecuencia de ' otro
riesgo. En América Latina, sobre todo, e! laico generalmente no se ha pro-
movido él mismo dentro de la comunidad -eclesial; ha sido promovido por
obispos y sacerdotes, bajo la influencia de corrientes pastorales europeas.
De alli que exista con frecuencia una disparidad entre la imagen de si ‘mismo
que le ha sido sugerida y su realidad intima, entre el super yo y el yo del
seglar como seglar. Y esto puede resultar en una especie de complejo de
superioridad del laico que se identifica con la imagen ideal de si mismo sin
egtar consciente de que no estd aGn a la altura de ella, o por el contrario
en un estado de permanente inseguridad dentro ‘del apostolado, en’ la medida
en que la imagen ideal de si mismo le parece demasiado- fuera de su alcance.
De alli que la formacién del laico deba tomar en cuenta due su promocién
en la Iglesia, sobre todo en América Latina, no hace méis que 'comenzar.
Hay que preparar al laico para clertas experienciag piloto de avanzada que
desaten energias promotoras pero al mismo tiempo hay que formar gradual-
mente al conjunto de los laicos para que la promocion sea real y no artificial,
€3 decir, para que sean una auténtica auto-promocién dentro de la comiini-

dad eclesial.
*® % ¥

. III—Los dos valores antes destacados, el de justicia social, que sirve de
eje en primer término, -y la mentalidad 'de los sectores populares, y el'de
responsabilidad singular, que caracteriza preferentemente lag actitudes de los
gectores intermedios y altos, actualizan un valor comin que lég da su pleni-
tud de sentido, a saber el valor de autonomia humana en lo que se refiere a
la dimensién trascendental del hombre.

NUMERO 87 — ‘JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966 — "1



Esta conciencia de autonomia abarca .-a la vez una exigencia de verifica-
cién en el orden del pensamiento y de liberacién en el orden de la accidn, las
cuales. exigencias. impulsan formas caracteristicas del ateismo contempora-
neo. Apreciemos la calidad original de este reto, tal como se presenta en
nuestros dias, y lo que .ello implica para el apostolado- seglar. .

Retos bésicos a la fe se han dado en nuestra historia latinoamericana
en multiples formas: en forma de racionalismo  ilustrado, del liberalismo an-
ticlerical y del naturalismo positivista. Pero todas estas formas del reto a la
fe, por diferentes que hayan sido en su expresiéon concreta, tenian en comun
el hecho de que eran ante todo reto a la credibilidad de la fe, a la posibili-
dad de creer en el mensaje revelado. Se cuestionaba la verdad de la revela-
cidén eristiana, pero esto se hacia dentro de un concepto de valores cristianos,
y por ello estos retos se compaginaban con una cierta apreciacién nostilgica
de la fe o al menos con el sentimiento del vacio creado por la negacién de
la misma.

El reto a la fe, impulsado por el sentido de autonomia humana, tal que
ésta se vive hoy dia, tiene otra calidad. No es tanto un reto a la credibilidad
de la fe, puesto que las simplificaciones del racionalismo, del liberalismo .y
del naturalismo han sido o estan siendo superadas. Es ante todo un reto
dirigido a lo que los escolacticos llamaban la “‘credendidad” de la fe, es decir,
que el problema planteado no es directamente el .problema de saber si el
mengaje cristiano puede ser creido sino méas bien de saber si vale ser creido.
Lo. que se cuestiona es primordialmente el valor de la fe para la persona
humana, la comunidad de los hombres y la historia de la humanidad, tanto
desde el punto de vista de la verificacién. (;qué vale para el hombre la fe
en el proceso de descubrir la verdad?) como desde el punto de vista de la
liberacién (;qué vale para el hombre la fe en el proceso de alcanzar la liber-
tad?) Y por ello este nuevo reto no presupone un contexto de valores cris-
tianos y no influye una apreciacién nostalgica de la fe ni tan siquiera de la
ausencia de la misma. S

El reto marxista a la fe, del que estamos mas inmediatamente conscien-
tes, encubre esta transformacién, porque influye en ambos tipos de reto al
mismo tiempo, el segundo expresado y parcialmente velado por el lenguaje
caracteristico del primero. Sin embargo, debemos distinguir cuidadosamente
estos tipos de reto porque la distincién entre ellos permite tomar conciencia
de que el retador de hoy dia en lo referente a la fe no es solamente el comu-
nista, sino el hombre contemporineo en la medida en que encarna el sentido
de la autonomia humana, ese hombre contemporineo que nosotros no sola-
mente confrontamos sino que en verdad somos, y por ello, aunque no pode-
mos descuidar el reto tipicamente marxista, debemos adquirir la conviceién
de que solo en cuanto respondemos al reto del hombre contemporéneo, in-
clugso en nosotros mismos, lograremos superar el del marxista, y si es posible,
dialogar eventualmente con él, sin temores inconscientes ni tontas ilusiones.

En realidad lo que el hombre auténomo contemporineo cuestiona es el
sentido mismo de la fe para la existencia, la convivencia y la historia huma-
nas, y no lo cuestiona por antagonismo, tanto como por indiferencia. “Otros
ni siquiera se enfrentan con el problema de Dios, como si no experimentaran
la inquietud religiosa y no advirtieran ya por qué se deben ocupar de reli-
gion”, dice el Concilio con marcado realismo en la Constitucidén Pastoral
Gaudium et Spes (No. 19). La respuesta de la fe a este reto no puede presumir
que los hombres estin interesados en el mensaje cristiano sino que tiene que
comenzar por despertar este interés. Se puede decir que la respuesta de la
fe tiene que comenzar por suscitar en el hombre contemporineo las preguntas
que él por si solo casi ni formula. En el diidlogo entre la fe vy el hombre
contemporaneo, la fe ha de iniciar la comunicacién, porque el hombre con-
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temporéneo tiende mis y mas a convertirse en un mudo religioso, particu-
larmente a medida que inicia su lucha contra la pobreza y comienza a insta-
larse en un cierto confort. Su Santidad Pablo VI lo ha sugerido en su
Enciclica FEelesiam Suam en estos términos que hemos de tener en mente:
“Kl didlogo de salvacién fue abierto espontaneamente por iniciativa divina:
‘El nos amé el primero’ (I Jm., 4, 10); nos corresponderd a nosotros tomar
la iniciativa para extender a los hombres el mismo didlogo, sin esperar a
ger llamadog” (No. 29).

Si esto es asi, se comprende el papel que han de ejercer los seglares en
la formacién doctrinal y vital de la respuesta cristiana al ateismo, puesto
que lo que se exige es hacer patente -el valor de]l] mensaje evangélico y de la
santidad para lo propiamente humano, ¥ este se hari patente en el compro-
miso temporal del cristiano, que demuestra la correlacién entre la esperanza
escatologica y la preocupacion terrenal, y en el ejercicio de su responsabili-
dad por la misién de la Iglesia, que descubre la potenciacién de la dignidad
humana en razén de la hermandad con Cristo Jestis.

Una de las razones que el Concilio da, en el proemio al Decreto Apos-
tolicam Actuositatem, para explicar la urgencia del Apostolado de los Segla-
res es que “ha crecido muchisimo, como es justo, la autonomia de muchos
sectores de la v1da humana, y con ' gran peligro para la vida crigtiana”
(No. 1). Hay aqui una alisién implicita al problema que plantea el atéidmo
deé nuestro tiempo ¥y un recono¢imiento tacito de que el apostolado de -lo8
seglares, con sus compromisos’temporalés tipicos y su caracteristica exigen:
cia de responsabilidad dentro ‘de la comunidad cristiana, puede constituir la
més eficaz predicacién de la Palabra y:el més apremiante llamamiento a™“la
Santidad. En este sentido el Apostolado de los Seglares no es golamente-un
gigno de los tiempos, sino ademéas y ante’ todo un signo para los tiempos.-
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EDUCACION Y CONCILIO

Pbro. SAAC TH. J. WUST
P. CECILIO DE LORA, S. M.
Departamento de Educacién del “Celam”

Este trabajo tiene por objeto presentar aquellas ‘lineas de fuerza”
que atraviesan los documentos conciliares (1) y que tienen preferencia espe-
cial a los problemas culturales y educativos en el mundo de hoy. Han de
servir para una reflexién pastoral que fecunde la renovacién deseada por
tantos en el campo de la educacién y contribuya al ‘‘despertar primaveral de
jinmensas energias espirituales y morales latentes en el seno de la Iglesia”
(Alpcucién de S. S. Pablo VI en la apertura de la segunda sesién del Con-
cilio; véase también el Digcurso del ‘Santo Padre al Episcopado latinoameri-
eano el 23 de noviembre de 1965).

I—La Renovacién Post-conciliar afecta también a la Educacion

Nuestra atencién no se ha limitado solo a la declaracién “‘Gravissimum
educationis momentum”, sino que ha recorrido celosamente todo el conjunto
de los documentos conciliares entresacando de ellos cuantas referencias pue-
den servirnos para asimilar con mayor exactitud la mentalidad de la Iglesia
en el momento presente.

Decia, en efecto, el Excmo. Relator Daem que se trataba de una sucinta
Declaracién, ya que otrog documentos conciliares han tratado varios aspectos
educativos y culturales, algunos inclusive a propésito. En base a esta afir-
macién del Relator y al hecho de que de todas maneras el Concilio debe
considerar como un todo, en que un texto complemente el otro, no podemos
tomar la Declaracién como la Gltima y exclusiva palabra de la Iglesia en
materia de educacién.

(1) Estos documentos vienen citados de la forma siguiente:

AS—Decreto ‘‘Apostolicam actuositatem”, sobre el apostolado de seglares.

EC—Declaracién ‘“‘Gravissimum educationis”, sobre la educacién -eristiana.

I—Constitucién dogmatica * Lumen Gentium”, sobre la Iglesia,

IM, Constitucién pastoral “Gaudium et Spes’”, sobre la Iglesia en el mundo
moderno.

L—Constitucién “Sacrosanctum Concilium”, sobre liturgia.

LR—Declaracién “Dignitatis Humanae”, sobre la libertad religiosa.

MC—Decreto “Inter mirifica”, sobre los medios de comunicacién social.

O—Decreto “Christus Dominus”, sobre el ministerio de los Obispos.

VR—Decreto “Perfectae caritatis’”, sobre la renovacién de la vida religiosa.
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Sabemos, ademas, por ejemplo, la “Constitucién Pastoral sobre la Iglesia
en el Mundo de Hoy” fue mucho més elaborada y discutida que la Declayra-
cién. Esta ocupd apenas cuatro dias y los dos primeros, en el otofio de 1964,
coincidian con la movida discusiéon en torno al esquema de la libertad reli-
giosa. Ni a los Padres, ni a los educadores, se les escapd que la Declaracién
sobre la Educacién Cristiana logré una de las votaciones negativas mas altas,
y eso hasta el ltimo momento.

El mismo Relator observd esto y prometid la creacién de una Comisién.
Especial, que “podra preparar un documento casi completo en el cual se po-
dran tratar principalmente todos los argumentos indicados por los Padres -y
desarrollarlos, teniendo en cuenta otros documentos del Concilio, de tal forma
que se obtengan las orientaciones para la educacién cristiana que sean ver-
daderamente adaptadas a las exigencias de nuestro tiempo” (Relacién leida
en la gesién del 13 de octubre de 1965). Anota la Subcomisién post-conciliar
que fue precisamente esta promesa - del Exemo. Relator la que indujo a mu-
chos Padres Conciliares a darle el voto positivo.

Todo esto no quita nada al valor-de la Declaracién sobre la Educacién
Cristiana, pero si que debemos compaginarla con el resto de los pronuncia-
mientos conciliares. Asi, donde haya diferencias de enfoque, se podra ilumi-
nar el verdadero sentido que el Concilio ha querido dar a la renovacién
pastoral en el campo de la educacién, de acuerdo con la Comisién Especial.

No es que la Iglesia haya cambiado su actitud frente a los problemas
educacionales. Juan XXIII afirmaba en forma clara que “la Enciclica Divini
Illius Magistri no ha perdido nada de su verdad” (carta a la OEI, del 30 de
diciembre de 1959). Lo que ocurre es que-han cambiado profundamenté las
circunstancias en que se plantea el problema, tanto en el aspecto social como
el cultural, hasta el punto de que hoy ‘‘se puede hablar de una nueva época
de la historia humana” (IM, 54). El mismo Juan XXIII, en el documento
antes citado, indica que los hijos de la Iglesia, ‘“en la organizacién de la
enseflanza cristiana, sabran adoptar los principios siempre actuales de la En-
ciclica a las nuevas situaciones. En efecto, muchas cosas han cambiado o
evolucionado en estos treinta afios”. Y mucho mAs desde entonces. De esta
forma la Iglesia, que no estd ligada de manera exclusiva a ningin pueblo o
tiempo, a ningin género de vida o a ninguna costumbre (IM. 58), se ve en
la necesidad de repensar sus enfoques tanto en torno a la promocién cultural
como a la formacién cristiana en el .mundo de hoy. '

El problema, pues, de la educacién en general, y de la educacién criss
tiana en particular, es sumamente complejo tanto en lo que se refiere a los
aspectos culturales, como por lo que afecta a las estructuras mismas en que
se encuentran los sistemas educativos.. .

Si es verdad que la comunidad cristiana entera debe renovarse en el post-
Concilio, sobra decir que son logs Pastores los que han de ir a la cabeza en
esta renovacién para dar la recta orientacién a las comunidades que les han
sido confiadas. Por este motivo, el CELAM ofrece, con la colaboracién de ‘su
Departamento de Fducacibén, la oportunidad, ante todo a los Obispos respon-
sables de la educacién por parte de sus Conferencias Episcopales, de re-
flexionar sobre ‘la importancia sumamente seria de la educacién en la vida
del hombre y su influjo cada vez mayor en el progreso social de nuestro
tiempo” (EC, Proemio). Parafraseando lo que se ha dicho de la guerra, de
que es demasiado importante para dejarla en manos de los generales, asf
también podria decirse de la educacién, que es. demasiado importante para
dejarla en manos de los educadores. La educacién debe ser preocupacion de
todos porque en ella estd en juego la cultura misma de la humanidad. ; Cémo
podrian los educadores poner sus esfuerzos en ‘“promover la renovacién de
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1o Iglesia”; "cdmo Jes: confia expresamente el Concilio- (EC ‘Conclusidn), si los
@blspos no asumen plenamente sus* reSponsablhdades en este campo?

El reJuvenemmlento de la Iglesla, tanto en la educacién como en los de-
mas campos, no se, reflere ﬁmcamente a las fuerzas interiores, es decir al
c.amblo .de mentalidad, Hablando_ del. rejuvenecimiento en general, Paulo VI
decia en el mencionado discurso que éste debe producirse “también en las nor-
mas que regulan sus estructuras candnicas y sus formas rituales”. Aplicando
esto-a - la educacién, dice la Declaracién que.los principios habran de ser lle-
vados a.la practica por las Conferencias Episcopales. Esto es otro argumento
que ha inspirado al-CELAM: para reste encuentro, a fin de que esas normas
pastorales fueran meditadas ante -todo.entre- los Oblspos encargados especial-
mente de este campo ‘de apostolado

ot Para este fm se presenta, en pmmer lugar una filosofia de la educa-

01011 a la altura, de los. tiempos a,otuales, .segun los documentos Conciliares.
Luego, siempre 1nsp1rados en .lag. mismas fuentes, se sefialard la responsabi-
lidad que corresponde a las diversas instituciones en relacién a esa filosofia
y-les instrumentos-mas aptos para ponerla .en préactica.

II ‘ﬁné,?f_ildso'fia, de la educa,monpara los tiempos actuales

+Sé sefialan aqui aquellos puntos de referéncia, a través de los diversos
documentos coneiliares, que-congtituyen. como una filosofia de la Iglesia frente
al..problema educative.de, hoy dia. Tratamos, aqul, fundamentalmente, de .los
aspectos educativos.en . general, .0 de la promocion: cultural en su sentido mas
araplio, dado que el objetivo de. este encuentro es una reflexién sobre las ta-
reas de la Iglesia.con referencia al.,campo de lo temporal. Esto no excluye el
que hagamos una breve alusién. a-la-educacién especificamente cristiana, a fin
de . lograr. una vigién mas premsa del problema ‘

I“—A’é:titixd de la Igl‘ésié 'a'lite los prdblemas" cultural'es y educativos

~ De multiples maneras’ el Concﬂlo ha sefialado la atencién que la Iglesia
@resfa a los ‘cambios dociales que $é dan’ eh la’ vida moderna (IM, 4, 10). Esta
preocupacmn ‘por mantenerse ableri:a, ‘consciente, a los problemas del raundo
mébderno, ‘se ha reflejado’de forma muy explicita en el capitulo segundo de la
Constitucién sobre la Iglesia en el mundo actual, titulado “El Sano Fundamen-
to, .del Progreso Cultural”.

u ik En este. capltulo se 1nd1can las nuevas formas de cultura en el mundo
epntemporaneo, asi.como. los..frutos benéficos del intercambio cultural, que va
acercando a los hombres entre si y manifestando de forma nueva la unidad
del genero humano (IM 54).

" Bsta . preocupacmn de la Iglesxa por estar al tanto del progreso cultural
y favorecer su desarrollo, es algo que. penetra hasta. las mismas instituciones
que 1a Iglesia funda, sean, escuelas o universidades, como se indicard de forma
mas, adecuada ulteriormente. Deben yenir caracterizados por su apertura a las
cond1c1ones de una: edad cambiante y. a_ los hallazgos recientes de la ciencia,
g fin de consegulr mas eflcazmente el blen de la ciudad terrestre (EC, 8, 10).
M4s aun, ninguna fundaclon nueva, debera, realizarse sin antes hacer un estu-
dxo de las auténticas necesidades, de la nueva era. (EC, 9).

<+~ Hstos prinecipios" tienen  ya lina ' fecundidad: decisiva en el enfoque de las
instituciones existentes y -en €l planeamiento de las que hubieren de venir. Solo
estarian de acuerdo con la mentalidad conciliar en la medida en que se plan-
teasen decididamente la necesidad ‘de responder a los interrogantes de la 'so-
eledad 'actual, tanto -cuantitativamente’ —problemas de coordinacién y plani»
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ficacidbn— como cuahtatwamente—— enfoque cultural-— de los que tratar’emos
a, continuacién. i

Pero antes debemos fijar nuestra atencién en las ‘ideas fundamentales qu?e
el' Concilio recuierda en relacién con el progreso de la cultura. “Repltlendo 10
que ensenié el I Concilio Vaticano, declara que ‘existen dos 6rdenes de cono-
cimiento’ distintes, el de la fe y el de la‘razén; y que la Iglesia no prohibe
que ‘las artes y las disciplinas humanas gocen de -8us propios.principios y~de
su propio método, cada ‘una en su propio campo’; por lo tanto,. ‘reconociendo
esta justa libertad” la Iglesia afirma la autonomla legltlma de la cultura hu-
mana, y especialmente de las ciencias” (I M, 59). o TR

‘En este mismo sentido el Concilio proclama la dignidad de la inteligen-
cia ‘humana, en sus relaciones con la’ posesién de-la verdad y el coronamiento
de la ‘sabiduria (IM, 15). Declara el valor intrinseco de la' actividad humana;
la ordenacién y justa autonomia de la realidad terrena, respondiendo ‘a Jalved
luntad del Creador (IM, 34, 36). M4s en concreto, esta misma autonomia..se
relaciona con el desarrolo cultural-que tiene al hombre como -autor, y“qué
conduce a un nuevo humanismo, favorecedor de la madurez esplrl’cual y moral
del género humano (IM, 55, 59). - © R,

El problema inmediato estd en que esa autonomia no llegue. a desembocar
en un humanismo meramente terrestre o incluso contrario a la, rehglon (IM
56). La cultura no se opone a la fe y la preocupacién de la Iglesm, al enfren-
tarse con el desarrollo cultural, estd justamente en respetar al mismo- tiempo
la auntonomia de tales valores en el proceso -educativo, atenta s1empre a, su
apertura cristiana. ‘ . : Vi

’ Exp11c1tamente se indica en los documentos del Concilio que una’ eduCa-
cién de inspiracién cristiana debe ser consciente de esa autonomia, contmbu-'
vendo al florecimiénto de los valores ndturales en bien de la sociedad, - al mis-
mo tiempo que contribuye a la inspiracién crigtiana que anima lag tareas en
el mundo (EC, 2). o

Dentro de esta vmon, es conveniente senalar la importancia- de una e&m
cacién para el ejercicio de la libertad (LR, 8) que capacite el espiritu.pard
el enfrentamiento sereno  con estas nuevas perspectwas culturales, conectai-
das con el tema de la libertad religiosa.-

Las anterioreg sugerencias del Concilio ponen de manifiesto que la lqbot
educativa no puede ser ya atendida como una simple transmisién de conoci+
mientos adquiridos en el pasado. Las exigencias del progreso cultural y 14
construccion de la ciudad. terrestre exigen que cada generaciéon y cada“ per-
sona en particular, se responsabilicen por hacer avanzar la -cultura-en todas
sus dimensiones. Las posibilidades de evolucién son grandes y entran: en
las perspectivas del Creador, que hizo al hombre su colaborador. Lo .impors
tante, pues, es que la educacién llegue a'desgarrollar una-capacidad dindmica
de iniciativa en los hombres de hoy. de ahi la obligacién urgente de los cris=
tianos respecto al desarrollo cultural (IM, 60, 62) en el que tanto insisten
los documentos conciliares. ,

: ’.

Z%Toda la comunidad cristiana esté comprometida ' ' o >‘ ::,

Una vez més, la Iglesia pretende ayudar el dinamismo de los’ hombres,
a través del esfuerzo de todos sus hijos ( IM. 43). Es la comunidad crlstlana
entera, como encarnada en la hlstorla, la que se encuentra comprometida; en’
esta migién. En la terminologia propia del Concilio es una tarea de'‘consa-
grar el mundo”, confiada fundamentalmente a los laicos (I, 33, 34),- auhque
no exclusivamente. 3

“El plan de Dios sobre el mundo es que los hombres restauren coneors
demente el orden de lag cosas temporales y lo perfeccionen sin cesar” :(AS;: .
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7). Y a continuacién el mismo documento conciliar sefiala “todo lo que cons-
tituye el orden temporal a saber: los bienes de la vida y de la familia, la
cultura, la economia, las artes, profesiones, las instituciones de la comuni-
dad politica, las relaciones internacionales, y otras cosas semejantes, y su
evolucién y progreso” (AS, 7).

Asi, pues, de forma explicita se sefiala que la cultura es uno de los ele-
mentos..integrantes del orden temporal, ¥ que los cristianos estin llamados
a colaborar en su desarrollo, dando el testimonio de su vida (I, 35, 36) y
eentrando sus actividades en el desarrollo concreto de la cultura, como una
de las obligaciones mis urgentes (IM. 60, 62).

. El dinamismo del hombre en esta responsabilidad del desarrollo cultural,
eomo elemento integrante del orden temporal, se basa en el bautismo reci-
bido. De ahi que al sefialar el Concilio esta misién como tarea especifica del
geglar, también la jerarquia eclesiéstica. y la multitud de los hombres con-
sagrados a Dios por el sacerdocio o por votos religiosos, en cuanto hombres
y-en cuanto cristianos participantes de esa misma responsabilidad, aun cuan-
do no lo hagan con el grado de ‘“especificidad” que el Concilio indica para
los seglares (I, 31; IM, 34). Todo esto supone la cooperacién estrecha de los
seglares con las comumdades de trabajo de la Iglesia (AS, 10) y su prepa-
racion especial para las tareas en el campo de la éscuela catélica (AS, 30) en
funcién de esa responsabilidad que el Concilio expresamente les asigna.

Pero asi como el desarrollo de la cultura es tarea especifica pero no ex-
elusiva del seglar, del mismo modo podemos‘decir que cuando se trata de las
tareas propias de educacidén cristiana, como méas adelante esta descmta el ge-
glar participa en las responsabilidades que radican en la jerarquia compe-
tente, Indicamos esto aqui para sefialar el interés del Concilio porque se es-
tablezca una estrecha colaboracion en el seno de la comunidad cristiana.

En efecto la coordinacién -y planificacién de las tareas apostélicag, inclu-
yendo las educativas, queda bajo la presidencia del Obispo del lugdr (0,17).
Expresamente dice el Concilio que “las .escuelas catdlicas de los religiosos es-
tan igualmente bajo la autoridad de los ordinarios del lugar”. A continuacién
se hace una distincién entre,K la ordenacién y vigilancia generales, por una
parte, y el gobierno de las escuelas por el otro. La alta dirececién, su.estruc-
turacién general, corresponde al Obispo que ha de vigilar, mientras que lo que
pertenece al gobierno diario (“Moderamen”) se rige por el ‘derecho de los re-
ligiosos (0.35).

Se habla también de la institucién del Consejo Pastoral Diocesano (0, 27)
dedependencia jerarquica. En él, el seglar que trabaja en el campo educativo,
en su sentido amplio, debe ser consejero Util en la pastoral educacional, de
la misma forma. que no est4d vedada a la jerarquia o a los religiosos la pro-
mocién cultural, aun cuando egto sea, repetimos, de responsabilidad mas es-
pecificamente seglar.

Esta linea de fuerza, que llamamos coordinacién o planificacién, mfunde
una eficacia nueva en la filosofia de la Iglesia por lo que se refiere a la edu-
cacién, en todas sus dimensiones. Y asi el Concilio contintia sefialando que las
iniciativas diocesanas tendrin que venir coordinadas a nivel nacional por me-
dio de las Conferencias Episcopales, segin las diversas condiciones de los pue-
blos (EC, Proemio). Lo mismo ocurre en cuanto g los sistemas de comunica-
¢ion social, de tanta importancia en la labor educativa, que suponen la coordi-
nacién no solo en el orden nacional, sino también en el orden internacional,
dadag las caracterigticas de estos medios (M C, 22).

MAs adelante se sefialardn nuevos y mas concretos aspectos en los que
deben funcjonar la coordinacién como expresién autentlca del compromigo
que afecta a toda la comunidad cristiana.
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83—La vocacion comunitaria del hombre, marco de referencia

Las anteriores reflexiones, y las- que han de seguir, se cruzan en la con-
sideracién de la indole comunitaria de la vocacién humana, segin el plan dé
Dios (IM, 24), que encuentra sus fundamentos teolégicos en el dogma del
Verbo encarnado (IM, 32).

Hay una interdependencia profunda entre persona humana y sociedad (IM,
25), en orden a la promocién del bien comin (IM, 26). De ahi que la educa-
cién deba operar al mismo tiempo en-funcién del bien de la persona y en fun-
cién del bien de la sociedad (EC, 1).

Una vez més, la educacién debe plantearse en .términog de respuesta a la
gociedad circundante, de preparacién para la participacién en la vida civiea
(IM, 31).

En este mismo orden de ideas, el Concilio preésenta la necesidad de que
la educacién no solo preste un dinamismo nuevo a la integracién de los ciu-
dadanos en la vida nacional, sino.-que sefiala incluso la necesidad de preparar-
los para la unién internacional (EC, 1), que es una de las metas que se es-
bozan como ideal de la unidad en los momentos presentes, dentro del clima de
didlogo entre todos los hombres que ha proclamado el Conecilio (IM, 92). Esta
educacién lleva implicita, incluso, la especifica preparacion de los cristianos
para que participen en los organismos internacionales (IM, 88, 90). Hay que
gefialar, en particular, la importancia -que esto tiene dentro de los organismos -
especializados de la educacién, y de forma muy concreta en la UNESCO.

Resumiendo: la Iglesia, abierta a los problemas del .mundo actual, cobra
conciencia de las nuevas exigencias culturales, iluminadas por las perspectivas
también nuevas del proceso de socializacién,. haciendo hincapié en la responsa-
bilidad de .la comunidad cristiana, en orden a la promocién cultural y a la
“consagracion del mundo”, y en los imperativos de planificacién para una me-
jor economia de las fuerzas existentes.

4—Aclarando términos: La educacibn cristiana

No queremos terminar esta consideraciéon sobre la filosofia educacional
de la Iglesia en los momentos actuales, sin una referencia especial al término
de Educacién Cristiana.

El Concilio ha sido bien explicito al declarar que la educacidon .cristiana
“busca, sobre todo, que los bautizados se hagan conscientes cada dia del don
récibido de la fe, mientras son- iniciados gradualmente en el conocimiento del
ministerio de la salvaci6n; aprendan a adorar a Diog Padre en espiritu y en
verdad (Cf. 1° 4, 23), ante todo en la accién litiirgica, adaptindose a vivir
geglin el hombre nuevo en justicia y santidad de verdad (Eph 4, 22, 24), y asf
lleguen al hombre perfecto, a la edad de la plenitud de Cristo (Cf. Eph 4, 13)
y contribuyan al crecimiento del Cuerpo migtico” (EC, 2).

Segun lo anterior, por los titulos que se invocan, por la naturaleza de esta
formacién y por los caracteres que se seflalan, la educacidén cristiana, en cuanto
cristiana, y en cuanto impartida directamente por la Iglesia, tiene el caracter
de una obra profética —anuncio del mensaje— liturgia -—introduccién a la
adoracion— y pastoral, -por aquello de que es camino para edificacién del Cuer-
po Mistico.

Mé4s adelante se insistird en que, para cumplir su migién educadora, “la
Iglesia se preocupa de todos los medios dptos, sobre todo de los que 8on
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propios, el primero de los cuales es la introduccién catequética, que ilumina
y robustece la fe, anima la vida con el espiritu de Cristo, lleva a una cons-
cleate y activa participacién del misterio. litirgico 'y alienta a una accién apos-
télica”. . (EC, 4).. De nuevo aparece el caricter profético, litdrgico y pastoral
de. la. educacién especificamente cristiana.

Todo lo anterior no suprime la preocupacién de la Iglesia porque se
lpgre 1a- madurez humana (BC, 2), ni por el empleo de “los demas medios,
que,-pertenecen.al comin del patrimonio de la humanidad” (EC, 4) y ante
log-cuales tiene también una actitud nueva, bien marcada, como se ha sefia-
lado 'anteriormente.

.. 0" III—LOS RESPONSABLES DE LA EDUCACION, HOY

Hoy se agudiza la conciencia del derecho universal a la educacién., Esto
ha hecho que cobren también nueva conciencia de su responsabilidad aque-
llos que -estén llamados. a .impartirla. ,

_El ‘Concilio ha sido bien exphcl_to en subrayar este derecho y este deber:

» - “En nuestrog dias, por vez primera, se ha hecho posible liberar a la ma-
yoria de los hombres de la miseria,~de la ignorancia. Uno de los deberes
mas imperiosos de nuestra época,.sobre todo para los cristianos, es el de
trabajar con:ahinco para que, tanto en la economia como en la politica, asi
en:el .campo nacional como en el internacional, se den las normas basicas
por lds:que se reconozcan en todas partes y se haga efectivo el derecho de
todos a la cultura, de conformidad con la dignidad de la persona, sin distin-
éiébn de origen, sexo, -nacionalidad, o situacién social. Es precigo, por consi-
Buiente, procurar -a cada uno suficientes bienes de cultura “bisica”; de esta
fétma, a un gran nimero de hombres no serd obsticulo su falta de saber
para aportar su cooperaciéon auténticamente humana a las tareas del bien
coman’ - (IM, 60).

I—FEl papel de la familia

La Iglesia sefiala, una vez més, la obligacién de la familia (EC, 3), los
derechos y deberes de los padres (EC, 6), tradicionales en el planteamlento
de esta cuestiéon. Pero al mismo tiempo senala con énfasis nuevo la impor-
tancia® de las asociaciones de padres de familia para fortalecerse mutuamente
en el ‘ejercicio de sus funciones y colaborar de forma eficaz con los educa-
dores (EC, 6). :

#::"Otro aspecto nuevo en el Concilio, al hablar ‘del papel de la familia en
lagi tareas educativas, es la insistencia en presentar a la familia como agente
de' formacion. social,- llamada a introducir a los hijos en la marcha de la
socledad civil y del pueblo ‘de Dios (EC, 3; IM, 61).

T ) I cuanto a las relaciones de la.familia con otros agentes mediatos o
m)znedlatos de la educacién, también hay orientaciones nuevas., Aun cuando el
Concilio recuerda a los padres -cristianos la obligacién de confiar sus . hijos
a las escuelas catélicas en la medida que puedan, y de sostenerlas y colabo-
rar c¢on ellas (EC, 8), sin embargo también se advierte “que muchisimos se
ediican en escuelas no catdlicas” (EC, 7). En estos casos incumbe a los pa-
drés la grave obligacién de disponer, -y aun de exigir, todo lo necesario’ para
due’ sus hijos puedan disfrutar de las ayudas que la Iglesia debe proporcio-
nar-'a los alumnos, de tales escuelas (EC, 7), en el terreno de su formacion
religiosa.

+#  L.a Iglesia, al reconocer el pluralismo de la sociedad moderna, aplaude
cordialmente a las sociedades civiles que; favoreciendo la debida. libertad

[+ Y- NITMRETRNO K7 — JITIOLKFEFPTTIERMRRE DR 10RA



religiosa, ayudan a las familias para que: sus- ‘hijos tengan en' todas las escue:

las una educacién conforme a los prmclplos morales y religiosos del hogar
(EC, T).

2—La sociedad civil 2o . .

Pero la familia no puede por si sola llenar las exigencias de su mision
educadora: necesita la ayuda de toda 1la -sociedad  (EC, 2). Las caracteristi-
cas de la educacién y -las exigencias del biei comin hacen cada vez més
necesaria esta ayuda. Por otra parte, perténéce ' a la' autoridad pubhca 7el
tomar las medidas que promuevan la vidd cultural entre todos, sin conver-
tirla por ello en un instrumento del” poder pohtlco y econémico (IM B9).

Esta responsabilidad crec1ente no es a_]ena al fenomeno de soma,hzamén
que ya Juan XXIII sefialaba en la Enciclica “Mater et Magistra” como
caracteristico de nuestro tiempo. Esta tendencia de la vida social debe con-
siderarse como un indicio y al mismo tiempo ‘una- causa de aiquella intérven-
cién creciente del Estado, por la cual éste entra cada vez mas en materias
que, por pertenecer a la esfera intima de la persona humana, son de induda-
ble importancia y no carecen de peligro. Tales son, por’ citar algunos:ejem*
plos, las que afectan a la sanidad, 14 educacién’ e’ instruccién ‘de la juventud;
la orientacién profesional; los metodos para ‘la- rehabilitacién y reeducaciéon
de personas taradas fisica o moralmente. Péro .8 también manifestaeién, al
mismo tiempo que consecuencia, de una inclinacién incontenible puesta en el
hombre por la naturaleza, mclmacion’que"lléx’za espontaneamente -a los hom»
bres a asociarse cuando tratan de conseguir- bienes que todos deSean pero
que estidn més alla de las posibilidades: 1nd1v1duales” ' (No 160).

Dentro de esta perspectiva pueden entenderse tamblen otras alusmnes -a
las nuevas obligaciones que pesan- sobre los. poderes. pubhcos en cuanto, que,,
llamados a velar por el bien comin, cuentam. hoy con nueyos:- medios :pars
reducir los desniveles existentes entre los. diversos- sectores .de la sociedad..y
para hacerlos participar de forma mas efectiva en el reparto de los.- bienes
(Nos 54, 117).

Es claro que en este desarrollo, que pe'rmlte satisfacer mejor muchos
derechos de la persona humana, particularmente. los de -caricter- econémico
y social, que afectan sobre todo a las necesidades de la vida, a: la asistencia
sanitaria, a la elevacién del nivel de cultura elemental a la més _adecuada
formacién profesional” (No. 61), hay ventajas'y peligros. El mismo- Pontifice
sefiala la necesidad de considerarlo. debidamente. y las condiciones. .2 que
deben sujetarse para que el balance sea positiyo. Lo que no puede. hacerse
es cerrar los ojos a una realidad que se presenta ineludible: . la creciente: res-
ponsabilidad de la sociedad en la financiacién y puesta en marcha, de. la
educacién de la juventud (EC, 3). Pero la Iglesia excluye cualquier mono-
polio de las escuelas, porque “se opone a los derechos innatos de la persona
humana, al progreso y a la divilgaciéni dé”1a’ ‘misma éultura, a la conviven-
cia pacifica de los ciudadanos y al plu,rahsmo que predomma en muchlslmas
gociedades” (EC, 6).

Dentro del contexto de los documentos /conmhares se adv1erte, pues, ungd
tendencia a valorar la responsabilidad ‘de la-:sociedad’ civil y- de sus autorida+
des en orden a la promocién de la vida cultural.

AT TR

Ser4 tarea de las Conferencias Episcopales balancear debidamente, segin
lag circunstancias, la fuerza de-estos principios; teniendo .en cuenta las. pers-
pectivas estadisticas educacionales, la -situacion: de hecho de la legislacién
escolar y las opor'tumdades ccon que cuenta la Iglesia para cumpllr con su
misién de prestar servicio en el terreno de la educacién.’ . .

NUMERO 87 — JULIO-SEPTIEMBRE. DE 1566 — 81



84 Cuil es la responsabilidad propia de la Xglesia en la tarea educativa?

Ya se indic6 anteriormente que la educacién cristiana consiste esencial-
mente “en comunicar a los creyentes la vida de Cristo y ayudarlos con aten-
¢ibn constante para que puedan lograr la plenitud de esta vida” (EC, 3). Es
su deber primario. La educacién cristiana, asi entendida, no esta limitada por
instituciones ni por culturas.

Junto a este deber primario, la Iglesia ‘‘ayuda al mismo tiempo a todos
los pueblos a promover la perfeccién integral de la persona humana, incluso
para ¢l bien de la sociedad terrestre y para configurar més humanamente la
edificacion del mundo” (EC, 3). Esta 1ltima afirmacién se¢ encuentra en
consonancia con ¢l ambiente de la Constitucién Pastoral acerca del papel de
la Iglesia en el mundo de hoy. La Iglesia estd al servicio del hombre (IM, 3),
dispuesta ‘a colaborar en  la -edificacién del mundo y en su orientacién hacia
Dios (IM, 93; EC; 2).

Asf, pues, la Iglesia mantiene su deber de educar cristianamente ‘“‘sobre
todo, porque tiene el deber de anunciar a todos los hombres el camino de la
galvaciéon” (EC, 3). Pero también reclama el derecho a extender su labor
educativa, como ayuda a todos los pueblos. Hay aqui un matiz nuevo en la
presentacion del derecho tradicional de la Iglesia a tener sus propias insti-
tuciones. Por un lado, el énfasis en sefialar lo egpecifico de la educacién
eristiana, como cuando el Concilio recuerda que la Iglesia debe emplear prin-
cipalmente (‘“Praecipue”) los medios que “le son propios, el primero de los
cuales. es la instruccién catequitica” (EC, 4; O, 1, 2, 3, 14). Por otra parte,
el presentar su servicio cultural a los hombres casi como una funcion dé
ayuda, en la medida que sea necesario para el bien de la sociedad terrestre.
Kl empleo, pues, de los medios tradicionales y modernos viene condicionado,
en’lag tareas educativas de la Iglesia, por una doble motivacion: la profé-
tica-pastoral, y la de servicio. Las circunstancias han cambiado y la Iglesia,
manteniendo integros los principios, proclama una vez més su libertad de
accion en funeién de su finalidad especifica. Hay como una purlflcacmn de
sus intenciones y de sus medios. Era justamente lo que proponia el Concilio.

Esta visién pastoral de la educacién cristiana encuentra eco en otros
muchos pasajes del Concilio: cuando se subraya la importancia de la educa-
cién litirgica (L, 14, 19, 35); cuando se pide una atenciéon especialisima de
la Iglesia a los muchisimos que se educan en escuelas no catdlicas, tanto por
el testimonio de los educadores, como por la accién apostélica de los discipu-
los y, sobre todo, por el ministerio de sacerdotes y seglares que les ensefia
la doctrina de salvacién y les prestan ayuda esplrltual seglin las circunstan-
cias (EC, 7, 10) o cuando ge aconseja la acomodacién de los planos, por
medio de lag Conferencias Episcopales, segin las diversas condiciones de los
pueblos (EC, Promedio).

IV—AGENTES INMEDIATOS DE LA EDUCACION

Supuestas las anteriores responsabilidades, su ejecucién viene confiada a
una serie de personas, instituciones y medios llamados a poner en practica
las exigencias inmediatas de la educacién. También sobre estos artifices
ha pronunciado el Concilio su punto de vista.

1—Los educadores

El éxito de las tareas educativas depende, en gran parte, de los edu-
cadores que las realizan. Estas personas requieren dotes especiales, prepara-
cién esmerada y una continua renovacién y adaptacion, tanto de sus métodos
como en su mentalidad (EC, 5).
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Kl Documento Conciliar sobre educacién subraya la importancia de que
todos los maestrogs —tanto seglares como rehglosos, concretamos nosotros—
estén debidamente titulados nb solo en ciencias - profanas, sino también reli-
giosas (EC, 8). Este énfagis es de partlcular importancia en los momentos
presentes cuando la-educacién profana exige una. preparacién méas adecuada
en vistas a la especializacién, y cuando la misma metodologia de las ciencias
religiosas adquiere nuevas perspectivas.

En cuanto a las labores educativas, como promocién del bien c¢ultural,
el Concilio recuerda repetldamente la responsabilidad laicdl (I, 13) por lo
que se refiere a la inspiracién cristiana del orden temporal, que incluye tales
aspectos (AS, 7). Esta labor de los educadores debe ser entendida como
verdadero apostolado y como contribucién eficacisima al bien de la sociedad
(EC, 8). En todas estas tareas serd importante, repetimos, la presencia y
responsabilizacién de los seglares cuando las comunidades de la Iglesia em-
prendan tareas de educacion (AS, 10).

Cuando se trata de educadores religiosos, el Concilio tiene especial cui-
dado en gefialar que en sus tareas —y entendemos que en este caso se re-
fiere de forma concreta a las tareas pastorales, de la educacién cristiana—
tales personas se consideran siempre como ayudadoras dé las tareas episco-
pales, lo cual permite un dinamismo nuevo a' la estrategia de las' fuerzas
de la Iglesia (O, 34, 35). Una vez méas distinguimos esta ayuda especifica en
el campo pastoral de la educacién cristiana, de la colaboracién con otros
agentes responsables de la educacién ampliamente entendida, como se dira
al tratar de la escuela.

2—Los medios modernos asistematicos y extraescolares

“La Iglesia aprecia mucho y busca penetrar de su espiritu y significar
los demas medios, que perteneoen al comun  patrimonio de la humanidad y
contribuyen grandemente a cultivar los. espimtus y a formar los hombres
como son los medios de comunicacién . soclal los multiples grupos culturales
'y deportlvos, las asociaciones de Jévenes (EC 4).

El Concilio sefiala en variog ° ‘pasajes la importancia de los 'medios de
comunicacién social, tanto Dara ‘lag tareas espeécificas de la educacién cris-
tiana, como para la promocién cultural (IM 61; EC Promedlo ‘y 'sobre todo,
MC, 13, 16).

Esto ex1ge la oportuna preparacion de sacerdotes, rehgm_s_o’s y laicos,
debidamente instruidos en el uso, arte y direccién de estos medios (EC, 15)
Sefialar todas las posibilidades crecientes, encerradas en estos poderosos ins-
trumentos, es algo demasiado obvio, y que. llevarfa demasiado lejos. En todo
caso, sf que conviene recordar la importancia de que. estos medios coordinen
sus afanes educadores no solo a nivel nacional sino también internacional
(MC, 22), habida cuenta de sus caracteristicas especiales.

La separacién de generaciones, como una de las notas de la sociedad
contemporinea, tanto en la mentalidad como en las estructuras, hace que
sean de particular importancia las asociaciones de jévenes. En ellas la accién
de los educadores debe crear el conjunto ‘de condiciones Que haga de estos
organismos verdaderos instrumentos de formacién, dotados .de. egpiritu ecle-
sial, lldmense asociaciones de antlguos alumnos agrupaciones deportivas,
movimientos culturales (EC, 8). -

En una palabra, de forma breve pero densa, el Concilio quiere llamar la
atencién de todos log educadores sobre aquellos agentes multiplicadores de
sus energias y de sus 1deales, que son esenciales, por otra parte, para res-
ponder a las nuevas exigencias en el campo de la’ educacion.
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3—La escuela

Ya hemos sefialado que el Concilio tiene cuidado.en distinguir lo que es
la educacién cristiana de los medios que pueden serle ntiles para la puesta
en préctica. Y .con relacién a estos medios; indiea la multiplicidad que hoy
ge ofrece -al educador, aun subrayando. el valor que la escuela catélica con-
serva todavia (EC, 4).

_ Frente a la filosoffa del devenir que ha inspirado a los principales pen-
sadores del mundo occidental desde hace ‘siglo y medio’ (atin siendo muy
diferentes. las ideologias de Augusto Comte, Darin, Marx o del P. Teilhard
de Chardin), la escuela, en particular, continfia todavia demasiado anclgda
en funcién de un mundo estatico; o prisionera de instituciones superadas.
-No se busca suficientemente dar.al joven la nocién del sentido de la vida, la
conquista de si mismo y la creacién .continua.

La escuela tiene que ser entendida como un centro de vida comunitaria,
donde convergen los intereses de familia, de la sociedad civil y de las varias
asociaciones -que promueven la: vida cultural, civica y religiosa (EC; 5):

Esta dimensién social de. la escuela, apuntada. por el Concilio, vuelve a
presentarse al sefialar el Documento que la-escuela catodlica,' en conereto,
debe estar abjerta a las condiciones cambjantes de nuestro tiempo para po-
der asi contribuir al bien de la sociedad terrestre (EC, 8, 10).

Teniendo en cuenta este marco de referencia social en que se inscribe
la labor educativa, no es de extrafiar que el Concilio pida una colaboracién
estrecha entre las escuelas catélicas entre si y con las no catélicas, lo mismo
que en el terreno de las universidades, y en orden ‘al bien comin (EC, 11).

Lo caracteristico de la escuela. catélica serd, pues, la de “Crear un am-
biente de comunidad escolar animado por él espiritu evangélico de libertad
v de caridad, ayudar a los adolescentes para que en el degarrollo ‘de la pro-
pia persona crezecan a un tiempo segin la nueva criatura’que han sido hechos
por el bautismo, y ordenar tltimamenté toda la' cultura humana -segfin él
mensaje de salvacién, de. guerte que quede iluminado por la fe el conocimiento
que los alumnos van a&qulrlendo del mundo, de la vida y del hombre”
(EC, 8; 2, 10). ,

La escuela catélica deberi tener la variedad que exijan las condiciones
de la sociedad actual y no habra de cerrarse a la presen01a de alumnos no
catdlicos (EC, 9). 4 G .

Previa, pues, a la apertura de nuevas instituciones escolares, habra de
preceder el estudio de las auténticas necesidades. Sefialandg prioridades en el
momento presente, éstas corresponden al campo “de la educacién profesional,
de la formacién de adultos, de los .institutos para. a51stenc1a social, para. sub-
normales y para la preparacién de maestros, tanto en el campo catequético
‘con ‘referencia, a la educacién cristiana como en-el de las otras formas edu-
cativas (EC 9.

En fm, el Coneilic exhorta 4 lag escuelas catdlicas a “atender, sobre
todo, a las necesidades de los pobres, a los que se ven privados de la ayuda
y del afecto de la famlha 0 que no partlclpan del don de la fe” (EC, 9)..

Las discusiones recientes en torno a la validez dé las escuelas catéblicag
en las circunstancias contemporineas, son gefial, por una parte, de la preocu-
.Apacmn por reconqulsta,r la pureza de 51gn1f1cado del término ‘“‘educacién .cris-
tiana’, frente a la conciencia nueva que hoy ex1ste de la. autonomia de la
cultura y actividlad humana (IM, 34, 36, 55), junte con la 1nte11gen01a nueva,
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de las conexiones entre la buena nueva de Cristo y la misma cultura (IM,
57, 58). Por otra parte, es también reflejo de un nuevo contexto social, y
pluralista, crecientemente socializado.

En tales circunstancias la Iglesia, seglin las consideraciones anteceden-
tes, quiere imprimir un dinamismo nuevo, flexible, capaz de resaltar la
auténtica preocupacién pastoral que le mueve al aceptar responsabilidades
educativas. Le preocupa la urgencia de que la auténtica educacién cristiana
llegue a todos los bautizados y por eso mismo resalta el valor de los otros
medios educacionales, tan aptos para llegar a todos los hombres, indicados
anteriormente.
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NUEVAS Y AMPLIAS PERSPECTIVAS DE LA EDUCACION
CRISTIANA. REFLEXIONES SOBRE SU APLICACION
EN AMERICA LATINA

JEAN LARNAUD

I—-INTRODUCCION

Clmpleme ante todo expresar al Episcopado de América Latina mi gra-
titud por su amable invitaciéon. De todo corazén espero que las observaciones
que voy a formular sobre la educacion en general y la situaciéon de América
Latina, en particular, puedan ser 1tiles.

Ni soy latinoamericano ni quisiera dar la impresion de propugnar o
preconizar puntos de vista con desconocimineto de la situacion peculiar de
América Latina. Ese continente presenta una gran variedad de situaciones y
he podido darme plenamente cuenta de ello, pues habiendo visitado reitera-
damente vuestros paises, los he podido apreciar mejor y he sentido desarro-
llarse en mi una particular atraccién por ellos. Mi situacién como Auditor
en el Concilio Vaticano II y los veinte afios que he pasado como Secretario
General del Centro Catélico Internacional de Coordinacién cerca de la Unes-
co, organismo que puede considerarse como una verdadera encrucijada inter-
nacional a pesar de sus debilidades y deficiencias, me permite todo ello
destacar algunas grandes lineas generales acompafiadas de algunas observa-
ciones particulares que, segiin espero, podran ayudarnos en la reflexion
pastoral que habéis emprendido. Desde nuestro puesto de observacién inter-
nacional, nuestra Oficina tiene la posibilidad de contemplar las orientaciones
fundamentales que pueden manifestarse en 1966 con respecto a la educacidn,
la ciencia y la cultura. Ello nos ayudari también a aclarar ciertas situacio-
nes mas especificamente peculiares de determinadas regiones o paises.

Por otra parte, las actividades que emprendemos y especialmente las
relacionadas con las organizaciones internacionales catélicas de enseilanza
nos facilitan la visién cristiana de los problemas contemporaneos.

Entre dichas organizaciones cabe mencionar las siguientes:

—La Oficina Internacional de la Ensefianza Catélica, que actia en cons-
tante y estrecho enlace con la Confederacién Interamericana de Educa-
cién Catélica, y con el CELAM (DEC).

—La Federacién Internacional de Universidades Catélicas y su asociacién
afiliada, la Organizacién de Universidades de América Latina.
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—~La Unién Mundial de Educadores Catélicos y su asociacién afiliada, la
Unién Interamericana de Educadores Catollcos

—Pax Romana y su Secretaria latinoamericana, asi como la JEC.

Esas organizaciones decidieron estudiar la posibilidad- de emprender tra-
bajos en comun no solo en lo relativo a su actuacion cerca de log organismos
internacionales y en especial de la Unesco, sino también con respecto a los
trabajos y estudios en materia de investigaciones fundamentales sobre el
papel especifico que deben ‘desempéfiar las escuelas cristianas y las universida-
des catdlicas en -el mundo actual.

Se puede considerar como un ejemplo de esa actuacién el “Bolétin” de
Documentaciéon de las Organizaciones Internacionales Catdlicas de la Ense-
fianza.

Nos ha tocado también seguir con gran atencién los proyectos relativos a
la educaciéon, emprendidos por la Unesco en América Latina hace mas de diez
afios. Me refiero muy especialmente al Proyecto Principal, relativo a la ex-
tensién y mejoramiento de la Ensefianza Primaria en América Latina, a las
actividades del Centro Regxonal de Educacién Fundamental instituido por la
Unesco para el desarrollo 'de la comunidad en América Latina (México) y
a la importante conferencia sobre Educacién 'y Desarrollo Economlco y Social
que, conjuntamente con las’ Naciones Unidas, la Unesco organizé para Amé-
rica Latina en 1962 en Santlago 'y en la due varios de los participantes en
la presente reunién intervinieron ac¢tivamente. Sefialaremos también la reunién
de expertos sobre la_ensefianza superior y el desarrollo en América Latina,
celebrada en Costa Rica, en marzo del aiio corriente, con partlclpacmn del
Rector' de la Universidad Catdlica de Quito, y, por ultimo, la reunién que
acaba de terminarse en Caracas sobre el desarrollo de la alfabetizacién en
América Latina. Dentro de pocos dias muchos de vosotros tendréis posibili-
dad de asistir a la Conferencia que celebraran en Buenos Aires los Ministros
Latinoamericanos de Educacién y los encargados del.planeamiento econdémico.

Por otra parte no hay que olvidar las importantes actividades desplega-
das en el marco de la Organizacién de los Estados Americanos y entre las
que cabe mencionar el Congreso de Punta del Este que, en agosto de 1961,
constituyéd un acto decisivo en la historia del hemisferio occidental. Alli las
Repubhcas americanas concertaron sus esfuerzos en la esfera social y eco-
némica, formularon y aprobaron la Carta de Punta del Este, por la que se
reconoce que la .educacién constituye un elemento previo del, desarrollo eco-
némico y social, y adoptaron un apéndice a dicha Carta titulado “Programa
educativo, decenal de la Alianza para el Progreso , en el que se: prevé, entre
otras cosas, la formacién de un equipo de trabajo —Task Force— destinado
a estudiar el estado de la educacién en América Latina y a recomendar acti-
vidades concretas en la materia. Ese equipo actué en 1962-1963 y tuvo bien
en cuenta las actividades de la educacién privada.

Recordemos también el seminario sobre planeamiento integral de la ense-
fianza, celebrado en 1958 por la Unién Panamericana, y las habituales reunio-
nes interamericanas de Ministros de Educacién.

Por su parte, las Naciones Unidas colaboran activamente entre si para
desarrollar la educacién' en América Latina: Asi, por ejemplo, la Unesco con-
tintia colaborando con la .Organizacién Internacional del Trabajo y con los
gobiernos interesados en las actividades educativas emprendidas como parte
del programa de accién en favor de los indios andinos, especialmente del
Ecuador.
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Convendria asi mismo mencionar los esfuerzos educativos que realizan
diversos organismos privados, tales como las grandes Fundaciones, la mayo-
ria de las cuales son norteamericanas, o las instituciones religiosas de los
Estados Unidos, Alemania, etc. .

También en el sector gubernamental, los esfuerzos recientemente desple-
gados por la Asociacion Interamericana para el desarrollo de la educacién
constituyen una buena prueba del interés que suscita ese problema.

Cabe preguntarse si, ante ese inmenso programa y esas actividades’ tec-
nicas tan variadas, los catélicos han estado suflmentemente informados, o’
han podido aprovecharse de las ventajas de todas clases, como hubieran debi-
do hacerlo.. Por mi parte, tengo la 1mpre510n de que hemos permanecido
excesivamente ajenos a esos .esfuerzos en ciernes y creo que- esas huevas.
perspectivas internacionales, que cada vez producen repercusiones mas profun-
das en la vida de nuestros paises, podrian prestarse adecuadamente a una
reflexion pastoral. 2 i p

Sin duda, nuestra organizacién .catélica puede parecer, bastante débil. En
efecto, desde hace mucho tiempo ‘ya dlsponemos de fuerzas vivas en la esfera
educativa y cultural en cada uno de nuestros paises; cabe sin embargo, pre-
guntarse $i la estructura administrativa corresponde; a la 1mportan01a de
nuestras actividades. Hay que admitir que en log sectores locales y nacjona-
lés carecemos a menudo de uha visién de.conjunto de los problemas educa-
tivos. Hasta la fecha, la Iglesia ha separado demasiado su .actuacién en Ias
esferas escolares de la actuacion —tan importante en nuestros dias— con-
cerniente a la. educacién extraescolar. También deberian armonizarse méas las
distintas iniciativas catélicas. Los esfuerzos na.cmnales deben prolongarse en
el plano regional; hay que intensificar, perfeccionar y profundizar la actua-
cién perseverante de la. Confederacion Interamericana . de educacién catdlica
y los esfuerzos mas recientes, perg no menos. eflcaces, del Departamento Edu-
cativo del CELAM. .

Todas esas sugerencias son de capital importancia para que la Iglesia
pueda desplegar en América Latina una accion verdadera y una reflexiéon
esclarecida. Piénsese, por ejemplo, en la 1mportancxa de reuniones como las
convocadas en Melgar (Colombia) en septiembre de 1963 sobre la educacién
catélica en América Latina. Esos esfuerzos deben apoyarse enh organismos
catdlicos nacionales de gran eficacia.

Ademés, las actividades de las’ diversas agociaciones catélicas latinoame-
ricanas, nacionales o' internacionales, que' actian en’ ‘materia de educacion
escolar universitaria y extraescolar, deberian poder facilitar una mejor repre-
séntaciéii de los intereses cristianos ante 1os grandes organlsmos mternacw-
nales como la Unesco, las Nac‘nones Unidas, . etc

Sefialemos también que, para el desarrallo de una sana politica educatlva
de la Iglesia en cada pais, hay-que fomentar la complementaridad arménica-
que debe producirse entre los comités de colegios catélicos y las oficinas de
educacioén, ‘tan juiciosamente métltuldas por. la Jerarqula, sobre todo ‘en los‘
ultimos afios.

Ya he citado algunas de esas instituciones de caracter universitario y
escolar. Hay que afiadirles, en el sector de la educacién extraescolar, lo que
puede o lo que: deberia reagrupar los esfuerzos: éescuelas radiofénicas, rmovi-
mientos de educacion fundamental, de animacién rural, de desarrollo de la°
comunidad, ete. Ya existen algunas asociaciones de este caricter que agru-
pan a ciertos paises ‘interesados. Asi también la Jerarquia deberia. valorar
sus esfuerzos y facilitar su actuacién.
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II—-EDUCACION Y DESARROLLO

Como no se ignora, solo desde hace una decena de afios la nocién de
desarrollo, se ha impuesto en la mente de todos aquellos .que tratan de ase-
gurar la promocion de los palses menos favorecidos y los menos desarrolla-
dos. Se sabe que esta nocién es una nocién esencialmente global e integradora:
se entiende por desarrollo un esfuerzo coordinado y armonico que asocia los
diferentes factores que aseguran el progreso de los pueblos. Esta integracién
se "ha manifestado indispensable ante.los serios fracasos que han conocido
en el pasado la mayor parte de las acciones ‘de ayuda al pais que la preci-
saba; pero la nocion de desarrollo, por ‘amplia que haya sido eh un primci-
pio, se ha interesado sobre todo en los aspectos econdémicos 'y ‘gociales de la
vida de: los pueblos. Solo desde hace cinco o seis afos se ha comenzado a
comprender que.el desarrollo: debia incluir: la educacién. Se ha reconocido que
resultaba vano el suministrar dinero, ‘maquinaria, . materias primas o produc-
tos alimenticios a un pais si no existen hombres capaces de poner en marcha
dichos medios: En otras palabras, el desarrollo supone: en primer lugar la
formacién del hombre. y, en consectiencia, la educacién. Esta importante evo-
lu¢ién se traduce, en el plano de’ la accion de las instituciones internaciona-
les, por 'la importancia eréciente ‘que- se otorga a la educacién en sus
programas de' desarrollo. En particular, la Unesco, que desde hace largo
tiempo ‘se mantenia al margen de'la ‘accion de desarrollo se ha visto obligada
en estos niltimos aflos a orientar sug -esfuerzos educativos hacia una integra-
cién de sus act1v1dades ‘de ‘educacién en. el marco dé los planes. generales de
degarrollo. , ‘

Entendemos con ello Ia educaclon en el sentido més general es dec1r,
que - comprende al -mismo tiempo que la educacién escolar las multlples formas
de la educacion. extraescolar de Jévenes y adultos, de la que hablaremos mis
adelante ,

De una manera mas partlcular el reconocimiento del papel de la educa—
cién en el desarrollo ha motivado.el que se preste mayor -atencién a la .accién
de las comunidades sociales elementales que- hasta aqui se habia considera-
blemente descuidado debido a que, con' frecuencia, los planes de ‘desarrollo se
habian mantenido muy generales.

No §é-ignora el interés que el Concilio acordd al problema del desarrollo
y; en el numero 90 de la Constitucién “Gaudium et Spes”, se solicita la crea-
cién de un secretariado para el desarrollo. Por nuestra parte, creemos que
dicho secretariado conferird una importancia muy especial a la educacion,
tanto en .el plano:local como regional, y en' este sentido hemos insistido
cerca de los responsables de la puesta en marcha de este organismo. )

III—LA INTEGRACION NACIONAL DE LA ENSENANZA

La preocupacién de salvaguardiar la escuela catélica: no debe hacernos
desconocer el inevitable. movimiento actual de integracién nacional de la en-
sefianza. Ciertamente, dicha integracién reviste 4 veces formas que parecen
poner en peligro la escuela catélica, pero la integracién no se opone en abso-
luto, en la presente coyuntura, a una autonomia legitima de la escuela caté-
lica. Creemos que una de las tareas mas urgentes que se imponen a los que
tienen la resporisabilidad de orientar la acciéon de la Iglesia en la esfera de
la. educacion es, . precmamente, la ‘de ,definir tal integracién respetuosa del
propio caricter de las escuelas catohcas Hasta el presente, no nos ‘hemos
preocupado lo suficiente por la ensefianza: catélica, -qué se ha desarrollado
muy al margen del marco nacional de la educacidn.
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El movimiento de integracion se impone por tres razones principales:

1—La democratizacién de la ensefianza, la expansion demografica y el
empleo -de nuevos y costosos medios que implican los métodos modernos de
ensefianza, hacen que la Iglesia no pueda ‘por si sola responder a todas las
necesidades escolares de la nacién. En  gran parte, solo el Estado parece
capaz de hacerse cargo de una tarea educativa que reviste tal amplitud.

2—Como ya indiciremos més “adelante, a propésito dél planeamiento,
golo una organizac¢ion a -escala nacional puede responder a las necesidades
tan apremiantes de la educacién y asegurar las tareas de ensefianza en las
mejores condiciones de rendimiento y eficacia.

3—Es incontestable que el Estado debe tener un control de la ensefianza,
en el mas amplio sentido, y poder fijar cierto. nimero de orientaciones con
miras a satisfacer las necesidades de la unidad.nacional. De tal modo que la
ensefianza catélica no podri, en el porvenir, definirse y organizarse de ma-
nera auténoma. Debers integrarse cada.vez. mis en una organizacién a escala
nacional ‘que  respete todos los principios; y es bien evidente que, desde el
momento en que la proporcion: de los alumnos en edad escolar de las escuelas
catélicas. disminuya (lo que nos parece una tendencia que no se puede repri-
mir por lag razones aducidas mas arriba), la Iglesia tendra que modificar
sensiblemente su “politica educativa”. En. estas modificaciones deberé  esfor-
zarse por aclarar cull es la verdadera razén. que justifica una. escuela  cat6-
lica. Parece que actualmente esa razén no es ni un intento evangelizador, ni
un solo propésito de formacién religiosa, sino mAas bien el ofrecer ejemplos
tipicos de la inspiracién cristiana en la cultura profana. La Iglesia debera
hacerlo principalmente por lo que respecta a estos dos puntos:

—~Compensacién- de la reduccién cudntitativa de las escuelas catélicas de
la nacién, de tipo proporciohal dado el crecimiento del sector -estatal,
mediante un esfuerzo -acredentado de calidad, puesto que ello parece con-
tinuar siendo uno de los caracteres més originales de la escuela cris-
tiana. : :

—Acrecentada atencion a la pastoral de la juvéntud en las escuelas y las
universidades del "Estado y apoyo apostdlico a los maestros catdlicos
que ensefiann en los establecimientos oficiales;, 16 cual estd sumamente
descuidado actualmente.

Por otra parte, y en razén de las serias exigencias del desarrollo que,
con frecuencia, se presentan a escala. nacional, la escuela catdlica debera
orientarse, mas que en el pasado, en el gentido de servicio a la nacién.

Pero esta integracién nacional de la ensSefanza no debe hacérsé en detfi-
mento de las dos exigencias esenciales que ‘la Iglesia no puede nunca absan-
donar: : , :

a) Derecho de la Iglesia para constituir comunidades de ensefianza en las que
reine el espiritu cristiano. La Iglesia no puede aceptar el limitarse a una
pura actividad religiosa. Debe poder también expregarse bajo otras for-
mas, principalmente en lo relative a actividades de ensefianza;

b) Salvaguardia de la libertad de la formacién del hombre sin que sea en-
torpecida por la ensefianza que subordiiie al hombre a un Estado que
impone méis o menos explicitamente una idéologia (1).

(1) Nota: Aqui podriamos hacer un paréntesis para ,aludix: a un aspecto indis~
pensable’ de esta integracién: la’ démocratizaciéh de la educacién catblica. Esta
démocratizacién” implica’ toda "una ' conéepeién profundameiite cristiana de la evolu- |
cién' sodial que debe promover: la‘educacién, y no se satisface a esta conbepcién por
eil simple hecho dé afhadir algunas escuelas.para ‘pobres al lado de los colegios para
ricos, . - y
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IV—PLANEAMIENTO DE LA EDUCACION

Con frecuencia se ha tratado ya del planeamiento de la educacién y por
ello no pretendo insistir sobre este tema, pero si{ deseo recordar sus puntos
esenciales en razén al lugar que ocupa en el problema de la educacién en
América Latina.

1—El planeamiento de la educacién no es una invencién de los teecnéera-
tas, que de manera abusiva, pretenden someter la formacién del hombre a los
métodos industriales. Se impone hoy en nombre del bien del hombre y de la
socleflad por tres razones generales:

—El proceso de racionalizacién, después de haberse limitado al conoci-
miento, se extiende hoy a la accién, a la que ofrece notables pogibilida-
des de una mayor eficacia, no observindose ninguna razén de sustraer
la actividad de educacién a dicha racionalizacién.

—El planeamlento de la educacién, desde un punto de vista m#s concreto
y mAas préactico, parece ser uno de-los factores esenciales de la reduccién
del costo de la educacién. América Latina no es suficientémente rica
para permitirse el lujo de prescindir del planeamlento

—F] planeamiento parece poder contnbuir muy directamente a una satis-
faccién m4s completa y equilibrada de las ' difereéntes neoesidades edu-
cativas.

2—La puesta en marcha del planeamiento no implica necesariamente una
organizacién rigida en la’ que se excluya la iniciativa individual. Por otra
parte, el pla,nea.mxento debe concebirse de manera muy. flexible y, con fre-
cuencia, serA més indicativo que apremiante. No obstante, el planeamiento
debe ser mtegrador Impone a las entidades regionales, religiosas y profe-
sionales, coacciones que deben ser aceptadas en nombre del bien comfin. A
este respecto, frecuentemente hemos presentado, las reivindicaciones de la
libeftad de ensefianza, de manera que no tenia bastante en cuenta dichas exi-
gencias integradoras. La libertad de ensefianza no puede traducirse por un
derecho absoluto de establecer una escuela catblica de la indole y en el lugar
que se desee. Es probable que en lo que. se refiere a este .punto tengamos
que moderar nuestra reivindicacién de la libertad de ensefianza para dejar
un mis amplio lugar a lag exigencias del bien comiin nacional.

3—El planeamiento de la ensefianza conduce a una exigencia mucho mas
apremiante en el estudio de la realidad - escolar. El planeamiento no tiene
sentido si no se dispone de estadisticas de base muy seriag y si no ge efectfia
un estudio profundo de los efectivos escolares en los diferentes niveles de la
formacion y en las diversas ramas de la ensefianza. Por ello, el planeamiento
de:la ensefianza requiere especialistas muy préparados y la puesta a punto
de métodos muy elaborados. Los dos puntos que deben- retener muy especial-
mente nuestra atencién son la preparacién de especlahstas y lag investiga-
ciones.

Se trata, sin duda, de una disciplina bastante reciente, pero. que ha sabi-
do establecer bases muy sélidas. Es preciso mencionar aqui el notable
esfuerzo realizado por la Unesco en esa esfera désde. hace cuatro afos, tra-
duecido principalmente por-la creacién en Paris, bajo los auspicios de la
Unesco, de un Instituto Internacional de 'Planeamiento de la Educacién, al
cual se deben ya notables publicaciones y que Ha formado —mediante cursi-
llog de alta calidad— especlallstas planiflcadores para un gran nlimero de
paises. Se observarid que el primero de’ dichos cursillog, que tuvo. lugar en
1964, estuvo destinado a América Latina; por -otra parte, la. Unesco ha crea-
do,. en el seno del Imstituto Latinoamericano .de Planeamiento HEconémico en
Santiago de Chile, una seccién de plandamiento de la educacién.
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4—La enseiianza catélica no puede desinteresarse de estos problemas de
planeamiento. Sabemos que en varios paises de América Latina la Jerarqula
ha. -efectuado ya una :accién muy notable en--.ese sentido, pero ain deben
intensificarse y -traducirse' en realidad las -conclusiones de los estudios efec-
tuados, ‘Dichas conclusiones.:deben -principalmente "conducir a. decisiones -bas-
tante audaces en lo que se refiere a la distribucién geografica de la ensefianza
catélica y a la eleccién de las prlorldades en los tipos de ensenanza. Deben
también conduc1r ‘a la fiivestigacion “de” una. tayor eficacia en la actividad
de los organismos dlocesanos, nacigfiales o reglonales que tienen a su cargo
los problemas de Ia eséuela “catolica, taiito’si se trata de estudios o de inter-
cambios asi como de la utilizacién de informaciones. En este contexto es
importante hacer resaltar la- nedesidad :imperiosa de llevar a cabo en forma
organizada y sistematica trabajog de investigacién cientifica de los problemas
que afronta la-Iglesia en el campo: educativo. El importantisimo problema de
becas y de la rentabilidad de- los: estudios en- el extranjero deberian inscri-
birse también en esa esfera. El. planeamiento:deberia asi mismo conducir a
una mejor integracin. enel . plano nacional de .educacién catélica de las
labores de ‘las Ordenes, rellglo,?aq y del clero secular. La dualidad actual de
esas dos ramas de la enséflanza catollca, me; parece -que ‘deberia- ser superada
si se quisiera verdaderamente dar a la enseflanza catélica las orientaciones, que
convienen a lag necemdades presentes Bl planeamlento ‘debe tamblen condu-
cir la ensefianiza catélica al reagrupamiénto de instituciones y de medldas De-
bera acentuarse la accion realizada en esta direccidn.

5—El - planéamientd “de la ensgefianza -catdlica’ no ‘tiene sentido si no se
integra de maner: -orginica en el planeamiento 'nacional de conjunto con
tanta frecuenecia como ‘puéde efectuarge.  Ello ‘stpone una coraprension mutua
y- un didlogo de los servicios-publicos de :la Educacién y de las Oficinas ca-
télicas de ensenanza, ya dniciado en alglnos ‘paises, pero que deberfa adquirir
una extensién mas considerablei Se'-trata  en concreto de centros de planea-
miento en:el seetor eatdlico donde se reco;an los datos pertlnentes y se ela-
bore un plan educacwnal adecuado

‘

V—LA ESCUELA Y EL CRECIENTE PLURALISMO DE LA ACCION
X EDUCATIVA

. Uno de. los .riesgos . caracteristicos. .de la evolucién cultural contempora-
nea reside en el hech.o dek desa,rrollo, fuera, de la escuela, de formas nuevas
y.muy diversas de acclon educatlva Sin, duda, la. escuela no ha tenido nunca
el monopollo de. la -accién. edycativa,.. .pues. ha. colaborado siempre con la
familia asi: como con el - edupador rehgloso, en el .caso en que.la ensefianza:

ehgxosa hublera sido impartida. fuera de. la escuela. Ademas, desde hace
varias decenas de. afios,: 1os. movmuentos de. Juventud han desarrollado’ una
aceién educativa 1mportante No obstante, dichas, acciones educativas no
parecen hacer competencia a la escuela, puesto que ésta no se sittia directa-
mente en el terreno de aquéllas. Por el contrarlo, observamos hoy que una
nueva forma de -accién<educativa: hace yna * verdadera competencia a la es-
cuela: -de una -parte; se- ‘trata de“los movimientos de juventud ' que tienen
frecuente tendenéia -a- asun’ur lacagi ‘totalidad ‘de, la: formacién del' nifio y,
por otra - parte;de los nﬁe’dm e nformac’én ‘que,  jinto ton el fin' de infor-'
mdcion y de: cultura, tlene }ld” vezt mag un’’ papel educatlvo, explicito ' muy
a menudo; pero con- mas ﬁ'eeuenela ampllclto

De. manera/! més fundamental 1 s. hallamos ‘en presenma de una evolucién
en: la que no. cabe el. als]amiehto eultural ‘que: realizaba la escuela en el pa-
sado, por.-cuanto - la. ‘mayor’ Parte dé onocimientos y ‘de las acciones de
formacién se ejercen. én. el”inferior” de’:li’ éscu€la; al- abrigo de las influencias
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exteriores, Se podria decir _que la escuela hoy estad abierta. a todos los vientos,
en el sentido de que el nifio se encuentra. subordmado, fuera de la. escuela, a

multiples influencias. que constituyen para el mismo una fuente de conoci-
mientos que llegan a su sengibilidad, marcandole a veces profundamente.
Esas influencias se eJercen por multlples conductos la. prensa, el libro, la
radio, la telev1sxon el cine, etc.

Ante tal competenma, muchos educadores se desahentan, JDues- tienen la
impresién de que las influencias ajenas a la esguela actlian con mas intensi-
dad sobre el nifio’ que las:influencias--que .se.e€jercen en. el -interior de la
escuela. Se puede pensar, en consecuencia, que la escuela no es sino un medio
de educacién entre otros muchos. Dehtro..dé . -una :perspectiva .semejante,
existe la tentacién de considerar que‘la: aceién de la- Iglesia en favor de las.
escuelas catolicas no responde ya a‘lag necemdades de:. 1a/ época "actual.

Fmalmente, una, perspectlva. tan radlcal nos parece bastante superflclal
y no justificable; sin duda debemos ‘tener’ en cuenta, mucho “mas que lo:
hemos hecho hasta el presente, la importancia adquirida hoy por las acciones
educativas que se ejercen sobre-el nifo fuera :de la escuela. HEsto. constituye
una de-las razones que deben: conducir gila:Iglesia a participar mais activa-
mente en ese tipo de accidén- educativa  y .que: -una -preocupacién. demasiado.
exclusiva por la escuela. misma ha -motivado, -hasta el presente, que -aquélla-
fuera desatendida. De. igual modo- ha: descuidado la dccién- educativa extra-
escolar relativa a los adultos,:de la .que- hablaremos maés. adelante. .- ;

Pero si mas alld de las primeras impresiones, se intenta apreciar exac-
tamente la naturaleza y el algance de.cada,una.de dichas, acclones educativas,
resulta que aunque .tales acciones extraescolares -8on benefxcas para el nifio
en muchos aspectos y.se manifiestan a veces mas eficaces que. algunas face-.
tag-de, la- formacion escolar, “ello. no Jmphca que la escuela No conserve una..
realidad especifica propia y un papel irreemplazable y fundamental en Ila
formacion del hombre. Esto es lo que el Conc1ho ha querido subrayar en la
declaracién . sobre'la educacién: cristi’ana, al decir:‘‘gque entre todos. los medios
de educacién, la escuela 'reviste ‘una':importancia - partlcular”‘(No 5); por’
eso la- Igle51a, aun cuando ‘se 'interesa’ cada-vez mas por lag demas:acciones*
ed‘ucatlvas, sigue prestando a la. escuela toda:su -atencién ¥ no ‘puede de nm-
gin modo reducir el interés que siente por ella. =

Pero  demos algunds' precisiones en'.lo due se: reflere a lo ¢ especiflco y a]
papel 1rremplazab1e y fundamental de' la escuela .

1—Entre todas las: 1nst1tucxones educatlva,s, la escuela es la que esta,
dotada de manera mas completa y sistematica con miras a asegurar la efi-
cacia de su accién- educativa; .gracias a. su orgamzaclon precisa. y rigurosa,
la escuela ests en. mejores condmlones que Jas demas ‘instituciones eduoatlvas .
de asegurar una formacién auténtica. . “ ) o . ‘

2—La escuéla es la institucién donde la’ accmn educatxva e’ halla mas -
individualizada y donde’se ejerce dé la manera mis ampha, profunda y con-
tinua, la accién del maestro, que constltuye el elémento 'fiindamental 'y ‘el
alma. misma de la escuela. Esta presencia constante, esclarecida y ferviente
del educador cerca del nlno constltuye lo - meJor y esencial de la acc10n edu-u
catlva

0 3-LFn-la escuela es donde la fOrmacmn Se halla de tal ‘modo dotada. que‘--
pliede ger .asimilada -de manera verdaderamente séllda y profunda chhas do-1~
tationes toman 'dos modalidadess:- ' -

—Elecciéon apropiada de las materias y temas de‘forriin'ci(’m. Lo§ progra-
- mas escolares -mantienen  entre -la rextrema . diversidad de temas posibles,
‘un conjunto coherente.y el mas susceptible -de,responder a lag necesida-
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des del nifio. De ahi que la esecuela se enfrente de modo preciso a las
acciones educativas extraescolares gque en un gran nimero de casos (prln-
cipalmente la radio, el cine, la televisién), no son aptos para el nifio,
puesto que estan concebidos para un plblico muy diverso y constituyen
un conjunto extremadamente desordenado.

—-La progresion de la ensefianza y la eficacia de la escuela tienen su ori-
gen, en gran parte, en el hecho de que la ensefianza se distribuye en el
tiempo a fin de que pueda ser asimilada en las mejores condiciones.
Dicha progresiéon se manifiesta raramente en la educacién extraescolar.:

4—Para asegurar la asimilacién de conocimiento, la escuela ofrece me-
dios que no se encuentran en la educacién extraescolar: realizacién de ejer-
eicios que obligan al alumno a asimilar lo que se le ha ensefiando, impidién-
dole retenerlo con indiferencia; control y apreciacién critica por parte del
maestro, y por ultimo,” mcorpora,cion del trabaJo medlante la disciplina im-
puesta por la escuela.

5—Lia. escuela tiende dé manera muy directa a la formacion del espiritu
al nivel de las actitudes intelectuales y fundamentales.. No se produce ‘lo
mismo en la mayor parte de las acciones educativas extraescolares ‘que se
contentan, a menudo, con aportar informaciones e impresionar la sensibili-
dad. Asi como dice la Declaracién Conciliar, ‘“la escuela es, especialmente en
virtud de su misidn, el lugar de desarrollo constante de las facultades inte-
lectuales” (No. 5)

6—La ‘'escuela es un lugar privilegiado de la. educaclon del nifio por el
hecho de quée le obliga a reunirse con otros nifios qué no ha elegido. Ade-
més, es particularmente en la escuela donde el nifio se arraiga en la tradi-
cién cultural de su medio, principalmente mediante ‘]las ensefianzas ‘histéricas-
o literarias.

Si me ‘he extendido demasiado en lo referente a la calidad . especifica de
la escuela, es porque estimo que. seria,muy. grave, tanto desde el punto de
vista humano como cristiano, el aceptar que la escuela no desempefia mas
que un papel secundario y de prestar demasiada atencién a los medios extra-
escolares.

Pero si la escuela conserva un papel fundamental y especifico, no. podra
desempefiar dicho papel y responder a‘' las necesidades del mundo .de hoy,
frente a otros modos de accién educativa, si no modifica profundamente su
estilo, en particular por lo gue se refiere a los-giguientes aspectos

1—La escuela debe aceptar el abandonar a la educa,clon extraescola,r un
cierto nimero de actividades, cuyo monopollo, gozaba hasta el présente; en
particular por lo que respecta a la adquisicién de conodimientos concretos y
practicos del pasado y del presente. Con harta. frecuencia esos elementos de
formacién son hoy en dia impartidos en mejores condiciones por la radio, el
cine, la televigién o el libro.

2—La escuela no debe descuidar la influencia de los medios masivos de
comunicacién sobre la formacién de las mentalidadeés. En gran parte debe
consagrar su accién a una repeticion reflexionada y critica y a la asimila-
cién de lag informaciones, imégenes e impresiones que el nifio retiene. al con-
tacto con la ‘radio, el cine, la' television o la prensa. La escuela debe.
organizar la experiencia del nifio, no contentdndose .con aportarle los elemen-
tos propios de formacién.

De una manera méas general y fundamental debemos tratar de constituir
un todo armonioso y -convergente de las diferentes acciones educativas ‘que,
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hasta el presente, han sido frecuente y simplemente yuxtapuestas. A este
respecto creemos que la Iglesia puede desempeflar un papel de gran impor-
tancia en razén de la doctrina que propone de la unidad en la formacién del
hombre. Ello constituye una razén mAs de desear que la organizaciéon de las
escuelas catdlicas, a sus niveles diocesano y nacional, no se vean aisladas,
como ocurre frecuentemente en la actualidad, de las organizaciones catélicas
que se ocupan de medios audiovisuales, de informacién, de movimientos de
juventud, ete. Tal seria el papel de una pastoral considerada en su sentido
més profundo de asegurar dicha unidad en la completa formacién del hcmbre.

VI—; QUE CLASE DE HOMBRE DEBEMOS FORMAR?

Bien frecuentemente se ha tratado de los fines' de la educacién y de la
naturaleza de la formacién que convenia dar a la escuela. No queremos
insistir acerca de esta doctrina tan comin y tan familiar para todos, pero sf
creemos indispensable subrayar, en el amplio panorama que trazamos de los
més urgentes problemds de la educacién, cierto nimero de puntos que no
han sido adn suficientemente tratados y que son esenciales para el porvenir
de la educacién cuya responsabilidad incumbe a la Iglesia.

1—Pese a la creciente especializacion de los conocmuentos, debemos
mantener la exigencia de una formacién unificada, es declr, que ‘asegure una
integracién dé todos los elementos ‘de la formacién en una vida personal,
verdaderamente sobresaliente, y que haga aparecer los lazos que existen entre
los diferentés tipos de conocimiento y las principales perspectivas que los
hacen resaltar; En fin y sobre todo, la formacién que inserta la fe cristiana
en lo mas intim6 de la personalidad humana, fe que debe aclarar todo cono-
cimiento y orientarle hacia el fin supremo del hombre que es su realizacién
en Cristo, Tal unificacién, tal sintesis no son faciles y deben respetar la
autonomis de cada conoclmlento, respondlendo mejor a una actitud del espi-
ritu que a una organizacién enciclopédica del saber.

2-No hay duda que debemos formar hombres cultivados, pero no nos
corresponde el limitarnos 'a ‘tal objetivo. La' cultura que debemos procurar
tiene, sin duda, un valor propio de expansién persondl, pero debe también
constituir la base de la formacién de hombres eficaces. Dicho de otro modo,
debemos formar hombres que no se contenten con discursos sino que sean
capaces de pasar a la accién y de poseer la, tenacidad - suficiente para alcan-
zar los objetivos cuya importancia especulatlva hayan reconocido. Nunca se
insistird demasiado sobre este punto, por cuanto nuestra educacién es afin
.por mucho. una educacién de “dilettante”. La educacién confiada a la Iglesia
debe ante todo procurar al continente Latinoamericano hombres aptos que
respondan a las urgencias politicas, econémicas: y sociales del momento pre-
sente. En otras palabras, habremos faltado gravemente a nuestro deber si
los alumnos que salen de nuestras escuelas:no poseen un sentido claro de su
responsabilidad social, ‘Ahora bien, con frecuencia nos contentamos con for-
mar hombres bien educados, honrados, preocupados por los deberes religio-
808, pero que son indiferentes al mundo en que viven, dejando a otros el
cuiddado .de su orientacién y-de inculcar en el mismo una- influencia.

3—No hay duda -de, que la formacién reviste multlples aspectos. Ella
debe integrar los diferentes valores culturales, al mismo. tiempo que debe sal-
vaguardar los valores de la cultura tradicional, que un utilitarismo estrecho
y una civilizacién demasiadp dominada por.la técnica podrian hacer descui-
dar. No obstante, nuestra educacidén, especialmente la que garantiza la Igle-
sia, permanece alin muy llgada a los valores deél humanismo tradicional y no
ha sabido -hasta el presente crear un puesto orginico a la ciencia y a la
técnica. No ha sabido .reconocer suficientemente el gran valor cultural de
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“esta ciencia y esta’ técnica y su importancia en la formacién de los hoinbres
de la civilizacion ‘de hoy. Si ‘no nos apresuramos a aceptar estas nuevas
exigencias, la  educacién - crlstlana, se convertlra pronto en anacrdnica e
madaptada a ‘lag necesidades actuales

4-—Desde un -punto de vlsta,- mas- directamente pedagégico, debemos
—iniciandonoes. en- los recientes progresos de ‘las ciencias humanas— dar .a
nuestra ensefianza. un caracter ‘mucho més esencial y fundamental. Cada dia
gue pasa nos damos:mas cuenta - que la educacién no tiene solo por fin pri-
mordial el aportar conocimientos; la educacién debe ante todo formar un
hombre que tenga las cualidades fundamentales indispensables para vivir en
sociedad, es déeir, un horhbre ‘'que sea’apto a:manifestarse, a reflexionar, que
tenga el sentido de la honradez intelectual y la capacidad de dominarse a si
‘mismo y ‘conducir su espiriti y su'vida. :Solo 'un. hombre asi .formado, de
manera fundamental serd. capaz --de . ejercerr.una influencia en el mundo
‘de hoy : S s . ; .

5—No- hay duda de que debemos formar hombres para las diferentes
-tareas que ofrece la socjedad. No obstante, exxsten algunas que merecen por
nuestra parte una atenaon muy particular y de .éllas mencionaremos dos de
suma urgencia:

a) La. educacion cristiana debe, de manera muy general,” formar hombres
no solo dotados de una sblida’ formacmn rehglosa (y. a este respecto estan
por realizarse serios progresos) sinp, ademas, formar hombres aptos para
.participar en la vida activa de . la Iglesia, capaces ‘de asumir responsabilidades
en las miltiples formas.de la vida; tanto si se trata de la vida parroquial,
de la evangehzacmn o.de iniciativas cristianas de orden social, ciudadano o
-econdémico. .

''b). La formacion de m ‘ntores, entendiendo por lo- mismo no solo la for-
“macién de profesores 'y educadores ‘en ‘€l seritido'" estricto 'del termmo, sino
también la formacién para la fuhcién 'éducadora 'due se requiere de todos
.cuantos se destinan;a, actuar- con Brupos de hombres, ya sean jefes de em-
.presa, responsables de importantes servicios admmlstratlvos o . directores de
.Instituciones de. indole muy diversa..

¢) La formacién ‘cristiana debé,’ _sm duda, formar hombres para todos
"1os niveles de 'la’ vida social 'y econémica. No obstante, ‘debe preocuparse muy
especialmente de la formacién de dlngentes ‘medios de 'la vida. econémica,
adninistrativa y "social.'Sabemo§ muy bien que, espécialmente en América
Latina, la ausencia de esta clase intermedia, ‘eg una de las principales causas
de 1a lentitud del desarrollo. No’ ‘bastd hoy para asegurar el desarrollo de un
"pals un grupo de hombres altamente cultxvados s1 precisamente, se carece
de’ dmgentes de cuadros mtermedlos

.

VII———LA ENSER. ANZA SUPERIOR

‘En la esfera de la ensefianza superior, la Iglesia debe tender a la calidad.
Desde ese punto de vista, algunos" pueden. pensar que g’ excesivo -el sniimero
cada vez mayor de establecimientos. catélicos de enseflanza superior. en Amé-
‘rica Latina. Otros, cuya visién puede parecér. "demasiadb estatica, estiman
que las instituciones prlvadas no pueden hacer frente a los.considerables gas-
tos financieros que précisa .el “equipo dé las universidades 'y la formdcién del
personal docente V que, en consecuenma, mcumbe al Estado solo el hdcerse
cargo del porvemr de la engefianza superlor

Hay que-reconocer que lag' universidades del Estado son a-veces un foco
‘real -del pensamiento- laico: y ‘ateo, en”tanto que;-con frecuencia, es de lamen-
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tar la ausencia de la Iglesia en la esfera dé la alta cuitura 'y espeelalmente
en la integracion de la ciencia y de la tecnlca a dlcha cultura

Sin embargo, como . consecuencia de los frec'uentes trastornos gue . provo-
can los disturbios politicos en ¢l .seno de las universidades del Estado, las
universidades catélicas cuentan con -la- enorme ventaJa de- la continuidad.

La Iglesia débe evitar, sin duda, el egtablecer una competencia estéril e
irritante con las universidades del Estado.y. seria . muy provechoso, por el
contrario, que las catolicas tomaran con . frecuencia. la iniciativa del didlogo
en el plano técnico con las oficiales, principalmente y en 1a  medida de. lo
posible, con vistas a un planeamlento nacmnal de la educacion superlor

Ciertamente que se podria prever la sustltucmn de- Jas umversxdades ca-
tollcas por, centros de honda reflexién, .como ;se. ha. intentado ‘hacerlo en
algunos paises, pero es preciso.reconpcer: que esta. solucién - plantea, problemas
muy delicados por el hecho. de que los. estudlantes no .desean inseribirse sino
en establecimientos que otorgan diplomas o 101a1es que garantxzan el eJercmlo
de una carrera. . o ,

Nuestras universidades catdlicas deberian p’réstar" n’nay'or atenciéon a la
formacién de espec1a11stas de dirigentes téenicos superiores, sobre todo en la
esfera rural, al mismo tiempo que- débe -geordarse’ priotidad ‘4 la creacién y
desarrollo - de facultades de educaciéon y de- socmlogla En el porvenir, dicho
sector precxsara de ‘gran' niimero ‘de personas competerites, er particular por
lo que se refiere' a la formacién de maestros yde espec1ahsta,s para puestos
de administracién en la ensenanza én 'sus’ diversos’ grados

Las transformaciones que deben ‘efectuarse- en las | umvers1dades catoh-
cas estaran dictadas por una -redefinicién:ide:igu ~findlidad.. Esta finalidad
parece que debe encontrarse ‘en su funcién -de dinspirar la cultura siempre
cambiante en la sociedad por los valores cristianos.

Por esto las, universidades: catdlicas debeny.:de ;modo. particular, tender a
procurar una, formaclon profunda, ‘tanto :humana .como, religiosa, al mismo
tiempo, que debén preocuparse de: despertar:en sus: estudiantes: - inquietudes
sociales. Los estudiantes inscritos en: nuestras.. universidades deben tener la
preocupaciéon real de participar en la educacién de adultos, en el desarrollo
de las comunidades, en la lucha contra el analfabetismo,-etc.; 1o que contri-
buird muy eficazmente a motivar-que las.inguietudes del mundo moderno - se
de_]en sentir en el seno mismo-de ‘la - umvermda,d it

Las universidades catélicas tienen que mtegrarse en el conJunto de la
accion intelectual de la Iglesia, coordinando sus esfuerzos con los de los equi-
pos de las rev1stas catodlicas y demas centros de dlfusmn del pensamlento
_cristiano. D ; )

Por 1ltimo, la Iglesua debe asegurar cerca de las umversmades de Es-
tado una triple. presencia: en”primer Iugar “por medio " de réesidencias y de
centros universitarios, como ‘sugiere muy acertddamente’ ‘el articuld 10 del
Decreto conciliar velativo a la educacién™erigtiang; medlante un nimero sufi-
ciente de capellanes universitarios “activos ¥ cultos v ' por fltimo, mediante
la accién de todos log ¢ristianos conSagrados E:X la ensenama umvermtama

VIII——LA EDUCACION DE ADULTOS

Hasta una época relativamente reciente 1a v1da del hombre se dlvxdxa en
dos etapas distintas y de51guales La” primera -gstaba ‘consagrada a.la educa-
cién, que se juzgaba necesaria ‘para- préparar alrindividuo' &. desempefiar un
papel efectivo en la sociedad; y .durante el resto de-.su- vida utilizaba los
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eonocimientos adquiridos en el curso de su juventud. Esta concepcién no
corresponde ya a las necesidades del mundo contemporineo. EI progreso
cientifico, la rapidez de las transformaciones sociales, econémicas y politicas,
la democratizacién de la vida cultural, la desaparicién de las viejas tradicio-
nes, las migraciones en masa de log habitantes del campo hacia las ciudades
y, en fin, el incremento 'de conocimientos han creado necesidades totalmente
nuevas. Por estas razones la educacién se.prolonga toda la vida.

Por’ ello serfa provechoso invitar a los responsables de la politica de edu-
cacién y a los profesores a que presten mayor atencién a la educacién’ per-
manente.

La educacién permanente reviste una jmportancia vital tanto en los pai-
ses desarrollados como en los que estan en vias de desarrollo. Se ha expuesto,
por otra parte, que esos tltimos paises deben con frecuencia constituir' sus
sistemas de educacién a partir de la nada. Al hacer prueba de audacia y- de
perspicacia pueden transformar sus debilidades actuales en ventajas, enfo-
cando el conjunto del problema de la educacién gin idea preconcebida, en
funcién de sus propias necesidades. Pueden crear, en efecto, estructuras
nuevas que servirdn de modelo para el mundo de mafana.

Debemos acordar a la educacion extraescolar de adultos un lugar predo-
minante en nuestras preocupaciones por dos razones: de una parte, para
desarrollar la ensefianza después de la escuela en el curso de la vida del
adulto y, por otra, lo que es de suma urgencia, para establecer .y alentar
comunidades elementales en los paises en vias de desarrollo. Esto supone
ademés de la escolarizacién una accién cerca de los adultos que trate de ga-
rantizar '1a adquisicién de conocimientos y técnicas fundamentales sin las
cuales, pese a las més espectaculares medidas ‘que se adopten tanto en el
plano nacional como internacional, no se puede pensar en asegurar el des-
arrollo. '

Pero lasta el presente la educacién de adultos no ha sido objeto de
suficiente atencién por parte de la Iglesia y la accién emprendida en esa
esfera es bien inferior a la realizada en el a4mbito escolar, habida' cuénta de
que ambas no han sido organizadas al mismo nivel.

No obstante, Ia Iglesia tiene un lugar bastante privilegiado en esa esfera
en América Latina y una de las més bellas realizaciones es la inmensa labor
efectuada por las escuelas radiofénicas iniciadas en Colombia y que, actuil-
mente se desarrollan y se adaptan en la mayor parte de los paises del con-
tinente americano.

Histo nos permite sentirnos particularmente orgullosos en relacién con
el resto del mundo si, ademis y como es el caso, se afladen los movimientos
de educacién fundamental, las instituciones sociales, la acciéon cooperativa, las
numerosas realizaciones de desarrollo de comunidades promovidas por - la
Iglesia, las bibliotecas. piblicas, las escuelas populares, la televisién -educativa
rural, etc. ... Asi mismo, es una tarea de primera importancia el trabajo y
la formacién social para -elevar el nivel de vida de las poblaciones mis nece-
sitadas. La Iglesia debe ademéis prestar atencién a las escuelas o institucio-
nes de servicio social y es de suma importancia que su programa esté
adaptado a las necesidades de los paises, por cuanto los trabajadores socia-
les que se formen en las mismas serin la base de la educacién popular y de
lag demés actividades educativas.

Ciertamente que dicha educacién extraescolar puede confundirse con la

accion social, pero esta ultima, no obstante, no se encarga directa y sistemé-
ticamente. de la educacién extraescolar. Se puede decir que la educacion
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extragscolar se sit}i‘a en la encrucijada de lo escolar, de la accién social y
también de la accién de los movimientos de juventud.

'Podr_ia consagrarse un examen a la educacién extraescolar en general,
su significacién y sus posibilidades y la Iglesia deberia proyectar una corres-
popdenma entre el desarrollo de las comunidades y el desarrollo de conjunto,
asl como su participacién en esa esfera. De la misma manera, deberiamos
examinar el lugar que se debe atribuir a la alfabetizacién y a las diversas
tareas de formaciéon de adultos en el conjunto de la accion educativa de la
Iglesia, asi como en el marco de la accién educativa de cada pais.

Los planes de desarrollo de la Iglesia deberfan estudiar para cada caso
particular la parte que corresponde a cada pais en recursos humanos, en
material con destino a la accién de educacién escolar y el dispensado a la
educacién extraescolar, particularmente importante, asi como al problema
{glagivo a la formacién de animadores y, de modo particular, al de alfabe-
izadores.

El problema de la lucha contra el analfabetismo es vital para América
Latina, donde se estima que mas del 50% de latinoamericanos de edad supe-
rior a 15 ahos son incapaces de leer y escribir. La Iglesia tiene una respon-
sabilidad particular en la esfera de la alfabetizacion. Entendemos por alfa-
betizacién funcional de adultos no solamente la mecénica del aprendizaje de
las letras, y su utilizacién en silabas o frases, sino la iniciaciéon de los adultos
en todos los conocimientos que les son esenciales para incorporarse dindmi-
camente y con dignidad en la sociedad. El Papa, al dirigir recientemente un
mensaje al Congreso Mundial de la Unesco para la liquidacién del analfabe-
tismo, que tuvo lugar en Teheran, y al enviar, igualmente, una delegacién
de la Santa Sede a la Conferencia de Caracas sobre la liguidacién del anal-
fabetismo en América Latina, ha querido mostrar la importancia que la
Iglesia concede a esa accién. Dicha acciéon significa para nosotros una ver-
dadera insercion de la Iglesia en el mundo y una verdadera contribucién a
la sociedad. Sin duda que la alfabetizacién presenta ciertos peligros si la mis-
ma es mal comprendida y, entre otros, no debe provocar el que se produzcan
éxodos rurales hacia las ciudades., Ademés, la alfabetizacién resulta costosa
y precisa la formacion de responsables valiosos. Nuestro deber consiste en
prever cémo las actuales estructuras de la Iglesia —locales, maestros, ani-
madores de juventudes y, sobre todo, el elemento fundamental que se sitda
a la escala parroquial— pueden ser utilizadas.

Igualmente debemos tener en cuenta el hecho de que las téenicas audio-
visuales, especialmente en lo que se refiere a su aspecto doble educativo y
de alfabetizacién se distinguen y se asocian. En efecto, los medios audiovi-
suales son con frecuencia un instrumento para la alfabetizacién, pero pueden
también utilizarse para otros objetivos distintos.

Una formacién de tipo audiovisual sin alfabetizacién existe y en ciertos
casos es la Unica posible: constituye por si misma una contribucién notable
al desarrollo.

Para terminar quisiera subrayar la importancia que reviste la educacién
de las mujeres en el continente latinoamericano. En efecto, son ellas las que
con frecuencia podrin transmitir mejor esa educacion que deseamos ver

difundida por el mundo, tanto en la esfera social como en la de la ensefianza.
La Iglesia debe prestar una atencién particular a la educacién femenina.

En conclusién puede desearse para el porvenir:

—Ante todo, un interés y una accién todavia mayor y méas efectivo por
parte de la Jerarquia en favor de los problemas educativos escolares y extra-
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escolares, contemplados et su sentido amplio, tal y como han sido expuestos
aqui.

—Por otra parte, una preparacion intensificada de seglares -especial-
mente competentes en este terreno. Es urgente una labor de formacién espe-
cifica en este terreno, no solo de seglares especialistas en catequesis, sino de
seglares técnicos en el desarrollo educacional.

Esto se inscribird directamente, pienso, en el temario propuesto para la
proxima Reunién del CELAM en Buenos Aires: la presencia de la Iglesia en
el desarrollo y la integracién de América Latina.

Esto nos pondri también a la altura de lo que el mundo, y especialmente
los pueblos de América Latina, tanto esperan de la Iglesia.
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LA ACCION SOCIAL SEGUN LOS DOCUMENTOS
CONCILIARES '

P. PIERRE BIGO, S. dJ.

Primera observacién: la palabra “accién social” no se encuentra en los
documentos conciliares; tampoco la palabra “doctrina social”.

La razén de ese silencio intencional no es tnicamente las tendencias
personales de algunos redactores. Hay una razén mis profunda que nos con-
duce de inmediato al “leit motiv’’ central de nuestro informe: el pensamiento
del Concilio sobre la presencia activa de la Iglesia en el mundo de hoy no se
puede reducir a una simple afirmacién. Se expresa en una afirmacién y en
una negacion.

Brevemente dicho, la lectura y el estudio de los documentos conciliares,
principalmente la Constitucion pastoral Gaudium et Spes, pero también' el
Decreto Apostolicam actuositatem y la declaracion sobre la libertad religiosa,
revelan una doble preocupacion por parte de los Padres. Afirman la necesi-
dad de una presencia de la Iglesia en el mundo junto a los mayores interro-
gantes de ese mundo: la explosiéon demografica, el cambio en la comunicacién
de la cultura, el subdesarrollo y la injusticia, las amenazas a la paz. Niegan
que la Iglesia tenga una doctrina completa sobre la solucidén de esos proble-
mas o pueda encargarse de una accién completa para resolverlos,

Las palabras “accién social” y ‘“doctrina social” pueden implicar esa
afirmacién sin esa negacién, es decir, implicar una cierta ambivalencia. Por
eso, el Concilio quiso evitarlas..

Segiin mi opinidn, el silencio del Concilio no nos impide emplear esas
palabras; nos obliga seguramente a replicarlas. El Concilio mismo empled la
expresion: doctrina de la Iglesia sobre la sociedad (en Gaudium et Spes, 76,
5)... expresién tan préxima a la otra (doctrina social de la Jglesia) que el
traductor en castellano, sin malicia, le tradujo asi. No hay duda posible
sobre la existencia de una doctrina social y de una accién social de la Igle-
sia. No hay sino matices de redacciéon. El Concilio permanece de manera
elocuente en la gran tradicién social de los papas desde Rerum Novarum;
digamos mejor: de la gran tradicién social de los profetas, del Evangelio, de
los Padres y de las Enciclicas.

Se expresa sobre todo el Concilio en el capitulo IV de la primera parte
de Gaudium et Spes: “La funcion de la Iglesia en el mundo. presente”.

Desde el principio afirma el papel doctrinario y activo de la Iglesia (sin
duda se afirma mas el papel doctrinal, y esa preponderancia, la veremos,
tiene su-razén de ser, pero también su papel activo). “La Iglesia, a la vez

NUMERO 87 — JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966 — 101



sociedad visible y comunidad espiritual marcha con toda la humanidad y
participa con el mundo el mismo destino terreno, como fermento y alma de
la sociedad humana que Cristo debe restaurar y transformar en la familia
de Dios” (40, 2). 40, 3 precisa: la Iglesia “por cada uno de sus miembros
y por toda su comunidad”.

Pero pronto la negacién (42, 2): “La misién propia, confiada por Cristo
a su Iglesia no es ciertamente de orden politico, econémico o social: pues el
fin que de El recibe es de orden religioso”.

En seguida, el Concilio busca en un principio mas sintéticamente la razén
de su afirmacién y de su negacién: “Pero precisamente de esta misma misién
religiosa fluyen la luz y las energias que pueden ayudar a constituir y afir-
mar la comunidad de los hombres segiin la ley divina”. Asi no se ve la solu-
cién de la antinomia en un sentido de un papel supletivo de la Iglesia, sino
de un papel que deriva directamente de su misién religiosa. Precisa méas:
(42, 3); “La promocién de la unidad (de la comunidad humana) responde a
la intima misién de la Iglesia, ya que ella es “como un saeramento o signo
en Cristo y un instrumento de la union intima con Dios y de la unidad de
todo el género humano” (las palabras subrayadas: Const. Lumen Gentium).

La doble preocupacion de la Iglesia se encuentra también cuando afirma
(42, 3): “La energia que la Iglesia puede infundir... consiste en aquella fe
y caridad traducidas en la vida practica, y no en un dominio exterior ejer-
cido con recursos puramente humanos’. La accién social de la Iglesia es un
servicio. Ademas es independiente: “Como... la Iglesia no esti ligada a nin-
guna forma particular de la cultura humana y a ninglin sistema politico,
econémico o social, puede ella ser, por su misma universalidad, un vinculo
entre las diversas comunidades y naciones”.

Después de esos matices importantes, el texto puede repetir su afirma-
ciébn: “El divorcio entre la fe que profesan (los cristianos) y la vida cuoti-
diana debe ser contado como uno de los més grandes errores de nuestro
tiempo” (43). Lo ‘‘espiritual puro” y lo “temporal puro” son igualmente
condenados como formas de la misma disociacion.

Se nota una doble preocupacién cuando el mismo capitulo trata de defi-
nir el papel del seglar y del sacerdote (43, 3).

“Las tareas y actividades seculares competen propiamente, si bien no
exclusivamente, a los laicos...”

“De los sacerdotes deben los laicos luz y energia espiritual. Pero no
crean que sus pastores sean tan competentes que en cualquier problema
planteado, aun grave, pueden disponer de la solucién concreta, ni crean que
estin enviados para ello”.

Hay un pluralismo implicado en esos prinecipios (43, 4): “La misma visién
cristiana puede inclinar a unos y a otros a soluciones diferentes: “En casos
semejantes no es licito a nadie apropiarse exclusivamente para su opinién la
autoridad de la Iglesia”.

El propésito de nuestro informe seria una reflexién sobre los dos aspec-
tos qe ésa ensenanza, o siquiera sobre los dos términos de esa antinomia: la
Iglesia tiene y no tiene accién en el campo politico, econémico o soecial.

. No creo que la presentacién de esa antinomia y la bisqueda de su solu-
cién sea superflua. Muchos errores provienen del olvido de uno u otro de los
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términos o el error de un cierto laicismo que se encuentra atn dentro de
militantes cristianos: la Iglesia del didlogo, segin ellos, tiene que desvincu-
larse de toda doctrina o accién social para desempehar un papel puramente
religioso (y muchas veces, lo ‘“‘espiritual puro” se junta a lo “politico puro’)
—o el error opuesto de un cierto integrismo, también dentro de grupos de
militantes: el reino de Dios tiene que realizarse politicamente y movilizar al
servicio de obras politico-religiosas aun los poderes ptblicos y las ingtitucio-
nes civiles.

En vez de llegar a una conciliacién fécil, trataremos de tomar conciencia
de los términos de la antinomia en su cardcter abrupto: asi la solucién pro-
puesta tendri méas valor.

Nunca la Iglesia afirmé tan claramente la necesidad de su intervencién
en lo temporal.

)

I—Necesidad de la intervencion de la Iglesia en lo temporal
Ese principio se funda sobre una motivacién nueva.

Si distinguimos la civilizacién, que tiende al crecimiento del hombre y
la evangelizacion, que tiende al crecimiento del Cristo, podemos decir que la
Iglesia de hoy, por su magisterio y por sus tebdlogos afirman en términos
nuevos la implicacién mutua de la civilizacion y de la evangelizacién. El
‘crecimiento del hombre necesita del crecimiento de Cristo. El crecimiento de
Cristo necesita del crecimiento del hombre.

Esa visidbn de la unidad del destino humano descansa sobre un analisis
teolégico y un anAlisis higtérico.

1—Analisis teologico. Estamos aqui frente a una de las tesis méas dificiles
de la teologia: la relacién de la naturaleza y de la gracia, es decir, de lo
humano y de lo divino en la existencia del hombre.

Los tebdlogos de hoy no disminuyen la distincién adecuada entre la gra-
cia y la naturaleza. Quizds la afirman més. Destruirla o disminuirla seria
disminuir la gratuidad y la autenticidad del don divino hecho a la humanidad
en la persona de Cristo. La gracia no es —en modo alguno— elemento cons-
titutivo de la naturaleza; el hombre no puede exigirla; sin embargo satisface
un deseo esencial de la naturaleza.

Pero si se trata, no de la naturaleza, sino de la existencia, debemos decir
que la existencia humana implica la gracia en una intimidad que los tedlogos
descubren cada dia més.

Partiremos de la observaciéon de un médico francés (doctor Chauchard):
a nivel del hombre, no hay vida meramente instintiva. El instinto solo no
puede conducir seguramente al hombre, como conduce al animal. Porque en
el ser humano hay una distincidén, pero también una intimidad de la realidad
razonable y de la realidad sensible: de tal manera que el instinto esti total-
mente asumido y parcialmente suplido por la inteligencia. Y la capacidad del
ingtinto solo para dirigir al hombre, no proviene de una falta, sino por el
contrario, de un privilegio.

Analbgicamente, diremos: a nivel del hombre histérico y conereto no
hay existencia puramente natural. La razén sola no puede conducir segura-
mente al hombre en su existencia. Porque, en la existencia, lo humano y lo
divino, la naturaleza y la gracia, tienen una implicacibn mutua. Y en la
incapacidad relativa de la razbén no viene primero del pecado, sino del privi-
legio humano.
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Por tanto, no hay disociacién posible —en los actos humanos— entre la
naturaleza y la gracia, a pesar de que una y otra sean adecuadamente
distintas.

No sé si hemos tomado conciencia —plenamente— de esa implicacién
mutua total de lo humano y de lo divino en la existencia y de sus conse-
cuencias innumerables.

No hay interrogante més draméatico que el del Papa Pablo VI en su
mensaje de clausura del Concilio (7 de diciembre, 1965), cuando, después de
haber afirmado el valor religioso del Concilio, llega a afirmar su valor
humano, y se pregunta, como asustado de su audacia: “;Se ha desviado acaso
la mente de la Iglesia en Concilio hacia la direcciéon antropocéntrica de la
cultura moderna?” Y contesta: “jDesviado, no! ;Vuelto, si!” De verdad, la
perspectiva antropocéntrica y la theocéntrica no se excluyen, se implican.

Ahora bien, la disociacién es casi instintiva. Se raciocina, muchas veces,
como si el hombre tuviera dos existencias distintas: una natural, otra sobre-
natural. Pero no hay sino una existencia —la existencia huwmano-divina— a
la cual llegamos en el Cristo Jesis. Creyente o no creyente, desde el primer
instante de su vida, el hombre sitlla en una existencia, a la vez indisoluble-
mente, natural y sobrenatural —aunque ese destino no se revela sino en la
fe. Muchos siquicos se imaginan dos tiempos en la historia del hombre: antes
de Cristo, una fase natural; después de Cristo, una fase sobrenatural. Ahora
bien, desde el primer momento el hombre, atin el mundo, fué creado para
Cristo y por Cristo. O conciben dos universos: el mundo de los -cristianos
que se salvan por Cristo y el otro que estd fuera de Cristo. Pero no hay
sino una salvacién para el hombre, la resurreccién de Cristo, y todo hombre
adulto puede salvarse, lo que significa que una vez al menos en su vida
puede hacer un acto que tiene relaciéon misteriosa con Cristo: los tedlogos
de hoy prefieren pensar que todo acto en el cual el hombre elige respecto
al bien o al mal, tiene ya una realidad sobrenatural.

Esa visibn —no es preciso decirlo— no disminuye, sino que aumenta
por el contrario el privilegio del cristiano que solo tiene la revelacién plena
del misterio de la existencia. ’

Las consecuencias de esa perspectiva son innumerables. I.a modificacion
profunda de la actitud de la Iglesia respecto a los humanos cristianos, a los
judios, a las religiones no cristianas, al atefsmo mismo, digamos: a toda la
humanidad, se fundamenta en esa teologia.

También la necesidad de la presencia activa de la Iglesia en todos los
campos de la existencia humana tiene aqui su fundamento. No hay actividad
o motivacién humana que no tenga relacién con el misterio de Cristo, en que
lo divino y lo humanoc no sean estrechamente vinculados. En el mundo la
Iglesia reconoce un bien, ese elemento de gracia que estd presente en toda
la existencia humana. Por lo tanto concibe la necesidad de su presencia en
términos nuevos.

2—Anilisis histérico. La audacia de la Iglesia en la aspiracién hacia la
unidad de la existencia proviene también de un andlisis histérico. “Una parte
del mundo que ha experimentado el influjo del cristianismo y que lo ha
asimilado profundamente es deudor, mucho méis de lo que piensa, al cristia-
nismo de lo que es lo mejor en ella” (Eclesiam Suam).

Ahora bien, esa parte del mundo es, de hecho, aquella en la cual se
engendrd y se desarrolld la civilizacién universal del mundo de hoy. Las
grandes ideas de la cultura moderna —la igualdad de la mujer, la democra-
cia como fundamento de la libertad, la socializacion como fundamento de la
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justicia, la laicidad como distincién de la sociedad religiosa y sociedad civil—
todas esas ideas, a pesar de sus desviaciones heréticas, encontraron en el
mundo cristiano un lugar de eclosién y de maduracién favorable.

Quizd la religién cristiana esg la Unica que pueda asumir en su totalidad
la civilizacién moderna en sus componentes técnicos y también en sus com-
ponentes espirituales, porque es la Unica que la inspiré en sus orientaciones
fundamentales, De ahi una razdén méas para que la Iglesia se responsabilice
en la evolucién del mundo de hoy.

Conclusién, Hay un humanismo esencial en el cristianismo, ese ‘‘nuevo
humanismo” que el Papa invita a los humanistas a reconocer. (Discurso del
7 de diciembre de 1965).

El humanismo es un signo de la verdadera religién. Entre todas las
religiones el cristianismo es la religién del hombre mismo. No hay otro dog-
ma, otra ley, otro sacramento, templo o sacerdocio que Cristo, es decir, el
hombre en la plenitud de la gracia divina, Finalmente, en esa toma de con-
ciencia, la Iglesia encuentra la razén mas profunda de su presencia en el
hombre de hoy, en la totalidad de su existencia.

II—La autonomia de lo femporal

Es el otro término de la antinomia. Nunca la Iglesia afirmé6 tan clara-
mente egta autonomia.

Hay dos sociedades distintas, cada una soberana en su campo, cada una
con su fin y medios propios. Hay dos actividades distintas: las actividades
civiles y las actividades religiosas que tienen sus leyes propias. No puede la
una contaminar la actividad de la otra, la actividad sindieal, por ejemplo, por
fines religiosos. Congiderar, por ejemplo, el sindicato primero como lugar de
apostolado, seria transformarlo en medio de apostolado, lo que no es, o con-
duciria a elegir el sindicato comunista como el méis favorable para el apos-
tolado. La eleccidn de un sindicato no puede hacerse seglin criterios religiosos.

Hay dos tipos distintos de instituciones: las de sociedad civil, que no
dejan de pertenecer a ella, aun cuando son de inspiracién crigtiana.

Hay dos poderes distintos: la Iglesia no tiene ninguna jurisdicecién en la
sociedad civil. Ailn, delante de la ley més injusta o el juicio més injusto, no
se reconoce ¢l derecho de hacer por si misma otra ley u otro juicio; esta
como muerta en ese campo. Puede simplemente alertar a la conciencia, nada
més, lo que prueba que no tiene jurisdiceién, pues el poder que tiene juris-
diceidn no espera siempre la adhesion de la conciencia, tiene el deber de
emplear a veces la coaceciéon. KEvidentemente en cuanto cristiano, el hombre
estd bajo la jurisdiccién de la Iglesia que puede, por su parte, obligar y san-
cionar, aun sin la adhesion de la conciencia, porque la Iglesia es una sociedad
vigible; pero esa jurisdiccién no le da ningtin poder en la sociedad civil.

Hay dos perspectivas distintas de los gobernantes: la perspectiva del
Obispo y la perspectiva del Estadista aun cristiano, no coinciden ni pueden
coincidir. Hay numerosos problemas en los cuales las posiciones pueden ser
divergenteg: el control de nacimientos, el divorcio, la escuela catélica, ete.
o -queremos decir que los estadistas pueden prescindir de la doctrina catdlica;
pero deben siempre tomar en cuenta el contexto civil que puede obligarlos a
veces a no urgir un aspecto del bien comun, aun de ley natural, porque otro
aspecto, también de ley natural mas importante, hace necesaria esa eleccion.
Eso no es abandonar la conducta a un relativismo, porque la conciencia
siempre tiene que arbitrar los conflictos de deberes. Pero un sacerdote no
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puede interpretar la conciencia concreta de un estadista, en un momento
dado, aunque pueda obligarlo en fuero de la conciencia a tomar en cuenta
la ensenanza de la Iglesia en el campo social y a dar a esa ensefianza el
mismo valor que le da el magisterio. La determinacién concreta final perte-
nece al hombre politico, Podemos decir lo mismo del sindicalista, del empre-
sario, del médico, etc., frente a sus problemas. En la organizacién misma del
apostolado, aun en las organizaciones que estdn bajo la jurisdiccién de la
Iglesia, los sacerdotes no pueden dirigir el apostolado social como dirigen la
Liturgia o la Predicaciéon en la Iglesia. Las actividades civiles pertenecen
propiamente a los seglares, y la organizacién del apostolado en los sectores
civiles pertenece también ampliamente a los seglares. Asi se ve el error fun-
damental de aquellos que conciben la accién de los cristianos como una obra
politico-religiosa que embarca al servicio de la Iglesia todas las fuerzas civi-
les, hasta las fuerzas armadas, llegando finalmente a fracasos lamentables.

Tales son algunos aspectos de esa doctrina de libertad —especificamente
cristiana— que es la laicidad de la sociedad civil. Intencionalmente no hemos
hablado de la gran declaracién de la Libertad Religiosa, que es la carta de
esta doctrina.

ITI—Solucion de la Antinomia

Seglin sus opiniones personales, cada uno tiende a resolver los diferen-
tes problemas concretos de acuerdo con una u otra perspectiva de los dos
principios. Por el contrario, las soluciones de la Iglesia tienen siempre en
cuenta los dos términos de la antinomia.

El punto clave es la conciencia del cristiano, ciudadano de las dos socie-
dades, que hace la sintesis en sus opciones de todos los elementos, elementos
téenicos que no son de la competencia de la Iglesia y elementos éticos diver-
sos, a veces en conflicto entre ellos. A través del acto humano, politico,
econdmico, social, o lo que sea, el crecimiento de Cristo y el crecimiento del
hombre, la obra de evangelizacién y la obra de -civilizaciébn se realizan en
conjunto, si ese acto humano recibe su rectitud de una conciencia recta.

Por lo tanto, la mediacion de esa conciencia es un principio fundamental
de la accién social de la Iglesia: en sus intervenciones en el campo social, la
Iglesia pasa por medio de esa conciencia.

(1) Mediacién de la conciencia significa, primero, que la Iglesia inter-
viene solo cuando la eleccidon temporal del cristiano penetra en la esfera de
los valores universales, toca a lo absoluto del bien y del mal.

(2) Mediacion de la conciencia significa, ademas, que la Iglesia no dicta
su conducta al seglar en el sector temporal, sino que lo deja al juicio de su
conciencia. La Iglesia habla a la conciencia, la ensefia, le hace descubrir las
normas morales de su accién, le indica a veces una conducta. Toméndola en
su propia jurisdiceién, la guia, la obliga a veces y la ayuda; pero no se sus-
tituye nunca a ella. La decisién final pertenece al seglar, bajo su propia
responsabilidad ante Dios.

(3) Mediacién de la conciencia significa, en fin, que la Iglesia se hace
interna a la conciencia del seglar, es decir, confronta las instituciones no de
fuera sino interiormente. Desde el interior las ilumina y las modifica segin
la. ley natural y segin la ley de caridad, ambas leyes inmanentes de la rea-
lidad social. La Iglesia dice la ley interna de las relaciones e instituciones
humanas; no quiere someter la sociedad civil a su dominio, ni promover una
politica hacia su defensa o su crecimiento, Simplemente desempefia su papel
de transformacién y de restauracién de la sociedad segln la ley evangélica,
ley que es inmanente de la existencia humana.
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Agi la mediacién de la conciencia del seglar permite a la Iglesia ejercer
su accién social en la totalidad de la vida humana, respetando la autonomfia
de lo temporal y la soberania de la sociedad civil. Concilia la penetracién- de
toda la existencia humana por el Evangelio con la dualidad de las activida-
des y de lag sociedades civiles eclesiasticas.

Algunas observaciones

A) Mediacién de la conciencia no quiere decir que la Iglesia no se ocupa
del resultado concreto de su Accién Social. No debemos interpretar el mun-
do, sino cambiarlo. A tal punto que la Iglesia mantiene la necesidad de sus
obras propias en el campo de la civilizacién, principalmente en el sector
caritativo (digamos en los sectores que no constituyen una manifestaciéon de
poder). La constitucion “Gaudium et Spes” lo dice explicitamente (42, 2).

B) La mediacion de la conciencia no ilumina el famoso debate de las
Instituciones Cristianas, es decir, de las instituciones de la sociedad civil, que
son de inspiracién cristiana explicita. La constitucién “Gaudium et Spes” no
dice nada de ellag por una razén sencilla: la opcién compete a los laicos,
quienes segin lasg circunstancias pueden pensar libremente que un sindicato
o un partido encuentran en la referencia cristiana una luz, una energia, un
factor de unién, que favorecen su accidén social, o pueden pensar, por el con-
trario, que mejor vale no tener esa referencia explicita. Seria una forma de
clericalismo imponer aqui una u otra férmula de un punto de vista religio-
80; la decigibn es una decisién politica no religiosa. La tnica condicién es
que no elijan los seglares la segunda solucién con un espiritu de disociacién
(la inspiracién cristiana no es facultativa para el cristiano, lo es solamente
su explicitacién) o no elijan la primera con un espiritu de confusién (la
accién sindical o politica no tiene como fin el servicio de la Iglesia).

Conclusion

Formacién de la conciencia del seglar en vista de una accién vransfor-
madora de la sociedad: tal es la tarea principal de los sacerdotes en el campo
social “grandis restat via”.

San Hilario escribe: “Sanctiores aures fidelium quam ora sacerdotum’:
las orejas de los fieles son més santas que las bocas de los Obigpos. Log
fieles reclaman méas de lo que les entregan los sacerdotes.

Se ha hecho mucho mis en la América Latina para difundir la doctrina
social de la Iglesia; pero muchas veces esa ensenanza se queddé formal por
diversas razones que nos indican los caminos de una pastoral social, vuelta
hacia la promocién de la conciencia cristiana.

1—Esa ensefianza fue muchas veces una simple repeticion de lag Enci-
clicas, cuando era necesaria una elaboraciéon doetrinal basada sobre un
anilisis serio, cientifico de la realidad latinoamericana. La pobreza del pen-
samiento . cristiano en Latinoamérica en el sector del desarrollo es un hecho.
Pocos libros de valor. Es la primera tarea.

2—FEsa ensefianza no fue apoyada por movimientos de seglares. Cuando
se habla de movimientos de seglares, se piensa en movimientos de promocién
popular y tenemos razon; pero no debemos olvidar los movimientos cristia-
nos de empresarios, de ingenieros, de téenicos, de profesores de universidad,
de médicos, ete. Si existen son pocos. No es de extrafiarse por tanto que la
enseflanza social haya tenido finalmente poco contacto con la vida real.

3—Esa ensefianza supone mucho méas que la adquisicibn de algunos
conceptos: supone una conversién mental que exige la cooperacién, el em-
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pefio de toda-la Iglesia en todas sus instituciones. Supone una transformacion
de-la conciencia —en el sector del pecado; el pecado no es la iniquidad para
la ‘mayoria de los cristianos; el pecado que llena las predicaciones y las ‘con-
fesiones. No confesamos nuestros verdaderos pecados —en el sector de la
propiedad: la propiedad no es la destinacién de un bien al uso personal o
familiar, es la entrega de un bien a la responsabilidad de un hombre —en el
sector de la justicia: no nos atrevemos a decir que hay un derecho cuando
no hay intercambio (un rico da dinero a un huérfano; es decir, reducimos
la justicia a la justicia conmutativa; por eso reducimos mucho el campo de
la’ ‘intervencién piiblica.

Todo el cambio de actitudes practicas que esa -doctrina implica no lo
medimos exactamente; cambio de la misma dimensién que la conversién de
los cristianos respeéto a los hermanos separados, y por la misma razdn.

. Lo que falta méis es una espiritualidad de pobreza cuyo ejemplo no ha
sido ‘dado por la misma Iglesia, un ejemplo que sea testimonio.

La conversién de nuestra mentalidad, que supone la accién social en la
América Latina, para tomar conciencia de la dimensién de la miseria y de
la, injusticia, para hacer el esfuerzo necesario, no sé si la percibimos sufi-
cientemente. He leido en unas notas de un compafiero de trabajo, comunista:
“La peor desviacién del militante comunista es creer en la revolucién paci-
fica”. La peor desviacién del militante cristiano y del sacerdote, es creer en
la redencién pacifica. No se la puede llevar a cabo sin una lucha dura con-
tra los pecados de América Latina: —la injusticia, la ignorancia y la inercia;
lucha en nuestra conciencia y en la conciencia de nuestros fieles. Porque,
finalmente, se trata de la conversién més dificil que se puede concebir: la
conversién del rico, en su pecado de segregacién y de inconsciencia, Ojala que
todas las fuérzas de la Iglesia se pongan al servicio de esa lucha para que
América Latina no conozca la profunda descristianizacién del pueblo que
hemos conocido en Europa. La Unica manera de sobrevivir y de crecer para
el cristianismo es contestar a los apremiantes interrogantes de los hombres
que viven mas el drama de América Latina: es el objeto de la Accién Social
de la Iglesia.
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PASTORAL DE CONJUNTO

EDGARD BELTRAN
Departamento de Pastoral del CELAM

Raras ocasiones tan faciles como esta para tratar el tema de la Pasto-
ral de Conjunto.

Un ambiente como éste, de trabajo, de responsabilidad, de franqueza, y
de unién, es el mejor clima para que el Espiritu de Cristo nos haga sentir,
a mis de profundizar, una auténtica Pastoral de Conjunto.

.Log temas que venimos tratando, basados en. la Doctrina Conciliar, son
una base que. hace ficil y asegura buen fruto en el tema de la Pastoral de
Conjunto.

La experlenma, de la que todos los sefiores Obispos presentes disfrutan
gobre esta materia hace, igualmente, que nuestro tema sea ya familiar en su
teoria y sea ya aceptado con corazén de Pastor en la renovacién del Go-
bierno Diocesano.

- Los sefiores Obispos, seguramente bastante fatigados por la seriedad
con ‘que han tomado el intenso trabajo de esta providencial semana, que el
Sefior por medio del CELAM les ha regalado, agradeceran la brevedad de
este trabajo. Brevedad que ademés estid exigida por la finalidad de esta po-
nencia, ya que los temas anteriores son una larga, profunda, enriquecedora,
béasica y supuesta primera parte de ella, que buseca su integraciéon en el Con-
junto.

Tratando el tema en lineas generales —lo que haremos— escaparemos
a una falta de seriedad en el trabajo que pretendiera en breves minutos
entrar al estudio pormenorizado de un objeto inmenso que tiene tanto de
espiritu y no menos de técnica.

Esta ponencia, como un cordial servicio al Episcopado presente, y en
ellos al resto del Episcopado Latinoamericano, pais por pais —esta nuestra
ilusiéon y la finalidad del CELAM—, quiere ser el principio de una serie de
redoblados servicios en el logro de una Pastoral de Conjunto, finica justifi-
cacién de la existencia del Departamento que ha organizado este Encuentro.

Trataremos tres puntos generdles.

I—Un espiritu.
ITI—Una zona delimitada.
ITI—E1 elemento humano anostohco

I—Un espiritu

Hace siete afos, época, por tanto, muy preconciliar, un sefior Obispo me
hizo la bondad de invitarme a unas charlas con su clero sobre Pastoral de
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Conjunto. Al comenzar el trabajo de una de las zonas, eran variasg, inicié mi
fraternal conversacion sobre el espiritu de la Pastoral de Conjunto. Mi natu-
ral temblor cuando hablo a sacerdotes, se creci6 porque un joven y dinidmico
sacerdote me interrumpié varias veces para pedir inmediatamente la expo-
siciéon de la técnica concreta y la comunicacién del secreto, entre colegas del
gremio permitida, de la férmula mégica pastoral, algo asi como la férmuls
secreta del compuesto quimico de la “Pomada de la salvacién”. Varias veces
interrumpido, otras tantag terco, prosegui en mi timida pero convencida in-
sistencia sobre el espiritu de la Pastoral de Conjunto. Dios queria darme una
leccion que ha inspirado el resto de mi trabajo con sefiores Obispos y con
sacerdotes: en dos dias de reuniéon en la zona no alcancé a llegar a la parte
de la técnica. Pero en la mahana de la despedida, cuando en mi interior
empezaba a reprocharme no haber explicado la técnica, el resultado de la
reunion me conmovié: todos los sacerdotes de la zona, que casi nunca se
vefan, preparados por una confesién sacramental, cuasi-comunitaria y espon-
tanea, celebraron con su pueblo y entre ellos una misa cuasi-concelebrada
—eran apenas tiempos muy preconciliares— y se impusieron compromisos de
Iglesia que aseguraban la continuidad del espiritu y eran ya los principios
de una técnica. El mas entusiasta ahora era el impertinentemente practicista
del comienzo. Y yo fui confirmado por siempre en el principio de que lo
prineipal para una Pastoral de Conjunto es su espiritu, qué ficil ya en época
preconciliar es hablar del espiritu de la Pastoral de Conjunto. Es una simple
pero consciente copia de todos los trabajos hasta la tarde de ayer presenta-
dos aqui. Puestos con orden en nuestro folder, precediendo esta ponencia, son
ellos todos la primera parte de este tema. Tomados los documentos concilia-
res, en cada una de sus pAginas, encontramos elementos de este espiritu, y
en importantisimos pasajes hallamos explicaciones muy directas.

El Concilio es pastoral y es de Iglesia, luego es una base auténtica de
Pastoral de Conjunto.

La Pastoral de Conjunto, citemos sencillamente las palabras de don Ma-
nuel Larrain al introducir los trabajos del dia miércoles como Director de
Debate, es “una identidad de criterios frente a objetivos comunes”. Si agre-
gamos que eso sea dentro de un sector delimitado, tendremos lo que es una
Pastoral de Conjunto.

Esa identidad de un criterio renovado, en un criterio mas evangélico y
més de acuerdo con un mundo de hoy, fue la meta del Concilio Ecuménico
Vaticano II,

1°—Una Vision de Realidad

Solamente es buen Pastor aquel que a méas de saber hacia dénde lleva
las ovejas, sabe y constata por donde las lleva y cudiles son ellas. La Cons-
tituciéon “Lumen Gentium’, con los serios y estructurados comentarios del
P. Jorge Medina, el dia lunes, son un buen material para esta reflexién. Va-
liosa aquella afirmacién de la “necesidad de la revaloracion de la realidad
temporal” redimensionando el estrecho concepto facilmente mal entendido de
la férmula ‘“‘terrena despicere’” (1 Doc./9 g).

La Constitucién “Gaudium et Spes” es el mejor argumento de esta ne-
cesidad, al contemplar a nuestra Iglesia, que ya tiene su cabeza en el cielo,
segln la expresion paulina, asomada a la ventana del mundo por donde atn
camina peregrina, al decir de Juan XXIII, leyendo los signos de los tiempos.
Usando palabras del Padre Kloppenburg en su comentario del lunes, la Igle-
sia renueva su conciencia de su inmanencia en el plano existencial; sincera-
mente acepta los elementos existentes en el mundo y en los hombres, y
reconoce una mas auténtica antropologia “corpore et anima unus” de un ser
social, con conciencia, libertad, derechos y dignidad nunca antes tan bien
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estudiados y tan entusiastamente aceptados por la Iglesia. Hasta el pecado
mismo dentro del pueblo santo en el Cuerpo Mistico de Cristo (Comentario
del P. Jorge Medina a la “Lumen Gentium”, es aceptado como una realidad
sincera y objetivamente vista y, tanto, que clama por una continua purifi-
cacion.

El Papa Pablo VI, habliandonos directamente a la América Latina en el
discurso de los diez afios del CELAM, dice textualmente: ‘“Estamos conven-
cidos de que es necesario tener de ellos (de los diversos componentes de la
realidad latinoamericana) un concepto claro, porque toda solucién que no
tenga en su debido concepto esta completa realidad, corre el peligro de que-
dar inadecuada, y también ineficaz” (No 3). Y luego él mismo describe el
estudio objetivo de esa realidad.

Es que la educacién del cristiano y mas la del sacerdote, hacia un espi-
ritu de observacién de la realidad, 2 mas de colocarlo en la légica del dogma
de la Encarnacién, es condicién indispensable en una Pastoral de Conjunto.

2°—Una Vision Pastoral Renovada

Si el conocimiento de la realidad da objetividad, una visién renovada de
la Pastoral dara unidad y conjunto y la hace formalmente cristiana.

Esta vision que da conjunto se puede sintetizar al tenor del plan de
conjunto de la CNBB (Conferencia Nacional de Obispos de Brasil) ‘“crear
los medios y las condiciones para que la Iglesia se ajuste lo mas rapida y
plenamente posible a la imagen de la Iglesia del Vaticano II'’, de esa Iglesia
cuyo fin es llevar a todos los hombrés a la comunicacién de vida con el
Padre y entre si por Cristo, en el don del Espiritu Santo con la mediacién
visible de la Iglesia, de esa Iglesia descrita en la Constitucién “Lumen Gen-
tium"”, alimentada en la Revelacién Divina (Dei Verbum), con su culmen en
la Sagrada Liturgia (Sacrosantum Conecilium), injertada en el mundo moder-
no y en su desarrollo (Gaudium et Spes), como Redentora y Universal Mi-
gsionera (“Ad - Gentes”), utilizando los medios actuales de comunicacién
(Intermirifica), dentro de una grande unidad y ecumenismo (Unitatis Redi-
tegratio), integrada con las Iglesias Orientales (Orientalium Eecclesiarum),
llegando aun a las regiones no cristianas (Nostrae Aetate), con unos Obispos
modelados en un gervicio salvador (Christus Dominus), rodeados de auténti-
cos Presbiteros, cooperadores de su orden (Presbiterorum Ordinis), formados
en Seminarios de hoy y para hoy (Optatam Totius Ecclesiae), enriquecida
por Religiosos, como testimonios pre-figurativos de la restauracién celestial
(Perfectae Caritatis), incontenible en su misién por la fuerza numérica y
cualitativa de seglares mayores (Apostolicam Actuositatem), educindolos au-
ténticamente desde su juventud (Gravissimum Educationis Momentum), sobre
la base objetiva de una real antrologia, dindoles el lujo de ver su Cristo
aceptado y puesto en la base de la construccién de un mundo nuevo, no por
coaceién. de instrumentos extrafios, sino ante una libertad del hombre (Dig-
nitatis Humanae), jaméis motiva en su aceptacién tan absoluta e integral
como por el Cristo de la Iglesia, el Alfa y la Omega, centro de la humanidad,
dicha del corazén humano, plenitud total de sus aspiraciones, su gozo y su
esperanza (P. Kloppenburg en la “Gaudium et Spes").

Esta visiébn renovada es toda una metanoia, todo un cambio, toda una
conversion.

En la acrobacia aérea, los espectadores quedan aterrados de las vueltas,
los giros, las “metanoias” de los aparatos. En realidad no es tan dificil. El
secreto esti en un punto de referencia, bien determinado, claramente visto,
inapelablemente seguido.
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El Concilio da a nuestra metanoia ese punto-de referencia.

Pero es que ya estaba dado desde Cristo. Todo el Lvangeho es la Buena
Nueva de un conjunto en Dios, de un conjunto de los hombres entre 51 en
Dios por Cristo, al impulso del Espiritu Santo en su Iglesia.

Todas las técnicas pueden existir, y son muy necesarias, pero mientras
no nos amemos, mientras no nos queramos, mientras la _amistad sea un hobby
de algunos 0 su negacién sea una prueba ostentosa de v1rtud no podra exis-
tir una Pastoral y menos de Conjunto.

El “Hijitos mios: amaos los unos a los otros”, y el “Padre: que -ellos
sean uno” es el titulo que Cristo le dio a su Pastoral de Conjunto.

Cuando el carifio, el amor, el aprecio, la caridad, reinen en el Obispo, en
su Presbiterio, en lag familias Religiosas, en los cristianos, habrid Pastoral
de Conjunto, asi falte aun tal vez la encarnacién, muy lmportante claro esta,
en uns técnica. Dibécesis que han ‘avanzado en la técnica se encuentran a ve-
ces lo mismo que antes: hay desconfianza mutua, hay prevenciones, hay
celos. A medida que el amor es real la técnica se vivifica.

Esta es la insistencia del Concilio. Todo el proemio y todo el capitulo I
y II del Decreto “Unitatis’ Redintegratio”, por ejemplo, en que insiste: “Pro-
mover la restauracion (y al quererlo lo insiste). entre todos los cristianos es
uno de los fines principales que se ha propuesto el Conecilio Vaticano II”.
“Los discipulos del Sefior piensan de diverso modo y siguen distintos :cami-
nos, como 8i Cristo mismo estuviera dividido. Divisién que abiertamente re-
pugna a la voluntad de Cristo y es piedra de escandalo para el mundo .y
obsticulo para la causa de la difusion del Evangelio”.

“Somos un solo cuerpo y un solo espiritu... porque todos vosotros sois
unos en Cristo Jests” (Gal. III, 27-28) (No. 2). “El Espiritu -Santo que
habita .en los creyentes y llena y gobierna toda.la Iglesia,. efectia esa admi-
rable unién de los fieles y los congrega tan intimamente a todos en Cristo,
queé El mismo es el principio de la unidad de la Iglesia y esta unidad no es
impedida ni por la diversidad de dones del mismo Dios”. Contintia el Conci-
lio: “El realizar las divisiones de las gracias y de los ministerios (cf. I, Cor,
XIT)... es en orden a la edificaciéon unitaria del Cuerpo de Cristo (Ef. Tv,
12) (p. 20.). “Este es, sigue afirmando el Concilio; el sagrado misterio de la
unidad de la Iglesia en Cristo, y por medio de Cristo, comunicando el Espf-
ritu Santo la variedad de sus dones. El modelo ‘supremo y el principio de
este misterio es la unidad de un $olo Dios en la Trinidad de personas: Padre,
Hijo y Espiritu Santo” (p. 20.).

. “Este deseo de unidad vuelve a ser un signo de los tiempos, lo afirma
también el Concilio (p. 40) y es -tal su importancia que en esto consiste
esencialmente la renovacién de la Iglesia, el .aumento de su fidelidad a su
vocacién y por esto hay movimiento de unidad, lo dice en el parrafo 6o. Y
es un. trabaJo tan serio, que es fruto de la conversién interior, de-la abnega-
cién de si mismo, de la efusién generosa de la caridad, de la humildad y
mansedumbre en nuestros servicios, de la fraterna generOSIdad del alma para
con los demé4s, solicitos de conservar la unidad..del espiritu mediante .el
vinculo de la paz” (Ef. 4, 1-3), en el deseo de no ser servidos, sino de
servir (Mt. 20, 28), en el esfuerzo de llevar una vida pura en el Evangelio,
porque cuanto mas se unan con el Padre, con el Verbo y con el Espiritu
Santo, tanto mas intima y facilmente podran acrecentar la mutua hermandad.
Todas frases del documento, en el parrafo To.

‘Como don sobrenatural y regalo de Dios contra nuestra maldad y- egois-
mo hay que seguir el eJemplo de Cristo que orando, pidi6 “que todos seéan

......
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uno’’ (Jn. 17, 21) (p: 80.), mucho més cuanto que hemos pecado contra la
unidad (p. 70) :

Toda la ponencia del P. Lucio Gera sobre la visién pastoral de lag fun-
ciones de la Iglesia es elaboracién pertinente a este aspecto.

Se impone un esfuerzo en esta vision actualizada del amor, de la caridad,
de la unién. Tan antiguos como el mandato del Seflor sobre la caridad son
desafortunadamente los pecados contra ella. ¥ hoy, ante un transito de so-
cledad y un cambio conciliar de visién, cuando uncs ven, otros entrevén y
otros aprietan sus ojos no sea que vean, es la caridad que hard que todos
salgamos adelante, y lo que un argumento apodictico no puede, una con-
ducta de amor y de unidad lo alcanzara.

Esta unidad de criterio debe llegar no solo a unir las personas sino tam-
bién a unir los diversos frentes de trabajo apostolico, las diversas lineas de
Pastoral, como.lo dice claramente el parrafo 6o. del Decreto “Unitatis Re-
dintegratio" y el parrafo 17 del Decreto “Christus Déminus”. En su carta
a. Latinoamérica el Papa ingiste angustiosamente en este mismo aspecto,
pidiendo un entendimiento permanente de criterios, una grande unidad de
accién. Unidad que no es unicidad ni confusion.

Ejemplo de esta reunién, este cambio de mentalidad, este ‘aggiorna-
mento’’, en apariencia tan facil, serd lo mas dificil y lo mas demorado. Una
educacién en la accién, reuniones de amigos, conferencias, cursillos, revision
de vida, etec., serin medios que haran factible esta misién renovada de’la
realidad y de la Pastoral. E]l Espiritu que en Pentecostés iluminé a los apds-
toles y les acompafié hasta el final de su jornada también acompafiari hasta
final de la realizacién a la Iglesia que iluminé en el Concilio.

II—Una zona delimitada

La base de trabajo de una Pagtoral de Conjunto es una zona bien deli-
mitada. En la delimitacién de la zona hay que tener en cuenta la delimitacién
natural de comunidades, para encuadrar en ellas la accién pastoral encarnada.

Impedidos de entrar ahora al estudio técnico de este factor importante,
al menos querriamos sefalar que de la renovacién de cada zona depende el
buen trabajo de una Pastoral de Conjunto. Dichosas aquellas didcesis en
donde lenta, pero profunda y seguramente se va trabajando desde la base, y
lag estructuras diocesanas no son frutos ‘“bambalinescos” para funcién .de
gala, sino edificio cimentado, seguro y duradero. Podria aqui servir -de re-
flexién lo dicho en varias conferencias de la semana por Jorge Medina, Lu-
cio Gera, Carlos Alvarez, sobre la necesidad de la accidén desde abajo, en
forma horizontal de transformacion de la base y forma vertical, pero de
abajo a arriba, en la construccién de las nuevas o renovadas estructuras.
Un nombramiento episcopal tiene el poder de “instituir” una ‘“Pastoral de
Conjunto”, pero un trabajo desde la base, lento y profundo, tiene el poder
de “hacer” una Pastoral de Conjunto,

Una zona de base bien delimitada exigird otra superior, también delimi-
tada, en la cual se encuadre la anterior y se conjugue con una realidad mas
amplia, que sin duda influye sobre ella. Aqui el papel de la renovacién de la
vicaria forianea, como base de trabajo, lograri por debajo la renovacién de.
la’ parroquia y por encima la renovacién de una didcesis. Esta diécesis no se
bastara a si misma: habra fendmenos que son supradiocesanos y carecera
frecuentemente de suficiente personal apostdlico renovador que podria encon-
trar en didcesis hermanas. Se unird a una zona delimitada de didcesis en' una
Pagtoral interdiocesana de Conjunto (Cap. II del Decreto “Christus Dé-
minus’’). ’ ) g
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Varias diécesis forman un pais, y una Conferencia Episcopal nacional
bien estructurada, con comisiones bien organizadas y responsables al méxi-
mo, asesoradas por téenicos en cada campo, con trabajo en forma permanente
y continuado, es el equipo nato en plano nacional de la Pastoral de Conjunto
de un pais (Cap. I del Decreto “Christus Déminus”).

Cada pais es, a su vez, parte de una zona mas amplia. Qué lujo para la
Iglesia ofrecer al mundo, tal vez ante el escepticismo de los de adentro, el
cuadro de todo un continente unido o al menos con el instrumento de la
unién, como la América Hispanica con su CELAM. Me ha conmovido cada
noche, en la reunidn general, oir los relatores de las mesas redondas, que
comunican que los sefiores Obispos de cada comisidn vuelven los ojos al
CELAM y ven en él un camino de solucién para tantas angustias pastorales.
Diez afios de trabajo discreto, porque profundo en la base, comienzan a dejar
ver los muros de un edificio grandioso. Razén, y de sobra, tuvo el Papa,
cuando a través del CELAM dio la Carta Magna de la Pastoral para la Amé-
rica Latina. La utilizacién de los actuales Institutos Latinoamericanos y la
planificacién y creacién de log Institutos que se necesiten serd un instru-
mento providencial en esta Pastoral de Conjunto.

Europa occidental ha fundado en 1965 también el Comité Preparatorio
internacional de Obispos y la prensa del miércoles pasado nos ha traido la
noticia. de gque el afno entrante se reunirdn en sesiones de estudio: forman
parte de 16 Conferencias Episcopales nacionales: Bélgica, Francia, Alemania,
Espafia, Austria, Suiza, Italia, Portugal, Gran Bretafia, Holanda, Dinamarca,
Noruega, Suecia, Finlandia y Polonia.

La renovacién de zona a zona hara la renovacién del mundo. El Senado
del Papa es un o6rgano de Pastoral de Conjunto mundial.

III—Elemento humano apostélico

Los hombres renovados, cada uno en su puesto, son los gestores de la
Pastoral, y ello en equipo, lo seran de una Pastoral de Conjunto.

Cada plano de hombres seria tema no de una, sino de varias semanas
de estudio. Esquematizamos ahora simplemente sus figuras,

1—KEl Obispo es “a quien se confia una porcién del “Pueblo de Dios”
que la apaciente con la cooperacién del presbiterio, de forma que, unida a
su Pastor, reunida por él en el Espfritu Santo por el Evangelio y la Euca-
ristia, constituye una Iglesia particular, en la que esti y obra la Iglesia de
IC\i’m‘sxto, una, santa, catélica y apostélica” (Decreto ‘“Christus Déminus”,
0. 11).

Es todo un programa de Pastoral de Conjunto.

Unido a todos los demas Obispos, porque estd unido a la Iglesia, queda
injertado en una Pastoral interdiocesana de Conjunto. En el No. 6 de “Chris-
tus Déminusg” le dice que: “Como legitimos sacerdotes de los Apdstoles v
miembros del Colegio Episcopal reconézeanse siempre unidos entre si, y mues-
tren que estin solicitos por todas las Iglesias”. Que no les sean extrafias las
zonas de misién, las zonas de pocos sacerdotes, lag zonas pobres, en peligro
o pergeguidas. Y es su misma consagracion (No. 4) la que los une asi. De
nuevo aqui sirve la conferencia del P. Gera. He visto a los Obispos que,
reuniéndose cada cuatro meses para una Pastoral interdiocesana, han senfido
tanto este provecho, que a pesar de las dificultades han doblado estas reunio-
nes. Y qué provecho tan grande para el “Pueblo de Dios” ver a sus pastores
que, sin contradecirse, obran de conjunto y no en la tardanza perezosa de
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obedecer al Concilio, giné en la obediencia pronta y diligente en’las aplicacio-
nes del mismo.

Los Obispos guardaran estrecha unién con sus presbiteros: ‘“Todos los
presbiteros, sean diocesanos, sean religiosos, participan y ejercen con el
Obispo el tUnico sacerdocio de Cristo; por consgiguiente quedan constituidos
en diligentes cooperadores del orden episcopal. Por lo cual constituyen un
Presbiterio y una familia cuyo padre es el Obispo... Las relaciones entre el
Obispo y los sacerdotes diocesanos debe fundamentarse en la caridad, de
manera que la unién de la voluntad de los sacerdotes con la del Obispo haga
més provechosa la accién pastoral de todos. Por lo cual, para promover mas
y mas el servicio de las almas; sirvase el Obispo establecer el didlogo con
los sacerdotes aun en comin, no solo cuando se presente la ocasién, sino
también en tiempos establecidos”. Es todo el No. 28 de la “Christus Déminus”.

Este didlogo tiene un sentido profundo: permitasenos insistir en un dia-
logo con el equipo diocesano de cabeza que, basdndose en la amistad, pero
sobrepasandola, establece un diidlogo de ideas, de especializacion, y de técnica.
Aqui, y con todo respeto, permitasenos explicar la voz humilde y respetuosa
de tantos sacerdotes que fueron enviados por su Pastor a una preparaciéon
especializada; pero, al volver llenos de un espiritu renovador, son frustrados
ya porque no los aprovechan en su campo, ya peor porque eso mismo es
causa de desconfianza y aun hagta de disimulados castigos. Con esta conducta
abortan en el resto del clero los generosos deseos de una autoformacién. Son
casos raros, tal vez, pero desastrozos para una Pastoral de Conjunto.

En las relaciones con su Presbiterio tiene campo la magnifica novedad,
ya antes sentida, del Consejo de Pastoral y del Consejo Presbiterial. Lés-
tima grande que el afin de nombrarles frustre el proceso feliz de haber
llegado a ellos por una maduracién desde la base. Dichosas las didcesis que,
comenzando desde antes, llegaron, inclusive -antes del Concilio, y por madu-
racién, a un auténtico Consejo diocesano de Pastoral.

Con tristeza, y por ultimo, en las relaciones de Obispos y sacerdotes
anotemos el caso aquel, infortunadamente ya no raro, de los hermanos que
han llegado al abandono de su ministerio. Seria un tema especial; anotemos
solamente que todo lo que se haga para ayudarlos lo merecen, como almas
necesitadas, y un buen trabajo serd estudiar causas comunes y planear algu-
nas soluciones que seguramente sobrepasarin el plano diocesano y nacional.
Este departamento del CELAM quiere dedicarse en una de sus actividades,
y con gran carifio, a este problema tan doliente.

2—Sacerdotes
Es de nuevo “Christus Déminus” el que nos. dice que “estén unidos
entre si todos los sacerdotes... ayuden generosamente, segiin sus medios, las

necesidades materiales” de sus hermanos sacerdotes.

A los parrocos les insiste que “colaboren con otros parrocos y otros
sacerdotes” para que no falte unidad en la didcesis y sea mias eficaz su tra-
‘bajo pastoral” (No. 30). No olvida las relaciones de parrocos y cooperadores
y les dice que entre ellos ha de haber comunicacién fraterna, caridad mutua;
aylGdense mutuamente con consejos, ayudas. y ejemplos, atendiendo a su deber
parroquial con voluntad. concorde y comin esfuerzo” (No. 30, 3).

En el Decreto “Presbiterorum Ordinis”, se encuentra un manual del espi-
ritu que debe animar en el conjunto a la Pastoral de los presbiteros. La
téenica y la experiencia indicaran la forma de la estructuracién de equipos
sacerdotales. Pero repitamos para terminar este punto que, si se aman, que
si se quieren, que si se tienen mutuo aprecio y mutua caridad, todo lo demas
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florecerd. Cuénto pueden hacer ellog, insistamos aqui también, en el caso de
los hermanos que claudican.

3—Religiosos

En el niimero 35, de nuevo “Chritus Dominus”, les dice que “se conserve
ineélume- la unidad de la disciplina diocesana, sean auxiliares dispuestos y
subordinados de los Obispos y estén unidos al resto de apdstoles en la Igle-
sia”. En el No., b los llama a “una ordenada cooperacién entre los diversos
ingtitutos religiosos y entre estos y el clero diocesano”. Y en detalle les dice
que “se tenga una estrecha coordinacién de todas las obras y empresas apos-
télicas que depende sobre todo de una disposicion sobrenatural de las al-
mas y de las mentes, fundada y enraizada en la caridad. Procurar esa
coordinacién para la Iglesia universal compete a la Sede Apostdlica, a cada
Obispo en su didcesis y a las Conferencias Episcopales en su propio territo-
rio”. “Procedan de mutuo acuerdo en las obras de apostolado que realizan”.
Y les sefiala hasta un método préactico (No. 6): “Procuren los Obispos y
Superiores Religiosos reunirse en tiempos determinados, y siempre que parezca
oportuno’”. A veces se relnen para tratar problemas solamente, pero enton-
ces existe el peligro de discusiones fuertes. Formando una familia entre ellos
y una familia con el resto de la Iglesia son elementos de una auténtica “Pas-
toral de Conjunto”. En nuestra inmediata mesa redonda nos servird la inter-
vencién del P. Manuel Edards, Presidente de la Confederaciéon Latinoameri-
cana de Religiosos: CLAR.

4—Seglares

Tan importante y tan amplio en este punto, que podemos bien aprove-
charnos de las cosas valiosas que se han estudiado al respecto en la semana
presente. Una promocién del laicado hecha en espiritu de familia de hijos de
Dios a través de una Pastoral, en las tres lineas que marcé el Sefior pero
integradas en la unidad de su unica Pastoral, es un constitutivo egencial de
la. Pastoral de Conjunto, Cuando tengamos laicos que actlen como evangeli-
zadores que toman parte activa, como hostias vivientes en el Sacrificio de
Cristo, que se injertan en el mundo, para promover su desarrollo humano y
para recapitularlo todo en Cristo, hemos tenido una no mentirosa Pastoral
de Conjunto.

Este Encuentro ha querido ser un ejemplo palpable de Pastoral de Con-
junto; los sefiores Obispos, frente a frente, en didlogo permanente. Pero res-
paldados por serios y competentes expertos., Ni Obispos sin expertos, ni
expertos sin Obispos. Y todos integrados por el Consejo Episcopal Latino-
americano.

Hemos terminado una semana, gracias a Dios, tal vez la méas llena de
las que han seguido al Concilio. Un trabajo nos espera a nosotros sacerdotes,
bajo el ejemplo, para nuestra obediencia, de la obediencia de los Obispos al
Concilio. Dios quiera que en vuestras misas y en las nuestras por haber
tratado de ‘“crear los medios y las condiciones para que la Iglesia se ajuste,
lo méas ripida y plenamente posible a la Iglesia del Vaticano II, como cita-
mos al comienzo, segiin la Conferencia Episcopal del Brasil, responda a la
verdad de nuestra parte, el “por El, con El, y en El, todo honor y toda
gloria al Padre omnipotente, en la unidad del Espiritu Santo”; y de la parte
de los hombres todos, objeto de nuestra accidn, sea cierto también el “Amén”
con gue nos acompafian.
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PUNTOS PARA LA MESA REDONDA

1*—Punto (negativo);

Hasta donde el presente cambio ha creado una crisis de la unién del
clero:

a) Porque no se ha hecho casi nada.

b) Porque se ha hecho violentamente, o se ha hecho extremadamente
despacio.

¢) Porque se ha hecho bien, pero es natural que se sufra una crisis.

2°—Cu4l ha de ser el proceso en la formaciéon del Consejo de Pastoral.

3*—Pasos positivos en colaboracién de Sacerdotes y Religiosos.

4°—; Qué pide el CELAM en plano internacional, de conjunto?
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DECLARACION FINAL DE BANOS, ECUADOR

Nosotros los Obispos latinoamericanos, responsables de la educacién, la
accion social y el apostolado de los laicos, reunidos en Bafios (XEcuador),
queremos expresar juntos nuestro pensamiento, fruto del primer Encuentro
de Pastoral de Conjunto organizado por el CELAM. No se trata de “conclu-
siones”, sino de una ‘“apertura” de nuestra inquietud pastoral, convivida en
relacién al mundo y a la Iglesia de nuestro continente, que queremos hacer
llegar sencillamente a nuestros hermanos en el Episcopado dentro del espiritu
Conciliar, dentro del espiritu de servicio que caracteriza al CELAM.

I—Reflexion Teolégica

1—HEs voluntad del Padre santificar y salvar a todos los hombres, no
individualmente, sino congregandoles, en Cristo, en una nueva comunién fra-
terna de mutuos servicios, animados por el Espiritu.

2—La Iglesia, como pueblo de Dios inserto en la historia, es una comu-
nidad peregrinante que, integrando todos los valores humanos y temporales,
conduce a los hombres hacia la realizacién de su vocacién a la total plenitud
de su ser en la perpetua comunién de la incorruptible vida divina.

Declaramos por consiguiente que la Iglesia en América Latina ha de
mantener viva la conciencia de su inmanencia en la condicidon existencial de
nuestro tiempo y de nuestro continente.

3—Ella ha de perseverar en el humilde reconocimiento de su constante
tarea de renovacidén de su perfectibilidad, dentro de la actitud de humildad
y servicio que propone el Concilio (1).

4—Sea cual fuere el juicio a que se haga acreedor el pasado de nuestra
historia, dejamos constancia de nuestra voluntad de fomentar y elevar todo
cuanto de verdadero, de bueno y de bello hay en la comunidad humana de
América Latina.

5—Declaramos también nuestro propdsito de reconocer, proclamar y
proteger la autonomia de las realidades terrestres y del orden temporal.

6—Invitamos insistentemente a todos los portadores de una esperanza
escatoldogica a colaborar con todos los hombres, ayudando a la construccion,
en América Latina, de una morada digna de la. familia humana. De esta ma-
nera respondemos al plan divino sobre el mundo, ejercemos el mandato de
la caridad y nos asociamos a la obra redentora de Cristo,

T—Verificamos, dolorosamente, que en gran parte de nuestros pueblos la
persona de Cristo no aparece como clave, centro y fin de la historia y que
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en la conciencia de muchos fieles, El no es reconocido realmente en el pre-
gente y activo, sino tan solo considerado como un recuerdo del pasado. En

consecuencia, proclamamos:

—La necesidad de una mayor adaptaciéon en la liturgia, que permita una
participacién mas consciente en el misterio de Cristo, muerto y resu-
citado;

—La intensificaciéon del contacto del pueblo cristiano con la Palabra de
Dios, condicién ineludible para una participacién consciente en la liturgia;

—La necesidad de realizar un esfuerzo para adaptar los simbolog litargi-
cos, tanto en log textos como en los ritos, a la mentalidad. moderna;

—La exigencia de rectificar la devocién a la Santisima Virgen y a los San-
tos de tal forma que resplandezca mejor la figura .de Cristo.

.8—No solamente la intima naturaleza del Misterio, que es la Iglesia,
exige realizar en comunién las tareas y renovar los instrumentos pastorales,
sino que también lo exige la situacion del Continente Latinoamericano. Ya se
notan, en efecto, signos de profundo cansancio causado por las formas indi-
vidualistas con que ha sido encarada la misidén pastoral; se escuchan muchas
dudas acerca de la eficacia de nuestras iniciativas y acciones dispersas, ca-
rentes de plan. Sobre todo, ya se perciben suficientemente los signos de
nuestro momento histérico en el que se condensan hondos anhelos hacia un
desarrollo y promocién humana y religiosa.

9—Creemos necesario, en consecuencia, concentrar nuestras fuerzas espi-
rituales, unificandolas en la caridad. Y puesto que la Iglesia asume la figura
de este tiempo, creemos también necesario renovar su rostro, creando o
intensificando todas las fuerzas que expresen y fomenten la participacion
amigable, servicial y activa en los objetivos y tareas pastorales comunes.
Se deben sefialar entre otras: el didlogo del Episcopado con el Sumo Ponti-
fice, en vista a posibles acciones colegiales en las que la Igle51a Latinoameri-
cana tenga contribucién creadora; el mutuo didlogo y servicio de los Obispos
de cada nacién y de todo el contlnente, en vista a disponer en comin de los
medios, no siempre abundantes, y a concentrar las fuerzas, débiles por su
escasez o por su dispersion; la comunién de un presbiterio verdaderamente
renovado y reunido en su centro y fuente, que es el Obispo, y con el cual
colaboren, mediante la caridad, la obediencia activa y los carismas propios
de cada uno; la integracién pastoral més intensa de las fuerzas representa-
das por las comunidades religiosas; el didlogo con el laicado, a través del
cual el mundo hablari a la Iglesia y mediante cuya iniciativa y ejecucion la
Iglesia respondera activa y servicialmente al mundo.

II—Con relacion a la Educacién

1—Conscientes del grave problema de la educacién en nuestro continente,
hemos querido cenfrar nuestras reflexiones sobre este punto desde la pers-
pectiva pastoral de renovacién de la Iglesia a la luz del Concilio Vaticano II,
movidos a la vez por la angustia y la esperanza que nos inspira la presente
coyuntura de nuestros pueblos latinoamericanos.

Para lograr ese ‘‘despertar primaveral de inmensas energias espirituales
y morales latentes en el seno de la Iglesia” (2), es evidente que la educacién
debe ser uno de los agentes fundamentales, tal y como expresamente se lo
ha confiado el Concilio (3). Esta renovacién interna, favorecida por la edu-
cacidn, serd la fuente del servicio que el Pueblo de Dios, peregrino con todos
los hombres a través de la Historia, debe prestar a la edificacién de la ciu-
dad terrestre en América Latina.
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La preocupacién educadora de la Iglesia no puede aislarse de sus demés
preocupaciones pastorales, centradas en torno a la renovacién que Cristo le
pide en los momentos presentes. En consecuencia, hemos de ser nosotros,
Pastores colocados por Dios a la cabeza de su Pueblo, los primeros en tomar
conciencia de la importancia y las exigencias de esta renovaciéon en el campo
de la educacién para el bien total de la Iglesia latinoamericana.

2—1La educacién -cristiana.

El Concilio ha sido bien explicito al declarar que la educacién cristiana
“busca, sobre todo, que los bautizados se hagan conscientes cada dia del don
recibido de la fe, mientras son iniciados gradualmente en el conocimiento del
misterio de la salvacién; aprendan a adorar a Dios Padre en espiritu y en
verdad (cf.- lo. 4, 23), ante todo en la accién litGrgica, adaptdndose a vivir
seglin el hombre nuevo en justicia y santidad de verdad (Eph 4, 22, 24). y
agi lleguen al hombre perfecto, a la edad de la plenitud de Cristo (cf. Eph
4,-13) y contribuyan al crecimiento del Cuerpo mistico” (4).

Nosotros, los Obispos, sentimos como urgente, imperativo y continuo
este ‘““deber de anunciar a todos los hombres el camino de la salvacién” (H).
De varias maneras la Declaracion conciliar sobre la educacién subraya el
derecho. de todos los bautizados a recibir una educacién cristiana, en los tér-
minog anteriormente anunciados, junto con el deber correlativo para los
Pastores de impartirla.

Esto nos lleva a la necesidad de revisar a fondo los medios que para
ello emplea la Iglesia en América Latina, con el fin de encontrar los més
aptos, sobre todo entre “los que le son propios, el primero de los cuales es
la instruceién catequética, que ilumina y robustece la fe, anima la vida con
el espiritu de Cristo, lleva a una consciente y activa participacién del miste-
rio litGrgico y alienta a una accién apostdlica” (6).

3—La tarea educativa de la Iglesia, al servicio de los hombres.

Fin nuestra reflexiéon sobre tan trasceridentales asuntos, hemos cobrado
conciencia, ademas de que la actividad educativa de la Iglesia, sobrepasando
la funcién de educacidén cristiana propiamente dicha, debe estar también, en
multiples formas, al servicio del mundo. Como en otros muchos campos, tam-
bién en el cultural y el educativo, la Iglesia, “servidora de los hombres” (7),
ha prestado al continente latinoamericano y debe seguir prestandole valiosa
contribucion civilizadora.

Para que este servicio sea eficaz en el futuro de nuestros pueblos, cree-
mos de suma importancia que se tenga debida cuenta de los factores que con-
dicionan su autenticidad y su eficacia. Entre estos quisiéramos mencionar en
particular: el reconocimiento que la Iglesia hace de la justa autonomia de
las realidades e instituciones terrestres —que nos obliga a los cristianos a
respetarlas honradamente y asi proyectar sobre ellas la luz nueva de la fe;
el caradcter crecientemente comunitario de nuestra sociedad en la que se
desarrolla la accién civilizadora de los cristianos— que nos obliga a integrar
nuestras iniciativas en los justos y nobles fines que persigue la sociedad ecivil
en su conjunto, asi como nos compromete a formar la conciencia social de
nuestra juventud; y la variacién continua que experimentan las necesidades
de la comunidad —variacién que los cristianos debemos percibir perspicaz-
mente para prestar nuestra colaboracién civilizadora en los campos que
requieren mayor atencién para el desarrollo de nuestra sociedad en transito.

4—Dos orientaciones pastorales conecretas.

Reflexionando sobre la realidad concreta de América Latina y sobre la
manera como podemos acelerar la deseada renovacion de las tareas de la
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Iglesia en el campo educativo, creemos qué es necésario Imprimir a estag
tareas dos orientaciones precisas.

A) En primer lugar, por lo que hace a la educacién cristiana, debemos
intensificar nuestros esfuerzos para llegar a todos los nifios y jévenes bauti-
zados que agisten a las escuelas piiblicas, sobre todo en aquellos paises donde
estas no ofrecen la posibilidad de instruceién religiosa, la educacién y for-
macién a que tienen derecho como cristianos (8). En concreto:

—Es urgente preparar un personal adecuado, impuesto en la metodologia
catequética moderna, que permita la multiplicacién de los esfuerzos;

—Habra que distribuir responsabilidades en orden a la formacién religiosa
de los alumnos que estudian en centros no catélicos, a partir de log mis-
mos centros catédlicos y del personal que en ellos trabaja, particularmente
religiosos y religiosas; '

—Seria, conveniente, como se viene ya experimentando en algunos paises,
que religiosos y religiosas entraran en centros oficiales para ejercer ahi
sus labores docentes y, donde sea posible, encargarse de la formaciéon
religiosa; lo mismo puede suceder en centros privados dirigidos por
laicos;

—Ahf donde el Estado laico no permita tales actividades, ni la formacién
religiosa en los centros oficiales, deberi existir una actitud de didlogo
y de franca colaboracién, en la medida de lo posible;

—Fn todo caso, es de particular importancia la atencién espiritual que
debemos ofrecer al profesorado seglar, oficial o privado;

—Tgualmente, se manifiestan de importancia creciente los movimientos
juveniles, los clubes o centros de juventud, los medios audio-visuales, ete.,
que permiten una transmisiéon del Mensaje salvifico, usando del nuevo
lenguaje que llega hoy tan directamente a las gentes; '

—Por 1ltimo, todas las sugerencias anteriores, la urgencia del problema vy,
una vez méis, lo imperativo del mandato, requieren una planificacién de
lag actividades en orden a la educacién cristiana, teniendo en cuenta lag
necesidades, el personal y los medios con que se cuenta. La virtud sobre-
natural de la prudencia, que gobierna el ejercicio de la Pastoral, debe
encarnarse en este sentido planificador de nuestras preocupaciones y
actividades.

B) En segundo lugar, en cuanto al servicio que la Iglesia presta a la
sociedad para la promocién cultural, dos criterios deben regir su actividad:
la misma idea de servicio desinteresado 'y el testimonio que tiene que dar la
Iglesia al manifestar su presencia en los medios mis abandonados y en los
gectores educativos mis descuidados y més prometedores.

En concreto, pensamos que se deberia tener en cuenta lo siguiente:

a) Es de particular importancia en los momentos presentes, en funcidén
de la situaciéon de cambio de nuestros pueblos, la formacién de adultos den-
tro de las lineas del desarrollo comunitario, la preparacién de responsables
rurales, de capataces agricolas, de obreros especializados, de téenicos inter-
medios, y de normalistas;

b) Igualmente, en orden a esta educacién ampliamente entendida, quere-
mos llamar la atencién sobre el uso de los medios de educacién asisteméitica,
que no hemos valorado suficientemente hasta el presente: colaboracién con
los padres de familia, con los movimientos juveniles, uso de técnicas audio-
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visuales, todo lo cual exige la preparacion de personal, con posibilidades
multiplicadoras cada vez mayores;

» ¢) En cuanto a la escuela catdlica, creemos conveniente subrayar la im-
portancia que conserva en el mundo de hoy, pues ella debe constituir la
comunidad ambiental en la que confluyen las preocupaciones educadoras de
la familia, de la sociedad, de la Iglesia y de los diversos grupos intermedios.
Ella es el lugar ideal en el que la cultura es inspirada por los wvalores
cristianos.

Pengamos que es importante, ante todo, que entremos en un didlogo
profundo y sincero con los Superiores de Institutos religiosos, que tan abne-
gadamente se consagran a estas tareas, para compartir con ellos la inquietud
de la Iglesia en orden a la extensién de la educacién cristiana, de tal forma
que con la colaboracién de los religiosos se pueda llegar a todos los bautiza-
dos. Asi mismo, queremos estudiar con los Superiores religiosos el mejora-
miento de la escuela catélica mediante la debida titulacién de los religiosos
y la modernizacién de las técnicas pedagdgicas. Creemos de suma importan-
cia revalorizar la vocacién apostélica docente abriendo nuevos hirizontes a
la actividad educativa de religiosos y religiosas, colaboradores nuestros muy
apreciados.

Es indispensable, igualmente, la integracién del clemento seglar dentro
de la escuela catdlica, siendo él directa, aunque no exclusivamente, respon-
gsable de la ordenacién temporal, uno de cuyos elementos fundamentales es la
promocién de la cultura,

Todo lo anterior nos hace pensar en la importancia no tanto de multi-
plicar los centros educativos de la Iglesia, cuanto de mejorar su calidad,
orientarlos a los campos de educacion hoy dia méas importantes, teniendo en
cuenta el mandato de “‘atender sobre todo a las necesidades de los pobres,
a los que se ven privados de la ayuda y del afecto de la familia o que no
participan del don de la fe” (9).

5—En cuanto a la Universidad Catdlica.

a) Dada la influencia que tiene el estudiantado universitario en la mar-
. cha de los paises latinoamericanos, parece urgente prestar una mayor aten-
cibn pastoral a este grupo, tanto en las universidades catblicas como en las
oficiales y privadas no catélicas.

b) La Universidad Catélica deberia desarrollar su espiritu de servicio,
tratando de superar la simple linea de la docencia, para pasar a la investi-
gacién y al desarrollo de las especialidades universitarias que mejor pueden
solucionar los graves problemas de nuestra sociedad, estableciendo un diilogo
constructivo con las universidades estatales en orden a no duplicar los es-
fuerzos, sino a favorecer aquellos estudios que menos existen y mas pueden
contribuir al desarrollo.

En esta migién no deberd olvidarse el rol especifico de la Universidad
Catolica, en cuanto llamada a procurar la formacién integral de la persona-
lidad de los estudiantes, mediante la integracién de los valores cristianos en
la cultura cambiante, pues solo asi puede lograrse un auténtico compromiso
temporal de los profesionales cristianos, con un creciente sentido de respon-
sabilidad politica constructiva.

M4s que una multiplicacién de las instituciones universitarias catolicas,
parece necesaria una consolidacién y mejora de las que existen en América
Latina.

c) En cuanto a la Universidad Estatal y privada no catélica, la preocu-
pacion debe llevar a un planeamiento de la accién pastoral, coordinando las

122 — o NUMERO 87 — JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966



multiples posibilidades que hoy dia se ofrecen para atender a los alumnos
que las frecuentan y fomentar la presencia en ella de profesores catdlicos
que den testimonio de vida y pensamiento auténticamente cristianos.

d) HEsta preocupaciéon de los Obispos reunidos en Bafios los lleva a soli-
citar del CELAM que, por medio de sus Departamentos correspondientes, or-
ganice un estudio profundo sobre el rol de la Universidad Catoélica en la pre-
gente coyuntura latinoamericana y sobre la presencia pastoral de la Iglesia
en toda la vida universitaria, segun las orientaciones conciliares, que urgen
una renovaciéon radical en sus instituciones.

6—En fin, pensamos que las anteriores exigencias deben hacernos valo-
rar la importancia de centros de investigacién y estudio de los problemas
educativos, asi como la necesidad de contar con una oficina nacional de pla-
nificacién y pastoral educacional al servicio de Episcopado, para hacer mas
eficaces todos nuestros esfuerzos.

III—Con relacion a la Accion Social

1—La aceleracién de las transformaciones que experimenta América La-
tina, nos hace sentir mas la necesidad de una presencia dindmica de la Iglesia
en ese proceso. Serd una presencia que respete, acompafie y fomente las na-
turales autonomias y el desarrollo organico de nuestro continente.

Esta presencia de la Iglesia se logrard a través de una Pastoral, que
ademas de ejercer su mision evangelizadora y santificadora, tenga la nece-
garia referencia y proyeccién al orden temporal de forma orgénica y plani-
ficada.

2—En estas condiciones, la Pastoral Social en nuestros paises no es -algo
opcional —no lo debe ser en ninguna situacion—; es una tarea de urgente
atencién, como lo reclama S. S. Pablo VI en su reciente Exhortaciéon al
Episcopado Latinoamericano apremidndole a trabajar en el campo social, ca-
nonizando ese empefio como auténtica Pastoral Social.

3—Supuesta la urgencia de la Pastoral Social, es necesario entenderla
como la accidn organica de la Jerarquia encaminada a formar la conciencia
de los cristianos, a promoverlos y sostenerlos para que asuman con eficacia
su responsabilidad en lag actividades temporales (Familia, Cultura, Profe-
sién, HEconomia, Politica, orden internacional), con objeto de lograr que se
establezcan estructuras temporales dignas de seres humanos y propiciadoras
de un desarrollo integral.

4—Sin embargo, junto a ese papel ordinario de la Jerarquia se halla su
funcién de servicio en el orden social cuande las condiciones de vida de las
comunidades en las que deben desempefiar su misién propia, son infrahuma-
nas o no conformes a un orden de verdad, de justicia y de libertad.

En esas condiciones no se garantiza comprension, recepciéon y vivencia
del mensaje salvifico. La presencia de la Pastoral Social es un anuncio y
testimonio de la llegada del reino de Dios a los pobres (10).

5—La Pastoral Social, para su cabal y equilibrada realizacién, exige pre-
cisién y delimitacién en su tarea propia y de servicio, asi como planteamien-
tos serios y realistas para ubicar y determinar el tipo concreto de accién
pastoral que se debe desarrollar en cada pais y en cada didcesis.

6—En concreto, la tarea principal y mas urgente es la formacién de la
conciencia de los laicos en vistas a una transformacion de la sociedad.

Esto exige:

NUMERO 87 —— JULIO-SEPTIEMBRE DE 1966 — 123



a) La difusién de la doctrina social de la Iglesia: no como simple repe-
ticién de lag Enciclicas, sino como elaboracién doctrinal basada en un anAlisis
cientifico de la realidad latinoamericana. .

b) El apoyo de esa ensefianza por movimientos de laicos, particularmente
de empresarios, ingenieros, profesores universitarios y movimientos sindicales;

c) Esta enseflanza supone algo mas que la transmisiéon de algunos con-
ceptos: exige una conversion que requiere toda la cooperacién de la Iglesia
en todas sus instituciones.

En este sentido se requiere la transformaciéon de la conciencia en el
sector del pecado con respecto a la justicia, pobremente reducida a la justicia
conmutativa.

Falta igualmente una espiritualidad de la pobreza, cuyo ejemplo debe
ser iniciado por las mismas instituciones de la Iglesia, como testimonio ante
el mundo latinoamericano.

IV—Con relaciéon al Apostolado de los Seglares

1—Todos los fieles constituyen el Pueblo de Dios en la comunién de una
misma esperanza escatologica. Todos, por consiguiente, son portadores de la
misgién de mantener esa esperanza én toda la Iglesia y de difundirla, en el
curso de la historia, hacia todo el mundo.

2—La misién salvifica asigna a cada fiel una responsabilidad universal
y suscita un amor activo a todos los . hombres; ya que, si bien a cada uno le
es asignado su propio lugar en una porciéon delimitada, no obstante es lla-
mado a trascender los limites de su Iglesia particular para interesarse en la
suerte de la Iglesia universal. Cada uno comulga de este modo en la solicitud
pastoral de todos los otros. La migién se realiza, pues, en la comunién entre
Jerarquia y laicado.

3—Miembro pleno de la Iglesia, el seglar participa de su mision total.
Como ella, estd llamado por un lado a evangelizar y a santificar a los hom-
bres y, por otro, a orientar la civilizacién profana hacia su recta plenitud
humana segiin el espiritu evangélico. Conviene sin embargo anotar que segin
el Concilio la primera mision, estando més propiamente encomendada al clero,
exige por parte de los seglares una cooperacién por medio del testimonio y
de la palabra (11).

4—Sacerdote con Cristo por obra del bautismo, el seglar estd llamado
a una celebracién viviente y a una vida celebrante (12). Debe participar
actuando en una celebracion referida a la vista, so pena de un ritualismo
lleno de falsedad. Dicha caracteristica reviste singular importancia para una
Pastoral latinoamericana. El temperamento de muchos de nuestros pueblos
crea en los seglares un gran sentido de la trascendencia divina, pero induce
por otra parte a agotar el compromiso cristiano dentro de los limites de la
celebraciéon misma, con dispensa de un mayor compromiso temporal. Es ne-
cesario orientar la celebracién litirgica hacia un culto a un Dios que exige
una tarea en la promocién de la sociedad temporal.

5—Participe del reinado de Cristo, el cristiano seglar tiene el poder y el
deber de oponerse al pecado, de enrumbar la creacién y las estructuras hacia
sus fines proximo y altimo (13), y, finalmente, de participar desde su puesto
en el gobierno jerarquico de la Iglesia (14). En América Latina dicha con-
dicién del seglar deberia ser desarrollada ain méas por medio de una forma-
cién que lo lleve a oponerse no meramente a pecados culturales individuales,
o referentes a la esfera de lo herético, sino a aquellos que atafien a un orden
socio-politico y cultural.
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6—Profeta con Cristo, ‘el laico bautizado incluye el poder de dar el signo
v la palabra de salvacién (15). Agente significativo de pastoral el seglar debe
presentar un testimonio de fe, esperanza y caridad dentro de la vida cuoti-
diana. Debe, sobre todo, mostrar en la préctica la realidad de una relacién
entre el quehacer cuotidiano y la escatologia, entre la'vida diaria y la espe-
ranza trascendente. Esto exige en América Latina ciertas reorientaciones.

T—FEn concreto, nos preocupa la tarea. urgente de formar- a los laicos en
funcién de las exigencias de la justicia social, como algo global, vital; del
cambio cultural que se opera; de la tensién ecreciente entre el apostolado de
evangelizacién y de civilizacién, gque no pueden separarse absolutamente dada
la unidad existencial de base, pero que debe resolverse en una nueva visién
cristiana del mundo contemporaneo.

Para esta formacién no bastari la simple metodologia de la piedad y el
estudio, sino que se deberi actuar la formacién por la accién segiin las orien-
taciones conciliares (16) por el sistema de ver, juzgar y actuar.

Desde esta perspectiva se deberian revisar los métodos tradicionales y
los movimientos de formaciéon e integracién de los apodstoles seglares.

V—Con relacion a la Pastoral de Conjunto

1—Conscientes del valor de la Caridad en el Cristianismo, y por tanto
en la Pastoral y en la Pastoral de Conjunto, declaramos que urge un es-
fuerzo mayor de Obispos, sacerdotes, religiogsos y laicos para la adquisicién
perfecta de una caridad integral.

2—Como la Pastoral requiere precisién, ingistimos en la necesidad de
adelantar un trabajo serio de anilisis de la realidad en la cual estamos
actuando, y de dotarle de asesoramiento cientifico para que ese estudio re-
vista la objetividad necesaria,

3—Una seria Pastoral de Conjunto pide unidad de criterios. Nuestro cri-
terio unitario serd el de identificar nuestra labor pastoral con la visién de
la Iglesia que da el Concilio.

4—Preocupacién nuestra y urgente serd la delimitacién de zonas, para
trabajar unidamente dentro de ellas y a través de ellas con el resto. Llevado
seriamente este trabajo, tendremos una Pastoral de Conjunto que llegue des-
de la Parroquia hasta las mismas estructuras continentales. De esa forma, la
Iglesia latinoamericana podria ofrecer su contribuciéon en caridad a la Iglesia
universal, al mismo tiempo que obtener de ella, organica y eficazmente, la
ayuda que necesita. '

5—Somos conscientes de que toda renovacién serd vana si no existe la
renovacién del elemento humano apostélico. Se nos exige una verdadera con-
version, seglin el espiritu del Vaticano II. Que Obispos, sacerdotes, religiosos
y seglares realicemos los Documentos respectivos del Concilio y todos nos
integremos en la realidad de la Iglesia segin la diversidad complementaria
de las funciones. Sin esta conversion e integracién no habri Pastoral, y me-
nos de Conjunto,

6—Ante la pobreza de recursos con que cuenta nuestra Iglesia en Amé-
rica Latina, se impone una integracién de fuerzas apostélicas. Encarecida-
mente se le pide al CELAM ayudar a una mas viva comunicacién de expe-
riencias, a una eficaz participacion de los elementos de trabajo disponibles,
y muy especialmente a la integracién ‘de centros de transformacién de men-
talidad y de accién, que en un plano interdiocesano e internacional sean el
vehiculo de la vivencia conciliar en nuestro continente y en cada una.de sus
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partes. En esta linea se pide un mayor acercamiento de didcesis y ‘de cada
nacién al Consejo Episcopal Latinoamericano. .

T—Sintesis de nuestros criterios respecto a la Pastoral de Conjunto
podria ser nuestro propésito de crear los medios y las condiciones para que
la Iglesia se ajuste lo més répida y plenamente posible a la imagen de la
Iglesia del Vaticano II. El Departamento de Pastoral del CELAM ha sido
considerado como. el 6rgano de servicio apropiado para esta coordinacién.

NOTAS

1) IM, 43.
(2) Alocucién de Pablo VI en la apertura de la Segunda Sesién del Concilio.
(3) EC, 11.

(4) EC, 2.

5) EC, 3.

(6) EC, 4.

(D IM, 3.

(8) EC, 7y 10.
9) EC, 9.

(10) IM, 57

(11) AS, 2 y 5.
(12) IM, 34.

(13) IM, 35 y 36.
(14) IM, 37.

15) IM, 35.

(16) AS, 6 y 29.

Estos documentos vienen citados segin la edicién hecha por la Biblioteca de
Autores Colombianos conforme a las abreviaturas siguientes:

AS—Decreto “Apostolicam actuositatem”, sobre el apostolado - de seglares.

EC—Declaracién “Gravissimum educationis”, sobre la educacién cristiana.

IM—Constitucién Pastoral “Gaudium et Spes”, sobre la Iglesia en el mundo
moderno.
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EVALUACION bEL ENCUENTRO

Al final del Encuentro fue realizada una encuesta en relacién con la
organizacién, el horario, el temario, lag conferencias, las formas de mesas
redondas, y sugerencias.

Organizacion

—Organizacién 6ptima. Puede considerarse modelo.

—Ha cuidado los minimos detalles.

—Ha acertado en la eleccién del lugar.

—Comodidades materiales buenas.

—Ambiente de fraternidad y convivencia en la caridad, por la liturgia y
la Eucaristia. Concelebraciones y actos litiirgicos y conmovedores.

—Ambiente de recogimiento y estudio, sana alegria, franqueza y sinceridad.

—Eficiencia de la Secretaria.

—Ha sido una vivencia de la actitud de servicio del Concilio, un ambiente

de apertura y didlogo, que demuestra una ‘“conversién” Conciliar. Una
inquietud por aplicar el Concilio en América Latina.

Horario

—Ha sido, en general, bien distribuido, pero recargado de gran intensidad
de trabajo.

—Habria hecho falta un dia de descanso intermedio.

Temario

—Fue un acierto por los puntos escogidos, y por la conexién entre el Con-
cilio y la realidad nuestra, y por la conexién entre los mismos temas.

Conferencias

—Relaciones excelentes y en algunos casos Optimas.

—~Conferencistas y expertos muy bien escogidos.

—Han hecho resaltar las mutuas relaciones entre los distintos campos
tratados.

—Los conferencistas han procurado insistir en la reflexién teolégica a base
del Concilio y han querido llevar el ambiente hacia una Pastoral de
Conjunto.

—Han afrontado los temas objetivamente,
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Mesas Redondas

—Fueron buenas, espontineas y francas en su ambiente de gran sinceridad.

—Se desarrollaron a base de didlogo y mutuo enriquecimiento.

—PFue una informacién directa sobre la realidad Latinoamericana.

—Favorecié la unificacién de criterios para una Pastoral en plano conti-
nental.

—Han sido muy utiles y deben fomentarse en esta clase de encuentros.

—Las reuniones heterogéneas muy futiles también para intercambiar ideas
con encargados de otros campos y departamentos del CELAM, favore-
ciendo una visién de conjunto de la realidad pastoral latinoamericana.

Sugerencias

—Se pide que se¢ hagan reuniones semejantes para otros departamentos
separadamente y entre si, para coordinar actividades.

—Seria conveniente la creacién de centros latinoamericanos especializados
para la aplicacién del Concilio en Latinoamérica, en los diversos campos.

—Invitar a superiores religiosos y a un mayor nimero de seglares, distri-
buyéndoles proporcionalmente por paises y especializaciones.

—Invitar a estos encuentros a gente que una la técnica y conocimiento de
su materia a la capacidad de aplicacién préctica a las realidades, dando
de esta manera dindmica a la Pastoral.
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CRONICA DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO

LUTO EN EL EPISCOPADO

Argentina—1) Ha fallecido en Buenos Aires el Exemo. y Rvdmo. sefor
Enrique Muhn.

El ilustre Prelado habia nacido en San Jer6nimo, Arquidiécesis de Santa
Fe, el 20 de febrero de 1897, Ingresdé a la Sociedad del Verbo Divino y el 20
de septiembre de 1930 fue ordenado Sacerdote. Designado Obispo de Jujuy
el 13 de septiembre de 1934. Trasladado a la Dibcesis Titular de Castel Me-
diano el 9 de agosto de 1965.

Haiti—2) El pasado 27 de julio fallecié el Excmo y Rvdmo. sehor Jean
Louis Collignon, Obispo de Les Cayes.

El Prelado, que habia nacido en Suxy (Namur) el 15 de agosto de 1904,
pertenecia a la Congregacién de los Oblatos de Maria Inmaculada. Ordenado
sacerdote el 28 de junio de 1931. Elegido a Les Cayes el 30 de septiembre de
1942 y consagrado el 21 de noviembre siguiente. Era Asistente al Solio Pon-
tificio.

Traslados y nombramientos de Prelados

Brasil— 1) Su Santidad se ha dignado nombrar Obispo Titular de Ga-
diaufala al Ilmo. y Rvdmo. Mons. Luciano José Cabral Duarte, Director de
la Facultad Catélica de Filosofia de Aracajii, designindolo al mismo tiempo
Auxiliar del Excmo. y Rvdmo. sefior José Vicente Tavora, Arzobispo de
Aracaju.

2) A la Dibcesis Titular de Vico de Cesare el R. P. Manuel Edmilson da
Cruz, de la Dibcesis de Sobral, Rector del Seminario Arzobispal de Forta-
leza, nombrandolo al mismo tiempo Auxiliar del Excmo. y Rvdmo. sefior
Joao José da Mota e Albuquerque, Arzobispo de Sao Luis do Maranhao,

Guatemala—3) Designado Obispo Titular de Nova de Cesare y Auxiliar
del Excmo. y Rvdmo. sefior Luis Manresa Formosa, Obispo de Quezaltenan-
go, el R. P. Gerardo Flores, Parroco de Retalhuleo, Didcesis de Quezalte-
nango.

4) A la Dibcesis Titular de Torri di Ammenia el R. P. Prospero Penados
del Barrio, Parroco de Santa Ana de Chimaltenango, Arquidiécesis de Gua-
temala, constituyéndolo al mismo tiempo Auxiliar del Excmo. y Rvdmo. sefior
Celestino Miguel Fernandez Pérez, Obispo de San Marcos.
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5) El Santo Padre se ha dignado acoger la renuncia que por motivos de
salud y de su avanzada edad presenté el Exemo. y Rvdmo. sefior Raimundo
Julidgn Martin, Obispo de Vera Paz, a la vez que es designado a la Didcesis
Titular de Torre di Proconsolare.

Haiti—6) Igualmente es acogida la renuncia presentada por el Excmo. y
Rvdmo. sefior Francois Poirier, Arzobispo de Port-au-Prince y es trasladado
a la Arquidiécesis Titular de Lemmo, a la vez que le fue asignado el titulo
de Asistente al Solio Pontificio.

7) También es aceptada la presentada por el Execmo. y Rvdmo. sefior
Paul Sanson Jean Marie Robert, Obispo de Les Gonaives, a la vez que es
designado Obispo Titular de Castra di Galba y Asistente al Solio Pontificio.

8) Designado a la Arquidiécesis de Port-au-Prince el R. P. Francois-
Wolff Ligondé.

9) A la Dié6cesis de Les Cayes el Rvdo. Can. Jean-Jacques Claudius
Angenor.

10) A la Didcesis de Les Gonaives el R. P. Emmanuel Constant.

11) Como Obispo Coadjutor, sedi datus, de Port-de-Paix el Excmo. y
Rvdmo. sefior Remy Augustin, Obispo Titular de Turuzi.

12) Designado Obispo Titular de Sigo el R. P. Jean-Baptiste Decoste, y
Auxiliar del Exemo. y Rvdmo. sefior Francois-Wolff Ligondé.

México—13) A la Dibcesis de Linares el R. P. Antonio Sahagtn, Pa-
rroco de la Santigima Trinidad en Guadalajara.

14) A la Diécesis de Mexicali el R. P, Manuel Pérez Gil y Gonzalez, Di-
rector Espiritual del Seminario Mayor de Morelia.
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REVISTA DE LIBROS

“DIOS NOS AMA”—Segundo libro de vida cristiana.

Version y adaptacion castellana de J. M. Estepa, Pbro. Ilustraciones de
J. Griiger. Editorial Herder, Barcelona, 1965.

Con “Dios nos ama”, concebido y redactado en la misma linea cristo-
céntrica y erigmitica del Catecismo Catélico, ilustrado a todo color y adap-
tado a las clases elementales para los nifios de 6 a 10 afos, la biblioteca
catequistica de Editorial Herder cuenta con un nuevo titulo que la prestigia.
Pronto podri brindar a los educadores un elenco completo que abarque des-
de los primeros afios hasta finalizar la ensefianza media.

‘LA PALABRA INSPIRADA” - Luis Alfonso Schokel.

La Biblia a la luz de la ciencia del lenguaje.
Biblioteca Herder, vol. 75, Seccién Sagrada Escritura.
Editorial Herder, Barcelona, 1966.

El tema limitado de la inspiracion estd aqui colocado en el contexto am-
plio de la “palabra”; ello permite al docto autor de la presente obra incorpo-
rar a su estudio la constitucién litirgica y situar el tratado de la palabra ins-
pirada en una amplia sintesis teoldgica. Las cuestiones tratadas de ordinario
en los manuales estidn estudiadas de nuevo a la luz de los multiples datos que
ha aportado la critica biblica y la ciencia del lenguaje en los Gltimos decenios.
Se ha preferido el tono expositivo del ensayo, por ser mas libre y accesible,
y se ha indicado en notas la informacién maéas técnica. Enriquecen la obra dos
apéndices. El primero es un resumen de la segunda parte de la obra de Chr.
Pesch, “De inspiratione Sacrae Scripturae, que compendia el pensamiento mi-
lenario de la Iglesia en esta materia. El segundo contiene la constitucién De
divina revelatione, con referencias a capitulos y paginas del libro, y pueden
ilustrar las ideas en ella contenidas. El autor ha sucedido al cardenal Bea en
la. chtedra de introduccién general a la Sagrada Escritura en el Pontificio Ins-
tituto biblico de Roma, y explica también Teologia del Antiguo Testamento.

“TEOLOGIA PASTORAL” - Michael Pflieger.

Version castellana de Alejandro Ros.

Biblioteca Herder, vil. 85, Seccién de Teologia y Filosofia,
Editorial Herder, Barcelona, 1966.

La teologia pastoral es la mis reciente de las disciplinas teolégicas auté-
nomas. Después de dos guerras mundiales ha cambiado la faz del mundo. Pre-
cisa escribir una teologia que responda a nuestro tiempo, a la realidad y al
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hombre actual. A este empefio quiere ayudar la presente obra, definida como
Teologia Pastoral que concibe a si misma como “ciencia practica” (existen-
cial) que no solo “expone lo que se desprende de la eclesiologia y de la mo-
ral”, sino que “intenta reflejar lo que hay que hacer precisamente ahora’. La
primera parte trata de los sacerdotes, de los auxiliares laicos, de la historia
de la pastoral y de su estado en los tiempos actuales. La segunda parte exa-
mina el objeto de la teologia pastoral.
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