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LA CATEQUESISEN
LAS MISIONES JESUITICAS DE
LA AMERICA COLONIAL ESPANOLA

Manuel M. Marzal

INTRODUCCION

En esta visién histdrica de la catequesis americana no podia faltar la
satequesis delos jesuitas. Ellos lograron organizar, entre indios que practicaban
el nomadismo, 1a antropofagia ritual y la poliginia, unas misiones conocidas
como “reducciones”, que alcanzaron un notable desarrollo cristiano, tanto en
el terreno religioso como en el social, que muchos, incluso de sus adversarios,
han considerado una utopia realizada.

En América Latina cada vez m4s se llama catequesis a la trasmision de la
buena nueva, palabra definitiva de Dios a los hombres en Jesiis, que supone un
conocimiento previo del mundo religioso y cultural del destinatario y que debe
llevar a éste a la verdad, la vida y la libertad que trae Jesus. Tal trasmisién
entrafia ciertos requisitos y ciertos métodos. Los requisitos son, por una parte,
que se tenga en cuenta el lenguaje cultural del oyente (catequesis inculturada)
y asi es impensable una catequesis que olvide la omnipresente religiosidad
popular del continente, y por otra parte, que libre al oyente de toda forma de
esclavitud (catequesis liberadora) y asi también es impensable una catequesis
que no asuma la pobreza en que viven las mayorias de América Latina. Los
métodos son las formas usadas para que el mensaje de Jestis sea entendido y
asimilado por un pueblo de mil rostros en las peculiares condiciones de su
desarrollo cultural. Si esta definicién se proyecta al pasado histdrico para
analizar lacatequesis en lasreducciones jesuiticas, hade concluirse que en ellas
se hizo una verdadera catequesis, no sélo por la adecuada transmisién de la
doctrina de Jesiis, sino también por la modelacién de la vida religiosa, social
y politica de distintos pueblos indigenas, lo que constituye una “catequesis
total”.

La Compafifa de Jesis llegé a la América espafiola como un cuarto de siglo
después de suaprobacién pontificia para dedicarse sobre todoala evangelizacién
de los indios, como lo recuerdan a menudo las cartas de los PP.Generales desde
Roma. Sin embargo, al llegar al Perii en 1568, los jesuitas no quisieron
encargarse de parroquias indigenas (“doctrinas”), como lo hacian las cuatro
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6rdenes religiosas que le precedieron, por los peligros que dichas doctrinas
podian entraiiar, por su aislamiento, para su pastoral y su vida comunitaria. En
consecuencia, se dedicaron a evangelizar a los indios en “misiones volantes™
desde sus colegios y residencias en las ciudades. Ante la insistencia del virrey
Toledo para que tomaran doctrinas, en 1576 aceptaron amodo de pruebalaJuli,
pueblo aymara del altiplano andino, a orillas del lago Titicaca. Pero tal prueba
se prolongd casi dos siglos, pues la Compafifa permanecié en Juli hasta la
expulsién por Carlos Il en 1767 y establecid un modelo de reduccidn, que fue
repetido, con las necesarias adaptacions segun las circunstancias, en sus
misiones de las provincias de Peri, México, Paraguay, Nuevo Reino, Chile y
Quito.

El libro que més influy6 en el proyecto de las misiones jesuiticas fue, sin
duda ninguna, el De procuranda indorum salute (Salamanca, 1588, Guillermo
Foquel) del P.José de Acosta (1540-1600), que decidié como provincial
empezar la experiencia de Juli. Este jesuita salamantino tuvo, en sus quince
afios por tierras americanas, un enorme influjo en la modelacién de la Iglesia
sudamericana. Fue uno de los tedlogos mds importantes del III Concilio
Limense (1582-1583) y fue autor principal de los tres catecismos conciliares
(mayor, minimo y sermonario) en castellano, quechua y aymara, que fueron los
primeros libros impresos en América del sur.

Como esta ponencia no me permite analizar toda la catequesis en las
reducciones jesuiticas hispanoaamericanas, me limito a cuatro puntos: 1) El
proyecto catequético de Acosta en el De procuranda, 2) La catequesis en Juli
como punto de partida, 3) La catequesis en el Paraguay como expenenma
lograda, 4) Andlisis comparativo y conclusiones.

1. EL PROYECTO CATEQUETICO DE ACOSTA

'Por centrarme en el De procuranda de Acosta, debo recordar la situacién
que éste encontré al llegar al Perii en 1572, cuarenta afios después que los
hombres de Pizarro. En un buen estudio Carlos Baciero (1986) observa que,
cuando Acosta llegd a Lima:

“se encontrd con unasociedad colonial en efervescencia. Desde la conquis-
ta del Peri por Pizarro habian hecho sucesiva aparicion una serie de sucesos
importantes que habian ido conmocionando la conciencia social: las Leyes
Nuevas (1542-1543), la celebracién del Concilio I de Lima (1551-1552), la
“Instruccién al Virrey del Peri Marqués de Caiiete (1556) por la que se
arrumaban los métodos de la conquista por medio de la guerra y se inicia el
periodo de 1a expansién pacifica, la celebracidn del Congilio IT de Lima (1567-
1568), laentrada en Lima de Francisco de Toledo como virrey del Perien 1569
que trafa de la Junta Magna de Madrid (1568) un nuevo plan de pacificacién y
de convivencia de acuerdo con el nuevo espiritu de lalesgislacién, y el informe
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grave y ponderado presentado por Juan de Matienzo al Consejo de Indias”
(1986:119).

Ademds, muchos pensaban que la evangelizacién de los. indios estaba
fracasando. Aunque en ciertas ciudades espafiolas habia una pujante vida
religiosa, que se tradujo en la aparicion de santos que serdn canonizados por la
Iglesia, como Rosa de Santa Maria (1586-1617) y Martin de Porres (1579-
1639), yaunque lamayoria de los indios costefios y serrranos estaban recibiendo
el bautismo, habia razones para dudar de la sinceridad de su conversién. M4s
aiin en los afios 60 habia estallado en la regién de Ayacucho un movimiento
mesidnico, dentro de una concepcién andina del tiempo ciclico, sobre la vuelta
del Inca y de las divinidades andinas o wakas, el Taqui Oncoy, que se habia
extendido a gran parte de la sierra sur. Como cuenta el cronista Molina, salieron
muchos indios

predicando esta resurreccion de las wakas, diciendo que ya las wakas
andaban por el aire secas y muertas de hambre, porque los indios no les
sacrificaban ya, niderramaban chicha...,y que estaban enojadas con todos
ellos porque se habian bautizado y que los habian de matar a todos, si no
se volvian a ellas renegando de la fe catdlica; y que los que querian su
amistad y gracia, vivirian en prosperidad y gracia y salud, y que para
volver a ellas ayunasen algunos dias, no comiendo sal ni ajt, ni durminedo
hombre con mujer, no comiendo maiz de colores, ni comiendo cosas de
Castilla, ni usando de ellas en comer, ni envestir, ni entrar en iglesias, ni
rezar, ni acudir al llamamiento de los padres curas, ni llamarse nombre de
cristiano. Y que de esta manera volverian en amor de las wakas y nos los
matarian, y asimismo que ya volvia el tiempo del Inca (1989:130).

Hay testimonios suficientes sobre este relativo fracaso de la primera
evangelizacién. Por ejemplo, el del sacerdote sevillano Pedro de Quiroga quien,
al regresar a su ciudad natal, escribié un bello didlogo de corte clésico,
Coloquios de laverdad (15677) para explicar las miiltiples razones del fracaso.
O el del jesuita mestizo Blas Valera en la iiltima parte de su Relacién de las
costumbresantiguas de los naturales del Perii (15957). El mismo Acostaacepta
el hecho y lo analiza, al contar una discusién que tuvo con un sacerdote sobre
la evangelizacion:

Recuerdo que viajando una vez por la provincia del Collao entré en
discusidn con un sacerdote que habia en ella. Se quejaba amargamente de
que llevaba muchos afios predicando en aquel pueblo de indios (Laxa se
llamaba) y no habia logrado nada; antes bien, continuaban tan infieles
como siempre, y en sus costumbres, mucho peores. Vela en ellos tanta
contumacia 'y malicia que tenia seguridad de que no quedaba esperanza
posible de salvacidn para ellos, aunque varones apostdlicos dedicasen su
vida a predicarles. '
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Yo, por el contrario, sostenia que esta situacion habia que atribuirla no a
culpa de los indios, sino del pdrroco mismo. Se quedd sorprendido y casi
indignado me preguntd por qué. Delante de los presentes, que escuchaban
con gran atencién, le rogué me dijera cudntas veces habia suplicado al
Sefior con ldgrimas que iluminara sus ojos. Respondié que jamds se
acordaba de eso. Que cudntas veces se habla disciplinado y ofrecido el
sacrificiode su cuerpo aDios por la salvacidon de susfeligreses. Eso mucho
menos. Seguipreguntando si los indios habian recibido de sus mayores los
misterios de nuestra religidn, si éstos eran de fécil captacion, si admitian
una prueba racional, si los bdrbaros estaban bien dotados para su
comprension.
Al responder, como es verdad, que todo lo nuestro era nuevo e inaudito
paralosbdrbaros,yque conellos no se podiatratar por viade razonamiento,
pregunté entonces: ;qué milagros, por consiguiente, presentamos a los
indios para avalar tales verdades? ;a cudntos ciegos hemos dado la luz?
Ja cudntos muertos hemos resucitado? Predicamos para instruirlos en la
Je,respondié, como Cristo nos manda; eso otro no estd en nuestras manos.
Asles, dije, pero pregunto: ;cudntos sermones has tenido en la lengua de
los indios? ;ha sido esmerada tu exposicién? ;Con qué fervor de espiritu
has anunciado el camino de lasalvacion?. Se reconocié también, como era
verdad, ignorante en la lengua de los indios, que no habia podido tener un
solo sermén ante ellos, que lo linico que solia hacer era repetir las
oraciones del catecismo y, ademds, en lengua espafiola, que entienden
tanto como un espariol la lengua de los indios.
Pero hacer pronunciar las palabras como papagayo sin tocar ni siquiera
remotamente los contenidos mismos, le dije, no es instruir, puesto que la
Je, que es el comienzo de la salvacidn, estd en el corazon, no en la boca.
Mas aun esto le doy de lado. Lo que ante me interesa es hacer aquella,
aquella pregunta: ;Perciben los indios que su pdrroco estd apegado al
dinero, que es un negociante y busca el lucro, que abusa de sus servicios
y sudores con miras a sus propios negocios, que los amenaza y golpea
cuando les han faltado al respeto y, sin embargo, apenas mueven un dedo
para castigar delitos y crimenes enormes? ;Se dan cuenta de su trato
Sfamiliar conlas mujeres y de los hijos que avecesvienende esetrato? ;Ven
que da de su propio dinero a pobresy enfermos, que se aviene a tolerarlos
conbondadypaciencia, 0 mds bien manda sobre sus sibditos con soberbia
y colera? (1984:183-85).

Eneste pasaje, Acosta expone de modo esquematico las causas del fracaso
que amplia en otras piginas del De procuranda. Su tesis es muy clara. La
evangelizacion y caiequesis de los indios fracasé, porque no se hizo adecuada-
mente, pero éstos tienen el mismo derecho y capacidad de ser cristianos que
todos los seres humanos. Y la meta de su obra es demostrarlo y exponer una
metodologia misional adecuada. En el prélogo Acosta escribe: “la causa
principal que me movid aemprender esta tarea fue... 1a desconfianza de los mas
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por la salvacién de los indios”. Luego dedica todo el libro I a examinar “cual
sea la esperanza de salvacién de los indios”, empezando por el envio de los
ap6stoles por Jesiis a todos los pueblos (Mt 28,19) y concluyendo que “no hay
raza ninguna de hombres que esté excluida de la predicacién del evangelio y
delafe” (1984:75). Latesis teoldgica es confrontada con lasrazones que solian
esgrimirse para no dedicarse a la catequizacién de los indios. Algunas eran
simple expresién de las dificultades de la empresa, pero otras eran verdaderas
racionalizaciones, que revelan una mentalidad colonial bajo disfraz religioso.

Los requisitos de la catequesis en Acosta

De acuerdo al concepto expuesto, voy a hablar de los requisitos y métodos
de 1a catequesis en Acosta. En cuanto a los primeros, es claro que, cnando
Acosta llegé6 al Pert, se hacia una catequesis poco inculturada, porque los
misioneros juzagaban demoniacas alasreligiones indigenas, y poco liberadora,
porque la cruz venia al lado de 1a espada. ; Qué postura tuvo Acosta sobre estos
dos punios?

Comienzo por la catequesis inculturada. Acosta era un hombre de su
tiempo. El compartia la creencia generalizada del origen diabélico de las
religiones indigenas, que era una herencia de la teologia medieval con cierto
apoyo biblico (Bar 4,7; Sal 96,5), y juzgaba que las similitudes formales entre
dichasreligiones y el cristianismo (como, por ejemplo, la creencia en otra vida,
laconfesion oral de los pecados o laexistencia de virgenes consagradas al culto)
no se debian a supervivencias de la predicacion apost6lica en suelo americano,
sino a una simple parodia del diablo. Este, segiin escribe Acosta en su Historia
natural y moral de las Indias (1590), habia reproducido, para engafiar a los
indios, una falsa copia de lareligién verdadera; pero Dios se desquitd y se valié
delengafiopara facilitaralosindios la aceptacién de la nuevareligién (Historia,
1ib.V, cc 11-31).

A pesar de tal interpretacién, Acosta se opuso al método radical de “tabula
rasa”, de arrasar los templos, las imigenes y los demds simbolos religiosos
autéctonos, talcomo lo practicaron al principio, no solo muchosconquistadores
que trataban de legitimar asf sus rapifias, sino también no pocos sacerdotes. Una
razén de tal oposicién era que Acosta pensaba que los indios, no obstante sus
distintas formas de idolatria, podian conocer a Dios con la luz natural. Asi en
su Historia escribe: “Aunque las tinieblas de la infidelidad tienen oscurecido
el entendimiento de aquellas naciones, pero en muchas cosas no deja la luz de
la verdad y razon algiin tanto de obrar en ellos; y asi cominmente sienten y
confiesan un Supremo Seflor y Hacedor de todo, al cual los del Peri llamaban
Wiracocha” (1954:141). Y saca como consecuencia que “esforzarse en quitar-
les por la fuerza la idolatria antes de que ellos espontdneamente reciban el
evangelio, siempre me ha parecido, lo mismo que a otras personas de gran
autoridad y prudencia, cerrar a cal y canto la puerta del evangelio, en lugar de
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abrirla como es su mixima pretensién” (1987:261)). Se apoya en la autoridad
de San Agustin, para quien “antes hay que quitar los idolos del corazén de los
paganos que de los altares”, y formula el siguiente principio misional de
conservar todo lo bueno de las culturas indigenas:

Hay queirpoco apocoimbuyendo alosindios, enlas costumbrescristianas
y en nuestra forma de vivir. Y hay que cortat paso a paso los ritos
superticiosos y sacrilegos y los hdbitos de bdrbara fiereza. Pero en los
puntos en que sus costumbres no se oponen alareligion o a la justicia, no
creo que se las deba cambiar asi porque si. Hay que conservar sus
-costumbres patrias y tradicionales que no vayan contra la justicia, y
organizarles juridicamente conforme a ellas, tal y como ordenan las
disposiciones del Consejo de Indias. En este campo hay muchos que se
equivocan frecuentemente, unas veces porque desconocen las ordenanzas
municipalesy otras veces por celo exagerado y prematuro de transmitirles
nuestras costumbres y formas de vida (1984:587)

Para legitimar su estrategia de disimular muchas veces o alabar otras y de
transformar con habilidad las costumbres malas muy arraigadas en otras
buenas, Acostarecurre a otro proceso misional similar, la cristianizacién de los
barbaros de 1a Europa medieval, y reproduce el consejo del papa Gregorio en
una consulta de Agustin de Canterbury, apdstol de Inglaterra: ,

Decidle al obispo Agustin que he reflexionado mucho tiempo buscando una
solucidn para el asunto de los ingleses. Pienso, en conclusién, que no
conviene de ninguna manera destruir los templos que tienen de sus idolos,
sino solo los idolos que hay en esos templos. Cuando esas gentes vean que
no destruimos unos templos que son tan suyos, depondrdn de su corazon
el error y conocerdn y adorardn al verdadero Dios, acudiendo con toda
naturalidad a los sitios a que estdn acostumbrados. Tienen por costumbre
inmolar muchos bueyes en sus sacrificios a los demonios. Pues también es
ese punto hay que modificar algunas formalidades. Por ejemplo, en el dia
delaconsagraciondelaiglesiaoal celebrar el aniversario de los mdrtires,
que levanten sus tiendas conramas de drboles junto alas iglesias que antes
eran templos paganos, y celebran la fiesta con banquetes religiosos. Y no,
inmolen ya mds animales al demonio, sino que maten los animales para
comérselos alamayor gloria de Dios. Y cuando estén saciados, den gracias
por ello al que todo nos lo ha dado. Asi aprenderdn mds facilmente aponer
su corazdn en las alegrias de dentro, si a la vez conservamos para ellos
algunas alegrias de fuera. La cosa estd clara: cortar de ingenios duros
todos losresabios alavez, esimposible. El que pretende subir ala cumbre,
asciende por escalones y paso a paso, pero no a saltos (1984:589-591).

Luego Acostarecomienda que, segiin tal principio, se permita a veces alos
indios “celebrar convites y festejos solemnes en que coman y beban en piblico,
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siempre que sea en la plaza del pueblo, como ya prescribian las leyes de los
incas”, pues el caricter publico facilita un control por los misioneros. Pero,
consciente de los limites de lainculturacién, formula otro principio: “la caridad
de Cristo -combinada con grandes dosis de prudencia y moderacién- nos dird
exactamente qué es lo que hay que permitir y tolerar y, por el contrario, qué es.
lo que hay que cambiar o lo que de ninguna manera hay que consentir”.

Peroaceptar quelos indios conocfan a Dioscon larazén natural y conservar
ciertas costumbres religiosas de los mismos, que fueran inocuas o a las que se
le pudiera dar un significado cristiano, no era el tinico camino para una
evangelizacién inculturada. Otros teSlogos contemporineos recurrieron a la
“cristianizacién original” de las religiones indigenas. Las similtudes formales
de éstas y el catolicismo se debian, no a una parodia diabdlica, sino a su origen
apostdlico, fruto de la predicacion de uno de los ap6stoles, por mé4s que el paso
de los siglos las fuera deformando. Un defensor de tal postura es Blas Valera
en su ya citada Relacidn, segin la cual muchas costumbres religiosas de los
incas eran en el fondo cristianas. Asf ellos crefan en un Dios invisible y
todopoderoso, en la resurrecién de los muertos y en el demonio; veneraban a
las wakas, que no eran idolos, sino “como santuario donde él (Wiracocha) y los
otros dioses fuesen adorados; lo cual se ve por las oraciones que hacian .., pues
no hablaban con el monte, fuente, o rio o cueva, sino con el gran Illa Tecce

~ Wiracocha, que decian estar en el cielo y en aquel lugar invisiblemente” (1968:
157). Tales ideas religiosas se debian a la predicacién del apéstol San
Bartolomé, que era venerado en una estatua con hébito talar que habia en el
templo del Sol en el Cusco. '

En cuanto a la catequesis liberadora, ésta parecia mas problemadtica ain
por la ingerencia del Estado colonial. A pesar “de la deprabacién de nuestros
hombres, de tan inmenso abismo de avaricia, de tan violento pillaje y servidum-
bre y de tan inauditos ejemplos de crueldad” (1984: 233), que Acosta reconoce
ydenuncia, el Estadocolonial se consideraba un Estado-misionero en virtud del
regio patronato otorgado por el papa Alejandro VI. Es cierto que la mayoria de
los misioneros fueron mejores que los conquistadores, pero de todos modos la
cruz parecialegitimarla espadaylapérdidadelibertad de losindios. Erael viejo
problema surgido en la conquista del caribe. Es conocida la conversién de
Bartolomé de Las Casas, clérigo-encomendero de Cuba, en 1514. Al preparar
su homilia para la liturgia de Pentecostés, leyé en la biblia que “ofrecer un
sacrificio.con lo que pertenecia a los pobres es lo mismo que matar al hijo en
presencia de sus padres” (Si 34,23) y “comenzé a considerar la miseria y
servidumbre que padecian aquellas gentes”, recordando el sermén que habia
escuchadoal dominico Antonio de Montesinosen 1511 contralosencomenderos,
segin cuenta en su Historia (1965,11:441-448). Tras su conversién Las Casas
renunci6 asuencomienday se consagréaladefensa dé losindios. También hizo
dos experiencias de evangelizacién pacifica, que resultaron muy efimeras, en
la Costade Paria (Venezuela) y en Tezulutldn (Guatemala), de acuerdo asu Del
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tinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion (1537).

La postura de Acosta serd diferente. La razén de la diferencia no es tanto
el modo de ser o la teologia de ambos hombres, cuanto la realidad americana
que debian enfrentar. Las Casas llega a América a los diez afios del descubri-
mientoy vive laépoca mas dramitica de la conquista, hasta el punto que, segiin
Sarmiento de Gamboa en su Historia de los incas, Carlos V estuvo a punto de
ordenar, por razones éticas, que los espafioles dejaran América. En cambio
Acostallega a los-ochenta affos del descubrimiento, cuando la disputa sobre los
justos titulos habia perdido actualidad, los espafioles habian decidido quedarse
definitivamente y la corona, a pesar del fracaso de las Leyes Nuevas, habia
establecido un- estatuto legal mdis respetuoso del derecho de los indios,
prohibiendo en 1573 Felipe II las guerras de conquista. Por eso, Acosta no se
plantea cémo evangelizar a los indios al margen de la conquista, sino cémo
evangelizarlos a pesar de la conquista, que se juzga un hecho irreversible,
tratando de minimizar la relacién colonial y de salvaguardar los derechos
indigenas. -

Esto aparece claro, cuando Acosta analiza en el De procuranda la mita
minera, que era al mismo tiempo “cuchillo de los indios”, segtin una expresién
muy generalizada, y clave de la economia colonial, que se basada en la
explotacién de las minas. Acostano niega la dureza de la mita, que describe con
enorme realismo; mas atin la compara con las pesquerias, que tantas muertes
de indios habian acarreado y que habian sido prohibidas por la corona,
observando con su habitual ironia que no se sabe si quedaban indios ya para
gozar de la prohibicién. Vale la pena escuchar a Acosta:

Muy dura parece la legislacién que obliga a los indios a trabajar en las
minas... : noche perpetua’y horrenda, aire espeso y subterrdneo, la bajada
sumamente dificil y complicada, lucha durisima con la pefia viva. Pararse
es peligroso. Si se escurre el pie, se acabd. El acarreo a hombros es
pesadisimo, y la subida se efectiia por rampas oblicuas y de mala
consistencia. Y otras cosas que solo el pensarlo da espanto.
Pero hay mucho mds: frecuentemente las venas de plata estdn en lugares
Jragosos e inaccesibles y en parajes inhabitables. Para beneficiarlas, los
. indios han de venir desterrados de sus tierras, abandonando muchasveces
a sus hijos y a su esposa, y mudando de suelo y de aire. Contraen
enfermedades con mucha facilidad y terminan muriendo. ;Y qué vamos a
. decir cuando se trata de la explotacion del mercurio?. S6lo con respirar,
aunque sea ligeramente, los vapores que exhala la combustion en sitios
cerrados, produce la muerte instantdnea (1984:527-531).

Luego Acosta analiza los inconvenientes y ventajas de 1a mita minera en
la colonia, Los primeros eran evidentes, por ser la mita injusta con los indios,
porque “se les obliga a servir al lucro ajeno a costa de tantos inconvenientes
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personales suyos, abandonando a su tierra y sus hijos. Les expone, ademés, a
peligros extremos, pues muchos perecen por el cambio de clima, la dureza del
trabajo y los accidentes de ese tipo de actividad”. Pero, por otra parte, Acosta
sabia que las minas eran el motor de la colonia;

si se abandona la explotacidn de minas .., toda promocidn y organizacion
piblica de los indios cae por los suelos. Ese es el objetivo que buscan los
esparioles con tan grandes periplos por el mar. Esa es larazon por la que
negocian los mercaderes, proceden los jueces e incluso muchas veces los
sacerdotes predican el Evangelio (1984:531).

En consecuencia, Acosta juzgaba, con su habitual visién providencialista
de la historia, que “la avaricia de los cristianos se ha convertido en causa de
evangelizacién de los indios”. Recordando que “el trabajo de los indios en las
minas ha sido tratado grave y maduramente no ha mucho tiempo en una consulta
detedlogos y jurisconsultos” y que existen “leyes y ordenanzas provinciales que
determinan el orden y moderacién que se ha de guardar al extraer los metales
proveyendo a la salud y comodidad de los indios”, pensaba que le tocaba a él
“reprobar el parecer de tan insignes varones y mucho menos reclamar leyes
nuevas con que se mitigue Ia condicién tan dura de los indios™ (1984:535). Por
€so, se limita a resumir las condiciones en que debia darse 1a mita. Esta postura
sobre 1a mita como un mal necesario se fue generalizando y fue compartida por
gente sensible a 1a explotacion indigena, entre 1a que habia muchos religiosos,
funcionarios coloniales como el jurista Solérzano y Pereyra (1648) e indios
como Guaman Poma (16157?).

Los métodos de la catequesis en Acosta

Acosta fue, no sola un te6logo que supo dar una respuesta ldcida a la
evangelizacién de los indios, cuando 1a Iglesia peruana se la replanteaba en el
HI Concilio, sino también un pastoralista que supo recoger, en los tres libros de
la parte segunda del De procuranda, un conjunto coherente de orientaciones
sobre los pilares de laevangelizacién, que son los evangelizadores, la catequesis
y los sacramentos, Tales orientaciones procedian, no de su experiencia de cura
de una doctrina indigena, cargo que Acosta nunca desempeiié, sino de su
capacidad para sistematizar y analizar los datos recogidos en sus viajes y las
consultas pastorales que se le hacian. Antes de tratar del libro V, que es el mis
importante para conocer los métodos catequéticos segin Acosta, quiero
referirme a dos pasajes de los libros I y IV, que hablan del conocimiento de la
Iengua indigena por los misioneros. En el primero Acosta insiste en el
conocimiento de la lengua, pero aborda también a otros aspectos de la
catequizaciodn:

Primero, en adquirir algiin conocimiento de su lengua, personalmente o
al menos por un intérprete fiel si puede conseguirlo. Por lo cual no enserie




748 La catequesis en las misiones jesulticas de la
América colonial espafiola. Manuel M: Marzal

muchas cosas ni dificiles, sino pocas y éstas repitiendo muchas veces los
elementos de la palabra de Dios como a nifios; y siguiendo el modelo del
Maestro Francisco Javier, les repetird en lengua del pals y familiar para
ellos los principales misterios de la fe y los mandamientos de la vida
cristiana, refutard fdcilmente sus mitos y mentiras, usard de ejemplos y
comparaciones acomodadas a ellos en cuanto sea posible, y les ird
apremiando con preguntas de manera atrayente. Si descubre en alguno
algo de ingenio y juicio, entable discusiones no muy filoséficas, sino mds
bienvulgares. Empleard signos externosy hard mucho caso de ceréemonias
ydetodo el culto de lalglesia para mejor formar de estamanera a hombres
de corta inteligencia. Actuard unas veces con sermones piiblicos en las
Jechas establecidas y otras en conversaciones privadas. Cautive con sus
palabras, estimule con sus premios, imponga temor conamenazas, persuada
con ejemplos, pero confiado en la virtud de Cristo y no en la sabiduria de
los hombres... Mas porque se explicard mds ampliamente esta materia al
tratar del modo y orden de catequizar, basta haber esbozado ahora
ligeramente la misidn del predicador del evangelio (1984:369)

En el otro pasaje del libro IV Acosta reitera con energia su idea ya
expresada que el desconocimineto del quechua fue una causa importante del
fracaso de la primera evangelizaci6n:

Hay muchisimos de esta calaria hoy en las Indias que creen cumplir de

- sobra con su deber anejo a su oficio de doctrinero, recitando a los indios
de cuando en cuando en castellano el padrenuestro, el credo, el avemaria
y los mandamientos, bautizando a los recién nacidos, enterrando a los
muertos, casando a los jévenes y diciendo misa los dias de fiesta. Esta es
toda la doctrina que dan. Con eso creen cumplir de sobra con su deber de
pdrrocos... Tome cada uno como quiera lo que voy a decir. Lldmenme
rigido y pesado. No me importa. Yo creo y desde mucho tiempo vengo
sosteniendo que el sacerdote que no sabe la lengua de los indios no puede
aceptar el oficio de pdrroco sin detrimento de su alma. Y lo demuestro con
una razon manifiesta. El que desconoce el idioma no puede ensefiar ni
predicar la fe (1987:53-55).

Después Acostarecoge distintas opiniones sobre la politica lingtiistica. La
primera era la de “quienes sostienen que debe obligarse a los indios con leyes
severas a que aprendan nuestro idioma”, opinién que Acosta critica con mucha
razén. Primero, porque era injusta para los indios:

si unos pocos espanoles, estando en patria extrana, no pueden con todo
olvidar su propia lengua y aprender la extranjera, siendo de excelente
ingenio y viéndose constrefiidos por la necesidad de entenderse, ;en qué
cabeza cabe que innumerables gentes tengan que olvidar la lengua de sus
padres en su propia patria y usar sélo de un idioma extranjero que oyen
raras veces y muy a disgusto?.
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Y luego, porque era muy dificil el hacerla cumplir: “Y cuando dentro de
sus casas tratan de sus asuntos en lengua materna, ;quién los sorprenderd?
(Quién los denunciard? ;Cémo les obligar4 a hablar espafiol?” (1987:63).

La segunda opinién era difundir una lengua general, opinién que llegé a
ponerse en prictica con cierto éxito haciendo del quechua una lengua misional.
De hecho el rey en una cédula de 2 de diciembre de 1578 establecié que la
predicaci6n se hiciera en una lengua general (Recopilacidn lib ], tit.6, ley 30),
norma que fue completada con tres reales cédulas de 1580 y otras tres en 1582,
1586 y 1592. Pero Acosta juzga insuficiente este recurso a la lengua general,
“porque, aunque los principales entre lIos indios cominmente la entienden, mas
el comiin de las mujeres y nifios y de los que laman atunlunas, raza de hombres
sin cultura, apenas saben algunas palabras”.

Para €l la tinica solucién valida era que los curas aprendieran la lengua
indigena, aunque luego trataran de ensefiar el castellano: “después de aprendido
el idioma de los indios, no dejemos también nosotros de ensefarles el nuestro, -
pues por ley de caridad es mejor que nosotros vayamos a ellos que ellos vengan
a nosotros” (1987: 65-67). Acosta, para motivar a los curas a aprender el
quechua, hace este juicio de conjunto sobre el mismo, compardndolo con las
lenguas clésicas y orientales mas conocidas en el mundo clerical:

Quelalenguadelosindiosnolellegaacienleguas endificultadala hebrea
y a la caldea; y se queda muy atrds del griego y del latin en riqueza de
vocabulario, complejidad y dificultad de ser aprendida; es mucho mds
sencilla y tiene poquisimas inflexiones gramaticales y puede reducirse a
muy pocas reglas. En cuanto se dominen los infijos y sufijos, en los que
principalmente se aparta del griego y del latin o castellano y en los que
coincide notablemente con los afijos del hebreo, casi ninguna dificultad
queda ya. La pronunciacion, en cambio, es ciertamente bdrbara en gran
parte, pero tiene con el castellano, que yo sepa, mayor afinidad que ningiin
otroidioma, de suerte que,como escribe el obispo Fray Domingo de Santo
Tomds, estas gentesparecian destinadas por Dios paralanacion espariola.
Masen aquélla, como su incultabarbarie, tienen unos modismos tan bellos
y elegantes, y unos giros y expresiones redondas por su admirable
concision, que deleitan sobre manera; y quien quisiera expresar en latin
ocastellano todalafuerzade uno de susvocablos,apenas podriaél hacerlo
con muchas palabras (1987:73).

Trassu vision de conjunto, Acosta hace tres recomendaciones en €l uso del
quechua. La primeraes introducir neologismos castellanos para ciertos concep-
tosreligiosos: “pienso que no hay que preocuparse demasiado de silos vocablos
fe, cruz, 4ngel, virginidad, matrimonio y otros muchos no se pueden traducir
bien y con propiedad al idioma de los indios. Podrfan tomarse del castellano y
apropidrselas, enriqueciendo la lengua con su uso”. La segunda es aprender el
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quechua, no solo a base de las graméticas publicadas y de las catedras, sino que
“hay que descender a larealidad y practicar en serio en frecuentes conversacio-
nes con losindios... De ahf hay que pasar ala predicacién y sin miedo y dejando
a un lado la timidez a cada paso y con audacia hay que exponerse a errar para
dejar de errar alguna vez”. La tercera es que los sacerdotes recién llegados, en
su primer afio no deben hacer “otra cosa que a aprender con todo entusiasmo
lalenguadelosindios... Sinose hace esto, apenasse hard nada, comolo tenemos
comprobado por la experiencia”; el aprendizaje es tan importante que s6lo alos
curas que tengan “ocupaciones urgentes” o gran dificultad para las lenguas,
aconseja Acosta que aprendan “unos pocos sermones de memoria y alguna
breve explicacién del catecismo” en quechua pararepetirlos a los indios de vez
en cuando, 0 que recurran a un compafiero que haga de intérprete, no para
traducir literalmente, lo que resulta muy frio, sino para exponer con palabras
propias la ensefianza del otro (1987:75-83).

Pasando ya al libro V, me limito a ciertos puntos tratados por Acosta, que
son imporianies para la actual pastoral enire ios indios. En primer lugar, el
conocimiento de Cristo. Acosta parte de un dato de su experiencia pastoral:
“hay algo que a mi me ha parecido casi monstruoso: entre tantos miles y miles
de indios alos que les damos el nombre de cristianos, es muy raro que haya uno
que conozca a Cristo” (1987:181). Y recordando la larga discusion entre los
tedlogos sobre la necesidad de conocer los misterios de la encarnacién y de Ia
trinidad para conseguir la salvacion eterna, sostiene la opinion vigente en su
tiempo de que es necesario el conocimiento explicito de ambos misterios.

En segundo lugar, la persistencia de 1a idolatria. Acosta cree que “en nada
hay que poner mas empefio ni trabajar més asiduamente que en desarraigar
completamente de los ya cristianos, o de los que van a serlo, todo amor e
inclinacién a la idolatria. Esta peste es el mayor de todos los males™ (1987:247).
Sin embatgo, al tratar los remedios contra ella, rechaza, como se dijo, la
destruccién de idolos, que fue no *“solo decisisién de una chusma de soldados,
sino dictamen piadoso de cualquier sacerdote especialmente documentado y
calificado” (1987:261). Para Acosta, tal destruccién entre los ya bautizados,
aunque sea razonable, es contraproducente, “pues arrancando los idolos de
manosde losindios contra su voluntad, se les clavanaiinmasen el alma”, yentre
los no bautizados, mds todavia, porque “la fe no es sino de los que quieren, y
que nadie debe hacerse cristiano por la fuerza” (1987:261). Por eso, Acostacree
que “el primer precepto para extirpar la idolatria tiene que ser éste: quitarla,
primero, de los corazones; sobre todo de losreyes, curacas y principales, acuya
autoridad ceden los demés prontamente y con gusto” (1987:263). En esta Jabor
de convencimiento, el catequista debe aprovechar los argumentos del antiguo
testamento (Sa 12y 13; Is44 y 46; Je 10; Bar 6, 14-56) y, ademas, conocer bien
las religiones indigenas, en cuya “investigacién y estudio emplear4 un trabajo
utilisimo e incluso totalmente necesario. Muchos pecan gravemente de incuria
y descuido en esta materia; no pueden curar como conviene las dolencias que
desconocen” (1987:269).
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Acosta vuelve a defender la libertad religiosa de los no bautizados: “Si
observan sus ritos y ceremonias sin escindalo de los fieles, dejando que cada
uno viva tranquilamente en su ley, hay que dajarlos en su ceguedad hasta que
sean ilumindaos por el Altisimo™ (1987: 275). Y recuerda la importancia del
método de sustitucidn, porque no se puede erradicar la idolatria sin reempla-
zarla por ritos cristianos que cumplan una funcién similar:

Hay que tener gran cuidado para que en vez de los ritos perniciosos se
introduzcan otros saludables, y borrar unas ceremonias con otras. Elagua
bendita, las imdgenes, los rosarios, las cuentas benditas, los cirios y las
demds cosas que aprueba y utiliza frecuentemente la Santa Iglesia son
recursos muy convenientes para los recién convertidos, y los sacerdotes
tienen que convencerse de ello” (1987:277).

Asi Acosta formula esa vieja verdad de la Iglesia latinoamericana, que la
religién popular es 1a primera fuente de la cetequesis.

Entercerlugar, lanecesidad de una catequesis sencilla y perseverante. Para
Acosta, son necesarios dos catecismos: “Uno sintético y breve para que, si es
posible, lo aprendan los indios incluso de memoria, y en el que se resuman todos
los puntos que son necesarios para uncristianorespecto ala fe yalamoral. Otro,
mds desarrollado, en el que esos mismos puntos se expliquen con mayores
detalles y pormenores y se recalquen con mdis razones”. Ademds, debe
escribirse un confesional que explique “los tipos de pecados que son més
habituales entre los indios y también correlativamente todo lo que hay que
preguntarles antes de que se casen o reciban los demés sacramentos™ (1987:
293). Para Acosta, tal obra, en castellano y en lenguas indigenas “serfa una
aportacion auténticamente inmortal a la salvacién de los pueblos de las Indias™.
En esto se refiere sin duda al III Cocilio Limense que mand6 editar un
confesional, los catecismos breve y largo y un sermonario en castellano,
quechua y aymara. En cuanto a la catequesis perseverante, Acostarecuerdaque
“nadie se prometa grandes frutos entre los indios a costa de un trabajo de corta
" duracién” (1987:299) y critica la no residencia de los curas en sus doctrinas,
aprovechando la ocasi6n para plantear los pros y contras de que la Compafiia
de Jesis tomara doctrinas, 1o que ésta acabd haciendo en Juli.

2. LA CATEQUESIS EN JULI

Juli era un pueblo aymara del altiplano andino con unas cinco mil familias,
en medio de otros pueblos grandes, que habia estado atendido un cuarto de siglo
por dominicos, que edificaron un monasterio y comenzaron la construccién de
bellos templos. La Historia general de la Compariia de Jesiis en la provincia
del Perii, publicada por Francisco Mateos en 1944, conocida también como
Crénica andnima de 1600 describe asi a Juli:
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Estd situado en medio de la provincia de Chucuito, junto a la laguna tan
famosa que llaman de Chucuito entre cuatro cerros, sesenta leguas del
Cuzco'y cien de Potosi. Entre los siete pueblos que tiene esta provincia es
el mayor, y asi tiene cuatro doctrinas. Su temple es inclemente, parte por
estar en puna fria, parte por los continuos aires frios que le baten de la
dicha laguna. Los mantenimientos de este pueblo son los comunes de la
tierra: papas, chufio y quinua, aunque por ser este puesto mds frio que otros
se dan aqui peor que en los demds pueblos, y por la misma razén es falto
de lefia y aun seco de aguas,y por no tener lagunas como los demds, carece
aunde yerba, ypor estarazénlos pastos para los ganadosde latierra estdn
lejos en la puna (1944:399).

Lacomunidad fundadora de Juli estaba formada por4 padres y 2 hermanos.
Un cuarto de siglo después eran 14, nimero que incluia a los sacerdotes que
hacia el trabajo pastoral, a los que se preparaban al mismo, sobre todo
aprendiendo la lengua, y a los hermanos encargados de la administracién
temporal. Segiin la Cronica, “si se mira bien la grandeza de este pueblo muy
particular aque los padres acuden, asf alo espiritual como alo temporal de estos
indios, y el natural indémito y dificultoso de ellos, se hallard que atin son pocos
9 padres y 5 hermanos”, porque, ademas de la organizacién del pueblo, habia
que atender la de muchas estancias “de vacas y de ovejas y otros ganados, que
todo esto es menester asi para el sustento de los dichos padres, como para las
limosnas que dan a los indios... (y) ornato para el culto divino de las dichas
iglesias”.

Inculturacién y liberacién en Juli

Al analizar el caso de Juli, repito el esquema de requisitos y métodos. En
cuanto a la inculturacién de la catequesis, parece que se planted de algiin modo
por serlos aymaras lupaqas unaetnia de laalta cultura del Tiawanaco. Asipuede
decirse que Juli fue centro de reflexién cultural. Cuenta Acosta que, al hacer su
primera visita de provincial a Juli, se reunia con los jesuitas para estudiar los
problemas pastorales y establecer normas de accién comunes; él tenia que ser
consecuente con sus ideas de respeto a la cultura en el De procuranda, que ya
habia redactado en gran parte. Tales reuniones eran necesarias, no solo por la
extrafieza que producian a los ojos europeos de los jesuitas las culturas
americanas, sino por la complejidad peculiar de la aymara, que habia tenido
mayor desarrollo cultural que las demés sociedades americanas evangelizadas
por la Compafiia, que estaban situadas en zonas marginales, como las cuencas
selvéticas del Amazonas, el Orinoco y el Rio de la Plata y en las zonas aridas
de Mesoamerica. No hay duda que tales reuniones y otras similares, como los
llamados “casos de conciencia”, siguieron teniéndose a menudo, sobre todo en
las primeras décadas, cuando no se habia conformado el “nuevo indio” del
procesocivilizatorio espafiol. Uno delos jesuitas que debié contribuirméisaesta
reflexién sobre la cultura andina fue el mestizo Blas Valera. '
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El historiador Porras Barrenechea en Los cronistas del Perii (1528-1650)
(1986) ha visto enla historiografia peruana dos escuelas, cuyas cabezas son, por
una parte, el corregidor castellano del Cusco y figura de la visita toledana,
empeiiada en denigrar a los incas para justificar la conquista, Juan Polo de
Ondegardo, y por otra parte, el jesuitamestizo chachapoyano Blas Valera. Este,
en efecto, tenfa una visién mucho més positiva de la cultura incaica, trat6 de
refutar a Polo de Ondegardo en su Relacidn yacitaday acabdé influyendo en los
Comentarios reales de los Incas (1609) del Inca Garcilaso. Es sabido que éste,
al escribir en Cérdoba su cldsica crénica, se sirvié de los capitulos que pudieron
salvarse en el saqueo inglés de Cadiz del manucrito latino de la hitoria incaica
de Valera.

Prescindiendo ahora de qué escuela interpreté mejor la historia, debo
sefialar que la corriente de pensamiento de los intelectuales mestizos Valera y
Garcilaso, trataba de librar al mundo incaico del baldén de la idolatria. Sobre
ésta, Garcilaso en loss Comentarios sostiene que el rito que hacian los indios,
cuando, al subir con alguna carga a los cerros, depositaban en la cumbre
(apachetas) un pelo, una ceja o la coca que iban masticando, no €ra un rito
idolatrico al monte, sino una accién de gracias a Dios. Deduce esta conclusién,
consuconocimiento del quechua, analizando el participio de presente apdchec,
que significa “el que hace llevar™. El dativo apachecta, que repetian los indios
con carga alllegar a la cumbre y que Garcilaso escuché personalmente muchas
veces, no era el nombre del monte divinizado, como decian los espafioles, sino
una palabra ritual de gratitud-a Dios, ‘al que hace llevar’.

Entendian los indios -arfiade-, con lumbre natural, que se debian dar
graciasy hacer alguna ofrenda al Pachacamac, dios no conocido que ellos
adoraban mentalmente, por haberles ayudado en aquel trabajo. Y asi,
luego que habian subido la cuesta, se descargaban y, alzando los ojos al
cielo y bajandolos al suelo.., repetian dos, tres veces el dativo Apachecta
(1991: 78).

Por su parte, Valera, como ya se vi6, decia que los incas tenian dos clases
de templos, naturales y artificiales, y que algunas cosas de la naturaleza fueron
veneradas por ellos,

no por entender que alli habia alguna divinidad o virtud del cielo, o porque

fuesen cosa viva, sino porque crefan que el gran Dios 1lla Tecce habla
criado y puesto allf aquella tal cosa y sefialddola con cosa particular y
singular, fuera de lo que comiinmente tienen los otros lugares de aquel
género, para que sirviese de lugar sagrado 'y como santuario donde él y los
otros dioses fuesen adorados (1968:157).

Es fécil descubrir un paralelismo entre ambos textos y es fcil adivinarla
fuente, aunque Garcilaso en su texto no diga que lo toma de Valera, como hace
expresamente en otros pasajes de sus Comentarios.
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El otro baldén del que querian librar a los incas los dos ilustres mestizos

eralaexistenciade sacrificios humanos de nifios, ValeralaniegaensuRelacidn

con pasién lascasiana, atacando especialmente a Polo de Ondegardo:

Pero el mayor borrén o (si se ha de decir) falso testimonio. que Polo dijo
de los peruanos, fue que ellos usaron sacrificar hombres adultos y nifios
para diversas necesidades; y como Polo hizo laaveriguacion'enel Cuzco,
siendo juez el afio de 1554, cuando ni aun la lengua apenas se sabia, y no
habtaintérpretes, ni habialugar para saber deraiz las antiguallas, no pudo
dejar de escribir muchas cosas, al revés de lo que ello pasaba 'y de como-
losindios lo entendian.. Larazén del engafio se prueba, lo primero, porque
habia ley antiquisima del reino y de los reyes que se prohibia sacrificar
hombres o sangre humana, por ser cosa cruellsima y de caribes... Lo
segundo, porque cada y cuando que conquistaban los ingas algunas
provincias de los Andes de gente que comiese carne humana, lo primero
que les mandaban, su pena de la vida, era que no la comiesen, ni menos
sacrificasen hombres o nifios... Lo tercero, porque los incas se preciaron
siempre de ser clementes, y el dia de su coronacién mandaban soltar todos
los presos, etiam los que merecian muerte por sus delitos; ; como se sigue
que permitisen que tantos nifios muriesen, pues dabany concedian la vida
atantos salteadores? ...Lo cuarto, porque susleyes establecian mayor pena
para el que matase o sacrificase un nifio que un hombre adulto...Lo quinto,
porque aun en tiempo de triunfos, cuando entraban los triunfadores en el
Cuzco y llevaban consigo los prisioneros capitanes y soldados, no morian
ninguno de ellos ni por via de justicia ni por via de sacrificio ..., sino que,
en lugar de los hombres prisioneros que habian de morir, se daban tantas
cabezas de ganado para que sacrificasen, y a éstas llamaban runa, esto es,
carnero que muere por el hombre. Y laverdad de esta historiae interpretacion
no laentendié Polo. Luego afortiori queda, que entiempo de la coronacion
de los incas reyes, que era mayor fiesta y de mayor clemencia, habia de
cesar todo derramamiento de sangre humana, como en efecto cesaba. A lo
que dice que enla coronacién del inca Huayna Cdpac murieron 200 nifios,
Y a su entierro mil adultos, concedo que fueron sacrificados 200 huahuas
y mil yuyac o, como otros dicen, runa; mas estos huahuas no se entienden
nifios hijos de hombres, sino corderitos, que también se llaman nifios en
aquellalengua; y al mismo modo, yuyac, se entienden animales ya crecidos
adultos que en lugar de hombres se sacrificaban (1968:155).

Capitulo aparte de estareflexion es lalengua, que suele considerarse como
‘gran mediacién y iiltimo reducto de una cultura. Por estas razones y por la mds
prictica de hacer f4cil el aprendizaje de las lenguas indigenas, Juli fue para los
jesuitasuna Escuela de Lenguas. Ellos encontraban alli mayor tranquilidad para

1. Hizo Polo esta averiguacién recién llegado al reino el marqués de Cariete, el viejo, cuando todos
los viejos y historiadores indios se habian ido al monte, por causa de la guerra de Francisco
Hermandez Girén, que al afio de 1553 pasé.
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el estudio, tanto por estar libres de clases y demds tareas pastorales propias de
los colegios como por tener m4s cerca a indios que servian de maestros y aun
de informantes en la composicién de gramdticas y diccionarios en lenguas
autéetonas. Debe recordarse que, ademés de Valera, que escribié un vocabu-
lario quechua hoy perdido, trabajaron en Juli, por periodos m4s o menos largos,
otros lingtiistas, como Alonso de Barzana, que llegé a dominar varias lenguas
indigenas, el extremefio Diego Gonz4lez Holguin, autor de la segunda gram4-
tica y vocabulario quechua (1607-1608) y el italiano Ludovico Bertonio, que
compuso la primera gramética y diccionario aymaras (1612). Estas tltimas
obrasllevan como lugar de edici6n el nombre de Juli, aunque no parece probado
que hubiera alli una imprenta permanente, como si la hubo en la reduccién
guarani de Santa Maria 1a Mayor del Paraguay.

Pasando yaala catequesis liberadora, es cierto que Juli no erael lugar ideal
para promover mds libertad en la sociedad colonial, por ser Chucuito una de las
provincias que mitaban para Potosi, motor de laeconomia colonial. Eso explica
también la postura de Acosta frente a Ia mita. Pero, si en Juli no se denuncié Ia
mita, se traté de humanizarla, preocupdndose los misioneros de hacer trabajar
las chacras y de cuidar el ganado de los mitayos que estaban en Potosi; ademas,
se traté de desterrar otros servicios personales y otras formas de explotacién,
como los repartos mercantiles a los indios. Es significativo lo que dice la
Crénica andnima sobre los frutos obtenidos en Juli:

El tercer fruto y no menos principal aunque trabajoso y murmurado no
poco, es el de defender los padres de la Comparifa a los indios de los
esparioles, no sélo enno consentir que espafiol ninguno ni soltero ni casado
viva en el pueblo de Juli, porque son la polilla de los indios, el no
permitirles que les hagan agravios, €l llevarlos por fuerza, tomarles sus
hacenduelas y aun las propias mujeres y hijas, que es el uso comiin, no
permitir que tengan dares y tomares cautelosos con que engafian a los
indios, ventas de su mal vino, coca podrida y harina para barracheras, y
otros tratos que son ordinarios en otros pueblos, sino también en oponerse
convaleroso pecho alos gobernadores en que no saquen de Juli indios con
exceso para sus trajines, en que no se haga en Juli ropa para ellos, en que
las cobranzas de las tasas sean con moderacidn, y aun de esas mismas se
las releven conforme a los muertos, que se disminuya el niimero de indios
para Potost, que es cuchillo y sepultura de la tierra, y finalmente
amparando a los desventurados indios de los jueces’y comisarios que como
granizo llueven por esta provincia, que sélo el valor de la Compaiita por
su vida inculpable, puede resistir a tantas vejaciones como los indios

 padecen de estos jueces, por traer el mds rufn de ellos un Don Felipe en
el cuerpo. :

El més importante efecto de esta lucha contra la explotacién colonial era
que, mientras que en la mayoria de las reducciones los indios disminuian, en
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Juli pasaba lo contrario. segiin la Cronica de 1600:

Los indios de Juli multiplican y crecen con muchas mds ventajas, por no
estar tan apurados, asisten en el pueblo gran suma de ellos, que no parece
sino colmena, son todos a una mano ricos de muchos ganados de la tierra,
y al fin viven descansados y quietos en su pueblo, lo cual todo se halla al
contrario en todos los demds pueblos vecinos, qué mds parecen robados
que pueblos de moradores, porque lo que sirve la Compaiiia a los indios
de Juli de amparo de los espafioles, sirven a los demds indios las punas 'y
desiertos, donde tienen por mayor felicidad vivir a solas entre vicufias y
huanacos, que al fin no les ofenden, que en comunidad en sus pueblos,
donde son tan acosados de los esparioles.

No est4 de m4s detenerse en este punto, que no solo es reconocido por la
Crdnica, sino que se convirtié en un estereotipo de la burocracia colonial. Por
eso, cuando un alcalde del crimen de la Audiencia de Lima, el criollo Juan de
Padilla, envié a Felipe IV un extenso memorial sobre los “Trabajos, agravios
e injusticias que padecen los indios en lo espiritual y temporal” (publicado por
Vargas Ugarte en el tomo Il de su Historia General del Perii), se movilizé toda
la burocracia colonial. Entre los medios propuestos al rey por Padilla, uno era
que la Compafiia tuviera una doctrina en cada provincia, porque: “La experien-
ciaha demostrado que en las pocas doctrinas que estos religiosos tienen, no s6lo
estan instruidos los indios en nuestra santa fe catélica, sino también en el culto
divino, siendo muchos musicos y cantores, y en lo politico, sabiendo leer y
escribir”. La misma propuesta hicieron otros funcionarios, como el Defensor
General Leén Pinelo, el Fical Iturrizarra, etc. Y en 1663 el virrey Conde de
Santisteban llegé a proponer al rey una lista de 47 doctrinas, que podrian pasar
a los jesuitas, una vez que quedaran vacantes de sus actuales poseedores.

Los métodos catequéticos en Juli

La catequesis de Juli tuvo éxito. Segtin la Crénica anénima, *‘si en todo el
reino del Peri hay algunos indios que sean de veras cristianos, son los de Juli”.
Esto parecia claro frente ala triple lacra de 1a sociedad andina de la colonia: la
idolatria, la borrachera y el sexo. Segin la Crénica, “en lo que toca a sus
antiguas idolatrias no hay rastro de ellas, y si hay algunas hechicerias en cual
ocual viejo o vieja, tienen por honralos indios perseguirlos, desdefiarse de tratar
con ellos y al momento los vienen a manifestar a los padres”. En cuanto a la
“borrachera, a 1a que los indios eran tan inclinados; en este punto se logré tanta
moderacién en Juli, que muchos indios e indias no bebian nunca chicha, aunque
se burlaran de ellos, y aun no asistian a ciertas juntas y fiestas para evitar la
ocasién. Y en cuanto a la firmeza de las indias frente al acoso sexual de los
expafioles, desechando sus dddivas, huyendo alos montes para librarse de ellos
y aun llegando a golpearlos. Y asf “cunde esta buena fama tanto por toda la
tierra, que los espafioles que tan de ordinario pasan por este pueblo, traen por
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refrdn: ‘en Juli pasar de largo, que son demonios las indias, duras més que

"

diamantes’”.

Tal cultivo religioso profundo era resultado de la frecuente recepcién de
los sacramentos de la confesién y de la comuni6n, de la participacién en la
eucaristia diaria y de la asistencia a l1a predicacién. De donde, como afirma el
cronisti, nace que “estdn bien instruidos en las cosas de la fe, que muchos
teélogos no saben tantas delicadezas como los indios de Juli, y a los muy
estirados les dan qué pensar en sus preguntas, porque lo que es lo comiin del
catecismo, de los misterios de la fe y oraciones, es raro el indio de Juli que no
le tanga muy in promptu”. Con la prictica sacramental y buena instruccién iba
unida una intensa vida de piedad, por “acudir a sus difuntos con sufragios y
misas, ser liberalesenel omato y culto de susiglesias, caritativos y misericordiosos
con los pobres, continuos en el visitar al hospital y servir a los enfermos, acudir
con regalos, el no faltar a sus procesiones y fiestas solemnes, esmerandose
mucho en esto para que se hagan con gran aplauso”. Por eso, era voz comin
entre todos ser 1a gente de Juli “la primera en virtud y cristiandad y doctrina”,

En cuanto a los métodos catequéticos, la Crénica habla, primero, de la
ensefianza diaria del catecismo a los nifios y a los adultos por ¢l cura de cada
una de las cuatro parroquias, “preguntando y examinando en particular a cada
uno”. Luego, de la vigilancia y visita diaria del pueblo por los padres con los
fiscales, para impedir las borracheras y pecados piblicos. Un capitulo aparte
eran los “sacerdotes” y demd4s especialistas de la religién andina, conocidos
como “hechiceros”, que eran fuente de resistencia por fidelidad a las viejas
creencias y por necesidad de vivir de su actividad cultual. Por eso, en Juli se
establecié una casa, “donde encierran los hechiceros, a los cuales sustentan de
limosna, y acuden con particular cuidado a su instruccién y ensefianza, aunque
de éstos hay ya muy poces”.

En tercer lugar, la educacidn en dos escuelas: una de nifios, donde se les
enseflael catecismo y aleer, escribir y contar, y otra de canto, donde se ensefian
diferentes tipos de miisica y todo género de instrumentos. En cuarto lugar, la
salud, para lo que habia un hospital con dos salas y camas suficientes con
colchones y frazadas, donde se curaban los indios enfermos del pueblo con
mucho cuidado; en Juli se habia logrado superar el miedo generalizado entre
los indios al hospital, al que en otros pueblos llamaban casa de la muerte, y asi
acudian de modo esponténeo al mismo. En quinto lugar, la ayuda econémica,
fruto de las limosnas conseguidas por los padres y de su buena administracién
de las estancias del pueblo, lo que se traducia en un bienestar generalizado de
sabor populista. Segiin la Crénica, otro medio importante son:

las gruesas y continuas limosnas que los padres en este pueblo hacen a los
indios, no sélo de racién ordinariade chufio, carne y otras cosas, pero cada
semanareparten un novillo y muchos carneros entre todos los pobres, y no
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s6lo acuder a los propios del pueblo, sino también a los indios pasajeros
pobres, yaiinalos propios, no sélo cuando asisten en el pueblo sino cuando
salende él para ir a Potost, y cuando vuelven. Tienen un depdsito para esto
de gran cantidad de churio, que es su comida, para que si acaso sucediere
ser afio de hambre, tengan de donde socorrer los pobres. Hay un padre
diputado para limosnero, el cual por cuenta y razén recibe todo lo que
entra de ofrendas y fruto de las estancias, para por la misma distribuirlo
entre los pobres, de manera que tomando los padres de la Compaiiia que
aquiresiden, lo simpliciter necesario, y esto con mds parsimoniay escasez
que enotra parte de la Compariia,y lo necesario para el culto eclesidstico,
todo lo demds asi de su sfnodo como de lo que procede de las estancias, y
de lo que los indios ofrecen, todo lo consumen en limosnas de los dichos
indios pobres, de manera que ni superior ni particular por ninguna via, fin
nimotivo, saca de la residencia de Julivalor de unreal para la Compariia
ni para otra persona ninguna (1944:399-410).

No puedo ampliar los métodos empleados en Juli, aunque existe una
documentaciénricay sistematica. A pesar de pequefios cambios, Juli mantuvo,
durante casi dos siglos, su fama de doctrina diferente. Al respecto Meiklejohn
ensudocumentadaobraLalglesiaylos lupagas durante la colonia (1988),dice
que los jesuitas fueron en Juli “doctrineros modelo” por desarrollar “un trabajo
inusual y sumamente existoso” (1988: 202).

3. LA CATEQUESIS EN EL PARAGUAY

Es la otra experiencia que voy a analizar. De las tres misiones de la
provincia del Paraguay, me limito a la guarani, que tenfa 30 reducciones, donde
se vivié una utopia cristiana, y ala visi6n de éstas de Antonio Ruiz de Montoya
(1585-1652), verdadero creador de las reducciones. Este es un peruano criollo
que, aunque nace y muere en Lima, consagra la mayor parte de su vida a la
Misién Guarani. Aiin novicio, es uno de los 16 jesuitas del Perii que fundan la
provincia del Paraguay. En 1612 inicia su trabajo misional y desde entonces su
biografia esta marcada, como la de todo héroe cultural, por los hitos de la
construccién de la utopia. Despliega una gran actividad, funda 11 nuevos
pueblos y en 1620 es nombrado superior de 1a misién.

Ante las continuas incursiones de los paulistas que esclavizaban alosindios
de las reducciones, a pesar de la protesta de los misioneros, en 1631 Ruiz de
Montoya decide trasladar las reducciones afectadas a sitios mds seguros en el
sur 'y él mismo dirige 1a transmigracién de 12 mil personas en 700 balsas. Como
las incursiones continuaban, en 1637 Ruiz de Montoya inicia un largo viaje a
Espafia para informar a Felipe IV, que eratambiénrey de Portugal, sobre dichas
incursiones, cuya meta parecia ser Potosi, motor de economia colonial, y sobre
Ia necesidad de crear ejércitos indigenas para la defensa. Al fin unareal cédula
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de 21 de mayo de 1640 autorizé dichos ejércitos, pero subordinaba la ejecucién
al virrey del Perd, por lo que el misionero retorné al Paraguay en la flota de
Lima, no sin haber aprovechado su estancia en la corte para publicar su
Conquista espiritual del Paraguay (1639) y su Arte y Vocabulario de la lengua
guarani (1640). ’

Durante su escala en su cindad natal, el jesuita Francisco del Castillo quiso
aprovechar la experiencia del viejo misionero y le pidi6 que escribiera sobre la
oracién. Asi él compuso el Silex del divino amor (1650), un tratado con el sabor
de las grandes obras de la mistica espafiola, en el que no faltan, aunque menos
que en la Conquista, ciertasreferencias adones misticos entre los guaranies. De
regreso asumision, yaestaba en Chuquisaca, cuando debe volveraLima,donde
le sorprende la muerte, habiendo expresado el deseo de ser enterrado en la
reduccion de Loreto. Para esto 40 guaranies de ésta fueron a Lima a recoger los
restos de su misionero y lo llevaron en hombros a Loreto. Era 1a expresién de
lamitificacién del héroe cultural, que ha tenido uno de los cortejos fiinebres mas
largos de la historia,

3.1 Inculturacién y liberacion en el Paraguay

Retomando el mismo esquema de requisitos y de métodos, puede decirse
que lasreducciones son un ejemplo de evangelizacién inculturada y liberadora,
por crear una nueva cultura a partir de rasgos culturales guaranies y por superar
lasrelaciones coloniales. Ruiz de Montoya en La conquistallama “reducciones
a los pueblos de indios que, viviendo a su antigua usanza en montes, sierras y
valles, en escondidos arroyos, en tres, cuatro o seis casas solas, los redujo la
diligencia delos padresa vivir a poblaciones grandes y a vida politicay humana,
a beneficiar el algodén con que se vistan; porque cominmente vivian en
desnudez, aun sin cubrir lo que la naturaleza oculté™ (1992:14). Sin duda este
tipo de reduccidén era distinto del de Juli, donde habian trabajado algunos
misioneros del Paraguay. En Juli se reducia a los aymaras de la alta cultura del
Tawantinsuyu, después de haber sido conquistados por las armas espafioles,
tratando de conservar en lo posible su cultura y de minimizar la relacién
colonial, aunque sin suprimir la mita minera en Potosi. En cambio, en el
Paraguay sereduciaaguaranies delaselvatropical, agriculturaderozay quema
y organizacién social tribal, que eran invitados a integrarse libremente en
reducciones, donde, aunque se mantenian ciertos elementos de la cultura
ancestral, como la lengua y la autoridad de los caciques, se creaba una cultura
nueva y bastante auténoma.

Para Ruiz de Montoya el modelo de reduccién se apoyaba en tres
principios: ruptura de la relacién colonial, adecuada organizacién socio-
econdmicay cultivoreligioso profundo. Sobre el primero, recuerdaque “no han
entrado los espafioles en aquella tierra por haberla conquistado solo el evange-
lio”y asi no habia derechos de conquista; aunque los indios se sometian al rey
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yle pagabanel tributo, no debian prestarel servicio personal, “traza que invent6
Faraén para afliccién del pueblo israelitico, y con que han muerto en Indias
infinidad de gentes, y aun sin esperanza de vida eterna, por falta de doctrina;
que la continua ocupacién... de este diab6lico servicio personal les ha quitado
el tiempo de aprenderla y de ejercitarla” (1992:153). Menos aiin debian los
indios ser esclavizados por los paulistas y, por eso, en las reducciones se hacen
transmigraciones a zonas mas seguras y se establecen ejércitos indigenas.

Sobre el segundo principio, Ruiz de Monoya recoge en el capitulo 45 de
su crénica unas “advertencias generales” que son comunes a todas las reduc-
ciones, donde se expone su organizacién econémica, social y .religiosa.
Transcribo una parte sobre ésta:

Al rayar el dia en todo el afio oyen misa, y desde la iglesia acuden al
trabajo, que logra muy bien preparacion tan religiosa; y aunque el
sacramento de laconfesion lo ejercitanluego, lacomunién se les dilatapor
algunos afios, a unos mds y a otros menos, que, aunque la capacidad de
aquella gente esmuy conocidaendprender las cosas defeyenlomecdnico,
la dureza en los de mayor edad suele ser mucha.
Los capaces comulgan cuatro veces al afio, en que tienen jubileo con
preparaciénde seromnesyejemplos,ayunos, disciplinas yotras penitencias.
Los de la Congregacién de la Virgen y otros que no lo son, frecuentan la
confesion cada ocho dias, ylos menos cuidadosos cada mes; rastrean en
la confesién cosas muy menudas de la ingratitud con que correspoden a
Dios, de haber puesto en la boca un bcado de carne por olvido el viernes,
y acordados, lo arrojaron, de no haber ofdo misa el dia de laboir atrds a
este modo; ...ni dejan de manifestar lo que en su infidelidad hicieron, que
si bien no es materia de este sacramento, su dolor de haberlos cometido
edifica.
Celebran las fiestas principales con mds devocion que aparato...Son
notablemente aficionados a la miisica, que los padres ensefian a los hijos
de los caciquesy a leer y escribir, ofician las misas con aparato de miisica,
a dos y tres coros; esfuérzanse en tocar instrumentos, bajones, cornetas,
fagots, arpas, citaras, vihuelas, rabeles, chirimias y otros instrumentos,
que ayuda mucho a atraer a los gentiles (1992:151-152).

Asi he pasado al tercer principio del cultivo religioso profundo, que Ruiz
de Montoya expone en muchos pasajes de su crénica, recogiendo casos de
indios realmente santos, como el que murid martir (cap.20), y de indios dotados
de dones que podian considerarse “misticos”, tema que el jesuita conocia bien
por su Silex del divino amor. Quizés tal familiaridad de algunos guaranies con
dones “misticos” era producto, tanto del talante casi monacal de lasreducciones
como del sustrato de su cultura autéctona. Hoy aiin ciertos guaranies, aunque
no sean chamanes, dicen recibir la inspiracién a través de un suefio, donde
escuchan uno o varios “cantos” que orientan, al menos en parte, el futuro de sus

vidas.
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Los métodos catequéticos entre los guaranies

Desde el comienzo de las reducciones se insistid, como se hacia en Juli, en
la ensefianza del catecismo. Asi Ruiz de Montoya, al hablar del comienzo de
la reduccién de Loreto, observa:

pusimos escuelade leer yescribir para lajuventud; sefialése tiempo de una
hora, mananay tarde, para que acudiesen todos los adultos a la doctrina,
y...en ella’y los sermones, que haciamos todos los domingos, tratdbamos
.con toda claridad de los misterios de nuestra santa fe y de los preceptos
divinos (1992:35).

Esto se facilitaba porque los guaranies ya tenfan conocimiento de Dios y
no practicaban la idolatrfa. Al sintetizar los ritos guaranies, Ruiz de Montoya
escribe:

Conocieron que habla Dios, y aun en cierto modo su unidad, y se colige
del nombre que le dieron, que es tupdn. La primera palabra tu es
admiracion; la segunda [pan? es interrogacién, y asi corresponde al
vocablo hebreo manhun, quid esthoc, en singular. Nunca tuvieron {dolos,
aunque ya iba el demonio imponiéndoles en que venerasen los huesos de
algunos indios, que viendo fueron famosos magos, como delante se dird.
Al verdadero Dios nunca hicieron sacrificio, ni tuvieron mpds que un
simple conocimiento, y tengo para mi que solo esto les queds de la
predicacién del apdstol Santo Tomds que, como veremos, les anuncié los
misterios divinos (1992:31).

Esta creencia en una predicacién apdstélica en América fue causa de que
la catequesis utilizara el nombre indigena de Dios, olvidando el consejo de
Acosta de usar un neologismo castellano. Sin embargo, habia en la Iglesia
paraguaya quienes pensaban de otro modo. Los jesuitas habian impreso y
usaban el catecismo guarani del franciscano Luis Bolafios, que habia sido
aprobado por los sinodos de Asunciénen 1603 y 1631. Contra dicho catecismo
y contra el uso del término Tupdn en vez del de Dios, apareci6 un.libelo
anénimo, al que Ruiz de Montoyarespondié en Lima ensuApologia en defensa
delaDoctrina Christiana (1651), que tiene sabor de teologia inculturada. Baste
este ejemplo al respecto:

“Este nombre Tpa aplicaron los indios a Dios, que concibiendo por la
predicacion dé Santo Tomds apéstol (como se presume con buenos
Jundamentos) su incomprehen- sibilidad e inexplicabilidad, se acogieron
a admirarle con rendida admiracién con dos solas dicciones en que dicen
mds de Dios que si, con multiplicidad de palabrasy conceptos, quisieran
definirle, porque en esta admiracidn encierran su ser increado, su
simplicidad, su inmortalidad y hacen aprecio y estimacidn de sus divinos
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atributos, y asi en una admiracién adoran lo que no pueden entender ni
explicar como nosotros con el nombre Dios...
Este nombre no fue inventado de los descubridores primeros de aquellas
extendidas tierras, ni por ellos se comunicé de unas a otras, porque en
diversos tiempos y por diversas naciones fueron conquistadas, el Brasil y
el Mararién, conquista de portugueses, y en todas aquellas extendidas
provincias hallaronentre los naturales este nombre muycorriente, aplicados
siempre a una sola verdad, porque idolos nunca tuvieron. El Paraguay
conquistaron castellanos, y en toda su provincia hallaron muy recibido y
autorizado aqueste nombre, y aplicado a la suprema deidad por toda
aquella nacion, que aunque gentil, no idélatra, pues nunca hallaron idolo
a que hiciesen reverencia...” .
Entre toda este gente (digo) se halld este nombre Tlpa muy bien recibido
y venerado, a cuya causa los jesuitas, sus primeros instructores en la fe,
niintentaron quitarle, ni paraello hallaron cenveniencia, niinconveniente
alguno en conservar su uso, sino hacer lo que San Pablo en Atenas con el
altar dedicado ignoto Deo, explicdndoles al gue en suignorancia adoraban
en ese nombre. Y si se intentara a introducir el de Dios que comiinmente
usamos, como el andnimo pretende, quizds no lo admitieran con juicio
errado de que era nombre vil, o del algiin hombre, o idolo. como yerra el
autor anénimo con ignorancia que el nombre Tlpd es sucio y propio de los
idolos, a quienes por afrentoso lo aplicaron, y el concepto de un nombre
que se hace en propia lengua, no se hace tan adecuado en la extrara;
maxime cuando en el concepto indico esta voz T{ipa es univoce predicada
de Dios sin deduccidn de criaturas nirespecto a ellas, y este nombre Dios
analogice se dice del verdadero Dios y del mentido idolo de palo o bronce
(pp.34-35).

Siguiendo con los métodos catequéticos en las reducciones, es sabido que
en éstas se practicé lo que he lamado una “catequesis total”. Esta consiste en
completar la informacién de 1a inteligencia con las verdades del catecismo con
otros métodos que catequicen el corazén, la fantasia y la voluntad y que
construyen un ambiente social donde se pueda vivir ficilmente Ia vida cristiana.
Las reducciones, ademds de establecer la ensefianza diaria del catecismo a
adulos y nifios, institucionalizaron un conjunto de pautas culturales en torno a
los sacramentos (bautismo, penitencia, comunidn, extremauncién y matrimo-
nio) y sacramentales, un sistema de fiestas religiosas con muisica, danzas y
distintos cargos y un control de la vida social que garantice la moral cristiana.
Esta organizacién era tan compleja que se ha dicho que las reducciones
guaranies parecian verdaderos conventos, donde todo estaba regulado en
funcién de los fines religiosos.

Aunqgue Ruiz de Montoya toca muchos de estos puntos, no llega apresentar
la catequesis total, porque €l pertenece a la época inicial de las reducciones,
pues se fue a Madrid en 1637 para arreglar asuntos de la misién y solo regres6
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caddver en 1652 para ser enterrado en Loreto. Por eso, traen mejor informacién
delacatequesis total otros misioneros- cronistas, como el alemén Antonio Sepp
(1698), el vasco José Cardiel (1771) y el cataldn José Manuel Peram4s (1793).
Asi Cardiel recoge una prolijisima descripcién de las creencias, ritos, organi-
zacion y ética de lareligion de las reducciones, que no puedo resumir aqui'y de
la que destaco, a modo de ejemplo, un solo punto, el recurso de los misioneros
a la miisica y a la danza:

Pusieron especial cuidado en la milsica para traer- los a Dios; y como
vieron que esto lestraiay gustaba, introdujerontambiénregocijosy danzas
modestas. Haymaestros de éstasen cadapueblo. Escégense paradiscipulos
los chicos de cuerpos mds proporcionados. Hay vestidos para todo género
de naciones. Esparioles, hiingaros, moscovitas, moros, turcos, persas y
otros orientales y vestidos de dngeles, o como pintan a los dngeles cuando
los pintan garbosos, ya con alas, ya sin ellas. Danzan en todos estos trajes.
Nunca entra en danza una mujer alguna ni muchacha, ni hay en ella cosa
alguna que no sea honesta y muy cristiana. Usanse después de visperas
solemnes, como se ha dicho; para mayor regocijo de la fiesta, y entonces
solas cuatro:yenlaprocesionde Corpus; y principalmente enla fiesta del
patrén del pueblo, y cuando vienen obispos y gobernadores (1989:118).

Es sabido que los indios de muchas antiguas misiones de la Compafifa de
Jestis en América siguen celebrando las fiestas patronales con la misica, las
danzas y la organizacién que les legaron los jesuitas. Estas fiestas son, para
ellos, no solo una expresi6n de su identidad cultural, sino tarhbién un espacio
religioso significativo, que “catequiza” a las nuevas generaciones, plantea al
grupo la pregunta sobre el sentido de la viday lo pone en contacto con laIglesia
institucional en la persona del sacerdote que celebra la misa de 1a fiesta. Es un
caso de evangelizacién de la cultura. Esta sigue instruyendo y convocando al
pueblo, aunque en muchos sitios estén ausentes los viejos y los nuevos
catequistas. '

4. ANALISIS COMPARATIVO Y CONCLUSIONES

A partir del De procuranda indorum salute de José de Acosta, que inspiré
la catequesis en las misiones de la Compaiifa de Jestis en América, y de las
experiencias de las reducciones aymaras de Juli y guaranies del Paraguay,
puedo hacer un breve analisis comparativo a modo de conclusiones.

i.En América Latina se entiende por catequesis la transmisién de lanoticia
salvadorade Diosalos hombres en Jesiis, que parte del conocimiento del mundo
cultural y religioso de los destinatarios con sus miltiples formas de religién
popular, y que debe llevar a una liberacién integral e incluso de 1a pobreza que
afecta a 1a mayoria del pueblo. Esa transmisién debe hacerse con los métodos
mas adecuados para llegar al abigarrado mosaico de las miiltiples culturas y
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estadios culturales del mundo latinoamericano.

2. La catequesis en las misiones jesuiticas era parte del proyecto misional,
que tenia la doble meta de hacer a los indios cristianos y mds humanos. No
porque los jesuitas dudaran en absoluto de la condicién humana de los indios,
sino porque éstos practicaban ciertas costumbres impropias de hombres. Esto
era més claro porque los jesuitas, por ser la iiltima orden religiosa en llegar a
América, misionaron no a los indios de las altas culturas (con la excepcién de
los aymaras de Juli), sino a los de las sociedades de menor desarrollo. Asi
Acosta, insistiendo en que “va mucho de indio a indio”, construye sendas
tipologias en el De procuranda sobre los “bérbaros™ y en 12 Historia sobre los
indios americanos y en ambas ubica a los indios que misionarin los jesuitas en
el tercer tipo, que es el menos desarrollado. :

3. La evangelizacién y la catequesis debfan ser liberadoras e inculturadas.
En cuanto al aspectoliberador,las misiones jesuiticas hacen su propia opci6n.
Acosta, por la época y entorno de su vida, no plantea, a diferencia de Las Casas,
c¢6mo evangelizar a los indios al margen de la conquista espaiiola, sino cémo
evangelizarlos a pesar de tal conquista, que se juzgaba un hecho irreversible.
Pero trata de minimizar la relacién colonial y de defender los derechos de los
indios. Las reducciones aymaras de Juli optaron por esta postura moderada,
aprovechando el sistema de reducciones toledanos, que produjo un éxito
demografico y econémico y suprimié muchas formas de explotacién, como los
repartos mercantiles y los servicios personales, con excepcién de.la mita
minera. En el Paraguay las cosas fueron atin mas lejos y pudo construirse una
verdadera utopia. Como alli la mita no era necesaria, se di6 una mayor ruptura
delarelacién colonial y secred una sociedad que, aunreconociendo laautoridad
real, tenia tanta autonomia como 1a habia sofiado Las Casas en sus utopias de
la Costa de Paria (Venezuela) y de Tezulutldn (Guatemala). Tal autonomia
estaba garantizada hacia fuera por la existencia de ejércitos indigenas, que
pudieron frenar la amenaza de los portugueses.

4.En cuanto a la inculturacion, entendida como las formas culturales que
toma el “depositum fidei” en los distintos pueblos, al expresar las creencias, los
ritos, la organizacidn y la ética revelados por Dios en Jesucristo, no llegé a
plantearse en sentido estricto en la evangelizacién americana, por no permitirlo
la teologia de la época, sobre todo a raiz del concilio de Trento, ni el
etnocentrismo del proceso colonial. Acosta compartia la opinién generalizada
en su tiempo del caricter diab6lico de las religiones indigenas, juzgando que
éstas, por sus similitudes con la catélica, eran una falsa parodia de 1a misma.
Pero, como era necesaria la inculturacién, porque no se puede comunicar algo
sin tener en cuenta la mente y los mecanismos mentales del destinatario, acabd
por plantearse y realizarse ciertas formas de inculturacién. Puede hablarse de
cuatro tipos: pastoral, teoldgica, sincrética y catequética. M
i

\
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5. La inculturacién pastoral fue promovida ya por Acosta. A pesar de su
visi6én sobre lasreligiones indigenas, se opusoal método radical de “tabularasa”
y establecid, de acuerdo al consejo del papa Gregorio a Agustin de Cantorbery
en la evangelizaci6én de los ingleses, el principio misional de conservar los
elementos delacultura indigenano opuestos al evangelio: “en los puntosen que
sus costumbres no se oponen a la religién y ala justicia, no creo que se las deba
cambiar asi porque si. Hay que conservar sus costumbres patrias y tradiciona-
les™. Tal principio estaba aceptindose y, por ejemplo, el Inca Garcilaso narra
cémo se celebraba en el Cusco, antes de que €l dejara la ciudad en 1559, la
procesién del Corpus: “con las dichas cosas... solemnizaban aquellos indios las
fiestas de sus reyes, con las mismas cosas (aumentindolas todo lo que podian)
celebraban en mis tiempos las fiestas del Santisimo Sacramento”. En el De
procuranda Acosta aplica a menudo este principio para conservar formas
religiosas autGctonas. Y éstas se fueron incorporando, como se vié en los
aymaras y guaranies, en la catequesis y sobre todo er las fiestas de las misiones.

6. La inculturacién teolégica fue propuesta por tedlogos més vinculados
al mundo andino, como el mestizo Blas Valera. En su Relacién describe la
religién del Tawantinsuyu y descubre en ella muchas formas cristianas. Segin
Valera, losincas crefanen un Dios invisible, todopoderoso y creador del mundo,
Illa Tecce Viracocha; admitian la resurreccién de los muertos y la existencia
de los dngeles y los diablos; daban culto en el templo del sol del Cusco a una
estatua del ap6stol Bartolomé, etc. Esta cristianizacién de lareligién incaicaera
otra forma de inculturacién, pues no se trataba de revestir de formas incaicas
los ritos cristianos, como se vié en Garcilaso, sino de descubrir las raices
cristianas de la religién incaica era ya cristiana, Valera pensaba que lareligién
incaica era fruto de la predicacién de San Bartomé, por més que se hubiera
deformado con el tiempo, y exculpaba a los indios de idolatria, juzgando que
las wakas no eran idolos, sino como santuarios de-Dios, como lo muestra el
andlisis de las plegarias:

fueron por ellos reverenciadas, no por entender que allf habla alguna
divinidad o virtud del cielo, o porque fuesen cosa viva, sino porque creian
que el gran Dios 1a Tecce habla criado y puesto alli aquella tal cosa ...,
para que sirviese de lugar sagrado y como santuario donde él y los demds
dioses fuesen adorados; lo cual se ve por las oraciones que hacian cuando
se arrodillaban o postraban o estaban parados en tal lugar, pues no
hablaban con el monte, fuente o rio, o cueva, sino con el gran Illa Tecce
Wiracocha, que decian estar en el cielo y en aquel lugar invisiblemente
{1968:157).

Una interpretacién similar hace Garcilaso, al analizar el culto a las
apachetas paralibraralosincas del pecado de laidolatria (1991:78). Lateologia
posterior critica el caracter demoniaco de las religiones indigenas, no con el
recurso a suraiz cristiana, sino con el recurso a larazén natural, cuya capacidad
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para conocer a Dios habian afirmado Acosta y muchos te6iogos. A medida que

pasaba el tiempo y en especial con los vientos de 1a Ilustracidn, las religiones

indigenas son consideradas por los misioneros del siglo XVIII no demoniacas,

sino naturales.

7. Otro tipo de inculturacién es la sincrética, que si en las misiones
jesuiticas de mayor atencién religiosa, como el Paraguay, no debi6 ser
significativa, debié serlo en otras, y en todas como consecuencia de la violenta
ruptura del proceso evangelizacién con la expulsién de 1a Compaiiia en 1767,
El sincretismo puede considerarse la otra cara de la inculturacién. Por eso, en
1a evangelizacién americana puede hablarse de una inculturacién sincrética,
profunda y hecha por el mismo pueblo. Ante 1a forma compulsiva de la primera
evangelizacidn, los indios conservaron sus propias creencias y ritos de modo
clandestino; luego, cuando acabaron aceptando muchas creencias y ritos
cristianos, reinterpretaron no pocos de ellos, cambiando su singificado o
afiadiendo significados tomados de su propia herencia religiosa o de sus
categorias culturales. Un caso conocido son los responsos, plegaria cristiana
para “librar a” los muertos de las penas de sus pecados, que ciertos pueblos
indigenas rezan para “librarse de” los muertos, que causan enfermedades u otros
males.

Aunque el didlogo intraeclesial con los catdlicos sincréticos no se ha
institucionalizado, el redescubrimiento del catolicismo popular en Medellin y
Puebla, han influido mucho en la catequesis latinoamericana. Un camino a
seguir lo presento en un libro colectivo sobre cristianos sincréticos del
continente, El rostro indio de Dios:

¢ Como esposiblereevangelizar dichos cristianismos sincréticos, respetando
esa alteridad y convirtiéndola en un aporte a la sintesis cristiana del
continente? Entre los aportes...pueden citarse: la dimensién sacral del
ecologismo (la “Madre Tierra” y los cerros de las culturas quechua y
aymara), la unidad de toda la persona (cuerpo 'y alma); el papel de todos
los sentidos en la experiencia religiosa; las imdgenes o “santos” como
hierofania; ciertas formas de “animismo” que nos horrorizan desde
nuestro concepto del Dios linico, pero que pueden verse como simbolos del
Dios iinico providente y cercano...; las formas de acercamiento mds
polifacéticas a la divinidad (como por ejemplo las danzas o ciertos
ayunos), etc. (1991:38).

8. Llamo inculturacién catequética ala adaptacién cultural de los catecis-
mos al mundo de sus destinatarios. Ya en el Concilio de Lima III se decidié
publicar catecismos trilingiies en quechua, aymara y castellano. Aunque tales
catecismos en dos lenguas generales del Pert, era una forma de inculturacién,
ésta fue muy limitada, porque Acosta que redacté el catecismo, no tenfa-un
conocimiento profundo de las religiones aut6ctonas. Tal inculturacién fue mis
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posibie, por paraddjico que parezca, tras las “campafias de extirpacion de la
idolatria”, iniciadas en 1609 en el arzebispado de Lima cuando el sacerdote
cusquefio Francisco de Avila descubrid la persistencia de lareligién andina en
Huarochiri. Tales campafias dieron alos pastores un mejor conocimiento de la
religién popular andina (la religién oficial incaica habia caido con el
Tawantinsuyu) y, por eso, los sermonarios de Avila (1646-48) y de Fernando
de Avendafio (1649) utilizan dicha religién popular andina para facilitar la
catequesis. ‘

Sin embargo, tampoco se fue muy lejos, limitdndose a aprovechar ciertas
tradiciones indfgenas y cierto estilo de razonamiento en la explicacién de los
temas del catecismo. Un solo ejemplo. Avendafio, al exponer las razones para
creer en Dios, serefiere alos milagros que Dios “ha hecho aquien vuestratierra,

-que vuestros padres y vuestros abuelos los vieron y supieron”, como el de “la
santa cruz de Carabuco, que por mas que obré el demonio para destruirla, ya
con fuego, ya con agua por hundirla en la laguna, no pudo”. Y sabedor del peso
de ios simbolos en el razonamiento indigena, dice que, como el ganado tiene
impresa la marca de sus dueiios, asi “Dios puso en todas las criaturas su marca
y seilal” de la cruz, que se manifiesta en la cruz del sur del cielo, en el hombre
que extiende sus brazos como una cruz, en el céndor que vuela en forma de cruz
y en muchas plantas (lucma, platano, granadilla, etc.)(1649:8-10 y 21).

En cuanto a la inculturacién catequética en las misiones jesuiticas, no se
avanzé mucho en ella, por 1a razén sefialada del escaso desarrollo religioso de
las culturas misionadas. Acosta aconseja en el De procuranda introducir en las
lenguas indigenas neologismos castellanos para ciertos conceptos cristianos,
como fe, cruz, 4ngel, virginidad o matrimonio, y tal consejo fué prictica de 1a
mayoria de las misiones. Asi el Concilio III de Lima y su catecismo usan el
término Dios, aunque Garcilaso pensaba que debia usarse el de Pachacamac:
“Si a mi, que soy indio cristiano catdlico por la infinita misericordia, me
preguntaran ahora: ‘;Cémo se llama Diosen tulengua?’, dirfa: ‘Pachacdmac’”
(1991;72). Sin embargo, en algunos casos se utiliz6 el nombre indigena, como
se vié en la defensa de Ruiz de Montoya con el término Tupan del catecismo
guarani. Pero no conozco inculturacién catequética en la narracién de las
tradiciones miticas de los pueblosindigenas sobre 1a cosmologia y laescatologia
como “semillas de larevelacién” o como antiguo testamento de dichos pueblos,
aunque los indios conservaron sus tradiciones y aun las sincretizaron con la
biblica de la catequesis cat6lica, lo que da una nueva posibilidad de hacer una
nueva evangelizacién mas inculturada.

9. No quiero terminar sin sefialar dos puntos que me parecen los mayores
logros de la catequesisenlasmisiones jesuiticas. Unoeselcultivo de las lenguas
indigenas. Se ha sefialdo a menudo el desarrollo de la lingiiistica americana
gracias al impulso catequético de los jesuitas en los pueblos autctonos. Esto
se confirma con los dos casos expuestos de Juli, que organizé una Escuela de
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Lenguas, y del Paraguay, donde se instalé-una imprenta que publicé muchos
libros en guarani, lo que quiz4s sea una razén que explique que el Paraguay
tenga hoy el guarani como lengua nacional. El otro punto es lo que he llamado

_la catequesis total.Los jesuitas no solo ensefiaron a los indios sistematicamente
las verdades de la fe, sino que crearon una organizaci6n religiosa, donde esa fe
era cultivada de muchas maneras, incluida la fantasia de la fiesta y de la danza,
y una organizaci6n sociopolitica, donde dicha fe era creible, porque se habia
superado el hambre y porque se vivia con todas sus consecuencias éticas.
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