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VIVENCIA Y VINCULACION:
CATEQUESIS EN EL CAMBIO CULTURAL

Joaquin Alliende

1. CAMBIO CULTURAL

En una reunién de jefes de gobierno acaecida en el mes de abril pasado,
Vaclav Havel analizé la nueva situacién histérica que sucede a la caida de las
" sociedades marxistas. Sostuvo que “el final del comunismo es, antes gue todo,
un mensaje dirigido a la raza humana. Este mensaje todavia no lo hemos
absorbido completamente, y mucho menos, comprendido. En su sentido m4s
profundo, el fin del comunismo ha ocasionado el fin de una era mayor en la
Historia. Ha significado no sélo el fin de los siglos XIX y XX, sino de todala
Edad Moderna en su conjunto™. Havel se ha demostrado més de una vez como
un agudo observador de la cultura. Conviene escucharlo. Coincide ademés con
muchos otros atalayeros. La comprensién del fenémeno, €so si, es muy variada.
Algunos discuten silo que acaba de terminar es 1a modernidad o el iluminismo.
Postura ésta que sostiene en América Latina un hombre gravitante como Pedro
Morandé. En todo caso, hay una serie de fenémenos que indican un cambio
trascendental de la cultura el que se ha visto acelerado pasmosamente en los
dltimos cuatro afios. Y no se crea que el cambio fundamental es politico. Y que
lo es sélo en los pafses de Europa Oriental. Coincido con los que piensan que
nos encontramos en la cultura con una sensibilidad radical novisima y que,
efectivamente, en el mundo hay un cambio de época. No parece desencaminado
sostener que la mutacién actual de la cultura es comparable a la que suscita el
establecimiento sedentario de los pueblos némadas. Se puede hacer un anlisis
filos6fico a partir del pensamiento postmoderno y cabe analizar el arte
contemporaneo, pero tal vez resulte mas inmediato el simple recurso al didlogo
directo con jévenes, recorrer o mirar la televisién y la presna o, aqui en Sevilla,
visitar con los ojos y los oidos abiertos los pabellones de la Exposicién Mundial.
Cuando nos referimos a las cultura y a las culturas, estamos apuntando al
hombre en su concrecién histérica, al tejido vital mismo donde ocurren la
evangelizacidn y la catequesis segtin el texto programético de Pablo VI “lo que
importa es evangelizar - no de una manera decorativa, como con un barniz

1. Ver: ABC (Madrid, 2-5-1992) p.66.
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superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas raices 1a
cultura y las culturas del hombre™. :

2. UN EMBATE FRONTAL .

Hace un par de afios el film “La sociedad de los poetas muertos” tuvo una
altisima audiencia en todos los paises. M4s que el film mismo, era digno de
analizarse sueco entre los jovenes. Ellema “carpe diem™ habia tocado el nervio
de su sensibilidad radical. Interesante es que ello ocurria con jévenes de Europa
Central, de Espafia 0 de América Latina. El sistema electrénico de comunica-
cién global ya nos estd dando un sistema cultural con simbolos y sensibilidades
compartidos. El mundo de hoy y del mafiana inmediato estd marcado por los
nifios que crecieron desde su despertar con la television al alcance de las manos.
Ellos est4n en los frentes mismos de 1a vida, con un peso cultural determinante.
Son hijos de la televisién y los hijos de los revolucionarios del mayo de 1968
o de los revolucionarios latinoamericanos que vivieron el impactio del Che
Guevara, sonlos hijos y pupilos de los seguidores del Dr. Spook que implement6
una pedagogia no sélo de confianza, sino ‘también permisiva y cuyos libros
marcaron la cultura familiar de muchos paises de Occidente. Ellos son los
oyentes de nuestra catequesis. Si no lo tenemos presente, si concentramos s61o
o primeramente la fuerza en perfeccionar los sistemas, los lenguajes que
nacieron en el primer post-concilio, estamos dialogando con auditores
inexistentes. Podemos caer en el tragico malentendido de un grupo de ingenie-
ros que perfeccionan las obras de regadio de un rio otrora caudaloso. Se afanan,
intercambian planes y suefios, se entregan generosamente a su tarea, perono han
percibido que el rio corre ahora por otro valle. Los pensadores postmodernos
tienen razén en' el hecho, hay un cambio de paradigma (no con la radicalidad
como lo entiende Thomas S. Kuhn para quien el cambio implica el final del
mundo judeo-cristiano). Sibien afirmamos desde 1a fe que todos los paradigmas
de las culturas deben ser medidas y comprobadas en referencia a Jesucristo, el
Verbo Encarnado. :

Parailustrar 1a rapidez y la radicalidad del cambio, cito un articulo de “La
Naci6n” de Buenos Aires (del 12-1-92) que se titula: “Enfrentamiento de
escuela y alumnos”. El autor se basa en un estudio de la Dra. Silvia di Segni y
del profesor Guillermo A. Obiols, que recibié una distincién de la Asociacién
Psicoanalista Argentina. Las descripciones tienen el sabor de la observacién
inmediata, vale la pena reproducirlas:

“Ellos [los j6venes] yano se yerguen pacifistas o agitados, comoenlosafios
60 o 70. Dificilmente se les ocurriria hacer una “sentada” frente a un portal de
escuela o un cuartel. No quieren cambiar el mundo, no aceptan doctrinas, que

2. Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, 20
3. Ver: Dr. Nikolaus Lobkowicz, Riickkehr zur heidnischen Vorstellungswelt, en: Dentsche

Tagespost Nr. 164, 24-9-87.
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califican de “verso”. Rechazan la mentalidad del esfuerzo y del ahorro; las
fuerzas armadas, la familia, el trabajo, la politica. Las cosas pasan y “no hay
drama”’; cambian de amores sin traicién, porque no se prometen nada. De este
diagndstico se concluye: El clima ‘postmoderno’, que los jévenes adoptan
como moda que se les ofrece, tiene un aire ‘adolescente’, a la luz de los
conflictos tipicos enunciados por el psicoandlisis para esta etapa de 1a vida. Por
ello asimilan el estilo, y se enfrentan con la institucién, sus normas y la
disciplina, y no especialmente con el docente, si éste no insiste en ensefiar. La
brecha generacional se cierra con cierto conformismo, empezado por la parte
juvenil. Enlamedida en que se mantenga dentro de las pautas de lamodernidad
y sus discursos, laescuelaes poco aptaparala ‘identificacién’ yla ‘idealizacién’
de los adolescentes. Sus idolos, sus ideales no se vinculan con el conocimiento
o con las normas; se los provee la cultura de masas”.

A tales jévenes hay que anunciarles Jesucrisio y acompafiarlos en su
comprensién vital de la fe. Aqui estd el embate frontal que estremece la
catequesis al inicio de una época postmoderna o postiluminista®,

3. IMPERATIVOS FUNDAMENTALES

Cuando casi todo muta, caando hay un cambio del paradigma cultural, es
dificil distinguir desde lariada misma del tiempo qué es epidérmico, puramoda,
cudles son las causas y los efectos, qué es un “idolo nuevo con malicia vieja”
(DP 469) y qué es unrenacer de la cultura en la fuerza del Espiritu de Cristo que
acelera el paso de la humanidad hacia el Padre. Para Havel “tenemos que
esforzamos més por comprender que por explicar” (ibid.), pero eso no es fAcil
y,con ello, es arduo ya ahora designar las bases para una estrategia catequética.
Aquf formulo unas propuestas para el intercambio. Tengo presente ante mi
espiritu especialmente a los pobres que en América Latina estin muy marcados
por la religiosidad popular, culturalmente persistente y hoy amenazada.
También evoco la silueta de los pdjaros migratorios de la historia, los primeros
en percibir el cambio de estacién. Ellos son los artistas y los jévenes. Es un
esfuerzo interior de interpretacién, de “palabras indirectas” y de otras més
desveladas, dichas por aquellos sensibles protagonistas de la cultura, pienso que
la catequesis en este quiebre cultural ha de atender muy de cerca a los
predmbulos de 1a fe, a la vivencia de 1a fe, y a la nueva red de vinculos que la
fe ha de establecer como germen de la cultura del pasado mafiana.

Los predmbulos

El sinodo extraordinario, celebrado en el afio 85, sostuvo: “Debemaos abrir

4. Ver sobre postmodemidad y América Latina los articulos de Pedro Morandé, Juan Carlos
Scannone S.J. y el antfculo de Antonio Gonzilez Dorado S.J., “La religiosidad ante el
acontecimiento de la postmodernidad”, en : “Hacia la Cuarta Conferencia, Auxiliar
No.4,ed.CELAM, Santa Fe de Bogot4, 1992.
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acceso a la dimensién de lo divino, del misterio, y ofrecer a los hombres de
nuestro tiempo los predmbulos de lafe” (11,1). La incomodidad que experimen-
tan tantos catequistas de diferentes latitudes de estar construyendo el tercero,
el cuarto o el quinto piso, presuponiendo inexistentes fundamentos, es un
indicio de esta misma cuestion. El énfasis de una teologfa preconciliar estuvo
en los predmbulos racionales de la fe. Ellos tendrdn siempre una validez
innegable, pero laevoulucién de laculturay el avance de las ciencias humanas,
nos hacen ponderar como decisivos los predmbulos no racionales, experimen-
tales, emocionales, preconcientes. Hoy dia incluso debemos sostener que hay
predmbulos intrauterinos de la fe. En efecto, sabemos que la aceptacién o el
rechazo del hijo que comienza a gestarse en la entrafia materna, le dard o no le
dar4 al futuro cristiano un 4nimo fundamental de apertura o de hermetismo ante
el anuncio de Cristo. No hablo -de un determinismo psicolégico, hablo de
condicionamientos. La cuestién trasciende estas lineas y ha de enfocarse
teol(\igicamente en las relaciones entre creacién y redencién o naturaleza y
gracia. Hay que afirmar que el iinico Dios Creador y Redentor est4 salvando a
cada hombre en todos los momentos de su existencia. Pero es legitimo y
necesario atender a aquellos factores que condicionar4n tan fuertemente las
disposiciones del catequizando. De cualquier modo saltaala vistaque lafamilia
estd llamada a ser escuela de vivencias primordiales que hacen audible el

Evangelio.

El catequizando en una catequesis personalizante exige plantear como
primera tarea la constitucién psicolégica de ese sujeto. Cada hombre es
metafisicamente persona, pero alcanzar los niveles de personalizacién necesa-
rios para tener la vivencia de ser amigo de Dios y de los hombres, requiere la
convergencia de una suma de previvencias o vivencias previas, José Kentenich
las designa “preambula fidei psychologica, ascetica, experimentalia™,

Predmbulos psicolégicos

Los predmbulos psicolégicos se anudan en torno a un sentimiento de vida
que se genera en la persona cuando ha experimentado la grandeza benevolente
de un otro, despertando en el yo un respeto fundamental. Un tal otro no
constrifie, sorprende con el don de su riqueza personal. Ese tii se transforma en
una ventana al misterio insondable de la trascendencia. S6lo a partir de un
asombro, de un respeto inicial es posible la fe.

Predmbulos ascéticos
Se trata de una experiencia espiritual elemental para recibir una fe

redentora: 1a vivencia de la necesidad de ser redimidos, la carencia del hombre
que, de una v otra forma, se experimenta en peligro, como ser amenazado en

5. Ver:JosefKentenich, DaB neue Menschen Werden - Eine pidagogische Religionspsychologie,
Vallendar 1971, p.155.
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primer lugar por si mismo, por la tentacién de la autotraicién, que le impulsa
a desdecir su intima autenticidad. Es la vivencia de impotencia y fragilidad

- moral, es raiz de la confianza menesterosa de los “pobres de Yahwe”, de la
vaciedad anhelante de Maria.

Predmbulos experimentales

Se refiere a la experiencia del testimonio. El catequizando debe encontrar
aCristo en algtin cristiano, por el cual Jestis se le haga transparente. Podriamos
nosotros llamar este predmbulo la “iconostasis” que antecede al sancta
sanctorum, al altar. El altar es mediatizado por iconos que manifiestan la
pervivencia de Cristo hoy, la fecundidad del Redentor en los redimidos.

Pensamos que la estrategia y 1a tdctica de la catequesis deben incluir en el
programa estas vivencias preambulares. Naturalmente 1a familia tiene el papel
primordial ya aludido, pero en tiempos de ruptura familiar, otras instancias han
de suplir, complementar y ampliar las aportaciones del niicleo familiar. Todas
las formas comunitarias personalizantes tienen aqui un encargo. Pero siempre
a condicién que medien las vivencias de asombro respetuoso, de impotencia
socorrida y de iconos testimoniales de Jesds. El termémetro prictico para
conocer la temperatura humana preambular ala catequesis directala constituye
1a posibilidad de comprender vitalmente,.con libertad.y responsabilidad, las
palabras ‘padre’, ‘madre’,’hermano’,’hijo’, ‘esposo’, ‘esposa’, ‘amigo’. Se
trata en suma de la experiencia de casa, arraigo, pertenencia, patria, dentro de
lacual la vida humana es verdaderamente promisora. Como contraste negativo
sefialo aqui el deterioro radical de una sociedad huérfana, donde se pueden dar
las formas mds dramaéticas de violencia, porque la experiencia de padre estd
aniquilada. Por ejemplo los “meninhos da rua” en Rio o aquellas bandas de
nifios asesinos en Medellin en manos del narcotrifico, el llamado “sicariato”.
El jefe de una de esas bandas, el “Caravieja”, formula Ia distorsién edipica de
la cultura con estas palabras: “Madre hay una sola, padre es cualquier
desgraciado™. ;Cémo ensefiar alli el Padre Nuestro de Jesiis? Faltan los
preambulos no racionales.

La vivencia

AlvolverOrtegay Gassetde sus tiempos de estudio en Alemania, introduce
un neologismo que hace tiempo la Real Academia acept6 por necesario. Ortega
tradujo “Erlebnis” por “vivencia”. En la teologia, pedagogia y en la catequesis
alemana no se confunden los términos “Erlebnis” y “Erfahrung” (experiencia).
De esto hay una abundante literatura. Es un tema que ha sido reactualizado por
el impacto de la “nueva religiosidad’”.

6.  Ver: revista “Semana”, Bogot4, 27-3-90, p.30.
7. Véase en alemén: 1.. Neue Kultbewegungen und Weltanschauungsszene, Hintergriinde,
besondere Phiinomene, Ortsbeschreibungen, methodische Hilfen und Anleitungen. Arbeitshilfe




856 Vivencia y vinculacién: catequesis en el cambio cultural
Joaquin Alliende

Para los efectos précticos de estas reflexiones me permito anotar simple-
mente que la experiencia es una decantacién de vivencias, se usa la voz
" experiencia generalmente para indicar una cierta permanencia o globalidad en
las vivencias. Sin embargo quiero avanzar en el tema utilizado el concepto de
‘vivencia’, tal como lo interpreté Kentenich a los comienzos de los afios 50,
cuando toma posicién frente al tema de la transmisién de la fe, tal como él lo
percibe tras sus viajes por América Latina, Norteamérica y Africa.

Siguiendo su huella definiré la vivencia como “acoger y elaborar cordial-
mente las verdades de la fe. Reconocemos cuatro elementos:

- acoger: momento de escucha y apertura, de aceptacién del Dios que nos
elige porque nos ama primero. Es el elemento receptivo.

- elaborar: momento de corresponsabilidad, protagdnico del sujeto, de
creatividad cooperadora con Dios. Es el elemento activo.

- cordialmente es todo el hombre el sujeto de la vivencia, es con el corazén
como punto de encuentro de la apetencia espiritual con Ia apetencia
sensitiva. Es el elemento subjetivo e integrador de la persona.

- las verdades de 1a fe: son verdades, contenidos, que se me revelan, se me
ofrecen y tienen realidad en simismas, son metasituacionales, trascendentes,
son confidencias de Dios acerca de su intimidad y de designio con el
hombre. Es elemento objetivo.

Silavivenciaessélo activa,no acoge el don y noes vivencia de fe revelada.
Si es sdlo pasiva, asfixia al sujeto, lo sub-desarrolla, lo transforma en puro
espectador pueril, incapaz de ser protagonista de la Alianza libre con el Dios
vivo. Si sobredimensiona lo subjetivo-cordial, cae en lo arbitrario, en el
ensofiamiento sentimentaloide o voluntarista. Si sobreacentiia lo objetivo, no
cuidando que las verdades sean elaboradas por el sujeto, no engendra vida,
impone el fardo de un conceptualismo abstracto, ajeno al Evangelio vivificante.
La vivencia verdadera anuda felizmente los cuatro elementos: receptivo,
activo, subjetivo, objetivo.

Considerando el cambio cultural, me parece que en el horizonte de la
postmodernidad hay que evitar un optimismo que puede resultar ingenuo,
acerca de la vivencia. En el tiempo preconciliar, como bien sabemos todos, la
acentuacién nocional y abstracta llevé a una pardlisis de la comunicacién.
Como respuesta a ello nacieron miiltiples intentos de hacer la catequesis més
existencial, vivida, histérica. Al emerger la sensibilidad postmoderna nos ha

fiir die Gemeinden im Bistum Aachen, Aachen 1987. 2.K.E.Nipkow, Neue Religiositit,
gesellschaftlicher Wandel und die Situation der Jugendlichen, en: Comenius Institut (ed):
Junge Generation ohne Orientierung, Miinster 1980, p.83-120.3 M. Schibilsky, Religiose
Erfahrung und Interaktion. Die Lebensewelt jugendlicher Randgruppen, Stuttgart-Berlin-
Kéin-Mainz, 1976.

8.  cfJ.Kentenich, ibid.,p.39.
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cambiado el paisaje antropoldgico. Cuando toda Ia cultura da cuenta de un
vitalismo desbordante, no se puede entrar desprevenidamente al campo mag-
nético de la sensibilidad actual, sin asumir esa sensibilidad en el equilibrio
trinitario de la fe cristiana. La postura desconfiada frente a la razén, que tenia
una legitimidad en el primer post-concilio, resulta anacrénica cuando los
hombres de hoy viven en un tiempo de “pensamiento débil”, de “crisis de la
raz6én’®. Para ahondar el tema propongo detenernos en la dimensién trinitaria
del problema y en la cuestién del vinculo como remate pedagégico del proceso
catequético. Me parece que la reflexién de estas dos cuestiones nos proyecta
hacialo que estd por delante. Entramos a un tiempo del Espiritu Santo. Ello trae
nuevos acentos y desafios trinitarios. Queremos evangelizar la cultura segiin el
imperativo de Evangelli Nuntiandi. Ello exige una nuevared de vinculosenlos
cuales la persona viva arraigada para poder dar frutos. Tenemos que detenernos
en el tema trinitario y el tema de vinculos. /

4. UN ANALISIS TRINITARIO DE LA CULTURA

Todo hombre es imagen de la Trinidad. La gracia santificante es un
misterio de inhabitacién trinitaria. La Iglesia es comunién trinitaria y, en tal
condicién, es sacramento, germen y principio del Reino (ver LG 1,5). Todo ello
nos permite afirmar que la cultura en cuanto es verdaderamente humana:

-~ Llevaimpronta trinitaria

- Suvariedad es, en lo mis hondo, riqueza trinitaria

- Suarmonia fundamental ¢s convergencia trinitaria

- Su descomposicién es un desequilibrio de la armonfa trinitaria

- Su sanacién es la recomposicién del equilibrio inestable de su caricter
trinitario. .

- Sucreatividad viene de la tensién creadora de los tres momentos que son
tres huellas de las Tres Personas. ’ :

Las apropiaciones y la antropologia

Como sabemos lasapropiaciones atribuyen al Padre todopoderoso el poder

. creador eficiente; al Verbo, la sabiduria, 1aluz de 1a verdad; al Espiritu, el amor
vivificante, unificador, animador. :

En Dios poder, verdad y amor se interpenetran en una sola naturaleza y en
todo el actuar. En el Trino siempre el poder es sabio y es amoroso; la verdad
es amorosa y eficaz; el amor es veridico y potenie.

Los sic6logos afirman que la existencia humana sana, implica un cierto

9.  Francisco Jarauta, La crisis de la razén, Universidad de Murcia, 19'86; citado por: Luis
Gonzélez-Cravajal de Santabédrbara, Vida Religiosa y la Nueva Evangelizacién, en: Semanas
de Vida Religiosa, n?19, Publicaciones de las Hnas. Claretianas, Madrid 1990, p.81 ss.
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conocer laverdad, un sentiramoroso y una accién eficiente. En muchas culturas
se expresaesta triada por larelacidn de cabeza, manoy corazén. Todoello habla
de un hombre cuyo misterio emana de la voluntad divina participativa, la que
enel relato poéticamente revelador del Génesis se significa con la decisién del
Dios Trino: “Hagamos al hombre a nuestra semejanza” (Gen 1,26). De aqui
arranca el programa paulino, tan citado en la tradicién eclesial latina, segiin la
version dela Vulgata: “in veritate (verdad) caritatem (amor) facientes (accién)™
(Ef 4,15).

Una cultura es humana cuando confluyen y se interpenetran el poder, la
verdad y el amor. Cuando el poder es veraz en el amor, cuandola verdad esamor
eficiente, cuando el amor es veridico y creadoramente eficaz.

La ruptura cultural de este cambio de época (con su fenomenologia de
postmodernismo o postiluminismo) es el desplome de una cultura en la que el
podery lainteligencia exiliaron al amor y la vida como categorias primordiales.
El poder, entonces, se hizo tirdnico, fue la eficiencia brutal en aras de un
progreso utépicamente indefinido, el que ha terminado con el poderio suicida
de las armas y en la depradacién del planeta. La inteligencia, como razén
iluminista, termina en la autocontemplacién de ideas que sustituyen larealidad,
en ideas que no son la verdad, que no descubren al hombre la aproximacién a
su misterio; de aqui se engendra la radical “crisis de sentido” de la existencia
humana. El amor y la vida fueron reprimidos y se rebelan ahora, muchas veces
deformados en sentimentalismo vitalismo y pansexualismo, en la idolatria de
la pseudocomunicacién puramente emocional, en el desborde violento, en el
ceremonial de la pseudocomunicacién, del especticulo hedonista u orgfastico
y hasta satdnico *°,

Lanovedad de este cambio de época se relaciona con la emergencia de lo
vital, del amor, de la comunicacién, de o cdlido y personal, de lo espontédneo,
de lo gratuito, de lo festivo...Todo esto es un acervo de elementos espiritiferos
(huellas del Espiritu Santo) en la cultura. Son ellos momentos femeninos de la
historia,formasdelo que Urs vonBalthasar 1lamaen laeclesiologiael “principo
mariano”.

El peligro de esta fase es un maternalismo feminoide, un des-madre, un
vitalismo desbocado y estéril. La oferta actual de la Providencia es una nueva
sintesis trinitaria de la cultura, en la que el amor impregna el saber y el poder.

10. Uno de los temas centrales que Drewermann aborda en sus polémicos escritos, es la relacién
entre vida y verdad. El cae en un vitalismo que disuelve la densidad fundamental de la
Revelacién: “Wenn Glauben sich wesentlich an die Person einzelner Menschen bindet und
nichts weiter sein kann als erfahrene oder hoffende Liebe, wie kann es dann noch ein Lehramt
geben, das garantiertermaben die Wahrheitistund hat? Was soll dann eine Lehre, die tiber dem
Leben schwebt, statt aus dem Leben selber hervorzugehen?” (E.Drewermann, Die Revolution
der Liebe und Triume, en: Publik-Forum, n%22,1991,p.20).

Un panorama interesante lo ofrece la revista catélica internacional “Communio” con su
nimero sobre “El retorno de la gnosis” (Communio, Madrid, afio 13, mayo-junio 91).
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Asi la inteligencia serd sapiencial y el poder, servidor de la vida. Asf la
comunién amorosa de sujetos irremplazables serd experiencia, en Cristo Jesis,
del misterio trinitario.

La nueva correlaciéon de lo femenino y lo masculino

Directa exigencia histérica en el tiempo de cambio actual es dar a la mujer
(Mulieris Dignitatem 30, 29, 26) su lugar central en la cultura y dar a la
catequesis el cuflo mariano que, para América Latina, Puebla preconizd,
siguiendo al Concilio Vaticano II y 1a Marialis Cultus de Pablo V1. En esto hay
una nueva relacién de lo femenino y lo masculino que significa una época
distinta a la modernidad. :

El marianismo de la Iglesia es el instrumento para el equilibrio creador de
los elementos trinitarios en la catequesis. La teologia dogmatica nos permite
afirmar que Marfa “tiene una afinidad singular con la Trinidad, de la cual es
{(singular) imagen™'. Ella es en ¢l plan de Dios balanza, equilibrio sinfénico de
Ia fe. Maria es icono del Espiritu, por ello es plenitud de amor, es vida, alma,
calor, acogimiento: mujer. En ella est4 todo lo noble cuanto afiora la cultura en
el grito ambigtio de lapostmodernidad. Peroellanoes Eva. Es lamujerredimida
y corredentora. Noes feminoide. Es feminina. Siendoicono del Espiritu, se abre
alaPalabra,alaverdad objetivadel Verbo y,asu vez, ofrece una “vitalis Christi
notitia”, segiin la feliz expresién de Pio X 2. Y Maria es la siempre obediente,
por amor, al Padre todopoderoso. La Virgen Santisima es Marfa Trinidad, es
sintesis eximia del trinitarismo cristiano y educadora del trinitarismo de la
persona humana, de la Iglesia y de la cultura.

Nuestracultura sufre de una ausencia de padre. Aparece en AméricaLatina
a menudo un varén machista, violador, violento; el varén lejano, inexpresivo,
voluble, subdesarrollado afectivamente, con miedo a lo eterno femenino en €l
mismo. Es un varén que articula en violencia suicida y asesina su fuerza
creadora y protectora. Nuestra cultura no puede sanar si no surge la nueva
imagen del varén que sepa ser padre, pero un padre servidor, humilde, fuerte,
veridico, custodio de la vida. Segiin 1a sentencia de San Bernardo “Vir non
erigitur nisi per feminam - el varén no se salva sino que por la mujer”. Esto
plantea la exigencia de un radical nuevo equilibrio masculino-feminino. La
mujer salva al vardn para hacerlo existencialmente padre. Pero el varén debe
dar cauce a la vitalidad de la mujer. S6lo por una redefinicién de papeles la
mujer noserd feminoide, niel varén no se diferenciard por la violencia machista
actual, nii se disolver4 en el unisex de un postmodernismo blandengue. A esta
luz, 1a figura del padre de familia cristiana, del catequista varén, del didcono
y del sacerdote servidores, del obispo buen pastor, del Sumo Pontifice como

11. cf.M.J.Scheeben, Katholische Dogmatik, 5. Buch, Freiburg 1954, n?772; “[Maria ist]... in
einziger Weise mit der Trinittit verwandt (affinis) und Bild (imago) derselben™.
12. Pio X, 1904, Ad diem illum laetissimum, n. 142.
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padre de todos, tienen gran actualidad en la catequesis. Pueden ser ellos los
educadores de sensibilidad “feminina” (imagen de Espiritu) de las
postmodernidad, asumiéndola en un sentido de objetividad veraz (imagen del
Verbo) y de eficacia responsable (imagen del Padre), siempre con el énfasis de
servicio liberador a los pobres y oprimidos. :

Tal vezalaluz de estas reflexiones puedaentenderse desde la fe el llamado
de Vaclav Havel apuntando hacia el futuro: La tarea que se nos viene por el
horizonte es abordarlo “buscando una manera objetiva de salir de la crisis de
1a objetividad”. Nosotros podemos decir: reformular para una época nueva la
tensién creadora trinitaria de la existencia humana, para que la emergencia de
los valores espiritiferos-femeninos encuentren su cauce trinitario, para que la
catequesis vivencial engendre cultura diaria, permanencia en 1a fe.

5. NARCISO Y EL SARMIENTO: LOS VINCULOS

La caiequesis crisiiana tiende, con t040 su peso, a proporcionar una
experiencia de lo que es la quintesencia del universo paulino, “vivir en Cristo
Jesds”. O, en la formulacién jodnica del “permanecer”. “El sarmiento no pude
dar fruto por si mismo, si no permanece en la vid; asi tampoco vosotros si no
permanecéis en mi” (Jn 15,4). “Si guardais mis mandamientos, permaneceréis-
enmiamor,como yo he guardado los mandamientos de mi Padre, y permanezco
ensu amor” (Jn 15,10). Es una existencia en Jesucristo que es vida en el Padre,
porque permanece el Hijo en su amor. Ese *“yo estoy en el Padre y el Padre estd
enmi” (Jn 14,11) es la permanente “osculatio”, el beso del Espiritu entre Padre
e Hijo. Entrar a esa circulacién y permanecer en ella es la existencia cristiana.
Una catequesis que acompafia este proceso creciente es una catequesis genuina
y expansivamente bautismal, de la cual arranca y a 1a cual tiende la mision que

F S 1)

envia “para la vida del mundo”.

Lavivencia de fe es un momento de aproximar y experimentar el misterio
de comunidn y participacién trinitario en la Iglesia. La cuestién pedagdgica es,
como la fugaz vivencia puede establecer relaciones sostenidas que alojen ala
persona en esa permanencia joanica.

Siobservamos el panorama de la “adveniente cultura universal” (DP 421),
percibimos ladificultad creciente de establecer vinculos durables. Actualmente
en Alemania, por ejemplo, un tercio de los matrimonios ha fracasado, y se
constata una tendencia a una vida solitaria. Ya no es el vivir en pareja sin
matrimonio, sino que es laopcién por la pura soledad porque larelacién humana
durable ya no es considerada posible. En el estudio bonaerense que citdbamos
al inicio se decia de los jévenes: “Las cosas pasan y no hay drama, cambxan de
amores sin traicién, porgue no se prometen nada” 2,

13. Ibid.
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Ese descompromiso es la negacién misma de ser sarmiento de Cristo, de
la vida trinitaria en nosotros. Una pastoral que insistiera, de modo tal vez
inmediatista, en el valor de la vivencia, Ia que se entiende mucho como-
emocién, estd necesitada de unareflexién autocritica. La auténtica vivencia es
una chispa que permite encender el fuego del amor cristiano, tal como lo
entiende Pablo en 1 Cor 13, '

Entendemos aqui por vinculo lo que Lothar Penners sefiala: vinculos son
relaciones que poseen una cierta constancia y que, por lo tanto, permiten al
hombre un arraigamento habitual 4, Las vinculaciones pueden ser a personas,
alugares, a contenidos de verdades, a un mundo de ideas saturadas de valores.
Por una catequesis integral el catequizando entra alared de vinculos que es la
Iglesia y en esa experienciade arraigo puede vivir la permanencm joamica. Eso
es evangehzar la cultura desde el hombre.

Lo anterior ha tenido validez a través de todos los tiempos, la actualidad
del tema proviene del narcisismo de la cultura postmoderna. Aqui traigo
palabras de Luis Gonzélez-Carvajal de Santabirbara: “Camus... se niega a
claudicar y preconiza plantar cara al absurdo: ‘Hay que imaginarse a Sisifo
feliz’-, dice. En el fondo Camus seguia siendo un hombre moderno que creia
en el futuro. Ahora han llegado los postmodernos y han dicho: “Hace falta ser
tontos para saber que Ptometeo no es Prometeo, sino Sisifo, y empefiarse una
vez tras otra en subir la roca a lo alto de la montafia. {Dejémosla abajo y
disfrutemos de la vida!” Los postmodernos, olviddndose de la sociedad,
concentran todas sus energias en larealizacién personal. Ahora es posible vivir
sin ideales. Lo que importa es conseguir los ingresos adecuados, conservarse
joven, cuidar la salud...Hace un par de afios una agencia de viajes empapel6 los
muros y autobuses de Paris con unos carteles en los que se lefa: ‘En un mundo
totalmente cinico, una_sola causa merece que usted se movilice por ella: sus
vacaciones’. Con toda razén han hecho notar muchos observadores que el
simbolo de la postmodernidad ya no es Prometeo ni Sisifo, sino Narciso, el que
enamorado de s mismo carece de ojos para el mundo exterior™,

;
N

~ Hay uncirculo vicioso, no se ama porque no se puede amar, porque se estd
cautivo del propio silencio afectivo. Es un mutismo del corazén. Este circulo
vicioso no puede ser roto mis que por unaIglesia que ‘‘ama primero”, que elige
primero a nombre de Cristo (cf.Jn 15,16). Es una Iglesia Madre'€, pastoral, que
“va a buscar la que se perdi6 hasta que la encuentra” (L.c 15,4); que sale para
enamorar, pararescatar de laneutralidad, delainvernacién afectiva, de laapatia
amorosa. Como el proceso catequético es personal, dialégico, aparece aqui el

14. cf. L. Penners, Eine P4dadogik des Katholischen, Vallendar 1983, p.104.

15. Luis-Gonzélez Carvajal Santabdrbara, Postmodemnidad y Nueva Evangelizacién, ibid., p.86.

16. Ver: Juan Pablo II, Redemptoris Mater: La Iglesia “aprende también de Maria la propia
matemidad; reconoce la dimensién materna de su vocacién, unida esencialmente a: su
naturaleza sacramental” (RM 43)
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papel decisivo del catequista con todo aquello que el P. Alberich llama el ser,
el saber y el saber hacer. El catequista verdadero es un hombre que tiene la
vivencia trinitaria y est4 arraigado en la permanencia, es persona vinculada.
Perono exportaarbitrariamente su propia experiencia. Es un testigo mistagégico
y que tiene la osadia de aceptarse a si mismo como sacramental del Cristo Pastor
que rescata y enamora a la oveja distante y enredada en los zarzales de la
soledad. Toma la iniciativa del amor para que el catequizando pueda, a su vez,
experimentarse como hijo en el Hijo por el Espiritu de Amor. El programa
puede enunciarse asi: por la vivencia al vinculo.

La catequesis como servicio mistagégico

Mistagogiaeselarte de serviral otro desde una vivencia propia del misterio
para que el otro pueda tener su vivencia original. Es una forma de testimonio,
algo asi como un contagio positivo. El mistagogo es tal, solamente si tiene una
experiencia vivida del misterio regalado en Cristo Jesds. El mistagogo no
procuraque el otrorepita suexperiencia. El da testimonio de lo vivido y coopera
para que se den en el otro las condiciones entrafiables (por asi decir, el espacio
materno, de matriz), donde los gérmenes del Espiritu puedan nidificar y
desarrollarse en el otro, por una propia experiencia original del misterio. De tal
vivencia podra ese otro anudar en libertad sus propios vinculos de persona
creyente.

La catequesis como el establecimiento de un vinculo

Pablo se entendia a si mismo como un pedagogo, como padre-madre que
establecia hondos y resistentes vinculos con los evangelizados. Tenia plena
conciencia de no ser el puerto final del amor, pero no temia ser amado. Pablo
de Tarso, Francisco de Asis, Ignacio de Loyola, Teresa de Jesiis, Francisco de
Sales, Juan Bosco, se dejaron amar. Y por ese amor desataron una circulacién
de amor cristiano que produjo primaveras en la Iglesia. Guardadas las propor-
ciones, cada catequista en la postmodernidad ejercer fecundamente su tarea,
si de alguna manera encarna a Cristo Pastor y a 1a Iglesia Madre, ofreciendo la
experiencia creadora de un entrafiable amor humano-divino. El catequista
postmoderno ha de ser mucho més que un indicador a la vera del camino; en
€, en su seno, deberdn las mujeres y los hombres de hoy encontrar los pozos
de agua viva (Jn 7,38). Esa vitalidad es la que sana inicialmente del
descompromiso, permite verificarlo de Ramon Llull: “El amor es aquella cosa
que alos libres los pone es esclavitud y a los esclavos les dalibertad™’. Por esta
experiencia clama nuestra cultura para salir de un nihilismo que se anuncia en
ese proyecto des-apasionado, tal como lo consignd el escritor uruguayo
Eduardo Galeano en la dltima reunién de los libreros de Estados Unidos:
“...estos tiempos de resignacién, desprestigio de 1a pasién humana y arrepen-

17. Ramén Llull, Libre de Amice et amat, p.295.
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timiento del humano compromisc, son nuestro desafic pero no son nuestro
destino™®, ‘

Hay experiencias piiblicas de qué es establecer un vinculo catequizante y
que puede ser una referencia de validez general. Ellos interesan por una
considerable carga evangelizadora. Por ejemplo, los vinculos entre Teresa de
Calcuta y 1a Reina Soffa de Espafia, o de particular interés son ciertos vinculos
que ha estrechado Juan Pablo II. Recuerdo dos. La relacién que estableci6 con
‘el terrorista Ali Agca cuando le visita en visperas de navidad para perdonarle.
O una todavia mis reciente cuando, en marzo de este afio, Mijail Gorbachov
sorprende alas agencias cablegréficas del mundo con un mensaje que titula: “El
Papa, mi amigo, ayud6 a Europa Oriental ™, Es interesante la percepcién de la
calidad de la relacién y de la dindmica de su desarrollo, porque desvela en el
Santo Padre ese amor pastoral inspirado en el Cristo que ama primero: “Es muy
dificil explicar la relacién que se creé entre el Papa y yo, porque el elemento
intuitivo y personal siempre es de gran importancia en vinculos de este tipo.
...Cada una de nuestras cartas trasunta el afecto mutue v el entendimiento que
surgieron de nuestro encuentro’?,

6. LA RELIGIOSIDAD POPULAR

En la dominica de ramos de 1992 se inaugurd a treinta y seis kilémetros de
Parfs un “Euro-Disneyland”. Los prudentes capitalistas del proyecto, que ha
costado 22 mil millones de francos, el segundo proyecto de construccién més
grande de toda Europa, han calculado pacientemente la rentabilidad de la
empresa. Por ello han previsto bien el mimero de visitantes. La cifraes de 11
millones de turistas, cada afio. Este nimero se equipara al de los peregrinos de
Lourdes, Fitima y Chestojova juntos. Es todo un signo porque ese paraiso
mdgico-simbélico que-atrae a multitudes del desencantado y secularizado
mundo europeo es, en muchos aspectos, la articulacién de un vacio. El “Euro-
Disneyland” invita a reflexionar desde la perspectiva de la catequesis de la
cultura contempor4nea. Allf, por contrato con las firmas gestores, todo debe ser
nuevo, pacifico, sonriente.

Sialgo se rompe o s aja, debe ser reemplazado de inmediato. Es el suefio
de una armonia sin dolor, sin tiempo de adquisicién. Es el edén de lanifiez pueril
como alternativa secularizada al imperativo de Jesiis por el corazén de nifio 2'.

En Puebla los obispos ya previeron fenémenos similares: “Si la Iglesia no
reinterpreta la religién del pueblo latinoamericanoc, s¢ producird un vacio que

18. El Pais, 13-06-92, p.13.

19. cf. El Mercurio, Santiago de Chile, 14-3-92, D1.

20. Ibid.

21. Ver: Neue Zircher Zeitung, Zitrich, n84, 10-04-92, p.9: “Mickie und Minnie Mouse in
Mamela- Vallée™; y: Die Zeit, Hamburg, n® 16, 10-04-92, p.37: “Die Maus wird gefiittent”.
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lo ocuparan las sectas, los mesianismos politicos secularizados, el consumisno
que produce hastfo y la indiferencia o el pansexualismo pagano. Nuevamente
laIglesia se enfrenta con el problema: lo que no asume en Cristo, no esredimido
y se constituye en un idolo nuevo con malicia vieja” (DP 469).

No es aqui el espacio para tratar en detalle el tema de la religiosidad
popular. En el contexo de las reflexiones hechas, s6lo quiero apuntar hacia una
calidad muy propia de lareligiosidad popular tal como se presenta en el este de
Europa, en algunos de sus paises mediterrdneos y en América Latina, por lo
menos. (No quiero excluir otros pafses en donde, me parece, que el peso cultural
de lareligiosidad popular es mucho menor que en las regiones que enumero).
Me refiero a la persistencia, debilitada pero real, de la religiosidad popular
como constitutiva del ethos cultural. De ella se dice que ha “sellado el alma de
América Latina, marcando su identidad histdrica esencial” (DP 445). Algo tan
propio del sustrato de esas culturas debe darnos allf una referencia de continui-
dad honda en medio del cambio generalizado.

Las persistencias subterrdneas o visibles en sus simbolos tienen un valor
incalculable. (Por qué en Rusia, después de 70 afios, se retoma la misma
bandera? ;Por qué el 22 de agosto de 1991, cuando se celebra en Moscii 1a
victoria en contra de los marxistas reaccionarios, el pueblo saca de sus s6tanos
algunos antiguos iconos como los emblemas del jiibilo promisor?

‘Debemos evitar todo triunfalismo ingenuo y tonto en esta materia. La
religiosidad popular plantea desafios inmensos y peligrosos a la Iglesia, Pero
prescindir de ella o dejarla friamente en un rincén secundario, serfa una torpeza
tragica. Aquien Sevillaevocounaanécdota, unahistoria vivida, que tal vez diga
mucho més de la catequesis inculturada o no inculturada que la cita de algiin
oportuno te6logo. Fue en esta ciudad un Viernes Santo de hace unos quince afios
atr4s, En el templo éramos un pufiado de cristianos que celebrdbamosla liturgia.
Afuera las calles hervian en procesiones y coplas y cirios ardorosos. El
sacerdote anunci6 triunfalmente: “Mis hermanos, desde hoy se suprime el beso
alacruz en el momento de la veneracién del Viernes Santo. Desde ahorala cruz
se saludaré aqui con una simple venia de la cabeza. Asi es m4s prictico, méis
higiénico y més rapido”. Afuera las hermandades lanzaban zaetas de fuego al
Cristo y a la Dolorosa. Episodio de un paralelismo en los gestos culturales que
documenta un paralelismo de accién eclesial y alma popular.

Aquel joven sacerdote todavia no era postmoderno, vivia a todo pulmén
una suerte de optimismo espiritualista que caracterizé un cierto tiempo algunas
formas del primer post-concilio. Los observadores de la postmodernidad
constan ahora “el retorno de los brujos™ (segiin el titulo de Louis Pauwels y
Jacques Bergier 2). En 1992 Euro-Disneyland es un “centro de vivencias”

22. cfLuis Gonzﬁlez-Carvajal Santabirbara, ibid.,p.91,nota 28.
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(Erlebniszentrum) en una cultura que tiene sed de experiencias de fiesta,
comuni6n y de acogimiento. Eso sugiere que nuestra pastoral, que nuestra
catequesis sigan la recomendacién de Puebla cuando invita a que toda la
evangelizaci6n “ha de apelar ala memoria cristiana de nuestros pueblos...Para
ello se requiere conocer los simbolos, €l lenguaje silencioso, no verbal, del
pueblo, con el fin de lograr, en un didlogo vital, comunicar la Buena Nueva
mediante un proceso de reinformacién catequética” (DP 547).

Uno de los primeros poemas de Gabriela Mistral, hija de lareligiosidad de
su pueblo bebida en el valle del Elqui, habla de un nudo que ata cruz y cultura
popular latinoamericana. Ese nudo se ha soltado en su tensién, pero sigue
vigente en su permanencia profunda:

“Cruz que ninguno mira y que todos sentimos,
la invisible y la cierta como una ancha montafia;
dormimos sobre ti y sobre ti vivimos;

tus dos brazos nos mecen y tu sombra nos bafia.
Creimos que corriamos libres por las praderas,
y nunca descendimos de tu apretado nudo.
Estuvimos prendidos, como el hijo a 1a madre,

a ti, del primer llanto a la 1ltima agonia”,




