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LOS EFECTOS DE MEDELLIN EN LA
PASTORAL LATINOAMERICANA
DE 1968 A 1990

Julio Jaramillo M.*

Lacelebracién de la préxima asamblea episcopal latinoamericana a efectuar-
se durante el afio en curso pone en tensién el esfuerzo del pensamiento teolégico
para indagar sobre las lineas que vienen recorriendo los tiempos y que van
alcanzando solidez en ]a vida de la Iglesia. En todo acto presente es menester
buscar la savia que lo ha fecundado a partir de los esfuerzos previos. La directriz
episcopal que recibird el continente por boca de los prelados que asistan a Santo
Domingo sabré integrar aquello que Medellin, en 1968, supo colocar como huella
salvificaen ese entonces y que por lomismo sigue iluminando hoy el afan pastoral.

Las lineas que siguen representan un intento por mostrar aquello que de 1a
Segunda Asamblea del Episcopado hasurtido un efecto enel momento evangelizador
seguido desde entonces. Comprende esta reflexién un acercamiento a seis puntos.
Son ellos:

- la visién sobre el mundo;

- lalibertad del hombre;

- lapromocién humana;

- los signos de los tiempos;

- los pobres;

- las comunidades eclesiales de base.

1. LA VISION SOBRE EL MUNDO Y SU INCIDENCIA EN
: LA PASTORAL

Medellin ha concretado en el pensamiento eclesial y en 1a accidn pastoral una
visién sobre el mundo. El surgimiento de ésta tiene la complejidad que le dan las
diversas raices que lo venian gestando; y la audacia que le otorga el cambio que
ha impuesto en la forma de mirar los hechos de 1a historia. Se ha venido éste
imponiedo poco a poco hasta tomar cuerpo en el quehacer de la evangelizacién.

*  Doctor en teologfa. Rector del Instituto Teol6gico Pastoral de] CELAM. Colombiano.
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Visién vigente sobre el mundo

La cultura que imperaba antes de Medellin en América Latina tenfa un énfasis

cosmolégico muy marcado por el teo-centrismo medieval, determinado por cierta

- religiosidad popular, imperante en la region que veiaal mundobajo una épticamés

estdtica que histdrica, mas como algo dado que como algo en proceso de hacerse.

En toda esta cosmovision jugaba papel preponderante la perspectiva teologal de
mirar el mundo: asi lo habia hecho Dios y asf lo mantenia.

El cosmos habia tenido siempre una presencia fuerte en la vida religiosa de
los pueblos, pero mirado mas como naturaleza que como configuracién a cargo del
hombre con toda la trama histérica que esta conlleva. De ahi que a menudo dichas
cosmovisiones fueran tildadas con el correr de los tiempos como ingenuas y
simples, por decir lo menos, pues con mayor tenacidad se les endilga su tono pre-
cientifico y su carencia de criticidad.

Aquel énfasis tenfa un estimuloen el dualismo terreno-celeste que incentivando
el interés por lo segundo mermaba la preocupacién por lo primero. Este dualismo
es hijo de algunas concepciones teolégicas con claras influencias maniqueas
derivadas unas veces de interpretaciones hechas al pensamiento paulino y otras de
enfoques moralizantes que desvirtuaban ya la corporeidad humana ya la realidad
misma material que da consistencia al mundo. La contraposicién espiritu-materia,
como se sabe, ha alimentado largamente determinadas cosmovisiones y antropo-
logias.

Este esquema padece su crisis cultural en el Iluminismo europeo. Al interior
de la Iglesia encuentra su corte histérico en la doctrina del Concilio Vaticano II
y muy en concreto en la Constitucidon Gozo y Esperanza. Asume ésta en sunumeral
36 el explicito concepto de secularizacién. Sus palabras son;

Sipor autonomiade larealidad terrena se quiere decir que las cosas creadas
y la sociedad misma gozan de propias leyes y valores, que el hombre ha de
descubrir, emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente legitima esta
exigencia de autonomia. No es sélo que la reclamen imperiosamente los
hombres de nuestro tiempo. Es que ademds responde a la voluntad del
Creador. Pues,por la propia naturaleza de la creacién, todas la cosas estén
dotadas de consistencia, verdad y bondad propias y de un propio orden
regulado, que el hombre debe respetar conelreconocimiento de lametodologia
particular de cada ciencia o arte (GS 36).

Visién sobre el mundo en Medellin
Medellin es heredero de este marco tedrico por un lado y de la subsiguiente

tarea por otro: leer larealidad con sentido analitico y critico para buscar en ella la
huella que los hombres han dejado.
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Medellin toma esta linea de pensamiento y la concreta en los siguientes
términos:

- Tiene una visién de mundo en la cual éste: es el marco de la solidaridad
humana; estd constituido por la trama de acontecimientos y de hechos;
encierra una dimensién histdrica (Laicos n. 9).

- Cree que mundo es un “orden temporal por construir” (Laicos n. 8-9).

- Plantea que es necesario: “un contacto inteligente con la realidad”
(Sacerdotesn. 17) detal forma que “de este contacto resulte una presencia
en el mundo (del sacerdote) mas que una segregacion de é1”" (Sacerdotes
n. 17).

Medellin ha representado pues un corte en la éptica que se tenia antes sobre
el mundo. Las implicaciones de esta nueva visién son grandes tanto en el
documento mismo como en el proceso que desencadend. En el documento, en
cuanto la realidad del mundo, el cémo aparece €ste, encabeza la reflexidn sobre
los distintos tépicos abarcados por él. En las derivaciones del documento, porque
a partir de entonces se ha seguido teniendo en cuenta la configuracion cdsmica
como parte integrante de la pastoral. El método del ver, del juzgar y del actuar,
como recurso pastoral, ha visto su génesis en la cosmovision referida.

Consecuencias pastorales.

Medellin ha significado una novedad en larelacion de laIglesia con elmundo.
Es bueno precisar el sentido de dicha novedad. No se trata, en efecto, de afirmar
que antes de Medellin no se tuviera el vinculo entre accién eclesial y realidad
cdsmica. De hecho se tenia y se vivia con intensidad como ya se manifestd. La
dimensién novedosa radica més bien en la forma de concebir la realidad que se
introduce con el documento de Medellin. Esta es percibida bajo unos pardmetros
de orden histérico y dentro de unas exigencias interpretativas tanto teoldgicas:lo
que Dios espera y desea del mundo como antropoldgicas: el mundo va siendo lo
que el hombre edifica y construye en él.

Si se piensa finalmente en las lineas pastorales que se derivan de lo expuesto
hasta ahora se requiere enunciar lo siguiente:

- La pastoral tendra que decantar y purificar las maneras como se mira
desde la fe del pueblo la realidad del mundo. Ni aceptar calladamente el
clamor del mero cientifismo ni dar por un hecho plenamente acorde con
larevelacion un cierto pietismo sobre el mundo, a partir de un exclusivo
sentimiento religioso. Es menester saber conjugar ambas vertientes.

- La pastoral tendrd que educar al cristiano para que asuma con seriedad
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su tarea en el ordenamiento del mundo. Cuando éste alcance el orden
deseado por Dios, se podra hablar de un estado de madurez enlafe de los
creyentes.

- Imperativo urgente para la evangelizacion es el didlogo entrelafe y la
cienciaen el campo de las cosmovisiones. Con frecuenciainusitada, éstas
son 1a causa del ateismo y de las indiferencias religiosas. Un adecuado
anunciodel evangelioeneste campo llevardalaconjuncién entre el orden
creacional, el de Dios, y el construido, el de los hombres.

2. MENSAJE SOBRE LA LIBERTAD DE LOS HOMBRES.

Medellin se plantea, como respuesta a la situacién de pobreza que viven los
hombres, la necesidad de afirmar la libertad humana. Pero como no es una libertad
neutra sino a partir de una situacién vivida o mejor padecida, entonces de lo que
se trata es de alcanzar la libertad, de liberar las libertades. Nuevamente se refiere
aun proceso y en este caso con un desarrollo histérico. No se aboga simplemente
por unas condiciones materiales ni tampoco es un grito retérico clamando por un
ideal; es la concientizacidn del verdadero proyecto existencial que se teje con los
hilos de la libertad.

Fenomenologia antropolégica sobre la liberacién

La necesidad de la liberacién nace del “sordo clamor que brota de millones
de hombres pidiendo a sus pastores una liberacién que no les llega de ninguna
parte” (Pobreza de la Iglesia n. 2).

Recordemos las caracteristicas del momento actual: desde el punto de vista
subjetivo: la toma de conciencia de esta misma situacién que provocd en
amplios sectores de la poblacién actitudes de protesta y aspiraciones de
liberacidn, desarrollo y justicia social (Laicos n. 2).

América Latina estd evidentemente bajo el signo de la transformacion (...).
Epoca histdrica de nuestro continente llena de un anhelo de emancipacion
total, de liberacién de toda servidumbre, de maduracién personal y de
integracién colectiva (Introduccién a conclusiones n. 4).

Cabe una pregunta ;Esta liberacién es algo impuesto por la pastoral? No. Ella
brota, en el sentir de Medellin, de 1a angustia misma del pueblo y lo que la pastoral
hace es percibir aquel clamor para intentar disiparlo.

Adin mis, el clamor porlaliberacién es asumido por lapastoral en cuanto brota
del pueblo de Dios. “Pueblo de Dios” es un término teoldgico revaluado por el
Concilio Vaticano en su Constitucién dogmética sobre 1a Iglesia. Pero ese término
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se apoya en la vivencia de los hombres. Tiene pues un claro apoyo en el hombre
desde una perspeciiva existencial-religiosa.

Concebir a los hombres como pueblo de Dios implica buscar en 1a historia de
ellos las huellas o las sefiales de Dios para confrontarlas con los datos de la
revelacién. Cuando la pastoral se entiende como escucha de 1a historia humana
para captar allf 1a irradiacién de lo divino, se experimenta exigida de oir el clamor
que brota desde el pueblo.

La anterior nocién de pueblo fundamenta tanto las peculiaridades histérico-
geograficas de la pastoral como las variantes de la misma: ecumenismo, didlogo
fe-ciencia, relacién fe-cultura, etc.

Medellin entonces significa una respuesta al anhelo de liberacién del pueblo.
Esanecesidad deliberaciénes un hecho constatable en el pueblo. El hombre quiere
hacerla a partir de una mayor conciencia que va teniendo sobre si mismo.

Medellinrepresenta pues unatoma de conciencia, por parte de laevangelizacion
y de la pastoral, de esa realidad antropoldgica. En este sentido el mensaje de
Medellin representa:

- la condensacién pastoral de la vivencia liberadora del hombre;

- unainvitacion para que ese proceso se fortifique y se enriquezca dentr
de la pastoral eclesial; »

- un esfuerzo por hacer de aquella, la pastoral, una respuesta a las
situaciones del hombre. En esta perspectiva el mensaje de Medellin esta
cargado de amor y de predileccién por el hombre. Era algo novedoso pero
a la vez normal. Novedoso por su aparicin en la vida histérica de esta
Iglesia pero normal porque las nuevas condiciones biblicas, teolégicas y
eclesiales iban conduciendo los pasos de la Iglesia a esta opcidn;

- una apertura de puertas para que el proceso de liberacién en la vida
eclesial tomara “cuerpo social”.

Planteamiento teoldgico de Medellin sobre la liberacién.

Medellin no se limita a mirar la necesidad de la liberacién desde una
perspectiva meramente inmanente como si se agotaraen un sociologismo liberador.
Su planteamiento es de orden teolégico. Las principales lineas al respecto son:

Aspecto estrictamente teoldgico (referido a Dios Padre)

El documento de Medellin dice al respecto:
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La Iglesia Latinoamericana tiene un mensaje para todos los hombres que en
esta continente tienen hambre y sed de justicia. El mismo Dios que crea al
hombre a su Imagen y Semejanza, crea la tierra y todo lo que en ella se
contiene para uso de todos los hombres y de todos los pueblos de modo que
los bienes creados puedan llegar a todos en forma mds justa y les da poder
para que solidariamente transformen y perfeccionen el mundo (Justician. 3).

En esta 6ptica creacional es necesario decir que el orden de las cosas terrenas
se vuelve significante de un algo superior, de los designios de Dios que buscan
favorecer y beneficiar a todo ser humano (Cfr. Liturgia n. 4).

Para ahondar en el tema se requiere leer el documento sobre catequesis. Alli
se expresa lo siguiente:

De acuerdo con esta teologia de la Revelacidn, la catequesis debe asumir
totalmente las angustias y esperanzas del hombre de hoy afin de ofrecerle las
posibilidades de una liberacidn plena o salvacidn integral (...). Las situacio-
nes histéricas deben ser interpretadas, dentro de un contexto actual, a la luz
de las experiencias vivenciales del pueblo de Israel (Catequesis n. 6).

Con base en lo anterior es justo concluir que Medellin al leer la situacion se
apoyaen la primera concrecién histdrica de la salvacion, la de Israel, para detectar
alli el plan de Dios como plantilla interpretativa sobre la realidad del pueblo. En
fidelidad a tal directriz es preciso anotar que si bien la realidad es centro de
Ppreocupacién para la pastoral de Medellin, ella no se agota en si misma, puesto que
es leida desde 1a Gptica teoldgica propiciada por el designio salvifico del Padre
Celestial.

Aspecto Cristolégico

Los hechos de la salvacién propiciados por el Padre se concretan en la vida
de Jesis. Sobre el aporte de Este al gesto liberador del Padre se pronuncia Medellin
en estos términos:

El documento sobre Justicia dice:

Eselmismo Dios quien en la plenitud de los tiempos, envia a su Hijo para que
hecho carne, venga a liberar a todos los hombres de todas las servidumbres
a que los tiene sometido el pecado (...); en una palabra, la injusticia 'y el odio
que tienen su origen en el egoismo humano (Justicia n.3).

(Cémo realiza Cristo esta misién liberadora de 1a humanidad? Esta pregunta
compromete el mensaje que la Iglesia debe proclamar a los hombres. En respuesta
a ese interrogante el mensaje de Medellin se pronuncia diciendo que el Hijo del
Padre ha actuado entre los hombres amando a los pobres, haciéndose pobre no
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obstante su condicién de Dios, viviendo en pobreza personal, centrando su misién
en el anuncio del evangelio a los pobres, fundando su Igiesia como signo de su
pobreza. (Cfr. Pobreza de la Iglesia n. 7).

Lamisién de Cristoy la forma como se harealizado se han vuelto en la historia
un llamamiento y un cuestionamiento. Llamamiento a la liberacion (Cfr. Justicia
n. 3) de quienes estan esclavos del pecado y cuestionamiento a esas formas de
esclavitud: ignorancia, hambre, miseria y opresién.(Cfr. Justicia n. 3).

Lo obrado entonces por Cristo es ya una primera experiencia de libertad y de
liberacién. Por ello: “Cristo es la meta que el designio de Dios establece al
desarrollo del hombre” (Educacién n. 9). para que:

a) todos alcancemos la estatura del hombre perfecto (Cfr. Educacién n. 9);

b) todo crecimiento en humanidad nos acerque a reproducir la Imagen del
Hijo para que El sea el primogénito entre muchos hermanos. (Cfr. Rm
8,29)”. (Cfr. Educacién n. 9).

En sintesis: Medellin presenta a Cristo y en Cristo un anticipo y un modelo de
libertad. Luego: el hombre debe acercarse a Cristo para tomarlo como paradigma
de su realizacién histérica pues

s6lo a la luz de Cristo se esclarece verdaderamente el misterio del hombre.
Enlahistoriade salvacion la obradivina es una accién de liberacidn integral
y de promocién del hombre en toda su dimensién que tiene como iinico mévil
el amor (Justicia n. 4).

La asuncidn en la fe de Cristo por parte de los creyentes se torna, en el curso
de los acontecimientos histéricos, como el dinamismo que lleva a realizar la
justiciaatodo hombre y que ofrece como signo de eficacialalibertad humana. (Cfr.
Justicia n. 4).

El hombre comulga con Dios, ¢para qué? para aprender a comulgar con el
hombre. Porque el Dios con el que se comulga es un Dios que ensefia a comulgar
con los hombres pues “Aquella (la comunién con Dios) es la razén de ser de ésta
(ia comunién entre los hombres).”(Liturgia n. 3).

Quedaclaro que la vertiente liberadora de Medellin es vista dentro de unaclara
y definida coyuntura histérica, la marcada por los factores sociales del momento,
pero no es menos claro que la lente desde la cual se hace la interpretacién de la
necesidad liberadora esestrictamentereligiosa, en virtud de losaspectos teoldgicos
y cristolégicos antes expuestos.
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Consecuencias teolégicas y pastorales.

Medellin ha introducido en la vida eclesial un pregdén sobre la libertad del
hombre. Es anuncio que necesita entenderse como inicio de caminos. L.a materia-
lizacién de estos depende de la vitalidad que el quehacer teolégico y pastoral tenga
y realice. Convenga, para el caso, enunciar algunas de las dimensiones que se han
derivado de la ofrecido por el documento de Medellin.

- Laprofundizacién de los estudios biblicos y teoldgicos sobre la libertad
del hombre como algo querido e intentado por Dios. Este discurrir
teol6gico ha acontecido tanto a nivel de estudiosos sobre el tema como
anivel de declaraciones magisteriales.

- El hombre requiere dentro de su vivencia de libertad saber conjugar el
sentido de ella y lo postulado por la persona de Jesucristo sobre lamisma.
Tal empalme hard de la libertad personal una respuesta al anuncio del
Evangelio. Serd entonces funcién especifica de la vida pastoral, propiciar
y estimular este encuentro.

- Se torna apremiante para la vida pastoral la misién de enfocar sus
empefios en una educacién de los hombres para que ellos descubran en
el texto de la Escritura un mensaje para sus libertades. Implica este
esfuerzo lapaulatina abolicién de las circunstancias diversas en las cuales
la libertad humana se siente disminuida por culpa de las estructuras que
Ia humanidad va creando, organizando y manteniendo.

- Alinterior de la vida teol6gica se ha derivado de Medellin el proceso de
lallamada ‘teologiade la liberacién’. No es el momento para analizar las
dimensiones de ésta. Pero es un hecho que a partir del mensaje profético
de Medellin se da comienzo en la vida eclesial latinoamericana a dicho
sendero.

{C6émo elaborar este discurso teoldgico sobre la libertad? Frente a esta
inquietud las respuestas han sido multiples y diversas y han estado
cargadas de innumerables factores. En esta diversidad es donde surgen
corrientes de pensamiento y de lineas de accién; interpretaciones de la
Escritura y didlogos con otras dreas del conocimiento; movimientos y
tendencias. La historia teolégica y pastoral de la Iglesia en las décadas de
los afios 70 y 80 es testigo de esas tareas.

En una palabra: el clamor de liberacién de Medellin entrd ala historia de
la Iglesia y alli ha vivido lo que todo proceso que inicia ha de recorrer:
iluminaciones y contradicciones, luchas y confrontaciones, momentos de
clarificacion y de oscuridades. En todo este aspecto no puede olvidarse
\ que gran parte del conflicto ha versado mas sobre la pedagogia empleada
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que sobre el mensaje mismo en razén de la complejidad que el camino
recorre al estar compuesto por elementos disimiles y de no facil unifica-
cién. ‘

3.LA PROMOCION HUMANA

Lapromocién humana aparece en los documentos de Medellin con una fuerza
manifiesta. Asise le percibe tanto en las ponencias que introdujeron las reflexiones
como en el conjunto de las conclusiones.

Ambiente sobre la Promocién Humana que precedia a Medellin

Medellin representa un cambio eclesial en el orden antropoldgico. Se venia,
en efecto, de largas tradiciones en las cuales la visual sobre el hombre no siempre
fue integral. Elhombre fue miradoreiteradamente desde perspectivas dicotomizadas.
Unas veces se estableci6 el dualismo alma-cuerpo, y otras la desequilibrada
valoracion entre lo espiritual y lo material. Bajo tales Opticas, por s6lo citar un
ejemplo, se hacfaimposible enrutar los esfuerzos pastorales hacia laconfiguracién
de la totalidad humana.

Los documentos de la segunda asamblea del episcopado latinoamericano
hacen suya tanto la doctrina humanistica del Concilio Vaticano II expresadaen la
Constitucién Gozo y esperanza segin la cual el hombre tiene que ser visto en la
integridad de su ser y tiene que ser asumido como tal por los afanes y por las
preocupaciones pastorales (Cfr. GS 3.4.9.14.) como las ensefianzas del Papa Pablo
VI en su enciclica Populorum Progressio.(Cfr. PP 21.).

Medellin, de otra parte, después de constatar las aflicciones de los hombres
del sub-continente parece preguntarse: jcon qué esquema acepto al hombre que
sufre? Su respuesta a este interrogante, apoyada en el punto previo sobre la visién
integral de la persona, quiere mostrar la construccién del hombre, la promocién
humana como la linea de la accién pastoral.

Alguna coyuntura de tipo histérico no habria de faltar en la iluminacién del
pensamiento de Medellin. Las reflexiones sobre su propio ser, hechas por el
hombre con el subsidio de las ciencias humanas, fueron también creando en las
personas una seria aspiracién a conocer la verdad sobre si mismas y a superar
momentos de significativos oscurantismosrespecto a la propiacondicién humana.

Este hecho de orden cultural, sumado al devenir de los estudios exegéticos y
al evolucionar de 1as tareas estrictamente teoldgicas estdn también tras el telén de
las deliberaciones episcopales ocurridas en Medellin. Esta asamblea tiene el valor
de retomar aquel proceso y de traducirlo ya en formulaciones conceptuales ya en
el desencadenamiento de procesos pastorales.
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No era fécil lacomprensién de lo expuesto en el momento en que fue pensado
y pregonado. No es aiin claro por parte de muchas posturas eclesiales la asuncién
de la promocién humana como vertiente vinculada intrinsecamente a la pastoral.
Por lo anterior, es menester reafirmar que esta vertiente teolgica y pastoral
representa una dimension profética del episcopado y que la misma tiene todavia
un largo y extenso camino para alcanzar un estado de madurez. Fruto de este noble
esfuerzo es el énfasis con el cual Puebla retoma el tema bajo el esquema de la
verdad sobre el hombre y el acento primordial que al mismo se le colocard en la
asamblea de Santo Domingo al tomarlo como uno de los puntos centrales de 1la
reflexion por emprender. :

Desarrollo sistematico de la doctrina de Medellin
sobre la Promocion Humana

La doctrina sobre la promocién humana encuentra en los enunciados de
Medellin el siguiente tratamiento:

En el mensaje a los pueblos de América Latina se dice:

A laluz de la fe que profesamos como creyentes, hemos realizado un esfuerzo
para descubrir el plan de Dios en los ‘signos de nuestros tiempos’. Interpre-
tamos que las aspiraciones mayores de AméricaLatina son signos que revelan
la orientacién del plan divino operante en el amor redentor de Cristo que
funda estas aspiraciones en la conciencia de una solidaridad fraternal.

Por fidelidad a este plan divino, y pararesponder a las esperanzas puestas en
lalglesia, queremos ofrecer aquello que tenemos como mds propio: unavision
global del hombre y de la humanidad y la vision integral del hombre
latinoamericano en el desarrollo (Medellin. Mensaje a los pueblos de
América Latina)

Mientras tanto, en la Introduccién a las conclusiones concreta aquel pensa-
miento antropoldgico al decir:

América Latina estd evidentemente bajo el signo de la transformacicn y el
desarrollo. Transformacién que (...) llega a tocar y a transformar todos los
niveles del hombre desde el econémico hasta el religioso.

Esto indica que estamos en el umbral de una nueva época histdrica de nuestro
continente, llena de un anhelo de emancipacion total, de liberacidn de toda
servidumbre, de maduracidn personal y de integracion colectiva (Medellin.
Introduccién a conclusiones n. 4). »

La nocién de promocién humana estd asociada en Medellin a la perspectiva
de la realizacién personal y vinculada a la necesidad que el hombre tiene de los
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bienes terrenos. Asi lo deja percibir el texto citado cuando dice que 1a promocién
del hombre consiste en “que cada uno se realice a s{ mismo y goce de los bienes
de la naturaleza.” (Formacién del clero n. 11).

Esta nocién bésica de promocién humana conlleva un proceso de evolucidn.
En un afén por dar forma a éste, la siguiente descripcién da un aporte rico. “La
educacion, dice el documento sobre educacién, debe basar sus esfuerzos en la
personalizacion, ...profundizando la conciencia de la dignidad humana, favore-
ciendo su libre auto-determinacién y promoviendo su sentido comunitario.”
(Educacién n. 8).

Esta declaracion no es accidental dentro del pensamiento total de Medellin,
Puede perfectamente complementarse tal mirada con los textos similares ubicados
en los siguientes documentos: Paz 14; Educacién 10; Pastoral Popular 15;
Catequesis 17; Laicos 13; Religiosos 19; Pobreza de la Iglesia 11, Pastoral de
Conjunto 10; Familia 5 y Medios de Comunicacién Social 6.

Queda puesto, entonces, en evidencia cémo la directriz de la promocidn
humana est4 a la base del pensamiento de Medellin y cémo, de la misma manera,
no es errado afirmar que tal dimension caracteriza el hilo conductor en laasamblea
episcopal aludida.

Consecuencias teolégicas y pastorales

La sistematizacién de Medellin sobre el tema del humanismo cristiano no
tiene el orden 16gico que presenta el documento de Puebla, ello es evidente, pero
asume con claridad suficientelos principios doctrinales que hasta ese momento era
factible poseer.

Se han derivado de alli, entre otras, estas lineas teoldgicas y pastorales:

- Ladoctrina social de la Iglesia se ha visto enfrentada a la tarea de estar
mirando lacondiciénen que se encuentrala persona humanay en especial
las realidades peculiares que la acompafian.

- Es absolutamente justo dejarse llevar de la mano del documento de
Medellin para llegar a concluir que la promocién humana, entonces
preconizada, tiene un claro y explicito sabor hist6rico pues consulta la
realidad existencial de la persona en el sub-continente, Esto exige una
atenta y respetuosa lectura de la acontecimientos en los cuales se sitda el
hombre latinoamericano

- Aquella lectura est4 pidiendo una bisqueda cada vez més generosa de la
respectiva fundamentacién biblica y teoldgica hasta hacer del mensaje
humanistico una clara manifestacién del puro kerygma cristiano. Los
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pasos recorridos en este sendero muestran una feliz exuberancia y se
constituyen en la verificacién sobre la validez del mensaje que entonces
entregé Medellin.

- El gran enriquecimiento eclesial recibido de Medellin tiene que ser
identificado, a nivel de persona, como el esfuerzo, profundo y noble, por
hacer de 1o humano y de lo humanizante una presencia viva y eficaz de
Dios en 1a historia. Quien asi capte y viva su experiencia de hombre estara
logrando en su yo a perfecta simbiosis entre lo divino y lo humano,
superando por tanto los dualismos entre Fe y Persona para crear los
necesarios vinculos entre una y otra dimension, a la manera que ocurrié
en Cristo.

4. L.OS SIGNOS DE LOS TIEMPOS.

En el momento de la celebracién de Medellin tomaba auge en el mundo
interno de lateologiala historia de la salvacién como eje central de supensamiento.
Del mismomodo surge lanecesidad de contemplar (en el sentido mistico-religioso
de la palabra) los hechos que componen la historia para identificar allila presencia
de Dios y de su plan salvifico. Se estd ante un momento teolégico urgido de dar
concrecién a lo divino no en los términos metafisicos y abstractos sino en las
dimensiones espacio-temporales que el Israel antafio vivié con generosidad y
dinamismo.

La Iglesia estaba en los albores de la asimilacion respecto a la doctrina
conciliar cuando sucede lareunién de Medellin. Sin embargo la fuerzadel Espiritu
alete6 las mentes de los prelados alli congregados para descifrar en la constitucién
Gozo y Esperanza otra fina vertiente de accién pastoral: Los signos de los tiempos.

El concilio en efecto se habia ocupado del tema y lo habia plasmado en el
niimero cuatro de la constitucién sobre laaccién delaIglesia en el mundo moderno.
Se habia dicho alli que por exigencia teolégica y pastoral la Iglesia estaba urgida
de leer y de interpretar los signos del tiempo. Estdn estos asociados, como puede
verse por el contexto respectivo, con el fenémeno humano. (Cfr. GS 4).

Los signos de los tiempos en Medellin

La herencia de los signos de los tiempos se hace patente en el documento de
Medellin. Sea menester aludir al respecto: la ponencia “Los signos de los tiempos
en América Latina hoy” presentada por Mons. Marcos Mc.Grath; la ponencia
“Interpretacion cristiana de los signos del tiempo hoy en Américalatina” acargo
de Mons. Eduardo Pironio; la alusién al tema en varias partes del documento de
las cuales convenga citar: Introduccién a conclusiones n.4, Formacién del clero n.
10y 26 , Laicos n.13.
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Desde esta primera presentacién de signos del tiempo hecha por Medellin se
puede deducir lo siguiente:

- Los signos de los tiempos ‘estdn ahi’, es decir su presencia en la historia
permite su verificacién.

- Elloshan de seridentificados como presencia silenciosa y misteriosa del
Sefior quien va conduciendo los acontecimientos del tiempo hacia la
realizacion de su designio identificado con el desarrollo de la vocacién
del hombre. (Introduccién a conclusiones n.4.)

- Latarea entonces de la Iglesia es sentirse llamada por ellos para leerlos,
interpretarlos y encauzarlos.

- Representan para el continente la cara opuesta de la angustia. Es obvio
que seaasi. Ellos son la presencia de un Dios que s6lo busca, al mostrarse
a los hombres, la condicién de bien para éstos. Le estin exigiendo a la
Iglesialamisi6n de empefiarse en su promocién comoalternativa positiva
y eficaz para que la condicién doliente del hombre encuentre, en el
quehacer pastoral de la comunidad cristiana, una respuesta eficaz.

Co6mo encauzar los signos de los tiempos

El asunto de la lectura de los signos del tiempo se torna tarea m4s expedita si
se piensa que ello puede hacerse al interior de la propia Iglesia, pero la misma
actividad serd m4s ardua cuando se considere el quehacer misional, pues alli entran
a jugar aspectos coyunturales que necesariamente incluyen los hechos histéricos
y en este caso, a los llamados signos del tiempo. :

El momento histérico en el cual acontece Medellin viene marcado con
manifestaciones explicitas de violencia. Pareceria que estas prestarian su concurso
para ayudar a encauzar las huellas de Dios ya enunciadas, sobre todo si se tiene en
cuenta que los gemidos de loshombres provenian, en su mayoria, de circunstancias
macro muy distantes al orden de las pequeiias terapias. Ante tal situaci6n se creia,
histéricamente asi fue, que el recurso a la violencia ofrecia las condiciones de
idoneidad para la reforma de las grandes condiciones generadoras de violencia.

La violencia representaba el recurso armado para la obtencién de determina-
dos fines, obedecia a un impetu mds revolucionario que renovador cuyo fin era a
todo trance, y por sobre todas las cosas,cambiar las esiructuras.

La constatacién histdrica de la violencia al tiempo de Medellin se garantiza,
ya por grupos contestatarios que lamostraban como linea de accién, ya por hechos
concretos como las guerrilas sociales.

Este fenémeno hizo que el Papa Pablo VI al inaugurar la conferencia de
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Medellin serefirieraala violencia comoaunatentacién del momento para cambiar
situaciones asfixiantes pero como a algo contrario al Evangelio por ser ella misma
generadora de nuevas situaciones violentas.(Cfr. Pablo VI. Discurso Inaugural. IT
Parte: Orientaciones Pastorales)

La anterior tentacién se agudiza cuando més de un lector de Medellin, al ver
alli descrita la situacién de América Latina como una condicidn de Violencia
Institucionalizada (Cfr. Paz n.16.), cree descifrar que larespectivalinea de accion
fuera la instauracién de la violencia. Las coyunturas histdricas en las cuales se
emitenlaspalabras y los veredictos siempre dardn piealaequivocidad interpretativa.

Elpensamiento de Medellin busca encauzar los signos de los tiempos por otro
sendero, por el de la transformacién del corazén. El documento de Justicia se
refiere a ello de 1a siguiente forma:

Por eso para nuestra verdadera liberacidn, todos los hombres necesitamos
una profunda conversién afin de que llegue a nosotros el ‘Reino de justicia,
de amor y de paz’. El origen de todo menosprecio del hombre, de toda
injusticia, debe ser buscado en el desequilibrio interior de la libertad humana,
que necesitard siempre, en la historia, una permanente labor de rectificacion.
La originalidad del mensaje cristiano no consiste directamente en la afirma-
cién de la necesidad de un cambio de estructuras, sino en la insistencia en la
conversion del hombre, que exige luego este cambio. No tendremos un
continente nuevo sin hombres nuevos, que a la luz del Evangelio sepan ser
verdaderamente libres y responsables (Justicia n.3).

En este texto conviene destacar los siguientes elementos como agentes de
actividad pastoral para llevar adelante los signos de los tiempos:

- la conversidn del corazén es ofrecida como el recurso en la tarea de la
promocién humana;

- el origen de la opresién del hombre, de su menosprecio, radica en el
desequilibrio de la libertad humana;

- pero: la originalidad del mensaje cristiano no radica en el cambio de
estructuras por el cambio de estructuras sino en la transformacién del
corazén como medio para aquel cambio. Esto significa que serd el
corazén nuevo,el que ha sido renovado por el Espfritu, quien emprenda
1a tarea de cambiar lo estructural de la sociedad;

- en consecuencia: ‘no habri continente nuevo si no existen hombres
nuevos’. Aquel, en una palabra, es hijo de éstos.

Con esta postura Medellin asigna a la actividad humana, la gestién de asumir
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los signos de los tiempos para llevarlos a su perfectarealizacién. Medellin se sitiia
asi en consonancia con el postulado biblico que ubica en el corazén humano el
centro de las decisiones. Opta asi por €l camino pedagdgico que fue objeto de los
propdsitos de Yahvé cuando quiso enfrentar los dolores del pueblo de Israel,
mientras padecia en Egipto, por medio de la persona de Moisés - del hombre - para
propiciar el cambio.

Consecuencias pastorales

De todo lo expuesto se pueden derivar una serie de actividades que sean
respuesta a los signos de Ios tiempos. Algunas de estas son:

- dadala presencia de los signos del tiempo, colocados en la historia por
la voluntad salvifica del Sefior, lo que se sigue para la Iglesia es una
peculiar atencién a ellos. Su fidelidad a Dios estard mediada por la
respuesta que dé a aquella presencia de su Sefior;

- lagestién de educar en la fe al pueblo cristiano debera mostrar los signos
de los tiempos como términos de comunién entre Dios y el hombre de fe;

- lamisién eclesial estard urgida de propiciar con los agentes que hacen y
construyen la historia un didlogo acerca de los derroteros que trazan el
futuro delos dias, para que alli sepan integrar los procesos de humanizacién
y de tecnificacién con lo querido al respecto por Dios. Es esta un forma
de integrar la dimensi6n trascendente al mero elemento histérico.

5.LOS POBRES

ElConcilio Vaticano I habiareplanteado alos pastores de laIglesia una forma
de enrutar los esfuerzos pastorales para hacer de ellos un servicio alas necesidades
delpueblode Dios y poseer un peculiar estilo de vida personal, sencillo y discreto,
como recurso para comprender el dolor del pueblo y para ser solidario con él. En
el origen de esta nueva exigencia subyacia el esfuerzo que se venia haciendo por
parte de la exégesis biblica y de 1a reflexién teol6gica para mostrar el compromiso
de Dios con las personas sufrientes.

Con el apoyo de tal mentalidad los obispos de América Latina enfrentan los
problemas de los seres humanos a ellos confiados por el Sefior y en quienes son
manifiestas las condiciones de pobreza. Sensibles entonces los pastores al eco
conciliar quieren hacer suyos los dolores y los sintomas de pobreza que en sus
parcelas se dejan escuchar. Llevados por tal propésito enfrentan el reto de la
pobreza.Lo hacen tanto en los diagnésticos de realidad que se encuentran al inicio
de algunos de los documentos, como en el documento sobre La pobreza de la
Iglesia.
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Formas de pobreza

Alconstatar la pobrezaen AméricaLatina el documento de Medellin empieza
por decir:

“Existen muchos estudios sobre 1a situacién del hombre latinoamericano. En todos
ellos se describe 1a miseria que margina a grandes grupos humanos™ ( Justicia n.1).

“En nuestro continente millones de hombres se encuentran marginados de la
sociedad e impedidos de alcanzar la plena dimensi6n de su destino.” (Pastoral de
conjunto n. 1).

Hecha esta verificacién genérica se pasa a definir qué es la miseria paraluego
describir algunas de las respectivas situaciones. La miseria es,segiin Medellin, “la
situacion de los pobres. Carecen estos de lo indispensable.Se debaten por tanto
entrelaangustia y laincertidumbre”. (Pobrezadelalglesian.3.). Cuando se afirma
lo anterior es porque se estd mirando con gran realismo el momento del hombre
latinoamericano; es porque se le est4 viendo bajo los pardmetros de una antropo-
logia existencial e histdrica como qued¢ indicado en renglones previos.

Las explicitaciones de la miseria son analizadas por el documento en dos
niveles: uno de corto alcance y otro de mas amplia envergadura,

En el primero de ellos quedan incluidas las siguientes situaciones:

- las familias que no encuentran posibilidades para educar a sus hijos,
- los jévenes que no alcanzan el ingreso a las aulas escolares,
- las mujeres que reciben un trato desigual al del varén por el hecho de
pertenecer al sexo femenino,
- loscampesinosque no poseen condiciones justas parasu vidani mercadeo
" adecuado para sus productos, '
- laclase media cuando experimenta que las expectativas de su vida estan
cerradas,
- losprofesionales y los técnicos que deben emigrar de sus propias regiones
“pues alli no se les presentan oportunidades para el ejercicio de su
profesién,
- los artesanos y los industriales que padecen la presién de un sistema
econdmico que los absorbe y no les favorece. (Cfr. Justicia n.3.)

Elsegundo cobijael &reamayor, 1a delospaises. Espalpable lamiseriaenellos
cuando:

- enloecondmico seimplantan sistemas que s6lodan perspectivasal sector
de alto poder adquisitivo,
- en lo cultural la superposicién de culturas se vuelve motivo para la
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desaparicién o menoscabo de algunas de ellas,

- enlo politico Ia inestabilidad de los sistemas que rigen el destino de los
paises y la aparicién de unos 6rdenes politicos mis de orden formal que
real.

Esta serie de situaciones van mostrando, a 1a historia del momento latinoame-
ricano, que unas estructuras injustas son las que caracterizan las coyunturas del
tiempo (Cfr. Justicia n.2. y Laicos n.2)

Reflexi6n sisteméitica sobre la pobreza

Medellin, como es bien sabido,ofrece en el documento ‘Pobreza de 1aIglesia’
la sintesis de su pensamiento sobre ese tépico. Para un lector actual de Medellin
aquel documento parece normal por la fuerza que ha tomado en la vida eclesial el
compromiso con el hombre pobre; para un lector de 1968, afio de la celebracién
de la segunda asamblea del episcopado, un tratamiento al tema de 1a pobrezacomo
el que se ofrece en este documento resulta original, novedoso y profético. Se
colocaron alli 1as bases para un proceso que al avanzar ha madurado, pero que atin
continua en bisqueda de mayores y més ricas perspectivas, tanto teolégicas como
pastorales.

Elcitado documento fundamenta su postura en la ensefianza acerca de Cristo.
Las palabras pertinentes son:

Cristo nuestro Salvador no sélo amé alos pobres, sino que ‘siendo rico se hizo
pobre’ , vivié en la pobreza,centré su mision en el anuncio a los pobres de su
liberacion y fundé su Iglesia como signo de esa pobreza entre los hombres
(Pobreza de la Iglesia n. 7).

A la sombra de esta imagen propiciada por el Salvador, Medellin asume la
pobreza bajo una triple 6ptica: la pobreza material, la pobreza de espiritu y la
pobreza pastoral. (Cfr. Pobreza de la Iglesia n.4)

Bajola primera se concibe la carencia de bienes que afectaa aquellos millones
de latinopamericanos que padecen la condicién de/miseria arriba enunciada.

Bajolasegundaseabarcalaactitud deloscreyentesen virtud de lacual seesté,
en medio de la pobreza misma, con el corazén disponible a Dios para enfrentar las

situaciones histéricas segtin sus designios.

Bajo la tercera se desea abarcar el compromiso de la accién eclesial en favor
de los momentos de pobreza que agobian los rostros de los hombres.

Desde esta triple 6ptica 1a Iglesia tiene que:
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- denunciar como injusta la carencia de bienes,

- predicar y vivir la pobreza de espiritu,

- comprometerse ellamismaen la pobreza material, porque “la pobreza de
la Iglesia es en efecto una constante de la historia de la salvacién™
{Pobreza de la Iglesia n.5). Por este motivo la Iglesia experimenta la
urgencia de traducir ese espiritu de pobreza en gestos, actitudes y normas
que la hagan un signo licido y auténtico del Sefior. (Cfr. Pobreza de la
Iglesian.7).Es, enunapalabra, adquirirel compromiso de emprender una
gestidn evangelizadora con el pobre como destinatario de ella. Medellin
empieza asi a echar las bases para un compromiso preferencial con los
pobres como meta de la evangelizacion.(Cfr. Pobreza de la Iglesia n.9.)

La misién entonces de vivir la pobreza es a la vez signo y compromiso. En
virtud de lo primero se le muestra al mundo el valor del hombre a los ojos de Dios
y en virtud de lo segundo, se vive el compromiso como muestra de solidaridad con
quienes sufren en su propia carne los rigores de la penuria (Cfr. Pobreza de la
Iglesian.7). La vivencia de esta solidaridad le significa a IaIglesia hacer suyos los
problemas y las luchas de los pobres. Con este paso se propicia el transito del mero
asistencialismo en favor de los pobres que tuvo una fuerte vigencia durante muchos
afios en la historia eclesial, hacia la gestién del testimonio propiciado por una
Iglesia que al hacerse pobre empezaba a dar un testimonio de vida austera y
sencilla, de ser y de vivir como el pobre.

Este momento testimonial tampoco se agota en él mismo. El documento lo
trasciende cuando en el numeral 11 afirma que la cercania al hombre pobre le debe
propiciar a €1 un respeto por su condicién humana y una capacidad para ayudarse
a si mismo. ( Cfr. Pobreza de la Iglesia n.11.).

Consecuencias Pastorales

Desde 1o expuesto es factible colegir una serie de efectos pastorales. Algunos
de estos son:

- La opcién por el pobre ha comenzado a recorrer un sendero en la vida
eclesial. Ella ha sido génesis de posturas précticas en la accidén pastoral
y de pronunciamientos en las declaraciones y en los textos magisteriales.
Su 4mbito se ha extendido mads all4 de los fronteras latinoamericanas y
empieza a dar identidad al quehacer de la Iglesia que habita este sub-
continente.

- Unanuevarelacién se ha establecido entre las virtudes de la justicia y la
caridad. A laprimeraselacolocaenlabase dela segunda. Ella, le muestra
a ésta, los derechos a ser reconocidos; lo obrado por el amor cristiano
empieza a desplegar la realizacién de aquellos. Esta bella simbiosis de
virtudes cristianas dan madurez y florescencia a la experiencia cristiana.
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Las formas asistenciales de servicio al hombre pobre, siempre necesarias
e indispensables, quedan encuadradas en los términos arriba expuestos,
de forma que ellas no se limitan a socorrer situaciones extremas sino que
ademds y preferencialmente, han de ser promotoras de dignidad humana.

La forma, en fin, de mirar al pobre sufre un cambio radical ya que se le
mira como el primer beneficiario del Evangelio y lainstancia querida por
Dios, para comunicar su palabra salvifica a todo ser humano. Mas de un
criterio peyorativo sobre el hombre desvalido queda cuestionado a partir
de lo presentado por Medellin.

6. LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

La comunidad eclesial experimentaba en tiempos de la asamblea episcopal,
la urgencia de unarenovacicn en su interior. Asi lo habia dictaminado el Concilio
Vaticano II y asi lo percibia la Iglesia Latinoamericana.

Medellin enfrenta tal gestién. Como fruto de ello ofrece el documento
Pastoral de Conjunto donde ubica su atencién y su preocupacién tanto doctrinal
como pastoral en la renovacién de la vivencia eclesial.

Mas no sélo lo anterior. Medellin se enfrenta con la realidad latinoamericana
cargada de situaciones de afliccién para las personas, generadas por una serie de
estructuras no siempre acordes con la dignidad humana. Ha hecho suya, por otra
parte, la visual sobre los hombres en donde se les mira en su integridad como
personas, sin dualismos antropoldgicos tan corrientes en épocas eclesiales recien-
tes al propio Medellin, y en donde igualmente se les relaciona con las estructuras
sociales derivadas de sus decisiones. Ambos factores estin presentes y actuantes
cuando se trata de mirar la realidad.

Aspecto teoldgico de 1a Iglesia

El postulado tedrico sobre la renovacién de la Iglesia se apoya en dos
principios basicos: el de la comunién y el de la catolicidad. (Cfr. Pastoral de
Conjunto n. 5). El primero de ellos est4 sustentado en la comunién intratrinitaria.
Es ésta el modelo y el ejemplo de la comunidad que han de formar los hombres.
Medellin asume dicha comunidén como punto de partida para la tarea que tienen
los creyentes de vivir su experiencia cristiana y que ha de abarcar estos momentos:

- participar en la comiin dignidad de hijos de Dios.

- compartir la responsabilidad de la fe.

- trabajar para la eficacia del testimonio cristiano.

- constituir la fraternidad propia de quienes tienen un tdnico Padre. (Cfr.
Pastoral de Conjunto n, 5). El segundo refiere a laindispensable apertura
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que cada comunidad cristiana debe tener respecto a la gran comunidad
eclesial en tal forma que ninguna de aquella se cierre en si misma.(Pastoral
de Conjunto n. 8).

Con estos postulados como puntales para la renovacion eclesial el documento
en referencia presenta la necesidad de acoplar las estructuras de la comunidad
cristiana a las exigencias de las situaciones histdricas concretas. (Cfr. Pastoral de
Conjunto n. 5).

Las Comunidades Eclesiales de Base

Desde 1o anterior y en un esfuerzo por encontrar caminos que habiliten para
que la comunidad cristiana concrete su nueva manera de expresarse, Medellin
identifica en las comunidades eclesiales de base la vivencia de la comunién a la
cual ha sido llamado el creyente en Cristo. Asi las describe el documento arriba
citado: “es un comunidad local o ambiental, que corresponde a la realidad de un
grupo homogéneo y tiene una dimension tal que permite el trato fraterno entre sus
miembros” (Pastoral de Conjunto n. 10).

En la existencia de estos grupo homogéneos la Iglesia tiene que cumplir la
tarea especifica de constituirlas en ‘familia de Dios’.

Asi conducidas llegaran ellas a tener un papel primordial en la vida de los
pueblos pues les correspondera ser un fermento de fe, de esperanza y de caridad.
Llegados aeste punto ellas empiezan a ser el primer niicleo eclesial. Serd entonces
funcién propia de éste la irradiacién misional del mensaje evangelizador.

La labor apostdlica de estas comunidades ha de abarcar tanto la persona del
creyente como la vida de la sociedad. En virtud de lo primero los miembros de las
comunidades han de ejercitar las funciones que Dios les ha encomendado, las
sacerdotales, las proféticas y lasregias (Cfr. Pastoral de Conjunton. 11). En gracia
delosegundo seran el recurso idéneo para actuar con eficacia en 1a transformacion
de la sociedad hacia un orden que fomente y mantenga la paz (Paz n. 27). Como
tales, como organismos al alcance de las personas, son la instancia apropiada para
que los hombres que las componen puedan alcanzar un nivel de participacién en
la sociedad que les rodea hasta desempefiar alli una gestién eficaz en la
transformacién social, econdémica, politica y religiosa de los pueblos (Cfr,
Educacién n. 11 y Justicia n. 20) sin el recurso de la violencia como herramienta
(Cfr. Paz n. 16).

Apreciacion pastoral

Es innegable que el clamor de Medellin ante una realidad dolorosa como es
la de América Latina ha abarcado el desorden institucional que se manifiesta en
las variadas estructuras sociales. En un esfuerzo honesto y honrado por encontrar
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alternativas positivas respecto a aquello la iniciativa pastoral de los obispos se
acerca al tema de la comunidades eclesiales de base como a la posible aparicion
del organismo estructural que, suplantando el enunciado, fomente el orden
deseado por el Evangelio, el que haga justicia a los hombres. ( Justician. 17 y Paz
n. 18). :

Han de ver su florecimiento estas comunidades en aquellas 4reas de la vida
humana que més de cerca tocan la fibra humana o que m4s tengan que ver con la
suerte de los hombres. Han entonces de surgir en la familia y entre los sectores
profesionales, en el mundo campesino y en el trabajo de los politicos, en el mundo
de la empresa y de la economia, abarcando tanto a los trabajadores como a los
hombres de la ciencia y de 1a conduccién industrial y también, porque no, en la
organizacion eclesial. (Cfr. Mensaje a los pueblos de América Latina.)

CONCLUSION

Medellin, con una existencia ya cercana a los cinco lustros, ha abierto un
sendero al misterio de la Iglesia del cual todavia se sigue respirando un aire
vivificante. Sigue en esto la huella del Vaticano II que también aire6 de tal modo
el vigor del pueblo de Dios que atin hoy se percibe su efecto.

El momento eclesial posterior a Medellin ha asumido lo alli planteado. En
unas ocasiones lo ha ahondado; en otras, lo ha complementado; en algunas, lo ha
ayudado a sistematizar. Pero es innegable su presencia y su dinamismo en los
tiempos que le han seguido.

Pueblaretomé y ampli6 la visual sobre la relacion entre evangelio y pobreza
hasta hacerla motivo de opcién pastoral preferencial. La préxima reunién del
episcopado en Santo Domingo retomar4 las lineas de la promocién humana y al
hacerlo mostrard las raices que al respecto le ofrecid la segunda conferencia del
episcopado. Esta unidad de pensamiento y de accién son sintomas de una peculiar
presencia del Espiritu en la vivencia episcopal de Medellin, pues desde allirenové
el rostro de su Iglesia como en la mafiana feliz y préspera de Pentecostés.



