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SANTUARIOS Y PEREGRINACIONES, CAMINO
DE NUEVA EVANGELIZACION*

Angel Savatierra**

1. LANUEVA EVANGELIZACION
Tematica de Santo Domingo

Esta ponencia se ubica en el contexto de la IV Conferencia General de Santo
Domingo. El 12 de diciembre de 1990, el Papa Juan Pablo II definfa el tema de 1a
IV Conferencia en estos términos: "Nueva evangelizacién, promocién humana,
cultura cristiana”. Lleva como lema: "Jesucristo, ayer, hoy y siempre" (Hb 13,8).

Elmarcodereferenciade Santo Domingo es, sin duda, 1a NuevaEvangelizacion
(NE), que, segiin S.S. Juan Pablo II, implica novedad en el ardor, en los métodos
y en la expresién’.

El término "nueva evangelizacién" y, mas recientemente, el de "cultura
cristiana" han despertado inquietudes, sospechas y temores. Hay quienes sostienen
que se estd intentando una restauracién en la Iglesia en bisqueda de una nueva
cristiandad. No voy a entrar en el andlisis de los textos que han despertado tales
temores. Creo.m4s oportuno sefialar por dénde deben caminar las cosas.

El Documento de Consulta propiamente dicho alude explicitamente a esta
inquietud. Cito textualmente:

Cultura cristiana. Este, que es uno de los temas sefialados por el PapaalalV

Conferencia Episcopal Latinoamericana, puede ser mal interpretado como si

*  Ponencia presentada en el primer encuentro latinoamericano de santuarios. Quito, 18-22 de mayo
de 1992.

**  Secretario Ejecutivo de la Comisién Episcopal de magisterio de la Iglesia y encargado del
Departamento de Catequesis de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana. Espafiol.

1.  Cf.Discurso de Juan Pablo Il en la XIX AsambleaPlenaria del CELAM en Puerto Principe (Haiti),
1983.
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se tratara de edificar una "Nueva Cristiandad”, haciendo retroceder siglos a

la historia de la evangelizacién. Ademds, si lo especificamente cristiano es

una opcion libre en respuesta a la revelacién, mal puede hoy, después de la

declaracidn "Dignitatis humanae’ del Vaticano 11, pretender volver a esa

" “cristiandad; con ello'se'negaria- ademids-el-pluralismo'de la sociedad queya
Puebla recoriocia (1206.s5) (Documento de Consulta:del CELAM, n. 99).

El hecho de desmentir expliticamente algo no significa sin més que el peligro
no exista. Hay signos de atrincheramiento en posiciones tradicionales que llevan
a tales temores. Por este motivo, antes de entrar en el tema, quisiera exponer en
qué consiste 1a Nueva Evangelizacion (NE).

Comienzo presentando:lo gue no-es: El mismo:Papanos indica que no es re-
evangelizacion, cual si la primera evangelizacion hubiera sido un fracaso®.
Tampoco es novedad en ruptura, ni una especie de maquillaje : superficial.
Tampoco se trata de uniformar a toda Ia Iglesia, ni de un simple tema de estudio
0-un.mero proyecto para el futuro sin sustento. pastoral en.elpre

descrlbxrla como una nueva etapa de la evangelizacuin ya Amada,\adaptada a las
circunstancias actuales; es un proyecto para toda la Iglesia, planetario, regional
y complementario, avalado por.la prdctica pastoral.de nuestra Iglesia. Viene a ser
la proclamacwn actualzzada del Evangelzo deJesucrzsto, a parnrde\sus razces mds

desafios actuales. Supone una vida eclesial en marcha, que reconoce el testlmdmo

y el fruto-de los mértires-de-estos diltimos:veinte-afios?.,

Sl la NE y la cultura cnsuan aminanen estadireceion; se. sipando: las
sospechas y temores. Lamatriz fundamental dela, evangehzac16n es sin.duda.el
Evangelio de Jesucristo. Y el.contexto-eclesial que orienta. este proceso es el que
nuestra Iglesia ha seguido en fidelidad al Vaticanoll, Medellm y Puebla. Creo que
es impensable salirse de estas coordenadas.: s VT

Para profundizar lo que representa la NE con todas sus implicaciones,
debemosestaratentosalamarchade nuestraIglesiaen las iltimas décadas. Setrata
de descubrir cudl es:el camino eclesml  seguido en coherenma con el Evangeho y
en respuesta a los desafios actuales. Esta es Ia fuente de que se nutre la reflexién
teolégica y pastoral para recoger y sistematizar, a la luz de la Palabra de Dios, lo
que representa laNE. Eslo que tralamos de hacer enlos apartados siguientes, que
recogen el sentir de las Iglesias de ""América Latina ¢ incluso ‘el fruto’ de los
encuentros de rectores de santuarios de América del Sur.

2. Cf ibid.

“ti

3. Cf Aporte de la Conferencm Eplscapal Ecualarlana para Ia lV Canferencta General 121
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“Contenido 'y caracteristicas de la nueva evangelizacién*
i Anincio de Jesucristo- i i
La evangelizacién es la principal tarea de la Iglesia. Los documentos
eclesiales nos lo repiten constantemente. Ultimamente se pone el acento en la
necesidad de una nueva evangelizacidn. Esta se requiere ante el indiferentismo,
el secularismo y el ateismo que envuelven a paises tradicionalmente cristianos, y
ante ‘el avance ‘de: 1a-secularizacion- y el reto de las sectas en amblentes de
rehgrosrdad popular (cf ChL 34) EREEE o
El aspecto més notable de la NE €s la insistencia en el anuncio explzczto de
Jesucrzsto. Laevangelizaci6n, antes que presentacién de un'mensaje, es anunciar
a Jesucristo, Dios y Hombre, como Salvador integral del hombre y de todos los
hombres. El es 1a Buena Noticia que hace presente el Reino en su vida, muerte y
resirreccién. De este modoe se recupera: con:fuerza €l sentido tradicional del
kerrgma cnsuano Nuestro mundo es muy sensrble a este anuncio de la persona de
Jesisi L RS TS : :
El Evangelio nos presenta un Jesis lleno de ternura y amistad, que comparte
la fiesta'y la alegria de un pueblo que vive y lucha; solidario con los pobres'y los
marginados, compasivo-y fraterno, critico ‘y libre frente a los poderosos, que
defiende a-la mujer adiiltera. Lamentablemente, para mucha gente de nuestro
pueblo; Jesucristo estd lejano. e falta experiencia:de Jesucristo como hombre que
pasa hacrendo el bren y sanando nuestras vrdas esperanza para toda la humamdad

! .
! - o

"A pesar de todo, la humamdad puede esperar, debe esperar El Evangelro vivoy
personal, Jesucristo mismo,es la "noticia" huéva'y portadora de alegr[a que la
Iglesra testrﬁca y anuncra cada dra ar todos los hombres "(ChL 7)

s e
Diay ik

J unto aeste acentoen la persona de J ests, elrMagrsteno hace hmcapré enque
la Iglesra escontinuadora de su:propia misién frente-auno dedos graves peligros
y-desviaciones denuestraépoca, que:consiste en aceptara Jesucristo sinlaIglesia
(cf:ENy16).LareferenciaaJesucristo supone;por tanto, vivir el sentido de Iglesia.
Ellaeslapresencia visible de Cristo resucitado (Lc 24,48). Lalglesiaes el Pueblo
de’Dios, -constituido por todos:los-bautizados, llamados:a la conversién y a
contribuir:a la'evangelizacién, cada uno ‘en su/puesto:(como:obispos, sacerdotes,
rehgrosos y larcos) en: un cammar permanente parnendo srempre de la realrdad

i

s -En 1a practica’ de nuestra Iglesra, 1'anunc1o de Jesucrlsto es fruto en gran
medida'délatecupracion-dela’Palabrade Dios,por parte del pueblo catélico:Ella
éstieniel centroide la ‘v‘rdai:dellas’rcémunidaides" cristianas >y_- de.todala corriente
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eclesial que fluye del Vaticano II, Medellin y Puebla. Es el vinculo entre la
religiosidad popular y el compromiso. Es la base de la comunidad. Es luz y guia
en el camino del pueblo creyente. Se siente que la Palabra de Dios es Dios mismo
que revela hoy sus secretos, especialmente a los humildes y sencillos (Mt 11,25).

Opcién preferencial por los pobres

No se puede pensar en la Nueva Evangelizacién (NE) sin tener en cuenta la
realidad de pobreza de nuestro Continente. Esto nos lleva a reafirmar la opcién
preferencial por los pobres, basada-en el Evangelio, como camino de una pastoral
liberadora, impulsada con fuerza en Medellin y Puebla (cf. P 1134). Esta opcién
supone reconocer que los "pobres”, considerados en toda la amplitud del Evange-
lio, son los primeros destinatarios y portadores del Evangelio por ser los preferidos
de Jesis (Lc 4,18-21).

Conviene subrayar que la opcién por los pobres encuentra todo su sentido y
amplitud en el seguimiento de Jesds. A su manera optan por el pobre el
revolucionario y el rico humanitario. Para el cristiano, el fundamento iltimo es
seguir a Jesus, cuya imagen privilegiada es el pobre (Mt 25,31-46).

Reconociendo laimportancia singular de 1a opcidn preferencial por los pobres
paralaNE, el Instrumento preparatorio dice textualmente: "Sin duda el presupues-
tomds importante de 1a Nueva Evangelizacidn es laopcidnpreferencial y solidaria
por los pobres, con miras a su liberacién integral (DP 1134)" (Anexo, pag. 194).

Puebla hace una descripcion muy actualizada de los rostros concretos de los
pobres, en los que deberiamos reconocer los rasgos suftientes de Cristo, el Sefior,
que nos cuestiona e interpela (P 31-39). Hacemos una enumeracién de ellos, segiin
aparecen entre nosotros: los campesinos pobres, losindigenas y los afroamericanos,
los jornaleros, los pescadores, los larveros, los mineros, los marginados de nuestros
suburbios, los desempleados y subempleados, los nifios desamparados y explota-
dos, las madres solteras y abandonadas, los jévenes de los sectores populares, los
enfermos y los impedidos fisica o mentalmente, los ancianos obligados a trabajar,
las viudas, los encarcelados, las prostitutas y los drogadictos, las familias pobres...

Son pobres, segiin el Evangelio, todos aquellos que estdn despreciados o
considerados como inferiores bajo cualquier aspecto: por su situacién econémica,
por motivo de raza, cultura o sexo, por la edad y aun por su vida moral. Muchas
de estas manifestaciones de pobreza van, de hecho, juntas: pobreza econémica,
pobreza de conocimientos y de poder, etc. Los "pobres” son victimas de la
injusticia y 1a falta-de solidaridad. Ellos son preferidos de Dios, no por ser buenos,
sino por ser victimas del pecado de sus hermanos. Dios expresa su bondad
mostrandose protector y defensor de los pobres y los débiles, como los padres
buenos muestran preferencia por el hijo més necesitado..La preferencia por los
pobres tiene como objetivo el reconocer la dignidad de toda persona humana.
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Jesus vino a proclamar y hacer presente el Reino invitando a crear una
sociedad nueva, fraterna, solidaria y verdaderamente humana. Ofrece 1a salvacién
como llamado universal; pero lo hace desde la Optica del pobre, también al
evangelizar a los ricos (cf. Lc 6,17-26). Por ello, 1a Iglesia anuncia el Evangelio
a todos los hombres y mujeres desde 1a opcién preferencial por los pobres,
alcanzando con su mensaje también a los ricos, para ir cambiando la situacién
injusta en que vivimos y asi nos tratemos todos como hermanos.

Optar por los pobres no significa solo denunciar la opresién de que son
victimas o considerarlos meramente como destinatarios y receptores de la
evangelizaci6n. Esasimismo considerarlos como sujetos activos de laevangelizacién
y protagonistas del cambio de la sociedad (cf. OP 63).

Dignidad humana

La evangelizacion tiene como uno de sus ejes fundamentales la dignidad de
la persona humana, "imagen y semejanza de Dios" segin el Génesis (Gn 1,27),
llamada a vivir la filiacién divina. Una de las mas graves consecuencias de la
adveniente cultura es 1a deshumanizacion. De ahi, pues, 1a Iglesia pone énfasis en
la defensa de la dignidad y de los derechos del hombre.

El respeto a la persona humana va mds alld de la exigencia de una moral
individual y se coloca como criterio base, como pilar fundamental para la
estructura de lamisma sociedad” (ChL 39). "Redescubrir y hacer redescubrir
ladignidadinviolable de cada persona humana constituye una tareaesencial;
es mds, en cierto sentido es la tarea central y unificante del servicio que la
Iglesia,yenellalosfieleslaicos, estdn llamados a prestar ala familia humana
(ib. 37).

Evangelizacién liberadora

Cristo nos trajo la libertad de los hijos de Dios (Rm 8,21; Ga 5,1). Por ello,
la Iglesia debe decidirse por una evangelizacion liberadora e integral, desde los
pobres (desde sus legitimas aspiraciones a unaliberacién integral en Cristo, segiin
DP 173), sobre la base de la dignidad de toda personas humana.

Es claro que Dios quiere 1a liberacién de su pueblo; pero no una liberacién
meramente temporal, socio-econdmico-politica, sino una liberacién integral, que
supone, en primer término, laliberacién del pecado y de todas las esclavitudes que
de €1 se derivan (cf. Lc 5,18-25). La tarea eclesial consiste, primeramente, en
invitaralaconversion personal; sin estaliberaciénradical, que es fruto de laaccidén
salvadora de Cristo, acaban frustrandose las legitimas aspiraciones humanas.

Laliberacién social se consigue cuando el hombre aprende a ser critico frente
alarealidad y lucha por cambiarla organizdndose y reclamando sus derechos. Para
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ello, la Iglesia debe facilitar que el pueblo reflexione la Palabra de Dios desde su
realidad y sus necesidades, impulsando laculturadela viday el sentido del trabajo.

Son muiiltiples las dimensiones de la liberacién en que la Iglesia estd
comprometida como servicio alaevangelizacion integral: defensa de los derechos
humanos, participacién en las organizaciones populares, promoci6n y liberacién
de la mujer, etc. La Iglesia debe-insistir en la liberacién de las servidumbres
provenientes del pecado personal y social®.

La Iglesia debe apoyar las organizaciones auténticamente populares, como
camino hacia el cambio social. Ayudar4, para ello, a discernir tanto los elementos
positivos como los negativos de dichas organizaciones, para ir dando pasos
progresivos con todo el pueblo de Dios hacia la total liberacidn en Cristo (cf. O.P.
59).

Cada dia es mayor la,participaéién de la mujer en la tarea de la liberacién del
pueblo y dentro de las organizaciones. populares. Con esta.finalidad se va

capacitando para cumplir su misién en la familia y la sociedad. La Iglesia debe

promover a la mujer para que cumpla la misién que Dios le ha asignado.
Comunidades eclesiales de base

" En un mundo en que las personas se pierden en el anonimato y una minoria
de privilegiados impone sus intereses, la Iglesia, que ante todo es comunidad,
ofrece como alternativa la creacién de comunidades eclesiales de base, donde se
vive el espiritu evangélico de fraternidad y-se practica la opcién preferencial por
los pobres. Dichas:comunidades se han extendido en América Latina. Son lugar
de creatividad eclesial y también de tensiones. No han faltado, sin duda,
incomprensiones y manipulaciones.

El fundamento primero es la filiacién divina:

- Este testimonio resulta plenamente evangelizador cuando pone de manifiesto
que, para el hombre, el Creador no esun poder andénimg y lejano: es Padre.
"Nosotros somos llamados hijos de Dios y en verdad lo somos” (1Jn3,1)y,
por tanto, somos hermanos los unos de los otros en Dios (EN 26).

~ De la fuente de la paternidad divina procede la Iglesia como Familia de los
hijos de Dios, los cuales dan testimonio del amor al Padre reconociéndose y
viviendo como hermanos. El Papa Pablo VIse ocupéde lascomunidadeseclesiales
de base en su.enciclica "Evangelii Nuntiandi®, distinguiendo entre las que son de
verdad eclesiales y las que.no lo son por su-espiritu contestatario (cf. EN, 58). ..

5. - Cf. Conferencia Episcopal Ecuatoriana, Opciones Pastorales, n® 66.
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Lapropuestade lacomunidad cristiana se ofrece, en primer lugar, alos pobres,
pero estd abierta a cuantos quieren de verdad seguir a Jesus. Para la NE, la Iglesia
reconoce la importancia singular de llegar a las €lites, que por sus conocimientos
y adiestramientos estin capacitadas para promover el desarrollo y alcanzar los
cambios sociales requeridos. Se exlge una pastoral espec1ﬁca eneste medlo

'Es necesario animar, dentro de las elztes, Ias minorias comprometzdas
creando -en lo posible- equipos de base que hagan usodela pedagogza deld
" Revisiénde Vida, haciéndoles comprender al mismo tiempo que son apdstoles
de supropio ambientey estimulando, ademds, contactos conlos demds grupos
" enlavida parroquial, diocesana ynacional. No se separeesta pastoral propza
de las élites de la pastoral total de la Tglesia (Med 7 14) «

Participacion de los laicos

" Las CEB y los movimientos de apostolado son lugar fecundo de participacién
de los laicos. Su participacién es una de las fuentes de mayor dinamismo y alance
parala NE®. Serequieren varias cosas: crear una mayor conciencia misioneraentre
loslaicos, reconocer su capacidad y responsabilidad pastoral, formar comunidades
cristianas y grupos apostélicos, en los que se educan en la fe y en‘la militancia,
ofrecerles medios adecuados de formacién e ir creando consejos de pastoral u otras
estructuras de paruaxpacuin que lleven a la corresponsablhdad :

- Esi importante subrayar que el papel propio del laico esla transformacmn del
mundo a través de su trabajo, profesién, testimonioy palabra. All{ ejerce sumision
evangelizadora, en primer lugar (¢f. ChL 2 y- 15). La Iglesia'acepta también su
participacién en la construccién de la comunidad eclesial, a través de los
ministerios laicales (cf. ChL 23), pero sin dejar su papel especifico.

Dentro de los laicos hay que reconocer la presencia activa de la mujer y ser
méas consecuentes con las denvac1ones que de-ello se s1guen

Otras caracteristicas de la nueva evangellzaclén

Serfamuy prolijoy pricticamenteimposiblerecoger, en estaapretada sintesis,
todos los aspectos de 1a NE. De ahi, pues, concluimos con este‘apartado,enel que
.vamosamencionar dos campos especialmente fértiles para la nueva evangehzamén
el compromlso temporal yel ecumemsmo : » R

El compromiso temporal mcluye el vasto.campo: de las reahdades matenales;
¢ histdricas, en que se debe actualizar el Reino de Dios haciendo presentes enellas
los valores evangélicos de la verdad, 1a justicia, la hermandad y la paz. Este es el

6. Cf. "Santuarios...", 370.
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lugarespecifico del compromiso cristiano de loslaicos. Resaltamos laimportancia
creciente que tiene en nuestros dias la solidaridad entre y con los sectores
populares, como expresién concreta del amor cristiano (cf. LE 8).

Un tema también preferente de la actnalidad eclesial es el ecumenismo. El
Concilio Vaticano II 1o abordé con mucha amplitud y profundidad. Con todo, en
AméricaLatina es todavia asignatura pendiente. El problema es muy complicado,
pueslaactuacidn de las sectas se ha distinguido por su agresividad contralaIglesia
Catdlica. Si bien existe el Consejo Latinoamericano de las Iglesias (CLAI), que
agrupa a las Iglesias protestantes de cardcter ecuménico, la mayoria de los
movimientos religiosos que operan en la regién son antiecuménicos. Tampoco
escapan a esta actitud, en ciertos casos, algunas Iglesias histéricas. Con todo, se
abren puertas y caminos que se han de aprovechar y estimular.

2. INCULTURACION DEL EVANGELIO

Lainculturacién del Evangelio es, sin duda, unade las caracteristicas delaNE.
La incluimos, sin embargo, en apartado distinto para resaltar su importancia de
cara al tema de este encuentro.

La inculturacion del Evangelio no es una forma sutil de evadirse del camino
de liberacién, emprendido por la Iglesia Latinoamericana en las dltimas décadas.
La inculturacidn sefiala un nuevo eje en la bisqueda de liberacién integral’. La
liberacién de un pueblo conlleva la exigencia de adquirir y desarrollar su propia
identidad. A esto se afiade que no cabria orientar la RP al margen del proceso de
inculturacion.

Reto para Santo Domingo

Lainculturacién va a ser uno de los retos mds importantes, acaso el principal,
de la Conferencia de Santo Domingo, a juzgar por la insistencia de las Iglesias del
Continente en que se reconozca su identidad.

Si bien el término "inculturacién” no tiene mas de una década en el lenguaje
oficial eclesidstico, la problemadtica de la inculturacidn llena Ia historia de ia
Iglesia, en particular 1a de la Iglesia primitiva. Fue esta cuestién la que se debatié
en primer término en el Concilio de Jerusalén. Frente a los judaizantes, que
pretendian imponer la cultura judiaa los gentiles que se convertian al cristianismo,
el Apéstol Pablo plantea la transcendencia del Evangcho sobre 1a cultura judia y
sobre cualquier cultura.

7. Cf.Idem. 326y 388.
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Con laresolucién adoptada en dicho Concilio (Hch 15,28-29) quedd estable-
cidala transcendencia del Evangelio sobre cualquier cultura y la universalidad de
la Iglesia. Se superaba asi el peligro de reducir la Iglesia a una secta cerrada,
incapaz de aceptar el desafio de los nuevos pueblos que accedian a la fe cristiana.

Concepto teolégico de inculturacién

Antes de nada vale advertir que el término inculturacién no procede de la
misma raiz que el adjetivo "inculto”. Procede del prefijo "in", que tiene el sentido
latino de "dentrode”, y del término "cultura”, para indicar aproximativamente algo
que penetra "dentro de la cultura”.

Hasta Ilegar al neologismo "inculturacién” se ha dado un proceso de clarifi-
cacion y discernimiento®. A la luz del Concilio Vaticano II, algunos pastoralistas
introdujeron el término "aculturacién' para sefialar el punto de encuentro entre la
fe y las culturas. Esta palabra fue empleada inicialmente por antropélogos
norteamericanos a fines del siglo pasado, generalizdndose su uso en el lenguaje de
las ciencias antropoldgico-culturales. Es el término que designa "los fenémenos
resultantes del contacto permanente entre dos grupos sociales, y 1as consecuencias
que se siguen para los modelos culturales de cada uno de ellos” (Redfield). Se trata
delintercambio que puede darse de elementos culturales propios de una cultura en
otra, bien sea en forma de absorcién-imposicién o de sintesis creativa.

A la luz de esa definicién de "aculturacién”, este término no es apto para
designar el proceso de encuentro entre la fe y 1as culturas. No se trata en este caso
del contacto entre dos mdédulos culturales sino del encuentro del mensaje
transcultural del Evangelio con las diferentes culturas, en orden a la plena
realizacidn de estas. Para designar este tipo de encuentro se imponia otro término,
y este no es otro que la palabra "inculturacion”, ya consagrada por el actual
Pontifice Juan Pablo II.

La palabra "inculturacién" deriva directamente del término. antropolégico
"enculturacion” (o "endoculturacién”). El término "enculturacién” expresa el
proceso de participacién en el proyecto cultural. A través de este proceso, el
pasado cultural de un pueblo se hace presente y, modificado, se proyecta hacia el
futuro. Como proceso de comunicacidn, recepcion y reinterpretacion cultural, el
concepto de enculturacién ofrece un innegable parentesto con la inculturacién, en
cuanto concepto aplicadoal proceso de la evangelizacién de la cultura. Se pasa asi
deun concepto antropoldgico a uno teolégico, de laenculturacionalainculturacion.

La inculturacién es el proceso a través del cual se busca que el Mensaje
salvador de Cristo penetre en el niicleo fundamental de los valores de una

8. Cf. A. CHEUICHE, O.C.D,, Cultura y evangelizacién, CELAM, 1992, 80-88.
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determinada cultura. Al esfuerzo de penetracién del Evangelio en el corazén de
las culturas debe acompaiiarigualmente el cuidado de que se conserve en cada una
- deellastodo aquello que lees propio en cuantoa valores, expresiones y estructuras
de convivenciasocial que no:se oponen a la verdad del Evangelio, nialaidentidad
de la Iglesia.

Podria resumirse el proceso de inculturacién como una doble y reciproca
apropiaci6n entre Evangelio ¥ cultura. Apropiaci6n por parte de la cultura de los
valores 'y del sentido tiltimo de la realidad que propone el Evangelio, asi como de
los medios adecuados paraello. Apropiacién por parte del Evangelio y delaIglesia
de elementos culturales, tales como lenguaje y estructuras que no se oponen a la
fe a ﬁn de asegurar la comumcacxén del Mensaje evangéhco

As1, por-una parte el Evangeho revela a las culturas la verdad ult1ma de los
valores e los'cuales se'arraigan; y; por otra, cada cultura expresa el Evangelio de
manera original y propia; contribuyendoa descubnr nuevos: aspectos y a recordar
facetas olv1dadas del MensaJe sa1v1f1co de Cnsto : : B ~

En la enmchca Slavorum Apostolz sobre San leo y: San Metodlo el Papa
afirma que "la inculturacién-es 1a Encarnacién del Evangelio en las'culturas
autéctonas'y;, al mlsmo tlempo la 1ntroducc16n de esas culturas enla: v1da de la‘
Iglesia”, . : . S - S . TR i

Vertlente eclesnologlca y teoléglca

Hay una doble vertienteen eslaprobleménca que quieroenunciar: eclesmléglca
y teoléglca. La vertiente eclesioldgicaindica que laIglesia; por ser universal; esta
llamada-a encarnarse'y - hacerse presente en‘las Iglesias:particulares. La Iglesiaes
universal, antes'que por su extensién geografica, por su apertura a todo-pueblo y
cultura, haciéndose Iglesia particular y autéctona, sin dejar dé ser universal. L.a
comunién necesaria entre las Igles1as es la expres1én de la umversahdad que se
actuahza en ellas R A , TSR

La‘vertiente te’olégica nos llevaaestudiarlarelacionde esta problematicacon
los principales misterios cnsuanos Encamacxon Pascua (muerte yresurreccuSn)
Pentecostes y Trinidad. . A :

"3 : En relacmn al misterio de la Encamacmn la evan gehzacwn requiere descu-
brirlas“semillas del Verbo" (los auténticos valores) presentesen todacultura, para
potenciarlos El Evangelio ha de encarnarse en cada cultura, para fecundarla. Pero
nio’se detiene ahi. Ayuda a desarrollar y-purificarlos-valores de cualquier cultura
a‘la luz del misterio’ pascual. Supone ‘muerte y- resurreccion, supérando-las
limitaciones de toda cultura y desarrollando sus valores por encima de sus
p051b111dades - e
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" En'relacion al misterio:de Pentecostés, la inculturaciénnos. llevaa plantear
aspectos fundamentales'tales ‘como: vitalidad y originalidad de las:Iglesias
particulares, que se expresan a través de la formulacién (teologia), la educacién
(catequesis) y la celebracién de la fe (hturgxa), comumén y sohdandad entre las
Iglesms, formando la Iglesm umversal etc S G ey wn

En relac16n al mlsterlo de 1a Tnmdad la mculturacxén plantca la neces:dad
de comunién entre los pueblos y culturas; comunién que supone respetar identi-
dades, peroa la-vez implica¢l enriquecimiento mutuo; que léve a nuevas sintesis
creativas. Ni etnocentrismo cerrado ni absorcién o imposicién cultural:son,:por
tanto, aceptables.

La inculturacién es un requisito necesario para la evangehzac16n segun el
principio de encarnacién formulado por San Gregorio Nacianceno: "L.o que no es
asurnido.no es'sanado™®; La'evangelizacién, por'su parte; es el.objetivo iiltimo del
proceso:de inculturacion.-Ella aperta los: valores evangélicos-a:-las: culturas. y
especialmente el anunciede que Jesucristo;Hijo de Dios'y.Hombre perfecto, es
el liberador ‘integral ‘de todos los hombre$ y .de todo el hombre. De este-modo
contribuye a que las culturas se ‘'supéren-en orden ala:salvacién; proclamada:por
Jesucristo.

TN

ceaniliprivteniy g

3. EXPERIENCIAS DE NUEVA EVANGELIZACION,

. iHemos sostenido que la NE es un proceso eclesial en marcha.En este: apartado
deseo recoger aquellas experiencias de la pastoral de santuarios que caminanen
linea de NE". Considero bésico el reconocer las experiencias m4s fructiferas que
estdn en marcha, para potenciarlas y para orientarnos en la bisqueda de nuevos
cammos

Tt . . ; . '

o »S'e;preS’entan las'experiencias sin comentarios. En todocaso, en los apartados
siguiéntes (4.Iluminacién de fe y 5. Perspectivas pastorales) habrdunareflexion
que‘dar4 sustento a este apartado. En algunos casos se trata m4s de exigencias que
de: expenenmas propxamente dichas; De: todos modos al menos se constata un
avance en‘cuanto a toma-de conciencia. oo S

~ .= Evangelizacién popular

Los santuarios aparecen como lugares privilegiados de la evangelizacién

9. 'Bp.101: PG 37, 181; Sch. 208, p. 51; DP 400. e

10.  El presente apartado se basa en la obra Santuarios, expresién de religiosidad popular, que recoge

' "198 encuentios de rectores dé santuarios'dé Amériéa del Sur del ‘1980 al 1989; Para hacer 4gil el

apartado critico, se colocard entre paréntesis el nimero de la pigina de donde'se extraen las
experiencias.




Angel Salvatierra, Santuarios y peregrinaciones,
592 camino de nueva evangelizacién

popular; espacios de escucha, reconciliacién y fortalecimiento del pueblo (29,
117)"; sori voceros de los ideales de los sectores humildes y, también, del pueblo
en su conjunto (390).

Los santuarios aparecen como espacios de fraternidad y libertad, que le
permiten al pueblo creyente suidentidad cristiana (26). Las formas multitudinarias
son una caracteristica de las Iglesias de América Latina (325).

Elsantuario es lugar privilegiado de manifestacién delafe y deevangelizacion
de la cultura (52). :

Opcién preferencial por los pobres

-~ Los santuarios se muestran como lugares de acogida a los pobres, los
marginados, los enfermos, los abandonados y los aflijidos; que son mayoria en
nuestro Continente (55). Son los brazos misericordiosos de la Iglesia madre, que
se extienden para acoger a pecadores, marginados, analfabetos, inconstantes,
enfermos, recargados de trabajo, desarraigados y oscilantes (28). Son un
modoconcreto de vivir la opcién por los pobres'2,

Los santuarios acogen a todos, pero especialmente a los pobres; por ello el
rasero por el que tiene que medirse un santuario es por las posibilidades de un
pobre, no por las de un rico (352).

Laopcidnporlospobresaparece como clave delaevangelizaciéndelacultura
(388).

Proclamacion de la Palabra de Dios

Ha habido un avance en cuidar més de la calidad litirgica y catequistica de
las celebraciones, a través de la proclamacién de la Palabra y las celebraciones
sacramentales que iluminen y transformen la vida del pueblo cristiano. A través
de un lenguaje hecho de palabras y signos que hablan-al hombre integral se ha
creado un ambiente de fiesta de la fe, procurando una creciente integracién entre
losritos y el estilo de laliturgia con los simbolos y ritos de lareligiosidad popular?>.

En los santuarios la cultura del pueblo latinoamericano es criticamente
reformulada a la luz del Evangelio (471).

11. Cf. 10° Encuentro de Responsables de Santuarios de América del Sur, I. Revisando el camino que
hemos hecho, 2).

12. Cf. 10°Encuentro de Responsables de Santuarios de América del Sur, I. "Revisando el camino que
hemos hecho”, 1).

13. Cf. ib. I. "Revisando el camino que hemos hecho”, 4).
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Camino de la vida de fe

~ Enlas peregrinaciones a los santuarios encontramos el sentido de camino. El
santuario, de alguna manera, aparece como lugar de llegada; lugar santo donde
habita la gracia del Sefior. Normalmente el caminar va unido al esfuerzo, al deseo
de entregar algo que cuesta, de "hacer un sacrificio” (430), pero dando al sacrificio
un sentido de donacion a la vida colectiva (243).

Laperegrinacion y la procesién invitan aretomar el camino de la vidaalaluz
de 1a fe (398). Todo esto estd muy vinculado a la prictica del sacramento de la
penitencia, a través del cual se les ofrece a los peregrinos la reconciliacién con el
Padre y los hermanos. Asimismo, en los santuarios, los fieles son fortalecidos por
el don de la Eucaristia (29). :

Insercién eclesial

Una de las formas mas tipicas como el catolicismo medio expresa su
conciencia de pertenencia a la Iglesia, de identificacién y comunién con ella, es
yendo al santuario, buscando verse reflejado-en 1a comunién de la multitud o del
grupo que acude, sintiéndose participar en el santuario (86-87). La conciencia de
laIglesia es, sobre todo, la conciencia de estar vinculado con otras personas, antes
que con ideas y, por eso, la Iglesia se llama comunién (87). En los santuarios, los
peregrinos se sienten Iglesia (157), reconocen que hay "una comunidad cristiana”,
pues todos ponen en comiin sus esperanzas, aunque no se conocen personalmente
(351).

Van con predileccion a los santuarios los participantes ocasionales, que no
encuentran otra forma de insercion eclesial (28).

Numerosos santuarios se han transformado en centros servidores de la unidad
eclesial (28). Los santuarios acogen también a los ricos que acuden a ellos. Desde
el punto de vista de unanueva pastoral de comunidades eclesiales de base, €l signo
global cobra una importancia capital (39). El santuario no marca distinciones de
clases sociales, y tiene que evitar marcarlas (157, 351).

En las grandes ciudades, el santuario da posibilidad al pueblo para sentirse en
comunidén y manifestar su fe (337, 472).

Compromiso social

La perspectiva de la NE por el V Centenario estd llevando a dar particular
atencién al compromiso social (11, 369). Crece la conciencia de que los santuarios
han de dar testimonio del uso justo de los bienes espirituales y materiales de la
Iglesia, por ser lugares donde el pueblo cristiano expresa religiosamente sus

- necesidades (317-318). El santuario estd llamado a explicitar su convocatoria de
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fraternidad, de transcender estructurasinjustas y de expresar la lucha "no violenta”
de los oprimidos (382). La promocién de la mujer es también tarea que han de
asumir los santuarios (392). Asi el romero podra volver motlvado aser’ agente de
transformamén de la socxedad" (392) SR :
Para esta: toma de conciencia hay que. tener en cuenta que las devocmnes
populares tienen un gran sentido social, pués estdn enraizadas en la tradicién y
hasta en la hlstona 1mcla1 del pueblo (297)

Muchos santuarios canahzan las hmosnas y demés recursos econémlcos en
obras de servxclo somal escuelas, hospltales cooperatwas de vivienda (355)

Integraclén en la pastoral de con _]unto

Ha crecido la conciencia de que la pastoral de los santuarios debe integrarse
enla pastoral de conjunto de las diécesis, en biisqueda de caminos para la "Nueva
Evangelizacién"(15;:54, 118, 141, 174,178, 353, 456, 475-476) de acuerdo a 1a
re11g10s1dad ‘del:'pueblo’:(317).: Para  ello se :proponen: instancias" de: didlogo
respetiioso y realista entre los agentes pastorales que dirigen la accién pastoral de
las di6cesis y los que trabajan en santuarios (170-171). Estoimplica:asimismo que
el plan pastoral de los santuanos sea asumldo por las d100esxs ( 178)

Hay dlﬁcultades y conﬂxctos paraesta mtegracuin en la pastoral de conjumo

sea de caricter doctrinal por:los diferentes'modelos de Iglesia (180), seade orden
préctico, pues muchas veces se ve al santuario como un lugar donde se realizanritos
o0 acciones sin mayor sentido de evangelizacién (181, 450) o como lugar donde se
saltan las-normas: ordinarias :de:la ‘pastoral de la di6cesis (182). Se reconoce
sinceramente que no se ha logrado esta integracién en su totalidad (449).:

v Los santuarios en muchos aspectos han pasado al frente de laaccién pastoral:
dar cuenta de los:bienes, pubhcacmnes, reﬂex16n y estudlo, modelo pastoral en
dlversos aspectos (450) Lo . :

4 ILUMINACION DE FE

En este apartado no vamos a tocar todos los aspectos que entraﬂa la pastoral
de santuarios y peregrinaciones en biisqueda de liberacién cristiana integral.
Precisamente, el haber presentado el contenido y caracteristicas de.la NE en los
apartados1y2 antenores nos exime de esta tarea. Ah1 encontramos una verdadera
reﬂexuSn de fe e : : oo

- .En concreto deseo‘ ofrecer unailuminacién de fe sobre dos aspectos importan-
tes: 1) culto-cristiano y 2) evangelizacién popular y pastoral de comunidades..
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Culto cristiano™

El culto tiene por fin dar la gloria debida a Dios. Ademais, el culto sagrado
santificaa quien "en espiritu y verdad" (Jn 4,23) sirve al Sefior. Por ello, debemos
elevar el sentido y el aprecio por el culto divino, purificdndolo de adherencias
menos puras o de concepciones que lo desfiguran. '

Comodiceatinadamente San Ireneo, "la gloria de Dioses el hombre que vive".
Debemos, pues, tener siempre en cuenta la vida y la promocién de la persona
humana como exigencia de la préictica de la religién. La actitud de Jesis es
sumamente luminosa sobre este particular. Ya los profetas se adelantaron a la
criticade Jesiis sobre unculto que no tiene en cuentael compromiso y lasolidaridad
con el hermano necesitado.

El Templo de Jerusalén, donde reposaba el Arca de la Alianza, llegd a ser el
centro del culto en Israel; se hizo el Iugar central de las fiestas religiosas, y hacia
€l se dirigfan peregrinaciones y procesiones'. M4s tarde, el Templo dejard de ser
el lugar donde residia la gloria de Dios, pues el culto se vaci6 de las exigencias de
la Alianza. Los profetas alzaron su voz de protesta.

No confien en palabras mentirosas como estas: jMiren el Templo de Yavé!,
jaquiestd el Templo de Yavé!, jeste es el Templo de Yavé! Mds bien mejoren
su proceder y sus obras, y hagan justicia a todos. Dejen de oprimir al
extranjero, al huérfano y a la viuda. No manchen este lugar con sangre de
gente asesinada. No vayan en pos de otros dioses, para desgracia de ustedes.
Yo, entonces, los mantendré en este lugar, en el pais que di a sus padres desde
hace tiempo y para siempre (Ir 7,4-7).

La actvacién de Jesds prolonga y radicaliza la denuncia profética de los
profetas en cuanto al sentido del culto. Uno delos motivos principales de polémica
que tuvo con sus adversarios, fue su posicién ante el descanso sabdtico. Los tres
sin6pticos abundan en ello, hallando aqui una razén que provocd su muerte (Mt
12,1-14; Mc 2,23-28; Lc 6,1-11 y 13,10-17). En esos relatos encontramos una
denuncia de las practicas religiosas que oprimen o minusvaloran al hombre. El
hacer el bien a este, la liberacién (promoci6n) humana, es un imperativo
fundamental, que prevalece sobre las prescripciones de ordenreligioso, sean estas
cultuales o las del reposo sabitico.

En el texto de Mateo 12,7, Jesiis mismo se apoya en la Palabra de Dios,
concretamente en Oseas 6,6, que cita. En continuidad de la més genuina tradicién
biblica, Jesis llevaasuradicalidad lasexigencias del servicioala personahumana,

14. Cf. Conferencia Episcopal Ecuatoriana, Pastoral Indigena, Montubia y Afroecuatoriana, Quito,
1987, 34-37.

15. Cf. "Santuarios...", 399-402.
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particularmente al necesitado. Critica al sacerdote y al levita que, por acudir a sus
oficios rituales, pasan de largo ante el hermano necesitado, y propone como
modelo al buen smaritano (LC 10,25-37).

El Apéstol Santiago resume en forma precisa el sentido profundo de 1a
auténtica vidareligiosa: "Lareligién verdadera y perfecta delante de Dios, nuestro
Padre, consiste en esto: visitar a los huérfanos y las viudas que necesitan ayuda y
guardarse de la corrupcién de este mundo” (St 1,27).

Evangelizacién popular y pastoral de comunidades

En la prictica evangelizadora de Jesiis podemos distinguir dos dimensiones:
evangelizacién de masas y dedicacion a la comunidad de sus discipulos. Esto
aparece claro en los Evangelios. Con todo, en su ministerio piblico hay un
momento en que prioriza la dedicacién a sus discipulos més intimos. Se da tras la
"crisis de Galilea". Esta se produce cuando Jesiis cuestiona a la gente que le seguia
por interés (Jn 6,26) y le plantea abiertamente las exigencias de su seguimiento.
"A partir de este momento, muchos de sus discipulos dieron un paso atris y dejaron
de seguirlo” (Jn 6,66). Solo se mantuvo firme ¢l grupo de los Doce (Jn 6,68-69).

Podemos sostener que el contrapunto entre predicacion a las masas y atencién
preferente a sus discipulos m4s intimos hace parte de 1a pedagogia de Jests. Esta
aparece claramente en las paribolas del Reino, concretamente en la del sembrador
(Mt 13,1-23) y la del trigo y 1a mala hierba (Mt 13,24-29.36-43).

- Esta doble pedagogia, para las masas y para la comunidad de discipulos, es
expresion del conocimiento profundo de lasicologiahumana. Estono significaque
el Evangelio es solo para un grupo limitado de personas. Ni tampoco se puede
interpretar como que lo tinico que importa es formar comunidades de discipulos.
Ciertamente Jesiis invita a formar comunidad (Mt 18,20; Hch 2,42-47); pero parte
de que todas las personas hemos sido elegidas por el Padre Dios. Este es el alcance
de la proclama del Reino de Dios. Jestis tiene claro que su mision estd abierta a
todos los hombres de todos los pueblos (Mt 28,19-20). Se trata, por ende, de un
estilo de pedagogia que a nadie excluye, pero supone la aceptacién libre del
Mensaje y de la misién. Jess es consciente de que la entrega a la misién cuenta
con la distinta disponibilidad de las personas, fruto de la limitacién humana.
"Muchos son los llamados, pero pocos los escogidos™ (Mt22,14). El lugar donde
cristaliza principalmente la respuesta al seguimiento del Resucitado y a la misién
es la comunidad cristiana (Hch 2,42-47 y 4,32-37).

Este asunto amerita una reflexién, que tiene mucho que ver con la pastoral de
1laRPy, por lomismo, la de santuarios. Sino se reflexiona serenamente sobre esto,
podriamos considerar la actuacién de Jesis como desautorizacién de la
evangelizacién popular, por considerarla pocoexigente y, hasta cierto punto, infiel
a su proyecto evangelizador.
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En la perspectiva del Reino de Dios, 1a tarea de l1a construccién de la Iglesia-
comunidad est4 al servicio de la evangelizacion de todos los hombres. La Iglesia
no es para si misma, sino sacramento universal de salvacién para el mundo (cf. LG
1y 48; GS 42; AG 1). Esto que parece tan obvio, debe llevarnos a reconocer que
Ia evangelizacién popular, en cuanto abierta a todas las personas, goza de
prioridad. La Iglesia est4 a su servicio®®.

Hay dos dimensiones necesarias y englobantes del trabajo pastoral, que se
- requieren mutuamente: la evangelizacion popular y la pastoral de comunidades.
En estas toma cuerpo la Iglesia-comunidad de modo especial.

La pastoral de comunidades y grupos pequeiios -estd al servicio de la
evangelizacién popular. Las comunidades no son gueto ni lugar de refugio sino
focos de evangelizacién de las grandes mayorias. Mas, por otra parte, el trabajo
con las mayorias tiene como objetivo llegar a crear el pueblo de Dios consciente
y organizado, que viva la dimensién comunitaria. Las comunidades eclesiales de
base y las demds formas de comunidad cristiana son experiencias significativas de
vida comunitaria, en que renace la Iglesia-comunidad de modo especial'’.

Lo que acabamos de decir no significa que la evangelizacién popular y laRP
sean algo paralelo a 1a Iglesia-comunidad. Como hemos anotado en el apartado 3
de esta ponencia, 1a acogida de los santuarios permite el sentido de pertenencia a
1a Iglesia a muchas personas que no tienen la vivencia de la pequefia comunidad
cristiana®. Existe en muchos catélicos un sentido vago de pertenencia, que lejos
de minusvalorarlo habra que tomarlo en cuenta para una verdadera evangelizacién
popular. Creo que el Papa actual lo ha tenido muy presente cuando dice que, en
el caso de América Latina, se debe hablar de "nueva evangelizacién” y no de "re-
evangelizacién", cual si la primera evangelizacién hubiese sido un fracaso”. La
concienciay vivenciaeclesial no es en verdad fuerte en lamayoria de los cat6licos,
pero tampoco se puede desconocer la apertura que el pueblo latinoamericano tiene
en su mayoria a la Iglesia y a quienes la representan. Por ello, para la mayoria de
nuestro pueblo creyente, la pedagogia serd la evangelizacién popular, sin descui-
dar 1a propuesta de la comunidad cristiana.

En la renovacién de la pastoral estd teniendo especial significacion la
conformacién de comunidades o pequefios grupos. Ademés de las diferentes
experiencias de comunidad organizada se buscan espacios reducidos para anunciar
el Evangelio: por €j. en los cursos de preparacién al bautismo para padres de

16. Cf. Idem, p. 206.
17. Cf. ldem. 116-117.
18. Cf. Idem. 28, 86-87, 351.

19. Cf. Discurso del Papa en la XIX Asamblea Plenaria del CELAM, Puerto Pn’ncipé .(Haitf), 1983.
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familia. Ha habido incluso quien ha ensayado la conformacién de minigrupos en
una iglesia para comentar la Palabra de Dios en una Eucaristia. Son esfuerzos y
experiencias loables en su conjunto, aunque en la prictica el didlogo es muy
limitado en grupos esporadicos y creados de una manera un tanto forzada.

" 'Serfa negativo en ese empefio el partir del rechazo de la evangelizacién de
grandes masas?, Es un error perjudicial el creer que lo masivo no es medio de
evangelizacién. Fue medio de evangelizacién en otros tiempos./; Por qué no habria
de serlo ahora? Lapersona, ademas de los espacios pequeflos, necesita encontrarse
con grandes masas. Esto le da fuerza y calor humano, cuando tales encuentros o
celebraciones se realizan bien. Una gran procesion, una peregrinacién y una
Eucaristia masiva y vibrante tienen gran fuerza de persuacién popular®'. Elpueblo
requiere de estos medios. Deben prepararse bien. Son vivencias humanas que es
preciso rescatar y orientar.

Concluimos reconociendo que se requieren dos estilos pedag6gicos distintos
para atender a las dos dimensiones fundamentales de la pastoral: evangelizacién
popular y pastoral de comunidades. Cada uno de ellos requiere agentes de pastoral
con el carisma correlativo. La importancia de la evangelizacién popular es
evidente desde el Evangelio. Igualmente lo es la propuesta de la comunidad
cristiana. Muchas de las incomprensiones proceden de que se sobrevalora y se
absolutiza cualquiera de las dos dimensiones de la pastoral o de sus estilos
pedagdgicos. La pastoral de conjunto debe atender a ambas dimensiones y buscar
caminos de encuentro y coordinacién entre los agentes de pastoral.

5. PERSPECTIVAS PASTORALES

Enel apartado 3 se recogen experiencias de NE junto a exigencias que se van
abriendo. Dicho apartado indica un camino de NE en la pastoral de santuarios y
peregrinaciones. Basados en el camino andado, ofrecemos las siguientes perspec-
tivas pastorales.

Anuncio de Jesucristo
El anunc'io de Jesucristo, el mismo ayer, hoy y siempre (Hb 13,8), es el
fundamento y el contenido esencial de la NE. Por ello, y ante todo, habra que

promover este anuncio como tarea esencial de la pastoral de santuarios.

Si bien el P. Lucio Gera sostiene que la piedad popular es sumamente

20. Cf. "Santarios...", p. 125.
21. Cf.Idem. 133, 138, 325.

22. Cf Idem. 85.
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cristocéntrica, aunque no sépa tematizarse eso reflejamente®, creo que una de las
limitaciones de 1a RP es su débil cristocentrismo. De ahi, pues, se deben buscar
caminos y formas para apuntalar la centralidad de Jesucristo, que consiste en el
anuncio de su persona (vida, muerte y resurreccién), como el que hace presente el
Reino de Dios, y de su mensaje. Tal anuncio debera ir unido a la invitacién al
seguimiento de Cristo en comunidad.

Una de las debilidades mas notables de la RP es la poca significacién de la
resurreccién de Jesucristo. El pueblo se identifica con Cristo crucificado, pero le
falta experiencia del sentido de 1a Pascua, como paso de la muerte ala vida. Varios
pastoralistas sostienen que es la imagen de la mujer, Maria, la que en América
Latina suscita la imagen de la resurreccién®, Si bien se necesitaria una reflexién
mds a fondo sobre esta interpretacién, en el orden prictico creo sugerente lo que
propone Puebla: "Presentar la devocién a Maria y a los santos como la realizacion
en ellos de la Pascua de Cristo y recordar que debe conducir a la vivencia de la
Palabra y al testimonio de vida" (DP 963). Esta presentacién supone recuperar la
vida de Maria y de los santos como seguidores de Cristo, como quienes hicieron
el paso de la muerte a la vida en su propia existencia, aceptando los riesgos que
ello implicaba. De lo contrario podriamos hacer una separacién entre cruz y
resurreccién, considerando la Pascua solo en su etapa final, 1a de la plenitud
escatolégica, y no como un proceso permanente de fidelidad al Sefior (conversién,
COMPIomiso).

En orden a desarrollar el sentido pascual, habria que presentar el proceso
pascual que vive nuestra Iglesia. El camino emprendido desde el Vaticano II,
Medellin y Pueblaen biisqueda de NE, ha sido un proceso eminentemente pascual,
en fidelidad al seguimiento de Jesis, que ha conllevado riesgos, persecuciones y
hasta muertes violentas, por practicar la opci6n preferencial por los pobres. Junto
alos santos de otros tiempos, a quienes venera con devocién el pueblo, habria que
presentar a los "testigos” actuales de los pobres en el seguimiento de Jesucristo®.

El sentido de la peregrinacién como "camino”, como "marcha”, es también
sugerente para recuperar el sentido pascual de 1a existencia humana, maxime, si
se vincula al proceso pascual de nuestra Iglesia. Junto a ello, también puede ayudar
el sentido de ofrenda, de donacién y de sacrificio que conlleva ordinariamente la
peregrinacién hacia los santuarios.

El anuncio de Jesucristo requiere la lectura y reflexién de 1a Palabra de Dios,
tratando de iluminar Ia situacién real de los peregrinos. Por ser los santuarios lugar

23. Cf.Idem. 83, 84, 175, 216.

24, Encada pais habr4 sin duda personas que han entregado su vida en fidelidad al Sefior en el periodo
posconciliar. En el Ecuador recordamos a Mons. Alejandro Labaka y a la Hna. Inés Arango, que
murieron a lanzazos a manos de una tribu huaorani cuyo derechos querian defender contra la
voracidad de las compaiifas petroleras.
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de encuentro de romeros de todo el pais y aun de paises cercanos, se debera tener
en cuenta e iluminar la realidad nacional e internacional. Esta tarea implica la
preparacion esmerada de la homilia, que serd seguramente el instrumento mas
alcance de losrectores de los santuarios. Todaactividad pastoral deberd ser ocasién
para proclamar la Palabra de Dios: por ej. las procesiones.

Inculturacién del Evangelio

Lainculturacién del Evangelio es elemento sustancial de la NE.Enelcaso de
nuestro pueblo, supone asumir positivamente la RP. La inculturacién implica
anunciar el Evangelio para que germine creativamente a partir de la cultura y 1a
religiosidad de un pueblo, teniendo en cuenta sus valores positivos ("las semillas
del Verbo™); en nuestro caso, a partir de la RP, que es clave para comprender 1a
propia cultura latinoamericana®. Se trata de una cultura que ha recibido 1a luz del
Evangelio. Por ello, el alma de América Latina contiene no solo semillas, sino que
esuna "memoria cristiana"?s, esto es, se trata de una realidad -siquiera parcial- de
inculturacion del Evangelio.

Se requiere en los rectores y demds servidores de santuarios una gran
sensibilidad para apreciar los valores de 1a RP, e.d. los elementos liberadores de
que hemos tratado en la primera ponencia. No vuelvo arecordarlos. Solocabrda NE
si se potencian tales valores, no dando "inyecciones pastorales”, como si se tratara
de una enfermedad que requiere antibidticos o vitaminas, sino reactivando el
potencial liberador con el anuncio de la Palabra del Sefior. Es un proceso que tiene
parecido con la "medicina natural”. Doy por supuesto que esto significa conocer
las practicas, los signos y los simbolos religiosos que utiliza el pueblo, priorizando
por supuesto los signos sacramentales con una liturgia inculturada y esmerada-
mente preparada.

La liturgia es un campo particularmente fecundo. Hay que prepararla esme-
radamente, con toda clase de recursos. Sin duda, se requiere de colaboracidn de
servidores laicos para ella. Por supuesto, la homilia es un medio fecundo de
evangelizacién del pueblo, como expresién de la dimensién profética (anuncio y
denuncia). Pero lo son, en primer lugar, los signos y gestos que se empleen en 1a
liturgia. Hay que buscar y utilizar signos y gestos realmente populares, y tratar de
potenciar su simbolismo. La procesién es uno de los medios con mayor fuerza
popular. Hay que saberincorporarlo ala liturgia; por ej. una procesién de ofrendas
bien organizada. El centro de la liturgia es la Eucaristia. Hay que procurar que sea
debidamente preparada y que cuente con la participacién de los laicos.

Hay que incorporar lo bello, lo artistico, en la liturgia. Hay que contar con

25. Cf. "Santuarios...", p. 232.

26. Cf.Idem. 31, 144.
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artistas, sin escatimar medios. Cierta pastoral liberadora pareciera despreciar lo
bello como gasto superfluo. También en esto hay que tener en cuenta la
sensibilidad del pueblo, que es muy generoso. Junto a la arquitectura, 1a escultura
y la pintura, se ha de potenciar la miisica, como medio privilegiado incorporado
alaliturgia, y 1a poesia. Habra que ver cémo se incorporan también el folclore y
el baile popular®.

Es importante reconocer que la forma multitudinaria es caracteristica de la
religiosidad del pueblo latinoamericano. Cuanto hemos dicho de la evangelizacién
popular habra de tomarse en consideracidn. El satanizar la pastoral de masas seria
un atentado contra la identidad religiosa de nuestro pueblo. Otro grave error seria
abandonar la RP a la inercia de lo dado®, considerando como santo y bueno todo
lo que el pueblo hace a partir de sureligiosidad. Aparte delas limitaciones que esta
tiene, Ia RP y en general la fe cristiana estdn enfrentadas a desafios de gran
densidad, como la pobreza creciente, la desintegracién familiar, la realidad
urbana, el influjo de los medios de comunciacién social y las sectas. Solo una
evangelizacién basada en el anuncio de la Palabra y unida al testimonio de los
cristianos, responderi eficazmente a tales desafios.

Comunidades y participacion de los laicos

. Estariamos tentados a decir que la pastoral de santuarios y peregrinaciones no
tiene nada que ver con la propuesta de formacién de comunidades cristianas. A este
respecto habria que distinguir. La Iglesia, por su constitucién esencial, es
comunidad, y estd llamada siempre a formar comunidad. La primera experiencia

" de comunidad es la de base, que en el plano social es la familia, 1lamada a
constituirse en "iglesiadoméstica”, y, enel plano eclesial, esla comunidad eclesial
de base. Hay otras experiencias de pequefias comunidades cristianas que corres-
ponden a la misma dimamica (movimientos apost6licos). Pero se debe considerar
también que la realidad comunitaria no es homogénea: una es la comunidad
familiar, otra la comunidad eclesial de base, otra la comunidad religiosa, otra la
comunidad parroquial y diocesana, y otra la Iglesia universal. En todos estos
niveles ha de expresarse la vida comunitaria y fraterna. De lo contrario perderia-
mos la perspectiva global del Reino de Dios, que nos invita a formar 1a "familia
de los hijos de Dios". Este objetivo no es mero eufemismo ni simple metéfora.

Ya hemos expresado cémo los santuarios son espacios de vivencia comuni-
taria (cf. apartado 3, Insercidn eclesial). La experiencia que en ellos se tiene es la
de la Iglesia diocesana y nacional, y 1a de 1a Iglesia universal. En algunos casos,

27. En Africa la procesién de ofrendas, con ritmo de baile pausado, es uno de los medios més
expresivos que van entrando en la liturgia.

28. Cf. "Santuarios...", p. 402.
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también la vivencia parroquial. Comencemos valorando esta comunidn eclesial
que se vive en los santuarios y que es fundamental.

Donde hallamos dificultad es en el nivel de 1a comunidad eclesial de base.
¢(Podran los santuarios promover ¢ apoyar las comunidades eclesiales de base?
Ciertamente no se podria pensar que los santuarios hagan por si mismos lo que
corresponde a las parroquias, pues tienen sus posibilidades y sus limitaciones. Se
me ocurre que algo que pueden y deben hacer los santuarios es abrirse a las
pequefias comunidades cristianas, promoviendo la participacién responsable de
estas en peregrinaciones y otras actividades pastorales de los santuarios. Paraello,
y dentro de una pastoral de conjunto, habria que invitar de modo especial a las
comunidades cristianas y desbloquearlas resistencias que a menudo se observan
en miembros de pequefias comunidades y, acaso con mayor frecuencia, en los
agentes de pastoral que las acompaifian. Ya Medellin y Puebla invitan a los
militantes a participar activamente en la evangelizacién de 1a RP, a ser fermento
en la masa®. Para mantener el sentido de la Iglesia universal, los miembros de
comunidades y los militantes en general deben participar en las convocaciones
populares y contribuir con su aporte. De ese modo evitarén el espiritu de secta.

Mucho se podria hablar de la participacién de los laicos en los santuarios.
Conviene considerar primeramente que la RP tiene, ante todo, origen laical. Ha
sido el medio principal por el que el pueblo sencillo se ha autoevangelizado. Los
laicos, pues, estin llamados a tener protagonismo en la orientacién de 1a RP, no
solo en las formas familiares sino también en las multitudinarias. No se olvide,
ademds, que ha sido la mujer la principal educadora de 1a fe sobre 1a base de la
religiosidad del pueblo.

Habria que fomentar el compromiso temporal, especifico de los laicos, de que
adolece 1aRP. Con las experiencias de las comunidades eclesiales de base y de las
parroquias ma4s activas, habria que despertar servidores laicos para los santuarios.
Hay que contar con la mujer para buscar tales servidores. No creo que tenga
porvenir esperanzador el dejar esta tarea exclusivamente en manos de sacerdotes,
algunos de ellos de avanzada edad.

Este llamamiento a la participacion de los laicos debiera vincularse, en la
medida de lo posible, a las comunidades eclesiales de base y a los movimientos
apostélicos. jOjald surgieran de estos los servidores que se necesitan en los
santuarios! Las mismas comunidades como tales debieran también prestarse para
dicha tarea.

Dimension liberadora

La Iglesia debe promover una liberacién integral, e.d. una liberacién que

29. Cf. Medellin, 6.3; Puebla 462; "Santuarios...", p. 39, 152.
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alcance al plano espiritual y al material. En cuanto al primer aspecto (liberacién
del pecado), los santuarios ofrecen un espacio importante parala conversién de los
peregrinos por medio del sacramento de la penitencia. Hay que dar toda la
importancia a este sacramento, y propiciar incluso formas de celebracién comu-
nitaria con confesién individual, sobre la base de la Palabra de Dios™.

Para favorecer una verdadera conversion, se debe llamar al compromiso de
solidaridad cristiana. En este aspecto los santuarios tienen mucho que aportar.
Existen experiencias valiosas (cf. apartado 3, Compromiso social). Para ello se
debe contemplar el sentido profundo de la opci6n preferencial por los pobres. En
los santuarios se debe expresar la preferencia por los hermanos més necesitados.
Asimismo hay que rescatar el sentido social de las devociones populares?!. Se ha
de promover la difusi6n de 1a ensefianza social de la Iglesia en lenguaje popular®.
Finalmente, pienso que esta dimensién de la pastoral de los santuarios debiera
coordinarse con la pastoral social diocesana. Podria ser un lugar de apoyo de dicha
pastoral desde la generosidad del pueblo creyente y peregrino.

Ecumenismo

Siyaelecumenismoresultadificilen cualquier espacio eclesial, los santuarios
no son el lugar més apto para promoverlo. Bien sabemos la resistencia de los
cristianos de otras Iglesias a la devocidn a Maria y a los santos. Asi, pues, no
pidamos a los santuarios 1o que escapa a su alcance. Pero vale considerar ciertos
aspectos que nos pueden acercar a los hermanos de otras Iglesias cristianas: el
cristocentrismo, la difusi6én de 1a Palabra de Dios, 1a conformacién de comunida-
des cristianas, la participacin de los laicos y el compromiso social.

La pastoral de santuarios, bien encaminada, puede abrir el camino a un
ecumenismo serio, que toma en cuenta y valora 1o que nos une a otros hermanos
cristianos y que es esencial también para los catdlicos.

Sabemos que con las sectas no cabe didlogo ni encuentro propiamente dicho.
Habra que precaverse para evitar que sigan confundiendo al pueblo. La RP, con
todas sus manifestaciones, es un antidoto a la penetracién de ellas. Una
evangelizacién seria de la RP serd respuesta eficaz al reto de las sectas. Es
conveniente considerar que uno de los medios de penetracién de estases ladifusién
de labiblia. Todo el trabajo que hagamos en este sentido contribuiré eficazmente
a evitar la confusién que traen las sectas. Una evangelizacién popular seria y
responsable, tal como la que hemos presentado, es el medio més eficaz para ello.

30. Cf. "Santuarios...", p. 458.
31. Cf. Idem. 297.

32. Cf Idem. 55.
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Pastoral de conjunto

Por los informes de los encuentros anteriores, se constata que ha crecidc
notablemente la conciencia de que la pastoral de santuarios debe entrar en la
pastoral de conjunto de las di6cesis. A pesar de las dificultades, las resistencias e
incomprensiones se camina en este intento, que es de doble direccién: aceptacion
por parte de los rectores de santuarios de las normas pastorales de 1a didcesis, y
aceptacién y aun apoyo por parte de la diécesis, particularmente de los parrocos,
del proyecto pastoral de los santuarios. Los problemas son conocidos de todos y
no es necesario abundar en ellos. Ciertamente sin didlogo serd imposible caminar
unidos.

Un lugar de didlogo y coordinacién sobre 1a pastoral de santuarios ha de ser
la pastoral urbana. Este es un gran desafio y un auténtico caballo de batalla. Hay
experiencias muy valiosas en pastoral de santuarios, como la San Cayetano en
Buenos Aires. Existe un proceso que se percibe en las grandes urbes del Continente
donde la piedad popular esté expresandose espontineamente en modos nuevos y
enriqueciéndose con nuevos valores, por €j. el de la solidaridad™.

Para terminar quisiera tinicamente aludir a la necesidad de seleccién de los
rectores y colaboradores de los santuarios*. Se requiere en ellos gran apertura a
1aRP, sentido critico para evangelizarla y carisma para una pastoral de multitudes.
No son muchos los sacerdotes con este carisma. Hay que seleccionarlos y
formarlos. Tal vez haria falta una especie de escuela para rectores de santuarios.
Opino que encuentros como este son un medio excepcional para formacién de
rectores de santuarios.

33. Cf. Idem. 34.

34. Cf.Idem. 54.




