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EVANGELIZACION E INCULTURACION

Antonio do Carmo Cheuiche”

1. EVANGELIO Y CULTURA

La palabra “Evangelio”, por s{ misma, nos lleva directamente al centro del
problemadelarelaciénentre lareligién propuesta por Cristo y la cultura, cualquier
cultera y, por tanto, todas las culturas, Su etimologfa se refiere a algo nuevo, cuyo
alcance inédito y saludable, sorprendente, hace que la salvacidn de Cristo se
transforme en noticia, buena noticia, para todos los hombres de todos los tiempos
y de todas las culturas. Cristo es el mayor acontecimiento de la historia de la
humanidad. Como acontecimiento dnico, sorprendente, irrepetible, surge en el
planeta de los hombres con caracteristicas que no corresponden a ningtin proyecto
cultural, Incluso para aquellos que lo esperaban, que vivian en medio de una
particular cultura inspirada en la Promesa de Yavé, donde la figura del futuro
Libertador sobresale en el horizonte de una vigilante espera, la forma como se
revela, los medios gne nsa para su misién, al par de cumplir la profecfa, la
escandalizan y finalmente la subliman. A partir de Cristo, se inangura para aquellos
que 13 acogen ¢n la fe, una manera nueva de cultivar las relaciones con Dios, En
este definitivo camino de acceso a Dios, que, al mismo tiempo, repercute
profundamente en las relaciones de los hombres entre si y con el mundo, la
existencia se organiza desde Cristo y se orienta al Padre, en el Espiritn Santo. En
ElL, por El, con El y como EL Es con El, que se abre para la humanidad una via
religiosa “cualitativamente nueva”, conforme l1a expresion de Guardini. Mientras
en las religiones culturales es el hombre que toma la iniciativa, busca a Dios, se
esfuerza para subir a Dios; en el Evangelio, al contrario, es Dios quien se revela
al hombre, habla primero, baja hasta €1, dando la posibilidad de cultivar de una
manera especial su relacién personal con el Dios Persona, que se revela en el
misterio de la encarnacién de su Hijo Unigénito.

El Evangelio no es, por tanto, que tenga su origen en las historias de los
hombres, que sea un producto més de la religién cultural, ni que pueda ser
explicado por un proceso de elaboracién secundaria, tanto en la forma de
sublimacidn psicolégica como de alienacién social. Tampoco es la suma de
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normas morales. En el mensaje evangélico, la persona de Cristo constituye la
categoria esencial, y desde este momento todo lo que 1a Buena-Nueva contiene
pasa a tener un significado y un valor universal. Fundado en la verdad y en la
bondad del Hijo de Dios hecho hombre, todo lo que hizo y dijo, instituyd y mandé
hacer, se revela como verdadero y valioso, como criterio de verdad y norma de
comportamiento. Cristo es el Camino, la Verdad y la Vida.

En esta perspectiva, podemos afirmar que el problema de la relacién entre
Evangelio y cultora se reduce, en definitiva, a la cuestidn de la relacién entre la
obra de Cristo y la obra del hombre, Evidentemente que no se trata aqui de las
relaciones éticasexistentes entre ambas, sino de larelaciénreal, interna, especifica
entre la salvacién de Cristo y el proceso cultural de auto-liberacidn de la
humanidad, en que el hombre aparece como principio, medio y fin,

La consecuencia légica que el Evangelio introduce en la relacin entre
religién y cultura, consiste sencillamente en afirmar que el Evangelio puede
encarnarse en todas las culturas. Esta es la posicion de Gaudium Spes (GS 59),
confirmada por el destino universal del mensaje del Reino, en conformidad con el
mandato del Sefior (Mt 28,19). Conviene recordar que si, de un lado, el escindalo
que el Evangelio significé para las cultras del tiempo de Cristo, y que sigue
repitiéndose en relacion a la cultura modemna, es prueba determinante de su origen
transcultural; de otro lado revela las dificultades y tensiones que reviste siempre
¢l encuentro entre ¢l mensaje evangélico y las culturas. Es necesario por eso
analizar, en primer lugar, los posibles aspectos que caracterizan la relacidn
especifica entre Evangelio y cultura, para comprender después las posibles
interferencias que larelacion esencial puede presentar entre los dos Ambitos. Y serd
a partir de los dos aspectos que caracterizan esa relacion que se podré conceptuar
1a forma tipica y \inica del posible encuentro entre Evangelio y cultura, su alcance
y limites, para Hegar finalmente alaelaboracién de un programade evangelizacién
de 1a culitura.

Al cotejar Evangelio y cultura, lo primero que destaca en Iarelacién entre los
dos es el aspecto de heterogeneidad. La diferencia esencial entre lo divine y lo
humano, lo trascendente y lo inmanente, 10 transcultural y lo cultural, en fin, el
aspecto de la heterogeneidad tipica de la relacidn entre la obra de Cristo y 1a obra
del hombre. Al contrario de la cultura, cuyo origen y desarrollo no va més alld de
los limites impuestos por la unidad hombre-mundo, Cristo irrumpe en Ia historia,
eneluniverso de lacultura, como realidad heterogénea, como heterogeneidad que
seinsertaenaquellaunidad inmanente y homogénea'. Sobreel aspecio heterogéneo
de larelacidn entre Evangelio y cultura se apoyan todos los dualismos, consecuen-

-cia de una interpretacion parcial del ¢ristianismo, y que llevan invariablemente a
la negacién de los valores culturales, a la negacién del encueniro entre la fe y el

1. R.GUARDINI, “Pensamientos sobre la relacién entre cristianismo y coltura®, en Cristignismo y
Sociedad, Signeme, Salamanca, 1982, 134,
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proceso histdrico y dindmico de auto-realizacién de la humanidad.

Emmanuel Mounier, en su ensayo sobre “Fe cristiana y civilizacién”, llega a
defender nn dualismo estructural entre Evangelio y cultura, Aunqne reconoce que
con la “religién de 1a universal imitacién del Verbo Encarnado, el cristianismo
impele al hombre a comprometerse con todo lo que es temporal”, y en buena hora
laIglesiarechazdlaherejia gnésticaque pretendiaimponer nuevamente laevasién
platénica; sin embargo, defiende que el “cristianismo no guarda ninguna relacién
directacon lacivilizacién” ynotiene nadaque hacer conella. Y continta diciendo:

si la existencia del dualismo parecia normal en la aurora de la era cristiana,
su persistencia después de veinte siglos de cristianismo nos coloca un
problema nuevo: ;jse trata de una persistencia del mal hasta el final de los
tiempos, o no estaria indicando la propia estructura del universo cristiano a
menospreciar la impaciencia de unificar el mundo mediante rdpidos esque-
mas de la imaginacién??

Coherente con esa posicidn, Mounier se rehusa a colaborar con cualquier
programa de cultura cristiana, y defiende una “via indirecta” de penetracidn del
Evangelio en la cultura en consonancia con lo que cree haber sido la praxis de la
Iglesia primitiva.

Para Romano Guardini, la heterogeneidad norepresenta sin embargo el dnico
aspecto delarelacién entre Evangelio y cultura. Reconoce, también, en larelacién
entre ambos el aspecto de la analogia, Llegaa la conclusidn de quela interferencia
deesos dos aspectos, el delaheterogeneidad y el delaanalogia, es loque determina
realmente el cardcter especifico a 1a rzlacién entre Evangelio y cultura®,

Esta afirmacion del filsofo, que se encuenira en su ensayo “Pensamientos
sobre la relacién entre cristianismo y cultura”, se complementa con otro estudio
suyo en relacién al “principio de la polaridad™. En éste, el autor se propone
conseguir una comprensidn totalizante de la realidad a partir del an4lisis de la
relacién entre los opuestos, que tanto marcaron 1a historia de 1a filosoffa occiden-
tal. Empieza por enumerar una serie de binomios como unidad-pluralidad,
afinidad-diferencia, acto-estructura, inmanecia-trascendencia. Teniendo en cuen-
ta la intencién clara de Guardini, que del anélisis de los opuestos no puede estar
excluido ninguno de ellos, sino que todos forman parte, podemos hacer referencia
al binomic Evangelio-cultura, pues se encuadra en el opuesto inmanencia-

2. E.MOUNIER, Cristianitd nella Storia, Ed. Ecomenica, Bari, 1979, 221. 230.

3. R.GUARDINI, “Pensamientos sobre la relacién entre cristianismo y coltura™, en Cristianismo y
Sociedad, 130.

4.  R. GUARDINI, “Der Gepensatz", apud Mattista Mondin, en Una nova cultura per una nova
socierd, Bd. Méximo, Milano, 1982, 249-251.
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trascendencia, Y afiade que el mundo del hombre no puede ser un mundo partido,
fraccionado, dislocado de un extremo a otro de la relacién opuesta. Aunque al
hombre le sea posible pasar de lo visible a lo invisible, de lo creado a lo increado,
la visién parcial que tiene del universo le impide dar ese salto trascendente para
Dies. En general, su libertad y autonomia condicionadas por cierta inclinacién a
la unilateralidad, hace que la polaridad, que le empuja hacia lo alto, se reduzca,
en iltimo andlisis, a un puro aspecto de oposicién y contrariedad. Aqui aparece la
necesidad de un dato absolutamente nuevo, es decir, 1a necesidad de la revelacidn,
para poder juntar lo que estd partido, reunir lo que se encuentra séparado, y
finalmente restaurar 1a unidad. Pero esta unidad, que se revela como don de Dios,
corresponde también a un deseo, a una aspiracién del hombre, tanto a nivel del
pensamiento como a nivel de la dimensién de 1a existencia personal y social®.

Siguiendo con la comparacidén de Guardini, entre fe y razén, entre gracia y
naturaleza -entre Evangelio y cultura-, encontramos una convergencia andloga a
1a de los dos polos de la energia elécirica, Existe, entre Evangelio y cultura, una
verdaderapolaridad, es decir, una “tensién”y al mismo tempo, una “interaccién’.
Lejania y cercania. Y en esa perspectiva, la que el filésofo analiza en El fin de los
tiempos modernos, ¢s que podemos entender la interferencia entre heterogeneidad
y analogia y en qué medida se manifiesta el cardcter especifico dela relacién entre
Evangelio y cultura,

Entonces puede afirmar que tanio la tensidn como la interaccidn entre
Evangelio y cultura representan dos polos energéticos de alta potencia. Encontra-
mos casos -y lahistoria estd repleta de ejemplos- en que la tensidn es tan fuerte que
parece anular la interaccién entre ambos, resultando una cultura sin espacio para
el Evangelio o un Evangelio sin conexidn con la cultura, Y al conirario, la
interaccién se muestra tan profunda que, cuando es negada por la tensidn, aparece
un mundo sin Dios, v una existencia sin sentido.

En la polaridad Evangelio-cultura, si la tensién no permite identificar la obra
de Cristo con laobra del hombre, la analogfa, lainteraccidn las aproxima y permite
el encuentro entre ambas. Al pole de la cultura, como proceso inmanente y
auténomo de auto-realizacidn del hombre en biisqueda de 1a humanidad plena, no
se le puede dejar de reconocer cierta interferencia en el polo de la rascendencia
y delarevelacion. Mas all4 del itinerario del pensamiento analdgico en busca del
fundamento del mundo y de la existencia, del peregring de lo absoluto, como dice
LednBioy, palpita laexpectativade que “se rompael velodeese dulceencuentro”,
del verso de San Juan de la Cruz. Aquf el Evangelio no es extrafio a la cultura, 1a
cual, a su vez, lo espera y esté abierta a él.

Segiin la doctrina del Vaticano II, la redencién es una nueva creacién. Por

5. R.GUARDINI, Ei fir de los tiempos modernos, Ed. Sur, Buenos Aires, 1958,
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tante, la Palabra que se hizo carne no puede estar separada de 1a Palabra por la que
todas las cosas fueron creadas. Al hacer-se hombre, ¢l Hijo de Dios no asume algo
absolutamente extrafio, heterogéneo, pues se encuentra, en el centro del ser
tumano, con la imagen de Dios, y en su propia imagen, el arquetipo celestiat
conforme al cual fue creado el hombre.

El punto de encueniro entre Evangelio y cultura se ubica en la naturaleza
racional, libre, social y religiosa del hombre, A este encuentro del proceso culiural
en busca de la plena humanidad, viene Cristo para revelar el hombre al hombre,
indicarle el sentido dltimo de la existencia, en definitiva, mostrarle el camino de
acceso a esa plenitud.

2. DE LA EVANGELIZACION DE LA CULTURA A
LA INCULTURACION DEL EVANGELIO

Frente ala afirmacién de Pablo VI segiin la cual lo que importa es evangelizar
lacultura y las culturas, a partir siempre de 1a persona (EN 20), teniendo en cuenta
elmodo particular como, en un pueblo, los hombres cultivan su triple relaciéncon
la naturaleza, entre si y con Dios (P 385), permanecié al final una duda. En el
contexto de Evangelii Nuntiandi, la propuesta del Papa quedaba clara en cuanto
a sus destinatarios y agentes, asf como en cuanto al espiritu que debe animarla. El
interrogante flotaba precisamente sobre lo que, de acuerdo con la terminologia
empleada en la exhortacién apostdlica, Pablo VI hubiera querido significar
especificamente sobre la evangelizacién de la cultura, respecto a ta cual no hizo
siquiera alusién. La pregunta consistia en jc6mo proceder entonces, para que fa
“potencia divina” del mensaje de Cristo logre alcanzar la conciencia personal y
colectiva de los hombres, hasta superar la dramética ruptura entre Evangelio y
cultura? (EN 18. 20) ;Qué hacer para evitar que no sea de manera decorativa, o
bamiz superficial, y que se realice de “manera vital”, en profundidad, alcanzando
hasta susraices”, es decir, al nicleo mismo de sus valores fundamentales? (EN 19)
£Qué método aplicar al anuncio de la Palabra de Dios de modo que a la conversién
personal, al cambio en el ser del hombre, acompaiie una nueva orientacidn en el
vivir, en ¢l actuar, hasta transformar los ambientes en que convive y trabaja? (EN
18) En sintesis, jcudl es la modalidad mas adecnada, mediante la cual la buena
nueva de Cristo pueda alcanzar y transformar “los criterios de juicio, los valores
determinantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento, los modelos de
vida”, y -afiade Poebla- las estructuras en que los hombres viven y se expresan”,
pero “*que estdn en contraste con la Palabra de Dios y con el designio de salvacidn’?
(EN 20; P 395),

En la bisqueda de una respuesta a la pregunta sobre la via de acceso a la
evangelizacién de la cultura, no falté quien de inmediato propusiera el término
“aculturacién”, cuya significacién, aplicada a la praxis pastoral, habria de abrir
camino hacia el encuentro del Evangelio con las culturas. Rechazada esta
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sugerencia por ser el término aculturacién una palabra ya consagrada por la
sociologfa cultural, con el preciso sentido de encuentro entre dos culturas, lo que
no respondia al caso, se prosiguid en la bisqueda de un vocablo que pudiera
traducir cabalmente la raigambre del mensaje transcultural de Cristo en las
culturas. Entonces aparece un término nuevo empleado por primera vez, en 1962,
por J. Masson, quien se refirid entonces al “catolicismo inculturado™. Enel Sinodo
de 1974, el Padre Arrupe emplea el vocablo inculturacién, a cuya difusidn
contribuyé decididamente 1a 320 Congregacidn General de 1a Compatfiia de Jesiis.
Al aflo siguiente, el nuevo término es manejado enla Asamblea de las Conferencias
Episcopales de Asia, y el Cardenal Sinn, arzobispo de Manila, lo introduce en la
sexta congregacidn del Sinodo de 1977, cuando iras haber afirmade que los
catecismos de hoy no tienen en cuenta las culturas, aboga por la necesidad de
“inculturar el Evangelio”. Finalmente, a los pocos meses de serelegido Papa, Juan
Pablo II declaré a los miembros de la Pontificia Comisidn Biblica: “el término
aculturacién o inculturacién, por mas neologismo que sea, expresa amaravillauno
de los elementos del gran misterio de la Encarnacién’™; repitiendo casi las mismas
palabras, més tarde, en Cathechese Trandendae, subraya la riqueza del nuevo
término y su analogia con el misterio del Hijo de Dios hecho Hombre (CT 53).

Desde entonces, el térming inculturacidn aparece sistemdticamente en el
discurso oficial de laIglesia sobre laevangelizacidon delacultura. Lanuevapalabra
representa la variante de una serie de nociones con que se expresan determinados
tipos de relacidn entre laIglesta y las culturas. En este sentido, no indicaun método
entre otros, 5ino més bien un proceso complejo, lento y dificil.

La estructura del neologismo y sus dos vertientes

El término inculturacién constituye un neologismo teolégico que surge anivel
de la reflexidn en tomo a las mutuas relaciones entre Evangelio y cultura. En este
sentido, no debe reducirse a ningiin otro término o concepto de la antropologia o
de la sociologia cultural, aunque de hecho los envuelva y, aiin los trascienda. En
su etimologia y en su significacién concreta, el érmino inculturacién se ubica en
la frontera entre la teologfa sistemdtica y la antropologia. De un lado, 1a raiz
“cultura”, sobre [a que se basa fundamentalmente, e indicando movimiento, accién
y tarea, la nueva palabra nos remite directamente a lo que constituye los diferentes
estilos de vida comiin de los pueblos, con sus valores, expresiones y estructuras de
convivenciasocial, cuyo fundamento antropoldgico es lanaturalezaracional, libre
y social del hombre (GS 53). En su calidad de ser cultural, el hombre es principio,
medio y fin de la culiura, De otro lado, debido al prefijo “in”, que indica

‘movimiento o direccién de fuera hacia dentro, introyeccién o fuerza que viene
desde fuera y se instala al interior del hombre y de la cultura por ¢1 creada, ¢l

6. J.MASSON, “L'eglise ouvert sur le monde”, en Nowvelle Revue Theologique 84 (1962) 1038,

7.  FUANPABLOII, Carta de Constitucitn del Pontificio Consejo para la Cultura, 20.05.82.
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t&rmino “inculturacién” remite al misterio de Cristo, al contenido transcultural del
mensaje evangélico, al acontecimiento de la salvacidn que ofrece el Hijo de Dios
hecho Hombre. El misterio del Hijo de Dios hecho Hombre, hechocultura, irrampe
en la historia de los hombres, no para interrumpir el proceso cultural de la
humanidad, sino para salvarlo, revelando su iltimo sentido, proponiendo los
medios con qué lograrlo y proponiéndose a si mismo como el cabal modelo de la
unidad plena, en cuya perspectiva y biisqueda camina la aventira cultural de los
pueblos, Al fin y al cabo, la cultura tiene por objeto laauto-realizacién del hombre.,

Ubicado asi en 1a frontera que separa la teclogia de la antropologia, el término
inculturacidn, de acuerde con el Sinodo Extraordinario de 1985, ofrece un doble
significado. Quiere decir, de una parte, integracién al cristianismo de los valores
auténticos de las culturas, y de otra, encamacién del Evangelio en esas mismas
culturas®,

La inculturacidn, un proceso englobante

Al abordar el tema, no pocos autores suelen limitarse a sefialar esa doble y
reciproca relacidn entre Evangelio y cultura, como si ambas agotaran el proceso
de inculturacion. En general, tras indicar la tarea de integrar al cristianismo los
valores auténticos de la cultura que se evangeliza, y el compromiso de encarnar
el Evangelio en 1a cultura propia de aquellos que lo acogen, se despacha, sin miés,
un problema en si mismo dificil y complejo. Pienso que el concepto de inculturar
no se encuentra aiin definitivamente fijado. En este sentido Redemptoris Missio ha
contribuido a abrir horizontes en cuanto 2 una mas cabal conceptuacién de
inculturacién. En su carta enciclica sobre 1a misién del Pueblo de Dios, Juan Pablo
11, al abordarla, se refiere aun “progreso profundo y globalizante, que integra tanto
elmensaje cristiano, como lareflexién y lapraxis de laIglesia” (RM 52). En cuanto
dato previo a la evangelizaci6n de la cultura, ¢l proceso de inculturacién, en si
mismo, tiene que abarcar necesariamente tres realidades: 1a Iglesia, el Evangelio
y 1a cultura. La Iglesia enviada por Cristo a todos los hombres y naciones, a
anunciarles la buenanueva de lasalvacion; ¢l Evangelio, que contiene larespuesta
a las definitivas aspiraciones de todoes los hombres, y a los grandes problemas que
agobian a todas las culturas: el problema del hombre, el problema del mal en el
mundo, el problema de la muerte, el problema del odio o de falta de amor; la
cultura, todas las culturas, los diferentes estilos de vida comiin de los pueblos,
cuyos ciudadanos adhieren al Evangelio.

Tentendo en cuentz, pues, las mutuas relaciones entre el mensaje transculural
del Evangelio y las culturas, asi como las exigencias que garantizan ¢l encuentro
entre amhos, a partir y a través de la Iglesia, sacramento de salvacidn, se puede
acceder a un cabal y definitivo concepto de inculturacién, no olvidando que a lo
largo del proceso achia también el factor inefable que se llama accidén del Espiritu

"8. Relacién Final, C. 6.
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de Dios. En el proceso de inculturacién, como dato previo a la evangelizacién
integral, en profundidad, de las culturas, hay que distinguir tres etapas que se
suceden y desarrollan en la perspectiva del encuentro enire ia Palabra de Dios y
la cultura. Esas tres etapas las constituyen ¢l anuncio, la asimilacién y la re-
expresion.

Inculturacién y anuncio de la buena nueva

Desde la perspectiva de laraigambre del Evangelic en las culturas, Juan Pablo
Il enfoca el anuncio como primera etapa del proceso de inculturacion, Al afirmar
que “una fe que no se hace cultura es una fe no plenamente acogida, no totalmente
pensada, no fielmente vivida'?, el Pontifice se refiere al primer anuncio. Con el
primer anuncio se involucra también 1a Iglesia en el proceso de inculturacion. A
la Iglesia la funda el Sefior y la envia a las naciones, es decir, a todas las culturas
de todos los tiempos. El anuncio constituye por tanto la razén histérica de ser de
laIglesia, su vocacién y su misidn, su tarea fundamental. De acuerdo alo que dice
Redemptoris Missio, la inculturacién “integra tanto el mensaje cristiano, como la
reflexién y la praxis de la Iglesia™ en las culturas, introduciendo a Tos diversos
pueblos en su comunidad “asumiendo lo que de bueno hay en ellos y renovando
a partir de dentro™ (RM 52).

En su calidad de signo e instrumento de salvacién, laintegracién de la Iglesia,
con su pensamiento y praxis, al proceso de inculturacién en camino de Ia
evangelizacién de la cultura, la envuelve necesariamente en dos procesos tipicos
de la sociologia cultural: la enculturacion y la aculturacion, .

Por “enculturacién™ se entiende el proceso medizante el cual el nifio es
progresivamente introducidoen la culturaen que nace. Alritmo de sucrecimiento,
el niflo es gradualmente adoctrinado, educado, orientado, programado segin los
usos y costumbres, las tradiciones y valores del estilo comiin de vida del grupo
social a que sus padres pertenecen, a través de lo cual va introyectando y
asimilando el alma cultural de su pueblo. Este proceso se hace con tode més dificil,
segun los especialistas, cuando se trata de una persona madura. Dentro del proceso
englcbante de inculturacién tanto la inculturacién del Evangelio como la
inculiuracién de 1a Iglesia, al nivel del anuncio, comienza por la inculturacién de
los evangelizadores, Se trata en general de personas que llegan de otras latitudes
culturales, trayendo consigo el mensaje evangélico ya inculturado en su comuni-
dad de origen y que apemas si acaban de anclar en un mundo todavia no
evangelizado. A ellos se refiere directamente Redempotoris Missio cunando afirma
que deben insertarse en el mundo socio-cultural propio de aquellos a los cuales la
Iglesia les envia, superando los condicionamientos de su ambiente original; y
afiade, tienen que conocer “la lengua, las expresiones mas significativas y
descubrir por experiencia propia” 1os valores del grupo cultural a que llegan. En

9. JUAN PABLO 11, Carta de Constitucién del Pontificio Consefo para la Cultura, 20.05.32,
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el nuevo entorno, se impone el comprender, amar, promover esa cultura y
evangelizar el ambiente en que actian. Sélo asf podrin comunicarse con los
posibles no cristianos, asumiendo un estilo de vida que sea signo del Evangelio y
solidaridad con el pueblo (RM 53).

A ese proceso de enculturacidn de los evangelizadores hay que sumarle el no
menos importante proceso de aculturacién de la Iglesia, Ademds de personas, se
trata ahora también de cosas, de expresiones de estructuras, pero sobre todo de un
cierto talante cultural. Mas all4 de los valores evangélicos, de 1a verdad intocable
de la fe, de las estructuras esenciales a 1a obra de Cristo, se puede hablar de una
cultura eclesial diversificada que se fragua a través de diferentes inculturaciones.
En cierto sentido se podria hablar, quizis, de sub-ethos culturales dentro de la
misma Iglesia, como hablamos de una Iglesia oriental y de una Iglesia occidental,
de una Iglesia europea y de una Iglesia africana. Precisamente en esa perspectiva
se debe realizar la aculturacidn de la Iglesia, con su pensamiento y su praxis, at
encontrarse con una nueva cultura. Segir la sociclogia cultural, el proceso de
aculturacién comienza en el momento que dos culturas se encuentran, Al
conectarse ¢ insertarse, o resulta una sintesis de las dos, ¢ ¢l predominio de una
sobre 1a otra. En todo caso, se establece entre ambas un movimiento de flujo y
reflujo. Suelen acompafiar la rayectoria del proceso improntas reciprocas,
imitaciones, copias, transferencias simbdlicas, y no raras veces, sincretismos
ildgicos. Frente al imperativo de la aculturacidn, 1a Iglesia, con su pensamiento y
su praxis, tiene que adaptarse desde un principio al nuevo medio cultural,
realizando al comienzo mismo, un esfuerzo de trasvasamiento del mensaje
evangélico al lenguaje antropolégico y simb6lico de 1a cultura a cuoal llega y se
inserta (P 404).

Nos encontramos asi con la Iglesia no sélo al comienzo, sino también al final
del proceso de inculturacién, que se inicia con el anuncio y acaba en la re-
expresi6n, pasando porlaasimilacién. Para que el Evangelio puedapenetrarlo més
ntimo de las culturas, ia Iglesia empieza enculturindose y acaba aculturdndose,
pues segiin el concepto de Juan Pablo I1 en Slavorum Apostoli, inculturacién es la
“encarnacién del Evangelio en las culturas, y al mismo tiempo la introduccion de
esas culturas en la vida de la Iglesia” (SA 21),

Inculturacion y asimilacion de la buena nueva

Aqui, al nivel de la asimilacién cultural del mensaje evangélico y de la verdad
sobre la Iglesia, con su pensamiento y praxis, la inculturacién adquiere el
dinamismo necesario, como dato previo que es, dando fuerza endégena a la
evangelizacién de la cultura. De la asimilacién en profundidad va a depender la
inculturacién de la Iglesia y la encamacidn del Evangelio en las culturas, Juan
Pable II condiciona la evangelizacién de la cultura a la “fe suficientemente
acogida, completamente pensada, plenamente vivida”, La asimilacién constituye,
pues, el momento privilegiado de la inculturacién donde se articula, al interior el
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alma cultural de un pueblo, el nexo analégico entre el misterio de la Encamacién
y la gestacidén de una cultura cristiana. Entonces la Palabra de Dios “con las
riquezas delo alto, fecundacomo desde sus entrafias™ lasculturas (GS 58). Yadecia
Pablo VI a los obispos, en Kampala: “es necesario una incubacién del misterio
cristiano en el caricter de vuestro pueblo para que su voz nativa, mas clara y franca,
resuene armoniosamente en el coro de la Iglesia universat”,

Aunque no se puede confundir inculturacién con evangelizacidn, sin embar-
20, s¢ puede afirmar que la asimilacién tocalarayadel misterio que actia al interior
de Ias almas. Pero la asimiliacién no se procesa en un vacio culwaral, sino que se
ubica en el corazdn de 1a cultura, es decir, en el micleo de sus valores fundamen-
tales, frente a los cuales el valor supremo, Jesucristo, se hace confrontacién y
desafio. Por eso Puebla, cuyo documentono menciona siquierauna vez el término
inculturacién, piensa que el proceso de la evangelizacién de la cultura exige 1a
penetracidn del supremo valor cristiano hasta “Ia zona de sus valores fundamen-
tales, suscitando unaconversion que pueda serbase y garantia de Ia transformacién
de las estructuras y del ambiente social” (P 389). De la asimilacién va a depender
también el nuevo desarrollo culwral, a partir de la fe que se hace cultura,

Inculturacion y re-expresion

En el anuncio y la asimilacién no se agota, sin embargo, el proceso de
inculturacion. La fe trasciende la cultura y por eso mismo revela a todas las
culturas, alaluz de la verdad transcultural del Evangelio, el significado delmundo
y el sentido de la vida. En este sentido, desde 1arelacion entre fe y cultura, se puede
hablar con toda verdad de una cosmovisién y de un ethos cultural cristiano,
eriendo en cuenta la impertancia decisiva de 1a cosmovisidn en 1a configuracién
delas culturas y la fuerza creadora de cultura que el Evangelio contiene. Pero como
observa Juan Pablo 11, Ia relacién entre fe y cultura actia también en direccidn
inversa: “de la misma manera que la cultura necesita de una visién integral del ser
humano, 1a fe necesita hacerse cultura, necesita inculturarse™®,

A nivel de 1a re-expresion, la inculturacién exige dos tareas fundamentales.
De una parte, 1a fe tiene que traducir el mensaje evangélico al lenguaje de la propia
cultura, a su simbdélica y al repertorio de sus expresiones'!, asi como debe hacerlo
igualmente la Iglesia respecto a s misma, a su pensamiento y a su praxis. Esto es
lo que el padre Carriere llama “naturalizacién de la Iglesia™. De otra parte, la fe
necesita hacerse cultura, comprometer a los cristianos a re-expresar su propia
cultura a partir del valor sapremo, Jesucristo, Se impone entonces un que-hacer
cultural, cuyo objetivo es la realizacién integral de 1a persona humana a la luz de
los valores evangélicos. No se trata de sacralizar la cultura ni de reducirla a una
expresién de fe, sino que la cultura, que es obra y expresién del hombre, sea al

10, Mensaje al mundo de la culuura y a Tos empresarios, Lima, 15.05.86.

11. Ikid.
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mismo tiempo manifestacién de los signos del Reino de Dios: verdad y amor,
justicia y paz, perddn y reconciliacidn.

En sintesis, la inculturacién en su momente de re-expresién, al interior de la
Iglesia, consiste en asumir las expresiones, modos y formas de Ia cultura donde se
instaura, y en el mundo renovar la cultura segiin los valores evangélicos. Sien el
primer c¢aso la cultura informa, da forma, al mensaje evangélico y ala comunidad
eclesial, en el segundo el Evangelio transforma 1a cultura. De 1a inculturacién de
lalglesias particulares deberd resultar 1a catolicidad cualitativa del Pueblo de Dios,
y la expresi6n original de cada una se vuelve fuente de riqueza para la Iglesia
universal (RM 52).

Hacia un concepto dindmico de inculturacién

Un concepto exacto de inculturacién del Evangelio tendria que abarcar la
larga trayectoria de un proceso que empieza por la “internalizacién” del mensaje
evangélico a una determinada cultura, seguida de una “externalizacién” de ese
mismo mensaje ya asimilado culturalmente, para concluir al final en la
“objetivacion” de una cultura renovada evangélicamente. Sin embargo, no se le
puede considerar jamés un proceso acabado. A la primera “objetivacién” se sigue
una nueva “internalizacién” que requiere, a su vez, otra “externalizacién”, en la
bisqueda de una segunda “objetivacion” renovada, y asi sucesivamente. El
retomar continuamente esos tres momentos de inculturacién como proceso de
encamacién del Evangelioen las culturas, la“internalizacién”, la*externalizacién™
y la “objetivacién”, es una exigencia del caracter histérico y social de la cultura
y cbedece a su dinamismo interno. La cultura es la cbra del hombre, que se forma
y se transforma en base a la continua experiencia histérica y vital de los pueblos,
que se transmite a través del proceso de radicidn generacional. El hombre nace
y se desarrolla condicionado por la cultura a la que pertenece, la recibe y la
modifica creativamente y la sigue transmitiendo, como afirma Puebla (P 392). Por
eso lainculturacion constituye una tarea continuada de integrar al cristianismo los
auténticos valores culturales y de enraizar el Evangelio en las diferentes culturas;
la solicitud inculturadora de la Iglesia debe acompafiar el desarrollo cultural de los
pueblos, mayormente cuando son desafiados por nuevos valores culturales y por
las necesidades de realizacidn de nuevas sintesis vitales (P 393).

La inculturacién no constituye una realidad nueva en la historia de la
evangelizacidn, como lo pruebala praxis de las comunidades primitivasenel seno
de una sociedad pagana, Es con todo una nueva manera de ver la realidad y de
responder a ella. No se trata, por tanto, de una nueva metodologia, sino mas bien
de un proceso que se impone desde ¢l carcter trans-cultural del mensaje de Cristo,
destinado a todas las culturas, de todos los tiempos, y al mismo tiempo desde la
naturaleza culral del hombre. “Es propic de la persona humana el no llegar a un
nivel verdadero y plenamente humano sino es mediante 1a cultura” (GS 53), afirma
Gaudiumet Spes, y Juan Pablo11 afiade que lacultura es el puntodeencuentro entre
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¢l Evangelio y el hombre'%
La inculturacién, exigencia aguda y urgente

En s discurso magisterial sobre 1a evangelizaci6n de la cultura, Juan Pablo
11 se referia ordinariamente al problema o desafio de la inculturacién, desde que
lo hizo, quiz4 por primera vez, hablando a los intelectrales y artistas, en Corea.
Pero desde casi un afio hacia ac4, viene refiriéndose a 1a inculturacién como una
exigencia aguda y urgente, Segiin él, la inculturacién es el signo transparente de
lo que la Iglesia es y un instrumento mds eficaz para su misién”, ademés de
“estimular su continna renovacion”. Y concluye: “la inculturacién es una exigen-
cia... que hoy se ha vuelto particularmente aguda y urgente” (RM 52).

La inculwmracién aparece, en primera instancia, como una exigencia del
carfcter transcultural del mensaje dei Sefior, El misterio de 1a Encarnacién se
impone como primer e insoslayable punto de referencia de la teologia de la
inculturacién. Punto de referencia ubicadc en el centro de la historia de Ia
salvacién, hacia el cual se orienta la esperanza, el simbolo, el testamento antiguo,
y delcual brotala realidad, la salvacidn, la alianza nueva, Pero el misterio del Hijo
de Dios hecho hombre apunta hacia dos direcciones: hacia arriba, en la direccidn
de la Trinidad, y hacia abajo, en la direccién del hombre al cual ha venido a salvar,
con el cual se identifica, y a quien revela el significado del mundo y el sentido de
la vida. El misterio de 1a Encarnacidn ofrece pues el criterio y el camino para la
integracion al cristianismo de los auténticos valores culturales y la radicacién del
Evangelio en las culturas. Exigencia que brota del interior del misterio de la
Encarnacion, la inculturacidn es igualmente una exigencia de la sacramentalidad
de 1a Iglesia, signo e instrumento de salvacidn para todos los hombres y todo el
hombre, de todas las culturas.

Por otrolado, lainculturacidén obedece a una exigencia de 1a propia naturaleza
de 1a cultura, como ya hemos visto. Pero, como bien lo dice el Santo Fadre, esa
exigencia, de todos los tiempos, se ha hecho hoy “particularmente aguda y
urgente”. Esa urgencia aguda de inculturacién proviene, me parece, de factores
coyunturales que actealmente componen el proceso. La exige la nueva
evangelizacién, nueva en su fervor, nueva en sus métodos, nueva en su expresion,
como la exige también el primer anuncio, el cual de acuerdo con Pablo VI, debe
ser hoy propuesto igualmente a los ya bautizados, a la multitud de personas que
teniendo una cierta fe, viven sin embargo al margen de la vida cristiana, y a los
intelectnales que sienten la necesidad de un mayor conocimiento de Jesucristo,
bajo una luz distinta de la que les fue impartida cuando nifios (EN 52). La exige,
con no menos fuerza, la crisis cultural de este fin de siglo. El posmodemismo, la
secularizacidn, la cultura emergente, 1a cultura urbano-industrial, las culturas de
la muerte, el pluralismo cultural, la descristianizacidn, laruptura entre Evangelio

12 JUAN PABLO II, Discurso a los miembros de la Unesco.
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y cultura, [a creciente internacionalizacidn de 1a I[glesia, el problema entre cultura
y liturgia, he aquf algunos datos de 1a siteacitn actual que retan a la inculturacion,

Los principios de Ia inculturacién

En Redemptoris Missio, Juan Pablo II se refiere a los dos principios que deberi
pautar el proceso de inculturacifn: [a compatibilidad con el Evangelio y la
comunién con la Iglesia universal (RM 54). Ambos actiian como criterios
teolégicos para la integracidn del cristianismo en las culturas. Habria que indicar
también dos principios que se imponen desde la vertiente socio-cultural del
procese de inculturacion. El primero se refiere al protagonismo del pueblo, en el
caso, del Pueblo de Dios, de manera que la nueva expresion seael resultado de una
experiencia de fe vivida a nivel comunitario, y moldeada segiin los cdncnes de la

‘respectiva cultura. Pero esalabor, subraya Juan PabloIl, ala quelosevangelizadores
tienen que orientar y estimular, no puede ser producto exclusivode investigaciones
eruditas. A los grupos evangelizados cabe, por tanto, aportar la traduccién del
mensajeevangélicodeacuerdoconsus tradicionesculturales, pues“lainculturacién
debe envolver al entero Pueblo de Dios”, aflade textualmente 1a Redemptoris
Missio. El segundo principio consiste en la ley de Ia gradualidad, inspiradaen la
dindmica cultural y de acuerdo con el grado de evolucién de una cultura. Resulta
siempre un proceso lento, que, por otra parte, exige madurez y naturalidad, pues,
cuando es forzado, suele desencadenar reacciones negativas. Hay gue evitar
también que prevalezca la llamada ley del péndulo, es decir, el transito de una
enajenacién a una sobrevaloracién de la cultura, olvidando, al decir del Santo
Padre, que la cultura es obra del hombre, en cuanto tal, espacio de pecade también.
En toda su trayectoria, el proceso de inculturacién debe atenerse a los imperativos
culturales, pero, ante todo, obedecer a las exigencias objetivas de la fe,




