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DINAMISMO DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE LAIGLESIA APARTIR DE
LA RERUM NOVARUM

Consideracion desde
la perspectiva latinoamericana*

Juan Carlos Scannone ™

1. RERUM NOVARUM Y EL DIALOGO
CON LOS TIEMPOS MODERNOS

Segiin Pio XI 1o expresd 40 afios después de la enciclica Rerum Novarum, ésta

buscé resolver el “dificil problema de humana convivencia que se conoce bajo el
nombre de ‘chestién social’” (QA 2 ), problema eminentemente moderno, Sin
embargo estoy de acuerdo con quienes estiman que la finalidad histérica mediata
de Iaenciclica y, con ella, de toda la DS1 es el didlogo de 1a Iglesia con el mundo
moderno, de modo que su “temdtica general... es la formulacién de larelacién entre
la Iglesia ¥ el mundo’, fundamentalmente el mundo moderno, caracterizado no
s6lo por larevolucién industrial y tecnolégica, de 1a cual resulta la cuestidn social
arriba mencionada, siro también por las revoluciones cientificas, politica y
cultural (la ilustracion)?,

*h

Presentamos el original castellano del texto del autor, leido en inglés con ocasién de “The 11th
International Symposivm 100 Years of Social Teaching of the Charch”, organizado por la Sophia
University (Tokio), del 6 al 8 de diciembre de 1991.

Filoésofo y expento en Doctrina Social de la Ighesia. Director del Colegio Miximo San José en
Argentina. Argentino.

Usaré las abreviaturas usuales para designar los documentos del magisterio, y las abreviaturas DS
y TL para significar, respectivamentte, la docirina social de la Iglesia y la teologia de la liberacidn.

Cf. G. FARRELL, “Desarrolio histérico de las concepciones de la doctrina social catélica en el
magisterio pontificio”, en; P, HUERMANN -]. C. SCANNONE (compiladores), América Latina
yla doctrina social de la Iglesia, Didlogo latinoamericanc-alerndn, tomo I, Buenos Aires, 1992,
Alli mismo ¢l autor cita su libro: Doctrina Social de la Iglesia. Introduccién e hisioria de los
docnmentos sociales y def Episcopado latinoamericano y argentine, Buenos Aires, 1983, p. 29 ss.
(1a 3. edicién, revisada y aumentada es de 1991).

Sobre esn caracterizacién de la “modemidad” of. A, JEANNIERE, “Qu'est-c¢ que la modemité?”,
Etudes 373 (19903, 499-510.
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De ahi que toda la dindmica de 1a DSI desde Rerum Novarum a Centesimus
Annus pueda caracterizarse mediante las dos frases siguientes: cuestidn social y
didloge entre la Iglesia y el mundo moderno, pues es precisamente el didlogo 1a
forma derelacion con éste que -seguin Pablo VI-adoptélalglesia desde Ledn X111
(cf. ES 61), cambiando asi su primera actitud , m4s bien reticente, ante la
modernidad®, Claro estd que el didlogo con ésta no excluye , sino que implica 1a
criticadelocriticable y laasunci6n de lo asumible de lamisma, apartir de un atento
discernimiento de Jo que favorece o, por el contrario, amenaza Ia humanidad del
hombre como 1a concibe el Evangelio.

Semin lo dijo recientemente el Papa actual, “desde sus orfgenes hastahoy, la
Iglesia se ha encontrado y confrontado siempre con el mundo y sus problemas,
ilumindndoles a la luz de la fe y de 1a moral de Cristo”, favoreciendo asi “la
formacién y el resurgimiento, a lo largo del arco de 1a historia, de un cuerpo de
principios de moral cristiana, conocido hoy como DSI™; pero la importancia
Jundadora de Leén XTI con Rerum Novarum radica en que por primera vez tratd

antes que nadie, de darle un cardcter orgdnico y sintético. Ast comenzé por
parte del Magisterio la nueva y delicada tarea, que es también un gran
compromiso, de elaborar para un mundo en cambio continuo, una ensefianza
capaz de responnder a las exigencias modernas, asf como a las transforma-
ciones de la sociedad industrial; y, al mismo tiempo, apto para tutelar los
derechos de la persona humana, como de las jévenes naciones que entran a
Jormar parte de la comunidad internacional’.

La novedad se da, entonces, no sélo porque asi Ledn XIII establecia “un
paradigma permanente para la Iglesia” (CA 5), sino porgue trataba de “las cosas
nuevas” (res novae), es decir, la sociedad y cultura modernas, y porque enfocaba
de una nueva manera la relacién de 1a Iglesia con ellas. Pues debido a

4 En cambio, Mirari Vos, de Gregorio X V1 (1832) y el Syllabus de Pio IX (1864) se limitaban a
condenar 1os errores modemos, actitud que -sin dejar de condenar lo condenable- cambis con s
Rerum Novarum. Siguiendo esa tradicién de la enciclica Ecclesiam suam (1964), de Pable VI, estd
precisamente centrada en ¢l tema del difloge entre Iglesia y mundo. Recordemos que la
constimcién conciliar Gaudium et Spes (inmediatamente posterior: 1965) estd tanbién dedicada
a la relacién (dial6gica) entre 1a Igiesia y el mundo acwal e influyé en los plamesmientos
postconciliares de [a teologia iatinoamericana sobre los cuales hablaré algo més abajo.

5 Cf.JuanPablo I, “Laenciclica Rerurn Novarumen el 90 aniversario de su aparicién” (13 de mayo
1981), L' Osservatore Romano (ed. semanal en esp.) Nro. 646 (17 de mayo 1981), p. 287, pdrrafo
6. Entre otros testimonios semejantes baxte con citar a Juan XXIIT y Pable VI, cuando dicen,
respectivamente: “Fue... la enciclica Rerum Novaram Ia que formuld, por primera vez, una
construccitn sisternética de los principios ¥ una perspectiva de aplicaciones para el futuro™ del
mensaje social de la Iglesia (MM 15); “el diflogo debe caracterizar nuestro minisierio apostélico,
herederos como somos de un estilo y de una orientacién pastoral gue nos hen sido transmitidos por
nuestros predecesores del dliimo siglo a panir del magno y sabio Ledn XlII, quien... emprendia
majestuosamente el ejercicio del magisterio catdlico haciendo objeto de su riquisima ensefianza
los problernas de nuestro tiempo considerados a la luz de la palabra de Cristo” (ES 61).
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la nueva situacion creada en el siglo XIX en Europa y en parte de América
como consecuencia de la revolucion industrial, del liberalismo, del capitalismo,
ydel socialismo,...no pocos catdlicos... promovieron el desperatr de la conciencia
- eristiana ante las grandes injusticias surgidas en aquella época. Comenz6 asi a
delinearse una concepcisn mds moderna y dindmica de la forma en la que la
Iglesia deberia estar presente y ejercitar su influencia en la sociedad, Se
comprendié la importancia de su presencia en el mundo y el estilo de actuacion
que los nuevos tiempos pedians.

Porlo tantola DSl es fruto de esaconcepcion mds modernaydindmica y, segin
yaquedadicho , dialégica, de la presencia de *a Iglesia en el mundo moderno: asi
responde alos desafios humanos -€ticos y evangélicos- creados al hombre por las
sociedad y la cultura de nuestro tiempo. Ahfradica como luego diremos -una de
las principales razenes del dinamismo, siempre renovado, de 1a DS.

Como el horizonte de mi exposicidn eslatinoameicano, permitaseme recordar
que hay autores para quienes “el primer planteo que de algiin modo obligé a definir
lanuevarelaciénentre lalglesia y elmundo™ enlos tiempos modemos fue anterior
tanto a la revolucién francesa como a Ia revelucién indusirial, Se trataria de la
nueva actitud de fray Bartolomé de las Casas y su escuela en su controversia con
Juan Ginés de Sepiilveda acerca del método de evangelizacitn de los pueblos
indigenas de AméricaLatina, en los albores de los iempos modernos, Pues ambos
tedlogos presuponian concepciones distintas acerca de la relacion Iglesia-mundo.
Mientras que para Sepilveda se justificaba un método evangelizador que se valia
del poderpolitico y atin militar de los conquistadores, paraLas Casas dicho método
debia por lo contrario fundarse en el respete y el diflogo con personas y con
pueblos. Tal concepeidn de Las Casas respondia simultdneamente a la genuina -
sensibilidad cristiana y a la sensibilidad humanista moderna.

Recordemos ademas que de esas discusiones promovidas por los misioneros
de la América hispdnica surgirdn, ya en el siglo XVI, tanto el cuentionamiento
teoldgico de 1a escuela de Salamanca al derecho de conquista de América por los
reyes de Espafia cuanto las primeras elaboraciones del derecho de los pueblos (jus
gentium)modemo con Francisco de Vitoria y Francisco Sudrez. Graciasatodoello
fue Espafiala dnica potencia imperial que vio cuestionado su derecho de conquista

Ppor sus propios teélogos.

Se ha dicho que las posiciones de Vitoria son el preanuncio de la teologia de

6  Cf. Congregacién para la educacidn catélics, Orientaciones ﬁm'n ¢l estudio y ensefianzs de la
doctrina sociel de la Iglesia en la formacién de los sacerdoies (diciembre de 1988), pérrafo 19.

7  Cf G. FARRELL, “Desarrollo histérico de las concepciones de {a doctrina social catélics en f
magisterio pontificio”. Sobre las Casas ver también: G. GUTIERREZ, Dios o el oro en lar Indias
(s. XVI), Lima, 1989,
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laliberaci6n latinoamericana®, Puesbién, también podriaconsiderarsealLagCasas
-gracias a su lucha por la justicia debida al indio- como precursor no sélo de dicha
teologia sino también de Ia doctrina social de la Iglesia en América Latina como
-por ejemplo- 1a desarrollaren las Conferencias episcopales de Medellin (1968) y
Puebla (1979). Pues Las Casas, 1a teologia de la liberacidn y la ensefianza social
de esas Conferencias convergen en reafirmar la prioridad evangélica de la opcufm
preferencial por los pobres.

2. POR QUE DEL DINAMISMO DE LA DSI

De acuerdo a lo dicho el dianamismo de la DSI le viene, en primer lugar, de
su ubicaci6n en ¢l didlogo entre Iglesia y mundo. Pues -por un lado- se trata del
mundo modemo, consciente de su propia dinamica, de su historicidad, de la
creatividad humana y de unritmo de cambio cada vezmis acelerado; por oo lado,
de parte de la Iglesia se trata del Espiritu de Dios que la impulsa a humanizar -
siempre en forma renovada- ese mundo desde el Evangelio.

En segundo lugar, su dinamismo le viene a la DS del hecho de que ellano nace
de cualquier tipo de encuentro de laIglesia con el mundo actual, sino ante todo con
sus situaciones deshumanizantes de injusticia, conflicto, subdesarrollo y miseria
semejantes a la que encontrd Rerum Novarum y denominé “cuestién social®’,
desafios que todavia hoy se dan en gran parte del mundo, como 1o testimonid
nuevamente la enciclica Centesimus Annus (CA 8). Por eso algunos autores
afirman que la experiencia fundante de la DSI es 1a de 1a justicia’: 1a DS es la
respuesta de la Iglesia ante la dignidad humana socialmente conculcada, gue
desaffa e interpela a la conciencia cristiana.

Sin embargo hoy ia DSI también responde a un nuevo tipo de situaciones
sociales deshumanizantes como son las provocadas por el superdesarrollo, de fas
que hablan las dos enciclicas sociales més recientes (a saber, SRS y CA). Estoy
reﬁnéndomealecononucmmo elmaterialismo, elindividualismo, el consumismao,
lareduccién de 1o humano al mero bienestar, y -como contracara de ello- ala falta
de solidaridadentre fos hombres ylos pueblos cuando la brecha entrericos y.pobres
y entre naciones ricas y pobres, en vez de disminuir, se acrecienta en forma casi
abismal,

Tanto en el caso del subdesarrollo como en el del superdesarrollo se rata de

8 Cf. C. MATIELLO, “Francisco de Vitoria: {Un precurser de )a teologia de 1a liberacién?,
Stromata 30 (1974), 257-293 y 471-502.

9 Cf 1 B. LIBANIO, “Reflexiones a pariir de la teologia de la liberacién. La implicacién mutaa
enire Ia doctrina social de la Iglesia y Ia teologia de le liberacién”, en P. HUERMANN -J, C.
SCANNONE (compiladores), América Latina y la doctring social de la Iglesia. Didlogo
latinoamnericang-alemdn, omo 1.
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dos caras del mismo mundo modetno y de lo que en €l afecta 1a dignidad humana,
asi como de la solicitmd de la Iglesia por ¢l hombre, ¢n cuanto vive y convive en
sociedad (familiar, nacional e internacional),

Su nica finalidad- afirma Juan Pabio II- ha sido laatenci6n y 1a responsabilidad
hacia el hombre confiado a ella por Cristo mismo... No se trata del hombre
abstracto, sino del hombre real, concreto e histérico: se trata de cada hombre,
porgue a cada uno llega el misterio de la redencidn y con cada uno se ha unido
Cristo para siempre a través de este misterio (CA 53).

Por cilo del dinamismo de la DS la llevé a ampliar cada vez méds sus
perspectivas al mismo tiempo que las iba progresivamenie concretando. Amplié
sus perspectivas acerca de la cuestidn social desde su primera preocupacién por
la cuestidn obrera -origen delaRerum Novarum- hasta su solicitud por las graves
cuestiones intemnacionales de la paz, el desarrollo de los pueblos, 1a justicia y el
bien comiin universales. Asf fue ya desde los radiomensajes de Pio XI1 durante la
segunda guerra mundial, | aenciclica Mater et Magistra de Juan XXIII (1961) y
el Concilio Vaticano II, y se hizo cada vez més evidente con las enciclicas sobre
el desarrollo integral de los pueblos: Populorum Progressio (1967) y Sollicitudo
Rei Socialis (1987), ycon laidltima enciclica social, que tiene en cuerita la situacién
de cada gran &mbito sociocultural del mundo actual, después de los acontecimien-
tos de 1989, Por fin, desde el Concilio y Pablo VI, pero sobre todo con el Papa
actual, la DSI -sin descuidar la cuestién social tanto nacional como internacional,
- ensanché su preocupacién por el hombre también a la problemética de la cultura
y de lasculturas de los pueblos, que hoy se encuentran desafiadas porlacivilizacién
universal,

Esamayor amplitud no niega sino que supone una mayor concentracion de la
DS, pues cada vez se ha hecho més evidente que se trata del hombre, de todos los
hombres y de todo el hombre, considerado a Ia luz de Cristo, quien para 1a Iglesia
no sdlo revela a Dios, sino también al hombre, Todo lo que afecta al hombre ya
cada hombre desaffa a la misidn social de la Iglesia.

No se crea que [a DST es menos universal porque, aunque se interesa por el
hombre, 1o considera a Ia luz del Evangelio. Por el contrario, ya desde el principio
recurrid para hacerlo ai derecho natural y alo “recto por naturaleza”, sirviéndose
asi de la reflexidn y argumentacion racionales. Luego, desde Mater et Magistra
(1961) las enciclicas papales se dirigen explicitamente no sélo a los catélicos o
cristianocs, sino a *“todos los hombres de buena voluntad”. Y aun ahora, que se ha
hecho cada vez médsclaroel estatuto epistemoldgico dela DSIcomoperteneciendo
“al &mbito de la teologia™ (CA 55; SRS 41), ella sin embargo no deja de tener
validez universal®. Asi es, en primer lugar, porque se trata de lo humano del

10 Sobre ese asunto ver mi anfculo: “El estatuto epistemoldgico de 1a doctring social de ta Iglesia y
el desarrollo teolégico en América Lating”, Stromata 48 (1992) 1-2.
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hombre, que todo hombre también puede reconocer; y, ademds, porque todo
hombre de corazdén recto puede aceptar aun aguello del hombre que 1a Iglesia
conoce a partir del Evangelio y puede interpretarse como especificamente
cristiano -por ejemplo, el espiritu de las bievaventuranzas- en cuanto se trata de
algo profundisimamente humano y, por 10 tanto, universal,

Otra fuente del dinamismo de 1a DSI estd dada por Ia mirada atenta de la
comunidad cristiana para “escrutar los signos de los tiempos e... interpretarlos a
ialuz del Evangelio” (GS 4; PP 13; SRS 7 etc.), es decir, para escrutar y discernir
“los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren” -notemos que no habla sélo
de los cristianos- pues ellas “son a la vez gozos y esperanzas, trisiezas y angustias
de los discipulos de Cristo” (GS 1). De ahi que para 1a DS se trate primero de ver
y analizar la sitnacién histérica de cada pueblo y de todos los pueblos -a fin de
Juzgar larealidad social histdrica desde la comprensién del hombre implicada por
el Evangelio, para asi luego ectuqr afin de transformar el mundo en més justo, més
solidario y méis humano.

Este método de ver, juzgar y obrar (MM 236} es otra fuente imporiante del
dinamismo de la DS, que muestra la capacidad de continuidad y renovacién (SRS
5) que la caracteriza. Pues no sélo el ver y el actuar cambian en cadaépocay en
cada 4mbito sociocultural, sino que también el mismo juzgar de 1a DSI, aunque
tiene la fuente de su perennidad en el Evangelio, también sabe aprender de todo
Io humano que le ensefian tanto el progreso de ias ciencias como su renovado
encuentro con las distintas culturas de Jos pueblos. Algo diremos mds abajo de
como la DSI dinamizé la sociedad latinoamericana, pero a su vez asumid el
dinamismo que le vino del encuentro con ella y con 1a cultura que le es propia.

3. DINAMISMO DE LA DSI EN AMERICA LATINA

Lamentablemente no existe una historia global de Ia DSIen el Subcontinente
.latinoamericano, ni siquiera en cada pais, sino s6lo contribuciones aisladas. Sin
embargo algunas lineas pueden ser trazadas para mostrar dicho dinamismo, sn
crisis de crecimiento y su actual repotenciacidn. Dividiré Ia exposicién de este
capitulo en tres momentos: 1) el influjo de Rerum Novarum, 2) el momento de
“eclipse” de la DSI, 3) su confrontacién con la TL y su aciual revalorizacidn,

Elinflujo de Rernm Novarum

El primer infiujo de Rerum Novarum en América Latina fue desigual. En
algunos paises -como Ciile, Urugnay y Costa Rica- los episcopados escribieron
sendas cartas pastorales aplicando la doctrina de la enciclica a la situacién
respectiva. En otras partes, como en Venezuela, el diario eclesidstico, interpre-
tando probablemente el sentir de sus obispos, juzgaban entonces gue
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esta enciclica no afecta a los patscs de América del Sur en su principal objeto
porque el socialismo no hallegado todavia a echar rafces entre nosotros... En
estos pueblos incipientes, la divisién de pobres y ricos casi no existe, las
indusirias apenas asoman en timidos proyectos, y la escasez de la poblacidn
hace fécil la vida para todos™,

El autor no llegé a ver entonces que la cuesticn social no s6lo afectaba alos
obreros industriales, sino que también incidia en la cuestién agraria, !a cual iba
a ser puesta sobre el tapete poco tiempo después por 1a revolucién mexicana de
1910. Mucho menos la conects con 1a cuestién indigena o la afroamericana, que
aiin ahora siguen siendo actuales,

En otras regiones, quizis debido a la incipiente formacién del proletariado, -
los entonces llamados catélicos sociales recibieron su inspiracién de'la enciclica
Ieonina. Asi nacieron, por ejemplo, en la Argentina, los Circulos de Obreros,
impulsados por el P, Grote y un grupo de laicos. La idea habfa sido anterior a Ia
Rerum Novarum, pues la conciencia cristiana se habia ya visto cuestionada por la
nueva situacidn e inspirado en modelos europeos; pero gracias al impulso eficaz
de 1a enciclica, ¢l P. Grote fund6 los circulos ya en 1892, segiin las estrategias de
ese fiempo: mutualismo, coordinacién, formacién humana, social, moral y
religiosa de los obreros, actividades recreativas., Alge mds tarde vendrd la
iniciativa -por ejemplo, en la misma Argentina- de formar circulos universitarios
de estudios sociales (1897), movimientos politicos de caracter cristiano, como la
Liga demdcrata cristiana (1902), y gremios profes:onales inspirados por la DSI
{también en 1902).

No podemos seguir el ulterior desarrollo del movimiento social-cristiano en
América Latina, que llevé a formar cdtedras y hacer estudios sobre la DSI, a fundar
sindicatos de esa orientacién (hoy confederados ¢n la CLAT) y una Universidad
de los Trabajadores (la UTAL, en Venezuela); a crear partidos demdécrata-
cristianos, que varias veces llegaron al poder, como en Chile, Venezuela y
distintos paises de América Central; y que influyd también en movimientos de
indole populista como el justicialismo en la Argentina, consiguiendo as{ que la
gran mayoria de Ia clase trabajadora argentina se preservara del influjo marxista
etc.

11 Cf esacita del periédico caraqueiio “Le Religién" (del 23 de septiembre de 1891) en : N, SUAREZ
“La expresion venezolana de ta Doctrina Social de [a Iglesia”, S7C 54 (1991) 155,

12 Scbre todo lo dicho acerca de la DSI en la Argentina de ese tiempo of. N, T. AUZA, Acierios y
Jracases sociales del catolicismo argentine. I: Grote y la estrategia social (1890-1912), Buenos
Aires, 1987. Para el tiempo posierior pueden consultarse asimismo los tomos siguientes de la
misme cbra, a saber, II: Monsefior de Andrea. Realizaciones ¥ conflictos (1912-1919), Buenos
Aires, 1987; III: El proyecto episcopal y lo social (1919-1930), Buenos Aires, 1988; y 1V: La
accién social y 1a crisis del 45 (1930-1945) (en preparacidn).
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_El “eclipse’ de la DSI en América Latina,

Una de 1as muestras mds claras del dinamismo de 1la DSI en América Latina
ha sido su capacidad de superar 1a aguda crisis que la hizo crecer y transformarse,
asi como la de asimilar importantes aportes de la TL -que para algunos era su rival
y oponente- y de discemnir susriesgos. Otra prueba de dichodinamismoes lafuerza
del magisterio social latinoamericano en las conferencias episcopales de Medellin
y Puebla, que se autocomprendieron en la clave de la opcidn preferencial por los
pobres, llegando a influir luego en ese sentido tanto en el magisterio social
universal como en el de otras regiones, por ejemplo, en el de los obispos
norteamericanos®.

Primero diré algo sobre la crisis de la DSI en los afios 60 y sus causas. Luego
consideraré la superacién de esa crisis y la asuncidén critdca por la DSI de
importantes contribuciones de la TL.

De un “eclipse” de la DSI en América Latina hablan -entre otros- el
Documento de Consulta para la Conferencia de Puebla (1978) y 1a obra publicada
per el Departamento de Accidn Social del CELAM sobre laDSIen AméricaLatina
(1981)™, Entre sus causas principales puede enumerarse la comprensién de la DS
que habian propagado algunos de cus especialistas y sistematizadores: se la
considerabaunaespecie de sistema cerrado, abstracto y ahistorico, que luegodebia
aplicarse en forma deductiva a las distintas realidades histdricas y culturales, Tal
comprension no tenia suficieitemente en cuenta la dimnensién historica de 1a DSI,
y que la misma Rerum Novarum habia sido una respuesta de 1a Iglesia a desafios
histdricos y a las experiencias pricticas de los cristianos para responder a ellos?™.
Dends de esas sistematizaciones ahistdricas de la DS estaba la concepcion

13 Aludo a la pastoral “Economic Justice for all: Catholic Socisl Teaching and de U.S. Economy™,
Washington, 1986,

14  Cf. Documento d¢ Consulta, Bogoté, 1978, Nro 744 y nota 89; DEPAS-CELAM, Fe cristiana y
compromiso social, Elementos para una reflexidn sobre América Lating a la luz de Iz Docirina
Social de la Iglesia, Buenos Aires, 1983, p. 149-154, Sobre ese tema ver tarnbién mi obra: Teologia
de la liberacién y doctrina social de la Iglesia, Madrid-Buenos Aires, 1987, 148-173.

15 Juan Pablo I] dice de la enciclica leoniana: -

El Pontifice se inspiraba, ademds, en las ensefianzas de sus Predecesores, en muchos Documentos
episcopales, en :studios cientlficos promovidos por seglares, en la accidn de movimientos y
asociaciones catdlicas, asl como en las realizaciones concretas en el campo social, que caracte-
rizaron la vida de la Iglesia en la segunda mitad del siglo XIX (CA 4).

Acerca de esps experiencias y movimientos {particularmente en Alemania) of. L. ROOS,
“Kapitalismus, Sozialreform, Sozialpolitik™, en: A. RAUSCHER (ed.), Der soziale und politische
Katholizismus, Entwickungsiinien in Deutschland 1803-1963 If, Munchen, 1982, 109 s. Tedo ello
muestra que la DSI tiene una dimensidn histérica, ademds de sus dimensiones téricas y pricticas.
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aristotélica de la ciencia -0 mejor, su iriterpremcién neoescolistica- aplicadaala
DSI's. '

A eso se agregaba que tal sistema era concebido como intermediacidn entre
larealidad histérica y la Palabra de Dios. Se le criticaba por dificultar 1a suficiente
consideracion de la novedad histdrica impredecible y de las nuevas experiencias
précticas, asi como también por no dar una lectura propiameate teoldgica de las
mismas. Para muchos se trataba de una mediacion fundamentaimente filosdfica®?,
segiin la concepcidn neoescoldstica -ahistérica- del derecho natural®®, Por todas
esas razones el término “doctrina” causaba entonces frecuentes malentendidos,
pues a algunos les parecfa significar esa concepcién ahistérica y deductiva del
derecho natural, sin interrelacion con la experiencia histdrico-social y cultural y
con la préixis histdrica. Por ello mismo se suscité también Ia sospecha de que
hubiera elementos ideolégicos en la DS, en cuanto podian considerarse algunos
elementos histéricos como si pertenecieran al acervo perenne del derecho natu-
12l Para contradistinguirse de esa posicién algunos autores distinguen ahora
dichacomprensidn estrecha de jusnaturalismo, por un ado, y, por otro, el “derecho
natural en sentido amplio” o reconocimiento de 1o justo por naturaleza, que es
esencial de la DSI®.

16  Cf.P.HUNERMANN, “Kirche-Gesellschaft-Kultur. Zur Theorie Katholischer Soziallehre™; en P.
HUNERMANN y M. ECKHOLT (ed.), Katholische Soziallehre-Wirtschaft-Demoiratie. Bin
lateinamerikanisch-dewtsches DialogpragrammI Mainz-Munchen, 1989, 12 ss. El autorhace ver
cdmo la teorfa aristotélica de la ciencia no ez adecuada para pensar epistemolégicaments la DS
y, luego, le aplica el méodo wolégico empleado desde el Concilio en las lcolog(u dogmitica y
moral postconciliares,

17 Cf. G. COLOMBO, “Per I'idea della dottrina soclale della Chiesa®, La Scuola Cattolica 117
(1989), 330-340. No estoy de acnerdo con ege autor cuando atribuye a Juan XXTII v a su enciclica
Mater et Magistra ess concepcidn "filoséfica” de 1a DSI: cf, jbidem 334 s5.

18  Sobme el cambio en la concepcitn del derecho natural que sirve de presupuesiwo filoséfico a la DS
of. W. KERBER, “Katholische Scziallehre”, en: Demokratische Gesellschaft. Konsensus und
Konflilt I Munchen, 1975, 572 ss.; O. HOFFE, “Riflessioni metodiche sulla doutsina sociale dells
Chiesa”, en: H Magistero Sociale defla Chiesa. Principi e muovi contenuti, Atti del Convegro di
Seudio Milano, 14-16 aprile 1988, Milano, 1988, 58 ss.

19  Asi lo decia entonces J. RATZINGER, of. “Nawrmecht, Evangelivm und Idzologie in der
katholischen Soziallehre. Katholische Erwagungen zum Thema”, en: K. von BISMARCK y W.
DIRKS (ed,), Christlicher Glaube und Ideologie, Suuntgart-Berlin-Mainz, 1964, 24-30. La posi-
cién de Retzinger no es la misma que la de M.-D. Chenn, quien designa como ideologia a la DSI
anterior a Juan XOXNT: of. La “doctrine sociale™ de 1'Eglise comme idéologie, Paris, 1979; contra
esa opinidn cf. G. COTTIER, “La ‘doctrine sociale’ de I'Eglise commenon-idéclogie”, Communio
6 (1981), 35-47.

20 Cf O.HOFFE, "Riflessioni metediche sulla dottrina sociale della Chiesa™, 57 53. Ese autorprefiere
hablar hoy simplemente de “justicia (politica)", ibidem p. 58. Se ha de notar que ¢l magisierio
actual evita hablar de “derecho natural”, para prevenir malentendidos; sin embarge no deja de
presuponer el "derecho natural en sentido amplio™ (Hoffe) al hablar de log derechos humanos y
de 1a justicia debida al hombre porque es hombre, fundamentindose en la antropologfa cristians.
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Segiin mi opinidn la crisis se debi6 sobre todo a que los tedlogos que exponfan
la DS dejaron de lado precisamente los factores de su dinamismo que he sefialado
alcomienzo de mi trabajo, y que habian incidido desde ¢l principio en el magisterio
social, a saber, un auténtico didlogo entre la Iglesia y el mundo moderno, en el cual
-como en todo didlogo- se comunica y se recibe por ambas partes; y, por otro lado,
¢l uso consecuente del métode (ya explicitado por Juan XXIII):" ver, juzgar y
obrar” (MM 236). Como consecuencia de ese olvido, la dimensidn tedrica de la
DS se yuxtapuso extrinsecamente a sus dimensiones histdricas y prictica, sin que
hubiera una verdadera interpretacién entre ellas. No se fue entonces fiel alamisma
constitucién epistemolégica de la DS, pues ella “comporta una triple dimensién,
a saber: tecrica, hist6rica y prictica. Estas dimensiones configuran su estructura
esencial, y estdn relacionadas entre s{ y son inseparables™!.

Superacion de la crisis y teologia de la liberacién

Tal crisis, gue se dio primeramente en Europa, tuvo su manifestacion
latinoamericana en ciertas posiciones de la TL2. Pues ésta recalcé desde el
principio su punto de partida hisidrico’y prdxico en la realidad de los pobres y en
1a opci6n preferencial por ellos, asi como el cardcter no filos6fico sino teoldgico
de sus reflexiones teéricas, pues se autocomprende como “reflexién criticade la
préxis histdrica ¢ la luz de la Palabra de Dios™™, Por oo lade Ia TL explicits
claramente el papel imprescindible de la mediacidn intrinseca de las ciencias
humanas y sociales para la lectura y el discernimiento teoidgicos de la realidad
social®,

Pienso que, a pesar de todas las opciones aparentes y reales, 1a DSIy la TL
se enriquecicron mutuamente, sin perder cada una de ellas su idiosincracia, lo que

21 Cf. Congregacidn para la educacidn catélica, Orientaciones para él estudio y ensefianza de la

. doctrina social de 1a Iglesia en Ia formacidn de los sacerdotes (dic, 1988), pArrafo 6. Sobre ese tema

ver mi trabajo: “Reflexiones epistemolégicas sobre las tres dimiensiones (histérica, tedrica y
préctica) de la doctrina social de ls Iglesia”, en el tomo 1 de la primera obra cit. en la nota 2.

22 Cf. C. BOFF, “Doctrina social de la Iglesie y teclogia de la liberecién: jpricticas sociales
opuestas?”, Concilium 170 (1981) 468-476; J. B. LIBANIO, "Reflexiones a partir de la teologfa
de la liberacién. La implicacion mutus entre la doctrina social de la Iglesia y la 1eologla de la
liberacién™, Trato de hacer ver las convergencias y las diferencias entre TL y DSI en mi trabajo:
“Doctrina gocial de la Iglesia y teologia de la liberacién. Dos epistemeloglas”, que publicard
préximamente el Centro Juan XXIII, de Rio de Janeiro,

23 Cf.G.GUTIERREZ, Teologia de laliberacién. Perspectivas, Salamanca, 1972 (la primera edicién
estii fechada en Lima, 1971).

24 i C BOFF, Teologia de lo politico. Sus mediaciones, Salamanca, 1980 (1a edicién en portugués
es de 1978). Ver también mis trabajos: Teologia de la libracién y doctrina social de Ia Iglesia (ya
citado), sobre todo el cap. 2; y “Mediaciones tedricas y prcticas de Ja doctrina social de 1a Igiesia®,
Stromata 45 {(1989), 75-96,
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espn. adel dinamismo de ambas, Ya desde el comienzo fue indudable el influjo
de 1a constitucién conciliar Gaudium et Spes en el méiodo de la TL®, y de la
enciclica Populorum Frogressio en su contenido, asi como ¢l de las conferencias
episcopales de Medellin en ambos, sin olvidar tampoco la influencia decisiva de
algunos de los teélogos de la liberacidén en esa conferencia®. No sdlo Medellin
asumid rdpidamente la nueva problemdtica de liberacién, sino que, Iuego, los
Sinodos de 1971 sobre la justicia en el mundo y de 1974 sobre 1a evangelizacién,
se hicieron eco de la TL. Su problemdtica y su discernimiento eclesial fueron
retomados luego por Pablo VI en la exhortacién apostdlica Evangelii Nuntiandi
(1975). Allf el Papa asume también otros dos temas que habian surgido en 1a que
algunos consideran la corriente argentina de Ia TL: los de la evangelizacién de la
cultura y la religiosidad popuiar®. Por su parte la reflexién teoldgica argentina
habia encontrado esa problemaética al tratar de refiexicnar la realidad latinoame-
ricana ilurin4ndola con el capitilo de 1a Gaudium et Spes dedicado a la cultura.
Luego esos dos teams fueron retomados por el Documento de Puebla en respec-
tivos capitulos e incidieron también en otras corrientes de la TL.

De paso conviene notar que, al mismo tiempo, también las teologfas africana
y asidtica (entre é&stas, las de Sri-Lanka y la India) influyeron en la corriente
principal de la teologfa de la liberacién, de modo que ayudaron a promover su
interés en los temas -arriba mencionados- de la cultora, lareligion y lareligiosidad
popular. Me refiero especialmente a las discusiones tenidas en el marco de la
Asociacién Ecaménica de los Tedlogos del Tercer Mundo, sobre todo en los
encuentros de New Delhi (1981) y Oaxtepec (México; 1986).

Entre los principales aportes de 1a TL ala DSI se cuentan ademads sin duda la
claraexplicacién de la opcidn preferencial por 1os pobres y la del uso mediador de
las ciencias sociales por la teologia, asi como el concepto de “estructuras de
pecado™®, La primera es aceptada como opcidn prioritaria por el Documento de
Puebla (DP 1134 etc.) v, luego, por Juan Pablo II (¢f. SRS 42; ver también LC 68);
el concepto de pecado social y de estructuras de pecado fue asumido asimismo por

25 Cf.M. McGRANTH,“Theimpact of Gaudium et Spes: Medellin, Puebla, and Pastoral Creativity™;
J. C. SCANNONE, “Evangelisation of Culture, Liberation, and ‘Popular” Culture: The New
Theological Pastoral Synthesis in Latin America”, en: ], GREMILLIGN (ed.), The Church and
Culture since Vatican 1. The Experience of North and Latin America, Notre Dame, 1985,
respectivamente: 61-73 y 74.89,

26 Sdlo unos meses antes de Medellin (1968), G. Gutiémrez quien participd como experto en esa
conferencia -habia tenido ya ina exposicién titulada “Hacia una teologfa de la liberacién", editada
leego por el MIEC-JECI en Montevideo, 1969.

27 Tipico exponente es el libro de F. BOASSO, ;Qué es la pastoral popular?, Buenos Aires, 1974,
que recoge las reflexionea de un grupo de tedlogos liderado por L. Gera. Sobre esa corriente de la
TL cf. mis obras Teologla de la liberacidn y préxis popular, Salsmanca, 1976, cap. 4; Teologia de
la liberaciény doctrina social de la Iglesia (ya citada), cap. 1,2y 3; y, sobre todo, Evangelizacién,
cultura y feologia, Buenos Aires, 1990 (con bibliografia).
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Puebla y profundizado después por el mismo Papa (cf. Reconciliatio et paenitentia
16; SRS 36); y el uso de las ciencias por la teologia es reconocido explicitamente

- tanto por la Congregacién para la doctrina de 1a fe (LN VII, 3, 10; LC 72) como
por la dltima enciclica social (cf. CA 54, 59). Por otro lado, el énfasis puesto por
JuanPablo sobre el cardcter teoldgicode laDSI{¢f, SRS 41; CA 55) seriaresultado
-segiin algunos comentaristas®- del cuestionamiento provocado por la TL, que
siempre enfatizé el cardcter teolégico de su lectura de 1a reatidad histérica “a la
luz de 1a Palabra de Dios™®,

Por su parte 1a DSI, sobre todo a través de Evangelii Nuntiandi, el Documento
de Puebla, las dos instrucciones de la Congregacion para la Doctrina de la Fe
{Libertatis Nuntius y Libertatis Conscientia, fechadas respectivamente en 1984 y
1986) y el magisterio de Juan Pablo I1, a 1a véz que valoriz6é muchos aspectos de
la TL, le ayudd en su tarea critica de discernimiento, en especial referido al uso
del anilisis marxista como mediacién socioanalitica para interpretar y juzgar
teoldgicamente lasrealidades sociales. Testigo de laasuncidn de ese discermnimien-
' to es la nueva edicién de l1a obra fundamental de Guiiérrez, quien refundié
totalmente el capitulo titulado anteriormente: Fraternidad cristiana y lucha de
clases. En 1a nueva redaccién Gutiérrez prescinde de la terminologfa anterior,
influida por el marxismo -la cual podia dar lugar a malentendidos-, para hacer uso
deenfoques como los de laenciclicalaboremexercensalhablardel conflicto entre
capital y trabajo®,

Tal esfuerzo eclesial de discernimiento de la TL sirvi¢ asu vez pararevitalizar
1a DSI con esa problemdtica. Asi es como el Papa Ilegé por un lado a decir que,
en la medida en que estd “en armonia y coherencia con las ensefianzas del
evangelio, de la tradicién viva y del perenne magisterio de la Iglesia” “la TL no
sélo es oportuna, sino 1til y necesaria™; adn més:

elladebe constitufr una etapa nueva -en estrecha conexién conlas anteriores-
de esa reflexion teoldgica iniciada con la tradicidn apostslica y continuada
conlos grandes Papas y doctores, con el magisterio ordinario y extraordina-
rio y, en época mds reciente, con el rico patrimonio de la DSF2,

28 Cf M. SIEVERNICH, “Konturen einer interkultrellen Theologie”, Zeitschrift fur katholische
Theologie 110 (1988), 257-283.

29 Cf G. COLOMBO, “Per V'idea della dottrina sociale della Chiesa”, 338 5.

30 En general sobre la contribucién de Ia TL a la DSI cf. F. MONTES, “Aportes de la teologla de la
liberaci6n a la doctrina social de la Iglesia”, Mensaje 41 (1992}, 9-17.

3) CEG.GUTIERREZ, Tesioglade iz liberocién. Perspectivas. Con ura nueva introduccidn: Mirar
lejos (7. edicién revisada y coregida), Lima, 1990, p. 396 }407.

32 Cf. JUAN PABLO II, “Mensaje a la Conferenciz Episcopal de Brasil (9 de abril 1986)",
L' Osservatore Romano (ed. semanal en espaiiol}, 904 (1986), pérrafe 5.

33 Cf.miarticulo: “Ladoctrina social dela Iglesiay laliberacién de América Latina enla "‘Centesimus
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Asi como en ese texto aparece la TL en su relacién con la DSI, por otro lado
el mismo Pontifice hace ver Ia relacién opuesta al afirmar:

A guienes hoy dla buscan una nueva y auténtica teorta y prdxis de liberacidn,
la Iglesia ofrece no sélo la DS, en general, sus ensefianzas sobre la persona
redimida por Cristo, sino también su compromiso concreto de ayuda para
combatir la marginacion y el sufrimiento (CA 26).

Pues no sélo el discermimiento eclesial de Ia TL sino también los aconteci-
mientos en Europa Oriental han mostrado lo caduco de los intentos de “buscar por
diversos camings un compromiso imposible entre marxismo y cristianismo”, pero
a su vez llevaron también “a reafirmar Ia positividad de una auténtica teologia de
1a liberaci6n humana integral” (ibidem).

: Asf es como hoy se abren nuevos caminos y se presentan nuevos desaffos a
1a DSI en América Latina. Gracias al dinamismo gue ella ha mostrado a través y
mds all4 de su “eclipse” y de su mutva fecundacién con la TL, ha sido de nuevo
plenamente revalorizada por 1a teologia y por gran parte del laicado crisitanc en
nuestro Continente®, Sin duda ocupard un lugar importante en la préxima IV
Conferencia del Episcopado Latinoamericane, que se reunird en Santo Domingo,
y en las tareas de nueva evangelizacidn , promocién humana e inculturacién del
Evangelio que allf se proyecten,

Estimo que ala teologfa latinpamericana le toca ahora rendir nuevos aportes
al dinamismo de Ia DSI mediante un intenso didlogo interdisciplinar con las
ciencias humanas y sociales y con 1a préixis histérica®, para ponerse al servicio del
magisterio social local y lograr la aplicacidn, el “aggiornamento™ continuo y la
inculturacion de la DSI en América Latina, Y a los laicos latinoamericanos,
haciendo uso de su autonomia secular, les toca proponer proyectos histéricos y
modelos sociales, culturales, politicos, juridicos y econémicos que, inspirades en
la DSI y la antropologia cristiana que es su fundamento, respondan eficazmente
al ansia de justicia y liberacién “tan largamente esperadas” por el pueblo
latinoamericano.

33 Cf miartfonlo: “Ladoctrina social delaIglesia y Ia liberacién de América Latina en la *Centesimus
annus', L' Osservatore Romano (ed. sem. en esp.), 23 (1992) 614,

3 Cf.miarticulo: “Teologia ¢ interdisciplinariedad: presencia del saberteolégico en el dmbito de las
ciencias”, Theologica Xaveriana 40 (1990) 63-79.




