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ALGUNAS TENDENCIAS EN LA INCULTURACION
DE LA FE EN LOS PADRES DE LA IGLESIA ANTES
DE CONSTANTINO

Alfredo Morin, P.S.S.

La primera crisis que haya experimentado la Iglesia de los apdstoles, crisis
gravisima, fue una crisis de inculturacién . El cristianismo debia romper los
lazos judios, librarse de su crisdlida hebrea, para poder abrirse a todas las
culturas. Sin perder su identidad, el cristianismo tenfa que aprender a
amoldarse primero a la civilizacién helenistica, luego a la romana y a todas
las demds.

Porque 1a inculturacién es un proceso ineludible 2, es de todas las épocas. El
que vamos a estudiar ahora, ya se estaba preparando en el Antiguo
Testamento. El libro de la Sabidur{a, elaborado en el ghetto de Alejandria un
siglo antes de nacer Cristo, se defiende del helenismo... en lengua griega! El
targum de los LXX, a la vez traduccién del texto hebreo e interpretacién
teolégica para uso de los judios helenistas es un esfuerzo colosal de
inculturacién. Los cuatro evangelios escritos en griego son cuatro muestras
de inculturacién. La Biblia de Pablo era la version de los LXX. Si se puede
decir que €l cre6 el griego cristiano, éste a su vez era heredero del griego
biblico. Como bien lo anota Daniélou, el encuentro entre cristianismo y
helenismo se realizé a través del judafsmo helenfstico. Agregaremos que
para discernir la continuidad entre ambos Testamentos, es sin duda tan

1 Cf. MORIN, Alfredo, "La inculturacién de la fe en la Iglesia apostélica”, en este niimero 60 de
MEDELLIN.
2 Cf. EN 19-20; Juan Pablo II, Carta a los miembros del Consejo Pontificio para la cultura, enero

18 de 1983.
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importante conocer la versién de los LXX como la misma Biblia hebrea 3,
Asi como tenemos traducciones del AT hechas sobre el texto hebreo, no
sobrarfa tener otras hechas sobre el texto de los LXX, porque ésta era la
Biblia que usaban los cristianos helenistas, los que méds profundamente han
marcado nuestra fe catdlica.

Los Padres Apologistas, entre la reticencia y la mano tendida

En la segunda mitad del siglo 29 el mundo grecorromano se hizo
especialmente acogedor para distintas doctrinas religiosas y filos6ficas. Esta
situacion invité al cristianismo a definirse a sf mismo'y a presentarse en una
forma clara ¢ inteligible ante el mundo pagano. De ahi el florecimiento de
las "apologifas" cuyos autores son principalmente Justino Mdrtir, Teé6filo de
Antioqufa, Taciano, Atendgoras, el autor an6nimo 4 de 1a Carta a Diogneto
y Clemente de Alejandrfa, el dltimo y el primero siendo los més
importantes.

Su plantemiento es ficilmente agresivo 3. No s6lo defienden su fe, sino que
atacan el paganismo popular -y para esto sacan ventaja de escritores
paganos como Luciano- y también los sistemas filos6ficos contempordneos.
Estos Padres no presentan al cristianismo como una nueva religién sino
como la religién verdadera, la dnica. Mientras Pablo declaraba que el
mensaje cristiano era escéndalo para los judfos y necedad para los gentiles
(1 Co 1, 23), los Apologistas procuran demostrar que es conforme con la
razén y la verdad. Por esto Justino apela al testimonio de los filésofos y
Tertuliano al consenso de la humanidad. Justino proclama: "Todo lo bueno
que los filésofos han ensefiado nos pertenece a nosotros, los cristianos” (2

3 No pocos autores, como el P. Pierre BENOIT, sostienen que la traduccién de los LXX es

inspirada como el texto hebreo.

4 Los esfuerzos de ANDRIESSEN por identificar -al' autor de la Carta' a Diogneto con el
apologista Cuadrato no han logrado convencer a la mayoria de los patrélogos.

5 Tipico de esta actitud es el siguiente texto de San Ignacio de Antioquia en su epistola a los
tralianos (6,1); “Os exhorto a que no toméis nada que no sea alimento cristiano; absteneos de
manjares exirafios, pues en ellos hay herejia". Ms optimista es Minucio Félix en su Octavio: "O

los critianos son fildsofos, o los fildsofos son cristianos”.




464 Alfredo Morin, p.s.s., Algunas tendencias en la inculiuracién de l1a fe en los Padres de 1a Iglesia

antes de Constantino

Apol 13, 2-4). Para ellos, hubo una revelacion primitiva que fue fielmente
conservada por los profetas y tergiversada por las demds religiones y
filosoffas. Justino afirmaba que 1a Palabra de Dios habfa obrado
continuamente a través de la historia y que la "semilla del Verbo" estd
plantada en toda la humanidad (2 Apol 7(8), 1). Donde se encontraba un
error, era porque la Palabra de Dios habfa sido obstaculizada por cbra de los
dernonios.

Una nueva generacion criada a la griega ©

Mientras que en el primer siglo 1a mayorfa de los cristianos eran judfos,
helenistas .o hebreos, a mediados del siglo 2° la mayorfa procedian de
ambientes paganos. Ahora se enconiraban cristianos en todos 1os estamentos
de la sociedad, 1o cual fue provocando reacciones negativas de parte de los
intelectuales paganos como Celso.

Esta nueva ola habfa sido educada segin la paideia griega: su fe era
cristiana pero su sensibilidad y su cultura eran griegas. En su amplitud, el
fenémeno era nuevo. Mientras los apologistas fécilmente despreciaban la
culiura griega y la atacaban acerbamente, 1a nueva generacién, por haber
crecido en un mundo griego, no compartfa tanta reticencia. Habfa aprendido
a leer con el grammateus, a hablar con el retor, a pensar con el filésofo.
Esto no le impedfa ser auiénticamente cristiana. Orfgenes, por ejempio, se
hizo discipulo del platénico Amonio Sacas porque entendfa que necesitaba
las armas de la filosoffa griega para dialogar y refiir con la intelligenza
pagana, y también para estructurar la sintesis de su fe. Aqui conviene
recordar que todos los grandes Padres de la Igiesia del siglo de oro: Basilio,
Cris6stomo, los Gregorios, etc... se habfan graduado en las mejores
universidades paganas.

El resultado de esta mutua fecundacién en este caso no fue un sincretismo
sino una verdadera inculturacidn, o sea la expresién de la fe cristiana
auténtica en categorias griegas genuinas.

6 Cf. DANIELOU,. Jean, - "El cristianismo- como - religién .misionera”, en Historia de las
civlizaciones: 4. El crisol del cristianismo, Barcelona, Ed. Labor y Madrid, Alianza Ed., 1988,
404-429.
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Daniélou nota que esta impregnacion se llev6 a cabo principalmente en tres
dreas:

anivel de la imaginacién,

enel drea filosofica;

en el drea moral.

1)  Lafe cristiana se viste con imdgenes griegas

Los nifios hebreos aprendfan a leer en la Tord; Los nifios griegos en la /liada
y 1a Odisea. Al convertirse al cristianismo, estos nifios espontdneamente
revestian su fe con ropajes familiares. Clemente de Alejandrfa, muy
representativo de esta nueva ola, nos ofrece numerosos ejemplos: las hijas
de Jetré que bajan al rfo para lavar ropa le recuerdan a Nausfcaa; 1a mujer de
Lot evoca a Niobe transformada en piedra; Moisés le recuerda a Minos,
David a Orfeo con su ladd; Ulises sujeto al méstil se convierte en el simbolo
de Cristo crucificado en la Cruz, etc... En este contexto, no nos vayamos a
sorprender si encontramos en las catacumbas cristianas tantas figuras de la
mitologfa pagana.

Por otra parte, la exégesis cldsica de los mitos griegos influenci6
profundamente 1a exégesis alejandrina de la Biblia. Varios filésofos griegos
no interpretaban como historia los relatos mitolégicos de Homero o
Hesfodo, sino que les daban un significado simb6lico. En esta forma los
dioses de Homero podfan representar los elementos, v.g. Hefestos era el
fuego; Hera el aire; Poseidon, el mar. Podfan también representar virtudes o
vicios. El judfo Filén de alejandrfa serd el puente entre este tipo de exégesis
alegorica 'y los Padres alejandrinos Clemente y Or{genes.

2)  Lafe servida por la filosofia griega 7

Al invadir el mundo griego, el cristianismo siente la necesidad de expresar
su fe en un discurso 16gico, coherente, fuertemente articulado, preocupado
de mostrar la conexién fntima entre las distintas verdades. La fe, en el

7 Cf. DORE, Joseph, "Les christologies patristiques et conciliaires”, en Initiation a la pratique de
la théologie, I, Dogmatique I, Paris, Cerf, 1982, especialmente las pp. 195-198.




466 Alfredo Morin, p.s.s., Algunas tendencias en la inculturacién de la fe en los Padres de la Iglesia

antes de Constantino

mundo judfo, se presentaba en un discurso mds bien analdgico, més
inclinado a manejar comparaciones e imgenes que verdaderos silogismos,
Pero el griego reclamaba un discurso filoséfico.

Para destacar la diferencia de métodos, presentaremos un ejemplo: dos tipos
de cristologfas incipientes, sacados uno del ambiente judeocristiano y el otro
de los Padres Apologistas griegos.

- El te6logo judeocristiano se enfrentaba a la objecién siguiente de
parte de sus hermanos JUDIOS: "Jests no puede ser Hijo de Dios en
la forma como vosotros 1o entendéis: UNO solo es el Sefior nuestro
Dios".

Para responder a esta objecién, no bastaba con evocar la historia de
Jesis. Se necesitaba argumentar con un discurso articulado, aunque
fuera con métodos rabfnicos, ubicado en le propio terreno del
adversario: el ANTIGUO TESTAMENTO. En la primera miiad del
siglo 29 se formula una cristologfa propiamente judeocristiana. Se
argumenta a partir de las profecfas del Antiguo Testamento, de las
teofanfas, con exégesis tipolégica o alegérica. En su expresién m4s
acabada, aquella cristologfa es sea angelomorfa, sea neumdtica.

Angelomorfa: Cristo es el mensajero  plenipotenciario del Padre
(shalidj). Y se aprovecha del adagio rabfnico: "el enviado es como
aquel que lo envia".

Neumdtica: Cristo estd totalmente habitado por el Espfritu de Dios.
Por 1a fuerza divina, Cristo es el instrumento perfecto de Dios.

- Frente al PAGANO GRIEGO, el terreno de discusién ya no puede ser
el AT. Serd la FILOSOFIA. El te6logo helenocristiano se enfrenta
aquf a otro tipo de objecién: "Pretender que Jesis de Nazaret sea Hijo
de Dios, esto suena a pura mitologia".

El didlogo con el helenismo lleva a presentar a Jesucristo como
LOGOS, SABIDURIA por la cual Dios crea, organiza y gobiema el
mundo. '
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Dos cristologfas, dos intentos de inculturacién, ambos parcialmente
inadecuados y riesgosos, pero inevitables.

Un caso tipico del conato de inculturacién en ambos mundos tan distintos es
el de Justino Martir: en su Didlogo con el judfo Trifén presenta a Jesds
como el Mesias anunciado por los profetas; pero en sus Apologias dirigidas
a griegos, Jesus es el Logos, el Verbo de Dios.

La filosofia, esclava de la Escritura 8

Decfamos que a mitades del siglo 29, la Iglesia se volvié mayoritariamente
griega. Al convertirse - al -cristianismo numerosos gentiles - que habfan
recibido una formacién griega se hicieron preguntas sobre la relacién
existente entre la filosoffa y las Escrituras. En el siglo anterior, €l judfo Filén
de Alejandrfa, educado en la Tord y los profetas, se habfa formulado los
mismos interrogantes-al descubrir las ensefianzas de los fil6sofos. Al notar
semejanzas entre las ensefianzas de los profetas y las de los fil6sofos, Filén
habfa llegado a la conclusién de que se explicaban por el hecho de que
ambas de algin modo procedfan de Dios. Los Padres de fines del siglo 2° o
posteriores comparten este punto de vista. Algunos creen que los filésofos
encontraron sus verdades en la misma Escritura. Otros consideran la
filosoffa como un don de Dios a los griegos como la Biblia es revelacién
directa a los judfos. Filén habfa llegado a decir que "el cielo (=Dios) ha
derramado la filosoffa sobre nosotros” (De spec. leg. 111, 34, 185). Justino
Mirtir opinaba en l1a misma forma que la filosoffa "nos ha sido enviada de
las alturas" (Dial. 2). Clemente de Alejandria opina que la filosoffa ha
descendido "de Dios a los hombres... del mismo modo que las lluvias sobre
la buena tierra" (Strom. 1, 7; PG VIII, 732B). Y en una intuicién muy
modema y ecuménica, dice que "la filosoffa preparé las mentes helénicas
para recibir a Cristo del mismo modo como la Ley habfa preparado a los
hebreos" (Strom. 1, 5; PG VIII, 717D); o que "la filosoffa es la Alianza
especialmente otorgada a los griegos" (Strom. VI, 8; PG IX, 288C).

8 Cf. WOLFSON, Harry A., "La filosofia griega en Filén y en los Padres de la Iglesia”, en
Historia de las civilizaciones 4., o.c.en nota 6, 430-461.
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Por esto, cuando eran atacados, los Padres se valfan de argumentos sacados
de las obras de los mds esclarecidos fil¢sofos paganos.

Aquf conviene releer algunos trozos de los Stromateis de Clemente de
Alejandrfa que nos ubican perfectamente en nuestro tema: 9

El miedo de los cristianos a la filosofia y la cultura

Parece que la mayorfa de los que se llaman cristianos se comportan
como los compafieros de Ulises: se acercan a la cultura (logos) como
gente burda que ha de pasar no sélo junto a las sirenas, sino junto a su
ritmo y su melodfa. Han tenido que taponarse los oidos con
ignorancia, porque saben que si llegasen a escuchar una vez las
lecciones de los griegos, no serfan ya capaces de volver a su casa.
Pero el que sabe recoger de entre 1o que oye toda flor buena para su
provecho, por mis que sea de los griegos -pues "del Sefior es la tierra
y todo lo que la lena" (Sal. 23, 1 Co 10,26)- no tiene por qué huir de
la: cultura a la manera de los animales. irracionales. Al contrario, el
que estd bien instruido ha de aspirar a proveerse de todos los auxilios
que pueda, con tal de que no se entretenga en ellos mas que en lo que
le sea util: si toma esto y lo atesora, podrd volver a su casa, a la
verdadera - filosoffa, habiendo - conseguido - 'para -su alma una
conviccién firme, con una seguridad a la que todo habrd contribuido...
{Strom. V1, 11,89,1).

El vulgo, como los nifios que temen al coco, teme a la filosoffa griega
por miedo de ser extraviado por ella. Sin embargo, si 1a fe que tienen
~ya que no me atrevo a llamarla conocimiento- es tal que puede
perderse con argumentos, que se pierda, pues con esto- s6lo confiesan
que no tienen la verdad. Porque la verdad es invencible: las falsas
opiniones son las que se pierden... (Ibid. VI, 10,80,5).

9 Utilizamos la traducci6n de José VIVES, Los padres de la iglesia, Barcelona, Herder, 19883
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La filosofia, preparacion para el Evangelio

Antes de la venida del Sefior, la filosoffa era necesaria a los griegos
para la justicia; ahora, en cambio, es util para conducir las almas al
culto de Dios, pues constituye como una propedéutica para aquellos
que alcanzan la fe a través de la demostracién. Porque "tu pie no
tropezard" (Prov 3,28), como dice la Escritura, si atribuyes a la
Providencia todas las cosas buenas, ya sean de los griegos o nuestras.
Porque Dios es la causa de todas 1as cosas buenas: de unas lo es de
una manera directa, como del Antiguo y del Nuevo Testamento; de
otras indirectamente, como de la filosoffa. Y aun es posible que Ia
filosoffa fuera dada directamente (por Dios) a los griegos antes de que
el Sefior los llamase; porque: era un:pedagogo para-conducir a los
griegos a Cristo, como la ley lo fue para los hebreos (cf. G4l 3,24). La
filosoffa es una preparacién que pone en camino al hombre que ha de
recibir la perfeccién por medio de Cristo... (Ibid. I, 5,28).

No hay nada de extrafio en el hecho de que la filosoffa sea un don de
la divina Providencia, como propedéutica para la perfeccién que se
alcanza por Cristo, con tal que no se ‘avergiience de la sabidurfa
bdrbara, de 1a que la filosoffa ha de aprender a avanzar hacia la
verdad... (Ibid. VI, 17, 153).

De 1a misma manera que recientemente, a su debido tiempo, nos vino
1a predicacién (del Evangelio), asf a su debido tiempo fue dada 1a ley
y los profetas a los bdrbaros, y la filosoffa a los griegos, para ir
entrenando 1os ofdos de los hombres en orden a aquella predicacién...
(Ibid. VI, 5,44).

La filosofia es también un don de Dios

Si decimos, como se admite universalmente, que todas las cosas
necesarias y titiles para la vida nos vienen de Dios, no andaremos
equivocados. En cuanto a la filosoffa, ha sido dada a los griegos como
su propio testamento, constituyendo un fundamento para la filosoffa
cristiana, aunque los que la practican de entre los griegos se hagan
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voluntariamente sordos a la verdad, ya porque menosprecian su
expresion bdrbara, ya también porque son conscientes del peligro de
muerte con que las leyes civiles amenazan a los fieles. Porque, igual
que en la filosoffa barbara, ya también en la griega "ha sido sembrada
la cizafia" (cf. Mt 13,25) por aquel cuyo oficio es sembrar cizafia. Por
esto nacieron entre nosotros las herejfas juntamente con el auténtico
trigo, y entre ellos, los que predican atefsmo y el hedonismo de
Epicuro, y todo cuanto se ha mezclado en la filosoffa griega contrario
a la recta razén, son fruto bastardo de la parcela que Dios habfa dado
a los griegos... (Ibid. VI, 8,67).

Cuando hablo de filosoffa, no me refiero a la estéica, o a la platonica,
0 ala de Epicuro o a la de Aristételes, sino que me refiero a todo lo
que cada una de estas escuelas ha dicho rectamente ensefiando la
justicia con actitud cientffica y religiosa. Este conjunto ecléctico es lo
que yo llamo-filosoffa... (Ibid. I, 7,37,6).

Algunos que se creen bien dotados piensan que es intil dedicarse ya
sea a la filosoffa o a Ia dialéctica, y aun adquirir el conocimiento de la
naturaleza, sino que adhieren a la sola fe desnuda, como si creyeran
que se puede empezar en seguida a recoger las uvas sin haber tenido
ningun cuidado de la vifia. Pero la vifia representa al Sefior (Jn 15,1):
no se pueden recoger sus frutos sin haber practicado la agricultura
segiin la razon (logos), hay que podar, cavar, etc. (Ibid. 1, 9,43,1-2).

En'qué sentido la filosofia contribuye a la fe

La claridad contribuye a la transmisién de la verdad, y la dialéctica a
no dejarse arrollar por las herejfas que se presenten. Pero la ensefianza
del Salvador es perfecta en sf misma y no necesita de nada, pues es
fuerza y sabidurfa de Dios (cf. 1 Co 1,24). Cuando se le afiade la
filosoffa griega, no es para hacer m4s fuerte su verdad, sino para
quitar las fuerzas a las asechanzas de la soffstica y poder aplastar toda
emboscada insidiosa contra la verdad. Con propiedad se la llama
"empalizada” 'y "muro" de la vifia. La verdad que esti en la fe es
necesaria como el pan para la vida, mientras aque aquella instruccién
propedéutica es como el condimento y el postre... (Ibid. I, 20,99,4ss).
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La fe es algo superior al conocimento, y es su criterio (11, 4,15,5).

Hay muchas cosas que, sin tender directamente al fin perseguido,
concurren en dar autoridad al que se afana por €l. En particular, la
erudicion sirve para recomendar a la confianza de los oyentes el que
expone las verdades particularmente importantes: ella provoca la
admiracién en el espfritu de los discfpulos, y asf los conduce a la
verdad... (I, 1,19,4).

Aunque la filosoffa griega no llega a alcanzar la verdad en su
totalidad, y, ademds, no tiene en-sf fuerza para cumplir el
mandamiento del Sefior, sin embargo, prepara-al menos el camino
para aquella enseflanza que es verdaderamente real en el mejor
sentido de la palabra, pues hace al hombre capaz de dominarse,
moldea su carécter y lo predispone para la aceptacién de 1a verdad (I,
80).

Por asi decirlo, 1a filosoffa griega facilita al alma la purificacién
preliminar y el entrenamiento necesario- para poder recibir la fe: y
sobre esta base 1a.verdad edifica 1a estructura del conocimiento (VII,
20).

La expresién "philosophia ancilla theologiae” es una modificacién de otra
mds antigua: "philosophia ancilla Scripturae”. En Su interpretacion
alegérica de Gn 16, Fil6n dice que Agar, la esclava, simboliza los estudios
enciclicos, o sea 1a gramdtica, mientras que Sara, la sefiora, representa la
sabiduria, o sea las Escrituras. Y concluye: "As{ como la cultura enciclica es
esclava de la filosoffa, as{ también la filosoffa es esclava de la sabidurfa”
(De Congressu, 14, 78ss). Clemente, en la misma lfnea, dice que la
sabidurfa es la sefiora de la filosoffa como ésta-lo es de la cultura
preparatoria.

Pero esto no significa que los Padres hayan aceptado las doctrinas de los
filésofos sin discernimiento. Dice San Juan Damasceno: "Aceptamos las
ensefianzas de los fildsofos en la medida que sirven a la verdad, pero
rechacemos la impiedad (que contengan)” (Dialéctica 1; PG XCIV 532B).
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De esta actitud acogedora de la filosoffa surgié un nuevo problema que no
ha perdido su actualidad en nuestra catequesis. ;Acaso necesita la fe el
concurso racional de:la filosoffa? Wolfson anota tres soluciones proﬁuestas
por los Padres:

- Para Tertuliano y algunos seguidores, la fe pura era suficiente en sf
misma. De todos modos la fe no habfa esperado la. filosoffa para
expresarse.

- Para Origenes y: sus discipulos, 1a fe pura erainferior a la fe razonada.

- Para Clemente de Alejandria, ambas se valian.

Con estapuerta generosamente abierta-a la: filosoffa, los Padres, desde
Justino-Mdrtir hasta. Juan Damasceno, emprendieron una reflexién.compleja
sobre Ia generacién del Logos y la concepcién de un Dios trino. Todos
estaban bien conscientes de que se trataba de dos misterios inefables, pero
trataron de demostrar que estos misterios no iban contra el sentido comun ni
contra el principio de no-contradiccién.. Armados de conceptos filos6ficos
prestados de Plai6n y Aristoteles: pragma, ousia, hypokeimenon, hypostasis,
sdrkosis, ensomdtosis, etc..., procuraron mds que explicar lo inefable,
construir diques contra l1a herejfa. En esto prestaron un gran servicio al
Pueblo de Dios. Esta nueva inculturacién de la fe puso algin orden en el
caos de las teorias aventuradas. Pero en este proceso la catequesis arriesgaba
perder mucho del calor humano y de la poesfa de la teologfa biblica o
judeocristiana.

3)  La vida cristiana cotidiana al estilo griego

El Sermén del Monte y las distintas enseflanzas de Jests que habfan
cuestionado fuertemente los cédigos morales de fariseos y doctores de la
Ley exigian una purificacién de la cultura judfa. En la misma forma iban a
cuestionar la cultura griega. Pero asf como se podia ser cristiano con un
estilo judio, en la misma forma los cristianos aprendieron a vivir el
Evangelio a la usanza griega. Valioso testimonio de ello nos da la Carta a
Diogneto: :
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Los cristianos-en el mundo

En cuanto al misterio de la religién propia de los cristianos, no
esperes que 1o podrds comprender de -hombre alguno. Los cristianos
no se distinguen de los demds hombres ni por su tierra, ni por su
lengua, ni por sus costumbres. En efecto, en lugar alguno establecen
ciudades exclusivas suyas, ni usan lengua alguna extrafia; ni viven en
género .de vida singular. La doctrina que les es propia no ha sido
hallada gracias a la inteligencia y especulacién de hombres curiosos,
ni hacen profesién, como algunos hacen, de seguir una determinada
opinién - -humana, -sino: que habitando en- las  ciudades: griegas o
barbaras, segiin a cada uno-le cupo en suerte; y-siguiendo los usos de
cada region en lo que s¢ refiere al vestido y a la comida y:a las demads
cosas de la vida, se muestran viviendo un tenor de vida admirable y,
por confesion de todos, extraordinario. Habitan en sus:propias patrias,
pero como extranjeros; participan en todo ‘como-los ciudadanos, pero
lo soportan todo como extranjeros; toda tierra extrafia les es patria, y
toda patria les es extrafia. Se casan como todos y engendran hijos,
pero no abandonan a los nacidos. Ponen mesa comun, pero no lecho.
Viven en la carne, pero no viven segin la came. Est4n sobre 1a tierra,
pero su ciudadania es la del cielo. Se someten a las leyes establecidas,
pero con su propia vida superan las leyes. Aman a todos, y todos los
persiguen. Se los desconoce, y con todo se 1os condena. Son llevados
a la muerte, y con ello reciben la vida. Son pobres, y enriquecen a
muchos (2 Co 6,19). Les falta todo, pero les sobra todo. Son
deshonrados, pero se glorfan en la misma deshonra. Son calumniados,
y en ello son justificados. "Se los insulta, y ellos bendicen" (1 Co
4,22). Se los injuria, y ecllos dan honor. Hacen el bien, y son
castigados como malvados. Ante la pena de muerte, se alegran como
si-se les diera la vida. Los judios les--declaran ‘guerra como a
extranjeros y los griegos les persiguen, pero los mismos que les odian
no pueden decir los motivos de su odio.

Para decirlo con brevedad, 1o que es el alma en el cuerpo, €so son los
cristianos en el mundo. El alma estd esparcida por todos los miembros
del cuerpo, y los cristianos habitan también en el mundo, pero no son
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del mundo. El alma habita ciertamente en ¢l cuerpo, pero no es del
cuerpo, y los cristianos habitan también en el mundo, pero no son del
mundo. El alma invisible estd en la prisién del cuerpo visible, y los
cristianos son conocidos como hombres que viven en el mundo, pero
su religion permanece invisible. La came aborrece y hace la guerra al
alma, aun cuando ningiin mal ha recibido de ella, sélo porque le
impide entregarse a los placeres; y el mundo aborrece a los cristianos
sin haber recibido mal alguno de ellos, s6lo porque renuncian a los
placeres. El alma ama a la carne y a los miembros que la odian, y los
cristianos aman también a los que les odian. El alma est4 apriosionada
en ¢l cuerpo, pero es-la que mantiene la cohesién del cuerpo; y los
cristianos estdn detenidos en el mundo como en una prisién, pero son
los que mantienen la cohesién del mundo. El alma inmortal habita en
una tienda mortal, y los cristianos tienen su alojamiento en lo
corruptible mientras esperan la inmortalidad en los ciclos. El alma se
mejora con los malos tratos en comidas y bebidas, y los cristianos,
castigados de muerte todos los dfas, no hacen sino aumentar: tal es la
responsabilidad que Dios les ha sefialado, de la que no-serfa licito
para ellos desertar.

Porque, 1o que ellos tienen por tradicién no es invencién humana: si
se tratara- de. una- teorfa de mortales, no valdrfa la pena una
observancia tan exacta. No es la administracién de misterios humanos
lo que se les ha confiado. Por el contrario, el que es verdaderamente
omnipotente, creador de todas las cosas y Dios invisible, €1 mismo
hizo venir -de - los cielos su Verdad 'y su Palabra santa e
incomprensible,  haciéndola morar entre los hombres 'y
estableciéndola  solidamente en sus corazones. No envié a los
hombres, como tal vez alguno pudiera imaginar, a un servidor suyo,
algin édngel o potestad de las que administran de los cielos, sino al
mismo artifice y creador del universo, el que hizo los cielos, aquel por
quien encerr6 el mar en sus propios limites, aquel cuyo misterio
guardan ficlmente todos los elementos, de quien el sol recibi6 la
medida que ha de guardar en su diaria carrera, a quien obedece 1a luna
cuando le manda brillar en la noche, a quien obedecen las estrellas
que son el séquito de 1a luna en su carrera; aquel por quien todo fue
ordenado, delimitado y sometido: los cielos y 1o que en ellos se
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contiene, la tierra y cuanto en la tierra existe, el mar y lo que en el
mar se encierra, el juego, el aire, el abismo, lo que estd en lo alto, lo
que estd en lo profundo y lo que estd en medio. A éste envi6 Dios a
los hombres. Ahora bien, ;lo envié, como alguno de los hombres
podrfa pensar, para ejercer una tiranfa y para infundir terror y
espanto? Ciertamente no, sino que lo envio con bondad y
mansedumbre, como un rey que envia a su hijo rey, como hombre 1o
envio a los hombres, como salvador, para persuadir, no para violentar,
ya que no se da en Dios la violencia. Lo env{o para invitar, no para
perseguir; para amar, no para juzgar. Ya llegard el dfa en que lo envie
para juzgar, y entonces ;quién serd capaz de soportar su presencia?...
(Cap. 5-7).

La inculturacién latina

En su primera fase el cristianismo predominé en los circulos judios. El
ocaso de esta etapa judeocristiana se produce a mediados del siglo 2° Sigue
un periodo de cristianismo helenista que acabamos de estudiar. En el siglo
39 el cristianismo occidental se latiniza. Este proceso estd pricticamente
completo a mediados del siglo.

Africa juega un papel protagénico en esta etapa. Tertuliano y Cipriano de
Cartago son las figuras mds importantes. Tertuliano utilizaba el idioma
popular latino cristiano. Era abogado. Introdujo en la teologfa latina
conceptos legalistas que iban a ser patrimonio comtn de los cristianos a
través de los siglos: culpa, meritum, satisfacere... "Gradualmente la Iglesia
occidental asumi6 un carécter distintivo con su propio lenguaje, arte y estilo.
Incluso sus problemas eran distintos de los que de la Iglesia oriental:
mientras que los de esta dltima eran doctrinales, los de 1a occidental eran
disciplinarios. En este aspecto, la controversia mds grave que suscité fue
con respecto a los lapsi, o sea aquellos cristianos que se habfan retractado
durante las persecuciones. La postura rigurosa adoptada por Novaciano y
Cipriano fue contrarrestada, una vez mds, por la actitud mds tolerante del
obispo de Roma. También se hallaron en oposicién acerca de la validez de
los bautismos administrados por herejes. En tales cuestiones, la Iglesia
oriental se limitaba a tolerar diferencias. A partir de entonces, €l deseo de
organizar y unificar serfa caracterfstico del cristianismo latino". (Dani€lou).
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Una verdadera marea cristiana cubrié el mundo latino penetrando todos los
estamentos sociales. El Estado pagano se sentfa amenazado en su misma
existencia y acudi6 a la fuerza para defenderse. La segunda mitad del siglo
32 fue la época de las grandes persecuciones y de los mdrtires. "Las dltimas
persecuciones, las de Decio, Valeriano y Diocleciano, representan el esfuezo
supremo del mundo pagano para frenar la expansion cristiana, pero el
resultado fue la derrota. de dicho mundo. La civilizacién mediterrdnea se
habfa convertido en civilizacién cristiana, y Constantino se limit6 a poner el
sello a un hecho ya consumado, cuando situé el Imperio sobre una base
cristiana" 10,

Conclusion

Esta breve historia’ nos -ensefia que la inculturacién es. un proceso
inseparablemente ligado a la fe cristiana.

El judeocristianismo se extinguié rdpidamente a causa de su particularismo:
tenfa sus costumbres peculiares: circuncision, sdbado, kashrit, que
formaban una valla de proteccién contra el mundo exterior. El judafsmo
escogid fundir en un solo todo fe y cultura; asf renunciaba a 1a posibilidad
de irculturarse en el mundo pagano. El cristianismo al contrario no sufrfa de
estas limitaciones. Era esencialmente cat6lico, o sea ~universal,
esencilamente inculturable. Los critianos como nos lo muestra la Carta a
Diogneto adoptaban todas las costumbres del pafs en el que moraban, con el
discernimiento y las purificaciones necesarias.

Hoy, no se puede negar, el cristianismo. estd muy inculturado en la
civilizacién modema del primer mundo y de parte de América Latina.
Queda por ver si con el discernimiento que se impone. No por nada
deploraba el Cardenal Gracias que no alcanzaba a notar ninguna diferencia
entre catélicos y paganos. Por otra parte, no se puede negar que, a pesar de
las directivas de Vaticano II, la Iglesia latina no ha hecho el esfuerzo

10 DANIELOU, Jean, o.c.; 429.
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suficientemente para inculturarse en muchos pueblos de la tierra. En esto
muchas sectas nos ganan la partida. Puntos candentes son la catequesis y la

liturgia.

Queda para nosotros como un desaffo permanente.




