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Por: S.E. Marcos McGrath, c.s.c.
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Delimitando esta presentacion

Amigos: Al iniciar el titulo de esta exposicidén con las palabras
““Algunas reflexiones sobre...””, he querido.delimitar su objetivo. El
tema exige mucho més tiempo e investigacién de los que yo podria dis-
poner para una presentacion adecuada. Presiento, y tengo la esperanza,
de que la preparacidon para la futura ‘“‘Cuarta Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano’’, programada para 1992, en Santo Do-
mingo, proporcionard en sus etapas preparatorias y en cada uno de
nuestros paises mucha informacién para una comprension mds comple-
ta del impacto ejercido por Medellin y Puebla en cada una de nuestras
Iglesias y en todo el continente.

Ameérica Latina ante el Concilio

Obviamente, Medellin y Puebla se preocuparon de la aplicaciéon del
Concilio Vaticario II en América Latina. La renovacion que introduje-
ron en la Iglesia es fundamentalmente la propuesta por el Concilio. Al
mismo tiempo, sin embargo, el énfasis peculiar de las dos Conferencias
refleja la forma como los Pastores de nuestras Iglesias interpretaron el
Concilio, tanto en términos de nuestra situacidén pre-conciliar, como en
lo que esos. mismos obispos consideraban ser aquellos aspectos del Con-
cilio mds pertinentes para América Latina.

Por estas razones, me gustaria retroceder algo en el tiempo, a fin
de echar una breve mirada a las etapas historicas de nuestras Iglesias y a
lIa presencia en ellas de esos, movimientos de renovacion que culminaron
en el Concilio. Esto puede ayudarnos a evaluar tanto la preparacién de
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nuestros obispos para el Concilio, ‘como su participacion en él. De aqui,
podemos pasar a Medellin y Puebla: cémo se llevaron a cabo, y cudl fue
su impacto en América Latina.

La Iglesia en el mundo: salvacién y progreso

A esta altura, quisiera poner de relieve lo que creo es el problema
crucial del Concilio, como también de Medellin y Puebla, a saber, la
relacion de la Iglesia, en cuanto Fe y Comunidn, y en cuanto Reino de
Dios consagrado a la salvacion eterna, con la historia y el progreso del
mundo. ‘

Podemos partir del hecho de que la Iglesia pre-conciliar manifesta-
ba un escaso sentido de la historia. Las grandes realizaciones de la Igle-
sia del siglo XIX, centradas en Europa, fueron de caricter eclesial: nu-
merosas fundaciones religiosas, fundadores muy santos, un fuerte im-
pulso misionero hacia afuera —sobre todo América, Africa y Asia— y
una lenta recuperacion y reconstruccion de las posiciones teoldgicas
catoélicas, después de la rremetida de la racionalista “Aufklirung”, de
comienzos del siglo XIX. Al mismo tiempo, empero, hubo un rechazo,
marcadamente pos-tridentino, de los grandes movimientos seculares de
la época. Tipicos de este perfodo fueron el Syllabus de Errores del Papa
Pio IX, en 1864, y la situacién en que quedd él mismo a partir de 1870,
al declararse “‘prisionero del Vaticano’’.

En esta etapa, la teologia de la Iglesia fue defensiva, ampliamente
preocupada de los derechos y defensa de la Iglesia y de 1a fe, como se ve
claramente en el Concilio Vaticano I (1869-1870). Edgar Houdez, s.j.,
en su ‘“Historia de la Teologia en el siglo XIX", caracteriza a la teologia
de este siglo como carente de perspectiva historica. Muchos son los que
observan que en la totalidad de la teologia catblica, todavia hoy sigue
percibiéndose esa carencia; y, como consecuencia, no faltan los que
tienden a pedir prestadas perspectivas historicas y categorias cerradas
de por si a una vision salvifica. Las dindmicas de la Historia de la Salva-
cidén se han renovado recientemente, gracias al resurgimiento biblico
catodlico. Queda, sin embargo un serio problema: el de relacionar esto
con las dindmicas de la Historia Mundial. (cf, sobre este tema Yves Con-
gar, O.P. “Moving Toward a Pilgrim Church”, en el Simposio Vatican
11, ed. por A. Stacpoole, Lonfres, 1985).

En cierto sentido, el ‘‘aggiornamento’ al que convocd el Papa Juan
XXIII, en el Concilio Vaticano II, consiste sobre todo en poner juntos
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un firme sentido de la Iglesia —ad intra—, en su vida interior, y de Igle-
sia ad extra, en su relacidén con el progreso del mundo. Un sentido de
historia integrado: la historia de la salvacion integrada con la historia
que se desarrolla en cada persona y en la humanidad, (cf. L.J. Cardenal
Suenens, “A Plan for the Whole Council”’, ibitem).

La Iglesia es el primer objetivo de los documentos del Concilio ; no
como un fin en si, sino més bien como ‘“‘una especie de sacramento o
signo, y un instrumento de unién intima con Dios, v de unidad de toda
la humanidad’’ (L.G.1). Ambas relaciones son intrinsecas 4a la Iglesia: la
trascendente y eterna, que es unidén con Dios, y la fransitoria e histéri-
ca, la unidad del género humano.

(Como entonces, y con qué pardmetros medimos a la Iglesia, su pre-
sencia y su progreso, en medio de toda la poblacion del mundo?

Sea como sea, es posible describirlos. Esa presencia y progreso de la
Iglesia en el mundo es el objeto vy el objetivo del “aggiornamento’ con-
ciliar. “Lumen Gentium” lo destaca desde un comienzo (L.G., 1).
“Gaudium et Spes” habla concretamente de su consumacioén: “La figu-
ra de este mundo... pasa, pero Dios nos ensefia que nos prepara una
nueva morada y una nueva tierra donde habita la justicia, y cuya biena-
venturanza es capaz de saciar y rebasar todos los anhelos de paz, que
surgen en el corazén humano...”. El “progreso terreno —dice el Conci-
lio— debe distinguirse cuidadosamente del crecimiento del Reino de
Cristo” (G.S., 39). Pero, “... la Iglesia, entidad social visible y comuni-
dad espiritual, avanza juntamente con toda la humanidad, experimenta
la suerte terrena del mundo, y su razdn de ser es actuar como fermento
y como alma de la sociedad, que debe renovarse en Cristo y transfor-
marse en familia de Dios. Esta compenetracion de la ciudad terrena y de
la ciudad eterna solo puede percibirse por la fe. Es un m1ster10 perma-
nente de la historia humana...” (L.G., 40).

Estas afirmaciones contundentes y la totalidad de los capitulos III
y VI de la primera parte de la “Gaudium et Spes”, a saber, “Actividad
humana en el mundo” y “Misién dela Iglesia en el mundo contempora-
neo” constituyen la cruz del Concilio: el punto del encuentro de la Igle-
sia y el mundo, en un Concilio dedicado, por el “aggiornamento’,
lograr dicho encuentro.

Alli se afirma claramente la autonomia secular, tanto del mundo
como. de todos los seres humanos en el mundo, incluidos los cristianos.
Dios lo quiere asi. Pero no sin referencia al plan divino (L.G. 36). La
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misién propia de la Iglesia, por otra parte, es religiosa. “Pero precisa-
mente, de esta misma mision religiosa, derivan tareas, luces y energias,
que pueden servir para establecer y consolidar la comunidad humana
seglin la ley divina™ (G.S., 42).

El Concilio ilustra el tiempo y, una vez més, ese encuentro y simbio-
sis necesarios de la Iglesia y el mundo. Pero sin explicarlo en-forma
exhaustiva, ni tampoco ofreciendo férmulas faciles para todos los con-
flictos, reales e imaginarios, entre ambos. Nuestras tareas mds materiales
y temporales tienden hacia el cielo. “Y asi preparan el material del
Reino de los Cielos” (G.S., 38).

Estos capitulos de la ““Gaudium et Spes’ estdn llenos de frases de
profundo alcance que penetran en el misterio y en cierta medida, nos
lo descubren. “‘El Reino (de Dios)’, nos recuerda el Concilio, “‘ya estd
presente en este mundo. Cuando el Seflor venga, se consumard su per-
fecciéon® (G.S., 39).

I. Lalglesia en América Latina — Antes y durante el Concilio

Ambos, Medelliny Puebla, como ya lo hemos dicho, son histéricos
en su perspectiva, tanto en sentido temporal como salvifico. Esto no
obstante, ninguna de las dos Conferencias dedica mucho espacio y tiem-
po para describir o indicar las dindmicas de la historia en esta doble di-
mension, en cuanto afecta ala vida de nuestras Iglesias. Existen algunas
referencias de paso en la Introduccion a las Conclusiones de Medellin.
El segundo documento que precedi6 a la Conferencia de Puebla, llama-
do “Documento de Trabajo’’, contenia una perspectiva histdrica méis
abundante. Esta, empero, aparece bastante reducida en el Documento
Final de Puebla. Ahora bien, si en Medellin cada una de sus 16 “conclu-
siones’” comienza partiendo de la situacion inmediata y actual, dentro
de la dindmica del *‘ver’”’, “‘juzgar’® y “‘actuar’’, Puebla procede de mane-
ra diferente, procurando que su Documento lo sea total e integrado,
para evitar asi el efecto de dispersién causado por las 16 conclusiones
separadas de Medellin. Puebla sigue el método del “‘ver’”, “‘juzgar’”’ y
“‘actuar’’ introducido por la ““Gaudium et Spes’ y que, desde entonces,
ha influido tanto en todos nosotros. Eso si, aplicindolo de manera
diferente a la de Medellin. En Puebla, el ‘“‘ver’” constituye la primera
parte, la que introduce a todo el resto del Documento. En lugar de co-
menzar inmediatamente con la situacién actual y luego pasar al juicio
de reflexion, se agregan dos elementos que enriquecen esa primera par-
te. El primero es una “Visién histérica; Principales etapas de la evange-
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lizaciéon de América Latina’”, A partir de aqui, el Documento procede
a ““ver”’ (la visidbn pastoral) el contexto socio-cultural, y luego el con-
texto eclesial, terminando con.algo nuevo en este método, que se ha
comprobado iluminador: una pre-visiéon de hacia dénde vamos, el cual
lleva por titulo: “Tendencias actuales y evangelizaciéon en el futuro’’.

Antes de pasar a una discusioén concreta del Concilio, de Medellin y
Puebla, quisiera seguir la perspectiva historica de Puebla sobre América
Latina, a fin de destacar unos pocos puntos que son necesarios a toda
comprensién del de donde procede la renovacidén de la Iglesia en Améri-
ca Latina y hacia donde va.

A. Conquista... Colonia... Republica .

" Esta triple realidad cubre las tres primeras centurias del cristianismo
en Ameérica Latina. El llamado “‘descubrimiento’, una expresion recha-
zada por la mayoria de los latinoamericanos, sean 0 no indigenas, v la
“‘conquista’® que lo siguid, especialmente durante la primera mitad del
siglo XVI y afios siguientes; la ‘‘situacién colonial”, establecida sobre
todo durante los siglos XVII y XVIII, v luego, la constitucién de las
nuevas ‘‘repiblicas independientes’, que rompieron con Espafia entre
los afios 1812 v 1821, y con Portugal, en 18809.

Los perfodos de conquista y colonizacidén fueron caracterizados por
Puebla, en forma sugerente, como marcados por ‘“luces.y sombras’. L.a
llamada ‘‘leyenda negra™, descripcién anglosajona y protestante de estos
periodos, por cierto, ha enfatizado y exagerado las sombras, sobre todo
en lo concerniente al tratamiento abusivo dado a los nativos: asi como;
posteriormente, a los esclavos negros, vy en los referente a la excesiva
subordinacién de la Iglesia al poder secular. Estas cosas que ya Medellin
las habia reconocido, Puebla las explica como falencias de la Iglesia y
de los cristianos en general, en muchos aspectos. El debate sobre estos
tOpicos se torna cada vez mds interesante, a medida que nos acercamos
al quinto centenario, en 1992, de lo que la Iglesia prefiere llamar, no el
descubrimiento, sino sencillamente la primera evangelizacién de las
Américas. A la leyenda negra de los siglos pasados, tan comin entre los
escritores del Norte, se ha vinculado una interpretacién ideoldgica del
conflicto de clases, ampliamente marxista, que influye y excita apenas
a unos pocos grupos indigenas. Se trata de un tema de la época, y espe-
ramos que se encaminard a una mayor promocion de los derechos de las
poblaciones indigenas de todo nuestro continente, un llamado que, en
su Mensaje de Paz del presente afio, el Papa nos dirige a todos nosotros.
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Aparte de estas consideraciones, Puebla nos ofrece algunos-parrafos elo-
cuentes sobre la evangelizacién y sobre los efectos de la evangelizacion
en América Latina:

“‘La Evangelizacion es la mision propia de la Iglesia. La historia de la
Iglesia es, fundamentalmente, la historia de la Evangelizacién de un pue-
blo que vive en constante gestacién, nace y se inserta en la existencia
secular de las naciones. La Iglesia, al encarnarse, contribuye vitalmente
al nacimiento de las nacionalidades y les imprime profundamente un
cardcter particular. La Evangelizacién esté en los origenes de este Nuevo
Mundo, que es América Latina. La Iglesia se hace presente en las raices
y en la actualidad del Continente. Quiere servir dentro del marco de la’
realizacién de su mision propia, al mejor porvenir de los pueblos latino-
americanos, y a su liberacién y crecimiento en todas las dimensiones de
la vida (D.P., 4). A '

El texto de Puebla alude posteriormente a lo que llama “la Evange-
lizacién constituyente de América Latina’”’, que dio origen a nuestro
radical substrato catdlico con sus vitales formas vigentes de religiosi-
dad” (D.P. 7), y enfatiza el hecho de que éste es el fruto de un proceso
de evangelizacién en marcha, llevado a cabo por grandes legiones de mi-
sioneros, obispos, religiosos y laicos, muchos de los cuales dieron sus
vidas en el cumplimiento de su misidon, especialmente cuando ésta impli--
caba justicia y defensa de la vida y de la dignidad humanas. Estas pode-
rosas expresiones de Puebla no eliminan las “‘sombras’ que forman par-
_ te de todo el contexto, pero que hacen mayor justicia de lo que desea-
rian algunos, a la edificacidén de la fe por parte de la Iglesia, en este Con-
tinente, al que el Papa Juan Pablo II llam¢é “‘el Continente de la espe-
ranza’. ‘

Antes de pasar a considerar los nuevos problemas originados en el
siglo XIX, conviene puntualizar que los principales centros de lo que
hoy llamamos América Latina estaban, en muchos sentidos, mucho més
avanzados —incluso técnicamente y en muchas manifestaciones cultura-
les— que lo estaban las comunidades contemporineas en Norte Améri-
ca, no transformadas todavia por la revolucidon industrial. Menciono
este hecho, debido a la tendencia inconsciente de proyectar sin més ha-
cia el pasado el actual contraste entre el Primero y el Tercer Mundo.

Puebla alude brevemente a ““las grandes crisis del siglo XIX y princi-
pios del actual, que provocaron persecuciones y amarguras a la Iglesia,
sometida a grandes incertidumbres y conflictos, que la sacudieron hasta
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sus cimientos’” (D.P., 11). Las revoluciones de la Independencia no cam-
biaron la estructura social o el sistema aristocratico en las nuevas repu-
blicas; solamente independizaron a las naciones de la hegemonia espa-
fiola, primero, y luego portuguesa. Ripidamente se hizo presente una
fuerte conflictividad, que afligié a esas naciones durante el siglo XIX.
Una lucha caracteristica, quizd la més constante y perjudicial, fue la li-
brada entre los llamados conservadores y liberales o, posteriormente,
radicales. Todos ellos eran, a la luz de los conceptos actuales, socialmen-
te conservadores, pero diferian acerca del papel de la Iglesia en las nue-
vas republicas independientes. Llevando las cosas a extremismos, hubo
gobiernos liberales que confiscaron toda propiedad de la Iglesia —esto
en naciones totalmente catdlicas—, cerraron seminarios e incluso
prohibieron bajo pena de muerte la celebracién de la Eucaristia. Esto
trajo como resultado, que muchos de estos paises que, en tiempos de la
independencia contaban con un clero local y religioso numeroso y bien
preparado, se encontraran a fin de siglo casi privados de clero y despo-
jados de sus iglesias y de otros medios de vida espiritual y de apostolado.

En esta situacién, desoladora y desalentadora para los obispos y
para las Iglesias latinoamericanas, el Papa Ledn XIII convocd, en 1899,
a los obispos de nuestras naciones al primer (v Ginico) sinodo de la Igle-
sia latinoamericana, en Roma. Las recomendaciones de este Sinodo,
apoyadas por las constantes urgencias de los Papas que se sucedieron,
fueron las de poner manos a-la obra para la revitalizaciéon de la Iglesia
catblica en América Latina.

B. Preparando el II Concilio Vaticano

El periodo entre 1899 y el inicio del Concilio (1962), marca la re-
novacién de la Iglesia en América Latina. Marca también el periodo de
renovacién eclesial —renovacidn biblica, litlirgica, del apostolado laical
(Accién Catélica), social y ecuménica— que prepard el camino al Con-
cilio Vaticano II. Los mencionados movimientos y, de hecho, todo el
fluir de la vida y reflexion de la Iglesia que se edificaba, iba a desembo-
car en el Concilio. Estos movimientos fueron de origen y direccién maés
bien europeos. Por ello se pensaba que iba a ser también la direccion del
Concilio mismo. Esto no obstante, los diversos movimientos de renova-
cién de la Iglesia, a menudo por las urgencias del Papa, habian comenza-
do arobustecer a las Iglesias en nuestros paises, y a liberar a éstos dé los
antiguos y cansones conflictos y discusiones, especialmente en lo refe-
rente a las prerrogativas en asuntos piiblicos y politicos, acercando cada
vez miés a las Iglesias a la posicién que el Concilio adoptaria posterior-
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mente. Por la década de los afios 30, por ejemplo, la mayoria de las
Iglesias latinoamericanas ya no tenfan concordatos con el gobierno
nacional correspondiente. Estos concordatos fueron, en su mayor parte,
eliminados bajo la presién de gobiernos radicales o liberales. En su mo-
mento, esto fue visto como una pérdida de la influencia moral de la
Iglesia. Posteriormente, la separacién juridica de la Iglesia y el Estado
llegd a considerarse en general como un paso hacia una liberacién de la
Iglesia, en sus tareas religiosas, pastorales y sociales con el pueblo; un
rompimiento definitivo con lo que Puebla llamé ‘‘complicidad con el
poder temporal” (D.P. 10). Esta tendencia iba luego -a complementarse,
después del Concilio, con la opcidén preferencial por los pobres, lo que
estableceria, en forma significativa, un rompimiento de toda complici-
dad, no solamente con el poder politico, sino también con el poder
econémico, es decir, el llamado “establishment’ o “‘status quo’.

La renovacién de la vida de 1a Iglesia en muchos de nuestros paises
prosiguié después de la Segunda Guerra Mundial, frente a los crecientes
problemas sociales, especialmente en las dreas urbanas. Estos problemas
reclamaban un compromiso cada vez mayor por parte de los cristianos,
con el cambio social. Este alcanZo su momento culminante en la década
de los afios ‘60, la década del Concilio, de 1a “Mater et Magistra™, de la
“Pacem in Terris”, de la “Populorum Progressio’’, la década de Medellin
y, en América Latina, la década de la ““Alianza para el Progreso’, que en
sus comienzos, el afio 1961, fue sumamente promisora, pero que en
1968, el afio de Medellin, habia fracasado claramente, por razones
tanto internas como externas, El Papa Paulo VI, en la ‘““Populorum Pro-
gressio”’, habia tomado y hecho suya la frase de un obispo chileno: “El
desarrollo es el nuevo nombre de la paz’”. Muchos catdlicos comprome-
tidos en la accién social querian ir mds alld del ‘“‘desarrollo”, al que
encontraban que era demasiado estrictamente técnico (*‘desarrollisrno’)
y dirigido desde arriba hacia abajo. Ellos querian la participacién y mo-
vimientos populares; y prefieren hablar de “‘liberacion’, en su doble
dimensidn: social y religiosa. En las “Conclusiones’” de Medellin, encon-
tramos la evidencia de los dos términos: desarrollo y liberacién. En
1971, el Padre Gustavo Gutiérrez publicod el primer libro clave sobre
este problema: *““La Teologia de la Liberacién. Perspectivas™.

C. La Iglesia de América Latina en el Concilio Vaticano II

Debemos destacar la presencia y la accién de los obispos latinoame-
ricanos y de sus expertos, en el Concilio Vaticano II. Su profunda viven-
cia del Concilio, a través de una comunién y relacién conciliar entre -
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ellos mismos, en contacto con los obispos de otras naciones y conti-
nentes, y animados con la presencia constante del Santo Padre, fue lo
que los hizo desear tanto llevar a sus paises el espiritu del Concilio, de
cara a una renovacién de nuestra Iglesia y de nuestros pueblos. Esto
pudo comprobarse en forma conmovedora el 24 de noviembre de 1965,
pocas semanas antes de la clausura del Concilio. El Papa Paulo VI entre-
g6 en Roma un mensaje memorable a todos los obispos latinoameri¢a-
bos, manifestdndoles sus primeras esperanzas fervientes para las Iglesias
y para los pueblos de este continente. Parte del significado de este pres-
ciente mensaje fue el intercambio de ideas que el Santo Padre hab{ia
tenido, inmediatamente antes, con el Presidente del CELAM, Monsefior
Manuel Larrain, de Chile.

Es importante tener en cuenta que la experiencia del Concilio no se
limité a las sesiones plenarias de lunes a viernes, todas las mafianas, en
la Basilica de San Pedro, ni a la discusidén académica de los textos con-
ciliares esotéricos. Las sesiones formales fueron ciertamente elemento
decisivo en el Concilio, v el estudio y trabajo con los textos conciliares
fue fundamental. Mas alld de esto, empero, estuvo la experiencia diaria
del contacto de los participantes entre si. Las comisiones fueron elegi-
das por y entre los Padres del Concilio, ya desde la primera sesién, en
1962. Gracias a la instancia de algunos cardenales europeos, los elegidos
lo fueron con base a listas preparadas por cada una de las Conferencias
Episcopales, de tal manera que el Primer, el Segundo y el Tercer Mundo
trabajaron juntos en las Comisiones que elaboraron los enunciados cru-
ciales del Concilio. En los intervalos, las diferentes Conferencias Episco-
pales o grupos regionales se reunian frecuentemente en las Casas Reli-
giosas o en los hoteles en los que se alojaban, a fin de discutir los temas
centrales, examinar juntos los textos y, a menudo, recibir recomenda-
ciones, exposiciones y asesoria de tedlogos seleccionados y de otros
especialistas en los temas en discusién. Esto dio lugar a una mayor can-
tidad de intercambio y de informacion entre los obispos de una region,
pero también entre obispos de varias partes del mundo. La facilidad de
contacto con miembros de la Curia Romana y la frecuente presencia del
Santo Padre en las sesiones mds formales del Concilio, completaron la
profunda conexién de vivencia de la *“colegialidad episcopal, a lo largo
de cuatro afios. ~

En esta atmdsfera, los obispos latinoamericanos y los expertos ted-
logos que ellos habian traido o simplemente puesto en lista en Roma, se
reunieron frecuentemente en grupos regionales o bajo la direccidon del
CELAM. América Latina no contribuyd con muchos textos concretos o
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conclusiones a los documentos finales del Concilio. Pero si con algunos,
y mds bien importantes, en especial sobre la Santisima Virgen, en la
“Lumen Gentium’, y en varias partes de la Constitucidén Pastoral “Gau-
dium et Spes’”. Ademds, aportd al Concilio aproximadamente una cuar-
ta parte de los obispos presentes, que representaban a una masiva Iglesia
miembro, a la cual Juan Pablo II llamaria posteriormente ‘“‘continente
de la esperanza’. Aportd también una preocupacion madura, frente al
impetu emergente del Tercer Mundo, y un fuerte anhelo, entre muchos
otros, de que la Iglesia fuera una Iglesia de los pobres, con una opcion
especial en su favor.

Pero por Importante que esto pueda haber sido, pienso que mucho
mas importante fue lo que los obispos latinoamericanos obtuvieron del
Concilio: una confirmacion sobre la totalidad de la renovacién de Ila
Iglesia, claras orientaciones doctrinales y pastorales, y las bendiciones
del Papa y de la Iglesia entera para que este “‘aggiornamento” comenza-
se ya en nuestros paises, pero contando con el fuerte apoyo y el profun-
do compromiso del Concilio. Durante el Concilio, Roma fue también
el lugar donde nosotros, los latinoamericanos, teniendo la ocasion de
vernos dia tras dia durante las sesiones conciliares, y esto durante cua-
tro afios, llegamos a conocernos bien unos a otros y a sentir como co-
munes nuestras situaciones y nuestras decisiones, en contraste, pero en
comunién con la mas extensa Iglesia universal. El CELAM, creado en
1955, adquiri6 con el Concilio su forma y su vigor. En él, sus miembros,
representantes de cada una. de las Conferencias Episcopales, tuvieron
ocasion de encontrarse con gran frecuencia. ‘

Se establecieron lazos entre los obispos y el CELAM, entre los obis-
pos latinoamericanos en general, y con nuestros hermanos obispos en el
Vaticano, y con los de todo el mundo. Todos estos contactos, constitu-
yeron en Si una gran ayuda, tanto espiritual como material para nues-
tras Iglesias. En resumen: la colegiadad fue ensefiada y al mismo tiempo
aprendida en el Concilio; y esto, tanto efectiva como afectivamente,
con el Santo Padre y todo el Colegio Apostoélico. Esto condujo a la for-
macién y al i{mpetu del movimiento para la renovacién pos-conciliar, en
todas partes y, de manera especial, en América Latina. ‘

II. Medellin
A. Ocasidn y preparacion de Medellin

El Concilio se hallaba en su segunda mitad, cuando el CELAM lanz
la idea de su primer seminario sobre el Concilio y sus aplicaciones en
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Ameérica Latina. La idea y el impulso provinieron de Monsefior Manuel
Larrain, Obispo de Talca, Chile, recientemente elegido en Roma a la
Presidencia del CELAM, La idea consistia en invitar a varios expertos
del Concilio v a cierto namero de sacerdotes de toda América a un se-
minario de varias semanas, precisamente sobre el Concilio y su ‘‘aggior-
namento’’ para América Latina. El lugar seria el Seminario Mayor de
Porto Alegre, ubicado en Viamao (Brasil), en las afueras de la ciudad,
v la fecha, mayo de 1964. La reunidn alcanzd éxito, dentro de su pro-
pésito de informacién y conversacidn. Los obispos del Continente
enviaron sacerdotes talentosos, muchos de los cuales iban a ocupar
puestos de gran responsabilidad en el futuro. Sin embargo, el valor prin-
cipal de Viamao fue la actitud favorable con que acogieron el Seminario
la totalidad de los obispos latinoamericanos. A los obispos elegidos por
Monsefior Larrain para organizar y dirigir el encuentro, se les pidi6 la
maxima solicitud, a fin de asegurar la buena voluntad y el consentimien-
to de los obispos, cuyos sacerdotes iban a ser invitados. A dos afios del
Concilio, este sencillo ejercicio ‘‘colegial’’, gracias a los servicios del
CELAM, debia realizarse muy cuidadosamente, para evitar el temor de
que no pocos obispos pudieran considerar el proyecto de Viamao, como
una violacién de su autoridad pastoral. Fue significativo también que las
invitaciones se hicieran al sacerdote en cuestion y a su obispo, y no a
través de las Conferencias Episcopales, como posteriormente seria el
proceder mds frecuente. Son puntos que indican que ni el CELAM ni
las Conferencias habian asumido todavia el alcance de accién pastoral
que en nuestros tiempos va resultando normal.

Con esto se inicia el periodo de gestacidon de reuniones de la Iglesia
catblica patrocinadas por el CELAM, a nivel latinoamericano, Los De-
partamentos creados recientemente en el CELAM: Educacion, Cateque-
sis, Accién Social, etc., patrocinaron sesiones de una semana en sus
4reas pastorales especificas, con asistentes de toda América Latina. Por
primera vez en los altimos siglos, la Iglesia puso en contacto a sus me-
jores expertos a nivel continental, con los obispos a cargo, para refle-
xionar y hacer recomendaciongs en sus dreas respectivas. La més impac-
tante de estas reuniones tuvo lugar, en noviembre de 1966, en Mar del
Plata, Argentina, sobre el tema “la Iglesia y el desarrollo e integracion de
América Latina’. La reunibén la organizd el Departamento de Accidn
Social, pero el CELAM invitd, en una asamblea especial, realizada a con-
tinuacibn, a todos sus miembros.

Como una tarea asumida en esta sesidn especial, la Presidencia del
CELAM viajb a Roma para una audiencia con el Papa Paulo VI: ante
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todo, para agradecerle por su reciente enciclica sobre la justicia en el
mundo (“Populorum Progressio’), y a la vez, para presentarle el texto
aprobado en Mar del Plata, sugiriéndole algo como un Sinodo Latino-
americano acerca de las aplicaciones del Concilio. El Santo Padre les hi-
zo ver que habia escrito la ‘““Populorum Progressio’” para el Tercer Mun-
do, y especialmente para América Latina. De inmediato acogi6 la pro-
posiciéon de reunir a los obispos latinoamericanos para los objetivos pro-
puestos; observo que la reunion podria ser més bien una Conferencia
General, similar a Ia primera asamblea de esta naturaleza, que tuvo lugar
en Rio de Janeiro, en la cual fue propuesta la creacion del CELAM y
aprobada inmediatamente. Finalmente dijo que él podria inaugurar per-
sonalmente la Conferencia, en combinacién con el viaje que haria a
Bogotd, en agosto del afio siguiente, para el Congreso Eucaristico Inter-
nacional.

Durante el curso del afio 1967, la Presidencia del CELAM determi-
né el contenido especifico para la Conferencia (en Medellin) y aprobo
su titulo general, que muy correctamente indicaba su propésito y finali-
dad: ““La Iglesia en la actual transformacién de América Latina a la luz
del Concilio’”. Se iniciaron las consultas; se invitd a expertos a participar
en las conversaciones preliminares. La Presidencia del CELAM fue rati-
ficada a fines de ese afio, en su reunién ordinaria, en Lima, con un nue-
vo Secretario General. En enero de 1968, se envi6 un texto a las Confe-
rencias Episcopales para conocer sus reacciones y sugerencias. La mayo-
ria respondi6. Esta fue la tinica consulta formal anterior a la Conferen-
cia misma, en contraste con las numerosas que tuvieron lugar posterior-
mente, previas a la Conferencia de Puebla. Pero la Conferencia de Mede-
llin tenia ante si los 16 Documentos del Concilio, ademds de las suge-
rencias de las diversas reuniones especializadas convocadas poco antes
por varios Departamentos del CELAM. El Papa Paulo VI aportaria tam-
bién su Discurso de Apertura, pronunciado en Bogoti el 24 de agosto.
La Conferencia iba a referirse a menudo a éste y a otros textos del Papa.
Una rapida mirada a las notas al pie de pégina de las ““Conclusiones de
Medellin’® demuestra que las fuentes arriba indicadas fueron las més
citadas, con mayor frecuencia aun que las Sagradas Escrituras.

B. Modalidad, método y contenido de Medellin

1. Modalidad de Medellin. El afio 1968 se caracterizd en muchas
partes del mundo por un sentimiento de desilusion y de temor, resulta-
do, a menudo, de esperanzas fallidas. Fue el afio de los motines de Pa-
ris, de la violencia en la Convenciéon Democratica de Chicago; y en
Ameérica Latina, el afio de la gran desilusion ante el fracaso de los pro-
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positos para el desarrollo de la “Alianza para el Progreso’ y el conse-
cuente fracaso econdmico, politico y social de muchos gobiernos. A
fines de ese afio hubo varios golpes militares en América Latina; fue el
comienzo de los regimenes militares, algunos de los cuales se manten-
drian hasta los afios 80.

Dentro de circulos de la Iglesia y de movimientos socio-politicos
inspirados en la Iglesia, hubo un quebranto en todos los enfoques de 1a
Iglesia, especialmente en la linea de los problemas sociales. No s6lo se re-
chaz6 el desarrollo como concepto, especialmente por parte de grupos
universitarios y similares, entrenados en los métodos de ver, juzgar y
actuar de la Accidn Catodlica especializada, sino que también el ambien-
te se llend de un desborde de protestas en asuntos disciplinarios, dentro
de la Iglesia, por parte de un niimero creciente de sacerdotes, religiosas
v laicos. Los escasos primeros afios de aplicacidén del Concilio no habian
sido tan tranquilos y positivos como se hubiéra podido esperar. “La
contestacidén’’, una palabra acufiada en espafiol para indicar una reac-
ci6én radical a la autoridad de la Iglesia, fue compartida por muchos
grupos que protestaban contra cambios s6lo superficiales, y esperaban
que se produjera algo mas radical. Estas protestas, a su vez, descorazo-
naban a muchos otros dentro de la Iglesia.

No obstante esto, el sentir de los mas allegados al CELAM y de
quienes preparaban la Conferencia de Medellin era optimista. Debido
precisamente a este cuestionamiento del espiritu e interpretacion del
Concilio, la Conferencia General era considerada como algo muy nece-
sario. La modalidad que prevalecid en los obispos, tedlogos y otros ex-
pertos que preparaban la Conferencia fue, si bien de un progresivo aler-
ta ante los peligros, de optimismo.

2. El mérodo de Medellin. De antemano, se decidid no llegar a Me-
dellin con un texto ya elaborado al gque sélo se le harian enmiendas. El
método que se siguid fue muy diferente. Unos pocos primeros dias se
dedicarian a escuchar, y luego discutir, en pequefios grupos y en sesio-
nes.plenarias, siete ponencias. Las dos primeras ponencias versaban so-
bre los “‘signos de los tiempos’’ y sobre su interpretacidn cristiana en
América Latina. Para ello se adaptaria el tono y el método de la “Gau-
dium et Spes’’, como ejemplo que debia seguirse en toda la sesion. Esto
fue favorablemente aceptado. Las otras ponencias describian la situa-
cién y daban sugerencias generales sobre las dreas claves que iban a es-
tudiarse: promocién humana, evangelizacidn, solicitud pastoral, unidad
visible de la Iglesia y coordinacién pastoral de la Iglesia. Los tres presi-
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dentes delegados del Papa presidieron con muy poca intervencioén, de-
jando la coordinacién sobre todo en manos del nuevo Secretario Gene-
ral, Monsefior Eduardo Pironio, y de su equipo, que lo formaban algu-
nos de los obispos vy expertos presentes en la Conferencia. El Papa Paulo
VI habia expresado a la Presidencia del CELAM, poco antes, en audien-
cia privada en Castel Gandolfo, su total confianza en la conduccién de
la Conferencia, y aseguraba de antemano su aprobacion de las conclu-
siones. Las ponencias presentadas y discutidas no solo establecieron la
modalidad para toda la Conferencia, sino que, en las discusiones que las
seguian, se sugirieron también las 16 diferentes dreas en las que se con-
centrarian las comisiones, en correspondencia con las conclusiones fina-
les. Por lo que sabemos, la intencién original era la de poner todas las
conclusiones juntas en documento final. La presion del tiempo hizo es-
to imposible, de manera que quedaron como conclusiones aisladas, den-
tro de la triple divisién: situacion, reflexidén y recomendacién para cada
caso. Todos los textos preparados por las Comisiones volvieron a la
Asamblea General por lo menos dos veces, cuando no mdés, para las en-
miendas y la aprobacién final. Quienes han leido estas conclusiones y,
posiblemente, trabajado con ellas, a todo nivel en la vida de la Iglesia,
son conscientes de lo desiguales que son, unas mucho mejor elaboradas
y profundas que.otras. Pero en muchas de ellas existe una sorprendente
riqueza de observacidn, fuerza en las reflexiones y valentia en las pro-
posiciones. La divisién en 16 conclusiones separadas se ha prestado a
que algunos textos se lean y citen con mucho mds frecuencia; esto ha
acontecido especialmente con las conclusiones sobre justicia y paz. En
cambio a las otras practicamente muchos las ignoran.

3. El contenido de Medellin. Desde nuestra distancia en el tiempo,
mirando hoy hacia Medellin como si fuera a través de los ojos de Pue-
bla y post-Puebla, podemos descubrir en el texto de las Conclusiones
una notable conciencia de 1a Iglesia y de los desarrollos sociales durante
la década de los afios 60, y una disposicién a hablar clara y firmemente
sobre problemas delicados.

La divisidn en tres dreas: Promocion Humana, Evangelizacion y Cre-
cimiento en la Fe e Iglesia Visible y sus Estructuras, altera el orden mas
frecuentemente usado en la Iglesia, antes y después de Medellin. “Evan-
gelizacidon’ y ‘“‘Crecimiento en la fe’’ viene después de la Promocion
Humana. Pues bien, tanto en el Concilio como después en Puebla, la
prioridad se le da a la Palabra, a la evangelizacion, a la formacién de
cristianos y de grupos cristianos, mediante la catequesis, la liturgia y la
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promocion pastoral en general. Mucho de lo que se discutird sobre esas
areas en los afios siguientes, y particularmente en Puebla, fue anticipado
en Medellin. Por ejemplo, las referencias a las Comunidades Eclesiales
de Base, a los Delegados de la Palabra y a otros Ministerios Laicos. En
tiempos de Medellin, estas cosas eran todavia experiencias muy nuevas
donde existian en América Latina. Ahora, estas y otras evoluciones si-
milares pos-conciliares son recomendadas encarecidamente. El drea de
la ““Promocion Humana®, tratada en primer lugar en Medellin, propor-
cioné visiones profundas, especialmente sobre la juventud, la educacidn
y la familia; pero su mds fuerte impacto lo encontrd en el rechazo de la
violencia institucionalizada, a nivel local, nacional e internacional. Las
referencias concretas son elocuentes, y los principios morales, claramen-
te establecidos. El andlisis de las situaciones fluctiia entre la teoria del
desarrollo, anteriormente comin a la mayoria de los textos de la Igle-
sia, y la teoria de la dependencia, que pasa a ser cada vez maés la visidbn
de muchos en el drea de la teologia de la liberacion.

La tercera seccidn, “‘Iglesia Visible y sus Estructuras’, contiene co-
mentarios valiosos sobre la situacién, una rica reflexion, tomada sobre
todo del Concilio, y también recomendaciones con miras al futuro. Los
siete tOpicos tratados bajo este tema estin sumamente desconectados
entre si, a veces repetidos, y muchas veces no expuesos de manera sufi-
ciente. En algunos casos, como en el texto sobre los sacerdotes, hay una
nota de dolor en la salutacion fraterna, dirigida a aquellos que han aban-
donado el sacerdocio. Al leerlo, recordamos que éste fue el periodo de
la mds fuerte ‘“‘contestacién’’.

En su conjunto, hay en Medellin una intrepidez y una fuerza nota-
blemente diferente en sus afirmaciones, a todo lo anteriormente produ-
cido por los obispos latinoamericanos. Hay un avance generoso y firme
en la asimilacién y en la vivencia del Concilio y de una Iglesia que traba-
ja por la transformacion de América Latina a la luz del Concilio. En este
sentido, las Conclusiones de Medellin son notables, y produjeron, a ve-
ces s6lo gradualmente, una nueva imagen de la Iglesia latinoamericana.
Sin Medellin, ciertamente no habria podido existir Puebla. Pero tampo-
co podra esperarse que Medellin hubiera logrado la madurez y equili-
brio, y sobre todo la unidad de un texto, como lo consiguié Puebla.
Esto no obstante, existe cierta falta de cohesién y constancia en Mede-
Ilin, lo cual no debe sorprendernos, si tomamos en cuenta su total no-
vedad, y el breve tiempo que se dedicd a su preparacién inmediata.
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C. Elimpacto de Medellin

La desigualdad en los documentos de Medellin se reflejo en la desi-
gualdad de su acogida y de su aplicacién en América Latina, y en los
juicios que, en otras partes, se hicieron de Medellin. Los numerosos
observadores tanto de las Conferencias Episcopales fuera de América
Latina, como de la Santa Sede y de varias de sus oficinas, asi como
los de las Iglesias protestantes del Continente, quedaron muy impresio-
nados por lo que vieron v oyeron. La modalidad que mostré Medellin
en la clausura de las sesiones fue casi-pentecostal. Era obvio que habia
habido un rompimiento. En las Conclusiones de Medellin habia luces y
recomendaciones que tenian en vista la genuina renovacidén de la Igle-
sia y la renovacidon de la sociedad.

Pero no todo fue pentecostal. La misma desigualdad del texto en las
16 Conclusiones separadas se prestaba a aplicaciones unilaterales de
Medellin. En algunas naciones, grupos de Iglesia mds radicalizados, ya
sea de sacerdotes o laicos, tomaron a Medellin como algo propio, y al
tornarse mads radicales y estrechos en su modo de interpretarlo, “exclu-
yeron’ sencillamente a muchos otros sectores de la Iglesid, mas conser-
vadores, moderados y progresistas. Debido a factores de esta naturaleza,
en una naciéon de América Latina, los obispos permitieron la publica-
cién de las Conclusiones de Medellin, con su aprobacion, sclamente un
afio antes de Puebla, en 1978. Otro factor que retrasdé y perjudicé la
vivencia de Medellin fue la gran diferencia en la pastoral y en las condi-
ciones sociales que existian entre una nacidén y otra de América Latina.
Algunas realidades sefialadas en Medellin eran desconocidas en algunos
de estos paises, hecho del cual a veces se aprovecharon espiritus maés
conservadores para desestimar totalmente a Medellin.

Podriamos mencionar muchas otras experiencias de Medellin. Ha-
blando de manera global, representa una toma de posicién valiente en
el esfuerzo por ser consecuente con el Concilio y con sus aplicaciones y
resultados en nuestros paises. Las “Conclusiones de Medellin’’ siendo
un documento clarividente, tuvo una desventaja: resultaba también de-
sigual. Los afios inmediatos a este evento lo pusieron de manifiesto:
algunas partes serian leidas y aplicadas en lo religioso-pastoral; otros se
referirdn a Medellin s6lo mayormente en lo concerniente al drea social.
El conjunto contribuiria al proceso de maduracién de la Iglesia pos-con-
ciliar que condujo a Puebla.
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III. Entre Medellin y Puebla

El periodo que va desde 1968 a 1979 es importante en América
Latina. Para la Iglesia fue un proceso de maduracién desde Medellin a
Puebla. Para los gobiernos y la sociedad nacional, significé el fin de la
Alianza para el Progreso y, en.1a mayoria de los paises, un largo perio-
do de gobierno .militar, en algunos casos, marcados por una represién
extremadamente violenta contra toda oposiciéon, a menudo, al amparo
de la teoria o doctrina de la Seguridad Nacional. Grupos de Iglesia, reac-
cionando contra estas nuevas represiones y contra una economia inter-
nacional dominada desde el Norte, unas veces como grupos y otras
como casos particulares, comenzaron a adoptar cada vez mas la dialécti-
ca y la ideologia marxista. La primera gran expresién de esto aconte-
cié en Chile, entre los “Cristianos por el Socialismo’. En 1972, este
grupo patrociné un congreso en Chile, al que asistieron numerosos sim-
patizantes, sacerdotes y laicos, del resto de América Latina. Los comien-
z0s de la teologia de la liberacion parecen haber ido en este sentido; en
todo caso, fue allf donde comenzd la larga, y a veces agria, controversia
sobre el significado e interpretacién de la teologia de la liberacion, asi
como las controversias entre las diferentes teologias de la liberacién. En
varios paises surgieron y se intensificaron las guerrillas, a menudo, sobre
todo en sus comienzos, con el apoyo de grupos de izquierda cristiana.
Sin pretender hacer recuerdo de todo ese periodo, conviene distinguir
dos aspectos, ambos relacionados con las dialécticas de 1a historia y con
la historia de la salvacion. : :

Amplios sectores de la Iglesia en América Latina seguirian mante-
niendo un enfoque estrictamente religioso y en la linea correcta, sacin-
dolo sencillamente de la obra religiosa de la Iglesia, primeramente la
oracion y los sacramentos, cualquiera que fuera el contexto politico.
Los partidarios de la teologia de la liberacidn rechazan, por cierto, este
enfoque. Para ellos la opcioén por los pobres viene a ser, cada vez més, no
solamente una opcidn social, sino también econémica y politica. Sos-
tendrdn precisamente que ciertas formas de mediacién u opcién politi-
cas son necesarias para fundamentar la fe en la vida real. Los grupos
cristianos mds tradicionales, siguiendo las orientaciones del Concilio
Vaticano II y las enciclicas pontificias, distinguen en forma tajante en-
tre juicios morales dentro de todos los asuntos publicos, los que la
Iglesia debe proclamar valientemente, y las opciones ‘“‘estrictamente po-
Iiticas”, que son y deben ser decision libre y responsable de cada uno.
(Cf. L.G. 36:G.S. 43). '
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“En razo6n de la misma economia de la salvacion, los fieles han de
aprender diligentemente a distinguir entre los derechos y obligaciones
que les corresponden por su pertenencia a la Iglesia y aquellos otros que
les competen como miembros de la sociedad humana. Procuren acoplar-
los armoénicamente entre si, recordando que, en cualquier asunto tem-
poral, deben guiarse por la conciencia cristiana, ya que ninguna actividad
humana, ni siquiera en el orden temporal, puede substraerse al imperio
de Dios. En nuestro tiempo, concretamente, es de la mayor importancia
que esta distincion y esta armonia brillen con suma claridad en el com-
portamiento de los fieles para que la mision de la Iglesia pueda respon-
der mejor a las circunstancias particulares del mundo de hoy. Porque,
asi como debe reconocerse que la ciudad terrena, vinculada justamente
a las preocupaciones temporales, se rige por principios propios, con la
misma razén hay que rechazar la infausta doctrina que intenta edi-
ficar a la sociedad, prescindiendo en absoluto de la religidén, y que ataca
o destruye la libertad religiosa de los ciudadanos” (L.G., 36).

“Los laicos deberian saber también que, por lo general, es funcién
de su conciencia cristiana bien formada, procurar que 1a ley divina esté
inscrita con la vida de la ciudad terrena. En los sacerdotes pueden bus-
car luz y alimento espirituales. Pero no piensen los laicos que sus pas-
tores son siempre tan expertos, que a todo problema que surge, por
complicado que sea, pueden de inmediato darle un solucidn concreta,
o0 incluso pensar que esa es su misidn. Iluminados m4ds bien por la sabi-
duria cristiana, y prestando gran atencidn a la ensefianza del Magisterio
de la Iglesia, déjese al laico que asuma como propio este papel caracte-
ristico’.

“Con bastante frecuencia, la visidn cristiana de las cosas sugerird,
por si misma, alguna solucién especifica en algunas circunstancias. Sin
embargo, acontece mas bien con frecuencia, y con razdén, que con la
misma sinceridad, algunos de los fieles estan en desacuerdo con otros
en algin punto dado. Incluso contra las intenciones de sus proponen-
tes, empero, las soluciones que se proponen por un lado u otro, es posi-
ble que se las confunda, por parte de algunos, con el mensaje evangéli-
co. De aqui que sea necesario que la gente recuerde que a nadie le es
permitido en estas situaciones apropiarse de la autoridad de la Iglesia
en favor de su propia opinién. Deben tratar siempre de iluminarse unos
a otros, mediante una discusidén honesta, manteniendo la caridad mutua
y procurando por sobre todo el bien comuan”.

En este contexto se ha producido una polarizacidn en la Iglesia de
Ameérica Latina en torno a Medellin; o dicho mas especificamente, en
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torno a la interpretacion de las dos primeras partes de las ““Conclusio-
nes”’ de Medellin: sobre Justicia y sobre la Paz. La controversia ha dado
origen a libros, articulos y discursos sobre el tema de la liberacion, en
pro y en contra, lo cual ha ayudado a ir esclareciendo el tema, y tam-
bién a debates calurosos. Creo que a través de las polémicas, se han ex-
puesto posiciones extremas, que en vez de favorecer una auténtica ‘‘teo-
logia de la liberacién’, le hicieron dafio; pero ha dado lugar a clarificar
ideas claves. Todo esto ayudo también a la preparacion de Puebla.

Pero la preparacién mds fundamental para Puebla fue la manifesta-
cién de las Iglesias particulares (didcesis), asi como de los miles y miles
de parroquias, comunidades cristianas de base y muchas formas de aso-
ciaciones espirituales (desde Cursillos o Carisméiticos y Neo-cateciime-
nos y otros), con un profundo sentido de comunién eclesial. Contrario
a ciertas apariencias y a ciertos informes de prensa pre-Puebla, la reno-
vacion de la Iglesia en América Latina, fue experimentada a menudo
ante todo en la comunién entre la Palabra y el Sacramento, v como con-
secuencia de esto, en las posiciones sociales, econémicas y politicas. E1l
puente entre las dos dreas no siempre fue lo suficientemente claro y fir-
me como lo ordenaba el Concilio. Se mantuvo el misterio sobre la rela-
cion entre ellas, complicado por un problema que Puebla sefialaria,
pero que ni siquiera después de Puebla ha logrado resolverse, a saber:
la ausencia de cristianos laicos comprometidos en las estructuras secula-
res de la sociedad; una ausencia debida en gran parte a la radicalizacion
y casi eliminacion de grupos especializados de Accidon Catdlica, que ha-
bian constituido el principal campo de entrenamiento para cristianos
comprometidos, intelectuales, politicos, lideres laborales, etc.

IV. PUEBLA
A. Ocasion y preparacion

1. Ocasiéon. Hubo muchos foros de Iglesia, asambleas y otras reunio-
nes en América Latina, en los que obispos, te6logos y otros expertos
discutieron sobre la situacidén pos-Medellin. Una de estas reuniones pa-
trocinadas por el CELAM, en Lima, fue rica por sus observaciones y su-
gerencias. Tedlogos y otros expertos concordaron en que a la Iglesia le
faltaba interpretacidon histérica, situacion que llevd a muchos cristianos
a valerse de marcos hegelianos y imarxistas para expresar sus proyeccio-
nes histéricas. Esto llevd a dar a la historia de la salvacién un dmbito
demasiado terreno, tecnoldgico e ideologico.
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Este v otros encuentros dieron pronto origen a una sugerencia, que
reunié en la sede del CELAM en Bogotd, a un pequeflo grupo formado
por la Presidencia en ejercicio, como también a los anteriores presiden-
tes, vice-presidentes y secretarios generales del CELAM. Cada uno de
ellos expresd espontianeamente su impresion sobre la Iglesia en América
Latina, después del Vaticano II y Medellin. El efecto general fue muy
positivo. Hubo menos preocupacion por los fuegos artificiales que ro-
deaban la controversia de la liberacidén, y mds por lo fundamental, a
saber, por el espiritu de la edificacion de la Iglesia, de los ministerios
v de la vida. Se apoyd calurosamente la sugerencia de realizar otra Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano. En diciembre de
1976, en la Asamblea Ordinaria del CELAM, se anuncid la Tercera Con-
ferencia General, y de inmediato se inici6 su preparacion.

2. Preparacion. Justamente en esto, en la preparacién inmediata, ra-
dica la mayor diferencia entre Medellin v Puebla. Medellin, como vi-
mos, se derivé directamente del Concilio y de las sesiones especiales de
los departamentos pos-conciliares del CELAM. 1La consulta particular
antes de la Conferencia de Medellin, dirigida a las Conferencias Episco-
pales de cada nacion fue rapida y superficial. A la de Puebla, en cambio,
se la preparé6 mediante lo que indudablemente constituye la consulta

mas amplia y mas profunda jamas llevada a cabo en América Latina.

De hecho, hubo dos consultas. La primera se realizd en 1977 y la
otra, al afio siguiente. Cada una implicaba cuatro reuniones regionales
de obispos delegados, en las que se confeccionaria una agenda para la
Conferencia, seguida de las observaciones hechas por cada Iglesia parti-
cular (es decir, la Iglesia de cada pais), sobre esas proposiciones. La con-
sulta de 1977 fue. rica e interesante, pero al mismo tiempo, vacilante,
preocupada y desconfiada. Se preocup6 de los problemas més que de las
realizaciones, de lo preocupante mds que de las esperanzas. Cuando esto
se publicé en un “Documento de consulta’, a fines de 1977, fue dura-
mente criticado en muchos circulos de Iglesia.

La segunda vuelta de consulta produjo una respuesta méas profunda,
amplia y positiva. Todos los informes llegaron al CELAM a través de la
respectiva Conferencia Episcopal y de las Congregaciones romanas, y
con su correspondiente aprobacion, lo mismo que el afio anterior; pero
esta vez, la consulta se preocupd mucho mais de la vida y 'de la fe de
millones de catolicos activos, en sus parroquias y comunidades, desde
Rio Grande hasta la Patagonia. En el informe de 1978, la esperanza y la
tendencia del pueblo de Dios robustecia y ampliaba la resolucion de sus
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Pastores. El resultado, llamado ““Documento de Trabajo’’, reflexionaba
en forma mds adecuada sobre la Iglesia pos-conciliar y pos-Medellin. Y
preparaba para Puebla con esperanza.

B. Modalidades, método y contenido de Puebla

1. Modalidad. Los seis meses de dilacién en la celebracién de la Con-
ferencia de Puebla, debido a los fallecimientos de Paulo VI y de Juan
Pablo I, acrecentd el interés por la reunion. La popularidad del nuevo
Papa, su primer viaje al exterior aclamado entusiastamente por millo-
nes, en una nacién oficialmente no religiosa, sus discursos pronunciados
enforma elocuente y con contenido social en varias ciudades de México,
y sobre todo su discurso de apertura de la Conferencia, en Puebla, todo
esto cred una modalidad de positiva expectacion.

Por otra parte, factores marginales crearon una modalidad de con-
frontacién ideoldgica, la cual la numerosa prensa presente atribuyd, en
forma voluble y despreocupada, a la Conferencia misma. Dichos facto-
res los constituyeron la concurrencia de algunos prominentes pensado-
res catdlicos de la liberacidn, no invitados como expertos, y que se hi-
cieron presentes al margen de la Conferencia. Por otra parte, estuvieron
presentes y al'acecho los peridédicos mexicanos de extrema derecha, que
reaccionaban con el grito de ‘‘comunista’ ante cualquier obispo que
proponia una visiébn moderadamente progresista. Estos factores, empe-
ro, incluyendo la informacion incompetente de muchos periodistas no
preparados para este género de reuniones, significé poco. Dentro de la
Conferencia se trabajoé normalmente.

2. Método. Puebla inicid sus actividades con la Misa de Apertura
presidida_por el Santo Padre, con la asistencia de mas de cien mil perso-
nas, congregadas en la parte posterior del Seminario Palafox, el sébado
28 de enero de 1979. El programa continud en la tarde con la alocu-
cion formal del Papa a los participantes en la Conferencia. Formalmen-
te, ésta terminé el martes 13 de febrero, con la Eucaristia de Clausura,
v a continuacién, se hizo la votacidon final sobre el texto elaborado,
cuya aprobacién contd con 178 votos a favor y 1 voto en blanco.

Al comenzar las sesiones, se hizo entrega a los participantes de un
largo esquema topico, al que muy pronto se le dio el nombre de “‘sdba-
na’’, y que se basaba en el “‘Documento de Trabajo’’. Pronto, empero,
éste experimentd un cambio. El discurso del Santo Padre insistia sobre
puntos que modificaron significativamente el texto, al vincular estrecha-
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mente la Conferencia con el Concilio 'y con Medellin y sobre todo
—dado su titulo y tema (“Evangelizacién en el presente y futuro de
América Latina’)— con la “Evangelii Nuntiandi”’. Esta Exhortaciéon
Apostélica de Paulo VI de 1975, texto elocuente que se publicé en res-
puesta a las proposiciones de los obispos reunidos en 1974, en el Sino-
do Vaticano sobre Evangelizacion, ejercié profunda influencia en toda
la Iglesia, incluyendo Puebla. En forma inteligente y firme, la Exhorta-
cibn hace eco a la frase de san Pablo: “jAy de mi si no proclamo el
Evangelio!” (1 Cor 9, 10). La {inica tarea central, primera y fundamen-
tal de la Iglesia en todos los tiempos y lugares es ésta: proclamar, por la
palabra y la accién, la Buena Nueva de la salvacién.-En una Vlnculacmn
elocuente del Evangelio con la moral social, dice: - '

“Entre evangelizacién y promocién humana —desarrollo, libera-
cidbn— existen efectivamente lazos muy fuertes. ‘Vinculos de orden
antropoldgico, porque el hombre que hay que evangelizar no es un ser
abstracto, sino un ser sujeto a los problemas sociales y econdmicos.
Lazos de orden teoldgico, ya que no .se puede disociar el plan de la
creacién del plan de la redencién, que llega hasta situaciones muy con-
cretas de injusticia a las que hay que combatir, ¥ de justicia que hay que
restaurar. Vinculos de orden emmentemente evangehco como es el de
la caridad’ (E.N. 31).

Este mensaje social es un aspecto integral y central del Evangelio,
que fluye de él, mas que lo antecede o precede de alguna manera, pre-
determinado o condicionando el Evangelio. Esto se hace claro en
Puebla, a saber, la funcién de la ideologia y-de lo politico en relacién
con el Evangelio.

Puebla, como una expresiéon de la Iglesia viva en Ameérica Latina,
mostrd su conciencia de que existen otros acentos y clarificaciones en
la Iglesia pos-conciliar, tanto de la Santa Sede, como de otras Iglesias
particulares.(en otros paises). La claridad con que se formula la Ensefian-
za Social de la Iglesia (D.P., 472-473), se debe en gran parte al Sinodo
Vaticano de 1972, sobre “Iglesia y Justicia en el Mundo™.

El Discurso de Apertura del Papa insiste sobre estos puntos en una
doble perspectiva, la cual serd aplicada por el Documento de Puebla, de
acuerdo con su método de ver-juzgar y actuar. En el nivel doctrinal;
por una solicita insistencia sobre las grandes verdades del Evangelio
acerca de Jesucristo, de la Iglesia y de la humanidad, que los obispos
de América Latina, como “Maestros de la Verdad”, deben defender
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contra el error y la peligrosa ambigliedad (por ejemplo, en expresiones
como ‘“‘pueblo de Dios”, “‘reino de Dios”’, “liberacién’). En este con-
texto, una fuerte promocién de la dignidad de todo el género humano:
anuncios y trabajos ‘‘para la liberacién de millones de seres humanos...”
(E.N. 30) con firme conciencia doctrinal y social, fruto del Evangelio
y no de cualquier ideologia, particularmente entre el laicado.

El discurso del Cardenal Aloisio Lorscheider, como Presidente del
CELAM y como Presidente-Delegado de la Conferencia de Puebla, sittia
la preparacién de la Conferencia dentro del marco del discurso del Papa.
Insistié en la evangelizacidn para la comunién y la participacion si se
quiere lograr una auténtica liberacién.

Luego, la Conferencia eligié cinco miembros (por regiones) como
Comité Coordinador (“Comisiéon de Empalme’), a fin de coordinar y
guiar el método de trabajo ya aprobado, y explicarlo a los participantes.
El 30 de enero estuvo dedicado a pequefios “‘comités transitorios’’, que
presentaron sugerencias sobre ‘‘la sdbana’’. Al dia siguiente, la Comisién
de Empalme propuso, en base a las sugerencias presentadas, un nuevo
esbozo de trabajo, el cual fue aprobado por los obispos. El estudio de
las sugerencias fue asignado, mediante eleccidén, entre las 21 nuevas co-
misiones, correspondientes al nuevo esbozo para el documento. Desde
los primeros borradores que proponian la “‘idea central’” de cada una de
las partes, hasta el texto quinto y ultimo, hubo un lento tira y afloje
—hasta el ultimo detalle para la comisibn— para que los textos que
debian confeccionarse mantuvieran su relacion con la totalidad, y con
el tema central. Todo esto sometido en cada etapa a los votos y enmien-
das de los obispos. Todo esto se cumplia en medio de comentarios con-
fusos de 1a prensa y de otros circulos que rodeaban a Puebla.

En un comentario que me tocé escribir un mes después de realizada
la Conferencia de Puebla, ofreci una consideraciéon que todavia conside-
ro acertada: ’

“Muchos de los que se interesan en Puebla por su evidente significa-
cién eclesial y social, se retraerdn después, al conocer el documento que
la Conferencia publicé. Largo, pesado, desigual y repetitivo: no conduce
a una lectura fdcil. Mucho mds de lo que acontecid con los documentos
de Medellin, este tomo necesita una introduccidn, tanto histérica como
textual’” (Puebla and Beyond, ed. Eagleson y Sharper, N.Y. 1979, p. 87).
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El Documento de Puebla, debido a-una amplia aceptaciéon y ala
mucha referencia y uso de él ha venido a constituir un hito importante
de y para la Iglesia latinoamericana.

3. Contenido de Puebla. Modalidad, método y contenido en Puebla
van de la mano. Al hablar de la modalidad y del método, hemos tocado
también el contenido. El documento de Puebla es el texto mds largo
y rico de la Iglesia latinoamericana que conozcamos (por cierto, de
nuestro tiempo). Tocaremos unos pocos puntos del contenido para
ayudarnos en lo que aqui vamos a tratar.

La primera parte de Puebla, “La vision pastoral de la realidad lati-
noamericana’’, contiene un pronunciamiento dentro del espiritu y pro-
pésito de la “Gaudium et Spes’: toda teologia es influenciada y condi-
cionada, en su énfasis y contenido, por la situacién ““desde la cual y sobre
la cual hablamos. Asi, Puebla elabora una teologia que, ante todo pasto-
ral, trata de vincular teoria y prictica... y refleja la mejor y la més ca-
racteristica teologia expresada en América Latina’ (“Evangelizacién y
liberacion, el desafio de Puebla”, de Miguel Angel Keller o.s.a., Madrid,
Nuevo Exodo, 1987, p. 344).

La segunda parte tiene que ver con la preocupacién primordial de la
Conferencia: la Evangelizacion. Después de los puntos doctrinales cla-
ves, en el Capitulo I, que sigue el tripode (Cristo-Iglesia-Humanidad),
propuesto por Juan Pablo II en Puebla, viene el Capitulo II, que des-
cribe la Evangelizacién en si y sus dreas u objetivos principales: cultura,
religiosidad popular, liberaciéon v promocién humana, ideologia y poli-
tica. Estos dos capitulos son, a 1a vez, doctrina y praxis, o doctrina en
la praxis. Algunos problemas claves son ricamente aclarados: la Ensefian-
za Social de la Iglesia, ideologia y politica y piedad popular. Otros son
anunciados con antelacidén, y desde ese momento han sido asumidos
como puntos centrales: la evangelizacién de las culturas, lo que ahora se
considera ser la principal corriente subterrdnea de Vaticano II, y 1a que
m4ds profundamente explica el “‘aggionarmento’, la renovacién misma
de la Iglesia. Como pronto el Sinodo Vaticano de 1985 sobre el laicado
lo iba a confirmar para América Latina y el mundo, el fuerte énfasis
sobre la responsabilidad del laico en el orden temporal se sigue escu-
chando en todas partes, pero se cumple muy restringidamente. Toda-
via en nuestros dias, el laicado se encuentra mas plenamente realizado
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III rarte del Documento de Puebla). Con demasiada frecuencia, es el
obispo quien debe suplir con su palabra pastoral, “‘ad extra’’ (desde fue-
ra), debido a la falta de presencia articulada del laico en las estructuras
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temporales (de economfia, cuestiones sociales y, en nuestro mundo alta-
mente politizado, de la politica misma).

La tercera parte del Documento de Puebla corresponde al aterrizaje
en la prictica de la evangelizacidn, en las dreas claves de: centros, agen-
tes y medios. Esta division disponible permite a los obispos hablar muy
directamente a los interesados acerca de los problemas, de la reflexidn
teolégico-pastoral y de las orientaciones pastorales. La fuerza de esta
seccién, como lo anotamos, es la reflexién sobre un crecimiento interno
de la Iglesia post-conciliar en nuevas modalidades, con amplia participa-
cidén ministerial y desarrollo espiritual del laicado: con seria planeacidén
pastoral. Esta tercera parte del Documento de Puebla refleja amplia-
mente a la Iglesia de nuestros dias. 4

- La cuarta parte habla de “opcidén’’. Son muchas las opciones esparci-
das en el Documento de Puebla. Aqui destaca cuatro, si bien de valor
desigual. La primera, a saber, la opcién preferencial por los pobres, es la
que ha sido objeto de mayor atencién, Se la encuentra repetidamente
en el Documento: opcién por los pobres mismos u opcidn por cambios
sociales y estructurales en favor de aquéllos; una opcién que, para algu-
nos es necesariamente —y quizd primariamente— politica e incluso ideo-
l6gica, posicién que Puebla rechaza; una opcidn que para otros, es alta-
mente, y - casi exclusivamente espiritual y limosnera. La posicién de
Puebla nace de la evangelizacién, y desde esta base orienta toda la pro-
blemdtica de vivir un espiritu de pobreza en la Iglesia, que permite a
todos sus miembros evangelizar a los pobres y ser evangelizados por.
ellos. En base a razones de orden espiritual, Puebla.insiste en los cam-
bios sociales y estructurales, drdsticamente exigidos por la situacidén de
injusticia, tanto a nivel nacional como internacional, lo cual creay am-
plia la “creciente brecha’ entre ricos y pobres, cosa que, “a la luz de la
fe, es un escdndalo y una contradiccién con nuestra condicién de cris-
tianos’ (D.P., 28).

En esta opcién, encontramos los mds ardientes sentimientos y el
compromiso de Puebla, siempre que este compromiso proceda de un
verdadéro cambio de corazén, y conduzca a una genuina conversion
(D.P., 1155).

La opcidn preferencial por los jovenes ha venido a ser una opcion
real y préctica en nuestras Iglesias, pero limitada, por lo general a aque-
lla juventud al alcance de las estructuras eclesiales, sobre todo Jas parro-
quias. Los movimientos de insercion pastoral, por ejemplo en las escue-
las piblicas y universidades, resultan todavia débiles. -
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Las dos opciones finales encuentran su camino, dentro de Puebla, a
través de una puerta, si se quiere lateral. No aparecian en los informes
originales de las Conferencias Episcopales preparatorios de Puebla. Su
ausencia mostraba una debilidad pastoral en dos dreas: en las estructu-
ras de la sociedad temporal y en los problemas internacionales. La Igle-
sia latinoamericana y sus obispos, sumamente preocupados del pueblo
de la Iglesia y de las estructuras de ésta, ni habian ni han prestado una
atencidén y un esfuerzo serios a la sociedad temporal, local o internacio-
nal. Esto no significa que sean insensibles a los problemas de la justicia
v de la paz, a las guerrillas, al terrorismo y a las sociedades represivas, a
“‘esta situacién de injusticia que puede llamarse de violencia institucio-
nalizada” (Medellin, ‘*‘Paz’’, 16). Tanto a través del CELAM como por
su propio espiritu, muchos obispos juegan un papel prominente en
favor de la paz y de la justicia..

El problema estd en saber qué es lo que ha hecho la Iglesia por los
lideres laicos, a los que Puebla (al igual que el Concilio y Medellin) hace
llamados, como es el caso, por ejemplo en este texto:

“Inspirdndose en estos contenidos de la antropologia cristiana, es
indispensable el compromiso de los cristianos en la elaboracion de pro-
yectos historicos conformes a las necesidades de cada momento y de
cada cultura” (D.P. 553).

V. El impacto de Puebla sobre la Iglesia en América Latina

En la descripcidén de esta Tercera Conferencia General, en su prepa-
racidn y celebracién, hemos tratado de sefialar cémo la Iglesia de Amé-
rica Latina se expresd en esa Asamblea, v como esto afectd a la Iglesia.

Como lo mencioné al comienzo de esta disertacién, las ‘“‘audien-
cias’’, o en nuestro contexto las “Asambleas Pastorales’ a lo largo del
Continente, en preparacion a la IV Conferencia General del Episcopado
de América Latina en Santo Domingo, en 1992, nos dardn a conocer la
resonancia, los efectos o el impacto real de Puebla, tanto en nuestras
Iglesias locales como en nuestros paises. :

Podemos recordar aquf que la intencién de Puebla fue la de dar un
fuerte impulso a una evangelizacién liberadora, hacia la comunion y
pdrticipacion en la Iglesia y en el mundo.
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;Hasta qué punto ha progresado este propdsito en la “‘patria gran-
de’’ de América Latina, desde febrero de 1979, fecha de Puebla?

Dentro de la Iglesia, con sus propias comunidades visibles, se ha pro-
ducido ciertamente un desarrollo vigoroso en muchos movimientos y
comunidades de vida espiritual y apostdlica, v una amplia gama y desa-
rrollo y diversificacion de ministerios, a la par con un aumento en las
vocaciones para los ministerios laicos, para el sacerdocio y para la vida
religiosa. En los muchos millones de personas afectadas por estos movi-
mientos de renovacidn en la Iglesia, el impacto de Puebla o pos-Puebla
es fuerte.

Son muchos también aquellos que pareceria que no hubieran sido
alcanzados o afectados por aquellos grupos y movimientos. Viven y fun-
cionan mas alld de los contactos parroquiales, y no existe evangeliza-
cidén, o muy poca, que los alcance. Facilmente quedan al margen, y esto
especialmente en las dreas urbanas o suburbanas, secularizadas y aleja-
das del impacto de la tradicional devocién popular religiosa. O encuen-
tran su satisfaccién religiosa en nuevos movimientos religiosos, a menu-
do sectarios y hostiles a la Iglesia catélica.

La presencia religiosa de la Iglesia todavia alcanza a toda la pobla-
cién, si bien débilmente, gracias alos medios de comunicacidén. Pero en
muchos paises, un nimero creciente, tiene poco o ningiin contacto con
la accién evangelizadora de la Iglesia catdlica, en sus vidas personales o
familiares.

Esto da origen, de inmediato, al problema del papel que la Iglesia
catblica puede y debe jugar en estas sociedades. ;Puede ella proclamar
todavia que es la conciencia de la nacién, o segin la antigua expresidn
de la Epistola de Diognetes, que es “‘el alma de 1a sociedad’”?

Esta pregunta alcanza una nueva dimensién, cuando pasamos mads
alld de la tarea estrictamente religiosa de la Iglesia. Puebla pide una
evangelizacion liberadora, destinada a promover la comunién y partici-
pacién, también en la esfera temporal.

Por cierto, 1a Iglesia y su pueblo, clerical y laico, ha hecho mucho
en este campo a partir de Puebla, y hacia ella miran y a ella recurren las
poblaciones, en situaciones tan divergentes como Chile, El Salvador,
Brasil y Nicaragua, y muchas otras.
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Pero precisamente, desde Puebla, los problemas de pobreza y la
“creciente brecha” entre ricos y pobres, escdndalo v contradiccién para
los cristianos (D.P., 28), todo esto ha empeorado y se ha complicado
por la opresora deuda externa de muchas naciones de América Latina.
Después del repentino ascenso econdémico de América Latina en la déca-
da de los “70, en el que Puebla nos hizo un llamado a todos (D.P., 21),
hemos vivido lo que los economistas llaman la “‘década perdida’ de los
‘80. Las poblaciones crecen, pero no la riqueza, ni tampoco la justicia.
Nuestra situacién ahora es mucho mas dificil que en tiempos de Puebla,
y las brechas entre pobres y ricos, mucho mas profundas.

Evidentemente, estos resultados negativos no pueden imputarse a la
Iglesia, pero ;qué ha hecho ella, qué hemos hecho nosotros como cris-
tianos en el mundo por un progreso con justicia?

Debemos repetir esto una vez mds, por muchas razones, que mere-
cen que se las conozca mejor. Nuestro laicado, activo y comprometi-
do, multiplica constantemente, dentro de la Iglesia, sus estructuras y
sus ministerios... pero no como cristianos comprometidos en el mun-
do, decididos a promover el progreso y la justicia para todo nuestro
pueblo y, en especial y preferencialmente, a favor de los mds pobres.
Hay excepciones, en las comunidades eclesiales de base de algunos pai-
ses, en algunos grupos cristianos laborando en distintas dreas: negocios,
a nivel de gobierno, en algunos partidos politicos, en sindicatos, etc.
Pero éstos son excepciones, y lo que pudieran hacer de impacto, no se
percibe por carecer de grupos de catélicos organizados en tales campos
del quehacer humano. Aqui hay un reto para la Iglesia en este Conti-
nente: la evangelizacidn de la cultura en forma integral; la evangeliza-
cion de lo que Puebla llama ‘“los constructores de la sociedad™; y la
urgencia’ de una formacién integral de nuestros laicos en sus cuadros
apostélicos,y espirituales, donde la Fe comunicada ha de tener como
parte constitutiva la justicia; una formacién que no deje de lado la Ense-

flanza Social de 1a Iglesia.

Todo esto nos coloca de lleno en torno ala pregunta formulada en
el Concilio acerca de las relaciones mutuas de la Iglesia y la sociedad
secular; v acerca de la mutua compenetracién de la historia del mundo

v la historia de la salvacion.

Eso da también todo su peso, en la dimensidn histérica y secular, al
debate acerca de la liberacién y todo lo que ésta significa en lo secular y
en lo religioso, para la Iglesia y para el mundo actual.




