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La palabra herejia proviene del término griego hairesis, que significa
“seleccién, decisién, inclinacién”, y en sentido derivado, “secta”'. En el
griego clésico indicaba las diversas escuelas de pensamiento, o las distintas
doctrinas dentro de una escuela. En el tiempo de Jesucristo se llamaban
asi, entre el judaismo, los grupos que se apartaban de la doctrina rabinica
para seguir la propia interpretacién de las Escrituras, y cuyos seguidores
formaban partidos o sectas 2. Aunque por otra parte, no existiendo propia-
mente una Iglesia juridicamente organizada, el judaismo como religién
podia considerarse mds bien una especie de movimiento que se identificaba
con la fe del pueblo, y que de hecho seguia corrientes diversas de intet-
pretacion, por més que la rabinica fuese dominante. Entre los grupos més
conocidos, podriamos recordar los fariseos, saduceos, esenios y samaritanos.

“Hoy sabemos cudn variado era ese mundo, agitado por tendencias
diversas incluso deniro de cada grupo, como el de los fariseos. Era
un mundo que habia llegado ‘al punto de ebullicién”. .. Era suficiente
profesar algunas verdades esenciales, aceptar algunas prédcticas, para
ser considerados miembros de la comunidad de Israel, cosa que —
evidentemente— todos los grupos pretendian reivindicar® 3.

No es que en ¢l judaismo hubiese alguna interpretacién de la Escritura
que fuese “la oficialmente” legitima. Y ni siquiera puede afirmarse que
‘todos los grupos religiosos estuviesen adheridos a uno de esos grandes
movimientos. De heclio sabemos de diversos nicleos bautistas (conocemos
més el de San Juan por los Evangelios, y por haberse integrado casi ente-
ramente en €l cristianismo). Especialmente pululaban estos pequefios grupas
en la regién samaritana.

! Del verbo /haireisthai, “elegir, decidir”. Las sectas son los grupos -que escagen de
una doctrina aquello que les gusta o les conviene creer.

2 Cf. H. SCHLIER, art. “Hairesis”, en G. KITTEL (ed), Grande lessico del Nuovo
Testamento, t. 1, Bresc1a, Paideia, 1965, cc. 485-498.

3AA. VV, “I gruppi religiosi e il pensiero giudaico”, en Introduzione al Nuovo Tes-
tame;fé%. { gigli inizi dell’era cristiana, Roma, Borla, 1976, p. 125. Y cf. todo el capitulo,
pp. -195.
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“Junto a-los partidos religiosos, que agregaron sobre todo las élites
intelectuales y espirituales, como los fariseos y los esenios, se sabe de
.la existencia-de' movimientos religiosos que tuvieron un.cierto influjo
-religioso entre los sustratos més populares de la Palestina.- Andloga-
mente al mundo helenistico, en el cual existian.grupos de todo tipo
dedicados a buscar la salvacién, asi también-en Palestina. existian
movimientos populares de despertar rehgloso que anunciaban la in-
minencia de la salvacién escatologlca

A estos grupusculos pertenecian, por asi decir, “los pequenos Atrafan
a las masas (como Juan el Bautista), porque ‘no’ reducian la ‘salvacién a
las élites de “puros” y de “conocedores de la Ley” (cf. Mt 11,25-26), sino la
abrian también a los pobres, pecadores, ignorantes y extranjeros (cfr. Lc
3, 7-14). Sin embargo, el hecho mismo de la pobreza de tales grupos hizo
que (dadas las situaciones de la época) no pudiesen dejar escritos, y asi
nos falta una documentacién suficiente para comocerlos a fondo. Histdri-
camente, no obstante, poco a poco se impuso la interpretacién farisea,
que tras la caida de Jerusalén llegé a dominar, ba]o« diversas formas,
come la prevalente :

1. EI hecho de las herejias en la comunidad del Nuevé Testamento

En los evangelios no aparece ni el fendémeno ni el término (por més
que algunas partes de Juan puedan haber sido escritas teniendo ya en
cuenta su existencia). En cambio en el resto en los escritos neotestamen—
tanos se puede recoger una abundante cosecha de pasajes.

Se debe advertir que las herejias a las que el Nuevo Testamento se
refiere no son los grupos internos a la religién judia (aunque éstos en
parte hubiesen originado en cierto modo las primeras herejias cristianas,
en cuanto tales sectas con frecuencia estaban formadas por judios con-
vertidos a medias y bautlzados, que luego pretendian profesar una religion
sincretista)..

Otra caracteristica digna de tomarse en cuenta es que la Iglesia del
primer siglo aiin no tenia la consistencia de comunidad juridicamente
establecida, que hiciese posible. una separacién clara enire los grupos
sectarios y la Iglesia verdadera. En el s. I encontramos pues advertencias
serias, -deploraciones, . correcciones, aun ‘denuncias. Pero nada que pudiese
atin considerarse propiamente una especie de ‘‘excomunién”. Se trataba
més bien de grupusculos que. sembraban la cizafia al mterna mismo de
la Iglesia. Asi, la oracién de Jestis (Jn 17, 11) indica méis un desiderandum
gue una realidad ya lograda. Poco a poco la Iglesia se fue organizando,
¥y se hizo mds estricta en no admitir en su seno: a tales corruptores de la
doctrina. Encontramos ya una tal reaccién eh la 2 Pe:

4+AA. VV.Ibid, p. 154.
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“La Iglesia, en cuanto sociedad publica y juridicamente constituida
- de todos los. creyentes, no puede admitir la hairesis, o sea una escuela
"o una secta de caricter privado y necesariamente parcial -sin degra-
- darse también a si misma en una hairesis, perdiendo asi su esenc1a1
prerrogativa unitaria y ‘catélica’ ”’ ®. : :
He aqui una répida incursién panoramlca por ‘las denunc1as que
encontramos “en los escritos neotestamentanos

- 1.1 Los Hechos de los Apdstoles. Varias veces aparecen las “he-
rejfas”, aunque de ordinario no con la connotacién peyorativa més tardia,
sino més bien como una mdlcacmn de las distintas corrientes de inter-
pretacién religiosa en el seno de la comunidad ]udla Asi se habla de
“la secta de los saduceos” (5 17); de “la secta de los fariseos™ (15, 5);
de “la secta de los nazarenos”, a la cual (segdin las acusaciones del Sumo
Sacerdote Ananias al procurador Félix) habria pertenecido Pablo (24, 5),
aunque éste se defendi6é diciendo que él no pred1caba una “secta”, sino
que su doctrina era un “camino” (24, 14); ‘asimismo en Roma los judios
querian saber de Pablo lo que predlcaba esa “secta” (28, 22). Es claro,
pues, que atn consideraban al cristianismo uno de los grupos internos
al judaismo.

" Pero junto con ‘esos’ grupisculos al interno de la comunidad religiosa,
otto fenémeno era bastante corriente: el de los magos y curanderos que
se hacfan pasar por gufas religiosos (8, 9-13.18-24; '13,6- 12). Parece que
abundaban entre los samaritanos de esa época tal tipo de grupos sincre-
tistas, inclinadés a las doctrinas esotéricas, como veremos al tratar de
Simén Mago. De hecho eran por ello tenidds en menos por los otros
grupos religiosos, como insindan- los evangehos (cfr Mt 10, 5; Le 10, 33;
17, 16; In4 9; 8, 48)..

12 En la literatura paulina. Es donde se describe el fenémeno de
manera mds abundante, como lo descubriremos a lo laigo del articulo.
Bastan por el momento algunas indicaciones generales sobre su existencia
en la comunidad. A los corintios que celebran la eucaristia de manera tal
que ;podria  provocar divisiones entre ellos, Pablo escribe: “Conviene que
haya ' sectas- entre . ustedes, para que se manifieste quiénes son los de
virtud probada™ (1 Co 11,-19): indudablemente no alaba las sectas, ni
recomienda a ningunc pertenecer a ellas; sino se fija en el efecto positivo
en quienes permanecen fieles a la fe de la Iglesia. En otra ocasién las
enumera entre las obras que pertenecen a la carne, no al espiritu, 'y que
impiden la entrada en el Reino (G4 5, 20). Las cartas paulinas estdn llenas
de alusiones indirectas a tales gruptsculos: asf, Col 2, 8-9.16-23, “parece
dirigida.en contra de los predicadores ‘sincretistas. que integran.los ele-
mentos judios (/tal vez esenios?) con una especulacién -en la cual Cristo
queda despojado de su- auténtica dignidad (cfr. Col 2, 9-15)”% Y en

5H. SCHLIER, 0p. cit., col. 492.
6AA. VV.,, “I gruppi religiosi e il pensiero giudaico”, p. 48.
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las pastorales. (que rebosan de este tema), aconseja a- Timoteo: “Guarda
el depdsito de la fe,.y estd.en guardia contra la ciencia que no merece
tal nombre” (1 Ti 6, 20). - :

1.3 En la literatura jodnea. Una gran parte de las cartas -y una
buena seccién del apocalipsis; se enfocan a contrarrestar este fenémeno
cada vez més extendido en la comunidad cristiana hacia finales del primer
siglo. Asi, habla de los sectarios que se han separado de los fieles
cristianos, que niegan la divinidad de Jesds, el hombre enviado por Dios,
elevado por la resurreccién a la derecha del Padre en calidad de Mesias;
mientras los miembros de esos gruptisculos separados reconocen - en - €l
s6lo a un hombre escogido por Dios, a la manera de un grande profeta
(se trata probablemente de los primeros ebionitas, que en semilla son ya
los primeros adopcionistas). Y concluye diciendo que quienes no se dejan
engafiar, son los ungideos por el Espiritu, y quienes poseerdn. la vida eterna
(1. Jo 2, 20.26-27). Junto con la condenacién de éstos,- lanza otra. contra
quienes, escandalizados por la carne de Jesis, niegan la realidad de la
encarnacidn,. y enseflan que Jesucristo es ciertamente divino, pero- no
verdaderamente humano son los docetas (1 Jn 4, 1-6); 2 Jn 7-11), de
los que nos ocuparemos adelante, al hablar de la gnosis. Finalmente, en
el Apocahp51s Juan estd preocupado pcr la invasién de la secta nicolaita
en las iglesias del Asia Menor. Se trata de una herejia gnéstica que
pretendia tener la iluminacién que les compartia “los secretos de satands”
(Ap 2, 24), y que mezclaba el cristianismo conrituales paganos, como
la prostitucién sagrada y el comer la carne inmolada a los idolos’.

1.4 Afirmaciones indirectas o mds generales. Abundan en la lite-
ratura del Nuevo Testamento. Asi, por ejemiplo, se anunc;ia qué hay y
habra falsos doctores y profetas (se les ama a Veces “anticrisios” = los
‘que se oponen a Cristo), que por la ambicién pecammosa o impelidos
por la malicia de Satands, derramardn doctrinas perversas y sembrardn
divisiones (cfr. 1 Ti 4, 1; 2 Ti 3, 1; 4, 3; 1 Jn 2, 18; 4, 1; Jud passim).
Por eso la segunda carta dé Pedro pone en guardia contra esa invasién
séctaria provocada por pretendldos apéstoles: “Hubo también en el pueblo
falsos profetas, como los habra entre vosotros, falsos maéstros que intro-
ducirén herejias perniciosas y .que, negando al Duefio que los adqumo,
atraerdn sobre si una répida destruccién. Muchos seguirdn su libertinaje y,
por causa de ellos, el Cammo de la verdad serd difamado” (2 Pe 2, 1-2)

... 15 La canducta a seguzr con. los herejes. Como d1]1mos arriba, solo
muy lentamente fue posible a la Iglesia organizarse en una comunidad
jerdrquica. Al principio da la impresién de que no se sabe qué hacer con
los' sectarios, ni cémo manejar el fenémeno de las sectas. Se proponen por
eso lineas divergentes como recomendadas a seguir. He aquf alguna muestra:

‘7Cf. 'M." GOGUEL, “Lés Nicolaites”, en Rev. d’Hist. des Rél. 115 (1937) 5-36. -
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En algunos casos . encontramos la condenacién explicita de algunos
herejes, como cuando 1 Ti 1, 18-20 “entrega a Satands” a Himeneo y
Alejandro, “por haber naufragado en la fe”. Y en 4, 1-7 llama apéstatas
de la fe a aquéllos. que predican la abstencién del matrimonio (cristianos
gndsticos) y ciertas comidas (cristianos judaizantes), como condicién para
ser salvos. En la misma hnea Tit 1, 10-15 condena tanto a los cristianos
que hacen de su fe un sincretismo de evangeho con rehglon judia o con
doctrmas esotéricas helenizantes.

Las Cartas -Pastorales no muestran debilidad alguna en la actitud con
esos promotores de la herejia que andan buscando adeptos (2 Ti 3, 6-9),
porque hacen estragos dividiendo la comunidad y las familias (Tit 1, 11),
son émbaucadores por interés (1 Ti 4, 2); cerrados a la verdadera fe, no
son ‘més ‘que - pobres ignorantes orgullosos, engreidos de su misera’ gnosis
(1 Ti 1, 6-7; 6, 3-10; 2 Ti 3, 6-9), “rebeldes, vanos, habladores y
embaucadores, sobre todo entre los de la circuncisién ®,-a quienes es me-
nester tapar la boca” (Tit 1, 10). El hagiégrafo de las Pastorales no puede
aceptar que tales destructores actden con btiena volu'ntad; el tipo de
expresiones que usa lo excluye: son hombres que se “oponen”a la verdad
(2 Ti'3, 8), es decir, por pasién y por interés, dehberadamente

Con una actitud semejante, Juan llama ° anncnstos” (es decir, - ene-
migos de Cristo) a quienes predican una doctrina distinta de la tnica que
ensefia la Iglesia fiel a la docirina del evangelio (1 Jn 2, 18; 4, 3; 2.Jn 7).
Son los apéstatas de la fe cristiana, que atacan a Jesucristo en su .obra,
la Iglesia.

 ¢Qué conducta se puede seguir con ellos? Juan nos dice que a éstos
no conviene recibirlos en la propia casa, y ni siquiera saludarlos (2. Jn 10).
Respecto a los mismos sectarios, el autor de la carta a Tito los reprende
severamente, sobre todo a quienes difunden por interés de lucro el error
separatista, que no es sino una serie de “mitos judios” (Tit 1, 13-14, en
referencia, indudablemente, a los rituales que pretenden imponer los cris-
tianos judaizantes). Y respecto a los cristianos fieles, les ensefia que no
deben entrar con aquéllos en discusiones que en el fondo son indtiles y
nemas sino deben amonestarlos y, si no hacen caso, rehun'los (Tit 3, 9-10).

Lo mds importante es: a) Negativamente, evitar las’ d1sputas indtiles
porque la herejia no proviene de la fe, sino de-la ambicién, de las pasiones,
etc., de modo que nada se consigue mediante la disputa, sino debilitar la
fe de los sencillos en la' comunidad, por no ser capaces de distinguir entre
la' no conversidn (a causa de los intereses del sectario) y la no conviccion
(debida a la debilidad y falta de firmeza en el fundamento de la doctrina).
b) Po<1t1vamente el teshmomo delafey la predicacién fiel de la doctrina:

8 Referencia a crxstmnos 1mbu1dos de un smcretlsmo Judalzante, como. en 1 T1 1, 7.
Cf.- también Ap 3, 9
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“De un modo lingiiisticamente. muy conciso, -dificil de traducir, se
subraya la inutilidad de las discusiones, bajo todos los aspectos y
para todos los participantes, asi como el efecto deletéreo para la
" comunidad’ presefite. La experiencia ha mostrado que de -ésta manera
se consigue sélo un desastre’ y 'no la- superacién’ de contrastes. El
. hereje no entra en ‘razén por argumentos, y la comunidad queda
-descontrolada y. pierde la orientaci6n, si es: testigo de las disputas
ciertamente dificiles y confusas entre los herejes y los maestros ecle-
siales. Es necesario, por ello, inculcar la sana doctrina constante-
“mente. (. . 2) No se trata pues de engolfarse en controversias, sino sélo
" de hacer que se vaya 1mpomendo de manera justa e idénea la palabra
** del maestro eclesial, esto es, la verdadera doctrma”9 '

- La verdad se impone por si misma. Por eso el éxito de los predica-
dores sectarios- es brillante, pero s6lo- aparente y momentdneo:  porque en
el fondo se trata de un triunfo superficial y vacio, terminard eventualmente
arruindndose por si mismo, por desgracia con.dafio para muchos (2 Ti 3,8-9).
..+ 2. La-causa de las herejias

¢Por qué existen las herejias y los grupos y grupusculos dentro de
1a Iglesia? El Nuevo Testamento es muy realista, y en formas diversas
nos dice en resumen una sola causa:'‘porque somos humanos y pecadores.
Entran en juego los intereses econdmicos, la- ambicién de adquirir poder
o prestigio en el campo religioso, la incertidumbre de la vida que busca
falsas seguridades, la pretensién de una salvacién que quede sometida al
propio control (por ejemplo del conocimiento intelectual), el libertinaje
de las pasiomes que quisiera al° mismo tiempo disfrutar de los bienes

sensibles y autojustificarse ante la prop1a conciencia, etc. He aqui el triste
panorama, .que luego. se desdobla en casos.y pasajes concretos. S

, 21 La ambzczon *Simén el Mago hacia cabeza a una secta samari-
tana,- con un .grupo. de. segmdores a quienes . encantaba con sus magias e
ﬂusmmsmo Se les propuso como “el gran poder de Dios” °, hecho carne
en su persona (Act 8, 3- 13_.18-24). Llegé a ser heresiarca y, de acuerdo
con la opinién de San Ireneo (s. II) progenitor de todas las: herejias de
1a. época. Segtin los: Actos ‘parece que se convirtié al cristianistno mds que

N

-9N. BROX, Le-lettere pastorali, Brescia; Morcelliana, 1970, pp. 362s.

10 4g) ultlmo representante .del gnosticismo precristiano fue Simén Mago;  contempo-
réneo de los Apostoles Cuando el didcono Felipe se fue a Samaria, Simén Mago era aJli
miy conocido y tenia muchos ‘secuaces. Los Hechos de los Apéstoles refieren (8, 9-24)
que l¢ llamaban ‘el gran, poder de Dios’, ‘el grandé’. Su.nombre aparece junto. al: de
Cerinto, como representante de la herejia guostlca., en la introduccién de la llamada Epis-
tole Apostolorum. Justino afirma que habia nacido en Gitton, Samaria, y que llegd a
Roma durante el reinado del emperador Claudio, donde fue venerado como un dios. Hi-
polito de. Roma le atribuye la obra que tiene por titulo La Gran Revelacion. Parece que
‘contenia- una interpretacién .alegérica de la narracién mosaica de la  creacién;, lo,.cual
hace suponer la influencia de la filosofia religiosa de Alejandria. Es, con todo, muy dudoso
que este escrito, del que restan tan sélo pocos fragmentos, fuera compumto por Simén
Mago”: J. QUASTEN, Pairologia, t. 1, Madnd .BAC, 1961, p. 244. T
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por fe, adm1rado de los prodigios que hac1an los: Apostoles al 1mponer
las ‘manos y ¢comunicar el Espmtu Santo "' e

_En forma genérica, y sin espec1f1car a qué sectanos se reflere, el
autor de la carta a Timoteo acusa:a algunos_de predicar la doctrina falsa
por afdn de lucro (1 Ti 6, 3-10; y cfr. 3, 3.8; 5, 10; Tit 1, 10-11). E
igualniente la ‘Carta a Tito lo pone en guardia sobre todo contra los predi-
cadores de t1po ]uda1zante porque en ello encontraban su- gananma'

“En esa epoca el sustento de la comunidad y de sus dmgentes se
aseguraba gracias a las contribuciones voluntarias, ¥, en estas condi-
ciones, un pastor sin escripulos y &vido de ganancias tenia _grandes
probabilidades' de enriquecerse. Esto explica la insistencia con la
. que ‘Pablo exige que cuantos deben cubrir un cargd en la comunidad
. .sean desinteresados, y la. sevendad con la cual reprende la av1dez
-de los innovadores™ '2. o :

Desde entonces habfa o ricos convertidos a una secta’ que con entu-
siasmo por la nueva doctrina ponfan sus bienes al servicio de ésta, o
también quienes exigian dinero de los convertidos por mostrarles el camino
del conoc1m1ento para ser salvos, :

o Pero habfa otro tlpo de ambicién mas sutil, y por 10 mismo. mas
pehgmsa la de usar el ministeric del evangelio como “poder” que podia
ambicionarse,. No tenemos en el Nuevo Testamento ningfin testimonic
sobre algin caso concreto. Hegesipo. nos lo ofrece siglos después, sobre
lo que pasé en- la primera comunidad de Jerusalén, cuyos recuerdos nos
transmite Eusebao-

‘ “Despues que Sant1ago el Justo hiutbo rendido su testimonio como el

- Sefior; y por la misma doctrina, el hijo de su tio, Simeén, hijo de
Cleopds, fue elegido obispo: todos lo preferian como segundo’ obispo,
porque era primo (anepsion) del Sefior, La Iglesia todavia se llamaba

© virgen, porque adn no habfa sido mancillada por los vanos discursos.
El primero que lo hizo fue Tebutis, porque no habia sido elegido
obispo: por ello comenzé a mancillarla entre el pueblo, a partir de
las siete sectas, del que él también era ‘miembro: de estas sectas
salieron Simén, el padre de los simonianos... De estos hombres

. provienen los falsos cristos, los falsos profetas, los falsos apéstoles,
que han dividido la unidad de la Iglesia por los discursos corruptores
contra Dios y contra su Ungido” .

2.2 El sincretismo. Es una tendencia a confundir los elementos
(ritos, doctrinas) de una rehglon con los de otra, por cierta analogia real
o ‘buscada. Hijo en parte de la ignorancia y en parte de la inseguridad,
busca afirmarse en la mezcla superstlcmsa, ya que, pomendo la fe no

' Sin embargo se ha exagerado tal vez el aspecto econdmico, al llamar simoniaco el
lucro por motivos religiosos. Es verdad que tal elemento se encuentra en los Hechos, pero
€es algo periférico respecto al corazén mismo de Ia herejia, que estudiaremos adelante.

127 FREUNDORFER, Le Lettere Pastorali, Brescia, Morcelliana, 1961, p. 400

13 EUSEBIO, Historia Ecclesiastica v, 22; 5: PG 20, 380-381.
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en la persona sino en los elementos, trata de conservarlos todos (de hecho
eso significa sincretismo: del griego syn-kratein, “sostener al mismo tiem-
po™), pues siente que de ellos depende la salvacién: de uno en un aspecto,
de otro en un campo diverso . Los estudiosos de la materia suelen de
una u otra manera sefialar en la cultura del tiempo en que nacié el N. T.,
varios aspectos que motivaron la aparicién de este fenémeno. Asi, por
ejemplo, a propésito de 1 Ti 6, 20:

“En Oriente, en el Asia proconsular y desde los tiempos apostélicos,
alrededor de Efeso y del valle de Meandro, en este medio cultural
sin orden ni freno, de curiosidad vivaz, de sensualidad y de misti-
cismo ‘malsano, se produjeron las primeras manifestaciones gndsticas.
Entre los nuevos cristianos muchos conservaron sus costumbres pa-
ganas; naturalezas débiles, de convicciones poco profundas, algunos
apostataron, como Figelo y Hermdgenes (cfr. 2 Ti 1, 15); almas in-
quietas, atormentadas, que no sufrian la verdadera doctrina, muy
‘sensibles a las fibulas y novedades. (...) Se discutfa sin discrecién
de las doctrinas religiosas: cuestiones, hipGtesis, sistemas, todo se
usaba como pretexto para disputar, todo servia a estos agitadores de
la conciencia, a estos pretendidos salvadores de la humanidad” '*.

En el N.T. encontramos tres tipos de cristianos sincretistas:

Los judaizantes se hacian bautizar y decfan creer en el evangelio, pero
al mismo tiempo exigian que se conservasen las costumbres y ritos hebreos,
como la circuncisién, la observancia de la Ley mosaica, etc. (cfr. Act 15,
5-29; Ga 1, 69; 4, 9; 5, 24 y passim; 1 Ti 4, 1-7; Tit 1, 10-15;
Ap 3, 9, etc.).

- Los helenizantes, de los que trataremos adelante, bajo el nombre de
gndsticos. Trataban de mezclar ciertos cultos griegos, y en ocasiones
también elementos de filosofia griega, con el evangelic. Con frecuencia
pretendfan explicar éste por las categorias de aquéllos.

Los paganizantes, que sofiaban en continuar junto con el cristianismo
las précticas idolatricas (cfr. 1 Co 10, 7-33; Ap 2, 14.20, etc.). Con fre-
cuencia, como lo veremos al hablar de la carta a los Colosenses, tomaban
elementos de la astrologia y de los misterios persas ', de manera que

14 Precisamente por ello las religiones eran muy tolerantes con las demds:. todas ofre-
cian una especie de “mercado” de elementos de salvacidn para que el interesado seleccio-
nase: “las religiones se difundian en varios paises y tenian una para otra una actitud no
de hostilidad sino de tolerancia. Asi era perfectamente licito que una persona formase
parte al mismo tiempo de diversas comunidades religiosas para entrar de varias maneras
en contacto con la fuerza divina y de ella llenarse”: E. LOHSE, L’ambiénte del Nuovo
Testamento, Brescia, Paideia, 1980, pp. 258s.

I15G. BAREILLE, “Gnosticisme”,- en Dict. de Théol, Cath., VI, 2, col. 1438s.

"4 Hay diféerencia entre gnosis y misterios: “La salvacién es, en arranque y principio,
para la creencia en los misterios, una divinizacién del hombre: el- hombre se convierte
gracias al misterio en algo que antes no era. En cambio para la concepcién gnostica del
mundo, la salvacién es, en principio, un recuperar por parte del hombre su divinidad
perdlda gracias a la gnosis, deviene el hombre lo que originariamente era y en rigor es
siempre de una manera potencial”: J. LEIPOLDT. - W. GRUNDMANN (ed.), E! mundo
del Nuevo Testamenio, t. I, Madrid, Cristiandad, 1973, p. 396.
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combindndolos con principios filos6ficos griegos, formaban una gnosis
sincretista muy dificil de entender en nuestros dias, y frecuentemente con-
denada por los Padres de los ss. II y IIL.

Peroc esta catalogacién es mdés sistemdtica que real: en los casos con-
cretos los sincretistas solian mezclarlo todo. Asi, por ejemplo, en la carta
a los Colosenses encontramos un sincretismo que diviniza los espiritus
(potestades, principados, etc.), a los cuales atribuye el sefiorio sobre el
mundo, y por ende la salvacién. Cultualmente se manifiesta en una con-
fusién de ritos paganos y judios: reglas sobre alimentos, fiestas, novilunios
y sdbados (Col 2, 16-23), que dan a esa religién “una apariencia de
afectada sabiduria” (v. 23). Incompatibles con el Sefiorio de Cristo, tanto
por ser éste el primogénito de toda la creacién (Col 1, 15-18), como por
ser el tnico que puede salvar mediante su muerte y resurreccién (Col 1,
19-20; 2, 9-15). Y en cuanto tiene que ver con la existencia humana; si
el cristiano ha renunciado a la salvacién por la Ley de Moisés, y si su
liberacién por otra parte no estd sujeta a los poderes de este mundo, que
no tienen sefioric alguno sobre el hombre, (por qué el fiel ha de poner
en ellos su esperanza y renditles culto? ;Por qué ha de hacer depender
su salvacién de la sujecién a esas normas y leyes humanas que no son
sino “apariencia de sabiduria y piedad afectada” (Col 2, 23)? Este ritua-
lismo de los alimentos, al que tantos judios convertidos estaban inclinados
por su herencia religiosa, se trenzaba con la creencia heredada de las
religiones persas que ponian la salvacién en “los elementos (stoijeia) del
mundo” (Col 2, 8), cuyo poder espiritual se ejercitaba mediante los astros,
de los que eran espiritus. Una tal religién se convertia para el cristiano
en una nueva esclavitud por el pretendido “conocimiento”, de donde se
derivaban esas reglas de comer esto, no aquello; pues a través de los
alimentos se recibian las influencias benéficas o maléficas de los astros
y de las potencias celestes. De aqui provenian en <l seno del cristianismo
las tendencias gndsticas que .eventualmente acabaron en sectas separadas:
“(La doctrina de los gndsticos) tendia a hacer de la salvacién un hecho
césmico, mientras que, para el apdstol, era un hecho esencialmente moral
'y religioso, aunque se situase en un marco césmico™ V.

También el autor de la carta a los Efesios predica que los cristianos
han de liberarse de la sujecién (adoracidén y servicio) al “principe de los
aires” (Ef 2, 2), ya que seglin estas creencias sincretistas, los espiritus del
mal habitaban en los aires: los cristianos han de convertirse a la dnica
salvacién, que proviene de Cristo, “Cabeza de todo lo que estd en los
cielos y sobre la tierra” (Ef 1, 10).

2.3 Las rivalidades creadas dentro de la comunidad- cnstlana, que
finalmente se desfogan en la formacién de grupiisculos separados, tema

7M. GOGUEL, La ngissance du christianisme, Paris, Payot, 1946, p. 439.
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que toca abundantemente la primera carta a los Corintios (cfr. 1, 10-17;
4 passim), lo que lleva a algunos de éstos a una grande tolerancia y aun
laxitud moral (cap. 5), y a des6rdenes en la celebracién en la Eucaristia
(11, 17-22). '

Quizés el casc més claro y triste es la queja de Pablo: mientras él
estd en la prisién, hay cristianos que lo consuelan porque predican el
evangelio conforme a sus ensefianzas; pero hay también otros que lo hacen
por rivalidad contra él, “no por puras intenciones, creyendo que aumentan
asi la tribulacién a mis cadenas” (Fil 1, 15-18). Por eso, consecuente con
sus principios,

“Pablo no ha conducido a los hombres' a Pablo, sino a Cristo. Por

eso la existencia de un grupo de Pablo significa destruir la unidad

de la comunidad y renegar de su fundamento, Cristo. La unidad de
la comunidad subsiste por medio de Cristo y en Cristo. Por eso la

‘divisién, el lamar grupos particulares segiin los maestros humanos de

la comunidad, toca directamente su dltimo fundamento” 'S.

2.4 El libertinismo gndstico (y antinomista). Hay quienes quisieran
justificar su libertinaje en la doctrina evangélica, seglin la cual Cristo nos
ha liberado del yugo de la Ley; por eso proclaman: “Todo me es permi-
tido” (1 Co 6, 12-20; 10, 23-24). A ello lleva el gnosticismo que proclama
un dualismo entre materia y espiritu, de los cuales s6lo el segundo puede
salvarse, pues la primera es radicalmente mala. Si es asi, y el cuerpo no
tiene salvacién y es totalmente corruptible, entonces habrd que dar al
cuerpc lo del cuerpo: “Comamos y bebamos, que mafiana moriremos”
(1 Co 15, 32). Contra éstos Pablo predica la resurreccién de la carne, y
por tanto el respeto por el cuerpo, que en su antropologia hebrea repre-
senta la totalidad del ser. humano: y todo €] ha sido salvado por el Sefior,
que es por ello Sefior también del cuerpo (éste no es creado y esclavo
de las potencias inferiores). Mds atin, la carne de Cristo es verdadera, y
en ella “habita la plenitud de la divinidad corporalmente” (Col 2, 1). Y
les obliga a distinguir entre la libertad que Cristo nos ha ganado, y “el
pretexto para la carne” (G4 5, 13-15).

El .antinomismo (anti-némos: “contra la Ley”) es el extremo opuesto
de la rigidez con que los judaizantes exigian el estricto cumplimiento de
las normas mosaicas. Comtnmente los extremistas no son capaces de mirar
equilibradamente a quien no defiende su radicalismo: la pasién tenaz con
que se aferra a sus ideas (fruto de inseguridad) suele cerrarle los ojos a
la verdad que suele estar en el término equilibrado. Por ello los judaizantes:
acusaban ficilmente a Pablo de ser un libertino, un antinomeo, porque
no se sujetaba a la Ley mosaica; incluso sus cargos contra el Apdsiol,
llevados al -extremo, se convertian en verdaderas calumnias (Ro 3, 8).
Pablo se defiende: él no es un libertino (Ro 3, 1-7; G4 5) pero tampoco

18H. D. WENDLAND, Le Lettere ai Corinti, Brescia, Paideia; 1976, p. 45.
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pone la salvacién en la Ley mosaica como la interpretaban las sectas
judaizantes, sino en la obediencia a la fe en Cristo (G4 3, Fil 3).

2.5 El nomismo judio-cristiano, muy conectado con los grupos cris-
tianos judaizantes, que con frecuencia surgieron como reaccién conira los
excesos de los antinomeos que daban escdndalo con su libertinaje gnéstico,
a nombre del evangelio. De hecho el cristianismo parte de la fe de Israel.
Sélo- que hay un Nuevo Testamento que sabe descubrir el misterio de
Cristo a la luz del Antiguo Testamento, y ve en Aquél la culminacién y
perfeccién de éste. Y hay quienes quisieran reducir de hecho el evangelio,
mediante una interpretacién farisaica de la Ley como condicién para ser
cristiano, a una secta mas del judaismo con visos (en tiempo de Cristo)
de tendencias apocalipticas:

“La caracteristica del cristianismo judaico que determiné su separa-
cién de la gran Iglesia fue una actitud totalizante que puede ser
descrita como profética y apocaliptica. Esta tendencia, que puede
también considerarse estructura teoldgica bdsica, se hace particular-
mente evidente en su preferencia por la literatura apdcrifa y sobre
todo apocaliptica,. mds bien que por el canon de la gran Iglesia.
(...) Llevada al extremo, esto podia ficilmente llevar a la mitolo-
gizacién del cristianismo” '°.

3. Algunas herejias sectarias en particular

. Ya dijimos que durante el primer siglo no hubo propiamente sectas
separadas ®°, sino grupisculos dentro de la comunidad. También hemos
dicho que no conservamos sus escritos originales, si es que los tuvieron.
En parte por los escasos datos del Nuevo Testamento, y en parte por los
testimonios muy posteriores' de los Santos Padres, fue posible reconsiruir
fragmentariamente los origenes de las que llegaron a ser sectas auténomas
s6lo a partir del s. 112", A decir verdad, suele pensarse que en los escritos

19 A. GRILLMEIER, Christ in Christian Tradition, Londres, Mowbray, 1965, p. 46.

20En el mundo del N.T. no hay atn sectas fijadas, “flotan sin embargo en el aire
ideas, temas capaces de seducir la inquieta religiosidad de mucha gente. Se puede tocar
en lo vivo el clima pregnéstico que impregna el mundo helenizado: la difusién de los
cultos orientales se une a un gusto extraordinario por la especulacién. Nacerin de ahi
sistemas mitolégicos complicados cuyo conocimiento (gnosis) se creerd capaz de revelar
¢l camino de la salvacién”: AA. VV. “I gruppi religiosi e il pensiero giudaico”, p. 48.

2l H, M. SCHENKE nos ofrece en un apretado esquema las principales sectas (gnés-
ticas) de que tenemos noticia, en los primeros siglos del cristianismo: “a) Simén Mago,
Menandro, Cerinto, Satornil, Basilides, Valentino, Marcién, Mani, con sus discipulos,
adeptos y doctrinas. b) - Carpocracianos, naasenos, peratas, setianos (de Hipdlito); nicolai-
tas, estratiéticos, socratitas, zaqueos, codianos, borboritas, ofitas, cayanos, setianos, arcén-
‘ticos (de Epifanio); ofianos (de Origenes); gnésticos (de Plotino); mandeos; cada uno
‘con sus respectivas doctrinas. ¢) Dos sistemas mencionados por Ireneo, Adv. kaer. I, 29-30;
el Libro de Baruc del gndstico Justino; el tratado Poimaendres y otros escritos herméticos;
los escritos gnosticos coptos”: “La gnosis”, en J. LEIPOLDT - W. GRUNDMANN
(ed.), Op. cit.; pp. 890s. Cf. la lista semejante de Hegesipo, en EUSEBIO DE. CESAREA,
Hist. Eccl. IV, 224: PG 20, 380-381. o
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antiheréticos de los Padres, con frecuencia hay proyecciones sobre el
pasado de elementos sectarios que fueron sélo reales muy posteriormente;
si es asf, s6lo de manera parcial y aproximada pueden reconstruirse las
sectas del siglo I?%. Atendemos ahora méds que a sectas en. concreto, a
las que podrian ser sus rafces. Y de entre éstas, elegimos cuatro de las
mds importantes 2. Es de notar desde el principio, que se conserva mucha
mayor informacién (aunque en forma muy parcial) de Simén Mago que
sobre los demds heresiarcas, de los cuales apenas conocemos los datos
mas elementales.

3.1 Simdn Mago *. Los Hechos de los Apéstoles nos dicen que en
su secta “todos, desde el menor hasta el mayor, le prestaban atencién y
decian: Este es la Potencia de Dios llamada la Grande” (8, 10). Simdn
era uno de los muchos Magos que mezclando €] arte de los encantamientos
con ideas esotéricas juntaban grupos de seguidores, a quienes mantenian
subyugados con las maravillas que obraban #. Como lideres seudo-religiosos,
de tal oficio obtenfan prestigio y con frecuencia dinero. La fuente principal
que tenemos sobre la doctrina de este heresiarca, entre las apenas citadas,
es la de Justino, pues fue también natural de Samaria, donde naci6, en
la ciudad de Flavia-Nedpolis (hoy Nablds), alrededor del afio 100, y ahi
transcurri6 su infancia y juventud, antes de instalarse en Roma. Este
primer Padre apologeta dice que Simén era natural de Gitton, localidad
cercana, a Siquem. También afirma que el Mago se habia trasladado a
Roma, donde lo mismo- que en Samaria se habfa hecho venerar como a

22 Es frecuente lamentar esta laguna, que es colmada con la tnica informacidn que
nos queda, de los Santos Padres “heresiclogos”. Siendo su informacién tardia, ghasta qué
punto sus noticias acerca de la doctrina original son puras? Sobre el problema. cf. L.
CERFAUX, “La gnose simonienne”, en Recueil t. I, Gembloux, J. Duculot, 1954, pp. 191s.

23 Concretamente SAN - IRENEO- considera a Simén Mago progenitor de todas las
herejias en el cristianismo. He aqui c6mo introduce lo que de él mos narra, al iniciar su
tratado de las herejias gnosticas: “Siendo el desmascaramiento y conviccién de todos los
herejes tarea multiple y complicada, nos hemos propuesto refutarlos por ‘sus mismas doc-
trinas. Para ello nos parecié necesario comenzar exponiendo la fuente y raiz de todos
ellos, para que, conociendo su profundo abismo, se pueda saber de qué arbol han prove-
nido tales frutos”: 4dv. Haer. I, 22, 2: PG 7, 670.

24L0 conocemos sobre todo por los numerosos comentarios o referencias de los Santos
Padres, lo que es indice de la importancia de este heresiarca en la comunidad del s. I.
He aqui los principales: S. JUSTINO, dpol. 1, 26 yv 56: PG 6, 367.413; Dial. cum Triph.
120: ib., 756; S. HIPOLITO ROMANO, Contra haer. (Philosophosmena) VI 9-19: PG
16.3, 3207-3226 (atribuido por PG a Origenes); HEGESIPO, en EUSEBIO, Hist. eccl.
Iv, 22,5: PG 20, 380-384; S. IRENEO, Adv. Haer. I, 23: PG 7, 670-673; S. EPIFA-
NIO, Adv. Haer. (Panorion) 21, 1-6: PG 41, 285-298; TERTULIANO, 4p0l. 13: PL
1, 347; Praescr. 33, 12: PL 2, 46. -

25 “F] samaritano Simén Mago fue en la primera mitad del siglo I d. C. el repre-
sentante y el maestro en Samaric de una cosmovisién tipicamente gndstica sin-influjos del
cristianismo y mucho antes de que legase a Samaria la misién cristiana. Encontré en
Samaria multitud de creyentes. Por lo dema&s, parece como si Simén hubiera tratado de
difundir su doctrina mas alld de las fronteras de.su patria. Es posible también que por
este motivo se trasladase a Roma. En la época de Justino, es decir, hacia €l 150 d. C,,
el simonismo- era la religién predominante en Samaria; en cambio, fuera de Samaria habia
grupos aislados de simonianos”: H. M. SCHENKE, “La gnosis’, p. 418. - :




398 C. 1. Gonzilez, Herejias Cristolégicas

un dios superior a todas las Virtudes, Principados y Potestades %. Incluso,
dice Justino, se le erigié una. estatua en Roma, que aiin existia cuando
este Santo Padre se dirigié a la capital del Imperio. Al dejar Simén el
Medio Oriente, prosiguié al frente de la secta simoniana Menandro, que
residia en Antioquia, aunque también era de origen samaritano.

“Simén, que por virtud de su vida anterior observaba de cerca todo
poder y facultad maravillosa, qued6é encantado con la habilidad que
tenfan los Apdstoles para hacer a los bautizados profetizar y hablar
en lenguas mediante la imposicién de las manos. Si ¢l pudiese lograr
hacerlo, a cualquier precio, el mundo se le abrirfa. A pesar de su fe y
esperanza, Simén Mago tenfa un concepto del Espiritu Santo entera-
mente materialista, asi como del don que por él se confena a los
creyentes’.

Detras de la expresién “la grande Potencia de Dios” (Act 8, 10) se
encierra para quien conozca la cultura de aquella época, toda una crite-
riologia religiosa. Los gndsticos del tiempo de los Apdstoles atin no habian
logrado la madurez de desarrollo del s. II, y dada también la carencia
de escritos de ese preciso momento, los diversos intérpretes leen la frase
con diversos matices. Asi, por ejemplo, A. Wikenhauser piensa que

“Con este titulo no se intenta afirmar que él sea un simple instru-
mento, del cual Dios se hubiese valido para cumplir alguna cosa
grande en el mundo, sino que es la encarnacién de la potencia con
la cual Dios crea y conserva el universo, de la cual en los otros
taumaturgos y profetas s6lo habitan particulas™ 2%,

Segin W. F. Albright, la expresién deberfa traducirse como “prin-
cipal poder angélico”, y lo justifica por Epifanio; ya que suponia un
sistema cOsmico que no corresponde estrictamente a la gnosis ordinaria,
sino que estd matizada con las creencias judias.

Mucho més fuerte es el significado que le atribuye San Jet6nimo,
quien pone en boca del mismo Simén las siguientes palabras: “Yo soy
la Expresién de Dios, soy el Hermoso, el Pariclito, el Omnipotente: soy
todo lo que es Dios” ?. '

Seglin B. Bareille, Dios tiene en el simonismo diversos nombres: uno
de ellos es el fuego, pero no el material, sino un fuego sutil, ya que dice
Dt 4, 24: “Dios es un fuego que devora”. Otro serfa “el que estd firme™:

“El que es, ha sido y serd, algo asi como la estabilidad permanente,
la inmutabilidad personificada: ho hestds, stds, stesomenos. El Dios
que es, que era y que serd, participando de la inteligencia y la razén,
pasa de la potencia al acto (...) y se manifiesta por parejas, de dos

26 Sobre Ia religion de los simonianos en Sa.ma.na, cf. L. CERFAUX, “Simon le
Magicien 4 Samarie”, en 0p. cit., pp. 259-262

27y, MUNCK, The Acts of the Apostles, "‘New York; Doubleday, 1967, p. 305.

BA, WIKENHAUSER Atti degli Apostoli, Brescm., Morcelliana, 1958, p. 120.

27 SAN JERONIMO, In Matth. 24,5: PL 26, 176.
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en dos: son las syzygias (“uniones, compafifas’). De ahi provienen

en el mundo superior de la divinidad, seis eones (...) y en cada par

(syzygia) hay un elemenio masculino y otro femenino. Estos seis

eones se asemejan al primer principic, pasan como él de la potencia

al acto y producen a su vez, por via de emanacién, nuevas patrejas
de eones masculinos y femeninos en el mundo intermedio. Pero aquf,
en el mundo intermedio, aparece un nuevo personaje llamado también
el que es, que era y que serd, y ademas Padre, a la vez masculino y
femenino, sin principio ni fin, y que juega un papel semejante al del

Primer Principic en el mundo superior” *.

En 1842 se enconiré un manuscrito proveniente del Monie Athos,
con los fragmentos de una cobra que se atribuyd a Hipdlito Romano (luego
de fines del s. II, fecha muy probable del manuscrito, aun cuando fuese
de otro autor). En él estaban dispersas muchas partes transcritas de la
ApOphasis Megalé, escrito de los simonianos, que atribuian directamente
a Simén Mago®'. En tales fragmentos él pretende ser la manifestacién del
Dios supremo, al que llama hestds (“el que estd firme, en pie, que no
cambia”). Revela un fuerte influjo platonizante: Dios es “el que no
cambia”, lo demds es lo que cambia:

- “El llama a esta Potencia infinita Aquél que estd firme, el que siempre
ha estado y lo estard. Aunque esta Potencia que se encuentra en las
otras seis ‘potencias’ realiza su propia imagen, ella se mantendrs, sin
embargo, en esencia, podsr, grandeza, perfeccién, una misma y sola
cosa con la Potencia no engendrada e infinita, y nada le faltard en
relacién a esta Potencia no engendrada, inmutable e infinita” *.

He aqui un resumen de las creencias atribuidas a Simén Mago:
a. El creador del que habla el A.T. es un poder angélico caido.

b. Hay un determinismo astral, que se descubre por la adivinacién
(o magia, de ahi su apelativo de “el Mago”): pero cambié el mito por
la angelologia de tipo judio-samaritano. Sélo que Simén crefa en “el gran
Poder de Dios”, que los habifa creado, y por eso podia controlarlos ®.

30G. BAREILLE,. “Gnosticisme”, en Dict. de Théol. Cath., V1.2, c. 1441.

31 Segtin E. de. FAYE, Gnostigues el gnosticisme, Taris, Geuthner, 1925, p. 218, el
autor serfa un gnéstico desconocido que refleja una mentalidad posterior a la del tiempo
apostélico; se habria atribuido al' pretendido fundador de los simonmianos para dar auto-
ridad al escrito.

32J. M. A. SALLES-DABADIE, Recherches sur Simon le Mage. 1. Apéphasis Megalé,
Paris, Gabalda, 1969, p. 19.

33 He aqui cémo un especialista en la materia nos presenta la principal ensefianza
cosmogénica de Simén:

“Dynamis infinita (= Fuego infinito) Dios sumo

Nots-Epinoia (= Cielo y Tierra)
Sus raices (eones) . Voz-Nombre (= Sol y Luna) Unigénito
Logismés-Enthymesis (= Aire y Agua)

Dynamis séptima Primogénito y Espiritu Santo”:
A. ORBE, Cristologia gndstica t. I, Madrid, BAC, 1976, p. 40.
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¢.. Su doctrina, como era comtin en su época, tiene ribetes cOsmicos,
para cuya expresién le sirve la creacién del mundo, que Simén interpreta,
seglin Irenzo, de la manera siguiente:

. “El primer pensamiento (Ennoia) del Dios Supremo (identificado con
Simé6n) bajo la manifestacién de una mujer, habia creado los 4ngeles.
Este pensamiento, que al mismo tiempo es una hipdstasis, se separa,
por un salto en lo desconocido, de la. inteligencia suprema y, parece,
a despecho de ésta. Conociendo los secretos divinos, logra crear los
dngeles y las potestades, en un mundo inferior al de la soledad eterna
donde esté el trono del Todopoderoso. Pero Ennoiz es impotente para
poner orden en las creaturas angélicas a las que ella misma ha dado
el ser y que, a pesar de ella, han creado el mundo visible (incluso la
humanidad), ignorando la existencia del Todopoderoso. Estas crea-
turas visibles mantienen prisionera a Ennoia y la encierran sucesiva-
mente en los cuerpos de diversas mujeres” ¥,

d. De algiin lado tomé el mito de la sabiduria divina (se decia
popularmente que vino a habitar enire los hombres; pero no encontrando
morada, torné al cielo). Simén cambi6 el mito, pues afirma que el Espiritu
(o énnoig, o sabiduria) si enconiré morada en distintas mujeres a través
de la historia (Elena de Troya habria sido una de ellas) *. En su tiempo
ge habria hipostasiado en una mujer también Ilamada Elena, a la que el
mismo Simén habia encontrado en un prostibulo cercano a Tiro, y con
la que convivia después de haberla “rescatado”; pues siendo él el “Poder
de Diocs”, mediante la unidén con-ella liberaba el Espiritu (érnoia) que
estaba encarcelado en el cuerpo de Elena: éste era el fin supremo pox
el cual el altisimo Poder de Dios se habfa manifestado mediante el
cuerpo de Simén.

e. La Sabiduria caida habia sido enviada por el Ser Supremo a
salvar la humanidad; pero como se enredé y ensucié con el mundo
material, tuvo que ser ella misma salvada por el Salvador (esto es, por
Simén, que por eso se habia unido en convivencia con la. prostituta).

“Si el Primer Dios tuvo un Primer Pensamiento (Sofig, realidad fe-
menina), ¢s de suponerse que a través de ésta se originé el universo
existente. Y si el Primer Pensamiento fue una prostituta, de una u
otra manera tuvo que haberse degradado, de manera que el Primer
Dios tuviese que bajar a rescatarla. En otras palabras, en aquello
que Justino aprendié de sus informadores .simonianos, se aludia- a
todo un mito que integraba creacién, caida y redencién™ 3¢,

34 stumen de E. AMANN, “Simon le Magicien”, en Dict. de Théol. Cathol. XIV.2,
col. 2134.

35 Seglin R. M. GRANT, Gnosticism and early Christianity, New York, Harper &
Row, 1966, p. 78, la doctrina de las sucesivas encarnaciones del “Primer Pensamiento”
(elemento femenino), entre otras en Elena de Troya, habria sido un esfuerzo de los
simonianos por universalizar su secta, y hacerla aceptable a la cultura griega.

36R. M. GRANT, Op. cit., p. T4.
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f. -Simén tendria luego que salvar a los demds hombres ensefidndoles
los secretos sobre la bajeza de la materia: :

“El“ hombre, siendo obra de los 4ngeles y potencias prevaricadoras,
- gstaba viciado en su origen mismo, pues participaba de su pecado, y
estaba sometido 'a su poder tirdnico, por eso necesitaba salvacién” .

Lo que es salvable en el hombre es la énnoia de la que ellos participan,
y que debe volver al Dios supremo, su origen. En cambio el cuerpo (y
toda la materia) son degradados. De ahi que para ser totalmente libres
deban  primero liberarse de la Ley impuesta por los 4dngeles inferiores,
creadores de la materia, y a los que se refiere el Antiguo Testamento. Si
hay pues que liberarse de la Ley, las obras nada tienen que ver para la
salvacién, Basta creer en Simén y en Helena, ya que Simén es el Dios
que ha venido a liberarnos, y que se ha manifestado a los judios como
Hijo, a los samaritanos como Padre, y a los gentiles como Espiritu Santo *
Por ello se acusaba a los simonitas de completo anomismo y libertinaje,
que ni siquiera predicaban como algo que debia tolerarse, sino como
camino de salvacién.

" “Simén parece asi ser directamente responsable de dos de las doctri-
nas’ més persistentes-de los gndsticos: primera, la posterior separacién
marcionita entre el Dios. Ser Supremo, y el Dios Creador del Antiguo
Testamento; y segunda, el papel de la Sabiduria Divina en la caida
y la redencién” *. :

El sincretismo de Simén Mago salta a la vista, al advertir que su
doctrma es deudora del gnosticismo, el. cual ha descubierto con su cono-
cimiento oculto que el mundo, que existe en diversos estratos celestes
hasta llegar al material y terrestre, estd gobernado por las “Potencias”,
llamadas con frecuencia entre los gndsticos griegos “drchontes™ (“cabezas,
principios, reguladores®), que son los que comtrolan los planetas y las
fuerzas y fenémenos de la naturaleza. Simén mantiene ese orden cosmo-
l6gico, pero influido por su herencia judio-samaritana, ha sustituido tales
entidades por 4ngeles. Sin embargo su doctrina parece haber sido bastante
confusa y, pasado el tiempo, los Padres. que tratan las herejias la inter-
pretan de diversas maneras: '

“Simén, el ‘gran Poder de Dios’, algunas veces, seglin los Santos
Padres, fue identificado con Dios mismo, y otras con el més alto
Poder Angélico que cre6 los dngeles subordinados, y mediante los
cuales creé el ccsmos y la humanidad” *.

37G BAREILLE “Gnostlmsme”, en Dict. de Théol. Cath Vi 2, ‘col, 1442.

33 Seglin R. M. GRANT; en op. cit.,, p. 87, lo que qulere decu' Ireneo con esta frase
es que habria tenido dlversas manifestaciones: “Primero vino Jestis, el Hijo; luego vino
Simén, el Padre; ahora Simdn estd presente en todas las naciones como el Espiritu Santo.
Esta es ]a clara evidencia de que los simonianos tomaron tal doctrina del cristianismo”.

3% W. F. ALBRIGHT, “Simon Magus as the Great Power of God”, en J. MUNCK
The. Acts of the Apostles, New York, Doubleday, 1967, p.: 307.

4OW. F. ALBRIGHT, Op. cit., p- 806. Dado' este iluminismo religioso, el ‘mismo
autor ‘compara a Simén Mago con los posteriores Mahoma y Joseph Smith.
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Pero también se puede advertir un sincretismo de elementos gnGsticos
de cufio griego con otros de matriz oriental: por una parte Simén solia
llamarse “el que estd de pie” o “el que estd firme” (hestds), y es siempre
el mismo a través del devenir, idea més vecina al helenismo; y por oira
hacia intervenir la “sabiduria” (énnoia) mis propia de los sistemas orien-
tales. Ireneo afirma que por eso Simén termind en un antinomismo liber-
tino contrario al Evangelio:

“Al leer cuidadosamente el texto del Conmtra haereses, se da uno
cuenta de que la redencién que Simén ha traide al mundo es por una
parte librarlo del yugo de la Ley, y por otra proporcionar a los ini-
ciados. las palabras que servian de contrasefia para permitir a los
adeptos tras la muerte franquear los espacios planetarios, para final-
mente sustraerse al destino. Nos encontramos en el mismo mundo
de ideas en que se mueven muchas sectas que no tienen absoluta-
mente nada de cristiano™ *'. :

- Un. apéerifo muy posterior (fines del s. 1I), Los Hechos de Pedro *,
escrito fantdstico que pretende ser la continuacién de los Hechos de los
Apédstoles, atribuye legendariamente al primer Obispo de Roma serias
disputas. con Simén Mago, en la nueva capital del cristianismo, donde
Sim6n habria .intentado llegar a ser jefe religioso. He aqu1 un breve
resumen de lo que nos dice este apdcrifo: :

Cuando Pedro llegd a Roma, se encontré que Simén Mago “que se
decia ser el Poder de Dios”, habia formado una secta de seguidores, en
casa del rico senador Marcelo, a quien habfa hecho apostatar del cristia-
nismo, pues antes habia sido un verdadero cristiano protector de los pobres.
Incluso -Simén reté a Pedro en el foro romano, acusdndolo de creer en un
puro hombre: “TG presumes hablar de Jesiis Nazareno, hijo de un car-
pintero y él mismo un carpintero, cuya familia viene de Judea. Escucha,
Pedro, los romanos son sensatos, no unos locos”. Entonces Pedro a su
vez lo reté a que hiciera como “Poder de Dios” un milagro, y le probarfa
que él, Pedro, podria hacer otro mayor en el nombre de Jesucristo.
Entonces Simén hizo morir a un joven, con sélo susurrarle una palabra
al oido. Entonces Pedro prometié resucitarlo, y el Prefecto de Roma, que
presidia el litigio, pregunté a la multitud: “Ahora vosotros debéis juzgar
cudl de estos dos hombres es mas aceptable a Dios: el que mata a un
hombre, o el que lo devuelve a la vida”. Pedro entonces ordené al joven
que se levantara en nombre de Jesucristo, y el muerto se puso a andar.
Entonces las turbas clamaron: “{Td eres el Dios Salvador, t, el Dios
de Pedro, el Dios invisible, el Salvador!”. Viendo el resultado, otra mujer
que estaba presente, madre de un senador, le grité a Pedro que su joven

41 E, AMANN, “Simon le Magicien”, en Dict. de Théol. Cath., XIV.2, col. 2139.

42 Cf, “Acts of Peter”, en E. HENNECKE, New Testament Apacrypha V. II Lon-
dres, Lutterworth, 1965, pp. -259-322.
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hijo acababa de morir, y le pedia que le devolviera la vida. Entonces
Pedro le dijo que lo haria si élla se decidia a creer en Jesucristo. Y como
élla lo confesase, Pedro ordené que le trajeran el cadéaver, y predicé asi
a la gente: “Romanos, juzgad ahora con justicia entre mi y Simén, y
considerad cudl de nosotros cree en el Dios viviente, él o yo. Pidanle
que reviva el cuerpo que aqui yace; y si lo hace, entonces creed que él
es el Angel de Dios. Pero si no, entonces yo clamaré a mi Dios, y volveré
a este joven con vida a su madre, y entonces comprenderéis que este
huésped vuestro no es mas que un encantador y charlatdn”. Resucitado

P] 1nVPn nor pPAfn Q‘lmnn no h11fﬁ mnc 1Pmpd1f\ t‘l11P‘ 1‘"111‘ rlpmanrﬂnnnrln
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pero antes, lleno de despecho, predicé a sus seguidores: “Mafiana os
abandonaré, porque sois impios y profanos, y volaré a Dios, cuyo Poder
SOy -yo, aunque ahora me véis debilitado: vosotros sois los cafdos, yo soy
el que estd en pie. Mafiana me elevaré a mi Padre, y le diré: ‘Esos han
querido tumbarme también a mi, tu Hijo que estd en pie; pero no les
toleré, y he regresado a ti’ ”. Al dia siguiente se reunié una gran muche-
dumbre, y entre ellos estaba Pedro. En efecto Simén se elevé por los
aires y atravesé toda la ciudad de Roma, pero en un momento dado se
cayé de los aires y se rompié la pierna en tres partes. Entonces todos se
acercaron, y en medio de burlas lo lapidaron %,

Naturalmente lo que nos narra este apdcrifo es fantdstico. De la
doctrina mds seria de los Padres heresi6logos, podemos concluir que, aun
cuando pueda ser exagerada la calificacién de “Progenitor de todas las
herejias” que le atribuye San Ireneo,

“Sea lo que sea, encontramos aqui la solucién relativamente simple
de la gnosis. Fl mal en el mundo se explica por el hecho de que
€l universo y el hombre son obra de seres inferiores al Todopoderoso.
Més atdn, no es ni s1qulera éste el que ha dado el ser a tales dngeles
creadores, sino una primera emanacién de él mismo, su pensamiento
hipostasiado y méas o menos en desacuerdo con él. El Todopoderoso
queda exonerade de la responsabilidad sobre el mal. Y en cuanto
a las dificultades que podia crear la Biblia, la solucién no es menos
simple: el Antiguo Testamento es obra, como el mundo visible, de
dngeles creadores que ignorando al Todopoderoso, han pretendido
ordenar segin sus fantasias las relaciones del hombre con el ciclo™ .

3.2 Cerinto®. Naci6 en Egipto (?), de padres judios. Estuvo en
Palestina en tiempos de la predicacion de los Apdstoles. Habiendo vivido
en Jerusalén y en Cesarca, finalmente se establecié en Antioquia o en

43 Cf. E. HENNECKE, “Acts of Peter”, nn. 616 - 8,29, en 0p. cit., pp. 297-307.

“4E. AMANN 0p. cit.,, col. 2139.

4 Tratan de él S. IRENEOQ, ddv. Haer. 1, 26,1; 111, 4; III, 111: PG 7, 684, 854,
880; 5. HIPOLITO- ROMANO, Contra Haer. (thlos .) VII 33: PG 16.3, 3341 (atn-
bu1do por Migne a Origenes); EUSEBIO Hist,” Eccl., 11T, 28 PG 20, 2‘76 S. EPIFA-
NIO, Adv. Haer. (Panarion), 28, 1-8: PG 41, 37‘7—387.
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sus- alrededores *, donde fundé la secta de los cerintianos. Fue uno de
los cristianos judaizantes que ‘defendfan la absoluta necesidad de la cir-
cuncisién 'y el perfecto cumplimiento de la:Ley mosaica, incluso de parte
de los paganos convertidos, como condicién para que los bautizados pu-
diesen ser salvos. Por lo mismo. rechazaba la doctrina de Pablo y su
misién entre los gentiles:” Dios habia establecido’ el muro de separacién
entre éstos y su Pueblo. Se opuso, con otros judaizantes,-a Pedro, porque
bautizé al Centurién Cornelio y a otros gentiles (Act 11, 2), lo que juzgd
una apostasia de la fe. Segtin S. Epifanio *, Cerinto iba detrds de Pablo,
para deshacer la obra queéste iba wnhvam‘n mediante una especie de
contra-predmamén. Tal leyenda pudo surgir posteriormente, como una
proyeccién en el heresiarca, del mal que hacian sus seguidores en Efeso,
como se réfleja en la finalidad de la apdcrifa Epistula Apostolorum: *®.

“Lo que Jesucristo reveld a sus discipulos en forma de carta, y cémo
Jesucristo revelé esta carta al concilio de los Apéstoles, discipulos de
Jesucristo, a los Catdlicos; y fue escrita a causa de los falsos apdstoles
Simén y Cerinto, pata que ninguno los siga —porque en ellos hay
engafio que mata a los hombres——, para que este1s firmes y no os
. tambaleéis™ ¥, .

Su doctrina. Eusebio reporta una tradicién atrlbulda a Cayo, segun
la cual Cerinto alegaba haber. tenido revelaciones de los édngeles, y ensefié
que tras la resurreccién de Cristo su reino seria terrestre, que en la carne
Volvena a Jerusalén, donde reinaria por 1.000 afios en medio de banquetes
y fiestas nupciales . Solamente admitia el evangelio de Mateo®', y ense-
fiaba la restauracién futura del templo y de los sacrificios, asi como del
reino de Israel, de donde su doctrina tenia fuertes tintes politicos. También
alude ahi mismo a lo que San Ireneo dice sobre él, cuando nos transmite

46 Segun algunos autores, mas bien se habria establecido en Efeso o en sus alrede-
dores, lugar de donde proviene la Epistule Apostolorum, carta apdcrifa escrita en parte
para contrarrestar el mal que en tal lugar hacian los seguidores de este heresiarca. Cf. F.
JACKSON - L. KIRSOPP, The Beginnings of Christianity t. 1, Grand Ra.plds Baker
Book, 1966, p. 44.

. 473, EPIFANIO Adv. Haer. (Panarion), 28, 4: PG 41, 381. De el hemos tomado
Ios datos biograficos, que por ofra parte parecen poco fundados, y dependientes de una
tradicién “cristiana posterior al heresiarca, por motivos un tanto apologéticos contra los
seguidores de su secta.

48 Pero segiin E. de FAYE, 0p. cit., pp. 433-36, no sélo este dato, sino "toda la- figura
de Cerinto, de la que no encontramos traza alguna anterior a San Ireneo, seria legendaria,
construida para proyectar en ella la doctirina posterior de los gndsticos Judlo-cnstlanos

49 Epistule Apostolorum, 1, en E. HENNECKE, 0p. cit., p. 191.

50 KUSEBIO, Hist. Eccl., HI 28, 1-2: PG 20, 276. El grande historiador ahi mismo
habla de cémo es muy ma.rcadamente materialista el mileparismo de este heresiarca: “He
aqui lo esencial de su ensefianza: el remo de Dios sera. terrestre; y como él mismo amaba
su cuerpc y cra enteramente carnal, sofiaba gue tal reimo comsistiria en las cosas que
apetecia, como el alimento, la bebida.y el placer carnal”.

5! En este punto Epifanio hace a Cerinto pariente espiritual de los ebmmtas pues
“también ellos reciben el evangelio de Mateo. También ellos lo usan, como los seguldores
de Cerinto -y Merfinto, pero excluyendo los demds. Y lo llaman el  Evangelio segiin los
Hebreos. A decir verdad, sé6lo Mateo, entre todos los escritores del Nuevo Testamento,
gl(‘)oclg.ma v pl:'leselita s Evangeho en Hebreo :-SAN EPIFANIO, Adv. Haer. (Panarion)

PG 4 09. o B : i
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entre los recuerdos de su maestro San Policarpo, discipulo a la vez de
los Apdstoles, una leyenda: encontrdndose Juan en Efeso, un dia fue a
los bafios, y como llegase Cerinto, el Apdstol inmediatamente ~habria
salido del agua, diciendo que no queria estar en la misma piscina con
un enemigo de la verdad, pues él también seguia el dicho de San Pablo
(se refiere ad sensum a Tit 3, 9-11): “Después de haber correg1do una
vez al hereje, evitalo, sabiendo que quien permanece en su herejfa es
perverso, v se ha condenado a si mismo™*. Segin el mismo Padre de
de la Iglesia, Juan habria escrito su evangelio, entre otras razones, para
contraatacar -la doctrina de Cerinto %, nrobando tanto la divinidad de

LOMLiadlatal (L0 B3 EE- S OO 3 PRIULRLGL G

TJestis, como la realidad de su cuerpo, y mostrando que éste no es un
hombre en quien hubiese descendido el Cristo, sino el Hijo de  Dios
venido al mundo en'la carne. Dejemos de lado el legendario encuentro
entre San Juan y Cerinto en los bafios; lo cierto es que la doctrina de
éste era. destructora, como sincrética judaizante- crnost1ca, del evangeho.
En efecto,

“‘estd emparentado con el dualismo del judaismo pregnéstico, al afir-
mar que el mundo material es la creacién de dngeles y no -de. Dios.

. Aqui seguramente nos encontramos con un .judio-cristianismo hetero-
.doxo del Asia, que San Juan combatié” *.

En cuanto a su docirina, no hacia més que interpretar el cristianismo
como si fuese una secta judia, a la luz de su propia manera de entender
1a Ley, con mezcla de doctrinas gnésticas de semen helénico, e influido
por los misterios de cufio persa ®. Seglin A. Orbe, “diferia de los ebionitas
en todo aquello que coincidia con los gndsticos”. Y mds bien perteneceria
a éstos que a aquéllos; si bien de los primeros habria tomado la afirmacién
del origen natural de Jests, contra la tradicién de su concepcién virginal.
Pero en lo demds seria prevalentemente gndstico®. Al refutarlo, San
‘Epifanic no puede sinc afirmar con toda la fuerza la encarnacién del
Verbo - porque:

 “La teoria gndstica que vefa en la materia una espec1e de pecado,
mds atn una degradacién del espiritu, un rebajamiento de la 1dea,
con la cual Dios no podia entrar en contacto inmediato, choca como

525, TRENEO, 4dv. Haer., 111, 3.4: PG 7, 854.

53 5, IRENEO, 4dv. Haer, I11, 11, 1: PG 7, 880.

..~ 5 J. DANIELOU, Théologie du judéeo-christianisme, Tournai, Desclée, 1958, pp.
80s: Ahi mismo Danielou emparenta a Cerinto no sélo con los ebwmtas, sino también
con . un tipo de judio-cristianismo con tendencias zelotas. -

55 “K] sistema de Cerinto parece un sincretismo judio-gndstico de mosaismo desﬁgu—
rado, de filosofia oriental y de cristianisme transvertide; no ¢s completamente gmdstico,
ni mucho menos cristiano; lleva el sello de los diversos influjos y aparece en un mo-
mento en que el judaismo estd dividido en fracciones”: G. BAREILLE, “Cérinthe”, en
Dict.. de Théol. Cath., IL2, col. 2152.

© 56 ¢“EF] evangelio del Dms ignoto, nervio de la sotenologla gnosﬁca, no puede ir mejor
situado. ‘Tampoco -el empefio por salvar, mediante la disociacién entre €l Cristo y Jesus,
1a -impasibilidad del Umgemto de Dios. La: doctrina se mueve en esquemas poco hebreos”
A. ORBE, Cristologia gndstica t. I, Madrid, BAC, 1976, p. 366.
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con una piedra de toque, con. la encarnacién del Verbo segin la
doctrina cristiana. Asi, para salvaguardar el principio de la imposi-

_ bilidad de la unién de Dios con un cuerpo material y para conciliar
al mismo tiempo con los relatos evangélicos que hablan de la muerte
de Jesucristo, la gnosis inventa el docetismo. Y en este punto Cerinto
es tributario de la gnosis” .

Segiin R. M. Grant, estos inicios del gnost1c1smo judaizante se de-
berfan al hecho de que la fuerte carga apocaliptica con que se interpretaban
las Escrituras habia fallado y estaba a punto de derrumbarse, de modo
que perdida la confianza en el Dios del Antiguo Testamento, tuvieron
que buscarse otra explicacién al problema de la creacién y a la existencia
del mal, de donde habria nacido la heterodoxia en la comunidad judia.
Por eso, aunque los Padres presentan a Cerinto como un judio,

“su judaismo dificilmente es ortodoxo, pues sostuvo que el Padre
supremo es desconocido, mientras el Dios del Antiguo Testamento,
el creador y legislador, era un 4ngel. Esta doctrina refleja un extremo
pesimismo sobre la condicién del mundo® %,

Su cristologia. Cerinto ensefi6 con los gndsticos “la distincién entre
el Creador y el Dios Supremo, este tiltimo desconocido por el demiurgo” 5%,
En cuanto a su docetismc, no seria tan préximo al de los gnésticos, con
los cuales habria ensefiado que el Verbo tomd solamente la apariencia de
un cuerpo; sino estd méds emparentado con el docetismo ebionita *°, que
a su vez es la raiz lejana del adopcionismo®' (herejia posterior no menos
doceta, por mis que se haya presentado como més ilusirada filoséfica-
mente): el Jesucristo de Cerinto seria todo real, pero habria que distinguir
en él entre Jesis y Cristo®2. El primero seria el hombre nacido hijo de
José y Maria ®. Este seria el que habria nacido, muerto, y habria sido
sepultado y resucitado. Siendo un hombre excelso por su justicia y sabi-
duria, la Potencia superior habria hecho descender sobre él, en el momento
de su bautismo, al Cristo, en forma de paloma. Pero el Cristo es impasible
e inmortal; por lo mismo en el momenio de morir Jesds, lo habria aban-

57 G. BAREILLE, “Cérinthe”, col. 2153.

58 R. M. GRANT, Op. cit.,, p. 98.

59 G. BARDY, “Cérinthe”, en Catholicisme t. II, Paris, Letouzey, 1949, col. 834,

07, DANIELOU sin embargo sefiala la 51gu1ente profunda diferencia con los ebio-
nitas: éstos eran los “pobres”, descendientes de esenios, ascetas. En cambio Cerinto espe-
raba apocalipticamente un reino de Dios que satisfaria sus placeres, por tanto bisicamente
terrestre: contra este tipo de pregnosticismo cristiano, que negaba la futura resurreccién
y afirmaba que ya por el bautismo habiamos resucitado, y que era para esta vida el goce
material correspondlente al cuerpo ya liberado por Cristo, Pablo también escribié en
varias ocasiones, la méas clara de las cuales en 1 Co 15, 12ss: en Op. cit., p. 81.

LIRS Y rnd‘n]nma de Cerintn narece hahar sido A::mmn'lmnnh: una anv. da -;r'lnnmn_

nismo, que asegura.ba la apoteosis " del cuerpo humano” F. JACKSON - L. KIRSOPP
0p. cit., p. 18, n. 1

€2 En este sentido puede considerarse antepasado remoto de quienes en el ultimo siglo
han querido separar al Jests (figura histérica) del Cristo (reconocible por la fe).

¢ Por consiguiente es, en forma indirecta, una herejia mariolégica: niega en efecto
la maternidad virginal de Maria; ésta habria concebido a Jesis en la manera natural, por
unién matrimonial con José.
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donado para retornar el cielo, donde “continué impasible, y existiendo
espiritualmente” . En cambio el hombre Jesds, una vez muerto, estaria
con los demds justos esperando la resurreccién final de toda carne, de
donde Cerinto niega que Jesucristo hubiese resucitado realmente segin lo
narran los evangelios. En este punto Cerinto aparece como precursor
(¢o tal vez se ha proyectado en ¢l la doctrina?) de los gnésticos del s. II,
especialmente de los valentinianos:

-“Nos hallamos ante un cliché. En la inminencia de la pasién torna
al cielo el personaje que descendié en el Jorddn sobre la natura
pasible. Se indica el motivo: la apatheia del Hijo de Dios y la atri-
bucién del pathos (y muerte) a lo humano. Los mitos de separacién
y de comunién (en el Jorddn) se corresponden. Si-el uno exagera
(como apatrente disociacién de personas), lo mismo el otro™ ¢,

Es claro su sincretismo que mezcla tendencias docetas de tipo ebionita
con ribetes gndsticos: “El descendimiento en el bautismo presupone su
paso por €l mundo de los dngeles, y su ascensién al cielo sucede proba-
blemente cuando, en el momento de la muerte, el Pneuma-Cristo -y el
cuerpo se separan” ®®, Pero nada mejor que reportar directamente el re-
sumen que nos ofrece San Ireneo: - '

“Un tal Cerinto ensefiaba en Asia que el mundo no habifa sido hecho
- por el primer Dios, sino por una Potencia muy separada y distante
de esa primera Potencia que esti sobre todas las cosas, y que no
conocia a ese Dios superior a todo el universo. También ensefié que
Jestis no nacié de una Virgen (pues esto le parecia imposible); sino
que fue hijo de Maria y José, igual que nacen todos los deméds hu-
manos; pero que sobresalié por su justicia y prudencia sobre todos
los hombres. Y una vez bautizado descendié sobre él, de parte de
aquella Potestad que estd sobre todas las cosas, €l Cristo, en forma
de Paloma. Entonces predicé al Padre, que antes era desconocido, y
realiz6 milagros. Al final el Cristo se retiré de Jests, el cual padecié
y resucitd; en cambio Cristo permariecié impasible, ya que su exis-
tencia es espiritual” ®.

(Entonces en qué sentido puede Jesis ser nuestro redentor? Aqui
Cerinto se muestra completamente influido por la doctrina gndstica: en
cuanto es para nosotros un camino de conocimiento mediante su ensefianza
y su vida: “Es el mds sabio y prudente de los hombres” ®; luego no por
si mismo. Y es que el Cristo que tom6 posesién de Jestis no habria estado
emparentado con el dios creador del mundo, sino con el Dios Supremo,
y por lo mismo no nos salva en cuanto creaturas; sino liberando la chispa

&S, IRENEO, 4dv. Haer. I, 26,1: PG T, 686.
65 A. ORBE, Cristologia gndstica t. II, p. 286.
: &% E. PETERSON, “Cerinto”, en Enciclopedia. Catiolice t III, Ciudad del Vaticano,
1949, col. 819.
- .875AN IRENEO, Adv. Haer, I, 26,1: PG 7, 686.
68 SAN IRENEO, Adv. Haer., I, 26,1: PAG 7, 686. Como se ve, Cerinto €s un re-
moto precursor del iluminismo' en materia religiosa, que culminé en Kant.
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de- sabiduria (participacién divina) que hay - en nosotros, mediante Ja
gnosis. La salvacién serfa asi no histérica, sino un asunto que debe reali-
zarse a nivel cdsmico y metafisico.

3.3 Tebutis. De él sabemos muy poco, por una tradicién reportada
tardfamente °. Hegesipo dice que a la muerte de Santiago, primer obispo
de Jerusalén, los ebionitas querian que este jefe de su grupo fuese el
sucesor. Como en cambio fue elegido Simén, hijo de Clopds y patiente
de Jestis, Tebutis formé con sus seguidores un grupo aparte, aunque
pretendian seguir dentro de la comunidad cristiana.

A la caida de Jerusalén, los cnstlanos tuvieron que huir como todos
los judios. En la dispersién poco a poco los cristianos judaizantes se fueron
separando de la comunidad, de manera que hacia la- mitad del segundo
siglo encontramos ya a los ebionitas d1v1d1dos en dos sectas: la de ongen
fansalco vla de orlgen esenio.

Parece . que estos dltimos fueron los mas antlguos y originales 7°. De
ellos, casi seguramente, proviene el nombre de “ebionitas”, esto es. “los
pobres”. Se distinguian por su vida ascética, -perfecta pobreza y cumpli-
miento riguroso de la Ley de Moisés, tanto en la observancia de los
preceptos morales como en los de la pureza ritual. Con una vida extrema-
damente rigida, pretendian que sélo por este cammo podrian encontrar
la salvacién los convertidos al evangelio” :

Ya desde el tiempo apostdlico se habia hecho bautizar en Jerusalén
un buen nimero de esenios. Convertidos a medias, no dejaron las obser-
vancias de la Ley judia (interpretadas naturalmente segin el espiritu de
la secta), de manera que exigian la circuncisién de los bautizados conver-
tidos del paganismo, sin lo cual, decian, ninguno podia ser salvo. Contra
éstos, como contra los demds judaizantes, el Concilic de Jerusalén decretd
la invalidez de tal doctrina (Act 15), y Pablo luché denodadamente- por-
que ponian la salvacién no en la persona de Jesucristo y en su obra reden-
tora (sobre todo en el mistetio pascual), sino en las practicas de la Ley.

&9 En "EUSEBIO, Hist. Eccl., IV, 22: PG 20, 380.

70 Incluso €l -nombre de “ebionitas” probablemente procede de la secta esenia: “Los
miembros no parece que hubiesen tenido un nombre oficial, y asi adoptaron varios voca-
blos, como los “elegidos, los santos, los pobres (’ebiomim), los hijos de ‘Sadoq, los hijos
de la luz, (...) los convertidos.del pecado, etc.”: AA. VV., “I gruppi religiosi e il pen-
siero gludzuco”, p. 136.

"I En el fondo subyace la Regla de la comunidad o Manudl de disciplina (III, 13 -
IV, 26) de la secta esenia, que divide a los hombres segiin el proyecto salvifico de Dios:
“Con51deran el plan de Dlos sobre el mundo mediante la doctrina de los dos espiritus,
que divide la humanidad en dos partes los #ijos de ia luz y los hijos de las tinieblas”: en
ibid., p. 142, Ya en el grupo esenio. se encontraba pues un dualismo muy marcado, entre
los hleS de la luz y de las tlmeb]as, docirina en que se esconde la afirmacién de una
doble “potencla” ;. pero, fiel -atin a -su patrimonio hebreo, pone el dualismo no. en‘ Dios
sino en la creacién. Queda, sin embargo, propenso a una afirmacién de sabor gnéstico,
aunque, “al contrario de la gnosis no judia, no .conocia la ruptura de la divinidad en un
Dios bueno y transcésmico de la luz, y un Dios malvado creador del mundo”: K. SCHU-
BERT, I partiti religiosi ebrei. nel. tempo neotestamentario, Brescia, Paideia, 1976, p. 74.
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.. “Tal vez no se: daban cuenta'de que esto era poner al mismo nivel a
s ]esucnsto y a Moisés, y dar a entender, por cons1gu1ente, que Cristo
no era superlor a Moisés, lo que explicaria la negacién de su divinidad

¥ la ruina del cristianismo que ellos pretendlan profesar” 72,

- 3.4 _Nicolaitas ™. .Poco sabemos de esta secta, y. los escasos datos
que sobre ellos se conservan no parecen del todo-fundados. Se trata - de
un_grupo apenas. naciente durante la era apostohca El. Apocalipsis- lo
menciona dos veces; en la carta a la Iglesia de Pérgamo (Ap 2, 6.14.15);
pero por la referencm inmediata de esta carta a la Iglesia de ‘Tiatira, da
ld mpICSIUD UC\ quc fdelGn eS[d S€ I'Uflerd a [a.lUS Ile-rt}]es dunque LOD
nombres velados (Ap 2, 20- 24) He .aqui una esquemética descripcién
de la secta:

" “Es una secta hbertmo-gnosuca menc1onada en- Ap 2, 6.16 (“apfs-
toles mendaces™: v. 2), que infestaba las comunidades asiéticas -de
Efeso. (donde era laudablemente combatida). y de Pérgamo. ;Parece

" deban identificarse con los “predicadores de la doctrina de Balaam”
"(Ap 2, 14) en Pérgamo, y con los ° ‘seducidos por la profetisa Jet-
zabel”. (Ap 2, 10) que practicaban en Tiatira la fornicacién. y el uso
de los idolotitos. Tal vez se sentian imbuidos de un espiritu profético,
lo que explicaria la alusién a Balaam. Parece que a ellos se deba, al
‘menos .en parte, el relajamiento moral también de la comunidad de
Sardes y de Laodicea (Ap 3, 1-6.14-22” 7,

Segtin San Ireneo, esta secta se decia la legltlma heredera del didcono
Nlcolas, uno de los siete ordenados por los  Apdstoles (Act 6, 5), y parece
pretendian todo lo opuesto a los ebionitas, esto ‘es, la total libertad de
la Ley. Nada importaria, segin-eso, ni fornicar ni participar en.los sacri-
ficios paganos. Pero es de notar que Ireneo no afirma la paternidad del
didcono Nicolds, respecto a la secta; sino dice que eran ellos quienes se
adjudicaban un tal origen: “magistrum quidem habent Nicolaum”. Segiin
algunos estudiosos de esa época, los sectarios habrian invocado el nombre
de un venerado pero desconocido . discipulo de los Apéstoles, para dar
tinte de antigiiedad y de origen apostSlico a su secta . Un tal proceder
no era raro en esa. época. Recuérdese, por ejemplo,. cémo varios. escritos
apéerifos- fueron atribuidos al nombre de algin Apdstol. El de Nicolds
les habria sido ttil porque por una parte les ofrecia la fachada para
legitimarse en una pretendida tradicién de la:Iglesia, desde sus origenes,
y era por..otra parte una figura suficientemente desconocida y “neutral”

T RG, BARE]:LLE “Eblomtes”, en cht de Theol Cath IV.2, col. 1987.
= (i s IRENn.u, Adv. Huaer,, I, 26,3: PG 7, 687; \,Lr_u.vum\hn DE ALEJAN-

DRIA, Strom., II, 20; III, 4: PG 8, 1061-1064 y 1129- 1132; S. HIPOLITO ROMA-
NO, Contra Haer. (Philos.), VI, 36: PG 16.3, 3343 (atribuido por PG a Origenes);
EUSEBIO, Hist. Eccl., 111, 29: PG 20, 276s; S. EPIFANIO, Adv. Haer. (Panarion) 25:
PG 41, 319-330; TERTULIANO, De Praescr. Haer. 33 vy 44: PL 2, 46 y 63.

#A. ROMEO, “Nicolaiti”, en Em:zclopedza cattolu:a t 8 Cludad del Va.tlca.no
1952, eol. 1859.

7 Cf. N. BRONX, “Nikolaos und Nikola.lten” Vzgz’zae Christianae 19 (1965) 23-30.
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como para poder alegar que habria tenido. una- doctrina esotérica (ignorada
por la comunidad. cristiana y por tanto no .“controlable”), Y- que habria
sido: transmitida secretamente por: la secta e SO

{Qué llgazon habfa entre esta doctrina gnostlca y su falta desenfrenada
de moral? Ante todo, segin cuenta Eusebio, citando a Clemente de Ale-
jandria, los nicolaftas solian mediante una anécdota justificar el libertinaje
con la excusa de seguir €l ejemplo de permisivismo sexual, hasta la pro-
miscuidad, del didcono Nicolds.' En realidad, piensa Clemente, tal fabula
era- sOlo "un pretexto para camuflar la doctnna gnéstica. Incluso este
elemento de inmoralidad pudo haber facilmenté buscado una proyeccidn
en la tradicién - apostélica simplemente para autojustificarse; conducta Ii-
cenciosa que aparece ya en el Apocalipsis, en forma seminal, pero que
encontramos desarrollada apenas a mediados del s. II. He aqui cémo lo
comenta un estudioso de la materia: ' : .

" “Justino MA4rtir se lamentaba, no sin amargura, de que ciertas sectas
heréticas comprometian "al buen nombre de los cristianos. Habria
podido -afiadir- que tal conducta arruinaba la reputacion de los mismos

" gnésticos. Se les juzgaba por la doctrina de alguna de sus escuelas.
Alrededor del afio 160 aparecieron en efecto los gndsticos que eri-

-+gieron la licenciosidad de costumbres en un principio. En el s. III
tuvieron sucesores que. incluso hicieron del libertinaje una obligacién
ritual. Asociaban muy extrafiamente la sensualidad y el miisticismo,

 pricticas inmundas y una religiosidad trascendente. - Los gnostlcos
ascéticos los repudiaban con indignacién® .

En cambio San Epifanio, mucho mas tardio, y conomendo las fabulas
més evolucionadas de los nicolaitas, atribuye al didcono Felipe una ‘total
incontinencia en la que habrfa caido, ‘después de haber prometido completa
continencia. Precisamente para autojustificarse habria ensefiado la doctrina
gnéstica, hasta el punto de que precisamente mediante el desorden sexual
se manifestaria el completo menosprecio del cuerpo. Llegd a atribuirsele
un dicho que va més alld de toda credibilidad - por-su exceso: “Una vez
perdida toda esperanza, de nueve volvié a unirse matrimonialmente  con
su mujer. Consciente de sus vicios, y para que no se le reprochara de
estar. esclavizado, -solfa decir:. ‘Si alguien no tiene relaciones sexuales cada
dia, no podrd heredar la vida eterna’” 7’. Esta leyenda pasé acriticamente
a otros Padres: “Se abismaba .en los placeres bajo excusa del desprecio
del cuerpo”, ya que éste seria “‘inferior” y ni estaba destinado a la
salvacién, ni tenia nada que ver con ella. Algunos Padres interpretaban
también que la secta se escudaba en la vulgar leyenda atribuida a Nicolés,
para racionalizar su doctrina del uso “‘comunitario” de las mujeres, como
si fuesen propiedad comiin 8, ‘ - '

WE. de FAYE, Op. cit, p. 413, - _ N
775, EPTFANIO, Adv, Haer. 1, 25: PG 41, 321. ISR
Mt Si AGUSTIN, D¢ Haer. 5: PL 42, 26. S
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‘Da pues. la impresién de que la secta causé estragos en el campo
moral entre los grupos cristianos. Pero su justificacién era tipicamente .
gnoéstica. Por eso falseaba, desde el punto de vista doctrinal, la fe en Jesu-
cristo; y desde el préctico, destrufa por el libertinaje su obra redentora.

4, La doctrma herética sobre ]esucrzsta

El misterio ‘que el Sefior decidié libremente revelarnos es todo uno
desde el prmc1p10. Es nuestra mcapac1dad de contemplarlo de golpe en
toda su riquéza la que separa en d1versos tratados, los diferentes aspectos:
Trinidad, creacién, elecciéon de Marifa; gracia, etc. De ahi. por una parte
por ‘qué debemos habituarnos a mirar el misterio bajo €l punto de vista
unificador de la: analog1a ‘de Ia fe, que integra unos engranajes en otros;

y ‘por otra a hacer girar todo el mecanismo sobre el eje de Jesucristo,
ya que todo el misterio revelado se revuelve en torno a qmen es él y
cudl es su obra. ‘

Y sobre Jesucristo y la redencién por él actuada, en el Nuevo Testa-
mento encontramos, ademés de hetejes concretos (de los que hemos apenas
hablado)  varias tendencias heréticas dominantes: gnosticismo, docetismo,
nomismo. No se trata en este caso de grupos especificos que se llamasen
con esos nombres; sino de inclinaciones a doctrinas compartidas por varios
sectores heréticos. A los inicios del cristianismo, en el territorio y en la
cultura ' hebrea, es' natural que hubiesen dominado entre las sectas sepa-
ratistas las facciones judaizantes. Pero muy pronto se mezclaron también
varios elementos de tipo pre-gnéstico, pues por-esa época tal fenémeno
empezaba a ponerse de moda.

" 4.1 El pre-gnosticismo en el Nuevo Testamento. Se trata de una
ola invadente del imperio romano durante el s. I, que afectaba también
las primeras comunidades cristianas, ya que no vivian fuera de este mun-
do™. Asi, por ejemplo, era la fascinacién “mundana” de los Corintios
en tiempo de la predicacién de Pablo. En su primera carta dirigida a los
Jbautizados de esa comunidad, el Apéstol les habla no como a herejes,
sino como a cristianos, pero que.'se sienten afectados por tal corriente,
aunque de manera no- del todo destructora de los criterios evangélicos.
Tipica pre-gndstica es la tentacién de sentirse ya salvados por el cono-

79“En el momento en que aparecié el cristianismo, el mundo romano estaba en plena
fermentacién intelectual, religiosa y moral. Los espiritus eran curiosos de toda idea nueva,
4vidos de saber, listos para iniciarse en todos los misterios, para probar todos los cultos,
para practicar todos los ritos. Los falsos oraculos, obras de prestigio, sortilegios, encanta-
mientos y acciones magicas gozaban de gran boga y daban un poderoso crédito a adivinos,
astrélogos, magos, impostores y charlatanes que habilmente explotaban la credulidad pu-
blica... En medio de esta fermentacién religiosa... éstos (los herejes) no podian desco-
nocer la importancia y el valor del cristianismo. Por eso, en lugar de descuidarlo, lo aco-
modaron a los gustos de los tiempos mediante una falsificacién y un fraude que lo hacia
inconocible, con la pretensién de ser su expresién cientifica y de controlar asi auténtica-
mente su verdad absoluta, la verdad que salva”: G. BAREILLE, “Gnosticisme”, en Dict.
de Thkéol. Cathol. V1.2, col. 1438.
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cimiento (gnosis) que han .adquirido” per la predicacién y el Espiritu en
el rito bautismal (en seguida estudiaremos mejor esta. 'tendencia)

““Este discurso de sabiduria, esta ‘soberbia’ (Lutero) es o exacta—
- mente “opuestc a la verdadera gnosis- esplntual del Cristo del’ que

Pablo habla en 2, 6ss, donde es evidente que no pretendla asumir

una actitud sélo negativa eni cuantd 'a la “sabiduria’ y la ‘gnosis’. Sin

duda en la gnosis de Corinto tipicamente helenista se .encuentra una

sobrevaloracmn de la unportancla del conocimiento y la eliminacién
“de 1a escatologia, pero sin ‘embargo no se puede equlparar Ia gnosis

a una filosofia helenista.” Més hien constituye el primer intento de
- “transponer mterpretar -en’ ‘clave helenistica el mensaje de Cristo,
"un intento que mds tarde (sobre' todo 'a -mediados del 's.- II) ha

encontrado muchos seguidores. La ‘teologia’ de la cruz ‘reconoce el
.. peligro-mortal -que constituye la"penetracidn de la religiosidad-gndstica
. en la comunidad cristiana, y- se le. opone- decididamente” #°,

Cémo acercarnos a este fendmeno? Carecemos de un tratado de la
época, e-incluso de obras que los grupos que. introducfan estas doctrinas
nos hubiesen legado, si no son las alusiones del Nuevo Testamento. (que
permiten una reconstruccién muy parcial) y los complementos que encon-
tramos ‘en las obras de los Padres tratadistas de las herejias (que por
tardios no siempre ofrecen la mayor precisién y. seguridad. en los datos).
En este fltimo caso se trata con frecuencia de' doctrinas atribuidas a. los
reconocidos o pretendldos fundadores de alguna secta que como separada
habria aparecido sélo a partir del s. II. :

4.2 . La raiz dltima de las- doctrinas herétiéaé. En el fondo se eﬁ-
cuentra la experiencia del mal en el mundo, que angustia a los hombres,
y de la cual buscan liberarse ®'. Toda religién se basa.en la necesidad de
redencién que -¢l hombre experimenta. El Nuevo Testamento nos. _habla
de dos principales tendenc1as de la época que afectaron los movmnentos
sectanos o

- Inclinaciones. ]udazzantes Invaden como un microbio contagioso las
primeras comunidades -cristianas. (cfr. Act 15; G4 todo; las “fabulas ju-
daicas” de-Tit 1, 14,-Ap 2, 9, etc.). Tratan de poner la salvacién en la
Ley de Moisés, ‘dela cual por ‘tanto Iesucnsto serfa- solo un gran rabmo
@ profeta enviado -por Dics # :

“Los adversarios de las Cartas Pastorales pretenden fundarse expre-
samente en el A.T., queriendo ser maestros de la Ley, se¢ ocupan
de ‘fdbulas. judaicas’ y de :‘preceptos de.hombres’,- conducen ‘discu-
siones y disputas en torno a la Ley’ (1 Ti 1, 7; Tit 1, 14; 3, .9).

80 H. D. WENDLAND 0. czt p. 47." : :

81 Cf. C..L GONZALEZ El es nuestm salvaczon, Bogota., CELAM, 1987 34-42
..+82 Doctrina. que  fue: de' nuevo ‘ desenterrada ‘por las sectas unitarias que nacieron en
‘e s -XVI 'del calvinismo, a su vez progenitoras teologlcas del - movimiento religioso ilu-
mlmsta cf. C. L GONZALEZ 0p. cit., pp. 483ss, y del mismo autor, *Fausto Socino:'la
salvacién del hombre en las fuentes del racionalismo”, Gregorianum 66 .(1985)= pp. 457-490.
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- El movimiento.por el cual el autor ve amenazadas las comunidades
cristianas y . contra las cuales quiere ponerlas al seguro, estd pues
dirigido en modo determinante por. gente /de la circuncisién’, luego
judios (Ti 1, 10). Sus ideas sobre la pureza (Ti 1, 15), van orientadas
en la misma direccién® . :
-Gnostzczsmo El mundo cosmopohta en. ¢l que nacm Ia Iglesxa estaba

en efervescenma El ansia. por liberarse de una situacién de mal en que
la. soc1edad globalmente se sentia inmersa. impulsaba a los hombres a
mdagar en todas direcciones para, encontlar los medios. La tentacién fre-
cuente ‘es de. poner la- propia salvac1on en algo que se pueda controlar
por uno mismo. De ah1 que la gnosis (Ro -2, 20; 1 Co-8, 1; 13 28
1 Ti6, 20), o tendenma a encontrar la autoredenci6n med1ante instru-
‘mentos mane]ados por el propio conocimiento, haga acto de presencia en
todo movimiento pretendidamente ilustrado. EI mundo grecorromano ofrecia
un campo especmlmente abonado para la siembra gnostica.

‘El problema no es el conocimiento, que es en el fondo un don d1vm0
al honibre. Incluse’ en muchos casos el Nuevo Testamento lo indica como
un medio deseable de ‘salvacién (Ro 11, 33;-1 Co 1,'5; 8, 1; Fil 3, 8;
2 Pe 1, 5; 3; 18)."El problema es saber de qué tipo de conocimiento se
trata; pues hay una sabidurfa de Dios que proviene de la fe en Jesucristo,
¥y un conocimiento humano que se basa en los elementos del mundo, y
debe Hamarse més’ bien ignorancia (cfr. el contraste entre ambas “ciencias”
en 1 Co. 1-2), y que se expresa en “mitos” (1 Ti.l, 4; 4, 7; 2 Ti 4, 4;
Tit 1, 14) y “genealogfas” (1. Ti 1, 4; Tit 3, 9)*. He aqui una breve
descr1pc1on de esta tendencia: ‘

“Caracteristica del ‘pensamiento gnostlco es la interpretacién de si
mismo que s¢ expresa en un mito, la cual puede dificilmente ence-
rrarse en una férmula breve, y puede fundamentalmente describirse
- -como experiencia del cardcter extrafio e inseguro del hombre en el
.. mundo, y -como la actitud que proviene de ella, de separacién del
mundo, negativo respecto al mundo y a su historia, como nostalgia
por el Dios desconocido al que se coloca de modo absoluto més alla
“del mundo, y que se encuentra dentro de si mediante la gnosis. Esta
comprensién de si mismo se expresd en el 51g10 IT en formulaciones
que parecen realmente modernas, bajo forina de ‘interrogantes: ‘¢ Quié-

8N, BROX, Le Lettere Pastorali, Brescia, Morcelliana, 1970, pp. 48s.

8 T.0s autores sagrados-se refieren aqui no a las “genealogias” que nos describen los
antepasados de una persona (como las de Jests en Mt 1, 1-17; Le 8, 23-38); sino a la
pretendida generacién de los seres del “mundo superior” o del “mundo de la luz”, seglin
Jas cuales los dioses menores, eones y arcontes (o espiritus, o almas de los astros y de
las esferas celestes, .efc.) proceden unos de otres, No conccemos las populares en &l 5. I
Algunas tardias, pero que pueden darnos una idea de cémo se manejaban, se encuentran
por ejemplo en S. IRENEOQ, ddv. Haer., I, 30,5: PG 7, 697: “Después de inventar sus
mentiras les pusieron nombres : al prlmogemto de Ia Madre llamaron Iadabaot; al segundo
Tao; al tercero el gran Sabaoth...”. Y cf. J. B. LIGHTFOOT, Tke Apostolzc Fathers,
Londres, Macmillan, 19=885, pp. 3615 como el gnosticismo habla puesto . un profundo
abismo . entre Dios y el mundo, tales “genealoglas” tendrian la funcién de llenarlo de
algiina " manera, .
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nes Sramos? (Qué hemos devenido? (De qué hemos sido liberados?
ZQué es el nacimiento y el volver a nacer?’. La respuesta a :estos
interrogantes es la gn051s entendida como ciencia de si; religiosa,
soteriolégica %, :

Misterios (de mystes, “i 101ad0”) Son de origen - pagano, espec1al-
mente persa (al menos los que -afectaron més directamente las comuni-
dades cristianas. Hemos ya dicho (cfr. n. 2.2.) que, mientras la gnosis trata
de hacer retornar al hombre a su origen, descubriéndosele como el camino,
los misterios le prometen convertirlo, mediante la divinizacién, en aqueilo

n-un niineca ha sido nevo aus cuefia en "Pn‘nr a ser, 1,as reliciones mistéricas

YUL LUuva U 01U0 Py YUt Cuviio wik Jivgns © QS ITAIRAUIICE LLIOICLAVGS

fueron muy difundidas en el occidente desde Pitdgoras.

“La supersticién y el fatalismo en sus diversas concepcmnes la mama
de buscar lo maravilloso, la astrologia y la magia que en la epoca
helenistica habfan enconirado numerosos adeptos, muestran cudn opri-
midos - estaban aquellos hombres, por la profunda inquietud y la
inseguridad de la vida. Amenazados de potencias y démonios, de
enfermedades. y golpes imprevistos del destino, vivian en la duda y
el pdnico, y se sentian .bajo €l yugo de potencias- superiores .contra
las cuales nada podian. Con précticas mégicas y medidas de prudencia
de todo tipo, el hombre trataba de armarse y de protegerse para
hacer frente al destino. El problema de saber c6mo huir a un fin
oscuro y de liberarse de la angustia les exigia una respuesta. De su
parte se la ofrecieron las religiones mistéricas, que prometian a los
hombres la salvacién, ofreciéndoles una fuerza de curacién que debia
hacer frente al sufrimientc e incluso a la muerte. Se habla de mis-
terios porque las comunidades religiosas que se reunian para deter-
-minadas acciones cultuales conservaban el més. riguroso secreto sobre
el contenido y sobre el significado de las mismas; secretc que no
podrd ser roto delante de quien no fuese iniciado™ ®.

Las Epistolas Pastorales atacan en conjunto las religiones sincretistas,
ninguna particularmente sefialada. Tan apartan de la salvacién por la carne
y la sangre de Cristo, los gnésticos como los judaizantes .

4.3 Elementos bdsicos del pre-gnosticismo. Como hemos dicho, reduce
la doctrina a un “conocimiento” de salvacién, que ordinariamente se re-
presenta. por mitos, los cuales no expresan una realidad histérica verda-
deramente acaecida, sino son sfmbolos de “lo que sucede siempre” ®. En
el Nuevo Testamento no encontramos alGn las doctrinas gnésticas- tan
articuladas como en el s. II (objeto de nuestro articulo siguiente); sino
sélo algunos elementos afin no sistematizados. Un siglo después San Ireneo

8N, BROX, 0p. cit., p. 51.

86 E. LOHSE, L’ambiente del Nuo-va Testamento, Brescia, Paideia, 1980, pp. 258s.

87 Cf. J. B. LIGHTFOOT, 0p. cit., 364.

88 Luego en el fondo representan la utopla" del hombre, como un ideal de suyo
irreal pero que juega un importante papel guia de la conducta, sea en el campo religioso,
como en el filoséfico. Sobre el “mito” -de Jeslis en el racionalismo religioso, cf. C. I.
GONZALEZ, El es nuestra salvacion, pp. 491-505.




Medellin, Vol. 14, n. 55, Septiembre de 1988 415

nos present6 el gnosticismo de manera muy orgdnica, a partir de fuentes
de que él-disponia,. para nosotros desconocidas, especialmente de un libro
de San Justino, hoy por hoy perdide. Un autor reduce la doctrina gnéstica
a los siguientes puntos bésicos, que (aun tomados del s. IT):pueden ser-
virnos para encuadrar, retroproyectdndolo al menos en parte, el ambiente
de los sectario‘s en Ja- comunidad apostélica: :

""‘1_) Su rechazo del Dios del Antiguo Testamento

- 2) El supuesto de que angeles perversos ¢ un poder 1nfer10r cred
€l mundo. »

"3) La falsa doctrina sobre Jesiis, espec1a1mente la cr1stolog1a doceta.
4) Las practicas mégicas de sus seguidores..
5) La idolatria y otras précticas inmorales de sus adherentes

6) - El presupuesto sostenide por sus secuaces, de que ellos han sido
" liberados de la obediencia a los angeles malo-s y/o al creador” ®,

A algunos de estos elementos alude ‘directamente el Nuevo Testamento
He aqu1 una pequefia muestra:

. 43.1 Los elementos (stozcheza) (cfr Géd 4, 3.9; Col 2, 8) Se trata
no sélo de los “cuatro elementos” que fisicamente (segiin la concepcién
antigua) formaban la tierra: fuego, aire, tierra y agua; sino sobre todo
de los espiritus que gobiernan dichos elementos, potencias angélicas mis-
teriosas que conservan el poder sobre la naturaleza y sobre los hombres
Naturalmente si el cristiano siente que tales espiritus son sus “sefiores”,
no puede captar lo que 31gmf1ca el tinico sefiorio de Cristo. De este do-
minio’ de poderes animicos o espirituales sobre el cosmos se deriva cierta
conducta * (como proh1b1c1ones de ahmentos) que se convierte en una
verdadera esclavitud para los crédulos (Col 2,1023; G4 4, 8s), v algunas
veces' son- considerados incluso como poderes angélicos malignos, es decir
verdaderas potencias diabdlicas a las’cuales estarfa sometido el mundo.
Esto supone implicitamente, aun cuando €l Nuevo Testamento no lo espe-
cifique, dos cosas: primera, que los astros (esferas celestes, etc.) son regidas
por espiritus de segundo orden (demiurgos, dngeles caidos, dioses menores,
etc.), y segundo, que todo el orden del mundo, inferior a la esfera del
DIOS supremo, serfa obra creada por esos seres espirituales degradados

y por consiguiente mal hecha, lo que explicaria €l mal en este mundo
material, en que €l hombre (ordinariamente identificado con solo su
espu'ltu alma, mente,»sablduna, etc.) se siente prisionero.

“La {ntima estructura del mundo sélo puede comprenderse aclarando
su origen... La cregcidn tuvo lugar cuando de la esfera divina del
mundo puro de la luz, una parte cayé en los espacios inferiores y
se unié a la materia. Y porque €l mundo tuvo su origen en una caida,

8 Ph. PERKINS, “Irencus and the Gostics”, en Vigiliae Christionde 30 (1976) p: 198,
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'no es obra de la divinidad, sino' una obra exirafia a ella que hoy
- estd gobernada por las ‘potencias- hostiles. .. -El cosmos es presa de
las tinieblas, entregado a.la perdicidn, es la prisién en ‘que .se en-
cuentran encarcelados los fragmentos de luz” ™, :

Esto lleva como consecuencia a-una veneracién (en ciertos casos ado-
racién) de los “clementos de este mundo”, sobre todo en ciertas fiestas
prescritas (Col 2, 16), o a la sumisién a ellos mediante por ejemplo la
astrologfa, lo que se convierte en una verdadera y propia esclavitud.

4.3.2 Soteriologia. La salvacién entonces consistirfa en buscar me-
diante el. conocimiento de los origenes, el camino del “retorno” a esa
divinidad desconoc1da, de la cual nuestra mente (linica parte que consti-
tuye el hombre) es una’ chispa. De donde se derivan varias doctnnas: a)
El total desprecio por la materia, luego por el cuerpo humano, que lleva
a exiremos morales opuesios radicalmente, como en  seguida veremos. b)
El 'poner la-salvacién. no en:una persona, sino en la eficacia de ciertos
elementos: ritos, palabras que sirven de “santo y sefia” para abrir el paso
hacia las esferas mds altas (custodiadas por los guardianes espirituales,
muchas veces hostiles: Col 2, 8.20), prohibicién de algunos alimentos que,
se presumfa, eran vehiculo de ciertos poderes malignoes -(Col 2, 21), etc.
¢) El “maestro” iluminado podia tdnicamente mostrar el camino, segiin su
conocimiento, para que cada uno de los iniciados lo descubnese y reco-
rriese por si mismo.

433 Negaczon de la resurreccion futura de ld carne, porque a ésta
la tenian por perversa e imsalvable. De hecho algunas sectas aceptaban
la resurreccidn, pero en sentido simbdlico: resucitaria el hombre al liberarse
de la carne mediante el conocimiento (gnosis) y algunos ntos Se trataba
pues de una resurreccwn en Sentzdo .mitico. En este caso

“la resurreccién se asemeja mucho a un re-descubrimiento del propio
yo divino, que se habia perdido, olvidado, escondido. Segin lo que
nos dice Hipdlito, el didcono Nicolds (Act 6, 5), que segin una
antigua tradicién era el fundador de la secta gndstica de los nicolaitas,
_‘representaba la opinién segtin la cual ‘la resurreccién ya habria
" sucedido, y entendia por resurreccién el que creamos en Crlsto ¥
‘recibamos la purificacién (del bautismo), pero negando la- resurrec-
cién de la carne’ ” ",

De hecho Pablo reprende a los cristianos que, 31gulendo esta inspi-
racién gnéstica, se sienten ya resucitados por la iluminacién de la doctrina
y por el Espiritu recibido en el bautismo, y presumiendo de ello no tienen
més esperanza. Asi, mientras unos que se dicen cristianos miran al mundo
como si fuese indigno, con un orgullo pagado de si mismo, otros en
cambio abusan del desprecio de la resurreccién de la carne para dar

“WE, LOHSE, Op. cit, p. 285.
91 N. BROX, Op. cit., p. 53.
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rienda suelta: a las ppasiones bajo pretexto de haber ya resucitado en el
espiritu: “‘si los muertos no resucitan, comamos y bebamos, que mafiana
moriremos” (1 Co 15, 32; cfr. Fil 3, 18s).

44 EI Cristo Redentor de los pre-gndsticos. Segtn ellos el mal
prowene ‘de los defectos con los cuales el demiurgo creé la materia, en
la cual se encuentra encarcelada la mente y olvidada, por su lejania del
Dios supremo, del elemento divino que hay en ella. Entonces la salvacién
del hombre consiste en una iluminacién que lo ayude a volver a su estado
orlglnano * revivificando aquella chispa ‘que habia quedado escondida en
su materia. Reconocerla, asi como los secretos de quienes tienen el alma
prisionera para poder vencerlos, seria el objeto de la revelacién divina.
Tal revelacién lleva légicamente al desprecio por la materia (incluido el
cuerpo) ‘que eventualmente -en el campo moral desemboca (como en
seguida veremos) o em un ascetismo exagerado, ¢ en un libertinismo ex-
tremo. Algunas de las religiones gnésticas recomocen el papel de algdn
mediador. de esta revelacidn. Ordinariamente serd alguna figura que per-
tenezca a la patria celeste y que haya sido enviada del Dios. supremo para
rescatar a quienes viven cegados en la materia, mediante el conocimiento.
Y ésta es precisamente la doctrina de las sectas influidas: por tal tendencia:

“En.el gnosticismo cristiano el salvador es Jesucristo, portador para
los hombres del mensaje divino.. Ha bajado en forma humana para
. que quienes detenian el poder no lo notasen antes. de tiempo, pero
como no era un hombre verdadero, no pudo sufrir la muerte... El
judaismo. conocia como mediadora y como contenido de la revelacién
la’ Sabiduria, Filén habla de un Logos como de un ser intermedio
entre Dios y los hombres. Estos motivos influyeron sin duda en la
gnosis y contribuyeron a que 1a nocién de revelacién divina se ilus-
~ trase mediante la concepcién de un salvador celeste” *2.

_ Pero la redencién en un s1stema gnéstico no es un asunto de la
persona que vive en la historia, sino un suceso de orden césmico; y asi
la encarnacién real del Hijo de Dios en un hombre histérico no interesa.
Por otra parte, comc opina Grant, a diferencia de otro tipo de religiones,
a las inspiradas en ideas gndsticas ni siquiera les importan directamente
ni Dios mismo, ni el mundo, ni los espiritus celestes; sino més bien y
' solamente en cuanto pueden servir para iluminar lo que es el propio yo.
Incluso la enorme cantidad de mitos usados como vehiculos de expli-
cacién, estan s6lo al servicio de la iluminacién del yo acerca de cémo
surgid su actual situacién degradada, y cémo puede liberarse de ella®.

De ahi que el docetismo sea una légica y muy comén consecuencia
doctrinal. El ser superior enviado por el Dios supremo para salvar la

chispa divina y espmtual, de la maldad de Ia matena, no podna ser verda-

2E, LOHSE, Op. cit, p. 289.
% Cf. R. M. GRANT, 0p. cit,, p. 10. -




418 C. 1. Gonzailez, Herejias Cristolégicas

deramente carne. No se trata pues, cuando se menciona el docetismo, de
una secta religiosa; sinc mds bien de un presupuesto comin a las sectas
de inspiracién gnéstica ™. Conira este tipo de herejia dirigié Juan toda
la fuerza de su teologia al ensefiar que el mal en el mundo no es debido
a un defecto césmico, sino a un pecado (Jn 1, 29), un hecho histérico de
quienes se han negado a recibir la luz y han preferido las tinieblas (Jn 1,
5.10), y que si pecan es porque viven segtin los criterios del mundo que
preconizan como valores supremos el orgullo, los placeres y el dinero
(1 Jn 2, 16). Y por ello la redencién parte de otro hecho histdrico: la
verdadera encamacmn del Verbo (Jn 1, 14), ya que “Jests es el Cristo

venido en carne” (1 Jn 4, 2): ésta, y no la condenacién de la creacién,
es la confesién de fe de quienes han nacido de Dios.

4.5 Consecuencias morales. Ya las hemos insinuado en varias oca-
sicnes: si la carne es de por si corrupta y no tieme salvacién alguna, es
posible llegar a dos conclusiones extremas, segln la propia ideologia:

a) A condenar todo cuanto se relaciona con la carne, de manera
que se la suprima en cuanto sea posible mediante el mds estricto ascetismo.
Por ello se prohiben comc malos en si en primer lugar el matrimonio y
todo cuanto se refiere a la reproduccién sexual: seria un verdadero delito
procrear seres materiales, condenar a las chispas divinas a vivir encar-
celadas en esas tumbas de podredumbre; y en segundo, la privacién de
todos los alimentos que de alguna manera comunican ese espiritu del mal,
mediante una rigurosa seleccién de dietas y abstinencia de comidas que
son tabd. Pero a la misma conclusién se llega con la doctrina extrema
de que la resurreccién ya ha llegado por el conocimiento y el bautismo
de manera que se tenga que vivir sélo para €l espiritu (1 Ti 4, 3-5; 5, 23;
2 Ti 2, 18; Tit 1, 14s): se debe abandonar todo cuanto pertenece a la
carne, a su propia transitoriedad. Flota en este ascetismo radical un
pesimismo de fondo acerca de la obra creadora del demiurgo: es en el
fondo un rechazo de la bondad del Creador. Contra ellos proclama el
autor inspirado: “Todo lo que Dios ha creado es bueno, y por ello debemos
tomar los alimentos con accién de gracias” (1 Ti 4, 4).

b) Pero por la misma razén se llegé en varias sectas a la conclusién
contraria: al completo libertinaje respecto a todo cuanto corresponde a
la materia, ya que ésta nada tendria que ver con la salvacién. Lo hemos
visto arriba al hablar de los nicolaftas. Asi también el simonismo llevaba

94 Naturalmente debemos distinguir aqui este docetlsmo de tlpo gnostlco, _que toca la
realidad corpérea de Jesfs: niega la cncarnacién por falta de sajeto en el cual encarnarse.
A diferencia del docetismo de tipo adopcionista, que niega la real unién personal entre el
Verbo y el hombre (real) Jestis: éste seria un hombre verdadero, pero no carne (sino
templo, vehiculo, etc.) del ser celeste mensajero del Dios supremo. Entre los herejes del
s. IT se encuentran otros dos tipos secundarios de docetismo: el de los valentinianos, que
hablaba de un “cuerpo pneumdtico” de Jesus, capaz de sufrir, pero no de carne como la
nuestra; y el mis burdo de Basilides, segin el cual Cristo habria cambiado personalidad
con Simén Cirineo, el cual habria sido el realmente crucificado. -
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a una ligereza sin freno en las costumbres;. porque si el creyente en Simén
estaba ya salvado por el conocimiento que éste le habia comunicado,
entonces la redencién consistiria enteramente en la “gracia de Simén”, y
no en la sujecién a la Ley. En estos sincretistas judaizantes también
influye el gnosticismo, en cuanio atribuyen la Ley de las obras a los
dngeles caidos (o al Yahvé del Antiguo Testamento, un dios menor y
malvado) como el instrumento mediante el cual tenian esclavizado al hom-
bre, y del cual habria que liberarse. Por lo mismo el desenfreno seria
la mds completa expresion del ser redimido (cfr. la condena indirecta

en G4 5, 13-26)

AR

5. La respuesta ortodoxa

Imposible tratar aqui toda la cristologia del Nuevo Testamento .
Nos limitaremos -a las principales confesiones de fe antiheréiicas, y to-
mamos como punto de referencia mas particularmente 1 Co, Col, y las
Cartas Pastorales. :

5.1 Cristologia. En el contexto de la proclamacién de la fe para
combatir las doctrinas sectarias, encontramos en los autores sagrados como
elementos de mayor importancia:

Ante todo la perfecta unidad entre creacidn y .redencion. Sin la
realidad de la primera explicitamente como buena, la segunda serfa impo-
sible como evento histérico. Esta perfecta unidad la ofrece la correcta fe
en Jesucristo: en él y por él fue realizada tanto la obra de la creacién
(Jn 1, 3; Col 1, 16-17) como de la redencién (Col 1, 19-20).

Pero si la afirmacién herética de la maldad de la materia dependia
de la doctrina en su creacién por un dios malvado y secundario respecto
al Dios supremo, los autores sagrados sefialan precisamente ¢l camino
opuesto: toda la creacién es buena porque Jesucristo no es un ““dios
menocr”, sino existia desde el principio (luego no es creatura) ante Dios,
y él mismo era Dios (Jn 1, 1-2). Es ademé4s la “imagen del Dios invisible”
(Col 1, 15), de manera que ese Diocs ya no es para nosotros desconocido:
lo conocemos en la carne de Cristo. De este modo estdn en él plenamente
unificadas las obras divinas de la creacién, redencién y revelacién de la
verdad. Si el hombre fue creado seglin la imagen y semejanza divinas
(Gn 1, 26), Cristo en cambio es la imagen del Dios invisible, lo que apunta
por una parte a una distincién con el origen de todo (Dios, al que Jesis
revelaria como su Padre); pero al mismo tiempo a la perfecta semejanza
basada en su calidad de Hijo, como apunta el mismo himno (Col 1, 13):

“La generaci6n comunica al Hijo la naturaleza del Padre. No se

trata pues de simple parecido, sino de igualdad de naturaleza: el

9% Ni es el objeto de este articulo, sino sélo ofrecer un nuevo enfoque para estudiar
el tema en C. I. GONZALEZ, El es nuestra salvacidn, pp. 235-286.
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Hijo es la imagen perfectamente igual al Padre. En 2 Co 4, 4 la
‘excelencia de Cristo’ se deduce del hecho de que es la imagen de
Dios”. S6lo se dlstmgue .del Padre en cuanto persona, pues ninguno
puede ser imagen de si mismo. Nétese que a Dios se le ha llamado
“invisible’, .por lo cual se puede también pensar que Jesucristo es
llamado * imagen’ en cuanto Dios se ha hecho visible al mundo en
'su ‘Hijo (cfr. Jn 14, 9: ‘quieti me ve’ a mi ve al Padre’). Esto supone
~la encarnacién del Hijo, pero Pablo aqui no estd hablando de ‘ella.
~ La calificacién de “invisible’, por tanto, se explica mejor, como referida
a la trascendencia de la naturaleza divina del Padre y del Hijo” *.

También se indica esta relacién, si bien contrastando el ser de Cristo
con el de las creaturas, al llamarlo “el primogénito de toda la creacibn,
porque en él fueron fundadas todas las cosas” (Col 1, 15) ¥, lo que indica
que no es creatura, pues existe con anterioridad -a éstas, Ademds de que
el términc biblico “primogénito” :se ‘usa mds. en.el sentide de: dignidad ¥
preeminencia que en el de orden cronclégico en.'la existencia.-Por eso
cuando no se quiere subrayar esa relacién con las creaturas, sino sélo
con el Padre, entonces se le califica de “unigénito” (Jn 1, 14.18; 3, 16.18).
Pero ninguna duda cabe de lo que el autor de Colosenses afirma sobre
la igualdad entre el Hijo y el Padre, ya que éste qulso que en aquél “resi-
diera toda la plenitud” (Col 1, 19), y para que ninguna duda cupiese,
reafirma un poco adelante que “en él reside la Plenitud de la Divinidad
corporalmente” (“somatikos”™: Col 2, 9): es decir, por una parte afirma
la realidad de su cuerpo (doctrina antidoceta y antignéstica; pues entonces
el cuerpo es digno de Dios), y por otra el hecho de que no se trata sélo
de un mediador en calidad de profeta o de vehiculo de una doctrina, sino
de comunicador personal de Dios en su propia carne. La confesién de la
preemstenma del Hijo y de su verdadera encarnacién. son la. clave para
captar el plan salvifico del Padre, 'y por ello toda la ciencia divina (la

“gnosis verdadera™) estd escondlda en la carne de Cristo (Col 2, 26-27,
y toda la teologia de. Juan), y por ella se nos ha revelado.

Pero precisamente porque el H1]o de Dios en la carne un1f1ca toda
la obra del Padre (creacidn; redencibn, revelacién), por eso éste lo ha
constituido Sefior de todo ‘cuanto existe en el cielo y en la tierra, de los
Principados y Potestades (los espiritus concebidos de maneras diversas por
los diversos grupos: demiurgos, 4ngeles, dioses menores, etc., pero en
todo caso los dominadores del mundo, que bajo ellos se convierte en un
mundo de tinieblas), .y finalmente Cabeza de su Iglesia, de manera que
todo tiene en él su con51stenc1a (Col. 1, 13.16.17; 2, 10.11.15)."

5.2 Soteriologia. Las herepas cnstologlcas segin hemos wsto, no

nacieron por motivos mpfaﬁswoe sing salvificos: la nacemdad no &ia,

9% K. STAAB - J. FREUNDORFER, Le Leitere ai Tessalomcesz e della Catthta e
Pastorali, Brescia, Morcelliana, :1961, p. 104.
97 Expresion que en Ro 11, 36 es atribuida al Padre."
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teorizar, sino buscar los .medios de. redencién al. sentirse hundidos en el
mal. La reflexién y la. teoria sobra la realidad surgi6. de tal urgencia. De
manera semejante la recpuesta cristolégica revelada parte de la economia
divina, del plan salvifico del Padre en favor de los hombres. El més grave
problema de las sectas es que, en lugar de ofrecer a los seres humanos
una solucién real, usaban la esperanza de éstos para echar sobre _sus
hombrios ‘una peor esclavitud: la’ sumisién a los “elementos” de este
mundo.” ‘Asi los autores 1nsp1rados ensefian que la verdadera sabiduria
que libera no es la-gnosis de las rehgmnes sino el misterio que el Padre
ha revelado en Cristo. Por ejemplo, acerca de 1 Co 2, 6- 9 (cfr. Fil 3, 15),
donde Pablo explica el significado del “mlsteno para un m1c1ado , o
que e da la* ‘sabidurfa de los perfectos™: - ‘

“Pablo confiere un nuevo 51gn1f1cado a este concepto, d1stmgu1endolo
_netamente del de la gnosis, y scbre todo determina el contenido de
"la gnosis y de la mistica dé su tiempo: es la’ redericién escatolégica
de parte de Cristo. Los ‘dominadores de este mundo’, cuya sabidurfa
es la antftesis de la sabiduria divina, no son las autorldades humanas,
sino las potestades, las potencias angélicas ultraterrenas  adversas a
- Dios alas. cuales estd. subordinado =zl viejo- siglo. Las potestades
cOsmicas, aunque de modo provisional dominen el curso de este
.mundo, pueden acceder sblo a la ‘sabiduria césmica, pero no a la
verdad de Dios actuada en Crlsto” .

Por lo mismo, hay que pamr del’ origen real (y no mitizado) del mal:
éste no es una falla- “cdsmica”, sino un hecho- histérico, es pecado, es
enajenacion y alejamiento personal e irresponsable, del amor divino; por
ello es negacién al amor, enemistad, libre sometimiento a las pasiones,
idolatria.’ Punto de parﬁda necesario para la cristologia neotestamentaria
deberfa ser, pues, la profundizacién en su doctrma sobre el pecado. Asi
pues la redencién no se realiza por gnosis, sino por una obra de recon-
ciliacién del hombre con Dios. No hay por consiguiente una salvacién
por via del prOplO ‘conocimiento, sino de la gracia: el problema no es
ante todo saber, sino aceptar; no es idea, sino don no es obrar (segln
la Ley), sino estar abierto a recibir. :

En consecuenc1a tampoco puede realizar la redenc1on un med1ador
“césmico” , que perteneciese al orden de los _espiritus . creados o demiur-
g0s, © d1oses menores (“Potestades” “Prmc1pados dommadores, etc.).
Tampoco puede tratarse de un redentor mitico, mero simbolo de lo que
siempre sucede en el hombre mediante el auto-rescate por la iluminacién.
Un mito tal no serfa histérico, ni: tocaria el pecado como accién real e
histérica del hombre, ni mediaria para la reconciliacién entre seres reales
'y personales, . como son Dios y ‘¢l hombre; sino a lo més hberana al
hombre -de su propia ignorancia y enajenacién- respecto a su ser mismo.
Al coIocar asi al Hombre en el céntro, orlgen y termmo de toda la. salvac1on,

®H D. WENDLAND, 0. cit, p. 60,
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en el fondo se le convierte en un idolo, y tal doctrina salvifica en idolatria.
Esta es la “estupidez de la sabiduria'del mundo” a la que se contrapone
la sabidurfa de Dios, que se manifiesta en la realidad de la carne del
hombre TJests. ‘

Asi se comprende por qué el autor de 1 Ti, que estd hablando del
peligro de esas sectas gndsticas, que ensefian una multitud de mediadores
cosmicos (1 Ti 1, 3-4.19-20; 4, 2-4) les opome la doctrina del tnico
mediador de la redencién, “Jesucristo, hombre también él” (1 Ti 2, 6)7°,
y precisamente por razén de su muerte en la cruz, como rescate por todos,
ya que Dios “quiere que todos los hombres se saiven” (1 Ti 1, 4: Iuego
esta redencién no estd reservada a los iniciados); misterio que lo coloca
en la historia y manifiesta del modo méximo posible la realidad de su
carne '°°. Una tal mediacién, que elimine todo zlemento mitico y gnéstico,
supone por fuerza la doctrina de la verdadera y real encarnacién hist6rica
del Hijo de Dios en el seno de una mujer, y en un tiempo determinado
(G4 4, 4; In 1, 14).

“Hay un dnico Dios, que quiere la tinica salvacién de todos. En el
proceso de la redencién’ desarrolla un papel esencial sélo Jesucristo,
€l tinico mediador, en completc contraste con los numerosos seres
mediadores e intermedios que se agolpan en el drama de la salvacién
y de la condenacién del mito gndstico, y en completo contraste con
todas las otras eventuales figuras de mediadores y de redentores. El
concepto de ‘mediador’, muy raro en el N.T., tiene en su historia
un gran pesoc € indica la dimensién césmica omnicomprensiva de la
salvacién. El acento de este versiculo, que no puede pasarse por alto,
es que el hombre Jesucristo representa la cumbre e interpreta su
funcién mediadora: este mediador es un hombre, estd por tanto
completamente de ‘esta’ parte” '°.

La cruz revela entonces hasta qué extremo de condescendencia ha
llegado ese realismo salvador del proyecto divino; pero por lo mismo ma-
nifiesta la méxima sabiduria del Padre, del todo contrapuesta a la gnosis
de este mundo (1 Co 1-2), ante la cual es estupidez y escandalo. Siendo
asi la cruz el méximo signo de la verdadera carne del Hijo de Dios, es
también la suprema doctrina antidoceta. Los Corintios, al dejarse embaucar
por los sectarios que les ofrecen una pretendida y llamativa sabiduria,

99 Cf. C. I. GONZALEZ, Ei es nuestra salvacion, pp. 190-195.

100 Sj estd hablando pues contra los doctores gndsticos, la unicidad de la mediacién
de Cristo niega aqui ({nico pasaje en que se afirma en todo el N.T.) la mediacién de
los demiurgos y otros espiritus césmicos; no toca para nada la doctrina revelada del A.T.
acerca de los mediadores elegidos por Dios como colaboradores humanos en su obra
salvifica en favor de su Pueblo. Aun el N.T. llama a Moisés “mediador de la Ley” (Ga
3, 20). Asi, pues, np es argumento contra la vocacién a participar mediante una misién
encomendada por el Padre, a su obra liberadora en favor de su Pueblo, como pretenderian
algunos hermanos separados: en esta linea de mediacién por un llamade a una misién se
entiende la participacién de Maria en la obra realizada sélo y en plenitud por su Hijo.

10/ N, BROX, 0p. cit., p. 191.
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corren el peligro de vaciar de significado la cruz, o al menos relegarla a
un segundo plano en el anuncio de la fe, y casi sélo como un buen
gjemplo de cémo se debe afrontar la muerte o algo semejante: es decir,
de reducirla al proyecto de la gnosis. Si asi fuese, sus verdaderos salva-
dores serfan en el fondo los fundadores de sectas 'y doctores gnostlcos
que les habrian iluminado el mistetio, y no Jesucristo.

Aqui se revela también todo el misterio de la gracia precisamente
como absoluta gratuidad. Los ‘“‘sabios” creen conocer por su gnosis &
Dios, y el camino de la salvacién. La Palabra divina, en cambio, les
ensefta el proyecto que Dios ha libremente decidido, y por tante no
conocible por la razén ni por la gnosis, de salvar al hombre interviniendo
plenamente en su historia, y precisamente por la cruz. Esta decisién libte
divina no estd bajo el “control” del hombre, por eso los mundanos la
rechazan. Se trata de una sabiduria divina, sélo reconocible por la simple
aceptacién en la fe. ;Qué se ha puesto aqui en juego?: o la salvacidén del
hombre bajo el control de la propia sabiduria, o mediante la aceptacién
de la gracia; autosuficiencia contra gratuidad; propia ciencia encerrada
en el yo, o amor abierto.al don. Cruz y religién .gnéstica son del todo
incompatibles (Col 2, 13-15.20-23). ,

“El mismo mensa]e (de 1 Co 1, 18-21), al menos en su contemdo
esencial, anuncia Pablo en Ro 3, 21ss: ahi la antitesis al pecado y
a la incredulidad de los judios y paganos (Ro 1, 18-3,20), aqui, en
~ cambio, en contraposicién a la gnosis de este mundo que trata de
apoderarse del evangelio desde el interior de la comunidad cristiana,
en el tentativo de englobarlo en la propia estructura religiosa” ',

Y he aqui que en esta teologia de la absoluta gratuidad manifiesta
en la cruz, se nos revela el misterio de la pobreza como liberadora. He
aqui la més profunda expresién de la pobreza de espiritu: el reconoci-
miento de la vaciedad de la propia ciencia, del propio control de la auto-
salvacién: es la apertura sin medida 2 la liberacién como don de gracia
que se nos comunica por invitaciébn y vocacién, cuya fuente es desde
siempre el puro amor sin limites del Padre (Ef 1, 3-14). El evangelio de
Lucas nos ofrece como ejemplo prototipico de esta pobreza, después de
la carne de Jestis (entre los puros humanos), la total acogida de la Palabra
‘de Dios, por pura fe, de parte de Maria (Lc 1, 26-38). Y precisamente
por ello son los pequefios, los sin ciencia, “los que no saben hablar”
(“nepiois”: Mt 11, 25), quienes pueden aceptar el misteric del Reino y
comprender la Palabra del Padre; mientras éstos quedan ocultos “a los
‘sabios 'y que poseen la ciencia” (“sophon” kai “syneton”, de syn-iemi,

” [

“sagaz”, “que posee la inteligencia de las cosas™).

“La realidad de la comunidad es la prueba mds clara v evidente de
que Dios no atribuye ninguna importancia a la sabiduria. Dios no

i2H. D. WENDLAND, 0p. cit., p. 49.
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‘ha llamado 2 ‘la comunidad a muchos sabios, podercsos y fuertes,
" sino a ‘personas 51mp1es débiles 'y de ‘origen humilde. . Por ‘sabi-
- duria seglin la carne’ Pablo entiende la sabiduria accesible al hombre,

y .que, como él, forma parte del viejo siglo ya. pasado. Dios aniquila

todo privilegio y toda grandeza terrena desde el momento en que se

dirige al pobre y al miserable, como lo ha indicado ya el ejemplo de

Jests, que se ha dirigido a los pobres, a los publicanos y a los peca-

dores. La obra de Dios és inescrutable, es eleccién. La reflexién tiene

* su momento culminante en 1 Co 1, 28: D1os ha eleg1do ‘lo que no

cuenta’ 7%,

Jestis es en su carne el Maestro, es el camino al Padre, sélo él puede
revelar la Palabra del Padre a quien él quiere (Mt 11, 27). Pero no como
un maestro gnostico; porque lo salvifico en el cristianismo no es la
doctrina ni.la idea, sinc su peréona:» El es nuestra salvacidn.

‘6. Conclusion

Este articulo, aun ‘siendo muy largo, es s6lo un somero predmbulo
al problema del desarrcllo dogmético en la Iglesia. Sin este -acercamiento
a la Palabra revelada, seria imposible captar los dogmas cristoldgicos que
los grandes concilios orizntales nos han ensefiado; pues reducitfamos su
doctrina a una- filosofia sobre Jesucristo, por ejemplo al limitarla a un
andlisis linglifsticc’ de los términos empleados. Al terminar esta introduc-
cién, ‘contamos ya con algunos elementos que nos servirin para com-
prender mejor el desarrollo en la Iglesia de la doctrina sobre Jesucristo:

6.1 El primero que salta a los ojos es la perfecta unmidad, en la
enseflanza. del Nuevo Testamento, entre cristologia y soteriologia. Si el
Hijo de Dios se ha hecho carne, es s6lo para salvarnos; pero no hay
salvacién posible para el hombre, en el proyecto del Padre, si no es por
la carne del Hijo. Esta indiscluble compenetracién de los dos aspectos
de la reflexién teoldgica sobre Jesucristo estard presente en todo el desa-
rrollo conciliar y patristico. De manera que en el futuro no podrén re-
clamar ningGn titulo de legitimmidad ni la cristologia sélo funcional, ni la
puramente ontolégica: ambas serfan deficientes. '

6.2 En segundo lugar, hemos descubierto en el N.T. urn excelente
ejemplo de legitima inculturacion de la doctrina: hay férmulas de fe que
ensefian quién es Cristo y cudl es su obra, en términos de la época, que
podian captar los hombres de su tiempo; pero que en €l fondo “vacian”
el significado de las expresiones comunes para llenarlas de un nuevo
sentido: es precisamente la novedad de la revelacidn, no reducible a
gnosis humana. Y asi la teologia de los autores inspirados nos sirve de

18 H. D. WENDLAND, Op. cit,, p. 53.
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modelo. para estudiar la que nos han legado los concilios. He aqui un
ejemplo -de la mayor importancia, la cristologia de Pablo: :

El Apéstol de los gentiles no “heleniza® la fe, como superficialmente
se -ha llegado a .decir al considerar sélo su lenguaje o las imédgenes que
utiliza siguiendo la cultura de su tiempo '%. Sobre todo a principios de
este siglo estaba de moda (y cada moda suele reclamar para las propias
inclinaciones toda la autoridad de la ciencia) afirmar o que Pablo habria
helenizado 1a fe, o que su teologia habria dependido de.la gnosis, o que
la habria “mitizado” segtin los esquemas de las religiones mistéricas.

Asi, por ejemplo, segin A. von Harnack, Jests habria predicado una
doctrina muy sencilla sobre Dios como Padre y sobre su reinado en el
mundo, mientras habria sido Pablo el fundador del cristianismo como
religiéon universal, por ejemplo mediante la idea de que “no sélo Dios
estaba en Cristo, sino Crisio mismo de algin modo posefa una peculiar
naturaleza de tipo celeste” '®®. Esta idea, que se le habria ocurrido a Pablo
bajo la influencia de los “dogmas mesidnicos™, de su herencia judia, habria
inmediatamente suscitado una teoria enteramentie nueva entre los griegos:
la aparicién de un ser divino en el cosmos, lo que inmediatamente habria
provocado la necesidad de colocarlo en el rango més elevado y consideratlo
el redentor del mundo.

A, Loisy hace depender la ensefianza paulina de los mitos de que
se nutrian los misterios paganos, ya que Jestis habria sido un hombre
simple, predicador del reino y anunciador profético de la préxima apa-
ricibn en Israel de un rey justo. Pero Pablo habria transformado este
mensaje tan simple, abandonando los elementos del evento histérico, en
una nueva religién segiin los cdnones de los mitos en boga. Por ejemplo
el parangén Adan-Cristo, “no mejor construido Iégicamente que los mitos
de Osiris o de Atis, y no mejor fundado que éstos en la razén o en la
experiencia” '%, no habria side sino la inculturacién cristiana del mito
del “Hombre Celeste” pneumdtico, y del “hombre terreno” y carnal. Y
sobre la cruz como sacrificio expiatorio: “Este es un mito pagano del
dios inmolado, como se encuentra en los misterios de Di6nisos.. (Pablo)
adapta este mito a una teoria de la redencién que no carece de analogia

10¢¥a S. IRENEQO criticaba a los herejes que querian tomar -las palabras de Pablo
segiin el sentido’ que tenian para ellos y no para el Apéstol, por ejemplo refiriéndose al
contenido de “carne y sangre”: no se han de leer ni en el sentido de los gndsticos ni en
el de los judaizantes: “Los herejes, al citar el paso: ‘Ni la carne ni la sangre heredarin
- el reino de Dios’ (1 Co 15,60), han tomado de Pablo dos palabras; pero ni han com-
prendido lo que Pablo queria decir, ni han investigado la fuerza de las palabras; sino
que cogiéndolas por su sentide vulgar, mueren por ellas; porque en cuanto estd de su
parte, pervierten toda la economia divina”: Adv. Haer. V, 132: PG 7T, 1157.

105 A, von HARNACK, What is Christianity?, New York, Harper, 1957, p. 185.

. '9“' A. LOISY, Les mystéres poiens et le mystére chrétien, Paris, Nourry, 1930, p. 2390.
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con la'de los misterios Orficos™ '". Y R. Bultmann' hace depender en gran
parte la doctrina paulina de los motivos gnésticos '®

~Para cualquier lector atento,’y una vez ‘pasada la fiebte del moder-
nismo, ‘serd claro que Pablo usa las mismas- palabras, simbolos y- menta-
lidad de aquéllos a quienes dirige el mensaje salvifico, pero ‘para vaciarlos
de su-contenido.mitico y llenarlos dé la “buena nueva”, que-es en-realidad
buena (no esclavizante como ‘la gn051s) y nueva (es- decir ‘no reafirmacién
de la gnosis de. las religiones, tan comtn en aquella cultura)-'®. Asi; por
ejemplo, cuando. habla' de Tesucristo como “Primogénito” -pero antéricr ‘a
toda la creacién; cuando ensefia que él es igual al Padre tnico Dios, y
¢l verdadero ‘creador; cuando ‘revela que ‘el tinico Dios lo ha puesto como
Sefior de todo Io creado (visible e mv1s1ble Tronbs, Dommacmnes, Prin-
cipados y'Potestades, es decir "de todd el mundo matetial y lo que ellos
concebfan como el mundo celeste con todos sus poderes); cuando ha
puesto la verdadera ° gnosm 1o en. el ‘conocimiento de Ios ‘elementos”
sino en la cruz de-Cristo, cuyo' fruto no se goza por el cofiocimiento, sino
por el amor a su persona 'y por él al’ hermano; entonces en realidad ha
destruido el mito al usarlo como simple vehmulo. En efecto, por ejemplo,
la dnica realidad que segdin los gnésticos tenfan los “Eones “Principa-
dos*, “Potestades”, etc., era la de ser degradaciones de la d1v1mdad y
como tales, creadores y sefiores (déspotas) del mundo.’ Si en cambio el
Creador, Sefior, Redentor, de todo cuanto existe y aun. de todos ellos es
Iesucnsto entonces, ellcs no son nada: el. mito ha quedado vacio, para
revelar como es vana la sablduna del . mundo Ppresente.

6.3 'Finalmente, er cuanto al estilo: asi -como en los dogmas ‘poste-
riormente declarados, esta’ doctrina fundamental se expresa en formulas
breves, que en su caricter conciso exphmtan un punto bésico e ureversible
'de la verdad revelada, sinla cual el entero ed1f1c10 de la, revelacién se
convertirfa de nuevo en una gnosis vacia: sin una’fal doctrina ‘bésica
expresada en la férmula, la Iglesia no serfa sino una secta més, como lo
serfa 1a comunidad fundada sobre el evangelio que pred1caba Pablo. Pero
no quiere decir que tales férmulas (por definitivas que’ sean) hubiesen
agortado el mlsteno Son defmmvas ‘eh cuanto 10 es, por e]emplo, el nam—

7 A, LOISY, Ibid, p. 241.

) 108 Cf, R. 'BULTMANN, Theology- of the New Testament v. I, Londres SCM Press,
1956, pp. 164-183; exphcxtamente sobre la categoria de “redencmn”, cf. anztwe Chrzs-
ianity, New ank Meridian Rnn]{: ‘1QF{Q DD, 19R-208,

) 109 Es cierto que hubo ‘sectas (al inicio eran grupos " dentro de la, comumdad cr1s—
Atla.na), que interpretaron el evangelio a la luz de la gnosis,.como' ya hemos, visto. Pero
_eran, consideradas comunidades disidentes, que -eventualmente acabaron fuera de la Iglesia.
“El gnostlmsmo aparece primero como una herejfa en la Iglesia, pero.no se trata sunple-
mente de una -forma depravada de. cristianismo. Brota del esfuerzo..por expresar gl cris-
tlamsmo en términos helénicos, sin las salvagtiardas que Pablo y sus seguidores impusieron
‘& su ‘trabajo”: -R.- McL. Wilson; Thé Gnostic Problem; Londres; Mowbray, 1958, p. 68.
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miento de un ser humano: es irreversible (en cuanto pretender regresar
al seno de la madre seria una enfermedad psicolbgica, y llevaria a un
arcaismo momificante); pero no lo es en el sentido de que debamos dete-
nernos en la férmula. La revelacién divina es demasiado grande para
agotarse en nuesiras expresiones humdnas, por rectas que fuesen. Por ello
“la Iglesia camina a través de los siglos hacia la plenitud de la verdad,
hasta que se cumplan en ella plenamente las palabras de Dios” (Dv 8).




