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El  Cristianismo
de los PILMEros  tiempos

VEugEne J. Fisher

. El Judaismo de Jestis

En una importante conferencia ofrecida por el presidente de la 492
reunién general de la Asociacién Biblica Catblica de Norteamérica, en
agosto de 1986, Daniel J. Harrington, S.J., analizé el creciente cuerpo de
literatura erudita sobre “el Judaismo de Jestis”. Puede decirse que mas se
ha publicado en esta drea en las dos tiltimas décadas, desde el Concilio
Vaticano Segundo, que en los dos milenios anteriores de nuestra relacién
interconfesional.

Aunque reconociendo y celebrando la riqueza de conocimiento que
estd cambiando de modo radical la forma en que la Iglesia comprende su
propio misterio, Harrington cité también tres “problemas metodolbgicos”
que afin nos enfrentan en el didlogo. Los dos primeros tienen que ver
con el modo de evaluar las antiguas fuentes. De acuerdo con la fuente
que uno sigue, Jests puede ser visto como un profeta judio, un fariseo,
un predicador apocaliptico, un rabino, un galileo carismitico (i.e. un
curandero y guia espiritual némada), un esenio o hasta un revolucionario
politico (zelota). O sea, varios aspectos de la vida y de la ensefianza de
Jesds. pueden ser analizados por casi todos los diferentes grupos y movi-
mientos que el rabino Klenicki ha descrito adecuadamente como integrantes
de la “realidad pluralista” de la sociedad judia en el siglo I.

‘No es aquf mi propésito actuar como juez entre estas varias opciones.
Miés bien, lo es el hacer énfasis en que Jesiis no puede ser comprendido
excepto como “un hombre plenamente de su tiempo y de su ambiente. ..
cuyas ansiedades y esperanzas compartié” (Notas 20). Jesis se entregd a
si mismo a la renovacién espiritual de la “casa de Israel” (Mt 15,24),
observé y debatié la interpretacién de la Tord, tal como cualquier judio
de su tiempo (Notas 21) e inviié a su obediencia (Mt 8,4).

Jestis ensefié en las sinagogas de su pueblo (v.g. Mt 4,23; 9,35;
Lc 4,15-18; Jn 18,20) por completo como uno de ellos. Su mensaje sdlo
puede comprenderse como un mensaje judio, dirigido a los judios por un
judio. Cualquier idea de presentar a Jesds en conira o en oposicién a la
Tord y al Judafsmo resultard, por tanto y de modo inevitable, en una
disminucién. o hasta corrupcién de su proclamacién -esencial.
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Lo anterior no significa negar la singularidad de las contribuciones
de JesGs al testimonio de Israel. El Nuevo Testamento, aunque sea a
menudo el resultado, de manera polémica, de la situacién de conflicto
entre la Iglesia primitiva y el movimiento rabinico emergente que preva-
lecia al final del siglo I (cuando realmente se escribieron los evangelios),
da firme testimonio de la notable autoridad con que Jesis predicaba. Esta
visién apostélica, sin.embargo, a su turno estd enmarcada y condicionada
por la experiencia que la Iglesia primitiva tuvo de Jesis como presencia
viva entre ellos. Antes de la resurreccién y del descenso del Espiritu en el
primer Pentecostés hebreo que celebraron después de la muerte de Tesiis,
los mismos discipulos dudaron y hasta negaron la autoridad divina del
mensaje de Jests.

.. La cuestién de la naturaleza de Jestis como “més” que judia, lo
que equivale a decir “més™ que humana, es por tanto, finalmente una
cuestién de fe. Y la fe, es preciso recordarlo, es: siempre un don de Dios
libremente ofrecido. En €l Libro de los Hechos se describe a. dos fariseos.
Uno, Sail, se presenta como un sujeto de cardcter antipatico, inclinado
a la violencia contra aquellos con quienes no estaba de acuerdo, que violaba
los preceptos fariseos al perseguir con empefio a los disidentes religiosos;
aparentemente cerrado a Dios, si lo juzgamos con criterio humano.

El otro fariseo, Gamaliel, en contraste, se ve abierto a Dios y a su
voluntad; busca la verdad, observa los mandamientos de la Tord y ensefia
a otros el camino al amor de Dios por medio del ejemplo y de gestos
salvificos. Sin la sabiduria y el coraje del fariseo Gamaliel, segiin Hechos
6, la Iglesia podria facilmente haber perecido en su infancia. Pero Gamaliel
salvé las vidas de los apGstoles, asegurando. de este modo la_supervivencia
de la Iglesia. :

Los caminos de Dios son, sin embargo misteriosos, como . se ve en
la reflexién de San Pablo en Romanos 11. Por intermedio de Gamaliel
y de sus compafieros rabinos, tanto el Judaismo como el Cristianismo
scbrevivieron con sus diferentes comprensiones de la naturaleza de Jests
y del destino de Israel. Pero, no fue a Gamaliel, sino a Pablo, el que
parecia el menos indicado, a quien Dios escogié para llevar la fe de Cristo
al mundo gentil.

El observador moderno tan sélo puede concluir, junto. con Pablo en
Romanos, creo yo, que fue voluntad de Dios dar a unos fe en Jests y
escoger a otros (el pueblo judio) para mantener y desarrollar la signifi-
cacién religiosa del Sinaf, del Exilioc y Retorno a la Tierra, que forman
la ‘majestuosa espiral de la historia judfa.

Si la total apreciacién de la singularidad de Jesds descansa en el
dominio de la fe y del misterio divino, algunos aspectos, sin embargo,
de la dindmica de continuidad / discontinuidad entre la ensefianza de Jesis
y la de sus hermanos judios pueden ser y han sido, iluminados por los
estudiosos modernos, quienes buscan erradicar los estereotipos anti-judios
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y las polémicas del pasado y .acercarse a los.evangelios con una visién y
un corazén abierto. Tan sélo unos pocos ejemplos de-la profundidad de
discernimiento que resulta de esta posicién pueden ser dados aqui a modo
de ilustracién.

‘El primero es la “Tord del Amor™ de ]esus (Marcos 12, Lucas 10
Mateo 22). Jestis, al pedirsele que diera el mandamiento “primero” 0
central, contesta con la misma Biblia, citando las palabras iniciales del
Shemd en Deuteronomio 6: “Escucha, Israel, el Sefior es nuestro Dios;
el Sefior es Uno. Por lo tanto amarés. . .”. Este pasaje lo rezaba en la época
de Jests, asi como en el presente, al menos dos veces al dia cada judio
piadoso. Plegaria central en'la vida judia, se halla en el Deuteronomio
despues de la entrega de los diez mandamientos, Dt 5, prec1samente
como comentatio e interpretacién del significado del decdlogo. La. res-
puesta de Jestis fue perspicaz y judia en todo sentido. Uno puede facil-
mente imaginar a un farlseo mcluswe a un saduceo ofreciendo una
‘respuesta seme]ante '

Jestis sabiamente da, despues del Shema una referenma al gran texto
del Levitico 19 que, como.parte del Cddigo de Santidad sacerdotal, es
asimismo ampliacién . y- profundizacién de 1os” mandamientos  biblicos. Es
costumbre dentro del: Judaismo hacer referemcia a un pasaje entero por
medio de la cita de tan s6lo una pequefia porcion de la- referencia. (Los
capitulos y versiculos numerados son un invento relativamente reciente).
Con el fin de comprender la- Tord del Amor de Jests, por-lo tanto, los
cristianos deben. meditar profundamente sobre el papel del Shemd en la
vida judia de oracién, dejando penetrar en sus corazones la totalidad dc
Jos pasajes: biblicos a que Jesis hace referencia: Deuteronomio 5-6 y
Levitico 19, .con sus indicaciones contra la -venganza y. contra el mantener
rencor hacia otros (19,17) y con su mandamiento de tener por el extrafio
el mismo amor que se tiene por los conciudadanos (19,34). ’

" Es el sentido’ profundamente judic de la palabra de Jests el que
nosotros los cristianos dejamoé esc‘apar al tratarla como una especie de
“nueva” ley de amor que “supera” o “trasciende” la misma Palabra de
Dios en la Tord. Mds bien que exaltar la ensenanza ‘de Jests, logramos
asi tan sélo reducir lo que quiere ser una estructura haldjica precisa y
detallada para la santificacién de la vida diaria, a una eghortacién homi-
lética general sin mucho impacto préictico. Sacar a Jestis de su contexto
judio empobrece el kerigma cristiano. La religién se convierte en filosofia
cuando se le niega su capacidad de ex1g1r nuestra mmedlata respuesta en
la vida diaria.

FEn el Padre Nuestro -se:puede encontrar un segundo ejemplo - del
Judaismo de Jesis (Mateo 6; Lucas 11). Aqui también hay referencias a
las Escrituras Hebreas (v.g. Proverbios 3,8-9). Adn mdés sorprendentes son
los paralelos. con la tradicién litdrgica judia, por ejemplo el Qaddish (“Sea
exaltado y santificado el gran Nombre™) y el Alent (“No nos dejes caer
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en la tentaci6n, pero manténnos lejos de todo mal”). La forma de orar
de Jesds halla entonces su contexto original y su sentido mds profundo ‘en
la oracién sinagogal. Esta-es una realidad que deberfa moderar nuestra
tendencia cristiana al triunfalismo. La Tord nos ensefia que Dios es el
Padre de su Pueblo. Los fariseos y rabinos, no menos que Jests, nos
ensefian a tener presente que debemos dirigirnos a Dios como Padre y
también como Soberano en nuestras oraciones (Ab en Hebreo, Abba en
arameo). '

Se ha hecho gran énfasis en el uso que hace Jesis de la palabra
aramea Abbag, “Padre” durante su agonia en el jardin. Mirado con los
ojos de la fe después de la Resurreccién, creo que esto nos enseéfia mucho
sobre la singularidad de la relacién personal de Jesds con el Padre. Pero
no indica necesariamente una mayor “intimidad” en la oracién entre los
cristianos y Dios que la intimidad lograda por los judios con Dios, como
lo ban mantenido de modo apologético ciertos autores cristianos. Ambos
somos el pueblo de Dios, cada uno a su manera. Las pardbolas de Jesids
nos advierten una y otra vez contra una rivalidad que nos haria. reclamar
como un derecho exclusivo los favores de Dios, como lo. hace también
san Pablo en Romanos 10,69 y 11,17-18. Tal comportamiento, se nos
ensefia, no es digno del maravilloso e inmerecido don de fe que nos ha
sido dado como cristianos. '

El dltimo ejemplo que vamos a presentar es el Sermén de la Montafia.
Nuevamente, el asunto es complejo y ha sido objeto de mucha investigaci6n.
No solamente halla cada bienaventuranza ricos paralelos en la literatura
rabinica posterior (v.g. “A quien quiera que se humilla, el Santisimo,
bendito sea su Nombre, lo eleva.. A quien quiera que se ensalza, el Santi-
simo lo humilla” (Eruvin 13b), sino que hasta las, asi llamadas, “antitesis”
del Sermén se comprenden mejor dentro de su méds amplio contexto judio,
antes que ver en ellas una implacable oposicién entre Jesis y el Judaismo
como tal, o (aiin peor) entre Jesfis y la Toré.

El pasaje se inicia, por supuesto, con la afirmacién que hace Jests
de la validez de la Tord hasta su mds minimo detalle (Mt 5,17-19), y por
el llamado a sus seguidores para que se esfuercen y hasta sobrepasen “la
santidad de los escribas y fariseos (5,20). Con respecto al odio por el
propio hermano (5,21-26) y al amor por los enemigos (5,43-48), ya hemos
visto los mismos sentimientos en Levitico 19. En ninguna parte de la
Biblia o dentro de la literatura rabinica se hallard el mandato de “odiar
al enemigo” (5,43), de modo que uno debe presumir que aqui Jesds esta
debatiendo algin dicho ya perdido, quizds de los celotes, o del Manual
de Discipling hallado entre los Rollos del Mar Muerio en Qumran. Este
rollo instruye a los iniciados en la secta a “odiar a todos los hijos de la
oscuridad, a cada uno segin la medida de su culpa, lo que serd finalmente
recompensado por Dios”. El imperativo moral de emular la perfeccién
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moral del Creador (5,48) se edifica, por supuesto, sobre el atrevido manda-
miento de Levitico 11,44-45 (““Sed santos, asi como yo soy santo”).

La asi Hamada lex talionis (ojo por ojo”, etc.) de Mateo 5,38-42, no
es en realidad un mandamiento perteneciente a la Biblia, sino, en cada
una de sus tres citas, un modo de afirmar el principio legal de que el
castigo debe ser proporcional a la gravedad de la ofensa (Ex 21, Dt 19,
Lv 24). Luego de que ¢l Cddigo de Santidad (Lv 17-26) modificé al previo
Cddigo de Alianza (Ex 20,23), la lex talionis no parece haber sido aplicada
de modo literal ni en los tiempos biblicos. Y la tradicién rabinica la
reemplazd més tarde. junto con un sistema de compensacién monetaria
como en la moderna ley de agravio.

El ideal “ético de devolver bien por mal se halla en las Escrituras
Hebreas: “Si tu enemigo estd hambriento, dale pan para comer, y si estd
sediento, agua para beber” (Proverbios 25,21; ver Lv 19,17), y se ve
expandido en el Talmud, dentro de un comentarioc a Proverbios 17,13.

El rabino Hama ben Hanina dijo: “Adn si tu enemigo se ha levantado
temprano con el fin de matarte, y llega hambriento y sediento a tu casa,
dale alimento y bebida. Dios lo pondrd en paz contigo”. El rabino Simeén
ben Abba dijo: “El verso significa que si unc devuelve mal por mal los
males no dejardn su hogar”.

Con esto no pretendemos que las interpretaciones “1'adicales” 0
“extremas” que hace Jests de la Tord, tal como se presentan en el Sermdn,
no le son caracteristicas. Lo son, especialmente si los cristianos las toma-
mos en serio, lo que a menudo no hacemos. Aqui, sin embargo, se estd
haciendo énfasis en que uno no puede sentar una simple oposicién enire
las dos tradiciones sin ignorar gran parte de o que les son propias.

Il. Conflictos en contexto: Jesiis y los Fariseos

" Una lectura superficial de los evangelios puede dar la impresién de
que las relaciones de Jesds con los fariseos, mds atin, con la mayor parte
de sus hermanos judios, estuvieran siempre marcadas por el conflicto y
la polémica. Las Notas Vaticanas, junto con los estudios recientes, deberian
sin embargo desengafiarnos.

Las Notas sefialan, por ejemplo, que muchas doctrinas que son
cruciales dentro de la ensefianza de Jesds, fueron claramente fariseas, tales
como la creencia en la resurreccién del cuerpo y en los édngeles; en la
prioridad del mandamiento de amar a Dios y al préjimo, el total rechazo
de la hlpocresm rellglosa (v.g. Sotah 22b), ciertas formas fariseas de piedad

tales como la limosna, la oracidn y el ayuno; y ]_.uauu..aa litdrgicas que van
desde 1as comidas comunitarias hasta el dirigirse a Dios como Padre (N° 25).

Las' Notas nos recuerdan también que los fariseos advirtieron a TJests
para que no fuera a Jerusalén a causa de un complot que alli se tramaba
contra su vida (Lc 13,31) y que, con excepcién de una sola referencia
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casual en Juan, no se menciona a los fariseos como participantes en los
sucesos que rodearon la muerte de Jests. El hecho de que se destaquen
los fariseos como interlocutores de Jesfis en sus debates con otros judios
sobre la interpretacién de la Tord (por ejemplo, sobre la debida observancia
del Sébado), puede explicarse, sugieren las Notas, por el hecho de que
Jestis “se hallaba més cercano a ellos que a otros grupos contemporéneos”
y que en gran parte compartla su mteres por el pueblo.

- Asi como debemos dlstmgmr entre los fariseos y otras autoridades
religiosas - judfas al discutir sobre la pasién de Jests, asimismo debemos
distinguir entre los mismos fariseos con respecto a las narraciones de los
conflictos en los evangelios. Muchos de los debates de.Jesds con los
“fariseos” pueden en realidad traer el recuerdo de su participacién en
disputas que tuvieron lugar dentro de la comunidad farisea.

El Talmud registra que, durante el tiempo de Jesis y durante gran
parte del periodo transcurrido hasta la destruccién del Templo,- el fariseismo
se hallaba dividido entre dos principales escuelas o “casas” de pensamiento:
la de Hillel y la de Shammai. Aunque el Talmud no se escribié sino hasta
bastante tiempo despues de la muerte de Jests, no existe razén para
sospechar de la veracidad histérica de las dos casas, ni de que existiese
una disputa desde hace tiempo trenzada entre ellos sobre un amplio
abanico de temas.

En algunos -casos Jests parece apoyar las 1nterpreta61ones més indul-
gentes de la casa de. Hillel, cuyos criterios prevalecerian finalmente en el
Talmud, y colocarse en contra de los més estrictos criterios haldjicos de la
casa de Shammai, que se estaban imponiendo siempre méds en tiempo de
Jestis. (Una notable excepcién a lo anterior podria hallarse en la cuestién
del divorcio, donde Shammai aceptaba s6lo una excepci6én y Jesds ninguna,
en contraste con. Hillel, quien aceptaba muchas).

Es preciso subrayar, dentro de cualquier presentacién del Nuevo
Testamento, que los evangelios se compilaron por escrito tan sélo hacia
finales del siglo I. Los textos leﬂe]an a menudo las preocupaciones de sus
autores y de sus comunidades, tal y como existian en el momento de la
redaccién. Las Notas nos recuerdan que muchas de las referenmas del
Nuevo Testamento “hostiles, 0 menos que favorables a los ]udlos, hallan
su contexto histérico en €l conflicto entre la Iglesia naciente y la comu-
nidad judia... mucho “después del tiempo de Jestis” (N° 29), ‘adn si los
evangelistas ponen dichas reférencias en boca de Jestis (v.g. Mateo 23, que
es claramente una elaboracién del autor posterior). ’

. Pablo y el Judaismo Rabinico
Pablo siempre considerd su pertenencia al fariseismo como un titulo

de honor (Hechos 23,6-8; Filipenses 3,5) y utilizé métodos para leer e
interpretar las Escrituras que parecen haber sido comunes entre-los fariseos
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(Notas,--25,26). Pablo "usa -1a palabra nomos (“ley”) en: varios sentidos. '
Que ‘le haya-dado el mismo sentido que los fariseos 'y 16s - rabinos. poste-
rioreés a la palabra “Tord ”"es, sin embargo muy discutible. '

_ Uno debe siempre tomar en cuenta el contexto de las cartas de Pablo
Alli Pablo alegaba en defensa de su misién ante los gentiles y en contra
de aquellos que estaban apremiando a los gentiles conversos a Cristo para
que se sometieran a la circuncisién, asi como a la inmersion ritual, y para
'que se viesen obligados ‘a la observancia de toda la Tord. Pablo arguye
que Cristo es suf101ente y que por lo tanto la- Ley es innecesaria pa1a

]a salvacmn

En Cristo pueden ahora los gentﬂes hacerse h1]os de Dios (Galatas
4,21-31), estado que prev1amente estaba reservado a los judfos en virtud
del. pacto con Dios. Sin .embargo, en Cristo la misericordia de Dios se
“manifiesta aparte de la Ley” (Ro 3,21). No es la Ley que ]ust1f1ca sino
la fe en el Legislador, '

¢Significa esto que la Ley queda abrogada y que Dios ha rechazado a
su .pueblo?  “jPor supuesto que no!”, replica enfiticamente Pablo en
Romanos 9-11. A -los judios les pertenecen “la adopcidn, la gloria, las
alianzas, .1a entrega de la Ley, el culto .y las promesas” (Ro 9,4). “Los
dones de -Dios y su llamado son irrevocables” (11,29). Aun el “no” dado
por los - judios al Cristo de la fe cristiana, razona Pablo, adelanta de modo
misterioso el plan de Dios, ya que por su intermedio “la salvacién ha
llegado a los gentiles” (11,11). Aunque enmarcada por una retérica nega-
tiva que no hace justicia a la comprensién judia de la Tor4, la creencia
intuitiva de Pablo de que los judios como pueblo cumplen con el plan
de Dios por medio de su compromiso de fe en el Judafsmo, ofrece una
guia segura para la blsqueda cristiana contempordnea de una teologia
“no triunfalista” de las relaciones ]udeo-cr1st1anas

La reciente investigacién erudita del pensamiento de Pablo ha sido
abundante. Ha ~dado nuevas percepciones y perspectivas sorprendentes,
que demuelen muchas de las presunciones y estereotipos negativos con
respecto a la naturaleza del Judafsmo que tradicionalmente han sido incor-
porados por los cristianios en su lectura de la Epistola. Gran parte de
esta literatura se ha resumido y presentado en forma cémoda y popular
en Jewish Apostle to the Gentiles (Mystic, Connecticut: Twenty-Third
Publications, 1986) de Philip A. Cunningham, que se recomienda de modo
muy especial tanto a los catequistas como a los predicadores.

IV. Llas Liturgias de la Iglesia y de Ia Sinagoga

Los términos ecclesia (Iglesia) y sinagoga, tienen ambos su origen en
la palabra gahal, “reunién”. Después de la destruccién del Templo, tanto
la Iglesia naciente como el movimiento rabinico de Yavneh llenaron el
vacio de la vida litirgica de sus comunidades adoptando como propias y
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adaptando a una situacién nueva las estructuras litdrgicas de la sinagoga,
ya que eran ampliamente conocidas entre los judios de la Tierra de Israel
y, aun antes de la época de Jests, entre los judios esparcidos de la Didspora.
La Epistola-a los Hebreos, asi como fuentes cristianas antiguas tales como
la Didajé y los mismos evangelios, revelan de qué modo este desarrollo
litdrgico se produjo en el Cristianismo.

En Hebreos se ve a Cristo reemplazando las funciones sacrificiales
tanto del sacerdote del Templo, como de la victima. En el Judaismo
rabinico, la vida judia de oracién, estudio y buenas obras reemplaza al
sacrificioc del Templo. De este modo Hebreos nos dice mucho sobre la
Iglesia primitiva, y es vital para cualquier cristologia. Pero, a pesar do
su lenguaje de “nueva Alianza” (9,15) y de “primera Alianza” (9,1) su
enfoque es muy circunscrito y poco nos dice sobre el modo como debemos
comprender la relacidn entre el Cristianismo y el Judaismo contemporéneo,
o sea el rabinico, el cual no tiene ni necesita un Sumo Sacerdote, y que
se reserva la cuestién de reconstruir el Templo para el esjaton (fin de
los tiempos).

Hoy nos vamos dando mejor cuenta de que la liturgia eucaristica
cristiana se ha estructurado al combinar varios elementos del servicio
tradicional de la sinagoga (la liturgia de la Palabra, en la que alternan
lecturas de la Biblia, salmos y oraciones comunitarias) con elementos de
la cena judia del Sdbado (bendiciones sobre el pan y el vino, particién de
una hogaza comiin para simbolizar la unidad del pueblo con su Dios, etc.).

Mis atn, el Nuevo Testamento se empefia en demostrar que la
Eucaristia, como celebracién litirgica de 1a Pasién, Muerte y Resurreccién
de Jestiis, se entiende fundamentalmente a partir del Séder de la Pascua.
No es una coincidencia que la Pascua judia y la Semana Santa coincidan
tan a menudo en nuestros calendarios litiirgicos. La Pascua cristiana se
originé al adaptar el ritual de la Pascua de los hebreos a sus propias
necesidades de fe relativas a la Venida de Cristo. Fue tan sélo siglos
después, con la reforma solar gregoriana del calendario lunar judio, que
la Semana Santa comenzd apenas a divergir de sus raices pascuales hebreas.

Del mismo modo, el Pentecostés cristiano es adaptacién del Pente-
costés judio (Hch 1-2), cada uno de éstos celebrando los sucesos de la
fundacién de. sus respectivos “pueblos™ (el Sinai y la Venida del Espiritu
Santo). El gran ciclo judio de Rosk Hashand (Afic Nuevo) y de Iom Kippur
(Dia de la Expiacién) tienen también notables paralelos en tema y conte-
nido con la iniciacién del afio cristiano en Adviento. Temas bésicos tales
como el énfasis penitencial y el uso de lecturas proféticas (v.g. Isafas 40

y 60), que cfrecen la visién de esperanza mesidnica, son también comunes

a los dos ciclos.

También hay sacramentos especificos, tales como el bautismo, con su
obvia adaptacién del ritual de purificacién de la Mikvd, y como la liturgia
del matrimonio, que asumen temas esenciales y elementos rituales de la
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t'i'adicién judia (esto dltimo es 'especialmente obvio ‘en la Iglesia Oriental).
Sospecho que la hermosa descripcién del S&bado, presentada por el rabmo
Klenlckl no suena del todo extrafia ‘a los ofdos cristianos.:

El Cristianismo naciente se desarrollé al lado del Judaismo rabinico -
en la historia. La Iglesia fue perc1b1da originalmente ‘por el mundo greco-
romano tan sélo como una secta judia mds, y no sin razén. Pero dada la
naturaleza radical de su nueva fe en ]esus como Sefior, era inevitable ‘que
se. presentase una “separacién de caminos” entre la Iglesia y su hermano
mayor, el Judafsmo de la sinagoga. .

Lo tragico es que, al reclamar su. herencia propia, el Cristianismo
llegase a negar la herengla de su hermano, olvidando sus propias raices
¢ ignorando a riesgo propio el consejo de san Pablo contra “la vanagloria™
(Romanos 9,11). Indecible sufrimiento resultaria de aquel desliz, ast como
un empobrecimiento de la auto-comprensién del Cristianismo (ver Decla-
racidn: sobre las Relaciones Judeo-Catdlicas, Conferencia Nacional de los
Obispos Catélicos de EE. UU,, Noviembré de 1975). '

Lo que resulté peor atin, fue la consecuente disminucién de la capa-
cidad de la Iglesia para cumplir con su misién en y para el mundo, puesto
que la Iglesia, no menos que el Judaismo, estd llamada a dar testimonio
de la fidelidad de Dios ante las divinas promesas de la Tori y del Testa-
mento. Hasta el punto que las polémicas cristianas llegaran a crear dudas
sobre la fidelidad de Dios a su divina palabra, al afirmar que Dios romperia
dicha palabra.(las Escrituras son inequivocas en que.la Alianza judia es
“duradera” y “eterna”), hasta tal grado, y debemos ser francos en el uso
de las palabras dentro de tal contexto, se ha permitido al pecado cristianc
frustrar la misma voluntad divina.

V. Antiguas polemlcas en versmn moderna

 El prop031to de este estudio no es repetir la larga y -triste historia
de la persecucién por los cristianos de su tradicién hermana, ni siquiera
definir las razones por esta ‘antigua animosidad. Parte de ella, lo vemos
hoy en dia, proviene de buenas intenciones extraviadas y de puntos de
vista religiosos vélidos que se salieron de cauces.

Al final del siglo I, cuando se puso por escrito el evangelio de san
Mateo, por ejemplo, la Iglesia estaba trabada en una lucha religiosa con
los rabinos con respecto a cudl grupo poseia la adecuada interpretacién
de la Biblia Hebrea que ambos compartian como Escritura. La comunidad
de Mateo, siendo una minoria dentro de la minoria judia que a su vez
s¢ -hallaba dentro del hostil mundo romano, sinti6 que necesitaba una
apologética con el fin de defender su propia inierpretacién contra la que
ofrecian.los rabinos. El evangelio de Mateo no duda en hacer uso de todos
los recursos retdricos de su tiempo para presentar su caso.

- Uno de tales recursos, bien conocido también en la actualidad, fue
el argumentum ad hominem, que desacreditaba al oponente. Como resul-




226 . E. J. Fisher, El Cristianismo .

tado tenemos. las pesadas invectivas -dirigidas a “los fariseos” por Mateo
(v.g. Mateo 23). La comparacién de la- descripcién-de la Tord de amor de
Jesds, en Marcos 12,28-34, con la posterior descripcién de la misma
escena en Mateo, nos dard una indicacién de la dindmica 1mperante Al
donde Marcos - describe un. didlogo respetuoso y ennquecedor entre Jests
¥y un escnba Mateo presenta a “los fariseos” en una escena que ahora
més se: parece a una polémica que a un 1ntercamb10 rehgloso Obviamente,
el evangelio de Mateo retroproyecta sobre. el tlempo de TJests la situacién
de tensas relaciones entre cristianos y ]ud1os que prevalecia en ‘la época
de Mateo, al final del siglo I, tal como se expres6 antes. Aunque el recurso
retrico’ de Mateo puede haber sido apropiado para su audiencia inmediata
(y muy acorralada), las generaciones posteriores de’ cristianos, olvidando
la situacién histérica dentro de la cual s ‘escribi6, tendieron a absolutizarlo
y a convettirlo en algo que sin duda Mateo nunca intent6: una condenacién
‘dlvma y total del Judaismo rabinico. De esté modo el evangelio se ufilizo,
o mis bien se abusé de él, a fines de la Edad Media, para racionalizar la
quema del Talmud y hasta la reduccién de los judios a los ghettos.

A ‘Otro probléma sigue presentdndose hoy. Para maestros y predicadores
puede tesultar atin més dificil manejarlo en forma ‘adecuada: ‘se trata de
la eitrapolacién de otro recurso literario del Nuevo Testamento, ‘cierta-
mente valido en si mismo, pero del que se puede abusar hasta el punto
de negar la validez esencial del Judaismo rabinico ‘como expresién ‘autén-
tica del Judaismo biblico. Me refiero aqui a varios fenémenos relacionados
del Nuevo Testamento y de la exégesis patristica generalmente conoc1dos
como “doctrina de la subst1tuc1on” ( “supercesszomsm”) ST

La doctrina de la “substitucién” , tal como fue desarro]lada por
algunos Padres de la Iglesia durante los primeros seis siglos de la Era
Comiin, mantenia que Dios habia abolido la Alianza con el pueblo judio
en razén del supuesto crimen de deicidio, castigindolo por medio de la
destruccién del Templo y colocando a la Iglesia en el lugar del pueblo
judio como escogida por Diocs. Con esta teorfa, varios Padres de la Iglesia
fueron bastante mas alld del testimonic misme del Nuevo Testamento,
llamando a los judios “pueblc maldito” (nocién que fué condenada . de
modo especifico por el Concilio Vaticano Segundo) 'y viendo ‘a la Iglesia
presente, no sélo como “verus Israel” (i.e. en verdadera continuidad con
el Israel biblico), sino como el reemplazo ‘tdnico y. excluswo de Israel

ante el favor de Dios.

Colocados dentro de este contexto polémico més amplio, varios temas
del Nuevo Testamento- tomaron gradualmente un nuevo y ominoso signi-
ficado con el paso de los siglos. Los autores del Nuevo Testamento que
‘buscaban modos de articular y proclamar los misterios - caracteristicos del
acontecimiento cristiano, por ejemplo, se basaron muy naturalmente, siendo
judios, en el lenguaje y en las imdgenes presentadas por las Escrituras
Hebreas. Eventos biblicos tales como la atadura de Isaac en el Génesis
0 profecias como los pasajes del Servidor Doliente de Isaias, -fueron vistos
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como redlidades que-iluminaban la vida 7y ‘misi6én de Jests. Estos “tipos’™
biblicos sitvieron, dentro del Nuevc Testamento, para ubicar ‘la -vida y
ensefianza de Jestis dentro del. contexto .de la historia .de Israel, que es la
misma historia del plan de Dios. para:la salvacién de toda la humanidad.

En ‘esta forma, la tipologfa auténtica’ dentro del Nuevo Testamento
y, de la tradicién litGrgica hace énfasis en la continuidad y unidad del
plan de Dios y coloca la misién de'la Iglesm dentro de este plan: Algunos
Padres de la Igles1a sin. embargo, llevatron la tlpologla ‘hasta tal extremo
que como Marc1on termmaron afirmando tan solo la d1scont1nu1dad

Esta “teolog1a del reemplazo” haCIa entonces enfas1s en la separacmn
entre ambos Testamentos. El “nuevo” no sélo cumplia el. “antiguo’, sino
que lo reemplazaba por completo. La Iglesia tal como existe hoy, pensaron,
no sélo afirma y testifica las promesas biblicas y la proclamacién por Jesds
de'la presencia del Reino de Dios. Para los tedlogos de la discontinuidad,
la Iglesia presente debia confundirse con el Reino (i.e. la- Iglesia, esencial-
mente, se proclama a si misma). Esto, por supuesto, es tnunfahsmo que
en terminologia tradicional consiste en igualar a la “Iglesia militante” con
la “Iglesia. triunfante”, al mundo. presente .y no realizado con -el fm de
los tiempos. :

- Tristemente, ain . hoy en dia se pueden escuchar en los pulpltos
cristianos y en'las aulas de clase usos triunfalistas .de temas- y discusiones
tipolégicos sobre cémo la-Iglesia “cumple” todas las esperanzas de Israel,
lo ‘que equivale adecir que la Segunda Venida ha sucedido ya, que el
ledn yace ‘en paz al lado de] cordero y que de algun modo, no nos hemos
dado cuenta. - : .

Otros ejemplos de recursos retoncos empleados por los autores del
Nuevo Testamento se entienden con mayor facilidad pero deben ser atin .
examinados con atencién por los maestros y predicadores.” El uso del
término hoi ’loudaioi (“los judios”) dentro del evangeho de Juan, por
e]emplo €s obviamente tardio y artificial. Mlentras que los Sindpticos y
Hechos reﬂe]an en parte la gran variedad de agrupaciones judias de’ prin-
cipios del siglo I, Juan tiende 51mp1emente a. utilizar “los judios”. La
investigacién contempordnea, como la del Padre Raymond Brown, S.S.,
ha demostrado que hoi ’Joudaioi es en Juan una categorfa mis a menudo
teolégica que histérica, haciendo referencia a quiemes, con inclusién de
los cristianos dé la misma época de Juan, no aceptaban la ‘alta cnstologla
presentada en su Evangeho a fines de siglo. '

Este punto debe aclararse especialmente en la preparamon para la
Semana Santa, que hace uso del Evangelio de Juan para la celebramon
del Viernes Santo. Obviamente, ya que la mayoria de los’ judios  vivian
fuera de la Tierra de Isracl en ‘aquella época, y ya que, atn de los que
residian en Jerusalén, pocos habrian estado preséntes (especialmente dada
la naturaleza subrepticia ‘del arresto. de Jests) en la “audiencia’ del caso
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por parte de Pilatos, hablar de que “los judios” clamaban . por la muerte
de Jestis es una exageracién histérica. . . :

Las narraciones de la pasién en el Nuevo Testamento, aunque con
‘base histdrica, se preocupan més por suministrar una-interpretacién teol6-
gica del significado de la Venida de Cristo, que por “hacer historia” en
nuestro sentido moderno de la palabra. Una vez més, las polémicas de las
previas generaciones de cristianos hacen que sea necesario hoy en dia
adoptar, en nuestros pdlpitos y aulas, una “preocupacién de capital im-
portancia” en palabras de las Orientaciones Vaticanas de 1975, “para
presentar explicitamente el significado de un texto, tomando en cuenta
los estudlos exegéticos”. : ;

De gran ayuda en' esta empresa serd el ruevo libro de Terrance
Callan, Forgetting the Root: The Emergence of Christianity from- Judaism
(Paulist, 1986). Callan distingue cuatro grupos principales de <cristianos
a fines del siglo I, cuando se estaban poniendo los Evangelios por escrito:
por -una parte, los Cristianos Judios Conservadores y los Cristianos Gentiles
Conservadores, y por otra, los Crzstzcmos Judios Liberales y los Crzstzanos
Gentiles Liberales. ,

La distincién esencial entre “conservadores” y “liberales” en ambas
agrupaciones, emana, para Callan, de sus posiciones con respecto a la
primera gran “divisién de la Iglesia”, tema del siglo primero referente a
si los gentiles que ingresaban a la Iglesia deberian observar.la Tord, ie.
hacerse judios o no. La respuesta afirmativa representa la actitud espon-
tdnea de los primeros cristianos (cfr. Hch 2,6), hasta verse enfrentados
por san Pablo (Hch 15,-1-35); comparar con la relacién muy diferente
que hace Pablo en Gélatas (2, 1-10). La conviccién de Pablo de que los
conversos gentiles no necesitaban ser circuncidados conforme a la Ley
1efle]a asf el' punto de vista crlstlano judio “liberal”. -

El esquema de Callan nos permlte comprender mejor en el presente
las tensiones internas de la Iglesia primitiva y evitar una visién simplista
de su realidad. Sus tesis, cada una respaldada por un capitulo separado
de documentacién, son de mucha ayuda para los educadores y predicadores,
como un andamiaje que les permite la interpretacién de pasajes dificiles
del Nuevo Testamento. Ellas resumen también oportunamente muchas de
las. conclusmnes de los estudiosos modernos con respecto a la “separacién
de los caminos” del Iuda1smo rabinico y la Iglesia naciente:

1. Jestis no se separd del Judaismo, sino que se dirigié al Judaismo
de su tiempo de manera profetlca

2. La Iglesia naciente, en su creencia de que Jesds era el Mesias,
constituia unga secta dentro del T11dm<mn aungque no Qpnarad_a dp el’

3. La adopcién de una politica liberal hacia los conversos gentiles
por la mayor parte de la Iglesia naciente fue el factor decisivo en su
separacién del Judaismo; ,

4. Quienes adoptaron una politica méds conservadora hacia. los con-
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versos gentiles (v.g. la Epistola de Santiago) 'siguieron estrechamente unidos
al Iudalsmo hasta que nuevos desarrollos internos de éste los separaron;

5, La rama liberal de la Iglesw cunstaba primero de cristianos judios
que retenian una visién positiva del Judafsmo, a pesar de mantener que
los conversos gentiles no- estaban obligados por la Ley (v.g. san Pablo), y

- 6. Llego un momento en el que la rama liberal de la Iglesm quedd
totalmente integrada por gentiles, quienes desarrollaron una visién negativa
del Cristianismo judfo y del Judaismo; entonces (v.g. Criséstomo) la sepa-
racién del Cristianismo y del Judaismo resultd completa y el Cristianismo
(gentil) se hizo antijudio.

Estas tesis ayudan a exphcar no solo el desarrollo de la teologia anti-
judia dentro del periodo posterior al Nuevo Testamento, sino cémo la
Iglesia llegé a leer las discusiones entre los cristianos judios ‘“liberales”
y “censervadores” de un modo que no respondid nunca, sin duda, a la
intencién de sus autores, i.e., como ataques contra el Judaismo como tal.
La retérica del siglo I referente a un problema (los conversos gentiles)
fue aplicada de modo erréneo por las generaciones siguientes a otro
problema totalmente distinto (la actitud de la Iglesia hacia el Judaismo
rabinico). Las consecuencias de semejante malentendido han sido, a través
de los siglos, trégicas.

Por esto las Notgs Vaticanas de 1985 hacen énfasis en la “dimensién
escatoldgica” del kerigma de la Iglesia. Es decir: mientras que el Reino
de Dios estd ya presente sacramentalmente para nosotros en la Venida de
Cristo, el plan de Dios no estd aln “perfectamente realizado”. Por esto
oramos, no menos que los judios: “Venga tu Reino”.

Necesitamos, por lo tanto, como predicadores y educadores cristianos,
comenzar a desarrollar la virtud de la humildad cuando hablamos de
nosotros mismos como Iglesia de Cristo. No somos los tinicos en el mundo
que proclamamos y preparamos el camino del Reinado de Dios sobre la
Tierra. Tenemos a nuestro lado una tradicién hermana, unida espiritual-
mente a nosotros al nivel mismo de la identidad de la Iglesia como pueblo
de Dios. Es el pueble judio, que también se mantiene en estricta continuidad
con el Israel biblico y que “cumple” la promesa de- Israel a su modo
propio y singular. Nutridas por la misma raiz, las ramas se entrelazan e,
idealmente, se apoyan mutuamentie en la fe que cada una tiene en el
Dios Unico que sigue fiel a ambas.

Conclusion

La creciente conciencia- del judaismo de Jesiis y del Cristianismo

vy maetoddotan o

representa desafips diferentes, pero relacionados, para judios y cristianos.
Dados los sufrimientos de los judios a través de los siglos, a menudo y
trdgicamente a manos de los cristianos, estos retos son especialmente sen-

sibles, al presentarse tan cerca del singular trauma de la Skod (Holocausto).
Dentro de la larga era de disputas entre nuestras dos comunidades,




230 E. J. Fisher; El Cristianismo

fue relativamente . fdcil- para-ambas olvidar los lazos que nos unen. La
reconciliacién’ y el restablecimiento de- dichos lazos exige previamente de
los cristianos un profundo arrepentimiento y el reconocimiento de la validez
teolégica del “otro” judio que estd en medio de nosotros. A los judios les
exigird algo quizds mds. . dificil: la reconstruccién de la confianza y el
reconocimiento de que la Iglesia, a pesar de la gravedad de los pecados
de sus mlembros a través de los tiempos, estd relac1onada en su esenma,
a la esencia del testimonic judio en y para el mundo. .

Se puede decir que, tanto el Iudalsmo como el Cnstlamsmo, han
pasado la prueba expresada por el gran sabio y fariseo, el rabino Gamaliel,
tal y como se registra en Hechos 5, 38-39. Ambos, como podremos reco-
nocerlo- algtin dia por medio del diilogo sincero, “provienen de Dios”.
Y ambos estén llamados por Dios para dar testimonio conjunto del mandato
divino, que es nuestra misién, separada aunque comdn, y que debemos
cumphr para blen de la humamdad '
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