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L.a Dormicién de Maria

en la Predicacién del Damascerio

Carlos Ignacio Gonzilez, S.l.

1. Introduccién

Es mi intencién, al estudiar la materia que aqui expongo, responder
a la invitacién de S.S. Juan Pablo II, quien al anunciar el Afic Mariano
en su enciclica Redemptoris Mater, del 25.111.1987, nos indicaba:

El Afioc Mariano deberd promover también una nueva y profun-
da lectura de cuanto el Concilio ha dicho sobre la Bienaventurada
Virgen Marfa, Madre de Dios, en el misterio de Cristo y de la Iglesia,
a la que se refieren las consideraciones de esta enciclica (RM 48).
Entre los temas tanto del concilio como del documento pentificio, se

encuentra ]a asuncién de Maria, en ambos casos ensefiada como la imagen:
mds perfecta de su Hijo y como un signo de esperanza para el cristiano'.
Si aqui he tomado como punto de partida la teologia de San Juan Damas-
ceno, es porque S.S. Pio XII, al definir el dogma de la Asuncién, lo
llama “el més eximio pregonero de la tradicidn sobre esta verdad” 2. Pero
para entender su doctrina, es necesario comenzar por situarlo histdrica-

mente:

1.1. Las tradiciones teoldgicas anteriores al siglo VI

1.1.1. Entre los Padres latinos lo mds natural es hablar de la muerte
de Maria?, en un contexto tal que no parece vislumbren todavia la doctrina
de la Asuncién. Tal vez ni siquiera se ponen la cuestién si la Madre del

I “Terminado el decurso de su vida terrena, fue asunta en cuerpo y alma a la gloria
celestial y fue ensalzada por el Sefior como Reina universal con el fin de que se asemejase
de forma mas plena a su Hijo, Sefior de sefiores y vencedor del pecado y de la muerte”
(LG 59; y cf. RM 41).

2 Constitucién Apostdlica Munificentissimus Deus, AAS 42 (15850), p. 761. Y como
comenta J. M. Canal, “el documento pontificio no restringe el titulo de praeco, de doctor,
a sola la verdad de la Asuncién, sino que lo extiende a la verdad de la muerte”: en “San
]:lila.g Damasceno, Doctor de la muerte y de la Asuncién de Maria”, Estudios Marianos 12
(1952) 274.

3 Tema muy favorecido entre los estudiosos de la tradicion sobre la muerte de Marfa:
cf. por ej. A, Rivera, “La muerte de Maria en la tradicién hasta la Edad Media (ss. 1
al VIII)”, en Estudios Marianos 9 (1950) T1-100; C. Balic, Testimonia de Assumptione
Beatae Virginis Mariae ex omnibus saeculis, v. I. Roma, Academia mariana, 1948, pp. 135s.
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Sefior tuvo algin destino particular, fuera del término singular reservado
a los cristianos. Indtil multiplicar los testimonios. Sirvan dos por via de
ilustracién: Agustin da por supuesto sencillamente que Marfa muri6, al
menos en tres ocasiones que conozco. Asi por ejemplo comenta por qué
Jests encargé su madre a Juan (Jn 19,27): “Encomienda su madre al
discipulo porque debia morir antes que su madre, aquél que debia resucitar
antes de que ella muriese” *.

- Por su parte, San Ambrosio representa una cierta linea de autores
que discuten si Maria murié de muerte natural, o mértir, ya que para
algunos la espada de dolor profetizada por Simeén (Lc 2,35) significaria
el martirio. Ambrosio rechaza esta opinibn:

Ni la Escritura ni la historia nos dicen que Maria hubiese muerto
por pasién corporal; porque en tal caso no hubiese sido el alma, sino
el cuerpo, el traspasado por la espada®.

1.1.2. Entre los Padres griegos anteriores al Concilioc de Efeso® no
parece que exista una idea de la Asuncién. Tenemos en S. Epifanio un
precioso testimonio de fines del s. IV y principios del V que muestra cémo
las tradiciones respecto a este punto eran semejantes a las latinas:

No sé si se puedan encontrar algunas oscuras trazas que nos
den luz en la incerteza acerca de su muerte. (...) O bien la Santi-
sima Virgen murié y fue sepultada, y entonces su muerte estd rodeada
de grande esplendor, y su fin ha sido casto y una corona de su
virginidad; o bien ha sido muerta, como parecen indicarlo las pala-
bras de la Escritura: ‘una espada traspasard tu alma’, obteniendo el
honor de los martires, y entonces su cuerpo ha sido sepultado para
la felicidad, ya que por medio de ella la luz iluminé el mundo. O
bien permanecié en vida, ya que Dios puede hacer lo que le place.
Pero su fin, nadie lo conoce’.

4+In Jo. evir 8,9: CCL 36-88. Las otras dos ocasiones son De catech, rud. 22-40: PL
40,339, vy Enn. in Ps. 34,3: CCL 38,314: “Marfa, hija de Adin, murié a consecuencia
del pecado, Adin murié por causa del pecado, y la carne del Sefior, nacida de Maria,
murié6 para destruir el pecado”.

5Jdea un tanto comin por varios siglos: cf. S. Ambrosio, Exp. ev. sec. Lc. 2,61:
CSEL 32,474. Pero continué en occidente hasta el s. VII. En Espafia S. Isidoro de Se-
villa torna sobre el tema, pero no esti de acuerdo con la interpretacién del martirio,
porque “no sabemos si hablaba de una espada material o de la palabra de Dios, que es
més fuerte y cortante que una espada de dos filos (Heb 4,12)”. De obitu Patrum 67,112 :
PL 88,148s. Y concluye diciendo que se habla de la tumba de Maria en el valle de Jo-
safat, tradicién probablemente comiin, porque también la encontramos un siglo después
en S. Beda Liber de locis saceis 2,5: CSEL 29,2093, Trata ampliamente sobre esta tradi-
cién en Ambrosio, M. Jugie, La mort et U'Assomption de la Sainte Vierge. Etude historico-
doctrinale. Ciudad del Vaticano, Biblioteca Apostélica Vaticana, 1944, pp. 67-70.

6 Cf. P. Renaudin,La doctrine de VAssomption de la T. S. Vierge. Paris, Téqui, 1912,
“La doctrine de 1’Assomption durant les cinq premiers siécles”, pp. 123-131.

7S. Epifanio, Adv. Haer. (Panarion) 78,11.24: PG 42,716.737. Scobre la tradicién
griega primitiva, cf. C. Balic, Op cit, pp. 5-14. M. Jugie desarrolla la doctrina de S.
Epifanio sobre este tema en 0p. cit, pp. T7-81.
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" Contempordneo de S. Epifanio suele considerarse sin embargo un
sermén de Timoteo, presbitero de Jerusalén, que apunta a una posible
tradicién en curso acerca de la inmortalidad de Marfa:

‘Una espada traspasard tu alma’ (...). De estas palabras mu-
chos han concluido que la Madre del Sefior, muerta a espada, habia
obtenido el fin glorioso del martirioc. Mas no es asi. La espada
metélica, en efecto, divide el cuerpo y no el alma. Y no era posible,
porque la Virgen, inmortal hasta hoy, ha sido transferida desde el
lugar de su ascension por Aquél que en ella ha puesto su morada®.

1.2. Las fiestas litiirgicas

Existe muchisimo material para un estudio amplio sobre este punto’
Nos limitamos aqui a dar algunos datos indispensables:

La fiesta de Ia Asuncmn no comienza antes del s. V. Segtin' B. Capelle
los primeros testimonios provienen de la Siria, a través de algunas narra-
ciones apdcrifas, que parecen referirse a la celebracién de tal fiesta. El
primer santuario que se conoce dedicado a Maria en Jerusalén es el kathisma,
que Eudoxia mandé construir alrededor del 450, para honrar originalmente
a la Theotokos (dogma apenas definido en Efeso en 431). Ya en el 5. VI
se ha trasladado el culto a “la basilica de Santa Maria, donde se encuentra
su sepulcro” '® (tradicién que empieza entre el 450 y el 500; no puede
ser -anterior, pues nada sabe de- ella Epifanio, como hemos visto arriba,
que vivié junto a Jerusalén por 34 afios), y en 570 un autor andénimo dice
que “En este valle se encuentra la basilica de Santa Maria, donde. se dice
que -ella tuvo -su casa, y donde fue asumlda de su cuerpo (frase que
mdlca slmplemente su muerte) ", S

8 Timoteo de Jerusalén, Hom in Sim. et dnndm: PG 86,245, Ségin D. B. Capelle,
se trata en realidad de “un bizantino del s. VIL aproximadamente, en nada relacionado
con Jerusalén, y de una mentalidad tan extrafia que carece de autoridad”: en ‘“Le té-
moignage de la Liturgie”, Eiudes mariales 7 (1949) p. 36. o

7 Cf. M. Jugie, Op. cit.,, pp. 172-213; C. Balic, sobre la liturgia oriental, Op. cit.,
pp. 66-73; sobre la liturgia occidental Ibid., pp. 164-170; D. B. Capelle, Op. cit.; 35-62;
B. Capelle, “La fete de I'’Assoraption -dans Ihistoire - liturgique”, -en- Ephemerides Theolo-
gicae"Lovanienses 3 (1926) 33-45; 'A. Raes, “Aux origines de la fete ‘de I'’Assomption en
Orient”, en Orientalia Christiana Periodica 12 (1946) 262-274; P. Gassd, “‘Sobre los
origenes de la fiesta de la Asuncién”, en Estudios Marianos 6. (1947) 137-146. -

10 Sobre la tradicién acerca del sepulcro de Maria en Jerusalén, a partir del s. V, cf.
M. . Gordillo, “La muerte de Maria,- Madre de Dios, en .la tradicién -de la Iglesia de
Jerusalén”, en Estudios Marianos 9 (1950). 52-58; M. Jugie, “Le tombeau. de la Sainte
Vierge ¢ Jérusalem”, en Op. cit., pp. 681-688; M. Gagoy, “La -tradizione. del primi cinque
secoli sulla morte e la tomba della Vergine”, en Miscellanea Francescana 47 (1947)
142ss.; P. Luis, “El sepulcro de Maria en Getsemani”, en Ephemerides Mariologicae 2
(1952) 103-118. Habia corrido también poco despues la levenda de que Juan hahia
partido de Jerusalén con Maria, y ambos habian sido desterrados a Patmos Maria- habria
muerto en Efeso, donde también se veneraba su sepulcro: Ibid., pp. 10655 ;- V. Gonzélez
opina que esta tradicion de Efeso pudo: deberse al uso de “celebrar litirgicamente el
“sepulcro” ‘de un martir. (con la aprobacién del V Concilio de Cartago), como una: fictio
Turis, dondeqmera se venerasé o su. ataiid o un lienzo que hubiese estado en.contacto con
su cuerpo. “La dor]mc:lon de Marla en las antlguas hturg1as”, en Estudios Marumas 9
(1950), p. 63.

I Ci. D. B. Capelle, Op. cit., p. 39.
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Incluso se formdé en torno al sepulcro la tradicién de - numerosas
curaciones, lo que atrajo un aflujo de peregrinos. Esta tradicién se siente
flotar en las palabras del Damasceno:

Asi como un ungiiento precicso derramado sobre los vestidos o
sobre un lugar cualquiera, aunque se le limpie deja rastros de su
perfume ain después que se ha limpiado, asi este cuerpo divino,
sagrado, inmaculado e impregnado del perfume divino, la fuente
abundante de la gracia, puesto en la tumba y después elevado a una
vida mas alta, por excelentes motivos, no dejé la tumba sin recom-
pensa, sino le comunicd su perfume y su gracia divinas, vy ha con-

- vertido este monumeénto en una fuente de curaciones y de todo tipo
de bienes para quienes a él se acercan con fe '

Se ve que ya era costumbre celebrar la fiesta de la Asuncién en varias
comunidades, pues el emperador Mauricio (588-602) decreté que se cele-
brase como fiesta de la Dormicién en la fecha tradicional del 15 de
agosto 7. La misma fue introducida en Tesal6énica pocos afios después,
y en Roma alrededor del 650, si -bien se le solia también llamar localmente
migratio o transitus. En algunos casos ello queria decir que sdlo se celebraba
su muerte (0 el “iransitus ex hac vita ad alteram per mortem™) "; ‘en
otras iglesias su tramsitus 'y tras algunos dias su resurreccidn.

Un leccionario georgiano del s, VIII que refleja usos jerosoli-
mitanos anteriores, atestigua una celebracién mariana en Jerusalén,
el 15 de agosto, en la iglesia que Fudoxia manddé construir en el
Getsemani. Mas si se tiene en cuenta que eii el s. VI se crefa conservar
en esta iglesia el lugar de la sepultura de Maria, es probable que

- —aun cuando haya sido por impulso de “las narraciones ap6crifas

- respecto .a la muerte de Marfa— ‘esta celebracién jerosolimitana del

15 de agosto haya asumido el cardcter de una fiesta para conmémorar

el término de su vida. (...) Entre los bizantinos la fiesta de la

Koimesis” o “Dormicién”, es seguramente le celebracién mariana
.., por excelencia /. | S e

- 121 Dorm. I13: PG 96,720. Oratoriamiente cede la palabra al sepulcro: “Yo soy
la fuente de perenne salud. (...) Si alguno tiene sed de curar de cualquier. enfermedad,
de vencer cualquier vicio, de verse libre de sus pecados o6 -de:cualquier“calamidad, (..
venga -a- beber -este. eficacisimo y utilisimo-don de la gracia”: In -Dorm. IL;17: PG’ 96 745
Por’ eso dice un- estudioso.del Damasceno, que para &ste,- €l sepilcro de ‘Maria ‘era €l
“Lourdes de su tiempo™: C. Chevalier; La smariologie de saint Jean Damascene Roma,
Pont. Inst. .Orientaliorum Studiorum,. 1936 p. 177.

-~ 13La fiesta tuvo sin embargo sus altos y bajos en el orlente ‘Lo testimonia S. Andres
de Creta, en la primera mitad del s. VIII: “Es un misterio que hasta ahora -en realidad
pocos celebran, pero que tantos quieren honrar y celebrar. (...) Es éste un don que no
hemos de mantener escondido, sino hemos de celebrarlo con grande alegria. Ni hemos de
con51dera.rlo una novedad de Ia fantasxa, sino hemos de celebrario regresandolo a . su_pres-
tigio - primitivo. En efecto, si algunos de nuestros mayores Io han mantenido en silencio,
no por ello Hemos de callarle”: In Dorm. IL1: PG 97, 1072.

-+ 44Cf. C. Balic; 0p. Cit., D. 6‘7 Segun S. Daly, la flesta que se celebraba en la’ liturgia
romana ‘‘parece referirse solamente a 14 muerte de Maria, sin referirse a su Asuncién hasta
finales del s. VII”: en “Maria en la hturgla occidental”; enJ. B. Carol (ed) Marwlogza
Madx‘ld BAG, 1964, p. 250. 7
i '5D Sa.rtor “Assunta III.. Gelebrazione liturgica”, en S "de Fiores v S. Meo (ed.),
Nuovo dzzzommo di mariologia. Turin, Paoline, 1985, p. 179. No es claro que fuese tan
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En Constantinopla s¢ conmemoraba la koimesis sobre todo en la
iglesia de Blachernes, donde, segiin la “Leyenda eutomiaca” '* se veneraban
los lienzos mortuorios de Maria, pues

la emperatriz Pulqueria habia pedido a Juvenal de Jerusalén, que

habia ido a Constantinopla con motivo del Concilio de Caicedonia,

que cediese a la capital del imperio el cuerpo de la Virgen. Juvenal
respondié que no existia tal reliquia. Segiin una antigua tradicién,
los apdstoles que asistieron al transito de Maria habian encontrado
vacia la tumba en la mafiana del tercer dia. Como en el caso de

Nuestro Sefior, quedaban los lienzos finebres. La emperatriz suplic

entonces al obispo que enviase esta preciosa reliquia, que ella hizo

depositar en la iglesia de Blachetnes

1.3. Los apdcrifos

Entre los primeros testimonios de la fe popular sobre la Asuncién
de Maria, abundan los apdcrifos Transitus Mariae, que tuvieron su origen
poco después del concilio de Efeso, en Egipto, como respuesta del pueblo
a la fe proclamada en la definicién dogmadtica "*. Inmediatamente se
siguieron muchas versiones en lenguas orientales, durante el s. VI'7. A.
Wenger nos ofrece el original de un texto griego atribuido a “San Juan,
tedlogo y evangelista”, que segln el autor es el m4s antiguo conocido hasta
ahora, y que originé entre 50 y 100 narraciones del “trans1tus que de
él dependen

En general, los compiladores de leyendas se pusieron inmediata-
mente al trabajo, y produjeron una amplia descripcién de la “Asun-
ci6n de la Virgen Maria”, que ha sobrevivido en griego, latin, siriaco,
copto y drabe, probablemente de origen egipcio, y dificilmente an-
terior al 400%.

general la celebracién de la asuncién o resurreccion de Marfa; pero si la de su muerte
(transito o dormicién): cf. S. Meo, en tbid, pp. 167s.

16 Syele considerarse interpolada (para justificar la existencia de tal reliquia en Cons-
tantinopla), la ‘“tradicién eutimiaca” que se encuentra en S. Juan Damasceno, In Dorm.
I, 17: PG 96,745.

17 A, Wenger, L’dssomption de la T. S. Vierge dans la tradition byzantine du VI au
X siécle. Paris, Inst. Fr. d’études Byzantines, 1955, p. 111. Cf. todo el capitulo para apre-
ciar -el contenido de esa tradicién, pp. 111-139. La. trata ampliamente M. Jugie, “Les
reliques mariales byzantines”, en Op. cit.,, pp. 688-707. - .

18 Aunque segin E. Cothenet, “Marie dans les apocryphes”, en Du Manoir (ed.)
Marin, v. VI, Paris, Beauchesne, 1961, p. 118s, el evangelio apé6crifo de Juan podria fe-
charse antes del concilio, tal vez en el s. IV, o incluso en el III )

19.Cf. W. J. Burghardt, “Maria en la patristica oriental”, en J. B. Carol (ed.),
Mariologia, p. 539.

20 Cf. A. Wenger, Op. cit., p. 17, nota 2. Sobre los apdcrifos orientales, cf. C. Ralic,
Op. cit., pp. 15-65; sobre los occidentales, Ibid., pp. 137-154; sobre los apécrifos de la
Asuncién en general, M. Jugie, pp. 103-167; A. C. Rush, en “Maria en los evangelios
apocnfos” en J. B. Carol (ed.) Mariologia, ]a parte correspond1ente a la muerte y asun-
cién de Maria, pp. 165-174. De la mitad del s. V es el fragmento sirfaco que public6 W.
Wright, Contributions to the apocrifal Litterature of the New Testament. Londres, 1965.

2UE, Hennecke, New Testament Apocrypha, v. L Londres, Lutterworth Press, 1963,
p. 429.
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Desde luego dichos eseritos carecen de valor histdrico, pues a veces
-nos dan detalles tan improbables como la misma fecha del trénsito de
Maria %, o el traslado de todos los apéstoles, en su respectiva nube, desde
el lugar donde predicaban, para recibir la dltima bendicidn de la Virgen.
Algunos estin llenos de relatos de milagros acaecidos durante el sepelio,
etc. Mayor valor tienen desde el punto de vista teolégico, en cuanto nos
presentan la fe popular que intuye (por maés que su expresién sea fantds-
tica) la amplitud del significado del misterio de Maria, especialmente por
su maternidad virginal, y que es ya un inicio balbuciente del sentido de
la “analogia fidei” del que hablaremos en seguida.

1.4. Los grandes mariélogos bizantinos del s. VIII

En el marco anterior se mueven los grandes tedlogos bizantinos del
s. VIII. Tres son los que destacan, de los cuales el més notable es el
Damasceno, centro de nuestro estudlo Nos servirdn como punto de refe-
rencia los otros dos.

San Germdn de Constantinopla, nacié el afic 634, de una familia de
notables en Bizancio. Gobernd la sede patriarcal del 715 al 729. Su grande
obra fue la lucha contra'los monotelitas ‘e iconoclastas, asi como la defensa
de su pueblo en medio de los ataques sartacencs. Se le reconocen 5 de las
homilias marianas que corren con su nombre, entre ellas 3 predicadas en
la festividad de Ia dormzczon de Malm =,

San Andres de Creta nacié en Damasco a mitad del s. VII, entré en
la vida mondstica en un monasterioc de Jerusalén. Participé en el III
Concilio de Constantindpla contra los monotelitas. Gobern6 la Sede de
Creta del 710 hasta su muerte en 720. Poeta rehglcso escribié muchos
himnos littirgicos, a partir de la devocién que habia vivido en Jerusalén.
Por ello, también a la Madre de Dios en el misterio de su muerte y resu-
rreccién, misterio sobre el que conservamos tres de sus homilfas .

22 Asi por ejemplo nos dice un manuscrito que Maria acostumbraba. ir -todos los dias
a orar a la tumba vacia de su hijo. Pero como para evitar .la devocién de los cristianos
los” sacerdotes de’.la Ley habian puesto guardlas que lo impidiesen, el Sefior los cegaba
para que no viesen pasar a su Madre: “En el afio 352 de Alejandro (40 p.C.), es decir
dos afios después de la_ ascensién del Sefior a los cielos, el dia 28 del mes, el cuarto. dia
de la semana, por la manana . cuando oraba en la tumba pldlo .a su Hijo .que se la
llevarsa porque ya nd podia vivir . sm ‘él. Entonces se le aparecw el Arcingel Gabriel vy le
anumncié : “Salve, llena de grac1a 7 que en_tres dias moriria ¥ que su Hl]o ba]ana. a
recogeria del sepuicro: “The nlstory 01 me ueatn of the Virgin Mary -as, 'Lolcl Dy Saint
John”, segln el texto del British Mus. MS ‘Orient, N° 604, fol, 45a., pubhcado por.E. A,
Wallis Budge, Legends of our Lady Mary the, Perpetual Vzrgm and her Mother Hanna.
Londres,  The Medici Socxety, 1922, P 153 El autor pubhca. ahi mismo otras ‘dos "ver-
siones del “transitus”.
. 3'CL. “Geérmiain (San), - patriarche de Constantmople” en chtzamzaue de Theologze
Catlzolzque, v. VI/1, Paris, Letouzey, 1915, cc. .1800- 1309 : . :

4 Cf. “André de Créte (Saint)”, en Ibid, v. I, cc. 1182-1184.
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5.--San Juan. Damasceno

Se llamaba en realidad Juan de Mansur®*. Nacié en Damasco en la
segunda mitad del s. VII %. Como su coterrdneo Andrés, muy joven entrd
a la vida mondstica en el monasterio de San Sabds, de Jerusalén, donde
fue ordenado presbitero por el Patriarca Juan IV, a principios del s. VIIIL.
Murié el 4 de diciembre del afio 749. Ademds de su grande obra, la
Expos:czon de la fe ortodom (eh 4 11bros), de su Libro de las here]zas de
sus. Discursos sobre las imdgenes (contra los iconoclastas), y otras varias
obras menores, conservamos 4 homlhas marianas auténticas, una sobre el
misterio de la natividad de Maria, y tres sobre la dormicion ¥,

Estas tres dltimas servirdn. de base para contemplar en el ejemplo
més eximio de la época, cudl es la doctrina sobre la asuncién de Maria
ya madurada, en el lugar preciso donde tuve su origen: en la teclogia
bizantina. El Damasceno las pronuncié ya de viejo®, el mismo dia, para
celebrar la fiestd de la dormicién ®, y en’el templo del sepulcro de Maria
en Getsemani:

‘Esta es la roca de las iglesias; este es el lugar en que se reunieron
los discipulos; en ella descendi6 el Espiritu Santo en medie del trueno,
en forma de lenguas de fuego sobre los apéstoles. (...) Esta ciudad,
que es la madre de las iglesias esparcidas por toda la tierra, se
convirtié en la residencia de la Madre de Dios después que su Hl]o
retornd de entre los muertos. (...) Por consiguiente aqui yacia la
Bienaventurada Virgen, sobre un lecho tres veces santo .

%5 Segin su bidgrafo J. Nasrallah, Saint Jean de Damas. Son épogue, sa wvie, son
oeuvre, Beirut, Harissa, 1950, su abuelo Sargin ibn Mansur fue un arabe aristcrata,
gobernador de Damasco. La famlha Mansur conservé su nobleza por varios siglos, y de
ella, ademas de Yanah ibn Mansur (el nombre del Damasceno, en los libros coptos), tuve
dos patriarcas de Jerusalén, Sergio y Elias III: pp. 58-59.

26 No se sabe con exactitud la fecha: “Los antiguos biégrafos dejan este punto en
la sombra. Los modernos -tratan de reparar este grave olvido por medio de cilculos
hipotéticos. Fijan el afic del nacimiento entre 670 y 680. Nosotros creemos que debe re-
trocederse esa fecha hasta 655/660": ibid., p. 58.

21 Cf. Dict. de Théol. Cathol., v. VIII/1, cc. 693-748; C. Balic, 0p. cit., 86-90,

28 “Como quien ofrece a la Reina flores de elocuencia en un invierno, asi nos arma-
mos -oratoriamente para luchar en este certamen de elocuencia; en nuestra edad senil”, en
In Dorm 11, 1. PG 96, 724; por consiguiente alrededor de la mitad del s, VIII.

29 “Hoy la santa y dnica Virgen se ofrece al mundo m&s sublime, en el templo
celeste. (...) Hoy el arca sagrada y viva del Dios viviente, que engendré en su seno al
creador (...) va al descanso, y en torno a ella salta David (...)"”, en Ibid., I12. La
tercera homilia es una improvisacién del mismo dia: “Ninguno me reprenda si, después
de los dos precedentes, compongo el presente panegirico a la Madre de mi Dios, como un
don que le ofrezco en honor de su partida. (...) Yo este banquete lo improviso, y si no
es rico ni digno de la que nos ha invitado, al menos serd capaz de aliviar, cuanto basta,

nuestra hambre”’: In Dorm., III, 1: PG 96,753.

30 In Dorm., II,19: PG 96, 752. Son frecuentes dichas alusiones al lugar: “;Qué
diremos por nuestra. cuenta a la tumba? Tu gracia es permanente e inexhaurible, pero el
poder divino no esta limitado a los lugares, ni los. beneficios de la Madre de Dios. Pocos
podrian invocar el favor divino si estuviese limitado a la tumba”: Ibid. Sin embargo hay
autores que, basindose en el texto citado, piensan que se refiere mds bien al templo de
Sién, construido en lo que se habia tenido por el Ceniculo, y considerado madre de las
iglesias.
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- 1.6. Contenido de la tradicion

Hemos de distinguir con los tres grandes maridlogos citados, entre-
los elementos populares y hasta cierto punto folcléricos en que se expresa
la tradicién, y los propiamente teolGgicos. De hecho en los tres predicadores
encontramos tal distincién. Sobre el Damasceno dice M. Garrido Bonafio:

En la época en que aparecié San Juan Damasceno la doctrina
mariolégica de los bizantinos habia comnseguido su pleno desarrollo.
Los siglos siguientes no -hicieron ofra cosa que afiadir algunas preci-
siones a la ensefianza ya universalmenie recibida. De esta ensefianza,
nuestro Doctor es un eco fiel; pero hay que decir en su alabanza que
es mucho més discreto y reservado en el empleo de las fuentes apé-
crifas que muchos de sus predecesores'y que la mayor parte de sus
sucesores. Conoce los apdcrifos y los utlllza sin escrpulos pero cont
un: sentido bastante justc de la critica®

El Damasceno distingue cuidadosamente entre dos aspectos de esa
tradicién, que para su tiempo es ya muy antigua (de tres siglos)**: los
elementos que sirven de “condimentc”, y el “platilio fuerte”, es decir
aquél que expresa el contenido de la fe cristiana, y que exige de sus
pastores una gufa y una explicacidn teolégica.

Asi por ejemplo en la homilia II desctibe “como una salsa que con-
dimenta el discurso” el tan -conocido ‘“‘milagro” del sacerdote judio para-
lizado de las manos que tocé el féretro de Marfa y quedé sano. En cambio
presta atencién al sepulcro de Maria (que reconoce puede no ser el autén-
tico; lo que por otra parte no tiene importancia, dado que Marfa muridé
y debidé ser sepultada en alguna tumba), pero sobre todo a la fe de las
muchas generaciones de cristianos que lo veneran, como un hecho que
estd pidiendo un profundo anlisis tecldgico. Siendo el sepulcro un simbelo,
la fe cristiana del pueblo-estd pidiendo mediante €l a sus pastores una
pregunta mds completa sobre el término de la vida de Marfa. Es la que
el Damasceno trata de responder en sus homilias, recogiendo la tradicién
de la Iglesia:

(Qué ha sucedido?: la separacién del alma y del cuerpo, el
abandono de la carne, la destruccién del compuesto, la divisién de
las partes, la muerte, y después la reunidn, la reconstitucién del
compuesto, su partida hacia lo invisible. Hasta hoy el sepulcro per-

3I'M. Garrido Bonafio, “Lugar de la Virgen en la Iglesia, segin San Juan Damasce-
no”, en Estudios Marianos 28 (1966), p. 338; y cf. M. Jugie, Op. cit., pp. 245s. He aqui
algin ejemplo: “Por casualidad estaban presentes también los judios, de entre aquéllos
que no eran del todo necios. No es extravagante mezclar a nuestra exposicién, como un
condimento afiadido, cuanto corre en los labios de muchos”: In Dorm. I11,13: PG 96,749.

. 324No me parece fuera de lugar describir con la palabra, presentar y figurarnos, en
cuanto nos es posible, las maravillas que se han realizado en la Madre de Dios. Son
cosas que, tomadas en su ]usta medida y, por asi expresarlo, con una mirada un poco
amplia, hemos recibido desde épocas remotas, transmitidas de padres a hijos”: In Dorm.,
II4: PG 96,729.
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manece vacio. Asi se convierte en testigo por una parte de la trans-
lacién, pero por otra de que ahi fue puesto el cadéver *.

2. Contenido de Ia fe

Podriamos sintetizar en pocas palabras la doctrina fundamental de la
tradicién bizantina recogida en el s. VIII: Maria, al término de su vida
terrena, muri6, fue sepultada, y resucitd como su Hijo. Complementaria-
mente se suele tratar el tema de la realeza de Marfa, que ella ejercita
intercediendo por nosotros. Podriamos dividir nuestro estudio sobre el
Damasceno en tres partes fundamentales: 1* Marfa murié, y el Damas-
ceno lo ensefia a. como un hecho, b. como un hecho teoldgico; 22 Maria
resucité: es un hecho fundado en la “analogia de la fe”, por su relacién
a. con el misterio ontolGgico de Cristo, b. con el plan salvifico del Padre
en Cristo; 3* Maria ejerce con su Hijo el reinado para la salvacién de
la Iglesia.

2.1. Maria murié verdaderamente

Ninguno de los autores bizantinos se pone delante ni siquiera la
posibilidad contraria. Sus afirmaciones son claras, directas, pero también
en muchos casos implicitas:

Afirmaciones explicitas: son las més comunes, tratindose de la creen-
cia ordinaria expresada por Ia devocién al sepulcro vacio. Por eso se
habla de ella espontineamente:

Ha muerto la fuente de la vida, la Madre de mi Sefior. Era
necesario que el ser compuesto de tierra retornase a la tierra, y asi
subiese al cielo, recibiendo la tierra, después de haberle restituido
el cuerpo, el don de una vida purisima. Era necesario que, como el
oro, su carne, purificada del peso terrestre y de la opaca mortalidad
por el crisol de la muerte, se hiciese incorruptible y pura, revestida
del esplendor de la luz de la incorrupcién, y asi resucitase de la
tumba *, '

Maés frecuentes si cabe son las expresiones implicitas, pero que no
dejan lugar a duda sobre la afirmacién de la muerte de Maria, como por
ejemplo la descripcién de los ritos fanebres; por més que cada uno de los
detalles pueda ser, tomado aisladamente, imaginario:

Ni siquiera el elemento del agua fue excluido de la bendicidn,
porque el cuerpo fue lavado con un agua pura, que no solamente lo

33In Dorm., IL5: PG 96,1084. . :

34In Dorm., II1, 3: PG 96, 757; y cf. el texto apenas citado en nota 30. Igualmente:
“Era necesario que esta habitacién digna de Dios, la fuente del agua del perdén nunca
excavada, la tierra que sin ser arada nos da el pan del cielo, la vid que sin ser regada
nos da la uva de la inmortalidad, el olivo siempre verde que nos da el éleo de la mise-
ricordia del Padre, no permaneciese encerrada en las cavidades de la tierra”: In Dorm.,
II14: PG 96,740s. :
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purifica, sino mds bien queda por él santificada. (...) El cuerpo
purc es envuelto en lino puro, y de nuevo la Reina yace en el lecho,
ornada con luces flnebres y ungiientos *

Luego el cuerpo de la Virgen es llevado procesionalmente al sepulcro,
y finalmente sepultado. Por eso exclama oratoriamente el Damasceno:
“i{Con el deseo del corazén descendamos todos con aquélla que desciende
en el sepulcro!” .

No menos claras son las expresiones segiin la antropologia ya comiin
en el siglo VII: consistiendo el compuesto humano en la unién de alma
-y cuerpo, se concibe la muerte como la separacién de ambos elementos.
Noa podia faltar esta manera de hablar, al describir el términc de la vida

terrena de la Virgen:

(Hemos de llamar muerte este misterio? Porque si bien su
sacratisima y dichosa alma, segin las leyes de la naturaleza, se separa
de su cuerpo puro y perfecto, y el cuerpo segin la ley comdn es
entregado a la tumba, sin embargo no permanece en la muerte ni
lo disuelve la corrupcién” ¥.

. Al mismo tipo de antropologia corresponde una gran cantidad de
pasa]es en los que el Damasceno se refiere a lo que llamariamos en nues-
tros dias el “estado intermedio” de Maria, por mds que fuese de lo mds
breve, reducido (segiin veremos adelante) a tres dias, como en el caso de
la resurreccién del Hijo. Este, cumpliendo con su deber filial, desciende
para recibir en sus manos el alma de su madre:

Asi como el Verbo de Dios, que por pura misericordia se digné
hacerse hijo de ésta, asi ahora acoge su alma, ofreciendo este servicio
con sus propias manos de soberanc a esta santa y divinisima mujer
que es su madre. jQué perfecto legislador! Sin deber someterse a
la ley, quiere cumplir la ley que €l mismo ha instituido. (...) Y si

_es verdad, como dice la divina Escritura, que “las almas de los justos
estdn en las manos del Sefior” (Sab 3,1), ¢ella no confiard su alma
con mayor razon a las manos de su Dios e Hijo? *,

35 In Dorm. 11,11: PG 96, 737. “;Se apresuren los unguentos a embalsamar el cuerpo
puro y perfumado! ..) iSe alegre la tierra por la reposicién del cuerpo!”: In Dorm.
Ii14: PG 96,760.

36 In Dorm. I11,5: PG 96,761. “Después los apdstoles llevan procesionalmente el cuer-
po, mientras el Rey de reyes lo envuelve en los esplendores de la invisible divinidad, y
toda la asamblea de los fieles camina delante, en medlo de exclamaciones sagradas”: In
Dorm. I112: PG 96,740.

37 In Dorm. IlO PG 96, 716 Y refmmdose a la procesién finebre dice que “al-
gunos angeles preceden, acompafian o siguen, otros esperan para escoltar el alma inmacu-
lada y santisima, (...} mientras otros rodean el cuerpo divino y sagrade y celebran a la
Madre de Dios con himnos sacros”: In Dorm. IL11: PG 96,737.

..38In Dorm. 14: PG .96,706. “[Oh, con qué premura el Creador del universo acoge
cop sus propias manos esta alma santisima mientras se separa de la habitacién que ha
acogido a Dios, y lo honra segiin es debido!”: Ibid., 10, col. 716. “;Pon tu alma en ma-
nos de tu Hijo, entrega a la tierra lo que es de la tierral” : In Dorm. II1A4: PG 96,760.
Y pone esta oracién en labios de la Virgen agonizante: “En tus manos, Hijo mio, pongo
mi espiritu. Acoge el alma que has amado y conservado inmaculada” : In Dorm. II,10:

PG - 96,736.
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2.2. La muerte de Maria como un hecho teoldgico

2.2.1. La muerte de Maria como un fenémeno natural. El Damas-
ceno estd muy lzjos de la tesis escoldstica tardia que concluiria de la
inmaculada concepcién el hecho de que Maria no estaba sujeta a la muerte,
ya que ésta es castigo del pecado.

Para Juan la muerte fisica de Marfa ha de verse més bien como un
hecho natural. No puede separarse esta teologia de la que tocaremos ade-
lante con mayor detenimiento, acerca de los dos estadios de la economia
salvifica, el de Adan y el de Cristo: Maria ha sido salvada segiin la gracia
no del primero sino del segundo. Ahora bien, la muerte fisica es un
fendmeno natural, y si bien Addn recibié el destino de la inmortalidad,
éste fue sélo por una gracia que con El se ha perdido: “No podemos evitar
la muerte natural, porque s6lo por gracia hemos sido destinados a la
inmortalidad, no en virtud de la naturaleza por la que existimos”*’. Maria,
pues, no liberada de la corrupcién de la carne segin el primer Adén, sino
segin la economia salvifica del segundo, como éste debia pagar a la tierra
el tributo de su carne:

Porque la obra que ti has hecho por nocsotros a través de la
misma realidad, te confirma Madre de Dios con toda verdad, pro-
piedad, sinceridad, y de acuerdo con nuestra fe. En virtud de ello
era verdaderamente justo que tu cuerpo, que habia contenido a Dios,
no fuese destruido con la corrupcién que lleva consigo la muerte;
pero también que el sepulcro recogicse tu propia carne, que le era
debida en cuanto humana ¥,

2.2.2, Por su muerte Maria se distingue de las diosas griegas. En
un larguisimo pasaje en el que evidentemente enfrenta por una parte las
herejias del tiempo, y por otra da la cara a los ataques de los paganos,
hace ver la verdadera carne de Jestis como la respuesta a' dos dificultades:
por una parte contra los docetas muestra la verdadera carne de TJesiis,
nacido de verdadera madre y verdaderamente muerto y resucitado. Pero
en manera mds amplia responde a los paganos: éstos creen en dioses que
son inmortales porque “‘ni comen pan, ni beben vino, por eso no tienen
sangre y asi no pueden morir”. Y concluye que son llamados inmortales
pero no lo son, puesto que presentados asi “estdin ya muertos de mala
muerte”. En cambic la fiesta de la asuncién de Maria, considerada como
resurreccién (y por tanto afirmada no su inmortalidad sino su verdadera
muerte) muestra que la fe de los cristianos debe claramente distinguirse
de la pagana:

Reconociendo en estos términos en qué sentido esta Virgen sea
Madre de Dios, celebramos su dormicién, sin convertirla en una

3 In Dorm. 11: PG 97,1048,
40 I, Dorm. I1,6: PG,357. Y cf. S. Andrés de Creta, In Dornz 13: PG 96 1052.
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diosa —ifuera de nosotros una tal impostura de los griegos!—. Por
ello anunciamos también su muerte, pero la proclamamos la Madre
de Dios hecho hombre *'. :

2.2.3. Significado de la ‘dormicion’ de Maria. Los Padres bizantinos
estdn mucho més cercanos a la terminologia griega del Nuevo Testamento,
de cuanto lo estuviesen mucho después algunos tedlogos medievales y
posteriormente los escolédsticos tardios. Cierto que en latin y sus lenguas
derivadas en general la palabra dormicidn tiene un sentido més natural y
bicldgico, como . un estado pasajero de reposo cotidiano. Asi en uno de
estos momentos Maria habria sido arrebatada al cielo. En cambio los
Padres griegos conservan el significado metaférico tan frecuente en la Es-
critura: mientras el término muerte tiene un sentido un tanto ambiguo
(en cuanto puede indicar tanto el hecho biolégico del fallecimiento como
la muerte eterna, o finalmente la corrupcién del cuerpc como consecuencia
de la muerte), la metdfora dormicidén indica la muerte (realidad bioldgica)
del cristiano pero con la esperanza de la resurreccidn.

'El Nuevo Testamento, en efecto, usa una sola vez la palabra koimesis
(dormicién), que despuds se aplicé a Marfa, para significar la muerte de
Lézaro, que tras cuatro dias serfa disuelta por el poder de Jestis mediante
la resurreccién: “Nuestro amigo Lazaro duerme; pero yo voy a despertarle.
Le dijeron los discipulos: Sefior, si duerme, se curard. jests lo habia dicho
de su muerte, pero ellos creyeron Gue hablaba del suefio” (Jn 11,11-13).
En cambio el verbo correspondiente, koimdomai (dormir) se usa 17 veces,
de las cuales 13 significa el suefic de la muerte (con esperanza de resu-
rreccién, contra la muerte definitiva), y s6lo 4 el del reposo fisico. Entre
tales pasajes, quizds el mds pertinente a nuestro propésito es el tan cono-
cido de 1 Tes: “Hermanos, no queremos que estéis en ignorancia respecto
a los que duermen, como los demds, que no tienen esperanza. Porque si
creemos que Jesds murié y resucitd, asi también Dios tomard consigo por
Jests a los que durmieron con é1” (1 Tes 4,13-14). En esta linea, por
supuesto, debe colocarse la expresién de Pablo: “Cristc despertd (egégertai)
de entre los muertos como primicio de los que duermen” (1 Co 15,20) *.

En este sentido la liturgia tradicionalmente usa también el verbo dormir
para expresar la muerte con esperanza de resurreccién ®. Esta manera de

4 In Dorm. I115: PG 96,744.

42 Otros textos: sobre la muerte de San Esteban: “Sefior, no les imputes este pecado.
Y diciendo esto se dwrmid” (Hch 7,60); "DaVid, después de habgr servido en sus dias
a los designios de Dios, se durmid, se reunié con sus padres, y experimenté la corrupcién”
(Hch 13,36); igualmente Mt 27,52; 1 Co 7,39; 11,30; 15,6.18.51; 1 Tes 4,15; 2 Pe
3.4. Indlca.n en cambio el suefio de reposo comun Mt 28 13; Lc 22, 45 Hch 1‘7 .6. Habla
del sueiio de la muerte, pero con otro verbo: “;Por qué ]lorals? la nifia no estd muerta,
sino duerme (katheudez)" (Me 5,39, y par. Mt 9,24; Lc 852) Fuera de este caso, el
N. T. prefiere usar el verbo katheudezn para expresar el suefio normal: Mt 8,24; 13, 25
25,5; 26,40; Mc 4,27.38; 13,36; 14,37; Lc.2246; Ef 5,14; 1 Tes 56710 :

43 #Acuérdate también Sefior, de tus. hijos que nos han pr_ecedxdo en el signo de la
fe y duermen el suefioc de la paz” (Canon Romano, I); “Acuérdate también de nuestros
hermanos que durmieron con la esperanza de la resurreccién”  (Plegaria eucaristica II).
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hablar es muy antigua, como lo indica el uso cristiano desde los primeros
siglos, de llamar cementerio (de koimetérion) al “lugar donde duermen”
los hermanos que esperan la resurreccién *. Asi lo apuntan las tradiciones
més primitivas:

" La palabra dormicién en la literatura cristiana, aparte de su
significado etimolégico, sindnimo de suefio, ha sido siempre aplicada
para expresar la separacién del alma y del cuerpo. Para los cristianos,
la muerte no es el término definitivo de la existencia del hombre, es
una separacién momentdned -de su cuerpo y de su alma *.

Asi se entiende, por ejemplo, lo que nos dicen los tres tedlogos bi-
zantinos para describir lo que significa la koimesis de Maria:

No era admisible que td, siendo vaso que contiene a Dios, te
vieses corrompida y mezclada con el polvo que disuelve y corroe los
muertos. Porque aquél que en ti se vacid, era Dios desde el principio,
y Vida més antigua que todos los siglos. Era pues conveniente que
la madre de la Vida volviese a habitar con la Vida, y recibiese la
muerte como un suefio, y en cuanto madre de la Vida, pasase por
ella como por un despertar *.

Se sufre la tirania de la muerte, es decir la muerte propiamente
dicha, cuando a aquéllos que mueren no les es dado retornar a la
vida. En cambio cuando morimos y de nuevo de la muerte retornamos
‘a la vida, a una vida mejor, es cla1o que no se trata de una muerte,
sino de una dormicion *.

Mas claro alin que sus antecesores es el Damasceno. Vuelve una y
otra vez sobre este concepto en un pequefio discurso De iis qui in fide
dormierunt (t6n en pistei kekoimeménon), en el cual habla de las limosnas,
buenas obras y oraciones, que piamente ofrecemos por los difuntos (kekoi-
ménoi) *®, Por eso en una de sus homilias sobre el misterio de la Asuncién,
dice: “Asi pues no llamaré muerte tu partida, sino dormicién o trdnsito” .

4¢ Entre tantos testimonios, baste por via de ejemplo éste de San Juan Crisostomo :
la homilia eis t6 dnoma tou koimeiériou: “Puesto que hoy el Sefior descendié al lugar
de los muertos, por eso nos reunimos en este lugar, al que por eso mismo se le lama cemen-
terio: para ensefarnos que quienes habiendo terminado su carrera yacen aqui, no han
muerto, sino duermen y reposan”: PG 49,393.

" 45V, Gonzilez, “La dormicién de Maria en las antiguas liturgias”, en Estudios Ma-
rianos 9 (1950), p. 63. Entre los abundantes textos de los Padres, por ejemplo Euserbio
de Cesarea, sobre el texto “Dormiste echado como un leén y como un cachorro”, dice:
“La Escritura tiene una costumbre, segiin su modo de ver las cosas, que también en otros
mil Iugares llama dormicion o suerio a la muerte. Y cuando dice ‘jquién lo despertaré.?’
se refiere a su admirable retorno de la muerte a la vida. Y aquél que dice: ‘fquién lo
despertari?’, mtermgandnne con admiracién, sabe nerfectamente que serid despertado para
la vida; pero pregunta: ‘;quién lo hara? (,qulen o despertara?’ para m\nta.rnos,a pre-
guntar quién puede ser aquél que habri de volver a llamar desde ld& muerte a la vida
a Nuestro Sefior, una vez que éste hubiese por nosotros sostemdo la muerte”, en Demonsir..
evang. VIII: PG 22,592, .

S, German de Constantinopla, In Dorm. 1: PG 98, 348
47S. Andrés de Creta, In Dorm. 12 PG 97 1049.

- 48PG 95,247-278. - -

.49 I Dorm. I, 10: PG 96;716.
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3. Fundamentacidn teoldgica de la Asuncion

Podriamos por razén de método distinguir entre aquellos motivos que
de algiin modo se refieren més a la relacién de Maria con Jesds en un
orden ontoldgico, y aquéllos que tocan mis a su part1c1pa01on en la obra
salvifica de su Hijo.

3.1. Motivos que se refieren al orden onioldgico

Es natural que siguiendo toda la tradicién de los Padres, y -sobre
todo hablando tres siglos después del concilio de Efeso, el Damasceno
fundamente su mariologia en la maternidad ‘divina y virginal de Maria.
En torno a esta funcién gira, por ejemplo, todo cuantc ha de decir de
ella en su abundante himnario de la resurreccién, en el cual en cada uno
de los cantos (siguiendo €l “canon” de la liturgia bizantina para la alabanza
matuting), concluye con un theotdkion, o himno a Mana, que ordinaria-
mente incluye una plegaria *°.

3.1.1. La maternidad divina de Maria. Es el motivo mds fuerte para
que este Padre bizantino descubra la conveniencia de la asuncién de
Nuestra Sefiora. En diversas ocasiones enfoca este principio tan rico, desde
diversos 4ngulos, pero ya desde los primeros parrafos de su primera
homilia ha puesto el fundamento teoldgico de cuanto ha de decir sobre
la Madre de Dios, resumiendo de manera breve y muy apretada la doctrina
cristolégica de los concilios. Esta confesién de fe (que desde el punto de
vista cristolégico seria interesante leer completa), resume condensadamente
su credo®',

Sélo con tal bagaje teolGgico puede enfrentar el tema de Maria: cémo
participa en esa unién hipostdtica del Verbo eterno y la carne de Jesis,
y tal unién considerada desde el punto de vista soterioldgico (en él inse-
parable del ontolégico, por més que aqui debamos considerar ambos
aspectos separadamente).

Desde luego no es que se pueda probar por la vocacién a participar
por la maternidad en el proyecto salvifico, el que Maria deba por derecho
resucitar del sepulcro. Esta es una gracia (tanto como su llamado), segin
veremos adelante, por ello no es deducible una de la otra. Y asi lo que
hace el Damasceno es mas bien situar este misterio en el conjunto de la
economia salvifica del Padre, para descubrir su congruencia. Asi usa
frecuentemente (como por ejemplo el evangelista Lucas) la palabra dei
(“era necesario”) en el plan divino. Se acerca mucho més a lo que llaman

50 Cf. por ejemplo: “Es imposible para los hombres ver a Dios, al cual ni siquiera
los coros de los dngeles se atreven a mirar. Pero por obra tuya, oh purisima, hemos visto
los mortales al Verbo encarnado, al cual glonflcamos ]uuto con los coros celestes; por eso
te bendecimos”: en S. Juan Damasceno, Cantidella rzsurrezwne, Alba, Paoline, 1974 “To-
no sexto, oda 9”, p. 187.

5! Puede leerse en PG 96,704.
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los concilios Vaticano I y II la “analogia- de la-fe”*?, que al método
mariolégico deductivo de una escoldstica tardia. El Santo Doctor ilumina
asi el misterip. desde diversos &ngulos:

No era posible que la corrupcién del sepulcro corrompiese el cuetpo
que habia sido portador de aquél que es la Vida misma y el Creador de
todo cuanto existe:

;Quién faltard a la verdad si la llama un cielo? (...) Porque
aquél que ha hecho y contiene los cieles, el comstructor de toda la
creacién del mundo y de todo-lo que hay sobre €l mundo, visible e
invisible (...) se ha hecho a si mismo en ella un pequefio, y se ha
construido en ella una espaciosa morada para su divinidad que todo
lo contiene y de nada puede ser: contenida **

Pero también ve otro motivo de conveniencia en el hecho de que
la carne de Maria es la carne misma de Jesds, pues éste de ella la ha
tomado integramente. Asi pues, si resucité la carne de Jestis, era conve-
niente que resucitase la de Maria:

En verdad eres la més preciosa de todas las creaturas, ya que
de ti el Creador ha tomado, como suya propia, las primicias de
nuestra masa corpc>1al Tomé su carne- de tu carne, su sangre de tu
sangre. Dios mamd la leche de tu seno, y tus labios besaron los lablos
de Dios *.

Ya se pueden poner aqui los cimientos de lo- que diremos adelante,
sobre €l orden salvifico: Maria no participa de la primera economia de
salvacién en Addn, sino de la segunda economia de redencién en su Hijo
Jesucristo. Toda su gracia es cristoldgica, no de creacién (no adamitica),
y asi el galardén que le compete es no la inmortalidad del que fuera primera
cabeza de la humanidad, sino la resurreccidn propia del. que es Cabeza
de su Iglesia por él redimida, a la que por vocacién Maria pertenece.
Y asi el Damasceno en otra de sus obras nos dice que la carne de Jesis
ya no goza de la primera incorruptibilidad, sino de la segunda; esto es,
que en la economia salvifica en Cristo, el término es no la inmortalidad,
sino la incorruptibilidad segunda, por la resurreccién:

La corrupcién puede significar dos cosas: se dice de lo que el
hombre sufre, como la sed, el hambre, el cansancio, la herida de los
clavos, la muerte, o sea la separacién del cuerpo y el alma, y otras
cosas del mismo género. Afirmamos que el cuerpo del Sefior estuvo
sujeto.a este tipo de corrupcién, porque lo sobrellevé sobre si por

52Ci. DS 3016, 3283, 3546, 3826, 3887; LG 12.

53 In Dorm, IL2: PG 96,725; se trata de' un fundamento comin en las homilias
bizantinas de la época: “La muerte no se enorgullecera de ti: t has llevado en tu seno
a la Vida. Ti has sido mi vaso: no-lo romperd la miseria de la caida que lleva en si la
muerte”: S. German de Constantinopla, In Dorm. III: PG 98,361.

5#In Nativ. BV.M. T: PG 96,672.
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propia voluntad. La voz corrupcidn también significa la disolucién
y extincién perfecta del cuerpo en sus elementos: es lo que suele
llamarse la dmphthom Este fue el tipo de corrupcién que el Senor
no experimentd %

Frecuente es entre los bizantinos, y no podia faltar en Juan, la razén
de conveniencia que mira al deber-del Hijo, vista o como la congruencia
de que el legislador que ha mandado venerar a los progenitores nos
preceda- con el ejemplo, ¢ como -el amor del Hijo, que no le permite
estar separado - de la madre:

(Pues qué honores rendirfa a su madre aquél que dispuso que
debfamos "honrar a nuestros padres? . jDesciende, oh Sefior, des-
ciende como un deudor a recoger a tu madre, para pagarle la deuda
que contrajiste con ella cuando te nutridé! Abre tus manos divinas.
Recibe el alma de la madre, tii que en las manos del Padre has entre-
gado tu espmtu ‘sustirrale una dulce invitacién: ven, oh hermosa,
‘amiga mia’ (Cant 2,10; 47) que por la belleza de tu v1rg1n1dad
brillas més que el sol ¥'.

"3.1.2. La maternidad virginal. Los Padres bizantinos ven también
como un motivo de conveniencia de la asuncién el hecho de que por su
virginidad ella ha estado ligada mds intimamente a’ Dios, como éspdsa
del Padre; -sea también-porque’la total pureza de la virginidad nos mani-
fiesta una carne del todo inviolada; y por tanto' parecerfa conveniente
que no sufriese la:segunda. corrupcién, aunque comc humana ya semejanza
de su h1]0 hubiese estado sujeta a la primera: - .

Convema que . fuese conservado incorrupto tras la- muerte el
“cuerpo. de aquélla.que habia conservado la .virginidad al engendrar
Convenfa que aquélla que habia levado en su seno como un nific a
su Creador ‘habitase en los tabernaculos d1v1nos Convema que aqué-

55 De. fide- ort. TI1,28: PG 94,1100 y concluye en:seguida que .el cristiano que parti-
cipa de la gracia redentora--de; Cristo, estd destinado no a' no sufrir:la primera corriipcidn;
sino-a vencer la segunda por la propia-résurreccién.en. lacarne; lo ‘mismo nos dice un
poco- mds -adelante, en IV,4 -col.. 1108, dondeé alega .que el. Sefior no ha sufride la’ segunda
corrupcion, per-.un motivo soterlologlco que nos recuerda la teologia del intercambio: él
ha partlmpado de nuestra corrupcmn primera, para que nosotros partlmpemos de su incos
rrupcion segunda.

56 In Dorm.- I1,6: PG 96732 : - o :

57 I Dorm, 1I,4: PG 96, ‘760 Igualmente S German®s’ “Cumphendo mi deber de
hijo quiero “alégrarte, qulero ‘pagaite con creces la habitacién de tu seno inaterno,,la deuda
de haberme alimentado con tu pecho, el crédito de mi educaciéon. ;jOh madre, td que me
tuviste como hijo tnico, preferirds vivir conmigo, va que o has vuelto ‘tu ‘afecto a ningin
otro hijo! '¥.:soy:yo el que te ha. proclamado:madre virgen: seré yo' también ‘quien te
haga la-madre orgullosa de su hijo”, en In Dorm..III: PG 98,361. V- del mismo:S. Ger-
man ;- ‘__‘Come un hijo busca iy désea la propia madre, y 1a- madre quiere:vivir. con ‘su hijo,
asi fue justo que también tu, que. poseias un corazén de amor materno hacia tu Dios €
hijo, retornases a:él, Y era del todo conveniente que también Dios, que conservaba para
ti el afecto del hijo.a su madre; te: hiciese participar de 'su wida: junto a si”’, In: Dorm.k
I: PG 98,348. :
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lla a la que el Padre habia escogido como esposa, viviese en los
tdlamos celestes .

3.2. Motivos de orden soterioldgico

El Damasceno seria incapaz de reflexionar en Maria como en una
mujer excelsa, glorificada, exaltada, por si misma. Toda su mariologia
estd en cambio ligada estrechamente a la vocacién de Nuestra Sefiora para
colaborar en la obra salvifica de su Hijo, y eso ya desde el momento en
que por la fe aceptd ser la madre del Verbo hecho carne. Por ello este
Santo Padre de la Iglesia es uno de los fundamentales cuando se quiere
estudiar -en sus raices la doctrina de la colaboracién de Marfa en la obra
redentora.

Si toda la vida de Cristo es redencién (descubrimos aqui las
ideas de S. Ireneo), hay consecuencias aplicables a Maria, porque
Maria tiene su parte en la Encarnacién por la Concepcién, la Nati-
vidad y otros eventos de la vida de Cristo. Maria tiene con él un
papel conjunto, vital, voluntario, que comienza con su Ecce ancilla %°.

Sélo asi pueden comprenderse plenamente dos de los aspectos de la
teclogia del Damasceno sobre la resurreccién de Maria: por una parte la
glorificacién personal como términc de su propia salvacién, en calidad de
totalmente redimida. Y luego su exaltacién como Reina universal junto
a su Hijo, no s6lo para ser un objeto de veneracidn, sino sobre todo como
un servicio de intercesién y de camino para los hijos que ha engendrado
con su maternidad espiritual. Nunca habla el Damasceno de la participacién
de Maria como si se tratase de una obra un tanto independiente, sino
como la de quien ofrece su servicio humilde colaborando enteramente en
la obra de su Hijo, que sélo por nuestra salvacién se ha hecho carne .
La pone al lado de Cristo, usando con frecuencia el paralelo Eva-Addn.
Por ello nuestro tedlogo contempla toda la obra de la redencién en Maria

58 In Dorm. I114: PG 96,471. “Ha sido conducida hoy al templo celestial sobre el
cosmos aquélla que tanto amé la virginidad, que de ella adquirié la cualidad como un
~ euerpo’purificado por un purisimo fuego”, In Dorm. I1,2: PG 96,724. Semejantes -argi-
mentos leemos en San Andrés de Creta, In Dorm. I1,5: PG 97,1084, y en San German
de Constantinopla, In Dorm. 1: PG 98,345: “Tih, segin cuanto esti escrito, ‘eres her-
mosa’ (Cant 2,13), y tu cuerpo virginal es todo santo, todo casto, todo morada de Dios:
por ello es extrafio a la disolucién en el polve. En cuanto humano carece de la elevada
vida de la inmortalidad, pero integro y gloriosisimo, vitalmente perfecto y no sujeto al
suefio; porque no era posible que el sepulcro, compafiero de la muerte, se apoderase del
vaso que habja contenido a Dios, y que habia sido templo vivo de la divinidad sant151ma
del Unigénito”.

52 C. Chevalier, Gp. cié., pp. 193s.

60 “La luz sempiterna, la que tiene su existencia de la luz sempiterna desde antes de
los siglos, €l ser inmaterial e incorpéreo toma en ella un cuerpo y sale como un esposo
del tilamo, permaneciendo Dios y llegando a ser hijo de esta tierra. Como un gigante
correrd su camino, que es el camino de nuestra naturaleza. Y a través de sus sufrimientos
se encaminard a la muerte. Asi ligard al fuerte para arrancarle los despojos, nuestra natu-
raleza, para reconducir asi la oveja errante a la tierra celeste”, In Nativ. B.V.M. 3: PG

96,664s.
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(activa- y pasiva) como un reflejo participado de cuanto ha sucedido en
Cristo:

Convenia que aquélla que habia elevado los ojos hacia su Hijo
en cruz, recibiendo asi en el corazén la espada del dolor de la que
habia estado ausente al dar a luz, lo contemplase también sentado
a la derecha del Padre®'.

3.2.1. Semejanza con el proceso salvifico de su Hijo. Son variadi-
simos los motivos que cabrian bajo este capitulo, y presentados en las
homilias sin un orden particular; sino van fluyendo segin el curso oratorio
de los sermones.

Maria rompe la muerte desde deniro como su hijo ®, y asi transforma
su significado de corrupcién, convirtiéndolo en el de dormicién en la
esperanza: :

Pero ;cémo puede ser que la fuente de la vida sea conducida
a la vida a través de la muerte? ;Cémo es posible que aquélla que
en el parto superd todos los limites de la naturaleza, hoy se doblegue
a sus leyes, y su cuerpo inmaculado sea sometido a la muerte?

Porque era conveniente que se depusiese la parte mortal, para poder

revestirse de la inmortalidad; porque tampoco el Sefior de la natu-

raleza ha rehusado la experiencia de la muerte. El, en efecto, muere
- segin la carne y con su muerte destruye la muerte &

Uno de los temas muy socorridos de nuestro teSlogo es el paralelo
entre Eva y Maria, para subrayar la semejanza de la obra de ésta respecto
a la de Cristo. Asi como Eva participé no solamente de los dones que
fueron concedidos a Adédn, sino también de su pecado y su castigo, asi
Maria, asociada a su Hijo, participé de su gracia, asi como también del
término de su obra salvifica:

iOh hija sacratisima, esplendor de las mujeres! Si la primera
Eva transgredié y por su causa ‘vino la muerte’ (Ro 5,12) sometién-
dose a la serpiente contra el progenitor, Maria, haciéndose sierva
del querer divino, engafié a la serp1ente engafiadora, y dio al mundo
la inmortalidad *.

8 In Dorm. 1114: PG 96,741.

62 Sobre esta “atmosfera” de pensamiento, tenemos un bello testimonio en San Ger-
méan: “Estos son argumentos de vida, de fuerza y de espiritu siempre anhelante, de cuerpo
no sujeto a disolucién. En efecto, jcémo la disolucién del cuerpo habria podido disolverte
en el polvo y la ceniza a ti, que mediante la encarnacién de tu Hijo has librado al hombre
de la ruina de la muerte”, en In Dorm. 1: PG 98,345.

"3 In Dorm. IlO PG 96,713.

T.. MOV7. nh oa o7 < wun tema muv socorrids
*In Nativ. B. 8. V. 7: PG I, G723, E:, un tema muy socorride del Damascens.

Abundan tanto los textos, que es dificil -escoger. Por su integracién con el misterio de
Cristo y la semejanza con la obra de su Hijo, citamos el siguiente: “Adan 'y Eva, pro-
genitores de nuestra estirpe, con la alegria en la boca han gritado a todo pulmén: Bendita
th, hija; ta has cambiado el castigo de la transgresion. Ta que de nosotros: has heredado
un cuerpo corruptible, has llevado para nosotros em tu seno el vestido de la incorrupcion.
De nuestra carne has tomado tu existencia, pero nos has devuelto una existencia feliz, has
disipado los dolores, has roto las ataduras de la muerte”, en In Dorm. II,.8: PG 96,733.
Y cf. In Dorm. L3: PG 96,704s; 12, col, 717; 112, "col. 725.
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3.2.2. Sometimiento voluntario a la ruerte. (Pero es que Maria, -a
la que ha llamado la toda pura, tiene que someterse a la muerte? (No es
la muerte castigo del pecado? Desde luego no hay . entre los Padres una-
nimidad de visién respecto a:las consecuencias del pecado. Si bien algunos
ciertamente consideran la muerte fisica un castigo' del pecado de Adéan
(como es el caso de Agustin, que en esto sigue una larga tradicién), otros
considerardn que la maldicién “morirds de muerte” se refiere no a la
muerte fisica sino a la corrupcién, que puede significar o bien el retorno
a la no-existencia (la inmortalidad seria un .don concedido al hombre en
virtud de la imagen del Verbo segln la cual fue creado), o bien seglin
otros la corrupcmn del cuerpo en el sepulcro

El Damasceno parece moverse de una a otra concepcidn, y: habrla
que puntualizar en cada caso su significado concreto, trabajo que supera
los limites de este articulo. Ordinariamente en estas homilias une las dos
cosas: la- muerte fisica y la corrupc1on del cuerpo enla tumba A la
primera se someti6 libremente el Redentoi; mientras al 1esu01tar dominé
la segunda como un signo de su victoria final sobre la muerte. Siendo
éste el plan salvifico decidido por voluntad del Padre, a partir de Cristo
la victoria de la gracia redentora sobre la muerte, también en nosotros
se realiza por la victoria de la resurreccién de nuestra carne. Y si Marfa
fue llamada a participar como segunda Eva al lado del segundo Adin,
ella aceptd también libremente, con su fiat ilimitado, el plan del Padre:

Si- ella ha hecho brotar para todos la -verdadera vida, ¢(cémo
podia caer presa de la muerte? Es que aceptd la disposicién de aquél
que de ella habia nacido, y como hija del antiguo Adédn descontd el
castigo paterno, porque también su Hijo, la vida en persona, no lo
habia rehusado. Pero siendo la madre del Dios Viviente, e1a justo
que éste la llevase junto a si®

Como hace notar justamente L. Ferroni, en todo cuanto se refiere a
la obra salvadora de Tests, de la que Maria participa sin reserva, se debe
descubrir el motivo de la solidaridad por amor a la raza humana. Pero
también la teologia de la redencién como victoria de Cristo tan comdn
a los Padres lo exigia: si él no hubiese participado totalmente de nuestra
naturaleza, con todas sus consecuencias, su victoria no habria sido también
la de nosotros: pero es Maria quien lo hace miembro de nuestra raza.

8 Sobre esta doctrina del Damasceno dice J. M. Canal: “Quien no tiene pecado
original, no estd sujeto-a la corrupcidn del sepulcro; zhera '“..u, Maria no tuvo pecado
original, luego no estuvo sujeta a la corrupcién del sepulcro”, en “San Juan Damasceno,
Doctor- de la muerte y la asuncién de Maria”; en Estudios Marianax 12 (1952) p. 297.

8 In Dorm. 112: PG 96,725. En textos semejantes habla de que la fuente de la luz

_acepté apagarse por un momento “segiin cuanto habia -establecido su ‘Dios que la habia
creado”, en In Dorm. 110: PG 96,716. Teologia muy semejante (sefial de que es comiin
en la teologla blzantma) ensefian S Germén, In Dorm. 1. PG 98,345, y-S. Andrés de
Creta, In Dorm. 122 PG 97,1049, el cual especifica el motivo: mov1do de su clemencia
y del grande amor a la raza humana, ni- siquiera él quiso ‘ser -dispensado de esta ley”.
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Maria, verdadera hija de Adén, como verdadera Madre del Verbo
Divino, ha comunicado a Cristo una carne humana sacada de la estir-
pe pecadora de Adan (que es la nuestra), en otras palabras es ella
la que le ha comunicado a Cristo la sohdandad con el género humano,
que es el fundamento de nuestra V1ctor1a

3.2.3. Maria sbio tiene sentido en la nueva econqmia salvifica. Cuando
en el sermén de la Natividad de Maria reflexiona acerca del plan eterno
de Dios sobre su Madre, y su realizacién en el tiempo, expresa todas las
gracias y excelsitudes.de las que ella ha sido adornada, y concluye. excla-
mando lleno de admiraci6n:

“iY todo esto, Sefior, por mi salvacién!™ *2,

- Este sentido tiene el que con frecuencia la llame por las figuras del
Antiguo Testamento, a las que ella da cumplimiento. Asi se convierte
Maria en ¢l puente entre la economia antigua 'y la nueva realizada en su
Hijo *": ella es como las tablas de Moisés, en las que Dios habia grabado
su Ley; en su seno se ha “escrito” aquél que es la Ley nueva?. Si en
el Antiguo Testamento el pueblo danzé en torno al Arca de la Alianza
a cuya presencia se derrumbaron los muros de Jeric6, hemos de cantar
nosotros jubilosos por la presencia del Arca que llevé en si al Sefior de
la Nueva Alianza, pues con cuya p1esen01a “se derrumba la muerte y se
nos da la vida”7'. -

3.24. Es una economia superior a la antigua. La exclamacién littr-

gica “joh feliz pecado que nos merecié un tal redentor!” tiene viejas raices

teoldgicas 2. Y es que en la economia salvifica no se torna atrds: se trata
de una salvacién histérica. Por ello, a mi parecer, aparte la buena intencién,
algunos tedlogos en realidad no glorifican ni engrandecen a Maria preten-

67L. Ferroni, “La Vergine nuova Eva, cooperatrice alla Divina Economia e Media-
trice, secondo il Damasceno”, en Marianum 17 (1955) p. 4.

68 In Nativ. B. V. M. 5. PG 96,668. Mas adelante’ dice: “Tendrds una vida superior
ala natura.leza., pero no para ti: para ti no has sido engendrada, sino para Dios, el cual
te hizo venir a la vida para que lo sirvas en la salvacién universal, a fm de que por tu
medio se cumpla su plan eterno”, Ibid. 9, col. 676.

89 Idea comfin con San Andrés de Creta: “Convenia que El (Cristo) en la presente
ocasién diese a su madre un destino digno de El Asi no sdlo mostraba que Maria es su
madre segliin la naturaleza, sino también acreditaba la economia de la que ella habza sido
el punto de partida”, en In Dorm. I1,4: PG 97,1081, -

70 In Nativ. B. V. M. 6: PG 96,669.

T In Dorm. I1,16: PG 96,744. “El arca recubierta toda de oro y urna dorada que
contenia el mana, el candelabro y la mesa de la proposiciéon y todo lo antiguo reconozcan
su impetencia para compararse con ella. Pues tales objetos merecian honor sélo por lo
que significaban como tipo, como sombras del verdadero prototipo”, en In Nativ. 6: PG
96,672.

72%Como el pecado se manifiesta de naturaleza pecaminosa mis alli de cuanto se
pueda concebir, porque a pesar que hago el bien me procura la muerte, asi el autor de
todo bien nos procura el bien por medio de sus contrarios: ‘donde abundé el pecado sobre-
abundé la gracia’ (Ro 5,20). Pues si hubiésemos conservado la comunién primera con
Dios, no habriamos sido dignos de la segunda, més grande y maravillosa”; en In Nativ.
B. V. M. 8: PG 96,673.
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diéndola inmortal, como perteneciente a la economia adamitica por su
ausencia de pecado . La hacen retroceder respecto a nosetros, los salvados
segin el proyecto divino en la gracia de Jesucristo.

El Damasceno, como tantos otros Padres orientales, usa la teclogia
de la “recirculacién”: la reparacién del pecado se hace poniendo remedios
opuestos a los problemas que han producido el mal originalmente. Por
eso, dice L. Ferrari, “la via de la salvacién debe ser paralela y opuesta
a la via de la ruina”. Asi, la obediencia de Cristo repara la desobediencia
de Adén, y la aceptacién total del plan salvifico de Dios por Maria repara
la rebelién de Eva. El mismo autor resume asi la aplicacién que el Da-
masceno hace del principio de la recirculacién a la mariologia:

— F1 pecado de los progenitores y la obediencia y la fidelidad de
Maria;

— el paraiso perdido por los progenitores y el paraiso reconquistado
por Maria;

—la muerte personal infligida a los progenitores y la celeste inco-
rruptibilidad de Maria;

—1la condena a los dolores del parto infligida a Eva, y la exencidn
de tales dolores concedida a Maria; )

— finalmente ]a muerte infligida a todo el género humano a partir
de los progenitores, y la vida reconquistada por Marfa para todos
los hombres ™.

Pero esa “‘recirculacién” no significa en manera alguna un retorno
al parafso perdide (y ni siquiera a sus dones preternaturales, desaparecidos
con la vieja economia). Es mucho més: es la vida en Cristo. Si en el
primero el término era la inmortalidad, en el segundo es la divinizacidn
del hombre, incluso en su carne, mediante la participacién en la carne
resucitada de Jesucristo. Y de esta divinizacidn participa, la primera, Maria:

Hoy el Edén en el nuevo Adin acoge el paraiso espiritual, en
el cual se ha cancelade la condena, en el cual se ha plantado el 4rbol
de la vida, en el cual se ha vuelto a cubrir nuestra desnudez. Ya no
estaremos desnudos y despojados y desprovistos del esplendor de la
imagen divina, ni privados de la abundante gracia del Espiritu. En
este paraiso (...) yo mismo me hago Dios; yo, mortal, me transformo
en inmortal; depongo la tinica de piel. Me despojo de la corrupcidn,
me visto de inmortalidad ™.

3.2.5. En Maria la resurreccidn es gracia. Leemos en ciertos manuales
de mariologia escritos con el método de la escoléstica tardia que la “inmor-

73“La Virgen, hija de Adan y Madre de Dios, a causa de Adan entrega su cuerpo
a la tierra; pero a causa de su hijo entrega su alma al taberniculo celeste”, en In Dorm.
II14: PG 96,760.

74 L. Ferrari, Op. cit., p. 12.

5 In Dorm. I1,2: PG 96,725.
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talidad” seria para Maria un “derecho” derivado de su concepcién inma-
culada. Un argumento semejante seria del todo extrafio al Damasceno, y
no sélo porque atin no conoce claramente la doctrina de la concepcidn
inmaculada (por méds que hable de la toda pura y, con el resto de los
Padres bizantinos, de la panagia), sinc pcrque todo cuanto ella tiene es
gracia, y especificamente gracia cristolégica. No puede pues alegar derechos,
sino el amor del Padre que la ha elegido y del Hijo que de ella-ha tomado
la carne. No es el “derecho de Maria”, sino el designio salvifico del Padre
en Cristo, el motivo por el que ambos resucitan (como veremos -adelante).
En concreto sobre el “despertar” de Maria, de su “dormicién”, dejando
el sepulcro, el Damasceno afirma que es s6lo gracia. Escuchemos las
palabras con las que oratoriamente hace hablar a la tumba:

. Yo no poseo esta virtud por mi naturaleza. Toda tumba estd
llena de olor repugnante, es causa de tristeza, enemiga de la alegria.
Pero yo he recibido un ungiiento precioso y yo me he impregnado
con parte de su perfume, y el ungliento era tan perfumado y su olor
tan profundo, que con haberlc tenido por tan breve tiempo he par-
ticipado de él para siempre. Y es que Dios no se arrepiente de sus
dones ™. ‘

3.3. Maria resucitada, camino de la Iglesia

En diversas maneras hemos visto cémo se contempla a Marfa en su
resurreccién como colaboradora de Cristo en la transformacién de nuestra
propia muerte, y cmo todo el misterioc de Maria tiene razén de ser sélo
desde el punto de vista del plan salvifico divino. Conviene también advertir
en esta misma  atmdsfera comunitaria, que Marfa no ha resucitado sola-
mente como una cristiana individual, para ser glorificada aisladamente.
El Damasceno y sus colegas bizantinos lo expresan en miltiples maneras.

Muy interesante, por ejemplo, me ha parecido el modo como Juan
de Damasco utiliza literariamente los relatos legendarios de los apécrifos
que corrian entre el pueblo, para darles un sentido teoldgico. Tales narra-
ciones hablaban, por ejemplo, de que los apéstoles habian sido llevados
en nubes (o por las alas de los dngeles) a Jerusalén, para que estuviesen
presentes al momento del trinsito de la Virgen. Nuestro autor iretoma este
elemento popular para envolver en una atmdsfera eclesial la resurreccién
de Maria, y para darle un sentido salvifico y comunitario. Y lo hace de
dos maneras: primera, construyendo la expresidn de modo que indique
el sentido de Iglesia: “Aquéllos a quienes Cristo habia colocado para
presidir la Iglesia, quiero decir los Apostoles, acompafian a la Madre de
Dics, la siempre Virgen” . Algunas veces lo hace indicando los oficios

AN

7 In Dorm. II17: PG 96,745. “El cuerpo de esta mujer admirable (...) perma-
necié sin consumirse, como el oro genuino. Este prodigio se cumplié por el guerer divino”,
en Ibid. 7, col. 734. o

7 In Dorm. II, 3: PG 96,729.
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eclesiales, y por lo mismo la “representacién” de la comunidad en torno~
a Maria: : :

Estaban, pues, presentes, los testigos oculares y servidores de la
Palabra, para prestar sus servicios a su Madre, como era su deber,
y para recibir de ella su bendicién como preciosa herencia. Porque
¢quién puede dudar de que sea ella la fuente de la bendicién y de
donde proceden todos nuestros bienes? 7%, -

 Una segunda manera de formar esa “atmdsfera eclesial” para tras-
cender el sentido demasiado popular de los relatos, es poner junto a los
apostoles y al Jado de Marfa que muere y resucita, toda la Iglesia de los
redimidos: en primer lugar la comunidad de Jerusalén, luego los suce-
sores de los Apdstoles, todos los santos, los madrtires, los dngeles y los
justos del Antiguo Testamento, comenzando por Adin. Se trata pues de
cambiar-a esa presencia su sentido fisico en 51°n1f1cado salvifico:

Con ellos estaban presentes sus compafieros y sucesores, para
" recibir la bendicién con ¢llos, asi como con ellos compartian el servicio,
para que fuesen proporcicnados los frutos de aquéllos cuyas fatigas
eran comunes. Estaba reunida con ellos toda la comunidad de Jeru-
salén, como también los principales, los justos y profetas de la anti-
gliedad, para tomar parte en esta escolta sagrada, ya que habian
anunciado claramente cémo de esta mujer el Verbo habria tomado
carne por nosotros; y al que ella habria dado a luz por amor de los

- hombres. Ni»'siquiei'a falté la asamblea de los dngeles... ™. -

Y es natural que ‘en Marfa resucitada se contemple el destino de toda
la” Iglesm ya ‘que ésta ha nacido de aquélla; de manera que, aun cuando
no se le aplique adn él titulo “Madre de la Iglesia”, las raices del mismo
estdn, latentes %" En efecto, la Iglesia queda salvada en Maria: “nace la
oveja de cuya lana el pastor revestird su grey, y podrd asi quitar a sus
corderos la tdnica de la antigua mortalidad”®'. Si Maria, pues, se-sujetéd
a la muerte, no por necesidad, sino “para respetar las leyes de la naturaleza
y .cumplir el plano de salvacién que 1a Providencia que-todo lodispone
habia -fijado: para la raza humana™; es porque en esta misma economia
estaba dispuesto que .ella se convirtiese en camino nuestro, -“mostrdndonos
asi-la.manera como cambiaba.el movimiento que partia de las cosas sujetas
a ‘corrupcidn, hacia la incorruptibilidad’ ®2. ‘El misterio de Maria resucitada

78 In Do;m 11,6: 96,732. : . : :

79- Ibid. En ibid. 8, col. 733, pone en labios de los apostoles y de los santos dlstmtas
oraciones dirigidas a la madre que morfa, de intercesién por la Iglesia, y termina diciendo :
“Arrebatados fuera de ld carne v deseoso$ de dirse con la madre de Dios que partia, coft Ia
intencion y el deseo a.nticipaba.n en cuanto les era posible su propio trénsito”.

80 Dice San German: “Dios te elevé a lo mas alto, éste es tu triunfo; porque de tu
carne se ha formado el pueblo cristiano, y por eso lo que en éste es de tu propia natu-
raleza, t4 en tu carne lo has hecho conforme a la naturaleza divina, y seme]ante a su
imagen”, en In .Dorm. IL: PG 98, 353, .

81 In Nativ. B. V. M. 4: PG 96,668.

8235, Andrés de Creta, In Dorm. 1,3: PG 97,1053.. - -
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no.estd, pues, aislado de.la Iglesia.- No es-la glorificacién. del solipsismo,
por més que fuese €l de una mujer’excelsa. Por eso San German ve en
ella la gufa ‘de:nuestro caminar terreno: “Con la-fe- (...) creemos verte
en medio de fosotros como la COmpanera de V1a]e aun despues que has
partido con el cuerpo”®, : :

3. 4 Asunta como su Hz]o ’

En una teolog1a muy posteuor se ha hablado de la ascension de ]esus
y la-asuncidn, de Maria. Esta -diferencia de vocabulario sz refleja- atin en
las fiestas -littirgicas.. Se- ha tratado también de justificar -esa. distincién
afirmando que se basa en el hecho de que Jesucristo “ascendié por su
propio poder” inientras ”Mama fue asumida por el poder divino”. Los
Padres bizantinos no sabrian reconocer esta diferencia. En efecto, para la
tradicién griega en ambos casos el vocabulario es semejante, aunque no
idéntico:’ se trata de la analepszs tanto de Jesis como de Marfa. Asi,
revisando la t1ad1c1on antigua, siquiéra por algunos ejemplos escogldos
encontramos ya desde el s. Il en San Ireneo, entre los misterios funda-
‘mentales de la fe que confiesa la Iglesia en todo el universo: “la genefacién
de la Vifgen, la’ pasién y resurreccién de entre los muertos, y la gloriosa
asuncidn en la carne de nuestro amado Sefior Jesucristo” ™.

As{ también leemos en todas las antiguas liturgias cémo la fiesta de
la elevacién de Cristo se:solia llamar la asuncion del Sefior, como consta
por las numerosas homilias de esta festividad, a la que tanta devocidén se
tenia como la coronacién del misterio salvifico. Entre los - innumerables
ejemplos que encontramos en la patrologia griega, recordemos - siquiera
alguno, como el bello sermén de San Epifanio (principios del s. V),. eis
ten andlepsis tolt kyriov hemén Iesod Christou.

Es ornamento de todo el cuerpc la cabeza sobre él colocada; asi
la fiesta que hoy celebramos es el ornamento de las. fiestas. Pues
conmemoramos la asuncién de Cristo seglin la carne, que con razén
se considera la corona de todas las fiestas del Sefior.®

Mas no podemos detenernos en la extraordinaria riqueza teoldgica
de.las varias homiilias - del ‘Criséstomo en esta fiesta. De mucho interés
para nuesiro tema es el hecho de que este patriarca de Constantinopla
considere como las razones fundamentales de la asuncién del Sefior las
mismas que posteriormente los te6logos bizantinos atribuyen a la. asuncidn
de Marfa. Jess es asumido por el Padre para convertirse en nuestro
mediador y camino:
ilia Hoy termina la

osotros una mara-

noy ia raza humana se rec OiiC
lejania y se acaba la larga guerra. Hoy vuelve a

=]

835. German, In Dorm. IL: PG 98,357.
84S, Ireneo, Adv. Haer. 1,10: PG 7,449. . :
85 S. Epifanio, De Dni. Nostri Iesu Christi Assumptione Oratio: PG 43,477.
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villosa paz, que nunca antes habiamos osado esperar. (...) Nosotros,
que en la tierra parecemos indignos, hoy somos elevados al cielo:
quienes no mereciamos ni siquiera un principado terreno, somos hoy
asumidos al elevadisimo reino celestial, y somos asumidos hasta el
cielo para que tomemos posesién del trono real del Sefior ®.

Asi se llamaban también las iglesias que se construian para honrar
este misterio. San Eusebio de Cesarea, por ejemplo, nos narra cémo Cons-
tantino mand$ construir una iglesia en Belén y otra en el monte de los
olivos, donde “en otra gruta hontd la memoria de la asuncién del Sefior
a los cielos, que habia tenido lugar en la cima de ese monte™ .

Si alguna diferencia han sefialado los Padres bizantinos entre la
asuncion de Cristo y de Maria, es que atribuyen la primera al Padre y
la segunda al Padre y al Hijo ya asumido. Siguen asi el esquema tan
comin en el Nuevo Testamento: asi como el Hijo fue enviado al mundo
por el Padre, asi al final de su misién fue asumido de nuevo por el Padre:
éste es asi el origen y el término de la misién salvifica del Hijo: “hasta
el dia en que, tras haber dado sus disposiciones a los apéstoles que habia
elegido en el Espiritu Santo, fue asumido al cielo” (Hch 1,2) ®. Este
mismo vocabulario acoge el Damascenc de toda la tradicién para predicar
también sobre la asuncién de Nuestro Sefior Jesucristo **. Cuando este
Santo Doctor habla del mismo hecho acaecido a Maria, usa distintos
vertbos griegos ligados a analambdno (asumit), comc symparalambdno
(asumir consigo); dice también que meteorizetai (es elevada), o bien ana-
phéresthai (es asumida), o bien afirma de su cuerpo que es andrpaston
(arrebatado) de la tierra. Lo tipico y comin en todos estos casos es atribuir
esta accién, como sujeto active, a su Hijo:

-Aquél que a través de los sufrimientos espontdneamente se en-
caminé a la muerte y que con la muerte de su cuerpo generado de
la tierra, se ha conquistado la inmortalidad y nuevamente ha ascen-
dido al Padre, {por qué caminos ha llevado hacia su Padre a su Madre
segin la carne? (,Cémo ha elevado hasta el cielo a aquélla que para
él cumplié la funcién de cielo en la tierra? ™.

Pero desde el punto de vista de lo que efectivamente sucedié a Maria,
el paralelismo con su Hijo, resucitado del sepulcro, es perfecto. Y es que

86 S, Juan Criséstomo, In Adscens. Dni.: PG 50,444,

87 Eusebio de Cesarea, De Vita Constant. 1I1,41: PG 20,1101.

88 “Fste mismo Jeslis que habéis visto asumto de entre vosotros al cielo, é1 mismao
vendra...” (Hch 1,11); “Conviene que escojamos uno de estos hombres que han estado
con nosotros todo el tiempo... desde que el Sefior fue bautizado por Juan, hasta el dia
en que fue asunto de entre nosotros” (Hch 1,22); “Este es el gran sacramento de piedad,
que se manifesté en la carne, justificado en el espiritu... asumto a la gloria” (1 Tim
3,16), etc. )

89 Cf. S. Juan Damasceno, In assumptionem (andlepsin) Dni. Nostri Jesu Christi:
PG 96,844-852. : .

9 In Dorm. II1: PG 96,758.
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si Maria resucité de la tumba, es porque Jests habia resucitado primero:
ella sélo recorre (participando) como primicia, el camino inaugurado por
su Hijo: “Al verla, la muerte huy6é despavorida, pues cuando asalté a su
Hijo aprendi6, de las consecuencias que tuvo que sufrir” ?'. Pero también
se expresa esta comunién de destino con su Hijo por una expresién
tomada de la Escritura que se refiere a la resurreccién de Cristo: “al
tercer dia” %

Terminemos esta secci6n leyendo un hermoso texto de San Germén,
que poniendo en labios de Jesds a su madre las siguientes palabras, nos
resume bellamente la teologia mariana bizantina:

Déblate, madre, pero sélo en figura, en el sepulcro de Getse-
mani. Yo no te dejaré en él por muchos dias. Una vez que te ofrezcan
las honras finebres y te hagan yacer en el monumento, inmediata-
mente vendré junto a ti; pero no para que de nuevo me concibas
como cuando quise poner en ti mi taberndculo, sinc mds bien para
asumirte y llevarte a vivir conmigo. Deja confiadamente que tu cuerpo
yazca en Getsemani, donde antes yo mismo doblé mis rodillas en
oracién humana. En efecto, prefigurando tu dormicién, yo también
doblé .en el mismo terreno mis rodillas, que habian nacido de tu
carne. Y por tanto, asi como yo, tras haber doblado las rodillas, parti
hacia la muerte voluntaria y vivificante en la cruz, asi también tu
cuerpo, tras la deposicién de sus despojos, serd de inmediato trans-
portado a la vida ™.

4. La realeza de Maria

En su reciente enciclica Juan Pablo II ha tocado el tema de la realeza
de Maria consiguiente a su asuncidén a los cielos, y apunta en qué consiste
tal prerrogativa: “La gloria de servir no cesa de ser su exaltacidn real;
asunta a los cielos, ella no termina aquel servicio suyo salvifico, en el
que se manifiesta su mediacién materna” .

No podia reflejar mejor el pensamiento del Damasceno (que sobre
este punto tratamos aqui brevisimamente, sélo en sus trazos méds elementales;
el hacerlo con mayor justeza requeriria de por si un largo articulo dada
su riqueza). En efecto, aunque Marfa, seglin este tedlogo, es reina a partir
del instante de la encarnacidén, ya que en ese momenfo se-convirtié en
madre del Creador ™, sin embargo de hecho ejerce su reinade junto con
su Hijo tras su asuncién a los cielos; asi como su Hijo, rey eterno y Sefior

¥iIn Dorm. 11,3: PG 96,7Z8.

92¢Su cuerpo fue puesto en el gloriosisimo y nobilisimo monumento: al tercer dia
fu(; e’lztzrftdo de ahi a las moradas celestes”, en In Dorm. I114: PG 96,740; cf. también
col. .

9 S, Germén, In Dorm. IIL,7: PG 96,364.

9 Juan Pablo II, Enc. Redemptoris Mater, 25-II1-1987, n. 41.

9 Cf. S. Juan Damasceno, De Fide Orth. IV,14: PG 94,1157,
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de todas -las cosas, se ha sometido libremente a la existencia terrena de
los: siervos, y-sélo ejerce tras la resurreccidn su sefiotio. No que ella tenga
el poder o la nobleza por s{ misma, y a Cristo se refiera sélo en cuanto
semejanza. Sino todo cuanto ella tiene es don de su Hijo, incluso la
realeza; porque si la- tiene Maria tras haber resucitado, €s porque ha
participado primero plenamente también en la cruz de Cristo:

Convenia que aquélla que habfa visto a su Hijo pendiente ds
la cruz, y ‘que habia sido herida en su corazén por la espada de la
que habia huido en el parto, pudiese esperar contemplarlo también
al lado de su Padre. Convenia que la Madre enirase en posesién de
cuanto pertenece al Hijo, y fuese asi venerada de todas las creaturas.

Aunque suele suceder que los-padres leguen la herencia a los hijos, en

este caso, para usar palabras de un erudito, ‘las corrientes de los

rios sagrados corren hacia arriba’. Y asi fue el Hijo el que: entrego
- en manos de su madre todas las criaturas *

Pero quien pretendiese reducir a la veneracién de Maria todo el fin
de su glorificacion como reina, no podria ciertamente alegar como patrén
al Damasceno. Es verdad, est¢ Santo Doctor ha alabado a Maria cons-
tantemente. Poeta religioso fecundo, son innumerables sus himnos ‘matrio-
[6gicos. Sus homilias estdn llenas de' expresiones laudatorias a la Sefiora
y Reina. Pero no est4 en ello el término de su teologia. Para el Damasceno
todo el poder real de Marfa se ejercita en su preocupacién por la salvacién
plena de los hijos que su Hijo le ha encomendado. Justo heredero de él es
el concilic Vaticano II cuando nos dice que el servicio de su mediacién
materna seguird constante “hasta la consumacién perpe’cua de todos los
elegidos” (LG 62):

Por su obra nuestra larga hostilidad con el Creador se ha disi-
pado. Por su obra nuestra reconciliacién con €l se ha cumplido. Por
ella se nos ha dado la paz y la gracia, los hombres se unen al coro
ds los &ngeles, y nosotros, antes objeto de desprecio, hemos sido
transformados en hijos de Dios. De ella hemos cortado las uvas de
la vida, de ella hemos segado el grano de la inmortalidad. Ella se
ha convertido para nosotros en la mediadora de todos los bienes.
"Porque en ella Dios se ha convertido en hombre, y el hombre en
Dios 7.

Pero més alld de la alabanza, ¢l Damasceno aprende de esa reina a
consagrarse (debe ser sin duda una de las primeras consagraciones a Maria

l"’In Dorm. II14 PG 96,742.

9 In Dorm. '11,16: PG 96,744. La misma teologia predlca. en Constantmopla San
Germén: “Td no has mandado con las manos vacias a quienes - ‘has salvado, no has:aban-
donado a los que has reunido, porque tu espiritu vive siempre y tu carne no esperd la
corrupcién de la tumba. Th estas atenta a todos, y tu mirada estd s1empre sobre todos”,
en In Dorm. 1: PG 98,345. :
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que registre la historia), y por-ella a la obra de su Hijo. Con tal consa-
gracién termina su primer discurso. Contemplando a la madre que por
la total participacién en la obra de Cristo ha sido glorificada, y desde
esa gloria -continda su servicio, se siente impulsado a servir al Sefior de
una manera semejante: '

.. .. Hoy, Sefiora (Déspoina, literalmente “la que ejercita el dominio”),
si, te he llamado Déspoina y lo haré de nuevo, Virgen Madre. de
Dios, en ti ponemos la esperanza de nuestras almas, como quien echa
un ancla a la que estd firmemente atado. Te consagramos nuestra
_ mente, alma cuerpo, y todo cuanto somos. (...) Asi manifestaremos
al Sefior nuestra benevolenc1a C ' -

5. Conclusiones: el Damiasceno como tedlogo

- El tema del presente articulo nos ofrece la ocasién para reflexionar
sobre el profundo cambic en la mariologia que se ha realizado en la
Iglesia ‘a partir del Vaticano II, providencial, a mi juicio, para volver
a las fuentes de la fe, de donde ha de arrancar la teologia. Podriamos
empezar-por la pregunta: (por qué no llegé el Damasceno a la conclusién
de la inmortalidad de Marfa? ¢Es sélo la falta de desarrollo de la doctrina
sobre la inmaculada concepcién, que en él aparece apenas en sus raices?
Creo que hemos de remontarnos més bien al mismo método teoldgico:

Este Santo Padre no procede por silogismos que pretendan de alguna
manera deducir las verdades de fe; no es un teblogo de la escoldstica
tardfa ™. Estd en cambio més cercano a lo que recientemente llaman los
dos dltimos concilios “analogia de la fe”. En efecto, acepta de la Escritura
y la Tradicién el contenido de la fe (nunca lo deduce), y luego trata de
situarlo (en este caso concreto, en cuanto se refiere al hecho del término
de la vida terrena de Maria), en el contexto de todo el misterio salvifico
revelado en Cristo, y de la experiencia humana.

Asi se acerca también a hacer teclogia segiin lo que hoy llamariamos
un proceso de historia de la salyacion: no intenta en manera alguna un
“retorno al paraiso perdido”, sino injerta a Maria en el proceso de la

BIn Dorm. 1,14: PG 96,720s. Valdria la pena leer completa esta bellisima oracién
consagratoria a Maria.

99 Asi, por ejemplo, he leido el articulo de J. M. Canal, citado arriba, nota 65. Es
muy bueno desde el punto de vista del analisis textual y la exposicién de la doctrina del
Damasceno. Sin embargo es natural que nos diga como, seglin el modo de hacer la teologia
de la época (en la II parte, pp. 277ss.) se quiera juzgar la del Damasceno metiéndola en
una estructura de tesis escolastica como en camisa de fuerza. Asi, por ejemplo, explicando
el por qué el Damasceno no llegd a la conclusién de la inmortalidad de Maria: porque
no estaba definido el dogma de la inmaculada: “;Se deducirA de esta premisa revelada,
de un modo evidente y cierto, el dogma de la Asuncién? Ya sabemos el {inico recurso
que nos falta: encontrar una premisa menor cierta, de razén o de fe. En este caso, al
parecer, somos mas felices, porque contamos con una menor de fe que nos dard una con-
clusion cierta”, en ibid., p. 296
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economia redemptionis, con mucho superior a la gratia creationis. Por
eso, mientras los teSlogos de la escoldstica tardia ven a Maria por su
inmaculada concepcién bajo la perspectiva del primer Adédn, el Damasceno
la contempla desde el dngulo de la redencién en el segundo Adén, cuyo
términc es no la inmortalidad sino la resurreccién.

Por ello tampoco hace de Marfa un ser tan superior a todos los
cristianos que por su excelsitud la aparte de -la-comunidad eclesial. Por
el contrario, sitia toda la vocacién de Maria (que da sentido incluso a
su misma existencia) dentro del plan salvifico para la Iglesia, como la
primera entre los cristianos, que nos precede en el camino. Maria entonces
es la figura de la Iglesia escatoldgica, es la imagen del futuro que nos
aguarda, y por ello el signo de nuestra esperanza.

Pero tendriamos también mucho queé aprender de él al observar cémo
usa pastoralmente la devocién al sepulcro y las tradiciones populares sobre
Maria. No las condena, sino corrige cuanto desviado puede haber en ellas,
para enderezarlas por el camino de una sana teologia; de manera que
no se confundan las tradiciones con la Tradicion teolGgica de la Iglesia.
S6lo podia hacerlo un hombre dotado al mismo tiempo de un profundo
conocimiento teoldgico y de una fina sensibilidad para calibrar la fe
popular. Y ésta s6lo podia nacer y desarrollarse en un corazén que
abundase (testigo son sus himnos mariol6gicos) en una piedad mariana
bebida, como en su fuente, de su propio pueblo.




