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Evangehzacmn Integral y
Comumdades Amermdms

"‘~‘Un nuevo modelo evanuellzador para Ias comumdadxes ahorlgenes
de América ‘Latina - .

; ' R Antonio Gonzélez‘ Dorado S.J.

lntroducclon '

Desde el encuentro celebrado en Ambato (Ecuador), en Abrll de 1967,
existe. un compromlso en la. Iglesm Catélica de América Latma de encon-
trar una, nueva praxis evangehzadora adecuada a las caractenstlcas propias
del complejo mundo amerindio v a la situacidn en la que éste se encuentra.
Afirmaba Mons Gerardo Valencia, en el posterior encuentro de Melgar
de 1968, que “nos falta la tipologfa de las Misiones-en América Latina,
que “tomando en cons1derac1on sus caractensﬁcas esencialmente peculiares,
nos - facilitén esclarecer su- que y su para qué y, en consecuencia, el como
‘de‘su actividad mtegrada en una pastoral de con]unto a mvel nac1ona1 y
contmental” 1 : : :

De hecho 10s. encontramos ante una grawsnna responsabllldad
tanto de orden ético como evangehco v1v1da con espec1al intensidad |y
angustia. por los propios. misioneros..
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En efecto, son las comunidades indigenas las que constituyen el sector
mds afectado por la injusticia agresiva que domina en el Continente, como
qued6é denunciado en la Declaracién de Barbados®. La agresion es tan
grave que en los Congresos:- Americanistas de. 1970.y 1974 fue explicita-
mente denunciada como genocidio y etnocidio?, lo que era confirmado
en los mismos afios por Mons. Samuel Ruiz, Pres1dente del Departamento
de Misiones del CELAM, en un’cursc’ de misionologia celebrado en Ca-
racas *. La situacién, en algunos casos, es tan limite, que no faltan misio-
neros e indigenistas que pienan que dentro de unos cincuenta afios habran
desaparecido- los . pueblos aborigenes. Con razén los Obispos reunidos en
Puebla afirmaban de los indigenas que “pueden ser considerados los més

pobres entre los pobres™ S,

La inquietud de los misioneros es méds grave dado que su tradicional
actividad misionera, de ser realizada en las actuales circunstancias, ha sido
denunciada por una antropologfa comprometida como “delito de etnocidio
o de connivencia con el de genocidio”, de tal manera que “en virtud de
este anahs1s —dice 1a Declaracién de Barbados—, Hegamos ‘ala conclusién
de que ‘lo mejor para las poblacmnes mdlgenas, y también para preservar
la“integridad moral de las proplas Igles1as es poner fm a toda actividad

mlslonera” &,

A esto hay que anadn' 1a constatacién hecha por Pablo Suess con
referencia a las comunidades tribales, en la que. advierte . que despues de
muchos afios de misién. “la Iglesia no ha consegmdo enraizarse en los
pueblos indigenas”, y que “por eso, hasta hoy persiste excluswamente una
Pastoral Indigenista, una Pastoral para los indios, y no una Pastoral Ind1-
gena, una Pastoral de los propios indios como agentes. Misién y pueblos
indigenas vivian en un’ antagomsmo intrinseco.’ Los indios ‘eran 1a ‘derrota’
de las ‘misiones, que "por falta de vocaciones nunca- reproducfan’ sus
agentes en los lugares de su actuacién' entre- los pueblos -indigenas.” En
contrapartida, las misiones eran la ‘derrota’ de los pueblos indigenas, ya
que los reducian o transfiguraban en indios genéricos y en cristianos ci-
vilizados™ 7. ) ‘

2. Las interrogaciones abiertas por estos planteamientos son miil-
tiples y no pueden desconocersc por radicales que sean. En efecto, tenemos
que preguntarnos si la actividad misionera, en las actuales circunstancias,
como han indicado algunos antropdlogos, debe de ser suspendida, dado
que de ninguna manera podemos cclaborar en un etnocidio que general-

. VAA VY, Antropologic vy Evangelizacion. Un j)roblemrz de Iglesiag:en América Latzna,
Bogota 1972, pp. 13-14.

2 COLOMBRES 20-31. )

3 COLOMBRES 41-50.-

:AD% Vg’ Aménca Lating Mmonera Realidades y expmencuzs Bogotad 1975, p. 9.
6 COLOMBRES, 27 y 25. .
7SUESS, 215- 216
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mente estd acompafiado -por un genocidio- indirecto, como ha dejado patente
Suess 8, En -caso . de que dicha. actividad pastoral - haya. que  mantenerse,
‘habti que volverse a. interrogar ¢émo se. debe realizar, en qué condlcwnes
y qulenes han de ‘serlos: responsables de su- desarrollo; .

Fehzmente no nos encontramos en los pnmelos momentos de concien-
tizacién de esta problemitica, cuando €l Secretario de la Congregacion
para la Evangelizacion de los Pueblos’ urgia para “que se procure, en
ctuanto- sea “posible, toncretar bien -las dificultades de la- hora actual en
las Misiones en América ‘Latina, y que se centren los trabajos sobre las
soluciones pricticas que urge dar a nuestros problemas”’, A partir de
dicho 11amam1ent0 han stdo ‘muchos los encuentros de reflexion sobre
estos puntos los que se han tenido en nuestro Continente, entre los que
sobresalen los de Melgar (1968), Caracas (1969), Iqunos (1971) Asuncién
,(1972) Manaus (1977), .Tlaxcala (1978). Y dltimamente disponemos. tam-
bxen de la cualificada iluminacién de Juan. ‘Pablo II en sus importantes
discursos dirigidos. directamente a las comunidades mdlgenas de la Ame-
rindia '°, de los. que decia un mdlgena despues de haberlos escuchado
“Eu f1que1 outro dia pensando S.S. o Papa Ioao Paulo II parece-me que
falou para um bando de .bébados, porque eles néo estdo cumprindo o que
ele falou, conforme consta tambén na conférencia de Puebla, nio estd
sendo: cumprida -pelas autoridades religiosas e demais outros setores. Isto
estd nos deixando bastante chocados pela nio reahzacao desse trabalho con-
forme foi- dito por S.S.”1. -

3 vDes‘d'e mi .puntq de vista, estos. encuentros y estas reflexiones,
unidos a otros muchos.realizados en diferentes paises o por conferencias
particulares de Obispos y de Misioneros, han originado cuatro cambios
de la mayor importancia para la crientacién y configuracién de una nueva
prax1s misionera a realizar con 1a< comumdades amerindias. '

.- El primero es el cambio de perspecnva para la v1suahzac1on com-
prensiva de las propias comunidades. indigenas y de la realidad global en
la que se encuentran sumergidas y por la que se sienten gravemente.ame-
nazadas.  Conscientes  de encontrarnos en el contexto de un sistema de
colonizacién agresiva e injusta, se justifica la necesidad de abandonar una
Optica desde el centro del sistema, para optar por otra dptica desde la
periferia, que corresponde a la de las propias comunidades aborigenes.

8 SUESS, | 216-217. : !
9Trozo de la carta del 16 de novxembre 1967, citado por Mons Gerardo Valencxa
en AA.VV., Antropologia y Evangelizacion. Un problema de la Iglesia en América Lating,
Bogota 19'72 p. 11.
... 18La coleccién completa de dichos diseursos se puede encontrar en Juan Pablo II- y
los indigenas americanos, Asuncién 1985,
: WHOORNAERT, Eduardo, Das redugoes latmo-amencanas as lutas mdzgenas atuazs,
‘Sac Paulo 1982, p. 955. .-
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-El segundo cambioc estd determinado por la necesidad de.superar una
actividad .reductivamente ‘misionera, €n el sentido més cldsico de 14 palabra,
por: un. .proceso de evangelizacién - integtal,. Ic que tiende a-configurar un
nuevo modelo de eviangelizador marcadamente diferente de la imagen -del
misionero-colonizador que se ha mantenido en nuestro Continente desde
las pr1meras etapas de la Evangehzacmn hasta nuestros dias.

' ‘En tercer lugar se ve la necesidad de acelerar el paso' de una pastoral
1nd1genlsta a una pastoral indigena en aquellas comunidades aborigenes
n las que ha sido recibida la fe en Cr‘SfO Salvador,.

“Por dltimo, hoy se advierte que la evangelizacién integral de las
comunidades indigenas no puede set validamente desarrollada, en las
‘actuales circunstancias, por una’ pastoral sectotial y desarticulada del resto:
la pastoral de los misioneros o evangelizadores inmediatos de las comu-
nidades arnemndlas Es necesario que quede coherentementer integrada en
una pastoral orgénica o de conjunto, en la que ‘toda la- Iglesm de América
Latina se sienta responsable, tanto a” nivel nacional como contmental de
la evangelizacién mtegral de las comunidades aborigenes. Se trata de
‘una pastoral diferenciada, porque ha de actuar 'simultdneamente en sectores
muy dlferentes pero umflcada por la caridad, los cnterlos y los objetivos.

Hoy 10S. encontlamos con:una nueva capac1dad para enfrentar los
certeros .y validos planteamientos propuestos por Mons. Gerardo Valencia
en el encuentro de Melgar de 1968, siendo mds conscientes de la tremenda
responsabilidad que pesa sobre nuestra Iglesia con relacién al futuro de
cerca de cuarenta millones de personas que, agrupadas en unos selsc1entos
Grupos lmgmsucos constltuyen los pueblos 1nd1genas de la- Amenndla.

. 4. En estas reflexiones pretendo colabo1ar en la conflguracmn de
la espec1flca praxis-evangelizddora  que -ha de seguirse con las comunidades
amerindias, teniendo en cuenta tanto las exigencias de Cristo ¢l Evange-
lizador ‘como las’ de las propias_ comumdades dadas sus legltlmas aspira-
‘Giones y la’ sitdacién én la que se encuentran Es decir; pretendo mantenier
en -estas cons1derac10nes la*doble fidelidad que ha de reflejar toda- actividad
‘pastoral: la fldehdad al mandato y al mensa]e y la fldehdad al destlnano
al hombre a qu1en se dmce. : B :

Segmre el 51gu1ente preceso de exposmlon En pnmer lugar mtentare
proponer la nueva comprensién de la Evangelizacién que se abre en el
Vaticano II y que se sintetiza en la Evangelii Nuntiandi de Pablo VI. En
segundo lugar, desarrollaré la valoracion de las comunidades indigenas,
tal como se ha ido descubriendo durante estos dhtimos afios: Deducird, de
la - comparacién de. ambos aspectos: ——evangehzacmn y valoracién de las
comunidadées— tnos principios qué puedan servirtos como . presupuestos
orientadores.-de la. praxis evangelizadora.. Por . tltimo, - expondre las: tres
d1men31ones .que, a mi juicio, ha de atender &n’ nuestro -Caso una, _evange-

Jizacién” mtegral libétacién, ‘eclesializacién mdlgena ¥ “accién - pastoral
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conjunta-de la Iglesia en .el .compromiso de una pastoral. orgénica puesta
al servicio de las comumdades amermdlas » '

I D-e -‘la Evangelizacién‘_ Misiohe{ra é'la Misién Evangelizadora” -

“El Conc1ho Vaticano- 11 orxgma ‘oficialmente: una nueva Eclesiologia,
unida a'una nueva comprensién teologlca del mundo, que va a fener una
extraordinaria trascendencia sobre sir ‘interprétacién de la Evangehzamon
y sobre la propia praxis evangelizadora.

1. Términado el perfodo histdrico de la Cristiandad, la Iglesia toma
conciencia del nueyo lugar que le corresponde en el ‘mundo moderno. Este
mundo estd -constituido por tma’ humanidad que proclama la l1be1‘tad se
expresa en-pluralismo, se compromete y pone su’ esperanza en el progreso
aunque simultidneamente se encuentra marcado por el sufrnmento y el
pecado : :

Aceptado “de base el nueve binomio: Iglesm-Mundo moderno, el Con-
cilio afirma- que la-Iglesia “sélo desea una cosa: continuar bajo la guia
del Espiritu Santo, la obra misma;de Cristo, quien vino al mundo. para
dar testimonio . de la verdad, para salvar y no parajuzgar, para servir y
no para ser servido” 2, de tal manera que los Padres Conciliares en. su
mensaje a todos los hombres, del 21 de octubre de 1962, afirmardn
‘explicitamente  que *“la Iglesia no fue’ mstltulda para ‘dominar, smo para
‘servir”; -Surge asi la‘imagen de la Tglesid servidora del mundo, pero con
un servicio desde la base de la sociedad, marcadamente diferente del con-
figurado por .la Ecleswlogla de las Dos Espadas y p01 ‘la. Cnstologla blzan-
tina. del. Pantocrator. s Y T ,

2. Desde esta nueva ubicacién éh:la' base, 14 Iglesia sé ha" preg'un'tadb
cudl es el servicio que puede y debe. prestar a la humanidad..Y Pablo VI
recogiendo- sintéticamente el pensamiento del..Concilio. ha ‘afirmado. que
“evangelizar constituye la dicha y vocacién. propia de la Iglesia; su iden-
tidad mds profunda. Ella existe para evangelizar” ", siguiendo la misma
Jmlslon que <l Padre le, habia encomendado a ]esus (Lc 4 18 43) La mlSIOIl
de Jestis y de la Icle51a es la evange11zac1on '

Pero, ¢qué -es evancehzar? Pablc: VI reconoce 1a dlflcultad dc—: res-
ponder a .esta ‘pregunta. “‘Ciertamente, nos dice, no. es fécil expresar en
una sintesis completa el sentido, el contenido, las formas de .evangelizacién
tal como Jestis lo concibié y lo puso en préctica”'*. Y més adelante explica
“diciendo: “Eni‘la accién evangehzadora dé Ia Iglesia entran a.formar parte
"clertamente algunos aspectos ¥ elementos que hay que tener plesentes

2GS 3y LGS
BEN 14.
“EN T.
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Algunos' revisten tal importancia que se tiene la tendencia a identificarlos
simplemente con la evangelizacion. De ahi ‘que- se haya podido definir la
evangelizacion en tétminos de anuncio de Cristo a aquellos que lo ignoran,
de predicacién, de catequesis, de bautismo. y de administracién -de sacra-
mentos”. Y afnade: “Ninguna definicion parcial y fragmentaria refleja la
realidad rica, compleja y dindmica que comporta la evangelizaci6n, si no
es con el riesgo de empobrecerla e incluso mutllarla Resulta . imposible
comprenderla si no se trata de. abarcar de golpe todos sus elementos
esenciales” '5, :

3. Ante la situacién de nuestro mundo y supuesta la nueva Eclesio-
logia, los "diferentes documentos del Vaucano II han establecido la. com-
ple]ldad de algunas tareas pnvﬂegladas de.la Evangehzacmn, muchas de
ellas novedosas e inéditas. Recordemos brevemente los seis objetivos fun-
dwmentales de la Evangelzzaczon propuestos en d1chos documentos.

El primero es la proclamacién de la fe entre los no creyentes y la
implantacién de la Iglesia en aquellos pueblos y culturas en las que todavia
no ha nacido, tema que se desarrolla en el Decreto Ad Gentes.

Segundo objetivo: en la Declaracién Dignitatis Humanae: se propone
la promocién de la libertad 'y, de una manéra mds especxflca, de la hbertad
rehglosa en todos los ambientes 'y 'sociedades.” .

En el Decreto Umtatzs Redzntegratzo aparece el ecumemsmo entre
las diversas comumdades cr1st1anas separadas como otro ob]etwo de 1a
Evangehzacwn

.En la Declaracién Nostm Aetate se abre el. ob]etlvo de la compren-
sion y promocién de la fraternidad con las diversas religiones existentes
en el mundo, aunque no sean cristianas.

Un quinto . .cobjetive . ha quedado propuesto-en el nimero 21 de la
Constitucién Pastoral Gaudium et Spes: la fraternidad entre y: con todos
los hombres de buena voluntad.

Por filtimo, en la misma Constituicién se desarrolla la funcién de la
Iglesia y de los cristianos de colaborar activa, comprometida, evangélica
y cristianamente en la humanizacién progresiva ¢ histérica de todas las

realidades temporales, desde la familiar y cultural hasta la politica, con
el horizonte de "alcanzar la comunidad internacional -de los pueblos y 1a
instauracién ‘de .la paz.: : R

4 Este ampho y estlmulante panorama de evangehzacxon leCl'Slfl—
udua €5 C}. d’c‘SPdCEu\. COquEﬁG Pnrn n"nch‘n hpmnn de 1a def1m(:1on aue

1a Iglesia ha' dadode si misma: “Sacramento, o senal e instrumento, de
la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género humano” ‘¢, y

BEN 17.
LG 1.
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presupone la rengvacién interna de la Iglesia.y la adaptacién de su misién
salvifica: a-las actuales circunstancias de nuestro mundo histérico, las dos
gr_andes consignas- orientadoras- durante toda la marcha, del Concilio.. -

Lo que es ewdente es que ‘desde esta perspectlva se Ofmgma un
cambio importante en la comprensién de la Evangelizacién y de la Misién-
de la Iglesia, pasando de la clasica Evangelizacion Misionera, a una-Misién
Evangelizadora, en la que sin restarle importancia a la. Evangehzacmn
Misionera sin embargo pasa a constltulrse en un sector de la Misién
Evapgehzadorw : »

" Es thés, con este camblo Ia Evangehzacmn adqulere un sentido mtegral
y no meramente parc1al integralidad que la Iglesia ha de configurar
adecuadamente conforme a sus posibilidades-y a las necesidades del grupo
humano al que- ha de prestarle :su servicio evangelizador, con.la tinica
finalidad de que dichos grupos o comunidades “tengan vida y la tengan
mas abundante” (Jn 10,10), tratando “de convertir al mismo tiempo la
conciencia personal y colectiva de los hombres, la actividad en la que
ellos estdn .comprometidos, - su. vida y ambiente concretos” ', dado que
“para la Iglesia no se trata solamente de predicar el Evangelio en  zonas
geogrificas cada vez més numerosas, sinc de alcanzar y transformar con
la fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes,
los ‘puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes msp1radoras
y los modelos de vida de la humanidad, que estdn en contrasta con la
Palabra de Dios y con el designio de la salvacmn” '8,

.. La evangellzacmn 1ntegral 1mphca que Ia 1n1s1on de la Iglesza no- se
reduce a. “predicar” a Jesds, sino también la de actuar salvifica y mise-
ricordiosamerite con cada bombre y con cada grupo humano segin sus
nece51dades y problemas reahzando los “signos” de Jestis con una entrega
en favor del hombre hasta el. sacrlflcm 'y la muerte martirial.

.. .De ahi que Ia evangehzacwn integral, rechazando el quedar sometida
‘a un modelo uniforme, es qemprﬂ creadora de nuevos modelos adaptados
a las pos1b1hdades redles, a las necesidades y a. las circunstancias. en las
‘que se encuentran’ los’ hombres, consciente de que haciendo la Iglesia,
A’supuesto el discérnimiento en . el Espiritu, lo que evangehcamente ha de
hacer en cada momento, serd el mismo Jests el que misteriosamente hara
€l resto, dado que "“debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos
la posibilidad de’ que, en forma de sélo Dios conocida, se asomen a este
‘misterio pascual” *’,

5. La nueva eclesiologia y las nuevas orientaciones ev
del Conc1l10 Vatlcano I fueron rapxdamente asumldas or la reflexi

VEN 18.
IBEN 19.
9GS 22
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la Iglesia en América Latina. Peto no sélo fueron “estudiadas, ‘sino’ que
han s1d0 asimiladas de tal manera que, desde sus propias circunstancias
particulares, la‘ Iglesia ha tenido 'capacidad para expresar: su palabia
original y propia, y para trazar su propic proyecto de evangelizacion integral,
tal como aparece en Ios conocidos _documentos de Medeliin y de Puebla.

- Los andlisis pastorales- de la reahdad condu;eron rapldamente a una
doble constatamon

En primer luefal era facil advertir la précticé coextensividad entre
el - cristianismo ——el catolicismo—, y la poblacién latmoamencana Casi
el 920% de la poblacwn se profesa catohco y cnstlano

Pero simultdneamente, - se constata que se trata’ de un" Contmente
dominado por la-injusticia social, incluso estructural e institucionalmente
mantenida. Las victimas de-ésta situacién son.enormes masas de hombres
empobrecidos 'y lesionados ‘en sus més legitimos derechos y dignidad hu-
mana, despojados’ de todo.poder, a los que se ha calificado en- los "docu-
mentos eclesiales con el nombre de pobres. En el interior del mundo:de
los .pobres. se ha reconocxdo a los mdlgenas como los mas pobres de los
pobres 4

Ante esta s1tuac1on la - Igles1a, adoptando una actitud autocnt1ca
aunque sin jgnorar otras concausas que denuncia en sus documentos, afirma
que esta contradlccwn se_debe a un leOI‘ClO entre la fe y la vida, a una fe
débil, dado que “sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda
son un indiceacusador -dé que la fe no ha tenido fuerza necesaria para
penétrar - los “criterios 'y las decisiones -de los sectores responsables ‘del
liderazgo™ ideolégico 'y de la organizacién ‘de la convivencia social y'eéd—
noémica de- nuestros pueblos. En pueblos de arralgada fe crlstlana se han
impuesto estructuras generadoras dé injusticia” . : :

“El factor intermedio entre la fe y las estructuras el que. filtra la fe
hasta’ hacerla débil, y el que exphca como .causa 1nmed1ata la emstenc1a
de estructuras generadoras de injusticia, es la cultura y, mis en concreto,
la cultura “dommante que actualmente se siente deshumamzadorampnte
reforzada por &l advenlmlento de ‘una cultura urbano-mdustnal que “ms—
plrada por la" mentalidad * cientifico-técnica, 1mpulsada por las grandes
poten(:las y ‘tharcada por las 1deolog1as mencwnadas _pretende ser’ uni-
versal”; 'y ‘que incide ‘con una éspecial agre51v1dad en las trad1c1onales
etnias 1nd1genas

TSN e ~ ) - .'~ '\' . ' .
"'6,' J:‘.sta nueva percepmon, a eahdau du mupuw Latipa

ha ‘condiicido a 14 Iglesia a la eiaboracwnl de su propio ‘modelo de evan-

20DP 437.
2iDP 421, 422.
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gelizacién integral en el Continente, de extraordinaria trascendencia para
iluminar la praxis evangelizadora con relacién a las comunidades amerindias.

Dentro de dicho proyecto ha quedado perfectamente marcado el nuevo
lugar social de -base de la Iglesia en nuestro Continente y han sido
definidos los objetivos prlnc1pales de una evangelizacién integral en Amé-
rica Latina.

La nueva base estd determinada por la opcién preferencial por los
pobres, que implica una ubicacién en la periferia del sistema, donde se
encuentra, ademds, cuantitativamente el més elevado porcentaje de los
mismos fieles que constituyen la Iglesia. Se trata de una ubicacién humana
y vital, es decir, solidaria con los pobres en la medida en que ellos son
las victimas de las injusticias del sistema, y en cuanto que ellos se consti-
tuyen en una Optica privilegiada para el anélisis y comprensién de la
realidad, y de la conversién y 'cambios que tienen que producirse en
ella para que se adecie a las exigencias del Reino de Dios.

, La ubicacién de la Iglesia en la periferia ha hecho superar a la
Iglesm una concepcién atomizada y disgregada de los pobres, haciéndole
descubrir “el mundo de los pobres”, conflgurado internamente por una
estructura cultural especifica que ha sido definidd por Oscar Lewis como
“la’ cultura de la pobreza”, entendlda no como una siubcultura con re-
lacién a otra cultura superior, sino como una cultura propia, con su
propio sistema de valores y de actitudes frente a la vida, con sus propios
estilos de vida y con sus propias maneras de comprender el mundo .
Es un mundo con su propia religiosidad, dado que la “religién‘ del pueblo
es vivida preferentemente por los pobres y sencillos” 2. Es un -mundo con
su propia historia, historia que tradicionalmente habia sido desconocida
y olvidada. Y los pobres constituyen un universo con sus esperanzas y
con sus posibilidades de superacién, cuandc dichas posibilidades son
oportunamente canahzadas

Maés aiin, es en el mundo de la pobreza donde la Iglesia ha llegado
“a descubrir el potencial evangelizador de los pobres, en cuanto la inter
pelan constantemente, llaméndola a la conversién y por cuanto muchos
de ellos realizan en su vida los valores evangélicos de solidaridad, servicio,
sencillez y disponibilidad para.acoger el don de Dios” %, Ademds, como
lo ha confirmado Juan Pablo II, son los pobres “los predllectos de Dios” 2.
Y, por tltimo, los Obispos de América Latina ban reconocido que “la
evangelizacién de los pobres, fue para Jests uno de los signos mesidnicos
y serd también para nosotros, signo de autenticidad evangélica” %.

221 EWIS, Oscar, Los hijos de Sdnchez. Autobiografia de una fomilia memcana, Mé-
xico 1964. . L )
. BDP. 447,

- 24DP 1147.
25DP 1143.

26 DP 1130.
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De esta manera es €l mundo de los pobres el lugar desde el que la
Iglesia pretende iniciar una nueva etapa y un nuevo modelo de evange-
lizacién integral que teniendo a los propios pobres como sujeto preferencial
de dicha evangelizacién se extiende, sin embargo, a todos los hombres,
dado que.“quien en su evangelizacién excluya a un solo hombre, no posee
el Espiritu de Cristo; por eso, la accién apostélica tiene que abarcar a
todos los hombres, destinados a ser hijos de Dios”?.

7. Los cbjetivos principales de la nueva praxis de una evangelizacién
integral en América Latina son cuatro: la maduracién de la fe, la huma-
nizacién de la cultura —y de las culturas—, la liberacién y la renovacién
de la propia Iglesia.

Reconociendo que la fe cristiana estd de tal manera arraigada -en
nuestro pueblo que sella “el alma de América Latina, marcando su iden-
tidad histérica esencial y constituyéndose en la matriz cultural del Conti-
nente, de la cual nacieron los nuevos pueblos” %, sin embargo, los Obispos
en Puebla han reconocide una “ignorancia religicsa a todos los niveles,
desde los intelectuales hasta los analfabetos” #, lo. que unido al indife-
rentismo, leva “a muchos a prescindir de los principios morales, sean
personales o sociales” *, y ha hecho que la misma fe no haya tenido la
fuerza necesaria para penetrar en la organizacién de la convivencia social,
en la que se han impuesto estructuras generadoras de injusticia ',

Esta conciencia  de la situacién de la fe en el Continente ha hecho
que uno de los objetivos del proyecto evangelizador de nuestra Iglesia
sea la maduracion de la fe, una fe que viva més profundamente del Dios
revelado en Cristo y consiguientemente con mds capacidad de promover
la justicia, ya que, como ha escrito Gonzélez Faus, “la promocién y la
prictica de la justicia es exigencia absoluta que brota de la fe, o mejor,
brota del servicio de la fe” 3. :

El segundo objetivo del proyecto de la Iglesia Latinoamericana, que
incluso lo presenta como meta general el Documento de Puebla, es “la
constante renovacidn y transformacién evangélica de nuestra cultura. Es
decir, la penetracién por el Evangelio, de los valores y criterios que la
inspiran, la conversién de los hombres que viven segin esos valores y el
cambio que, para ser més plenamente humanas, requleren las estructuras
en que aquellos viven y se expresan” %,

2Z1DP 205.

28DP 437 y 445.

22DP 81, .

30DP  82.

3IDP 437 y 452.

32 GONZALEZ FAUS, J., “Justicia” en AA.VV., Conceptos fundamentales de pas-
toral, Madrid 1983, p. 515.

3DP 395.
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Es interesante el advertir la conciencia del pluticulturalismo que
aparece en el Documento de Puebla. Asi afirma que “América Latina esta
conformada por diversas razas y grupos culturales con varios 'procesos
histéricos; no es una realidad uniforme y continua” **, Habla explicitamente
de las culturas autlctonas*® y afroamericanas, inclusc en estado puro®
de una cultura mestiza ¥, y de una nueva cultura urbano-industrial que
comienza a imponerse con pretensién de ser universal *. Incluso queda
marcado un conflicto entre culturas dominadas y dominantes, 1o que hace
que los Obispos hayan alertado propcniendo “‘a todos los ‘pueblos (un)
gran esfuerzo de asnmlacmn y creatividad, si no quleren que sus culturas
queden postergadas o aun ehrmnadas 3,

La liberacién de los oprimidos y.explotados es ‘el tercer objetivo, que
queda reconocido comc parte integrante de la evangelizacién *°, El conte-
nido y orientacién de la liberacién ha side claramente -definido por Pablo
VI como todo aquelle que condena a los pueblos a quedar al margen de
la vida: “hambres, enfermedades crémicas, analfabetismo, depauperacidn,
injusticia en las relaciones internacionales y, especialmente, en los inter-
cambios comerciales, situaciones de neocolonialismo econémico y cultural,
o veces tan cruel como el politico, etc.” *'. Los problemas abordados por
la praxis de la liberacién no pueden ser extrafios al compromiso de la
Iglesia, y por ello, en un reciente documento publicado por la Sagradae
Congregacién para la Doctring de la Fe, se escribe que “la Iglesia, guiada
por el Evangelio de la Misericordia y por el amor al hombre, escucha el
clamor por la justicia y quiere- responder a él con todas sus fuerzas” *2.
Y el mismo Pablo VI afirmaba que “no es posible aceptar que la obra
de la evangelizacién pueda o deba olvidar las cuestiones extremadamente
graves, tan agitadas hoy dfa, que atafien a la justicia, a la liberaci6n, al
desarrollo y a la paz.del mundo. Si esto ocurriera, seria ignorar la doctrina
del Evangelio acerca del amor hacia el préjimo que sufre o padece ne-
cesidad” .

El cuarto objetivo del proyecto pastoral es la renovacion de la propia
Iglesia en un proceso interno de comunién y participacién en crecimiento
constante.

Dicha renovacién implica ademds que ““la Iglesia —obviamente la
Iglesia Particular—, se esmere en adaptarse, realizando el esfuerzo de un

#DP b1,

3DP 52

3B DP  405.

3IDP 415.

3BDP 415-418, 421.

3¥?DP  418.

40DP 555.

4 EN  30. - :

42 Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la Lzberaczon, Roma 1984,
cap. IX n. 1.

4EN 31
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trasvase del mensaje evangélico al lenguaje antropoldgico y a los simbolos
de la cultura en la que se inserta” *. Es la exigencia de una Iglesia autén-
ticamente adaptada a las circunstancias e inculturada, dado que “la Iglesia,
Pueblo de Dios. cuando anuncia el Evangelio y los pueblos acogen la fe,
se encarna en-ellos y asume sus culturas” *.

 Simultineamente dadc que “la Iglesia evangeliza, en primer lugar,
mediante el testimonio global de su vida” %, se indica que “cada comu-
nidad eclesial deberia esforzarse por constituir para el Continente un
ejemplo de modo de convivencia donde logren aunarse la libertad y la
solidaridad. Donde la autoridad se ejerza con el espiritu del Buen Pastor.
Donde se viva una actitud diferente frente a la riqueza. Donde se ensayen
formas de organizacién y estructuras de participacién, -capaces .de abrir
camino hacia un tipo mds humano de sociedad. Y, sobre todo, donde
inequfvocamente se manifieste que, sin una radical comunién. con Dios en
Jesucristo, cualquier otra forma de comunién puramente humana resulta
a la postre incapaz de sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra
el mismo hombre” 4, :

8 Estos cuatro ob]euvos focahzados desde el mundo de los pobres,
no son sectorialmente independientes, sino que se relacionan e iluminan
entre si en un caracteristico modelo de evangelizacién integral, al mismo
tiempo que exige a cada Iglesia Particular, mediante un d1scern11mento
sobre su propia realidad, el acomodarlo oportunamente teniendo como
norma y ‘puntc de referencia el bien del hombre y de las comunldades
humanas iluminado por la revelacién de Jesucristo.

" La nueva misién evangelizadora de ‘la Iglesia con relacién a las
comunidades amerindias se ha ido definiendo y orientando progresivamente
durante estos afios fundamentalmente sobre ‘el mismo paradigma general
de evangelizacién de la Iglesia de América Latina, aunque teniendo en
cuenta las especiales caracterfsticas y circunstancias en las que se encuen-
tran estas comunidades.

I. Vlsmn Cristiana de Ias Gomumdades Amermdlas

- 'El acierto vy el realismo de un -proyecto de evangehzac1on integral
suponen la comprensién acertada del hombre y de la realidad a los que
hay' que prestarles el servicio de la evangelizacién ordenade por el mismo

Jesucristo a sus seguidores y enviados a todos los pueblos de la tierra
{1\/[{- ')Q 1R_")ﬂ T\/fr' 15 15 ')n\

“DP 404,
45 DP.- 400.
“4DP 272.
4 DP - 278.
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1.  En América .Latina, . especialmente desde -el acontecimiento de
Medellin, se ha iniciade. por parte .de la Iglesia una nueva comprensién
del mundo de los pebres bien diferente de la que tradicionalmente se
habia mantenido, debido a una aceptacién ingenua de las categorias
d1fund1das ‘por el vértice de una sociedad estructurada piramidalmente.

En general, los pobres eran vistos méas como “individuos” atomizados,
aunque fueran muchos, que como un “mundo™ propic y estructurade, dada
su carencia de organizacién social y de legitimos representantes ante las
autoridades del sistema juridicamente establecido y reconocido. Se les
interpretaba mds como “‘necesitados”, por razones ajenas.a la voluntad de
los hombres, que como “victimas” del dinamismo de una determinada
organizacién politica, social y econémica. Se les cbservaba como “margi-
nados” de ciertos bienes de la sociedad, aunque simultineamente “inte-
grados” a la misma sociedad con deberes bien precisos, perc con derechos,
2n general, més formales que reales. Incluso desde un punto de vista
religioso, debido en gran parte a la situacién social en la que se encon-
traban sumidos por la necesidad —promiscuidad, por limites de vivienda;
“incultura”, por sus- dificultades de acceso a las escuelas, colegios y uni-
versidad; riesgo de prostitucién, robo y pillaje, por dificultades de encon-
trar puestos dignos de trabajo con una retribucién capaz de hacer frente
a sus necesidades elementales etc—, se les veia preferencialmente como
incultos religiosamente, descristianizados, con fuertes tentaciones a la dege-
neracién, dificiles de evangelizar porque, dada su incultura tenian una
gran dificultad para comprender a los propios evangelizadores.

Esta interpretacion de la realidad origind, 1égicamente, un modelo
de pastoral y de evangelizacién bien conocido por todos nosotros. Se
configura una evangelizacién' desde- el centro hacia la periferia del sistema,
en la que los evangelizadores principales se encuntran-‘en el centro o
proceden del centro. Se caracteriza, junto al trabajo de la catequesis, por
las obras de caridad y de misericordia, por la compasién, por la benefi-
cencia, por la promocién paternalista e individualista, por la moralizacién
del ‘ambiente. Establece una simetria en sus -exigencias e ideal devida
cristiana: a los ricos y podercsos los invita a ser generosos y bondadosos
con los pobres, a tener una comprensién de sus limitaciones, a prestarles
ciertos servicios extfaordmanos con abnegacwn y renuncia, e incluso a
‘promover vocaciones entre sus. hijos para una mayor dedicacién a d1cho
‘sector; a los pobres se Ies mvlta a ser pac1entes y capaces: de aceptar con
‘res1gnac1on y paz su SItuacmn a ser agradecxdos con sus b1enhech0res
a de]arse ensefiar para poder mejorar cristiana y econémicamente, dado
que la “culiura” y ia “preparacion personal” son los.grandes.caminos para
«superarse ..simultdneamente. én.la virtud. y en -las condiciones de wvida., ..

Surge de esta manera un sistema tradicional de evangelizacion que,
aceptando el sistema social establecido, ingenuamente lo considera como
fundamentalmente justo, aunque tenga que humanizarse en ciertos aspectos;
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y que tiende a visualizar e -interpretar la realidad; y especialmente la
réalidad de los pobres, desde las propias categorias del sistema; y no
desde las categorias del hombre y de los propios pobres .

Este modelo de evangelizacién es el que de una manera general se
ha seguido en América Latina y se ha aplicado con las comunidades ame-
rindias, sin olvidarnos que en él se han originado santos y héroes misio-
neros que, desde el dinamismo de su fe y de su entrega a Cristo, hicieron
con ‘generosidad y entrega lo mejor que vieron en aqul momento o cons-
cientes de que eran las tinicas posibilidades viables en las que podian hacer
presentz la misericordia de- ]eeus en medlo de un mundo derrotado y
opnmldo SR ST :

 Evoluciones histéricas profundas operadas durante este.siglo, la. toma
de -conciencia de los sectores populares y la expresién creciente de las
propias comunidades . amerindias. han hecho que,. desde Medellin especial-
mente, nuestra Iglesia haya buscado otro lugar hermenéutico para la
comprensién e. interpretacién de la realidad social: el de la periferia, el
de los pobres, el de las comunidades aborigenes, teolégicamente coincidente
con el de Jests Crucificado (Mt 25,31-46), lo que dara origen al desarrollo
progresivo de un nueve modelo de evangelizacién.

Situacion de las Comunidades Amerindias

2. S6lo siguiendo los contactos que ha mantenido Juan Pablo II
con las comunidades -aborigenes de América, se puede advertir ficilmente
la diversidad de situaciones en las que éstas se .encuentran. “En algunas
partes los indigenas de diferentes grupos conforman.la mayorfa de una
poblacién nacional, como ocurre en Guatemala y Ecuador; en otras son
una franca minorfa como en el Brasil y Canadd. En .algunos casos los
indigenas son catélicos de fuerte raigambre en la Iglesia; en otros son
de otras tradiciones cristianas o siguen fieles a su propia tradicién religiosa.
En algunos casos la distincién entre 1nd1gena y campesmo tiende a- perderse
en otros tiende a enfatizarse” *, -

Sin embargo, no obstante la variedad dé situaciones y la diversidad
de culturas que representan estos cuarenta mx]lones de hombres, todos
fueron marcados y contindian fustlgados por el signo de la colonizacién,
‘que ha sido el sistema al que han quedado sometidos desde hace cinco
s1g]os, desde que Europa tomé el control del Contmente

3. La coionizacién, tal como guedd Pmmeuda por espafioles v por-
tugueses en América- Latina a partir del siglor XVI,stipuso un modelo

“4JP. I, p. 27
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bien definido y coherente, que se fue desplegando hasta donde le fue
posible, y que posteriormente, en el nacimiento de las nuevas nacionali-
dades, sirvi6 de paradigma con' relacién a las comunidades aborigenes.

Por diferentes . circunstancias e intereses las metrépolis impusieron
una autoridad politica suprema con la pretensién de someter como vasalla
del. Rey a toda la poblacién indigena. Esto implicaba simultdneamente,
siguiendo el lenguaje de la época un dominium altum o una nacionalizacidn,
como dirfamos actualmente, de todos los territorios ocupados, quedando
subordinados a los supremos intereses de los nuevos Estados, como pronto
se manifestd en los tratados de fronteras y en la solucién de conflictos
entre paises europeos. Consecuentemente, las comunidades indigenas —tanto
de culturas urbanas, como de culturas plantadoras y némades—, quedaban
integradas en el nuevo Estado y eran despojadas de sus propias autoridades
politicas independientes, y del dominio politico de los territorios tradicio-
nalmente ocupados por ellas. Conviene el advertir que la pérdida del do-
minio ‘politico territorial dejaba incluso anulada o condicionada la propie-
dad privada —bien personal, bien comunal— de las comunidades ame-
rindias. al cumplimiento de las normas y leyes establecidas por el nuevo
sistema y por la nueva autoridad metropolitana.

La colonizacién establecié también una estratificacién social y juridica
entre los “vasallos de Su Majestad”, quedando divididos simplificadamente
en metropolitanos, criollos, mestizos de diferentes tipos, indios aborigenes
y esclavos negios. :

Se impuso una reorganizacién de toda la realidad, incluso espacial,
determinada por los intereses de la metrépoli, y coherente con las cate-
gorias de la cultura colonizadora. Como ha escrito Hardoy, “las potencias
europeas definieron y consclidaron entre principios del siglo XVI y el
siglo XVIII el rol de América Latina como productora de materias primas
para los mercados y como consumidora de los productos manufacturados
en Europa. El sistema sociopolitico y, parcialmente, el sistema productivo
fueron importados de Europa e impuestos a las sociedades indigenas. En
aquellos territorios, ‘como en los controlados por la confederacién azteca
y el imperio incaico, donde las sociedades indigenas habian alcanzado un
nijvel cultural comparable en muchos aspectos a los de Espafia y Portugal,
el sistema sociopolitico y el sistema productivo, asi como expresiones
artisticas, tuvieron que ajustarse, por conveniencia de los conquistadores,
a las condiciones existentes. Fueron las regiones mds présperas de ia colonia
gracias a su.més densa poblacidén y explotacién minera, las dos bases de
la economia colonial. Eni cambio, en aquellos territorios sin recursos mi-
neros y desocupados u ocupados parcialmente por culturas indigenas poco
evolucionadas, la nueva implantacién fue total, aunque obviamente condi-
cionada - por situaciones geograficas y ambientales distintas. Fueron las
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regiones més pobres de la colonia” *. La nueva organizacién productiva
y espacial, por necesidades espemalmente de mano de obra y de control,
impuso desplazamientos y concentraciones de las comunidades aborigenes,
con los consiguientes cambios de estilo y modo de vida.

La colonizacién exigié simultdneamente la readaptacién de las comu-
nidades ‘indigenas, y de los indigenas, a las necesidades y caracteristicas
'del nuevo sistema y de las nuevas condiciones establecidas. Pero siempre
se traté de una readaptacién de apoyo al sistema y de subordinacién a
los .colonizadores, que se consideraban los sefiores de la nueva situacién.

" En este nuevo contexfo que no se impuso pacificamente, no es extrafo
que se multlphcaran los abusos de espafioles y portugueses contra los
indigenas no obstante las “humanitarias” leyes que emanaban de la me-
trépoli para la proteccién de los indios. Estos abusos, que fueron los mds
criticados en la época, especialmente por los misioneros, no eran mas que
las consecuencias incontroladas de un sistema colonial fundamentalmente
m]usto e injustamente establecido contra el mds elemental “derecho de
gentes”.

Las metrépolis- consideraron a las nuevas tierras. descubiertas como
territorios del Imperio y a los aborigenes como nueveos vasallos “conquis-
tados”. Por ese motivo, los vencedores se consideraron con el derecho de
imponer despdticamente su propio sistema. Esto exigié una desarticulacién
de todos los tradicionales sistemas amerindios de organizacién. Las conse-
cuencias mdas graves fueron una disminucién importante -de la poblacién
aborigen, abiertos genocidios en muchos lugares, un etnocidio generalizado,
y una opresién permanente institucionalizada con la subestima de las
culturas amerindias y de los propios mdlgenas, que se ha prolongado incluso
popularmente hasta nuestros dias. -

4. La sitaacién del mundo amermdlo fio "cesé con la proclamacién
de la mdependencxa politica de las naciones latinoamericanas, y substan-
malménte prosigue hasta nuestros dias.

La Declaracion de Barbados, celebrada en 1971 denunciaba con toda
claridad diciendo: “Los indigenas de América contindan sujetos a una
relacién colonial -de dominio que tuvo su origen en el momento de la
conquista y que no se ha rotoen el seno -de las sociedades nacionales. Esta
estructura colonial se manifiesta en el hecho que los territorios ocupados
por indigenas. se consideran y. utilizan como tierras de nadie, abiertas a
la conquista y a la colonizacidn (...). Esta situacién se expresa en agre-

iones reiteradas a las sociedades v culturas aborigenes, tanto a través de

49 HARDOY, Jorge E., Las ciudades de América Latina y sus dreas de influencia a
través de la hzstarza, Buenos ‘Aires 1975,. p. 81. Véase tambxen HURTADO GALVAN,
Laura, “As redugoes de Toledo no: Planalto peruano (1570-1580)”, en AA.VV.,, Das .re-
ducoes latino-americinas &s butas indigenas ‘atuais, Sao Paulo 1982, pp. 22-49.
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acciones intervencionistas supuestamente protectoras, como en los casos
extremos de masacres -y -desplazamientos compulsivos, a los que no son
ajenas las fuerzas armadas y otros érganos gubernamentales. ‘Las propias
politicas indigenistas de los gobiernos latinoamericanos se orientan hacia
la destruccién de las culturas aborigenes, y se emplean para la manipu-
lacién y el control de los grupos indigenas en beneficio de la consolidacién
de' las estructuras existentes. Postura que niega la posibilidad de que
los indigenas se liberen de la dominacién colonialista y decidan su propio
destino” *°. : :

~ Denuncias similares fuercn las hechas por el XXXIX Congreso In-
ternacional de Americanistas, reunido en Lima en 1970, y por el XLI
Congreso, celebrado en México en septiembre de 1974°'.

~ Reuniones e investigaciones realizadas por los misioneros vienen a
confirmar la realidad de esta cruda situacién. Asi fue denunciada en =l
Encuentro de Iquitos, celebrado en. Marzo de 1971, con relacién a los
Indigenas del Alto Amazonas, comprendiendo a Colombia, Venezuela,
Ecuador, Perdi y Bolivia®2. En 1973, los Obispos de Brasil publican el
célebre documento Y-Juca-Pirama o El Indio: aquel que debe morir, mos-
trando ‘en’ todo su dramatismo y circunstancias histéricas la situacién del
indigena del Brasil®, en el que intentando despertar la responsabilidad
de los pueblos exclaman: “Es preciso salvar a los pueblos indigenas ame-
nazados de desaparicién. Més que patrimonio arqueolégico.de la huma-
nidad, son humanidad viva”. El encuentro de 123 misioneros, procedentes
de 12 paises latinoamericanos, celebrado en. Caracas en 1974, era una
nueva confirmacién de la misma situacién constatada en amplias zonas
de- América Latina *. Los documentos recientemente elaborados, en Mayo
de 1985, en el Encuentro de Agentes de Pastoral Indigena Latinoamericana,
convocado por -el CIMI, han: vuelto a mostrar la situacién colonial de
dominio- en la que.siguen sobreviviendo las comunidades. aborigenes .

. La voz de los propios aborigenes también ha comenzado a alzarse
enérgicamente denunciando la realidad y proclamando sus legftimas aspi-
raciones. Una de :sus' palabras mds importantes quedé recogida en las
Conclusiones del Parlamento .Indio Americano celebrado en San Bernardino
(Paraguay) del 8 al 14 de Octubre de 1974, y- al que concurrieron delega-
dos indigenas por Argentina, Bolivia, Brasil, Paraguay y Venezuela 5

.50 COLOMBRES, 20-21, = - . . y ;
- BHCOLOMBRES, 41-50. - :
52 AAVV., Antropolagw v :teologia de la accion misionera, Bogota 1972

53 COLOMBRES 135-178

54 Seminario de Caracas, Amerzca Latina Misionera. Reulidades y experiencias. Bo-
gotd 1975.

55 Documento III, “Rasgos fundamentales de los indigenas (policopiado). Véasé tam-
bién Consulta ecuménica sobre pastoral indigenista na América Latinag, 10-14 Ma,yo 1983
Brasilia. .

56 COLO\IBRES 31-35
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El mismo Juan Pablo II en diferentes discursos ha querido hacerse
eco de la situacién de los amerindios. En su discurso de Manaus saludaba
a los indigenas reconociendo que sus antepasados. fueron los - primeros
habitantes de esta tierra, teniendo sobre ella un especial derecho adquirido
a través de las generaciones ¥. En el Encuentro de Quezaltenango (Guate-
mala) afirmaba que “también en este momento la Iglesia conoce, queridos
hijos, la marginacién que sufris; las injusticias que soportais; las serias
dificultades que tenéis para defender vuestras tierras y vuesiros derechos;
la frecuente falta de respeto hacia vuestras costumbrs y tradiciones” 8.
En el mismo encuentro los alentaba diciendo: “Ayudacs mutuamente.
Organizad asociaciones para la defensa de vuestros derechos y la reali-
zacién de vuestros proyectos” *. Y en Oaxaca (México) afirmaba que
“el Papa actual quiere ser solidario de vuestra causa, que es la causa del
pueblo humilde, la de la gente pobie; que el Papa estd con estas masas
de poblacién casi siempre abandonadas en un innoble nivel de vida y a
veces tratadas y explotadas duramente. Haciendo mfa la linea de mis
predecesores Juan XXIIT y Pablo VI, asi como- del Concilio, y en vista
de una situacién que continda siendo alarmante, no muchas veces mejor
y 'a veces aln peor, el Papa quiere ser vuestra voz, la voz de quien no
puede hablar o de quien es silenciado, para ser conciencia de las con-
ciencias, invitacién a la accién, para recuperar el tiempo perdido, que
es frecuentemente tiempo de sufrimientc prolongado y de esperanzas no
satisfechas™ ¢,

5. Actualmente hay dos factores que tienden a incrementar el dina-
mismo colonizador y la desintegracién de las comunidades indigenas.

El primero es. la expansién de la cultura urbanc-industrial dominada
en nuestro Continente por un deshumanizado capitalismo manchesteriano,
en un momento en el que nuestras naciones se sienten especialmente pre-
sionadas por las exigencias de una pesada deuda externa, que conduce a
la permisién de todo tipo de concesiones y a la bisqueda de toda clase
de Tecursos con el olvido de los derechos de los sectores mas deblles

El segundo es la proliferacién descontrolada de las sectas y la des-
articulacién de la evangelizacién de las diferentes denominaciones cristia-
nas, cuyos. efectos negativos y desintegradores en las comunidades abori-
genes- se. van manifestando cada dia con mayor claridad y evidencia.

Ideologizacion Colonizadora

6. La colonizacién no es sélo un sistema operativo y- prictico sino
que implica simultineamente una ideologia colonizadora y etnocéntrica
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con la que el propio sistema intenta afirmarse y justificarse, proponiéndose
a si mismo como la mejor y mdés honesta solucién, dados los problemas
que, desde dicha-ideologia, pretende descubrir en los colonizados. Dicha
.ideclogia se propaga muy facilmente entre los miembros del puebloe colo-
-nizador, e incluso se procura introyectar- en los propios indigenas para
que acepten pacificamente y como un beneflclo a la colonizacién'y a los
cclonizadores. . . : :

El modo de desarrollarse dicha ideologia es relativamente sencillo,
dada la tendencia etnocéntrica de toda cultura. Para ello el pueblo colo-
_nizador establece simbélicamente como valores normativos y supremos
ciertas dimensiones de su propia cultura, como puede ser el desarrollo
tecmco y cientifico, su capacidad de produccibn, e incluso su propla re-
:hglon A partmr de dichas valoraciones, califica su propia cultura como
superior y mejor, y desde- ella clasifica a las restantes culturas como 1nfe-
riores, negativas o sencillamente, en el mds grave de los casos, como
‘no-culturas Esta ideologizacién le permlte encarnar umn detﬂmmado me-
sianismo que enmascara de bondad la accién colonizadora y permite. con-
denar como malos y rebeldes, o al menos de inconscientes, ‘a los que se
oponen a ser colonizados. ' '

Asi, por ejemplo, el P. ]ose Acosta en su obra De procuranda in-
dorum salute, publicada en 1577, situidndose etnocéntricamente en’ su
propia cultura occidental, distingufa tres clases de culturas: las de primera
clase, eran las culturas urbanas en las que se habia desarrollado el libro
-y la filosofia; las de segunda categoria, eran las culturas urbanas en las
que no se habia ‘alcanzado el uso de la- escrituta ni el conocimiento ‘de
los filésofos, como eran los incas y los aztecas; y la dltima categorfa era
la de los béarbaros, que viviendo tribalmente 'y en las selvas -eran seme-
jantes a las fieras, y afirmada que en el Nuevo Mundo hay infinitas
'manadas de ellos, diferencidndose muy poco de’ los animales '

De la misma manera, Hegel suponia que los procesos dialécticos de
evolucién socio-cultural se daban mejor en Europa donde predomina el
‘usc de la razén en los asuntos humanos ®’." Y Comte, en el contexto de
“uh- marcado “darwinismo social”, establecia que la superioridad de Eutopa
depende del desarrollo mental 'y moral que ha producido la sociedad
industrial donde predomina la mentalidad cientifica *

La misma antropologia ha trabajado favoreciendo el desarrollo de
la ideologia colonizadora. Como afirma la Declaracidn de Barbados, “desde
‘su origen la antropologia ha sido instrumento de dominacién colonial:

81 Obras del P. José de Acosta, BAE, Madrid 1954, 392.
2 HARRIS, Marvin, Tke ste of Anthropologzcal Theory A. History of Cu’ture,
New York 1968 p. 67. -
. (83 ARON, Raymond Main _Currents in Sociological Thought, vol. I, Middlessex 1968,
Pp. 72-80. LEVI- STRAUSS, Claude, Antropologia estructural, Buenos Aires, 1970, 3-4; 249.
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ha racionalizado y justificado en. términos académicos, abierta y subrep-
ticiamente, la situacién de dominic de unos. pueblos scbre otros, y ha
aportado conocimientos y técnicas de: accibn que- sirven para mantener,
-reforzar o disfrazar la relacién . colonial. América Latina no ha sido
excepcidn, y con frecuencia creciente, programas:nefastos de accién’ sobre
los grupos indigenas y estereotipos y distorsiones que deforman y encubren
la verdadera situacién del indic pretenden tener su fundamento cientifico
en los resultados del traba]o< antropologlco” b,

~ Incluso la teologia ha actuado apoyando en América Latina la domi-
nacién colonial. Una interpretacién simplificada del principio “extra Eccle-
siam nulla sqlus” hizo que misionercs y teblogos -vieran en las religiones
aborigenes un sistema de posesién diabélica, lo que veian ‘confirmado por
la constatacién de ciertas deficiencias y falencias morales, no siempre
convenientemente analizadas. Esto hizo que misioneros tan eminentes como
gl P. Ruiz de Montoya y el P. Vieira, propusieran como objetivos de su
actividad misionera el ‘“agregar (l6s indigenas) al aprisco de la Santa
Iglesia y al servicio de Su Majestad” &, y sefialaran como resultado con-
seguido el que “aquellos indios que vivian -a su antigua usanza en sierras,
campos, montes y pueblos que cada uno montaba cinco o seis casas, han
sido ya reducidos por nuestra industria a poblaciones grandes, y de risticos
vueltos en politicos cristianos” *, de tal manera que “los redujo la dili-
gencia de los Padres a poblaciones grandes y a vida politica y humana” *.
Y el :P. Diego de Torres exponia con justeza su propia visién del mundo
amerindio, coincidente con. la de.los misioneros de la época, diciendo
que “como todos sus antepasados, poco antes andaban como.. fieras en
.esos montes con las ‘armas en la mano matando y destrozando sin .cono-
cimiento de Dios Nuestro Sefior, més que si fueran bestias” .

Lt

7. Esta 1deolouxza01on negatlva sob1e el mundo amerindio ha inva-
dido todos los sectores operativamente y se manlflesta tendencmsamente
en las formas  de' expresarse sobre él. - s

i

. Asi, tamo a los 1nd1gena° como. a las comumdades abongenes con
frecuencia se los califica de salvajes,, incivilizados, mcluso como bestias. y
animales, cuestionando su mvel de humanidad . = . . -

‘64COLOMBRES p.. 2128 . . .,

7z o CUORTZAT TVZ TV Fonn ondierin y s s
% R.M., pp. 14-15. Véase GONZALEZ DORADOC, A, Tas reducciones jesuiticas:

Un sistema de evangelizacién”, en AA.VV.,, La evangelzzaczon en el Paraguay. Cuatro szglos
de historia, Asuncién 1979, pp. 23-34.
66 R, M., pp. 14-15.
SR.M, p. 29.
bﬂBonaer, Doc. VI, p 31.
. Y9 CHASE SARDI, Miguel' y MARTINEZ ARMADA Marcos, Encuesta, Asuncmn
.1973. (Estudio. no . pubhca.do) - .
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Igualmente se les suele -considerar como incultes e infantiles”, e
incluso como inmorales, con otras connotaciones totalmente negativas en
el planc religioso. :

 Todas estas connotaciones han quedado incorporadas en la palabra
“indio”, que por oira parte nc es palabra autlctona sino impuesta por
una metrépoli colonizadora que “habia descubierto las Indias Occidentales.
‘Por ese . motivo, el anciano nivaclé Tannuj decia en - su' relator “Adn
no .nos habfa invadido tanta gente extrafia venida de tan lejos. Por
eso, -nadie .nos insultaba llaméndonos indios. Esta palabra con la cual
nos menosprecian los El¢ (blancos de cabellos rubios) y los Santé (blancos
de cabezllcs nevros) Indio significa indatil, incapaz, fec, sucio. Y hasta a
nuestros j6venes les han hecho creer que los viejos somos indios, porque
no sabemos leer ni escribir y vivimos sin los conocimientos de los blancos.
Pero ellos, que son civilizados, no son indios” 7. Y con la misma intuicién
y dignidad declaraba el aborigen Catlos Mathado: “Quero esclarecer que
-euw néo sou. indio pra comegar, eu sou-tucano quer dizer. Foi invencéo dos
‘europeus dizendo que os que estavam.eram indios, sé porque gles erraram
a rota chegando aqui pehnsando. quz era as Indias. Por aqui existiam
Xavantes Tupis-Gudranis, Tucanos e demais outras. tribos’’.

“"Nueva Visién Antropolégica y Teoldgica
- 8. ‘Hoy, antropélogos, misioneros y tedlogos comenzamos a compren-
der al indigena y a sus comunidades de otra forma totalmente diferente,
.desde la conciencia de un. mundo pluriétnico, percibiendo, aunque tarde,
la tremﬂnda injusticia cometida en la valoracién e interpretacién de estos
pueblos

- - ‘Creo que’ podemos - hacer cinco afirmaciones fundamentales- sobre - las
-comunidades aimerindias: 'son cultas, son adultas, son-morales, 'se encuen-
tran en via de salvacién trascendente, y ‘tienen el derecho de vivir su
.propia cultura y la posibilidad de hacer sus propias. aportaciones en un
mundo ‘pluriétnico en el que se. viva la f1ateln1dad entre los pueblos.,

'9.- Es int'eresante"'él"advcrtir 'cc’)mo fa cultura’ del’ hombre “urbario”
‘~+la “civilizacién”, en sentido estricto— y la educacién formal o escola-
nzada con sus distintos ’nveles han manipulado la’ palabra cultura.” Asi
“a los grupos no ‘urbanos se¢ les ha calificado negatlvamente dentro da una
gradacién, como ‘“‘rdsticos”, “incivilizados™ “salvajes”. A los que no

. 7°Ya son: antlguas estas acusacmnes Vease ‘en FURLONG G José Cardzel Y su
carta-relacion, Buenos Aires 1953, p. 138. Y CHARLEVOIX Pedro Franclsc:o Xa.v1er,
Historia del, Paraguay, -t, II, Madrid 1912; pp. 74-75.

71 CHASE SARDI, l\llguel Pequefio. Decamerdn Nz'uacle, Asuncwn 1981 . 15

. PAACVV,, Des, redu-—oes laitno-ainericanas &s lutos indigenas atuazs, Sao l"d\ﬂO 1982
p 24” : :



166 A. Gonzilez D., Evangelizacién de Amerindios

han dispuesto de una educacidn escolar se les ha calificado como “igno-
rantes”. Lo opuesto a la “civilizacién” y la “educacién-formal” es la
incultura. Incluso es curioso el advertir que la propia palabra “cultura”
implica una antigua estrat1f1cac1on pletencwsa de los grupos agrlcolas
frente a los s11v1colas

.. Hoy entendemos po1 cultura todo sistema de vida de un grupo o-de
una comunidad humana, recibido como una herencia social y cuya fina-
lidad es la plena realizacién humana del propio grupo en el contexto de
condicionamientos vy de posibilidades en el que se encuentra situado .

Es la cultura especifica el prmc1p1o de identificacién de un determl-
nado grupo humano y supone siempre, entre otros factores, un sistema
especifico de convivencia, y una interpretacién y dominio del mundo en
el que vive™ La integracién en cualquier cultura implica siempre una
sabiduria y una educacwn adecuadas.

Desde esta perspectiva tendremos que aflrmar que todas las comu-
nidades amerindias, incluso las némades y tribales, son comunidades cultas,
educadas y sabias, aunque con caracteristicas diferentes a las' de la cultura
occidental o a las de la cultura popular y mestiza latinoamericana: Por
eso nos afirmard Seelwische que “cabe enfatizar que el indigena es
persona educada” y que “tratar al indigena de ignorante, porque no sabe
lo que nosotros hemos aprendido, es una injuria gratuita, pues ante su
mundo cultural y su tradicién espiritual, nosotros no somos menos igno-
rantes” ™°.

10. ‘Tenemos también que reconocer que los aborigenes y las comu-
nidades indigenas son adultos y han de ser reconocidos y tratados como
adultos. La adultez supone la autonomia, el desarrollo de la responsabilidad
y la capacidad de enfrentarse con la vida en el interior del propio ambiente
cultural. No se debe confundir la falta de adultez con la desorientacién
del “adulto” en un medio cultural extrafio.

Todos hemos sentido esta clase de desorientacién al introducirnos en
un mundo diferente al nuestro. En esas condiciones hemos sentido la
necesidad de la “ayuda”, pero también hemos temido el “abuso™, y hemos
rechazado el no ser considerados o tratados como adultos, es decir, hemos
exigido ser respetados en nuestra responsabilidad y en nuestras decisiones
personales ante las nuevas posibilidades que se nos ofrecen en el nuevo
contexto. B ' o '

73 BEATS, Alan, Antropologic cultural, México 1971, pp. 7-14. GONZALEZ R., Luis,
“Nocién.'y contenido antropoldgico de la cultura”, en AA Vv, Antropalogza y Teologza
Misional, -Bogotad 1975, pp. 40-61.

74SEELWISCHE José “Una mterpretacmn del mdlgena desde las categoria.s de la
Tglesia”, Suplemento Antroj:olégzco, XVI, 2 (1981) 122-124.

.75 SEELWISCHE, art. c., p. 122. Del mismo autor, Los pueblos- mdzgenas del Para-
guay, 9-17 '(fot'ocopiado).
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.En América Latina conquistadores, colonizadores y misioneros siempre
han tenido la tendencia de considerar a los aborigenes “derrotados”,
“colonizados” o “misionados” como nifios incultos. En general sélo han
sido respetados cuando los propios indigenas tomaron posiciones que no
pudieron ser doblegadas. Un caso tipico estd consignado por el P. Ruiz
de Montoya: “Lo mismo y casi en el mismo tiempo ha sucedido en el
gobierno de Tucumédn con oira nacién del mismo nombre Calchaqui,
conquistada por el Evangelio que predicaron los de la Compaffa, donde
tuvieron cinco poblaciones. Molestélas el infame servicio personal, y a
los predicadores del Evangelio de tal suerte, que les fue fuerza despedirse
de los indios, con harto sentimiento y dolor quedaron, no siendo menor
el de los Padres que los dejaron. Causé contento a los espafioles esta
salida, pero viéndose privados los naturales de tanto bien y cargados de
trabajos, tomaron armas, despidieron el yuge, corrieron la tierra” y es-
tancias de los :espafioles, mataron muchos y destruyeron sus haciendas,
ganados y sementeras, despoblaron un pueblo de espafioles, y llevaban
animo de destruirlo todo, y fue necesario que la Real Audiencia de Charcas,
a tan desesperado suceso, enviase el fiscal de aquella audiencia por general,
que ni su autoridad ni fuerzas que levaba, con muy gran gasto de la Real
Hacienda, fue bastante a poner remedio, hasta que viéndose toda aquella
provincia gastada de hombres y hacienda, tomé por tltimo remedio el de
la paz, dejando sus indios en sus tierras de que hoy gozan, no sin deseo del
Evangelio; porque todos piden sacerdotes, afirmando que no se rebelaron
contra el Evangelio sino contra la tirania y los agravios” ™.

11. El hombre trascendentalmente es ético y moral, sin negar su
posibilidad de corrupcién y las diferentes etapas que puede recorrer en
su. proceso de humanizacién, como el mismo Jesds ha dejado de manifiesto
en el Evangelio (Mt 19,8). Y podemos afirmar la moralidad de las comu-
nidades- indigenas, no obstante el .escdndalo farisaico, que con frecuencia
ha manifestado la sociedad envolvente.

. La moralidad estd regida por el bien honesto que tradicionalmente
se ha definido como-“lo que conviene a la persona humana, en cuanto
humana, teniendo en cuenta todas sus relaciones”. El dinamismo morali-
zador se despliega desde lo mds profundo de cada persona y de todo
grupo humano, especialmente cuando tiene las caracteristicas de natural
o espontineo, y su manifestacién més simple aparece en el rechazo al
suicidio y en"el esfuerzo por la sobrevivencia y superacién tanto del
individuo como del grupo, que cada vez puede aparecer més amplio hasta
abarcar la totalidad de la- humanidad. La configuracién de los sistemas
de moralidad espontdneos o populares —no cientificos— viene en gran
parte determinada por las condiciones en las que se vive y por la expe-
riencia histérica acumulada, iluminada por el principic “haz el bien y

76 R, M., pp. 42-43.
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gvita €l mal”. De .esta manera, sin caer en un subjetivismo o rélativismo
moral, podemos afirmar que cada grupo cultural presenta su propio
sistema moral -con su .propia tabla de “valores” y de ° valmacmnes 10
que implica los aciertos y hmltacwnes de dicho sistema.’ '

Consecuentemente podemos afumar que cada etnia indigena, sin in-
cidir en un optimismo rousseauniano, tiene su propio sistema moral y su
moralidad incluso, con frecuencia, mas depurado y humano en algunos
puntos. que el de la sociedad envolvente, pero que ha de ser comprendido
desde su propia interioridad, desde donde también puede ser criticado
severamente y superado, dado que el sujeto de dicho sistema también es
el hombre y un hombre que dinimicamente se encuntra lanzado siempre

a alcanzar niveles mayores de humanizacién.

Maés ‘aiin, determinados sistemas morales de las comunidades indigenas
enfrentan con graves retos la moral de una sociedad dominante que, olvi-
dada de la primacia del bien del hombre, ha establecido como idolos
rectcres en su conducta el placer, el dinero y el poder, incluso a niveles
tedricos. Y - desgraciadamente no podemos clvidar que en muchos casos
han sido los propios colonizadores los que han ‘“escandalizado” —en el
sentido fuerte de la palabra— y han desencadenado un proceso de degra-
dacién moral en el mundo indigena. Incluso los propios misioneros de-
nunciaren en repetidas ocasiones, en los afios de la colonia, la vida amoral
de espafioles y portugueses como una dificultad grave para la conversién
cristiana de los ‘aborigenes. Y cn las actuales circunstancias, el problema
se 51gue prolengando, como .es de fdcil comprobacmn

12. Incluso.-desde un punto de vista ‘teoldgico;: ﬂummados pot las
enseflanzas del Concilic Vaticano 1I, tememos que afirmar que en general
los indigenas; viviendo su religién tradicional, estdn en camino de salvacién
trascendente, y sus comunidades histéricamente son llamadas a incorporaise
en el universo del Reino de Dios e .incluso en la comunidad :de ld Iglesia.

La Constitucidn Gaudium ‘et Spes nos firma que “Cristo murié por
todos; y 'la vooac1on suprema  del ‘hombre és una sola, es decir, divina.
En consecuencia, debemm creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la
posibilidad de que, en la forma dP solo Dios conoclda se asoc1en a este
misterio pascua 77, : S ;

Ka11 Rahner nos permlte un. descenso més concreto para nuestro caso:
“Cada, hombre ——escrlbe—- debe .y puede tener la p051b111dad de ser
participe en su vida, y en todos los tiempos y situaciones de la h15tor1a

Ao 1o Lssennnidad A
de la humanidad, de una relacién auténtica con Dics y que le salve. Si

no,.;no, _puede hablarse de una seria y, de hecho, eficaz voluntad de Dios
frente a todos los- hombres, de todas las zonas y de todos.los tiempos.

1GS 22; AG 3.
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Pero dada la naturaleza social del hombre, su vinculacién social, més
radical atin en los tiempos anteriores, es ni mis ni menos que impensable
que ¢l hombre concreto pueda haber llevado a cabo esa relacién para con
Dios, que ha de tener y que le es hecha posible desde Dios mismo, si es
que ha de ser salvado, concretamente en una absoluta interioridad, en
abscluto privada y fuera de la religién de su entorno, que se le ofrece
pricticamente. Si el hombre ha podido y debido ser siempre y en cualquier
sitio un homo religiosus para poder salvarse en cuanto tal, ha sido entonces
ese homo religiosus en la religion concreta, en la que se vivia y se tenia
que vivir en su tiempo (...). (Por tanto) lo destinado para él salvadora-
mente por Dios le alcanzé segin la voluntad y permisién divinas: (en
una implicacién ya pricticamente indisoluble de modo adecuado), en la
" religién concreta de su dmbito concreto de existencia, de su condiciona-
lidad histdrica, lo cual no le restaba derecho y posibilidad limitada de la
critica y de la atencién a los impulsos religiosos de reforma, que una y
otra vez a través de la prov1den01a divina se alzaron dentro de dlchas

rehgmnes” ®

Las reﬂemones del teologo se encuentran hoy avaladas por el .magis-
terio de la Iglesia, en mumerosos textos del.Vaticano II, que en luminosa
sintesis ha expresado Pablo VI en el siguiente texto: “La Iglesia respeta
y estima estas religiones no cristianas, por ser la expresién viviente de
vastos grupos humanos. Llevan en si mismas el eco de milenios a la
btisqueda de Dios; bdsqueda incompleta pero hecha frecuenfemente con
sinceridad y rectitud de corazdn. Poseen un impresionante patrimonio de
textos profundamente religiosos. Han énsefiado a generaciones de personas
a orar. Todas estdn llenas de innumerables ‘semillas del Verbo’ y constitu-
yen una ‘auténtica preparacién evangélica’, por citar una feliz expresion
del Concilio Vaticano II tomada de Eusebio de Cesarea” ™.

Estas ensefianzas permltleron que en la reunién de Iquitos, los misie-
neros de América Latina descubrieran las originales religiones amerindias
como “una especie de Antigio Testamento dentro de cada cultura” y
“como una accién ya salvifica, aunque implicita (semillas del Verbo),
pero actuante en el seno de cada cultura”. “Es mds, antes de que el Verbo
se hiciera carne, estaba ya en el mundo como una luz qtie iluminé a todo
hombre. Por eso no es de extrafiar que en el seno de algunas culturas
se encuentren carismas misticos, ascéticos y contemplatwos que la vida
rehglosa cristiana debe asumir enriqueciéndose” ¥,

13) Por .ulnmo, hoy tomamos conciencia del derecho de las comu-
nidades amerindias de vivir su propio esiilo de vida, su propia cultura e

78 RAHNER, Karl, “El cristianismo y las religiones no cnstla.nas”, en Escritos Teo-
logicos, t. V, Madrld 1964 pp. 149-150. .

7YEN 53. : .
80AA.VV,, Antropalogza y Teologia de la Accion Misionera, Bogoté. 19‘72, p. 94.

SEELWISCHE art. c., pp. 125-130.
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incluso su_propia religién, sin que este derecho se pueda establecer como
fundamento- de discriminacién, sub01d1nandolo a. otros “derechos _

El derecho de cada hombre a poseer su propia cultura ha. recibido
su expresién en el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos (16 de
Diciembre 1966, ait. 27) y en el Pacto Internacional-de Derechos Econd-
micos Sociales y Culturales, de la misma fecha,-en el art. 13.

'El derecho a.la libertad religiosa ha sido sefieramente propuesto por
la Iglesia: “Este Concilio Vaticano declara que la persona humana tiene
derecho a la libertad religiosa. Esta libertad consiste en que todos los
hombres han de ser .inmunes de coaccibn, tanto por parte de personas
partlculales como de gritpos sociales y de cualqu1er potestad humana, y
esto. de tal manera, que en materia religiosa ni se obligue a nadie a obrar
contra su conciencia ni se le impida que acite conforme a ella en privado
y en. piblico, solo o asociado con otros, dentro de los limites debidos.
Declara, ademds, que. el derecho a la libertad religiosa estd realmente
fundado en la dignidad misma de la persona humana, tal como se la
conoce por la palabra revelada de Dios y por la misma razén natural.
Este derecho de 1a persona humana a la libertad religiosa ha de ser reco-
nocido “en el ordenamignto juridico -de la somedad de -forma - que llegue
a convertnse en un de1echo civil” &, ' :

lll. Presupuestos de una Evangelizacidn Integral

Hasta este momento he intentado presentar la nueva concepcién de
la Evangehzacmn Integral que se tiene en nuestra Iglesia, con su concrecién
en América Latina, superando la limitada teorfa de la “conversién de los
infieles” y la disolvente de la nueva escuela del Shalom, iniciada -por
Hoekendijk, que tanta 1nﬂuenc1a ha temdo y sigue teniendo en determi-
nados medios ¥, : :

También he procurado reflexionar sobre la situacién en la que se
han encontrado y se encuentran las comunidades amerindias y la actual
interpretacién que de ellas tiene la Iglesia apoyada simultdneamente en
las nuevas reflexiones que hoy 10s ofrecen tanto la antropologia como la
teologla

A partlr de estos dos hechos y de estas dos lineas de reﬂexmn quiero
presentar una serie de” presupuestos 'que sirvan para orientar la  praxis
evangelizadora a seguir por la Iglesia con las comunidades amerindias en
2l momento actual. Sigo para ello fundamentalmente los presupuestos pre-
sentados en el Plan de Pastoral Misionera para las Comunidades Indigenas

8IDH 2.y 4.
82 LOPEZ GAY Jestis, “La nueva escuela del Shalom”, Misiones extranjeras 16 (1969)

417-430.
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en el Paraguay, rec1entemente ‘aprobado por la Conferenicia Ep1scopa1 de
dicho pa1s y que se ha estado elaborando desde 1979 8:

Propongo d1chos presupuestos a manera de- tesis.

Primer presupuesto

1. Las comunidades amerindias tienen el derecho de recibir, y la
Iglesia el mandato de prestaﬂes un servicio de Evangelizacién Integral que
implica también, en su momento oportuno, el anuncio explicito del “nom-
bre, la doctrina, la vida, las promesas, el reino, el misterio de Jests de
Nazalet Hijo de Dios™ B4,

~ La obhcamon cvangehzadora de la Iglesia tiene sélidas bases biblicas
en el mandato dado por el mismo Jesis (Mt 28,16-20; Mc 16,14-20;
Lc 24,45-49; Jn 20,19-23; Act 1,7-8).

Esta obligacién de la Iglesia supone nnphcltamente tin derecho dado
por el Dios Salvador a los diferentes pueblos de recibir al Cristo mediante
el sacramento de su Iglesia, independientemente del derecho de todo
hombre a poder participar del patrimonio de la humanidad.

El comprormso evanoellzador de 1a lgles1a tiene que acomoda1se a
‘dos exigencias.

En primer lugar, la Iglesia Evangelizadora ha de adaptarse y ser fiel
al mensaje y al modo de actuar del mismo Jesds: “Enviada y evangelizada,
la Iglesia misma envia a los evangelizadores. Ella pone en su boca la
Palabra que salva, les explica el Mensaje de que ella misma es depositaria,
les da el Mandato que ella misma ha recibido y les envia a predicar. A
predicar no a s{ mismos o sus ideales personales, sino un Evangelio del
que ni ellos ni ella son duefios y propietarios absolutos para disponer de €l
a su gusto, sino ministros para tlansrmtlrlo con suma fidelidad” ®.

. ‘Pero,- en segundo lugar, su funcién ev_angehzadora ha de reahzarla
de una forma inteligible y acomodada, porque “la evangelizacién pierde
mucho de su fuerza y de su eficacia, si.no se toma en consideracién, el
pueblo al que se dirige, si no utiliza su lengua, sus signos y sfmbolos, si
no responde a las cuestiones que plantea, no llega a su vida concreta” ®.

Por 1iltimo, los evangelizadores nunca pueden olvidar que las comu-
nidades indigenas, si tienen el derecho de recibir la alegria del Cristo Evan-

83 Este proyecto ba sido aprobado por la Conferencia Episcopal Paraguaya en Julio
_de 1983. Para.ver los antecedentes de dicho. Proyecto, véase GONZALEZ DORADO A,
“Hacia un proyecto de Pastoral Indigena en el Paraguay™, Suplemento Ant; opologzco,
XVI 2 (1981) 131-151.

8¢ EN 22.

85 EN 15.
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gelizador por medio de la Iglesia, también tienen la libertad de rechazar
el mensaje y la accién de la propia lglesia como el mismo Concilio declard
en su documento Dignitatis Humanae. En este tipo de situaciones los
evangelizadores han de saber mantener respeto, paciencia y una discreta
perseverancia ¥

Segundo presupuesto

2. La misién evangelizadora se ha de orientar a la salvacién integral
y comunitaria de los indigenas y de las comunidades aborigenes, ¢ incluso
de sus propias culturas.

Asi lo ha afirmado Pablo VI al definir que “lo que importa es evan-
gelizar —no de una manera decorativa, como un barniz superficial sino
de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas raices— la cultura
y las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que tienen sus tér-
minos en la Gaudium et Spes, tomando siempre como punto de partida
la persona y teniendo siempre presentes las relaciones de las personas
entre si y con Dios™ .

Dada la situacién. de las comunidades y culturas amerindias, cobra
la evangelizacién ‘integral, que se ha de desarrollar sobre ellas, un sentido
muy concreto segin otras expresiones del mismo Pablo VI: “Precisamente
por esto la evangelizacién lleva consigo un mensaje explicito, adaptado a
las diversas situaciones y constantemente actualizado, sobre los derechos
y deberes de toda persona humana, sobre la vida familiar sin la cual es
apenas posible el progreso personal, sobre la vida comunitaria de la socie-
dad, sobre la vida internacional, la paz, la justicia, el desarrollo; un men-
saje, especialmente vigoroso en nuestros dias, sobre la liberacién™ *.

La Jglesia ha de buscar, por tanto, una evangelizacién de las comu-
nidades y de las culturas amerindias, para que puedan ser defendidas,
salvadas, renovadas, elevadas y perfeccionadas por la presencia activa del
Resucitado y de su Espiritu. Seria muy grave transformar la evangelizacién,
por errores de concepcién ¢ por desorientacién, en un factor mds de
desintegracién de las comunidades y culturas aborigenes. La evangelizacién
es primariamente para que los hombres y los pueblos, y consiguientemente
sus culturas, “tengan vida y la tengan més abundante” (Jn 10,10).

Tercer presupuesto

3. La evangelizacién implica siempre un respeto fundamental y activo

o A dnn 1o prusy i
a todas las'culturas y, consiguientemente, a las culturas sborigenes ame-

88 EN 63.

87 Entiendo por ‘“discreta”, perseverancia discernida a la luz del Espiritu y atendiendo
a las circunstancias.

B8 EN 20.

89 EN 29; GS 45.
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rindias, con la proclamacién y el reconocimiento de la legitima libertad y
autonomia de las minorias étnicas en las sociedades pluriculturales, como
son nuestros paises.

Aunque una cultura.no es nunca un valor absoluto y siempre ha de
estar subordinada al desenvolvimiento integral de la persona humana, al
bien de la comunidad y de la humanidad entera, sin embargo, es necesario
recordar ‘que “la cultura, por dimanar inmediatamente de la naturaleza
social y espiritual del hombre, tiene siempre necesidad de un clima de
libertad para poder desarrcllarse y de posibilidades legitimas, segin su
naturaleza, de autonomifa en su ejercicio. Tiene, por tanto, derecho al
respeto, y goza de una cierta inviolabilidad” ™, Por ese motivo el mismo
Concilio invita a los evangelizadores que, dandc testimonio de la fe y de
la vida cristiana, reconozcan, guarden y promuevan los valores socio-
culturales de las diversas comunidades incluso no -cristianas”'.

. Esto cobra una especial trascendencia cuando nos encontramos ante
las comunidades amerindias sometidas incluso a un etnocidio generalizado
que indirectamente provoca un genocidic o desaparicién del grupo en
cuantc tal 2. A la evangelizacién le corresponde, en nuestro caso, el pro-
‘mover enérgicamente los derechos de las minorias étnicas, que ya habian
sido proclamados por Pio XII y por Juan XXIII®,

Cuarto presupuesto

4. Es la exigencia del discernimiento sobre el modo concreto de
realizar la evangelizacién en cada caso, y sobre todo en la determinacién
del momento en el que ha de hacerse la proclamacidn explicita de mensaje
y la invitacién a la incorporacion a la Iglesia en aquellas comunidades que
todavia se mantienen en sus religiones tradicionales.

En efecto, el mismo Concilio reconoce que “en ocasiones se dan tales
circunstancias que no permiten por algin tiempo proponer directa e in-
mediatamente la exposicién del Evangelio; entonces los misioneros pueden
y deben dar testimonio al menos de la caridad y liberalidad de Cristo con
paciencia, prudencia y mucha confianza, y preparar asi los caminos del
Sefior y hacerlo presente de algtin modo” ™. En esas circunstancias es el
momento de desarrollar la denominada evangelizacién prekerygmidtica en
la que prevalece el ejercicio de la caridad —en su sentido fuerte—, de tal
manera que “como Cristo recorria las aldeas y las ciudades curando todos

9% GS. 59.

91 NAe 2.

92 Sobre el concepto de genocidio véase COLOMBRES, p. 47.

93 PIO XII, AAS 34 (1942) 16-17; JUAN XXIII, Pacem in terris, AAS (1963) 283.
M“AG 6.
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los males y Pnfelmedades en ‘prueba de 1'1 llecada del Reino de D1os asi
la Iglesia se une por medio de sus hijos a los hombres de cualquier con-
dicién, pero especialmente con los pobres y los afligidos, y a ellos se
consagra gozosa. Participa en sus gozos y en sus dolores, conoce los anhelos
v enigmas de-la vida y sufre con ellos en las angustlas de la muerie” ™.

Son textos' que cobran. un espec1a1 1eheve cuando se proyectan sobre
muchas de nuestras comunidades.- amerindias, -especialmente -las que todavia
se encuentran en el centexto de una cultura tribal. En efecto muchas de
ellas se hallan en una situacién de agresion tan fuerte.por parte de la
sociedad. envolvente que, como ya indicamos anteriormente, el misionero
puede comprobar que una evangelizacién explicita sélo. actuaria en ese
momento como un factor mds de  desintegracién de la cultura y de la
comunidad. Y una evangelizacién celosa, pero inoportuna e-inadecuada-
mente realizada, puede transformarse en un factor de colaboracién con
fuerzas de muerte, perdiendo la esperanza de v1da que es 1ntr1nseca al
mensaje de la- Buena Not101a

Cuando las circunstancias muestran que todavia no es el tiempo del
anuncio explicito del Evangelio hay- que recordar que oculta, pero real-
mente Cristo estd presente en lo mds profundo de su dinamismo religioso,
conduciendo misteriosamente a dichas comunidades hasta la casa del Padre.
Incluso en ocasiones habrd que ayudarles en el ejercicio de su propia vida
religiosa, que no s6lo los une e identifica, sino en la que existe también
“una. cierta percepcién de aquella. fuerza misteriosa que.se halla presente en
la marcha de las cosas y en los acontecimientos de la vida humana, y a veces
‘el reconocimiento de la suma Divinidad e. incluso del Padre” *.

NG aduzco estas reflexiones para paralizar la proclamacién del nombre
de Jestis entre algunos de estos pueblos. En efecto, muchas etnias indigenas
se -encuentran incorporadas ya al cristianismo o en vias de realizarlo en
breve. Incluso creo que, en muchos casos, la implantacién de la Iglesia: en
determinados grupos puede acelerar el proceso de su-liberacién y salvacién
integral. Pero siendo las circunstancias. y las situaciones tan variadas y
-dificiles, la Iglesia pide a sus agentes de pastoral que acttien con prudencia
'y perspicacia- pastoral para que el anuncic no se malogre, y- para que se
.dejen guiar por. el Espiritu. que los-ha- elegido y eniviado “para anunciar
buenas noticias a los humildes, para sanar a los corazones heridos, para
anunciar a los desierrados su liberacién, y a los presos su.vuelta a la luz.
Para pubhcal un afio feliz lleno de los favores de Yavéh, y el dia del
desquite de nuestro Diocs” (Is 61,1-2).

9SG 12T
% NAe 2.
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Quinto presupuesto

5. La evangelizacién de las comunidades amerindias y, especial-
merte; la- actividad: pastoral que ha de- desarrollarse en aquellos grupos en
los- que se ha implantado la Iglesia, ha de-procurarse que se-realice por
los propios indigenas, de tal manera que la pastoral indigenista se transforme
en una auténtica pastoral- indigena: - :

. Este presupuesto tiene hoy sus claros fundamentos en el Decreto. Ad
Gentes donde, entre otros puntos, se establecen 'dos objetivos, que no
siempre han sidc tenidos en cuenta en nuestras misiones.

~ El primerc .es que la nueva comunidad de fieles nazca profundamente
compenetrada con su propia cultura. Asi se dice: “Esta comunidad de
fieles, dotada de la riqueza de la cultura de su nacién, ha de arraigar
profundamente en el pueblo” . Y mdés adelante se-especifica que “los
fieles cristianos, congregados de enire todas las gentes en: la Iglesia, no
son distintos de los demds hombres ni por el régimen, ni por la lengua, ni
por las instituciones politicas de la vida; por tanto vivan para Dios y para
Cristo .segtin las costumbres honestas de su gente; cultiven como buenos
ciudadanos verdadera y eficazmente el amor a la patria, evitando entera-
mente, con todo, el desprecic de las otras razas y. el nacionalismo exage-
rado y promoviendo el amor universal de los hombres” *.

Como segundo cbjetivo de la misién determina el mismo documento
que “la comunidad cristiana ha de establecerse. desde el principio, de tal
forma que, en lo posible, sea capaz de satisfacer sus propias necesidades™ .
Y de una forma méas precisa aclara que “la Iglesia profundiza sus raices
en cada grupo humanc cuando las varias comunidades de fieles tienen de
entrz sus miembros sus propios ministros de la salvacién en el orden de
los obispos, de los presbiteros y didconos, que sirven -a sus hermanos, de
suerte que las nuevas Iglesias consigan paso a paso con su clero la es-
tructura diocesana” '®’.

Estas son las dos condiciones, a mi juicio, que, supuesta la fe de un
pueblo en Cristo'y en su Iglesia, posibilitan el paso de una pastoral indi-
genista a una pastoral indigena, originando al mismo tiempo la imagen de
una Iglesia configurada pluriétnicamente por sus diferentes Iglesias Parti-
culares, constituyéndose al mismo tiempo en un modelo del modo como
han de proceder los paises y naciones.en los que se encuentra diversidad
de pueblos y de culturas.

7AG 15.
9BAG 15.
9?AG 15.
160 AG 16. -
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Sexto presupuesto

6. La responsabilidad de la evangelizacién de las comunidades ame-
rindias, aunque directa ¢ inmediatamente corresponde a los evangelizadores
a los que ha sido recomendada la mision, sin embargo, dadas las actuales
circunstancias en las que se encueniran dichas comunidades en nuestro
Continente, ha de ser comunional y complementariamente asumida por
toda la Iglesia de cada una de las naciones, e incluso por toda la Iglesm
que peregrina en América Latina.

Son muchos los problemas que hoy se plantean con relacién a la
evangelizacion de las comunidades abon’genes en la nueva conciencia de
la Iglesia. Exponemos algunos de 105 mas sob1esal1entes.

Se impone un nuevo - estilo de misién que ha de marcar el fin de la
tradicional “misién colonizadora” que, de diferentes maneras, pero siempre
dentro - del mismo sistema fundamental, durante siglos se ha venido desa-
rrollando en el Continente. El cambio implica una reformulacién profunda
tanto del estilo como de las actividades de las misiones y de los misioneros,
que naturalmente ha de provocar desconfianza y desconciertos en los
propios y heroicos misioneros de la vieja escuela, como en las comunidades
cristianas circundantes latinoamericanas acostumbradas a otra manera de
ver € interpretar la misién.

Surge en el horizonte la exigencia no de una Iglesia en la que se
integran distintas etnias y culturas, sino de una Iglesia configurada plu-
riétnicamente, a veces en distancias relativamente cortas, e lncluso dentro
de un mismo- territorio y de una misma diGcesis.

Una evangelizacion integral de las comunidades amerindias implica,
no s6lo un trabajo directo con las propias comunidades, sino también con
todo el resto de la Iglesia, de la cultura y de la sociedad envolvente, dados
los multiples focos en los que se originan la incomprensién y la agresi6n
sobre las comunidades aborigenes. Y este trabajo de “evangelizacién in-
tegral” no puede ser exclusivamente asumido por los misioneros.

"Estos problemas sélo pueden ser enfrentados en una pastoral de con-
junto de las Iglesias “nacionales” y de la Iglesia continental estrechamente
unificadas en el Cristo evangelizador de las comunidades amerindias. Se
trata no sélo de hacer presente un Cristo vivificador en medio de las
comunidades indigenas, sinic también de ecxorcizar y sanar el ambiente
social que las envuelve y amenaza agresivamente, de tal manera que,
teniendo en cuenta las actuales circunstancias y la nueva concepcién de
la realidad, se pueda alcanzar la pretensién que en otros tiempos se pro-
ponfa el P. Ruiz de Montoya: “poner paz enire espafioles e indios, cosa
tan dificil, que en cien afios que se descubrieron las Indias Occidentales



“Medellin, Vol: 13, n:"50; Junio de 1987 .- 177

Hast'a h'dy no ‘se ha ‘podido alcanzar” ", temendo en cuenta que la verda-
dera paz’ “se llama obra ’ de Ia ]ust1c1a” oz, o SN ,

. A pamr de estos presupuestos mtento presentar eI nuevo modelo
de evangehzacmn integral 'de las comunidades: amerindias que comienza
a bonflguralse en nuestlas Ivle<1as de Amenca Latlna

Dicho modelo tlene tres ob]etlvos fuudamentales la hberacmn de las
comunidades amerindias, la promocién y el desarrolio -de: una pastoral
indigena, y la implementacién de una pasioral de conjunto de toda la
Iglesia redimensionada desde Jas exigencias de la evangelizacién de los
aborigenes, porque como ha escrito Suess, “la ‘pastoral indigenista no es
una rama mas en el 4rbol pastoral de la Iglesia. Ella es teologia funda-
mental que oohga 4 redimensionar la actdacién de la’ Iglesia. Lo que
acontece ¢on las minorfas de un ‘territorio nacional o contmental -€s- para-
d1gmatlco y anticipa” profencamente aque]lo que sucedera a toda la naclon
Y. al Contlnente” 08 ~ SRR e e

. Evangelizacién Promotera. de la;'Li.bé'réc,,ig"ah‘ o

..~ :.Objetivo. muy importante de una evangehzac10n mtegral con relamon a
las comumdades amerindias ha de ser el apoyo y promoc1on de los procesos
de. hberamon de los abongenes '

1. No es una frase retérica cuando” PUebla afn'ma de los mdlgenas
que son los. mis pobres de los.pobres en Amenca Latma En efecto,‘mde-
pend1entemente de otros problemas que les son comunes, con el Testo. de
los pobxes sobre Ia. gran, mayoria- de -ellos - se. encuentra 1a am naza'
extmcion Y este problema, de’ lesa humamdad no se present"” por factores
internos de Ias ropias comumdades smo por dmarmsmos agresn ‘os de
la cultura dominante que los envuelve, y que adquleren ‘caracteristicas
‘élaramertte- etnocidas- y genomdas mcluso 1deologlcamente apoyadas .como
¥imos® antenormente : st i . 0 _

Estos d1nam15mos agreswos, que han s1do t ,ad1c1onales en el Cont1
nente desde el inicio de la colomzac1on, ‘hoy se encuentran exfraordinaria-
fhenfe fortalé¢idos™ “pot-el- -adveniimiento 'dé. iha - nueva- cultura urbano-in-
‘ustrial posﬁWamnte hOmogenemante 'y pot Tos. fenémenos- de-dependencias
‘ifipétialistas’a-1a§ que’ se encuenirati sujetds las naciones latinoamiericanas
en el contexto de un mundo dominade por el ecofvinicismo;. Gite "eti:tantas
ocasiones ha denunciado Juan Pablo II.

i BE IOI Rery P
WZGS 8. i crorranh
103 SUESS, p. 211
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Es decir, las situaciones limites, en las que se encuentran tantas
comunidades aborigenes, son la trigica consecuencia de una ecologia social
activamente opresora que, desde una interpretacién de fe, tendremos que
afirmar que se encuentra dominada por el pecado desarrollando toda la
fuerza homicida que San Juan descubria en él (1 Jn 3,10-15).

La alternativa frente a la opresién, y ante una opresién de tal gra-
vedad, es la liberacién que mantiene efectivamente lazos muy fuertes con
la Evangelizacién '™

Liberacion frente al integracionismo y al aislacionismo

2. Pero, ¢en qué consiste la liberacién del mundo amerindio? Es
necesario que la Iglesia se haga esta pregunta porque la liberacién no es
una realidad abstracta sino un proceso salvifico que ha de tener en cuenta
la realidad concreta de opresién padecida por un sujeto determinado.
Igualmente hay que evitar el que una liberacién sea manipulada ideolé-
gicamente por otros intereses distintos de los postulados por los propios
oprimidos. Todo ello exige un profundo discernimiento en los agentes
evangelizadores.

El mismo discernimiento hay que desarrollarlo, a la luz del Espiritu
de Cristo, teniendo en cuenta las distintas corrientes que operan en el
Continente y que, generalmente, cada una de ellas pretende presentarse
como humanista y filoindigenista.

Sobre estas corrientes ha sido Suess el que nos ha presentado unos
excelentes cuadros y una clara sintesis, que la tomaré como punto de
referencia en mmis- reflexiones '®. El distingue tipol6gicamente, es decir,
con una cierta generalizacién, cinco opciomes o corrientes posibles: la
nacionalista, la populista, la racista, la clasista y la liberacionista.

3. Pero, antes de entrar en un . discernimiento que, posteriormente
nos permita trazar las grandes lineas de una liberacién aborigen, creo que
es importante, en un problema tan complejo, dejar bien establecidos algunos
presupuestos que subyacen a toda nuestra reflexién.

El primero es el reconocimiento del hecho de que América Latina,
como el resto de. los continentes, -se encuentra dividida en naciones.y
organizada en un sistema urbano o “civilizado” '®, en donde se encuentran
las comunidades indigenas. , : :

104 EN 81.

105 SUESS, 225-234.

196 Recuérdese la correlacién latina de ambos términos: urbs es cindad, v civitas es la
ciudadania e:comunidad que habita la urbe. De ahi “civilizacién” o medo de vida propio
de los que habitan en ciudad.
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Tedricamente, y al menos de manera general, ni las naciones ni la
civilizacién son un obsticulo para una liberacién de las comunidades indi-
genas, incluso de las tribales. De hecho naciones y sistemas urbanos son
dos férmulas histéricas que deberfan prestar un servicio de crecimiento
en la comunidén entre los diversos pueblos en el proceso de conseguir una
fraternidad planetaria entre todos los hombres.

Los obstdculos que presentan estos sistemas estdn dados facticamente
por la manera concreta de realizarse, configurados por un determinado
etnocentrismo que implica simultdneamente una etnocracia hegemdnica y
homogeneizante, y por un economicismo '"’ tal como ha sido denunciado
por Juan Pablo II en la Laborem Exercens.

Fl segundo presupuesto es que la liberacién radical que pretenden
las comunidades indigenas es étnica, pero no entendiendo la cultura como
una superestructura que excluya una determinada forma de organizacion
social y un original sistema econdémico. Una cultura implica simultdnea-
mente un conjunto de instituciones —econémicas, familiares, politicas, reli-
giosas, estéticas, educacionales— que hacen posible la vida en sociedad de*
una comunidad humana, y sin las cuales la .cultura se reduce a un mito
romdntico '®. Por ese motivo la liberacién indigena no es coincidente con
la liberacién de las clases proletarias. Incluso en la hipétesis de un sistema
‘de sociedad en el que quedara superado el esquema de las clases sociales,
no por ello estarfa resuelto el problema de la convivencia fraternal pluri-
étnica. El problema de la libertad étnica es mucho mas profundo que el’
problema de las clases sociales. ’

El tercer presupuesto es que las comunidades indigenas no sélo tienen
y les han de -ser reconocidos los derechos comunes propios de toda minoria
étnica, sino que ademds, porque han sido los primeros habitantes de esta
tierra, tienen otros derechos que son anteriores a la nueva configuracién
politica y civilizada del Continente. Asi lo ha afirmado Juan Pablo II al
reconocer que por el hecho de que los antepasados de estas comunidades
hayan sido los habitantes primeros de estas tierras, les acredita sobre ellas
un especial derecho adquirido a lo largo de las generaciones, deseando que
les sea reconocido dicho derecho de habitar en ellas con paz y seremidad
sin el temor de ser desalojados en beneficio de otros '®.

El cuarto presupuesto es la heterogeneidad de culturas en las que se
‘integran las diversas comunidades amerindias, y la diversidad de historias
y situaciones en las que viven cada una de ellas. Esto es lo que le ha hecho
advertir a Suess de que detrds de la opcidn racista o nativista, ‘que detris

107 Prefiero hablar de “ecomomicismo”, dado que tanto el caplta.hsmo como el socia-
lismo histéricos no son mas que dos expresiones dialécticas del mismo economicismo.

108 GONZALEZ, Luis, “Nocién y contenido antropolégico de la cultura” en AA.VV,
‘Antropologia y Teologza Misioneras, Bogota. 1975, pp. 48-50.

(109 7P, II, pp. 13-14.



180 A. Gonzdlez -D., ‘Evangelizacién, de Amerindios

del “proyecto - Tawantinsuyo “existe una cuestién de clase camuflada”'"®,
que no'résuelve. la problemdtica de una 11bera01on cultulal en el honzonte
de una convwencm fraternal pluriétnica, . . - :

, 4 Temendo en cuenta estos plesupuestos podemos aflrmar que 1a
opcién o corriente clasista ni.la racista responden a las aspiraciones de
justicia que vibran en el interior de las comunidades amerindias oprimidas
hasta eI- hnnte de ni 51qu1e1'a ser comprendldas.en sus originales aspiraciones.

Pero tampoco- ofrecen ver dade1as soluclones ni las co1r1entes nacio-
nalistas -integracionistas ni las popuhstas o aislacionistas.

5. El integracionismo-nacionalista pretende la asimilacién o fusién
de los grupos indigenas en:la comunidad nacional. En €l articulo primero
del Estatuto do Indio-brasilero expresamente se afirma que a los grupos
indigenas hay ‘que 1ntegrallos p10g1es1va y. armoniosamente a la comunidad
namonal » .

‘ Se presenta fﬂantroplcamente como un proceso de emanmpacwn
jugando con esta palabra ambigiiamente. Por una parte es una palabra con
clara referencia a la sociédad colonial  estratificada, en la que ‘el indio
acupaba précticamente el dltimo lugar, expuesto a toda clase de abusos.
La emancipacién se prOyecta de esta manera superando una antigda si-
tuacién injusta. Pero por otra parte la alternativa que ofrece 1deologlza-

,'damente es la transformacmn individual del indigena en ‘ciudaddno ‘de
la nacién con igualdad de derechos y deberes, saliendo de su situacién de
marginalizacién y subdesarrollo y con la posibilidad de participar en la
vida econémica y en las. esferas de comportamiento institucionalizado de
la- sociedad.

. En esta’ polmca se establecen una “serie de pasos que Suess presenta
con. toda claridad: el Tukuna en él Brasil (indio con nacionalidad p1op1a),
el Tukung del Brasil (indio que ya mora en la patria de 10s otros), ‘el
Tukuna bmszlezro (mdlo especifico ¢ nacwnahzado”), el * 1nd10 brasileiro”
(mdlo genérico sin memoria de su propia nacmnahdad) v flnalmﬂnte el
“b1aalle1ro con b1sabuelo mdwena in_

A través del proceso ‘parece miantenerse un respeto a la cultura omglnal
dado que se permite, e incluso se puede fomentar, el uso de la lengua
abongen- dentro de una sociedad rehglosamente, plural, no se pone’ resis-
tencia. a una conexién rehglosa en la. religién  tradicional, e mcluso se

'fomenta el mantener ciertas costumbres especialmente festlvas como inte-

resantes datos folcléricos. Es el proceso similar que se ha seguido ‘con

comunidades afroamericanas.

110 SUESS, p.’ 230.
NI SUESS, p. 225.
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.La--opcién -es tan sugerente que incluso ha sido apoyada. por muchos
-misioneros, ademds. ingenuamente. pensando que . dada la- evolucién -de -la
sociedad es la.tinica salida posible y la més -humana para el mundo indigena.

Pero si se anahza la alternativa i con un sentido mas critico, facilmente
se advierte que tras su generosidad 'y “filantropfa se octlta un inevitable
etnocidio, y que se encuentra regida por una valoracién de la superioridad
de la-cultura de la, somedad dominante .y envolvente sobre las. culturas
mdluenas é 1ncluso por las ex1gen01as de un economicismo. que pretende
enmascararse con las neces1dades y convemencws del bl”n comiin. Por eso
algunos han aflrmado no sin cierto humonsmo que la ° ‘emancipacién
del indio” es la “emanmpacmn de, mnas . en fayor dD otros intereses
ajenos al propio mdlgena

Ademiés la auténtica emanr‘lpacmn no supone necesanamente el etno-
cidio del integracionismo. Hoy, incluso ]urldlcamente en la Constitucién
Espanola se ha iniciado un nuevo e-interesante camino al dlstlngulr entre

“nacién” y “nacionalidades”, abriendo la posibilidad de una nacién inte-
grada por diferentes. nacionalidades, con un tipe: de integracién: que evita
la desintegracién de los pueblos, en la que incide el “integracionismo-na-
cionalista”. Es un tema que hoy ha de ser profundizado principalmente
en aquellos paises en los ‘que las ‘comunidades indigenas son minoritarias,
‘o en los que se encuentran trad1c1onalmente avfrupadas en terrltonos blen
'deflmdos o

De esta manera se abre la p051b111dad de las naciones autentlcamente
pluuetmcas en el sentido fuerte de la palabra, en la que los pueblos s
sienten respetados y con una capacidad de desarrollo y crecimiernitq desde
su propia interioridad —como es’. propio, de todo crganismo vivo— sin
cerrarse a la riqueza de Ia cornumon con ot1os pueblos y nacmnahdades

6. Frente a la corriente del * mtegracmmsmo 's¢ ha opuesto la opcién
del” popuhsma"‘ y del ‘aislacionismo”. de las- comunidades: 1nd1genas

Esta cornente que 's¢ ha manifestado” en algunos antropolocos y
misioneros, -pretendiendo crear islas de salvacién en medio de nuestra
.compleja sociedad, hay que reconocer que es sugestiva,. pe1o no deja. de
ser.al mismo tiempo.roméntica € injusta. : :

~Bs romdantica porque parece olvidarse que el modelo de la-sociedad
'y de la cultura - envolventes s esencialmente: expansivo, y. es - imposible
; establecer un alslamlento ngldo sin pOS]bl]ldad de contactos’ y de: relac1ones

Por otra palte no es ]usto encarcelar al 1nd1gena denno de su espacm
"mitico, negandole el derecho de ""a_hbie comumcamuu con otios ' pueblos
y con otras culturas. Ademés las comunidades culturales nunca se escle-
rosaron arquecldgicamente, sino que histéricamente tienden a evolucionar
y desarrollarse, fenémeno que se produce tanto enddgena como-exbgena-
mente, es decir, por acontecimientos de contacto, de relamonamlento y de-
asimilacién selectiva. » o
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El problema se encuentra en el modo de relacionamiento que se ha
de establecer entre sociedades, a veces tan diferentes, y en los procesos de
transformacién humanizadora de las sociedades y culturas envolventes que,
desde su. etnocentrismo, tienden a imponerse arrasadora y despéticamente,
olvidando los derechos mds elementales de otros pueblos.

Una solucién correcta del problema exige atender simultdneamente a
dos frentes. Las propias comunidades indigenas han de ser consolidadas
en sus derechos y en su capacitacién para poder establecer los contactos
‘necesarios, sin peligro de aniquilacién; y, simultineamente, se ha de desa-
rrollar una revolucién humanizadora en las culturas “dominadoras”, capaz
de hacerles reconocer el valor supremo de la dignidad de la persona
humana y los derechos inherentes a dicha dignidad. C

Juan Pablo I} y la liberacion aborigen

7. La opcibén que queda es la liberacién, que en este caso cualificarfa
como la liberacion étnica de los pobres.

La opcién de la liberaci6n ha sido proclamada por el mismo Juan Pablo
II en sus diferentes alocuciones a las comunidades amerindias. En su
mensaje a las poblaciones aut6ctonas reunidas en Fort Simpson (Canadd)
les decia: “Mi predecesor Pablo VI explicé muy claramente que hay
estrechos lazos entre la predicacién del Evangelio y la promocién humana.
Un progreso humano incluye desarrollo y liberacién. (...) Hoy quiero
proclamar la libertad que se requiere para una justa y equitativa medida
de autodeterminacién en vuestras propias vidas de pueblos nativos. En
unién con toda la Iglesia proclamio todos vuestros derechos, con sus co-
rrespondientes obligaciones.- Y condeno también la opresién fisica, cultural
y religiosa, y todo lo que de alguna manera pudiera privaros a vosotros o
a algln grupo humano de lo que justamente os pertenece” "%

Y hablando en Iquitos a la gran familia de los pobladores de la
-Amazonia, subrayaba que “la dignidad de todo hombre como imagen de
Dios con destino eterno, arrastra y clama por la liberacién de otras lacras
de orden cultural, econémico, social y politico que, en definitiva, derivan
del pecado,. y constituyen serios obstdculos para. que el hombre viva segin
su dignidad. de Hijo de Dios”. Y los. orientaba. indicdndoles que “de ahi
que debais de preccuparos por un justd progreso en vuestra vida, por
la defensa de vuestros derechos, pero haciéndolo como Cristo nos ha
mandado, nunca inspirados por el odio, sino por el amor”'®.

2y3p. 11, pp. 25-26.
U3 TP, I, p. 43.
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Es eviderite que el Papa sitda a los indigenas en un auténtico proceso
de liberacién. Porque, aunque no ignora que ciertos abusos de particulares
dentro del sistema los oprimen '™, sin embargo, afirma que muchos de
sus legitimos y justos derechos lesionados provienen de lacras de orden
cultural, econémico, social y politico; y los confirma en que, como sujetos
de su propia historia, ellos han de preocuparse por la defensa de tales
derechos y constituirse en gestores y agentes de su propio adelanto, “sin
interferencias de quienes querrian lanzaros hacia reacciones de violencia
o manteneros en situaciones de inaceptable injusticia” ''®. En estas condi-
ciones, “‘el Papa quiere ser vuestra voz, la voz de quien no puede hablar
o de quien es silenciado, para ser conciencia de las conciencias, invitacién
a la accién, para recuperar el tiempo perdido, que es frecuentemente
tiempo de sufrimiento prolongado y de esperanzas no satisfechas” ', Y
aclara que, “predicandcos el Evangelio, los misioneros desean permanecer
cercanos a vosotros en vuestras luchas y problemas, en vuestro justo
esfuerzo por obtener el pleno reconocimiente de vuestra dignidad humana
y cristiana como pueblos aborlgenes como hijos de Dios” ',

 En el horizonte de esta llberacwn queda también cla1amente marcada
por Juan Pablo II, la exigencia de la transformacién de la sociedad en
sociedad pluriétnica, quedando establecida una liberacién - cualificadamente
cultural. En Iquitos decfa: “En vuestra realidad existencial se da una
pluralidad de culturas y grupos étnicos que son a la vez riqueza, problema
y reto (...). Es a este reto al que debe responder la sociedad y la propia
Iglesia en el Per. Por estas razones, pido a los gobernantes, en nocmbre
de vuestra dignidad; una legislacién eficaz, cada vez maés adecuada, que
os ampare eficazmente de los abusos y os proporcione el ambiente y los
~medios necesarios para vuestro mormal desarrollo™ '

‘Y es evidente que el Papa en sus alocuciones no pide un respeto y
una liberacién a una cultura folcléricamente entendida, sino con .sus
propias instituciones, que son las que garantizan la sobrevivencia de la
comunidad. Asi, después de haber hablado del derecho a participar en
las decisiones de la vida piablica en las cosas que afectan a la propia
existencia, afiade que esto “tiene una especial aplicacién a vosotros como
pueblos nativos, en vuestros esfuerzos por tener un justo lugar entre los
‘pueblos dela tierra, con un justo y equitativo grado de autogobierno” '’
Y posteriormente en Latacunga (Ecuador) volverid a repetir: “Los més
conscientes de vosotros anheldis que sea respetada vuestra culfura, vuestras

4] P, II, pp. 36-37.
s TP, II, p. 32.
N JP. II, p. 8.
N7 TP, I0, p. 24.
Ne Y., II, pp. 44-48:
e P, II, p. 26.



184 A. Gonzilez D.,- Evaiigelizacién' de Amierindios

tradiciones y:costumbres, y que:sea‘tomada en cuénta la-forma de gobierno
de -vuestras comunidades. Es una legitima aspiracién que ‘se- inséribe en
¢l marco de la variedad -expresiva’ del- espiritu “humano. Ello puede enti-
quecer o ‘poco la convivencia “humana, dentro del con]unto de Ias exi-
Genmas -y equlhbno ‘de dna sociedad” ', ax don B

La hberacwn etmca es la apoyada por el Papa en favor de las comu-
mdades mdlgpnas Pero es. interesante el . advert1r .que no '1a cons1dera
alslada sino. también mtegrada de’ alguna manera con 1a 11berac1on de
todos. los pobres de América Latina., Por. eso. hablando en. Cusco.a lns
mdlgenas se sitda de’ p10nto en_ un, plano més ampho para decn: que “es
necesario e 1mpresc1nd1ble comprometerse en la causa de los pobres y de
su promocwn” 2! en los que se reahza un comple]o mosaico de culturas
——culturas amermdxas y. culturas proplamente latmoamencanas o mestl-
zas——, pero .que todas. se. encuentran amenazadas por un enemlgo comun
el etononnmsmo hegemomco de la sociedad. Claramente lo mamfesto en
el discurso de Latacunga “El 1rrenunc1able 1e$peto a vuestro medio. am-
biente puede a veces entrar en conflicto con exigencias como la explotacmn
de.recursos. Es.un conflicto: que; plantea:a. numerosos- pueblos -un verdadero
desafio; y-al que -hay-que hallar.caminos de solucién. qué: respeten las nece-
s1dades de: las pﬁrsonas por encima:'de: las solas - razones economzcas” 12z,

s

. Son t1aglcas las s1tuacxones en las que con f1ecuenc1a nos encontramos
dentro de un . mundo secularmente d1stor51onado Suess recuerda cémo
“en los’ rpc1entes confhctos de ]os Kayapo asistimos al desastre, en el que
1o§ ‘hambnentos matan a los’ muertos de hambre Jos. Txucarramae matan
a los peones de. un, lanfundlsta que los mando a mvadn' ¥ 'fozar sus. tie-
rras” %, La auténtica. 11berac1on ex1ge una sohdandad .de todos los pobres
y oprlmldos, respptandose en su diversidad de culturas en el horizonte
comtih- de una*sociedad “justa, plunetmca y-humana' ——es-decir; regida por
¢l 'valor homibre<=, en’la’ qtie: 1a conv1Venc1a 1mp11que el respeto bE el amor
de la fratemldad R R LI IR : By

una Evangehzacmﬁ integral en orden a
llberacwn del mundo amermdlo,

[T

120 7P, II, p. 31. B
120 TP, TI, p. 37. R

122 yp. II, p. 32.
123 SUESS, p. 249.
124 Sobre el enriquecimiento que supondria una sociedad plurlcultura.l vease ;ROBINS

‘Wayne, “La importancia de l1a cultura indiana en el programa somo-cultural de'
Suplemento Antropolégico, XVI, 2 (1981) T70-82. § .
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'Defensa de Ia tierra

"Punto bésico y fundamental es-la defensa de la tierra de los indigenas.
Asi lo ha reconocido el mismo Juan Pablo II al afirmar que ‘“vuestra
cultura estd vinculada a la posesién efectiva y digna de la tierra” '%, y al
subrayar “que vuestra sociedad va perdiendo valores preciosos que podian
enriquecer a otras culturas; se va debilitando el sentido religioso y se
olvida de Dios; el sentido de la comunidad y de la familia, sobre todo
porque os veis obligados a emigrar por falta de tierras y por la injusta
relacién entre agricultura, industria y comercio™ '%.

Esta agresién etnocida mediante la usurpacion de las tierras es tanto
més injusta cuanto qtie como advierte €l mismo Juan Pablo II, tienen
los indigenas un derecho Pspemeﬂ adquirido sobre ellas a través de las
generaciones;, dado que sus “antepasados fueron los primeros habitantes
de esta tierra” ', Y en Iquitos afiadia: “Sé que tenéis sufrimientos: porque
siendo poseedores pacificos desde tiempo inmemorial de estos bosques y
cochas, veis con frecuencia despertarse la codicia de los recién llegados,
que amenazan vuestras reservas, sabedotres. de que muchos de vosotros
carecéis de titulos escritos en favor de vuestras comunidades, y que garan-
ticen legalmente vuestras tierras” '*. Por eso ex1g11é ‘el irrenunciable respeto
a vuestro medio ambiente” %, ' '

- Son las mismas afirmaciones que, con extraordinario equilibiio, esta-
blecian los propios indigenas en el Parlamento Indio Americano. de 1974;
“El indio americano es el ‘duefic milenario de la tierra; la tierra es del
indio. El indio es la misma tierra. El indio es el duefio de la tierra,. con
titulos de ‘propiedad o sin ellos”. Pero contemplando la realidad afiadian:
“Los estados - deben reconocer a las- comunidades indigenas como petrsonas
de ‘existencia ideal, es decir, capaces de obtener derechos y contraer obli-
gaciones. Y deben en sus constituciones, reglamentos o leyes, contemplar
el problema de la devolucién de las tierras 'a las comunidades colectivi-
zadas que cumplan con los derechos reconocidos a las comunidades o
tribus”. Y conclufan: “Debe darse solucién integral al problema agrario
en América, donde los indios tengamos posibilidades verdaderas de. desa-
rrollarnos y dejar de padecer tantas injusticias” '*°,

Recuperar la memoria histérica

. Un segundo apoyo que ha de prestar una Evangelizacion .integral,
sobre todo en situaciones de decadencia de ciertas comunidades amerindias,

p. 32.
p. 30.

1257 P, I
J26 7P, I
127 7 p. I, p. 11.

28T, I p. 44, . .

129 P, I, p. 32. :

130 COLOMBRES pp. 240-241,
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es ayudarles a recobrar la memoria de su historia y. la valoracién de su
propia cultura. El viejo nivaclé Tanuuj decia con pena: “Y hasta a nuestros
j6venes les han hecho creer que los viejos somos indios, porque no sabemos
leer ni escribir y vivimos sin los conocimientos de los blancos. Pero gue
ellos, los . jévenes que son civilizados, no son indios. {A que le digo para-
guayo. o argentino, a cualquiera de estos muchachos, y también se enoja!
Perc, {qué son entonces? Ni ellos saben lo que quieren ser” "', ‘

Por eso los indigenas de Bolivia en el Manifiesto de Tiahuanacu (1973)
afirmaban que “el procesc verdadero se hace sobre una cultura. Es el valor
m4s profundo de un pueblo. (...) Los campesinos queremos el desarrollo
econdmico pero partiendo de nuestros propios valores. No queremos perder
nuestras virtudes ancestrales en -aras de un seudodesarrollo”, presentando
a continuacién una breve sintesis de su .propia historia. Por ese motivo
criticaban la ensefianza oficial, porque ‘“‘es desarraigada, ajena a nuestra
realidad no sélo en la lengua, sino tmbién en la historia, en los héroes,
en los ideales y en los. valores que transmite” %2,

En esta misma linea orientaba el Parlamento Indio Americano de
1974. Los participantes decian: “Proclamamos la vigencia de nuestras
culturas ante los hombres de toda la tierra”, y al mismo tiempo reconocian
que “la educacién es la encargada de transmitir y difundir la cultura™.
Por eso, rechazando en sus comunidades la incorporacién de un sistema
pedagdgico “conforme a la didéctica europea o a la cultura occidental”,
insistian en que “el sistema de ensefianza debe estructurarse dentro de los
valores culturales de los pueblos indigenas™, de tal manera que sea “dina-
mizador de nuestros propios valofes -culturales”. Descendiendo al detalle
indicaban que la educacién debe ser impartida en lengua materna y en
el contexto de la historia de las culturas nativas '#. No podemos olvidar,
como ha dicho Robins, que “‘un sistema de educacién formal funciona
cuando integra patrones culturales de la educacidén informal que el nifio
recibe en el ambiente familiac™'**.

Esta valoracién de la propia cultura y de la propia historia es la
prlmera condicién de posibilidad para abrir a las comunidades mdlgenas
a una esperanza de cara al futuro

La autodeterminacion

El tercer aspecto que ha de apoyar una Evangehzacmn Integral es el
mcentwar la autodete; mmacwn la autogestlon y “un ]usto y equltatlvc

131 CHASE SARDI, Miguel, Pequefio Decamerdn Nivaclé, Asuncién 1981, p. 15

132 COLOMBRES, pp. 110-111, 118-114 y 121,

133 COLOMBRES, pp. 245-247. MELIA, Bartomeu, “Alfabetizacién ; apuntes para una
reflexion”, DIM, IT (1983)) 10-11.

134 ROBINS Wayne, “La importancia de la cultura indigena meLproyama socxo-
cultural del Pa.raguay, Suplemento Antropoldgico, XVI -2 (1981) 80. - . :
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grado ‘de “autogobierno”, segin la expresién de Juan Pablo II. Lo propio
y lo caracteristico de todo ser vivo es la autonomia, que a un nivel humano
se manifiesta por el desarrollo de la libertad y por la posibilidad de auto-
decisién sobre todo lo que afecta a la propia vida y a la propia historia.
Con dignidad han reclamado los indigenas diciendo: “Nosotros no somos
animales, ni nifios débiles, para vivir trabdjando bajo la tutela de los
patrones, de los miSioneros, o ‘de los funcionarios que nos prestan las
herramientas, ‘para sacarnoslas cuando ellos lo deciden. (...) Millones
de nuestros hermanos regaron la tierra’ americana de sudor y de sangre,
trabajando como animales, en nuestros bosques, en nuestros campos para
que otros lleven nuestras riquezas a otros continentes” '**. Fue en el XLI
de los Congresos de Americanistas donde se hizo una relacién de los
derechos que implica el principic de la. autodeterminacién de las comuni-
dades étnicas, a los que habrla que afiadir el derecho a la legitima auto-
defensa "4, :

. Con un sentido humano y de realismo decia Juan Pablo II a las
comunidades indigenas reunidas en Iquitos: Abrid las puertas a quienes
se acercan a vosotros con un mensaje de paz y con las manos dlspuestas
a ayudaros. Entrad en comunicacién con otras culturas y &dmbitos més
amplios, para enriqueceros mutuamente sin perder vuestra legitima iden-
tidad” ', Pero, dadas las actuales circunstancias, esto no puede realizarse
sin una capacitacion de las comunidades aborigenes para establecer el
contacto. Es otra de las funciones que hace realizar una Evangehzacmn
Integral. El lider ye’cuana Simedn Jiménez (Venezuela) decia con todo
realismo: “Los que deseen estudiar nuestras costumbres, pueden hacerlo,
pero nosotros también debemos aprender de Uds. las leyés y los meca-
nismos ttiles para cursar adecuadamente nuestras quejas y formular nues-
tras pet1c1ones ante las autoridades oficiales. En: la medlda en’ que Uds.
10s ayuden nosotros les ayudaremos’™ '8,

La medicina inculturada

La. capacitacién  para,_ el contacto, espeéialmente de las comunidades
mds extrafias a la cultura envolvente, implica aspectos bien diferentes y
complejos en. su manera de implementarlos..

Un punto bésico es el relacionado con la salud El Parlamento Indzo
Americano hizo la siguiente declaracién sobre este tema: “nosotros tenemos
problemas similares en toda América. Donde hay indigenas tenemos los
mismos probiemas. Cuando liegaron los conquistadores descubrieron pue-

135 COLOMBRES, p. 243.
136 COLOMBRES, pp. 48-50.
B77.P. II, p. 44.

138 COLOMBRES, pp. 90-91.
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blos llenos de todo; el indio era fuerte, defendia su raza y era orgulloso
de ella. Vinieron Jos conquistadores y nos comenzaron a matar. El problema
de la salud de los pueblos indios de Amenca es sumamente alarmante.
Ellos trajeron las peores enfermedades. que hoy nos estén azotando: ham-
bre, tuberculosis, sifilis, gripe, vn'uela sarampién y miedo. Nosotros te-
nfamos enfermedades que nuestros médicos conocian y sabian curar. Con
las enfermedades de los invasores, nos vemos am_enazados sin poder cu-
rarnos, y ellos no nos curan tampoco ni facilitan‘los' remedios necesarios.
Ademds hay campafias con nombres lindos que no hacen sino esterilizar
a nuestras mujeres. para que nuestras razas se acaben. Nuestra mayor y
tinica riqueza son nuestros hijos, porque ellos son la esperanza de nuestros
pueblos™ ¥,

Pero mientras - las comumdades mdlgenas neces1tan nuevos conoci-
mientos. .médicos para el tratamiento de sus enfermedades, especialmente
de aquellas que ficilmente se originan por motivos de contacto con otras
culturas y con otros pueblos, en el fondo del mundo indigena existe la
exigencia de una medicina inculturada, aunque apoyada con todos los
adelantos técnicos de la ciencia. En el acuerdo de Chiapas (Mexu:o 1974)
se decfa: “Queremos que la medicina antigua no se pierda. Es necesario
conocer las plantas medicinales para usarlas en bien de todos. Pedimos
que haya clinicas en los pueblos grandes indigenas, y se atiendan las
comunidades menores con enfermeros indigenas que conozcan las ‘dos
medicinas, la de pastillas y la de plantas”. Y el Parlamento Indio Ame-
ricano proponia entre otras sugerencias: “La realizacién de cursos para
formar. personal sanitario indigena (...) que presten servicio a las comu-
nidades. Que se respete la medlcma indigena y la creencia en ella de los
pac1entes” M ‘

El. tema de. la medicina inculturada es pricticamente inédito y co-
rresponde a unos de los sectores profesionales en los que més influye un
subterrdneo cientifismo y etnocentrismo. Se ha olvidado que no existen
enfermedades sino enfermos, y no se conoce que no existen enfermos sino
enfermos-culturales, es decir, enfermos pertenecientes a ‘una cultura deter-
minada, en la que el enfermo, independientemente del tratamiento técnico,
exige simultdnéamente un tipo-de tratamiénto cultural, segin el significado
étnicode la enférmedad y del enfermo en el contexto de la propia sociedad
y cultura. El relacionamiento médico-enfermo no puede ser solamente
profesional sino también cultural. :

Escuela para liberarse. .:

El contacto exige también en las comunidades amerindias un universo
de conocimientos nuevos que les permitan establecer unas relaciones adultas
139 COLOMBRES, p. 248.

149 COLOMBRES, p. 5.
14t COLOMBRES, p 250.
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con la cultura enyolvente, y. capaces de orientarlas autodefensivamente
frente a los ataques. que reciben de ella. Brevemente pero muy indicativa-
mente los propips 1nd1genas “han formulado esta necesidad afirmando que
“tenemos que tener. una escuela para poder liberarnos™ 2.

No -es' facil el ‘establecer una tabla de estos conocunientos nuevos y
complementarios e -incluse depende mucho de la situacién en la que se
encuentre cada una de las comunidades. De hecho, en las diferentes ma-
mfestacmnes hechas por las comunidades aborigenes se presenta una gran
vanedad de propuestas PPro .creo que hay tres puntos de coincidencia.
Uno ‘es la necesidad de conoeer la lengua de mayor uso en el pafs, y con
la’ que normalmente han de establecer las relaciones '*. Otro es un cono-
cimiento- cu‘uco de la sociedad y de la cultura envolventes y dominantes,
incluso con un aprendizaje de sus leyes y. mecanismos dtiles para poder
defender sus propios derechos, tanto los reconocidos como los todavia
no recanocidos "%, Otro es la capacitacién técnica en todos aquellos campos
en-los que se vea mayor necesidad, e incluso que les permita el acceso a
estudios superiores que los capacite para una auténtica representatividad
tanto en el proceso de formacién come en la' misma constitucién ‘de una
sociedad pluriétnica. Siempre podrin ser ayudados por colaboradores pe-
rites .en diferentes 4reas, dado que la autodeterminacién no es coincidente
con la autosuf1c1enc1a, aunque recordando e ;n51st1endo en que el colabo-
ador ha de ser honesto y sélo colaborador :

" Pero estos conocimientos han-de ser transmitidos dentro de un sistema
dinamizador de 1a :propia cultura,”y no con una pedagogia etnocida -y
transculturante, como en la préctica se viene realizando en la mayoria
de nuestros palses

Por dltimo, tamblen es func1on de la Evangehzacmn Integral el fo-
mentar la-solidaridad y las alianzas entre: los indigenas.y de éstos con los
pobres de nuestra sociedad. Asi lo ha expresado el Papa Juan Pablo II:
“Vuestro amor fraterno debe expresarse en una solidaridad. creciente.
Organizad asociaciones para la defensa de vuestros derechos y la realizacién
de vuestros .proyectocs.- Cuantas cbras . importantes -se han logrado ya por
este camino” '*5, : - : C

9. La Evangehzacmn Integral ha de ser bien conscxente de lo que
p1etende con’ ‘su apoyo a la 11be1acmn de las comunldades amenndlas.

Con toda, clandad 10 de]alon expuesto los Obispos de Brasil en 1973,
en el importante documento Y -juca-Pirama:. “Comprometidos .con- los
pueblos indigenas, afirmamos: Hay entre ellos valores vitales que los

142 COLOMBRES, p. 245.
143 COLOMBRES, p. 247.
14 COLOMBRES, pp. 90-91.
145 TP, II, p. 16.
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constituyen ccmo pueblos y, consecuentemente, los hacen sujetos de de-
rechos que no pueden ser pisoteados. ‘Como ser humano —proclama
Apoena— no puede (el indio) seguir sxempre siendo la victima de las
decisiones muchas veces arbitrarias de los que pretenden dirigirles el
destino’. La tnica actitud vélida serd respetarlos como pueblos y, en un
didlogo real y positivo, proyectarnos juntos como humanidad” '*,

En este mismo sentido alentaba Juan Pablo II a las comunidades
indigenas del Ecuador: “En el camino de vuestra: promoci6én, vosotros
anheldis ser gestores y agentes de vuestro propic adelanto, sin interferen-
cias de quienes querrian lanzaros hacia reacciones de violencia o mante-
neros en situaciones de inaceptable injusticia. Quereis tomar parte en la
marcha de vuestra nacién, hombro a hombro con todos vuestros hermanos
ecuatorianos y en efectiva 1gualdad de derechos.” Es una justa e irrenun-
ciable asplracwn” u,

Y con una visién de globahdad ha escrlto Suess: “La sobrevivencia
de los pueblos indigenas depende de la reconstruccién global de nuestra
sociedad, de la horizontalizacién de las relaciones de poder, de cambio y
de comunicacién en general” "%, : »

Los justos derechos y exigencias que implica la liberacién de las
comunidades amérindias nos ayudan a comprender més profundamente
los pecados de nuestra sociedad actual y a proyectar con mds claridad la
utopia. del futuro:. paises en los que se viva una fraternidad pluriétnica
regida, no por el economicismo, sino por el valor de un auténtico humanismo.

V. Dela Evangellzaclon lndlgemsta ala Evangehzaclén Indlgena

En los dltimos afios se han hecho duras criticas contra las' misiones
y los misioneros en comunidades amerindias. En la Declaracién de Barbados
expresamente se pedia a las Iglesias “poner fin -a toda actividad misio-
nera” '*. Pesada es la critica del ye’cuana Simedn Jiménez, en la que
terminaba diciendo: “Asi es la vida de los misioneros... Hermanos indi-
genas y compafieros criollos aprendan y entiendan que son malos. No,
nosotros no necesitamos gente como los misioneros. (...) Todas las cul-
turas 1nd1genas tienen su religidn y por lo tanto no hay necesidad de que
los misioneros nos ensefien otra y nos obliguen a convertirnos en creyentes.
(..:) La presencia de misioneros en nuestros pueblos, la cual no ha sido
'sohmtada ‘causa problemas” 150 - _— -

146 COLOMBRES, p. 170.
47 JP. II, pp. 32 y 26.

148 SUESS, p. 249.

149 COLOMBRES, p. 25.

150 COLOMBRES, p. 87.
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~ Sin embargo, en.-Quezaltenango, Juan Pable II proclamaba nuestra
fe sin miedo y con convencimiento ante las comunidades indigenas: “Si,-
en el H1]o de Dios, Jesucristo, nacido de la Virgen Maria, se cumple esta
Escritura. El es el envigdo de Dios para ser nuestro Salvador. Esta es la
Buena Nueva.que os anuncio; Buena Nueva que vosotros con corazén
sencﬂlo y - abierto, habéis acoaldo aceptando la fe en Jestis nuestro
Redentor y Sefior. Cristo.es el tinico capaz de romper las cadenas del
pecado y sus consecuencias que esclavizan. Cristo os da la luz del Espiritu,
para que vedis los caminos de superacién que debeis recorrer, para que
vuestra situacién sea cada-vez 'mas digna, como plenamente merecéis.
Cristo’ os ayuda .a superar las dificultades, os consuela y apoya. El os
ensefia a ayudaros unos a otros para poder ser los primeros artifices de
vuestra elevacion. Criste hace. que todos aceptemos que sois raza bendecida
por Dios; que todos los hombres tenemos la misma dignidad y valor ante
El; que todos scmos hijos del Padre que estd en el cielo; que nadie debe
_despreciar o maltratar 'a otro hombre, porque Dios le castigard, que
todos debemos ayudar al oire, en primer lugar al mds abandonado™ ''.
Y con esta fe en Cristo, el Papa también decia en Iquitos a las comuni-
dades del Amazonas: ‘““Dejaos 11um1nar por el Evangelic que purifica y
ennoblece vuestras tradlcmnes” 52,

_ A primera. vista nos. encontramos ante dos posiciones 1rreconc1hab]es
Nos encontramos ante la encrucijada de dos opciones: o seguir infatiga-
blemente .la misién anunciando a Jesucristo, puesta su esperanza en El,
como nos indica Juan Pable II, o abandonarlas definitivamente, como se
indicaba en la Declaracion de Barbados.

El tema es mis complejo que el propuesto por el simplismo de esta
disyuncién. Firmes en nuestra fe, conscientes de que Cristo es el tdnico
Salvador, tensmos conciencia del mandato que hemos recibido de El y
del derecho de las propias comunidades amerindias a que les sea anunciado
su nombre por la Iglesia. Pero, tampoco podemos desatender las criticas
1mpart1das por antropblogos e indigenas a las misiones, que nos han de
servir como punto de partida para una, critica evangélica sobre el modo
de misionar. El Evangelio no podemos deformarlo en una fuerza més de
opresién de los -aborigenes, cuando, . por su- misma naturaleza es una
celebracién a la hberacmn /integral y . trascendente del hombre Pero, ¢(dbénde
podemos encontrar la clave de la solucién para la evangelizacién de las
comunidades amermdlas?

C1eo que dicha clave podemos hallarla en unas palabras de Juan

Pab Io _I “Ta chra pvnncphzadgrn —la xmwlnrlnw: v °utennca Gbra evan-

gehzadora subrayana personalmente—— no. destruye, sino_que se encarna

151 7P, II, p. 14.
152 T P, II, p.. 4.
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en vuesttos' valores, los consolida y fortalece. Hace crecer las semillas
esparcidas por el Verbo de Dios, que antes de hacerse carne para salvarlo
todo y recapitularlo todo en El, ‘estaba en el mundo como luz verdadera
que ilumina a todo hombre, como ensefié el {ltimo Concilio, el Vatica-
no II”. Por eso, “la Iglesia os presenta el mensaje salvador de Cristo, en
actitud de profundo respeto ¥ amor. Ella es bien consciente de que cuando
anuncia el Evangelio, debe encarnarse en los pueblos que acogen la fe y
asumir ‘sus culturas” 5, :

Reﬂexmnemos sobre las palabras del Papa Es evidente que e1 resul-
tado ‘de una evangelizacidn auténtica por parte de la Iglesia fenomenold-
gicamente puede llegar a un doble resultado: la no acogida de la fe por
parte de la comunidad, o la acogida y su incorporacién a la Iglesia.

La no acogida de la fe no siempre puede interpretarse tecldgicamente
como un rechazo de Cristo y un fracaso de la Evangelizacién. Hoy sabemos
que pueden existir muchos factores histéricos y subjetivos que pueden no
permitir 2 un grupo humano el descubrimiento explicito de Cristo en un
determinado momento de su proceso. Pero la Iglesia simultineamente
continda realizando su funcién de sacramento de salvacién en la medida
en que colabora a que las comunidades aborigenes se unan mds profun-
damente con Diocs, entre si y con el resto de los hombres, '** es decir, en
la medida en que les haya ayudado a incorporarse mds intimamente en
el Reino de Dios, manteniendo ‘con: dicho grupo relaciones de fraternidad
y respeto. Mds atin, siguiendo la conducta del mismo  Jesds, sirviéndoles
en todo aquello que sea necesario incluso con la ofrenda de su propia
vida. Esta actitud de la Iglesia es la que le permite ser evangelizadora sin
mc1d1r en las desv1a01ones del prosehnsmo

En otras ocasiones la fe puede ser acogida por las comunidades ame-
rindias, y de hecho ya ha sido recibida por muchas o se encuenita en
proceso de ser aceptada. Es el momento en el que, conforme a las palabras
del Papa, la Iglesia “debe encarnarse en los pueblos que acogen la fe y
asumir sus culturas”, ho sélo no destruyéndolas, sino incluso consoliddn-
dolas y fortaleciéndolas. Si tomamos en serio estas palabras, si no las
vanalizamos, advertiremos que nos encontramos en el umbral de una au-
téntica evangelizacién y pastoral aborigenes, en una nueva etapa de la
historia de la Iglesia en América Lafina.

Pero, /qué implican una evangelizacién y una pastoral amerindias?
Dos. aspectos fundamentales: la promocién de Tglesias Amerindias, y un
Ouevo '-1}:"-’ ‘de misicnerg o de eqnir\n misionero adecuado a las nuevas
exigencias’ de la evangelizacién ‘de las comunidades aborigenes.

153 7P, II, pp. 14-15. o
1541,G 1. “La religién indigena no debe terminar”, DIM 11 (1983) 13.
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Promocién de las lglesias Amerindias

2. La expresién Iglesias Amerindias —o con una formulacién mds
estrictamente teolégica, Iglesia en las comunidades amerindias—, implica
el paso de una Iglesia a la que se incorporan muchos pueblos a una
Iglesia que se encarna en pueblos diferentes, proyectindose en la imagen
de una Iglesia que por ser catélica se configura en Iglesias Particulares pluri-
étnicamente. Juzgo. de extraordinaria importancia el reflexionar sobre Ilo
que implica este paso.

En efecto, a excepcidén de la antigua y venerada expresion de la Iglesia
en Iglesias Orientales y Occidentales, por diferentes motivos a través: de
los siglos se ha ido configurando en la Iglesia un molde comtdn y uniforme,
muy preciso hasta en sus mds nimios detalles, que en el campo misionero
ha supuesto, en el surgir de las nuevas Iglesias Particulares, que los pueblos
convertidos no sélo aceptaban la fe en Jesucristo y la comunién con. otias
Iglesias en Pedro —el que confirma en la fe a sus hermanos (Lc 22,32)—
sino también la adaptacién de la 'c_omunidad al molde eclesial establecido
por la Iglesia Madre. Dicho molde, elaborado en el contexto de la cultura
occidental, —o en las culturas del préximo oriente, en las Iglesias Orien-
tales—, se ha ido de tal manera imponiendo en otros pueblos a través
de la expansién misionera que lo mismo lo encontramos repetido en las
naciones europeas que en las tribus de Africa o en las islas del Japén. Por
otra parte se trata de un molde que, todos tenemos conciencia, que es s6lo
de derecho eclesidstico y, consiguientemente, con posibilidades de ser
modificado. Por eso el uniformismo del molde, en la medida que es de
derecho eclesidstico, puede desaparecer para dar paso a una alternativa
de creatividad adoptando de nuevo la Iglesia la actitud de Pablo, inspirada
en Cristo: “Con los ]udlos me porté como judio para ganar judios; con
los sujetos a la Ley, me sujeté a la Ley, aunque personalmente no esté
sujeto, para ganar a los sujetos a la Ley. Con los que no tienen la Ley,
me porté como libre de la Ley, para ganar a los que no tienen Ley —no
es que yo esté sin Ley de Dios, no, mi Ley es Cristo—; con los inseguros
me porté como inseguro, para ganar a los inseguros. Con los que sea me
hago lo que sea, para ganar a algunos como sea. Y todo lo hago por el
Evangeho para que la buena noticia me aproveche también a mi” (1 Co
20-23). Esa postura de Pablo no era puramente tedrica y trajo graves
conflictos en la primitiva Iglesia, que fueron fundamentalmente solucio-
nados en el Concilio de Jerusalén (Act 15), lo que permitié la primera
expresmn pluriétnica' de la Iglesia.

Ao Srsemna.

La UAPUmw.uu aubu: la lglesu‘z gue ul .|.a_l.1a. ha h:uhu ante las comu-
nidades amerindias se mueve en esta nueva comprensién paulina de una
Iglesia pluriétnica, dado que se encuentra claramente en la misma linea
del Concilio Vaticano II. '

El Concilio encuentra la exigencia de este modo de proceder en la
actitud misma del Dios que se ha revelado en la historia: “Miiltiples son
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los vinculos que existen entre el mensaje: de- salvacién y la cultura. Dios,
por medio de la revelacién, desde las edades méds remotas. hasta su plena
manifestacién en ‘el Hijo encarnado, ha hablado a su pueblo segin los
tipos de “cultura - propios de cada -época” '*®...Y en la Constitucién de
Liturgia- establece” que *‘la “Iglesia no pretende imponer una rigida uni-
formidad -en aquello que no afecta-a 1a fe o al bien de toda la comunidad,
ni siquiera en la liturgia; por el contrario, respeta y promueve el genio y
las cualidades peculiares de las distintas razas y pueblos. Estudia con
simpatia y, si puede, comserva integro lo que en las costumbres “de los
pueblos .encuentra no esté indisclublemente vinculado a supersticiones y
errores, y aun a veces los acepta en la misma liturgia, con tal que se
pueda armonizar con su verdadero y auténtico espiritu” '*,

" Descendiendo al ejemplo, Juan Pablo II decia a los indigenas del
Cusco: “La Iglesia, en efecto, recoge las culturas de todos los pueblos.
En ellas siempre se encuentran las huellas y semillas del Verbo de Dios.
Asi vuestros antepasados, al pagar <l tributo a la tierra (Mama Pacha),
no hacfa sino reconocer la bondad de Dios y su presencia benefactora,
que les concedia los alimentos por medic del terreno que cultivaban. O
cuando resumian los mandamientos de moral en el triple precepto ama
sua, ama quella y ama llulla (no seas ladrén, no seas perezoso no mlentas)
—donde se exige el respeto al préjimo en su dignidad y en sus propie-
dades (== amag sua); la obligacién de buscar el perfecc10nam1ento de si
mismo y su contribucién al bien de la comunidad (= ama quella); y la
confonmdad de actuar y hablar con el propio corazén (= ama lulla)—,
no hacian sino concretar la ley natural a sus temperamentos. Conservad,
pués, vuestros genuinos valores humanos, que son también cristianos.” Y
sin olvidar vuestras raices histéricas, fortificadlas a la luz de Cristo
smnendo las ensefianzas de vuestros obiespos ‘y sacerdotes” 7

¢Como nace una lglesia inculturada?

3. Existe, sin' duda hoy en la Iglesia y en el Papa una clara decisién
y una orientacién hacia la formacién de Iglesias Particulares culturalmente
diferenciadas en las comumdades amerindias. Pero son muchas las difi-
cultades, 1ncluso tedricas, con las: que nos encontramos para su concrecmn
ﬂ‘fectlva ' :

En el fondo del problema emste una pregunta latente, a la que voy
a intentar responder: ;Cémo se Vrlgma y cémo se expresa una Iglema
Partlcular por proceso de lnbuuurduuu'

155 GS 58.
15 SC 817.
% 8T P I p. 89.
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Toda Iglesia Particular tierie su origen primero por la incorporacién
de Jestis ‘mediante 'la fe ‘en el seno de una comunidad —a través de sus
miembros—, comunidad o grupo que, por ser humano, tiene una cultura
determinada y concreta. Jestis no discrimina las culturas, aunque las concce
con sus errores, antivalores y pecados, ‘inherentes a’ toda cultura. Senci-
llamente las acepta tal como son, porque ama y tiene una confianza radical
en-el hombre, que es el sujeto de toda cultura, y sabe que puede salvarlo
y.salvar a su propia cultura de los antivalores y pecados que padece sin
destruirla, sinc: incluso - desarrollindola hacia nuevas posibilidades.

Pero la cultura ‘qué acepta Jesds no es abstracta. Es una manera de
vivir y de ser con sus tradiciones, con sus expresiones propias, con sus
instituciones . originales y, consiguientemente, con sus exigencias propias
de organizacién y -de autogobierno. :

Simultdneamente la comunidad al aceptar a Jests lo visualiza desde
su propia cultura —es su Gnica posibilidad—, sintiéndose interpelada por
la novedad salvifica de Jestis, pero con la necesidad de expresarlo y de
expresarse comunitariamente como. el cuerpo o el sacramento de Jestis con
su propic modo de ser, con sus propias .expresiones y con sus propias
instituciones. Ldgicamente, como comunidad de creyentes tiene que traducir
el Evangelio, sin traicionarlo, al lenguaje de.su propia cultura; organizarse
institucionalmente de la forma méds armonica posible, a sus. propios siste-
mas de organizacién y de instituciones; y constituir apostélicamente sus
propios responsables a todos los niveles y en todas las funciones que sean
necesarias. S6lo mediante esta penetracién “encarnatoria” de la Iglesia en
una comunidad culturalmente def1n1da puede nacer una Iglema Partlcular
IncultLuada. .

_ 4, Supuesto este proceso genético de una  Iglesia Particular Incul—
turada podemos determinar sus. caracteristicas.

La primera es que cree en Jesds muerto y resucitado como su Salvador
y -Salvador de todo el mundo, afirmando su comunién con las otras Iglesias
Particulares esparcidas por-el mundo y en comunién con Pedro, el hermano
que confirma en la fe a sus hermanos, conforme al mandato del - mismo
]esus - S . } . R
o La segunda caractenstlca de una Iglesm Particular Inculturada es
que tiene su propio gob1erno y sus propios responsables. Asi lo ha expre-
sado Juan Pablo II al decir ante lds comunidades amerindias: “El apéstol
genuino del indigena debe ser el mismo indigena. Dios os conceda que

...... - 1. 1 1
llegueis a tener muchos sacerdotes de vuestras propias tribus. Ellos og

conocerdn mejor, .0s. comprenderdn y sabrdn. presentaros adecuadamente
el mensaje_de salvacin’ '**.

18 J.p, I, p. 47.
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Tercera caracteristica: La Iglesia Particular Ineulturada ha de en-
contrar -su propic sistema de organizacién eclesial y su propia imagen de
sacerdote, de tal manera que, manteniendo las exigencias establecidas por
Jestis, simultdneamente se adectie a las caracteristicas de la cultura en la
que nace y en la que ha de vivir.

Cuarta caracteristica: La Iglesia Particular Inculturada recoge con
estima su antigua historia religiosa, como una especie de Antiguo Testa-
mento, en la que si se puede encontrar con €pocas de “dureza de corazén”
(Mt 19,8), también se encuentra en ella la manifestacién de Dios en favor
de su pueblo actuando, de diferentes maneras, como pedagogo hacia Cristo
57 que ya se encontraba en “semilla”.

“Quinta caracteristica: la nueva Iglesia Particular sabe acoger en su
seno todos los valores y expresiones positivos de su tradicional religiosidad
—en la medida en que no entren en conflicio con la novedad del Evan-
gelio— y crear su propio ritual “eclesial” en el que se celebre las acciones
de Cristo en favor de la comunidad y de sus miembros.

Sexta caracteristica: La Iglesia Particular acepta y valora la cultura
tradicional en la que nace, aunque simultdneamente la observa criticamente
desde el Evangelioc —no desde otra cultura exirafia, en orden a su salva-
¢ién, purificacién -y liberacién integral, y la abre ‘a nuevas posibilidades
de vivirla desde la luz del Evangelic y de la Revelacién. Asi puede surgir,
por ejemplo, el descubrimiento del valor de la virginidad como ocurrié en
las comunidades palestinenses y en las grecoromanas.

~ Séptima caracteristica: La Iglesia Particular Inculturada vive las
esperanzas, las alegrias, los problemas y sufrimientos de su pueblo, porque
no es distinta del pueblo sino que se encuenira enraizada en él. Ella,
sitndo de Cristo, es también de su pueblo, al que quiere y por-el que se
preocupa como le ocurria a Pablo con relacién a sus hermanos los hebreos
(Ro 10 y 11). v : :

‘Por dltimo, cada Iglesia Particular ha de tener su propia historia, no
sélo por razén del proceso de sus acontecimientos, sino también en el
desarrollo de su organizacién, de su teologia, de su liturgia etc., como
acontecié en las Iglesias Particulares de Occidente, dado que aunque
todas las comunidades, en un tiempo determinado, sean contemporaneas
no por ello son coetdneas, lo que implica momentos de madurez muy
diferentes y en circunstancias muy variadas.

Dificultades

‘5. Si es relativamente facil determinar la- caracterizacién de las
Iglesias Particulares Inculturadas que surgen por proceso de encarnacién

159 LG 16, . AG 3. Véase AA.VV., Antropologia vy Teologia de la. accidn mzszonem,
Bogotad 1972, p. 94.
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de la Iglesia, de- hecho nos encontramos con una selva . de dificultades
cuando- llega el momento de-su realizacién en nuestras comunidades- ame- -
rindias.. Esto no es extrafio porque mnos -hallamos en un momentc .nuevo
de comprensién de la- evangelizacidén .con todas las oscuridades e insegu-
ridades que implica la novedad carente de modelos anteriores. Pero las
dificultades y. problemas son para enfrentarlas y buscarles las soluciones
oportunas. A continuacién pretendo analizar algunas de estas dificultades
intentando ofrecer alguna luz para. su solucidn. ' .

6. Un importante bloque de dificultades surge, a mi juicio, de la
configuracién-histérica -de.la Iglesiay del denso precipitado - histérico que
en ella:encontramos después de veinte siglos de existencia. Son siglos que
si, por una parte, la dotan de una vasta sabiduria de humanidad, por otra
tienden a inmobilizar la juventud davidica de la fe con la pesada armadura
de Saul Esto ouglna varios problemas que es necesario conc1entlza1

El przmero es que la propia Iglesia nacid en un contexto de civili-
zaci6n, de urbanismo y de imperio, es decir, en un tipo determinado de
cultura bien diferente de las culturas némades y tribales en las que todavia
viven .muchas de nuestras comunidades amerindias '*®°.

Légicamente esto ha configurado un tipo de Iglesia, no solamente
creyente y fiel a Jests, sino: también “civilizada” y ‘“urbana” con sus
instituciones coherentes ‘con dicho marco cultural. Acostumbrados a nuestra
tradicional manera de vivir una Iglesia “civilizada”, hoy tenemos que
preguntarnos ante muchas de nuestras comunidades amerindias cémo ha
de expresarse una Iglesia Particular “tribal” y cual ha de $er la imagen
del sacerdote indigena de una tribu, siendo y manteniendo el ser verdadero
ministro de Jestis. No podemos olvidar que la Iglesia ha recibido el man-
dato del Sefior de llevar el Evangelio a todos los pueblos, pero no la
cultura de * “civilizacién” en el que ha nacido y se ha desarrollado la Iglesia
M}slonela Esto nos provoca de entrada tremendos desconciertos, dado
que la Iglesia estd acosturnbrada a expresarse con la cobertura de la

cmhzacmn S

Tambzen durante siglos los cristianocs: hemos vivido nuestro cristia-
nismo en lo que se ha denominado como. “cultura occidental”, e incluso
desde ella” hemos compartidc su caracteristico etnocentrismo. Toda la
elaboracién sobre el . Evangelio —elaboracibn,. en. su. sentido mas amplio
y atendiendo una multiplicidad- de aspectos—; la hemos realizado desde
categorias y patrones-occidentales, tanto- que: incluso a veces hemos tenido
diﬁcultades para la comprensién de:la- original -revelacif)n expresada en

solo el Evangeho sino también su elaboracién occ1dental, como claramente
puede constatarse en las célebres Reducciones Jesuiticas del Paraguay, la

* 160 SUESS, pp. 220-225. SERIRTE I T
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férmula -probablemente mds humana de las que- se .ensayaron en la Evan-
gelizacién de nuestro -Continente. Incluso, cuando nos encontramos en su
historia misionera con intentos de nuevas elaboraciones originales, aparecen
tragicos fracasos debidos a abiertas resistencias del centro mediterrneo,
como acontecié en el caso de los ritos cinos y malabares. Hoy la pregunia
que nos hacemos es’ cdmo se deposita sencillamente el Evangelio en una
cultura aborigen, prescindiendo de .su elaboracién occidental, para que
pueda expresarse sin colonialismo —aunque si con. fraternidad— en la
originalidad u 01'1g1na11dades amerindias.

A esto hay que afiadir que.la Iglesia Mls1onera tiene: veinte siglos:de
existencia. En cualquier institucién, lo mismo que en las personas, los afios
marcan y, si no se estd atento,”pueden determinar un tipo de s1colog1a que
dificulta la- comprensién intergeneracienal. o

La institucién y las personas adultas y cargadas de afios no solamente
han recorrido una historia, sino que han vivido una historia llegando a
establecer determinados resultados  de su quehacer histérico. Tienen un
peligro cuando ven nacer una vida y una historia ‘nuevas: intentar impo-
nerles sus propios resultados. Se olvidan que toda realidad que nace —y
se olvidan especialmente, cuando el adulto tiene relaciones de paternidad
con ella—, manteniéndose fiel a sf misma y a su esencia, ha de elaborar
su propia historia y llegar a sus propips resultados. Es unportante acom-
paflar a la realidad naciente en sus primeros pasos, contarle su experiencia,
informarla de sus resultados, pero respetando la legitima autonomia humana
del nuevo ser que nace y, mucho més, cuando sabemos que en su interior
late la presencia dindmica y luminosa del Espmtu ‘Santo. El adulto fac11-
mente se olvida de la experiencia y del sxgmflcado del nacer y, quizds_ por
motivos de seguridad, insiste en configurar ‘a la criatura a su imagen y
semejanza. Esto tiene mucha mds importancia el tenerlo en cuenta a nivel
eclesial, donde sin negar la comunion, Jests ha ensenado d1c1endo “Vos-
otros, en cambio, no._os dejeis llamar maestros, pues vuestro maestro_es
uno s6lo y vosotros todos sois hermanos; y no os llameis padre unos a
otros en la tierra, pues vuestro Padre es s6lo uno, el del cielo; tampoco
dejaréis  que os llamen consejeros, porque vuestro consejero es sélo uno,
el Mesias. El méds grande de vosotros serd sefvidor vuestro. A quien se
eleva, lo abajarén, y'a quien-se abaja, lo elevardn” (Mt 23,8-12). La vieja
Iglesia Misionera,; cargada” de afios, de experiencias y ‘de instituciones, no
ha "de olvidar que: los -comunidades amerindias,. si muchas de “ellas':son
noveles ‘en la fe,'sin embargo son ‘adultas dentro de su propia cultura y
que son-ellas las que respomsablemente han- de v1v1r y reallzar su propla
mstona de fidelidad a la fe. . :

" Volver a las fuentés -

7. Pero, {ddnde encontrar una orientacién &gil y segura para poder
aplicar hoy el método de la generacién de Iglesias Particulares Amerindias
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mediante procesos de-encarnacién.-o, de inculturacién de:la Iglesia? Sin
duda volviendo. a-las-fuentes, dado que el Nuevo Testamentg incluye una
teclogia pastoral del nacimiento de Iglesias- Particulares en el momento
en el que la misma Iglesia estaba naciendc en la historia. Y no debemos
olvidar que el Nuevo Testamento es norma “canénica” de referencia de
la prex1s evanvehzadora dada por el mlsmo Dios:

Esta norma neotestampntarla tiene mucha méas fuerza si advertimos
que pretendia seguir la misma praxis que realizé Jesds con relacién a la
fundacién de la primera Iglesia- ]erosohmltana tras pocos afios de dis-
cipulado. .

" Sélo me voy a detener en algunos puntos, qiie nos pueden ayudar a la
onentacmn que necesitamos en este’ momento misionero de la Iglesia.

Lo que es evidente, tanto por las Actas de los Apostoles como por las
EplStOlaS y por el Apocalipsis, es que los Apdstoles inmediatamente -orien-
taron su actividad evangelizadora no sélo a la conversidn de personas
concretas sino principalmente a la fundacion de Iglesias Particulares ‘con
sus propics responsables ‘““del lugar” y con una organizacién 4gil y variable.

En las Cartas Pastorales San Pablo establece los criterios para elegir
tanto a los que han de asumir un ca1go directivo como a otros auxiliares
;(,1 Tim 3,1-13), y da las orientaciones oportunas sobre el medo de pyoceder
de tales directivos (1 Tim 4,6-16; 2 Tim 1,3-2,13; 3,10-4,7; Tit 1,5-2,11).

"El sistema-de organizacién aparece muy. variable y adaptado a cada
una de las comunidades y culturas, como puede observarse segiin se reali-
zara en Iglesias palestmenses o helénicas.

. Bern 1d Sesboue dﬂspues de un detallado anélisis sobre Ios mmlstenos
en las Iglesias neotestamentarias, llega a las 51gu1untes conclusiones:

“Todo este conjunto de informes tiene un sentido positivo y no debe
relega1se al terrenc de lo secundario. Sirven para indicar el espacio en el
que no pretende ser normative el Nuevo Testamﬂnto Mis atn: la diversidad
mlsma de Ias organlzacmnes constltuye una invitacién para los tiempos
futurés a no tratar de situarse de manera inmediata del lado de tal o cual
figura pamcufar," sino a realizar mas bien la necesaria adaptacién a las
necesidades, como nos:da ejemplo el Nuevo- Testamento. En: este sentido
el. debate - frecuentemente suscitado hoy .dia entre las Epistolas a los Co-
rintios por una parte y las Pastorales y los Hechos por otra, es bastante
mutl]

nn resumen la-,.Igiexsia no goza de ninguna iibertad en lo que atafie
a su prcpia estructura- por tanto, no puede negar ni el ministerio apostélico
ni la ministerialidad global que la constituyen. Pero si goza de una consi-
derable libertad en cuanto a la figura y la organizacién que hay que dar
a -esa relacién- fundamental entre algunos y todos..Esta libertad - no -es
capticho, ni un fécil recurso, sino una exigencia y una tarea: es deber suyo
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dar al ministerio apostdlico en cada época la forma capaz -de hacer oir
mejor su testimonio y de conferirle mayor eficacia; también le toca discernir
e incluso idear: ministerios nuevos que necesite el pueblo de ons y el
Espiritu le sugiera. ‘ :

La trllowla tradicional: ObISpO sacerdote didcono, constituye una
cristalizacién y una determinacién de funciones que rebasa el testimonio
del Nuevo Testamento, aunque éste’ no cierra tal posibilidad. Esta trilogia
abarca en su totalidad el ministerio apostSlico-al que hace existir de una
manera concreta. El obispo realiza su plenitud, el sacerdote y el didcono
participan de manera mds o menos limitada. El obispo pertenece al colegio
de los sucesores de los Apéstoles; el sacerdote al colegio presbiteral que
rodea al obispo. Desde Ignacio de Antioquia toda la Iglesia ha entendido
siempre asi las cosas. Sin embargo, esta trilogia en cuanto tal pertenece
al orden de la organizacién y no al de la estructura eclesial. Aun siendo
sumamente venerable por su antigiiedad y por la rapidez con la que se
hizo universal en la Iglesia, no se impone como un resultado sobre el
cual la Iglesia postapostblica no tenga nada que decir. :

Estas reflexiones no se proponen sugerir una modificacién radical de
la trilogfa. Quieten sencillamente liberar el espacio teoldgico para posibles
renovaciones. De todos modos, el ministerio apostdlico debe comportar un
reparto de las tareas y una relacién de subordinacién en la comunién. No
es necesario que todos los miembros de este ministerio participen con igual
titulo y vivan €l mismo tipo de compromisoc. La figura del ministerio
episcopal podria ser objeto de una profunda renovacién. El ministerio
presbiteral podria comportar ciertas diversificaciones, incluso titulos nuevos
en funcién de las tareas asumidas y de los compromisos contraidos. La
renovacién que se intenta hacer del diaconado no deberia proponerse
el restablecimiento de una figura antigua, sino la creacién de un tipo nuevo
de ministerio” ''. :

Se trata de una importante aportacién que nos muestra las posibili-
dades de organizacién tanto jerdrquica como ministerial que podrian nacer
en el seno de las comunidades amerindias, mds adaptadas a su propia
idiosincrasia respetando la estructura bésica de toda Iglesia.

+ El Nuevo Testamento no oculta las dificultades y problemas que
surgen en las Iglesias. noveles dotadas con sus propios dmgentes y auxi-
liares internos. : :

Asi en el Apocalipsis aparecen los fallos y caidas de los “éngéles

de Jas Iglesias” (Ap 2,1-22), a losque corrige “el Espiritu” a través de

6! SESBOUE, Bernard, “Ministerios. y- estructura. de: la Iglesia.. Reflexién. teolégica a
partir del Nuevo Testamento", en AA VV.,, El mzmsterw y. los mmzsterzos segun el Nuevo
Testamento, Madrid' 1975, pp. 388-384. -
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“Juan, hermano vuestro, que compario con vosotros -la: lucha,. :el linaje
real y Ia constan01a cristiana” (Ap 1,9).

No se ocultan las dudas, los confhctos e mcluso los. pecados que
pululaban en-el interior. de dichas comunidades, como .claramente aparece
«en .casi todas las Epistolas. y especialmente en las Cartas a las comumdades
de - Corinto. Igualmente se.las ve sometidas a las mﬂuenmas negativas de
la antigua religiosidad, como se escribe en la Carta a los Hebreos, donde
incluse Drospe1aba la tentacién de abandonar la fe en Cristo. Para ayu-
darlas aparece la funcién del Apdstol, que mediante visitas y cartas apoya
a'las Iglesms nac1 entes y las ‘clarifica en su fe y en los nuevos comprormsos

adqumdos

' Inc‘u<o surgen la incomprensién y eI confhcto entre Iglesias de-origen
religioso y ‘étnico distinto, ‘lo que procura superarse en un encuentro
conciliar ‘de ‘los diférentes dirigentes, - como- sucedié en el :Concilio: de
Jerusalén, que tuvo resultados muy positivos, liberando a la Iglesia defi-
nitivamente de las antlguas autoridades de Israel y abriendo la posibilidad
de crear nuevas, Igle51as onglnales en el mundo de la gentlhdad

" Fue en esta dmalmca evangehca de creacién de Iglesias Particulares,
con la fe puesta en la accién del Espiritu y i los hombres que la integraban,
donde nacieron nuestras Iglesias de Oriente y de Occ1dente donde " se
formaron nuestros padres ¢n la fe, de donde surgieron los miriites cuya
sangre fue 1a semilla dé nuevos :cristianos, donde comenzd a desarrollarse
la larga y rica historia ritual y-teol6gica que hoy constituye. uno de los
patrlmomos més 11npo1tantes de la Igle51a o

Creo que es -licito el preguntarnos si al plantearnos el problema del
paso de una pastoral indigenista a una pastoral indigena, cuando nuevas
Iglesias Particulares pretenden nacer, no debemos volver a la teologia
pastoral neotestamentana del nacimiento de Iglesias.“Y para poder volver
ja poner “‘en préctica aquel antiguo y original sistemia de evangelizacién
que, en medio de sus dificultades, tamtos resultados positivos ofrecid,
pienso que es’ necesatio que nuestra antigua y venerable Iglesia Misionera
vuelva a' su expenpncxa original de una Iglesia que nace de las mancs de
]esus por la fuerza de su Espiritu y que sigue naciendo de la misma manera
‘con el fervor y la audacia de Pentecostés, recordando la palabra del Evan-
geho “Os " aseguro que §i no cambidis y os hacéis como Ios nifios, no
entraréis en el Reino de Dios; o sea que cualqu1era que s¢ haga tan poca
‘cosa, como este nifio, ése es el mds grande en el Reino de Dios; y el que
acoge’a un nific ‘como éste por, causa mia, me acoge a mi” (Mt 18,2 5).
Linido y sugerente texto si tenemos el valor ‘de- aphcarlo tanto a la vieja
Iglesia Misionera como a las comunidades amerindias “j6venes en la fe,
pero :que :quieten .constituirse, por la gracia .del. Sefior, en. Iglesias:Parti-
cculares’ Inculturadas -de Cristo. S : :
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El "radicalismo "étnico -

7. Siun bloque de dificultades para la promocmn creativa de Iglesias
Particulares~Amerindias provien¢ de una postura ‘de tuciorismo tradicio-
nalista, otro bloque puede tener su origen en un radicalismo étnico, que
subrayando la dimensién “‘aborigen” puede oscurecer el sentido situado
de "‘evarigelizacién de tal manera que tenmne desv1rtuando la s1ntes1s
de “evangelizacién abongen :

Proponiendo el ploblema de. una manera smlphflcada en algunos
circulos misioneros durante los Gltimos afios se ha hecho la mgmente
objecién: La Iglesw en su desphegue misionero siempre se presenta con
pan, vino y aceite, tres elementos caracteristicos de la cultura mediterrénea,
y algunos de éllos totalmente ajenos a las culturas amerindias. Si verda-
deramente quiere inculturarse, ino deberia abandonar los simbolos de una
cultura extraﬁa y sustituirlos. por los de la propia cultura aborigen?

No es el momento de ponemos a reﬂexmnar sobre €l complejo tema
de la institucién de. los sacramentos por Cristo, de la detetminacién de
lo que el magisterio y los teSlogos han llamado la sustancia de los sacra-
mentos, y la autoridad que la Iglesia tiene sobre la modificacién de la
materia y la forma de cada unc de los sacramentos. Pero la dificuitad nos
ayuda a profundizar en el misterio dé la evangelizacién indigena, y en
alguno de sus signos y de sus consecuencias més importantes.

El nacimiento de una Iglesia Particular Amerindia nunca puede darse
sin la aceptacién explicita en:la fe del Cristo Salvador. Pero no existe un
Cristo mitico, ahistdrico. El tnico Cristo que existe y al que anunciamos

s “Jests el Cristo”, con toda su densidad y condicionamientos histdricos,
ya que Dios ha querido - realizar la salvac1on del hombre por ‘el Dios-
Hombre Jests, que es el Cristo. .

~ La aceptacién de Jesds supone la aceptacién de su oi’iginalidad, de
su historicidad y de la alteridad. Implica la aceptacién del otro, del dis-
tinto, con la posibilidad de entrar en comunién con él. Supone también
el admitir la originalidad Gnica de su persona y de su mensaje. Pero esto
implica el admitir su historicidad situada culturalmente en otra cultura,
ya que su mensaje queds formulado en un mundo arameo y no extrafia
que, cuando aparece ante la comunidad de otra cultura, se presente con
los modestos dones de su propia cultura: pan, vino y aceite. Esta presen-
tacién tan modesta y sencilla, tan humana, tiene también un efecto salvi-
fico 'y liberador scbre la cultura amerindia: evitar que se transforme en
un mhumano -ghetto replegado y aislado, y abrirla a una comunién fraternal
con las otras culturas, en la reciprocidad del dar y el recibir sin perder
la propia identidad.

Es interesante a este respecto oir a Simeén Jiménez, el lider ye’cuana:
“Por extranjero, no entendemos al ciudadano de otros pafses y latitudes
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que venga .a visitarnos .o a convivir con nosotros. Esas personas serdn
bienvenidas si se acercan con &nimos de comunicarse con nosotros, com-
prender -nuestras- necesidades y compartir nuestras aspiraciones. Extranjero
es--para nosotros lo que niega nuestras formas de vida, nuestras formas
de trabajo y nuestra solidaridad. Lo extranjero: culpable de la destruccién
de nuestra flora y de nuestra fauna, de la fertilidad de nuestros rios y de
nuestros besques.. Lo extranjero: para qulen nosotros somos objeto tnico
de explotacwn con miras a su enr1quec1mlento. Por ello, nos resistimos a
mtegrarnos a la sociedad capitalista actual mediante planes de 1nst1tuc1ones
O personas que su:ven de mtermedlarlo a lo extran]ero” ez,

. No. podemos demr en el senudo del ye’cuana, que Iesus sea un
e_x,tran]ero, ya que no viene .para ser servido sino para servir. Perc es
honesto- que habiendo nacido en otro pais y en otras latitudes se presente
con su- mensaje soteriolégico. y. trascendente y .con la humlldad de los
dones de su pueblo de origen. = pan, vino y aceite.

Dificultades de orden practico

8. Otras dificultades, que suelen prloponverse' para el desarrollo de
Iglesias Particulares ‘Amerindias son més bien de orden préictico.-

" La més corriente es que, dada la cercania geograflca de culturas en
América Latina, se originarfa una multiplicidad de comunidades catélicas
dlverSIflcadas que podnan crear graves confuswnes entre los cristianos.

Estamos en-el “quid” de la cuestién. Esto demuestra lo le]os que nos
encontramos los cristianos de la concepcién de una Iglesia, que siendo la
misma y la dnica, sin embargo puede expresarse pluriforme y pluriétnica-
mente en la diversidad de las Igles1as Particulares. Porque “hay un solo
cuerpo y un sclo Espiritu, como una es también la esperanza que os abrié
su llamamiento; un solo Sefior, una fe, un bautismo, un Dios y Padre de
todos, que estd sobre todos, a ‘través de todos y en todos. Pero cada uno
ha rec1b1do el don en‘la medida que Cr1sto nos 10 di6” (Ef 4,4-7).

9. Lo que no-podemos sospechar son las consecuencxas sotenologmas
que ‘tenidria para las’ propias comunidades aborigenes, para la Iglesia de
América Latina, para nuestro Continente, e incluso para niveles mucho
més amplios la- decisién de promover Iglesias Particulares Amerindias con
la novedad del Nuevo Testamento, aunque siendo conscientes de. todas las
dificultades y problemas que esto lleva con31go.

] blertdmcnlt: en las prupmb comunidades se harfa visible : ¥y u‘pmmuc
1a palabra de Juan Pablo II, frente a las negativas experiencias del pasado:
“La obra evangelizadora' no destruye, sinc que se encarna en vuestros

162 COLOMBRES, p. 80.
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valores; los ‘consolida y. fortalece”; y por ello “no impide. que.la Iglesia,
fiel'a la universalidad de su misidén, aniincie a Jesucristo- e invite a todas
las razas y a todos-los pueblos a aceptar su mensaje. Asi,.con la evange-
lizacién, la* Igiesig renueva las .culturas, combate los.errores, purifica 'y
eleva 12 moral de los pueblos, fecunda .las-tradiciones; las -consolida y
restaura en’ Cristo™. ', - o : -

Una Iclesm en América Latina const1tu1da por Iglesias Partlculares
Pluriétnicas, en test1mon1o de comunién y encuentro de pueblos de diversas
culturas, se constituiria en modelo de la justa y humana sociedad pluri-
étnica a la que aspiramos en el Continente, al mismo tiempo que abrirfa
un nuevo. camino de liberacién y esperanza tanto a las propias comuni-
dades indigenas como a otros sectores de la sociedad, sin el recurso. al odio
ni ‘a la violencia, peligro- y realidad due en ‘repetidas ocasiones ha apun-
tado Juan Pablo IT en sus discurscs a.las comunidades aborigenes, mientras
las alienta al compromiso por sstablecer un mundo en el que se reconozcan
sus legitimos derechos.

Misioneros de una evangelizacién indigena

10.- Todo proyecto especifico de evangelizacién implica un modelo
coherente de misionero o de equipo misionero para ponerlo en marcha.
La. diversidad de proyectos explica los diferentes tipos de misioneros en
la historia: benedictinos del medioevo, Francisco de Asis entre los musul-
manes, Roque Gonzélez en las Reducciones, Ricci en’ el Imperio de China,
Carlm de Foucauld en las tribus saharianas de los tuaregs.

) El ‘paso de una evancellzac:lon indigenista con las’ comunidades ame-
rindias a uha paqtoral tipicamente abougen marca también un nuevo
,modelo de m151ones y de misioneros con los normales procesos de tran-
sicién que ya. ‘han. comenzado a ‘darse en nuestro Continente. Solo pretendo
en este miomento marcar algunas’ lineas fundamentales que nos pueden
ayudar a configurar al misionero o equipo misionero en el proyecto de
una Pvangehzamon mtecral e indigena.

i

11.. De hecho- en cualqmer tipo de proyecto de misién, €l misionero
ha de sentirse. por la fe profundamente identificado con Jesucristo c1eyendo
que s6lo en El estd.la salvacién. Por eso su vida significa estar al servicio
de Cnsto .y su identificacién con El Ie hace transformarse no en el doml-
nador sino en el hermano. servidor de las comumdades amermdlas con el
deseo cnstlano dP que | tengan V1da y la tengan mds abundante

Pero. la palabra »serv101o tan utilizada en nuestra época, ha sido
tamblen demasiado-manipulada. Por eso el misionero no-. debe solamente

163 7P, II, pp. 14-15.
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afirmarse como servidor, sino que ha de preguntarse si las comunidades
aborigenes lo perciben como tal setvidor o por el contraric como su
dominador, como su sefior, o como su benefactor poderoso 1,

El tlpo y. el modo de. servicio que plﬂste el misionero dependeia en
gran parte de la mentalidad con la que se acerque a las comunidades
ameundlas y de la clarificacién que tenga del mismo proyecto misionero.

. De ahi que, 1echazando .consciente -y justificadamente la mentalidad
etnocéntrica  de la cultura envolvenie-y dominante, ha de. alcanzar uun
conocimiento critico-y evangélico .de la sociedad y cultura de la que él
mismo .procede, y de los mecanismos que ésta utiliza para la opresién y
dominacién de las comunidades aborigenes. Se trata de um proceso dolo-
roso, -de una conversién personal que Dios providencialmente suscita para
ser también evangelizador y misionero de los hermanos de su propia
sociedad y cultura. Hoy el Sefior no llama al misionero sélo como evan-
gehzc.dm de’ comumdades aborigenes, sino simultdneamente como evan-
gelizador de su propia cultura, con ‘el ‘objetivo de poder colaborar en la
mstauramon de una paz cristiana fundada en una convivencia pluriétnica
]usta y fraternal. P01 eso el misionero tiene que aceptar que ‘muchas veces
aparecerd para sus’ propios hermanos de sociedad y cultura como una
perscna extrafia y molesta, incluso como un disidentz, y tendrd que estar
preparado para decir con dolor y con esperanza: ”Aqu1 tenéis a mi madre
y a mis hermanos. El' que cumple la voluntad de Dios ése es hermano
‘mio’y hermana y madre” (Mc 3,35).

Al mismo tiempo el misionero ha de procurar una comprensidn de
las comunidades amerindias, no sélo intelectual sino también afectivamente,
acorde  con las' exigencias de una auténtica’ antropologia pluricultural y
de una teologfa que descubre la presencia -del Dios Salvador, por caminos
misteriosos, en todos los pueblos y culturas. Esta comprensién: le permitird
desarrollar una postura de respeto fraternal ante las comunidades abori-
genes y de poder captar su dolor y su sufrimiento por tantas injusticias
padec1das a.través de Ia hlstorla incluso por los que se cons1de1aban sus
benefactores '

'La misién ha de tener una gran clandad en los objetivos evangeliza-
dores que pretende: la liberacién de las' comunidades aborigenes en el
horizonte de una sociedad fraternalmente pluriéinica, y, en la medida en
que estas comunidades. libremente por .la‘gracia del Sefior acepten la fe,
la fundacién de nuevas Iglesias Particulares Inculturadas.. Si sabe promo-
.verlas con la generosidad y con la humildad-de los Apéstoles, las verd nacer
con 9]"0“"” en-el proyecto de una Agleslu'plux.lutxxu.a como la a«yuuldua PU.I.

Jests. en el ‘dia que confirié la' misidén evangelizadora a sus discipulos.

164 Son hoy muchos los testimonios de aborigenes que nos manifiestan como han visto
a las misiones y a los misioneros. La imagen es bien distinta de la expresada en muchas
ocasiones por los propios misioneros. Véase, COLOMBRES, pp. 77-94, y  AA.VV., Das
reducoes latino-americanas 6s lutus indigenas atuais, Sao Paulo 1982, pp. 242-255.
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lnculturacién del misionero

'12. Una determmada mentahdad humana y pastmal de la realidad
ha de descender a determinados compromisos del misionero, y ¢l primero
de todos es el de la-inculturacion en la correspondiente comunidad ame-
rindia. : :

‘Asi lo ha indicado el mismo Concilio: “Esnecesario que la Iglesia
esté presente en estos grupos humanos por sus hijos, que viven entre ellos
o que a ellos son enviados”. Y afiade: “Unansé con aquellos hombres con
el aprecio y la caridad, reconézcanse como miembros del grupo entre. los
que viven y tomen parte en la vida cultural y social por las diversas rela-
ciones y negocios de la vida humana; estén familiarizados con sus tradi-
ciones nacionales y religiosas; descubran, -con gozo y 1espeto las semillas
de la Palabra que en ella se contienen” ',

Esto solamente es posible si el misionero sabe establecer el contacto
N0 como maestro sino como discipulo, rio con prepotenc1a de benefactor
sino con agradecimiento por ser admitido en casa ajena. La inculturacién
s6lo es posible en la medida en que reconoc1endo la propia 1gnoran01a
adopta uno el ap1end1zaJe del nifio ante el nuevo maestro, que en’ este
caso serd la. propia comunidad amerindia. Por otra parte, la introduccién
en la comunidad nunca puede tener el aspecto de una invasién. El mismo
Jestis ha establecido las normas de cémo sus discipulos y misioneros deben
entrar en contacto con las comunidades y del ‘modo de vida que han de
adoptar (Lc 10,1-12).

El auténtico aprendizaje de la inculturacién implica que no se puede
hacer con actitud de desprecic y “sacrificio” ——caracteristico de los que
se consideran de una cultura superior— sino con admiracién y respeto:
“Como el mismo Cristo escudrifié el corazén de los hombres y los ha
condumdo con un coloquio verdaderamente humano .a la luz divina, asi
sus discipulos, inundados profundamente por el Espiritu de Cl’lStO deben
conocer a los hombres entre los que viven y conversar con ellos, para adyertir
en didlogo sincero y paciente, las riquezas que Dios, generoso, ha distri.
buido a las gentes, y al mismo tiempo esfuercense en examinar estas ri-
quezas con la liz del Evangeho” tee,

La verdadera mculturacmn conduce a una part101pac1on real en’ su
vida y a. un. proceso. de. inhistorizacion. Decia el mismo Concilio: “La
Iglesia se une por medic de sus hijos a los hombres. de. cualquier condicién,
pero especialmente -a los pobres y afligidos, y a ellos se consagra gozosa.
DParticipa en sus gozos y.en sus dolores, conoce los anhelos. y enigmas de
la vida y sufre con ellos.en.las angustias de la muerte’”. Y consecuentemente

15AG 11, -
eAG . 11,
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invita diciendo: “Tomen parte, ademds, los fieles cristianos en los esfuerzos
de aquellos pueblos que luchando con el hambre, la ignorancia y las
enfermedades: se esfuerzan en conseguir mejores condiciones de vida y en
afirmar la paz en el mundo® '¢7,

Ahora bien, tanto la inculturacién como la inhistorizacién que han
de ser realizadas por la misién y por el misionero en las comunidades
amerindias, han de ser asumidas con una actitud humana y cristiana, y
no como un nuevo y moderno instrumento de manipulacién de los abo-
rigenes. “En efecto, la caridad cristiana se extiende a todos sin distincion
de raza, condicién social o de religién; no espera lucro o agradecimiento
alguno, pues como Dios nos amd con amor gratuito, asi los fieles han
de vivir preocupados por el hombre mismo, améndclo con el sentimiento
con que Dios lo buscé” '®.,

. Peroel misionero al mismo tiempo que ha de esforzarse en un procesc
de inculturacién y de inhistorizacién en la comunidad amerindia, ha de
tener también conciencia de las limitaciones a las que se encuentran sujetas
sus posibilidades de dicho proceso. Sélo' la Iglesia Particular Indigena
puede llegar a una inculturacién total, pero no asi el misionero.

El misionero nunca podrd clvidarse que no es un amerindio, aunque
se naturclice entre ellos. Esta conciencia lo liberard de la tentacién de
sentirse o constituirse en jefe o cacique de la comunidad, aunque sea
de yna manera més o menos disimulada, 10mando muy en serio su funcnon
de mero servidor.

" Ademids cualquier proceso: de inculturacién, que se realice en edad
adulta, es. incapaz de anular la estructura cultural en la que uno ha sido
educado en sus afios de infancia y de adolescencia, aunque sf puede
cuesticnarla en muchos de sus puntos.

La conciencia limitativa de su propia inculturacién le pe1m1t1ra al
misionero saberse. definir a si mismo con humildad ante la comunidad
amerindia, manteniendo -valores fundamentales de su ‘ser cristiano '® y
de su manera de ser, aunque no siempre sean entendidos, y ofrecer. testi-
monialmente la posibilidad de la comunién fraterna entre hombres de
culturas ‘diferentes pero que, mds alld de las diferencias culturales, coin-
ciden en ser hombres e hijos de Dios.

El misionero servidor
13. "La- procedencia dél misionerc de la- comunidad de la Iglesia y

de la cultura envolvente, unida a su proceso de inculturacién e inhistori-

167 AG 12,
1688 AG 12.
169 Sobre el tema del celibato, véaze SUESS p. 241.
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zacién en la comunidad amerindia lo capacita para ser evangehcamente
un colabo;ado: cudlificado de los . aborlgenes.; - T

La colaboracién “desinteresada “dela misién- puede  ser ‘sumamente
importante en todas las dreas que afectan a una justa y humana liberacion
del mundo amerindio.

Pero esta funcién de colaborador ha de quedar bien “interiorizada én
los propios misionetos y-claramerte expresada ante la comunidad mdlgena
que ha de-seguir controlandc la ma1cha de su. v1da y el desarrollo de su
propxa cultura. S :

1

Por eso v1v1endo en veldadera pobreza evangehca es 1mpo1tante el
evitar la imagen de. propietarios 1at1fund1sta en cuyos terrenos viven
los 1nd1genas, de duefios y de amcs, de capataces,. de directivos etc. Pero
pueden ser buenos consejeros y estar al servicio de los aborigenes en
aquello que puedan ayudarles, dado que la autonomia humana nunca
implica autosuf1c.1e1101a y poqtula lc, ayuda de los demas

Igualmente los servicios. que deban: prestar en el campo de la salud
y de la ensefianza no se deben realizar, como tradicionalmente se ha heche,
desde otros patrones culturales, sino desde las propias categorias ame-
rindias, aunque 1mplementandclos con ‘aquellos nuevos 'descubrimientos
que afectan al bien y mejoramiento ‘de la comunldad y perteneoen al
patnmomo de la humamdad '

Pero, soble todo, el misionero y 1a misién han de estar prepalados
para ser los colaboradores en el nacimiento de la Iglesia Particular Ame-
rindia, una vez que el pueblo haya acogido’ 1a fe en Jesucristo Salvador.
Esto exige una preparacién especial en su accién ‘evangelizadora 'y’ cate-
cumenal -—catecumenados para la fundacwn de Iglesms——-, con la mlsma
actitud de Juan el Bautista ante Jests: A el le toca crecer, a mi menguar”
(Jn 3,30). Es importante tecordar que-“a. la. esposa —la comunidad
merindia—- la tiene el esposc (Jesds); el amigo -—el misionero .y la
misién— que estd alli a su disposicién se alegra mucho de oir. su-voz.
Por-eso mi alegria, que es esa, ha llegado a:su colmo” (]n 3,29).

14. Una ul’nma nota _que deseo apuntar en esta descr1pc1on del
misionero y de la misién es que ha’de desarrollar fuertemente, con la
eyuda del Espiritu, el sentido del discernimiento, dadas las situaciones
tan variadas y complejas en las que se encuentran las comumdades abo-
rigenes en América Latina. :

Teniendo- en cuenta las grandes lineas trazadas, en cada caso hay
que conmderar las aspn'acmnes de las _propias comumdades la situacién en
la que se encuentran, las p051bﬂ1dades de las que se dlsponen v, sobre todo,
la accién del Espiritu que tantas veces hace presente mesperada y- des-
concertantemente al Dios de la Salvacin, siempre con el tnico ob]etwo
de Jestds: “Que tengan v1da y la tengan mds abundante ’

.



Medellin, Vol. 13, n. 50, Junio de 1987 209
VI.. -De la Evangelizacion Sectorial a la Evangelizacion de Conjunto

- La evangelizaci6n integral de las comunidades amerindias, dadas las
circunstancias reales en las que se encuentran, exige, para que sea posible,
una evangelizacién simultdnea mdltiple y conjuntada de toda la Iglesia
en cada una de las naciones e incluso en todo el Continente.

Evangelizacién de la lglesia misjonera y no aborigen

1. En efecto, dichas comunidades se encuentran dispersas en el
interior de un Continente’ que se denomina cristiano, con un 90% de
bautizados y con mdltiples manifestaciones de piedad. Hoy podtiamos
repetir las consideraciones que hacfa el P. Antonioc Ruiz de Montoya en
1639 ante Felipe IV: “No es mi intento referir los agravios que comtn-
mente reciben los indios, porque seria recopilar muchos autores, y afia-
diendo lo que yo he visto, hacer muy gran volumen. Los que me obligaron
a venir a esta corte serd fuerza referirlos en su lugar, los efectos de estos
agravios referiré: El uno sea, no querer los gentiles recibir el Evangelio;
el segundo, los ya cristianos detestarlo. Porque si por el oido oyen la
justificacién de la ley divina, por los ojos ven la contradiccién humana
ejercitada en obras. En muchas provincias hemos oido a los gentiles este
argumento, y visto retirarse de nuestra predicacién, infamada por malos
cristianos” ', . : :

Actualmente la op1eswn, en muchas ocasiones hasta el limite del
genocidio y del etnocidio, que padecen las comunidades amerindias, se
origina por una sociedad envolvente que se denomina cristiana. 'Y cuando
las propias comunidades aborigenes analizan el interior de la sociedad
extrafia, pueden contemplar en ella el tremendo divorcio entre la fe y la
vida, que con'toda riqueza de detalles han expuesto los Documentos de
Medellin y Puebla.

En “estas circunstancias del Continente es impensable una evange-
lizacién integral de las'comunidades amerindias de tipo sectorial, es decir,
depositando 1a responsabilidad exclusivamente en las misiones y en los
misioneros, a los que se les prestard solamente una ayuda subsidiaria
principalmente de tipo econdmico. S6lo una responsabilidad conjunta,
orgénica, diferenciada y complementaria de toda la Iglesia puede enfrentar
el problema. La evangelizacién en orden a la conversién —en los sentidos
anteriormente apuntados— de las comunidades amerindias ha de estar
acompafiada simultdneamente de una evangehzacwn en orden a la con-
version de la propia Igiesia, de las diferentes denominaciones y secias
cristianas, y de la cultura nacional dominante y envolvente. A continuacién
pretendo . desarrollar brevemente cada uno de estos aspectos.

170R. M., p. 40.



210 A. Gonziléz D., Evangelizacién de Amerindios

- 2. El primer problema con-el ‘que nos encontramos para la Evan-
gelizacién Integral de los aborigenes es, en la mayoria de los casos, la
propia Iglesia; entendida como el -Pueblo de Dios-en el que se congregan
todos los cristianos no aborigenes.

'La conversién de la Iglesia implica, en primer lugar, un abrirse
fraternalmente ante el mundo aborigen para dejarse evangelizar por é€l,
teniendo conciencia de la angustiosa problemdtica por las que se encuentran
amenazadas las comunidades amerindias; de los derechos fundamentales
de las minorias étnicas; de la dignidad de sus culturas y religiones; de
la pasién padecida por ellas en su historia por lds manos de los propios
cristianos. Conversién de la Iglesia significa que los cristianos no abori-
genes, individual y comunitariamente, comienzan a descubrir el rostro de
Jestis en el rostro ‘de los aborigenes, sintiendo renacer su responsabilidad
en colaborar en la salvacién y liberacién de estos pueblos, culturaimente
diferentes, pero humanamente hermanos e hijos del mismo Dios.

Sélo una Iglesia 'no-aborigen previamente convertida puede actuar
honesta y eficazmente en la cultura nacional envolvente.

 Para conseguir dicha conversién pienso que es necgsario proponerse
algunos objetivos minimos, entre los que propongo los siguientes.

Primer objetivo, facilitar a las comunidades cristianas un mejor cono-
cimiento de la situacién real en las que se encuentran las etnias indigenas,
y de las actuales orientaciones de la misionologia propiciadas por el
Magisterio y por los espemahstas en la materia.

.. Segundo, concientizar en las comunidades cristianas el sentido de
respeto a las diferentes culturas y religiones aborigenes; el reconocimiento
de sus legitimos derechos; y el valor y la riqueza qu suponen. estas culturas
y religiones tanto para el Continente como para la vida de la propia Iglesia.

Tercero, promover la conciencia de una Iglesia que en el Continente
ha .de aceptar con flexibilidad y alegria el que ha de ser simultineamente
una y. plural: una por la unidad de su fe y por la comunién; plural, por
las exigencias de inculturacién de Iglesias Aborigenes Particulares.

Cuarto, promover la responsabilidad de los cristianos con respecto a
las comunidades indigenas, colaborandc, a todos los niveles y de diferentes
maneras, en todo aquello que sea necesario para la legitima defensa, libe-
racién y promocién de las comunidades mdlgenas, y para su evangehzacwn
mtegral :

Promocion del ecumenisino evangelizador

3. La multiplicacién de Iglesias Cristianas y de Sectas con.enérgica
expansién misionera en las comunidades amerindias es un nuevo problema
que se presenta como una amenaza mas de desintegracién de dlchas
comunidades:
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El" respeto’ a" los aborigenes .nos exige a todos wuna: conversidn . al
ecumenismo; que en América Latina ha de ser esPec1almente promovido
por la-Iglesia :Catdlica con un. triple - objetivo. : :

‘Primero, dar el testimonic de wuna -auténtica fraternidad en Cristo,
evitando el -escdndalo ante el mundo .aborigen. de un Cristo roto.y desga-
rrado-en el que desaparece el amor entre los hermanos. Es imposible ser
testigos del amor establecido por: Cristo cuando ni. siquiera entre los
cristianos nos amamos y nos respetamos. : : :

Segundo, evitar el bombardeo de- diferentes Iglesias- Cristianas sobre
las' mismas. comunidades creandc el desconcierto y.en muchas ocasiones
las . divisiones internas, y respetar ecuménicamente a las que ya son
cristianas. ' o :

Tercero, pwcurar unos mismos critetios de evangelizacién integral,
incluyendo simultneamente la dimensién liberadora y la promoctt’m de
Iglesias Particulares Abongenes i, e :

_Evangelizacién -de la sociedad dominante

4. Misién -urgente de toda la Iglesia es intervenir como fermento de
transformacién y conversién .de la sociedad y cultura nacionales dominantes,
en las que predomina 'despéticamente un incontrolado. economicismo, -y
en las que se mantiene unas relaciones ideoldgicas y fécticas de colonia-
lismo: con relac1on a las comunidades amermdlas.

- Probablemente nos ‘encontramos con. el problema més comple]o de
todos, ya que supone como horizonte- otro- esquema. de sociedad bien

diferente al que vivimos.
Pero baste apuntar algunos ob]e'twos mas mmedlatos y viables.

Primero, promover v sen51b111za1- a Ia somedad nacional no abongen
sobre la problemdtica indigena que la lleve a un conocimiento y convivencia
més plenos con las otras comunidades culturales existentes en cada pais.

Segundo, propiciar en las enseflanzas nacionales un sistema que per-
mita un ambiente revalorativo del indigena, y un cambio de mentalidad
estimativa y operativa con relacién a la historia, la cultura, la dignidad
y los derechos de estas etnias.

Tercero, promover ¢l establecimiento de un régimen juridico que

reconozca personeria ptblica a las diferentes comunidades, integrando de-
rechos propios de las minorias étnicas; garantizando y reconociendo sus

171 Consulta ecuménica sobre pastoral indigenista na América Lating, 10-14 Mayo 1983.
Relatorio. Brasilia, -1983. (fotocopiado).
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propios sistemas de ordenar y regular la vida interna de las comunidades;
y canalizando su participacién orgédnica en todos los asuntos pidblicos que
afectan al bien comiin y a los intereses de las propias comunidades.

" Cuarto, promover el establecimiento de una legislacién de tenencia
“politica de tierras para las comunidades amerindias que asegure la crea-
cién de espacios geograficos en los que sea posible el desarrollo humano
de su vida, ¥ que sean acordes, en la medida de 10 posible, con su historia,
tradiciones y exigencias étnicas. :

5. S6lo en este amplio- contexto de accién conjuntada de toda la
Iglesia, la Evangelizacién Integral directa realizada en las -propias comu-
nidades amerindias encuentra su enmarque y la posibilidad de alcanzar
sus objetivos en una Iglesia y en una sociedad en las que puedan convivir
fraternalmente las diferentes comunidades culturales, quedando de esta
manera todas las cosas recapituladas en Cristo. '

Largo y dificil es el camino que se abre ante la evangelizacién del
mundo indigena, pero al mismo tiempo urgente.

Los més pobres de los pobres, desde sus necesidades y problemas,
nos descubren el horizonte de la posibilidad de una sociedad més justa,
de una Tglesia mds cristiana, y de exigencias a veces olvidadas del Reino
de Dios. Nos han ayudado a profundizar el mismo misteric de Dios
escondido en El antes de todos los siglos y manifestado en Cristo.

Juan Pablo 11, con ocasién de acercarse el V Centenario del inicio de
la Evangelizacién en América Latina, nos ha invitado a renovar nuestro
proyecto de Evangelizacién, que ha de tener  especialmente en cuenia a
las proplas comunidades aborigenes con las que se encontraron. los pri-
meros misicneros.

El Sefior Jesis no nos oculta los problemas que podemos tener si nos
introducimos por este camino de Evangelizacién Integral: “Os he dicho
estas cosas para que gracias a mi tengdis paz. En el mundo tendréis
apretuljas, pero, dnimo, que yo he vencido al mundo”- (Jn 16,33).



