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Al abordar el tema, una observacién de orden general es necesaria.
El marxismo cldsico distingue estrategia y tdctica. La primera es constante,
obedece a normas permaiientes que se derivan de las posturas tedricas
del marxismo. Por el contrario, la tictica puede cambiar a cada momento.
Se ensefia que “la regla de la tictica es el cambio”. Hubo en la historia
del marxismo algunos cambios espectaculares, por ejemplo cuando Stalin,
en didlogo con los paises europeos occidentales, bruscamente se puso de
acuerdo con Hitler sobre nuevas fronteras de Polonia, ddndole asi el pase
para atacar'a Polonia y desencadenar la 22 Guerra Mundial. Stalin estaba
consciente de que,-un dia, Rusia y Alemania enirarian en conflicto. Pero
queria seguir. preparando los armamentos y preferia que hubiera primero
una guerra entre pafses capitalistas -que podia debilitar sus fuerzas y
ampliar el dominio mundial del comunismo. Este vuelco inesperado puso
a los comunistas en los pafses occidentales en una situacién odiosa ante
la opinién ptblica, y varios.abandonaron el Partide. Los que fueron fieles
en esta prueba adquirieron todo su prestigio en sus partidos y en la U.R.S.S.
Sabian que la politica soviética da lugar a cambios sin que los responsables
tengan que dar ninguna explicacién, con la certidumbre de que estos
cambios de tictica se sitdan denno de una estrategia constante a més
largo plazo. A cen Ly

Cuando se trata de la postura frente a la Iglesia, los mismos conceptos
son validos. Hay una estrategia inmutable y comtn en todos los paises
socialistas que se define a partir de la teoria general del marxismo sobre
la religién. La tictica puede sin embargo ser muy distinta segiin las
circunstancias de momento y de lugar, lo que no constituye ninguna con-
tradiccién. De los cambios en la tdctica, y mucho menos en las palabras,
un marxista no deduce nunca que hay un cambio en la estrategia.

Frente a la religién, los mismos principios estratégicos se encuentran,
casi idénticos, no solo en lg politica sino en la Constitucién de todos Jos
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paises socialistas: la U.R.S.S., los paises de Europa Oriental, China, Viet-
nam y Camboya, Cuba. (La aplicacién del marxismo en paises africanos
como Angola, Etiopia, Mozambique, Benin, Repiiblica Voltdica merece
un estudio aparte). Estos principios se resumen en pocas palabras: hay
libertad religiosa, no de propaganda religiosa, hay libertad de no temer
religién y libertad de propaganda atea. La Constitucién de Rusia soviética,
en su art. 52, estipula: “Los ciudadanos de la U.R.S.S. tienen garantizada
la libertad de conciencia, es decir el derecho de profesar ‘una religién o
de no profesar ninguna, de celebrar los cultos religiosos o de hacer la
propaganda del atefsmo™. La Constitucién de la Repiblica Popular de
China, adoptada el 17 de enero de 1975, dice en su articulo 28: “Los
ciudadanos gozan de la libertad de palabra, de correspondencia, de prensa,
de reunidn, de asociacién, de desfile, de manifestacién y de huelga; tienen
la libertad de practicar una religién, la libertad de no practicar ninguna
religiéon y de propagar el ateismo”. Se encuentran normas semejantes en
la teoria y en la préctica de todos los paises socialistas.

- -Todas. estas libertades, incluso la libertad religiosa, estdn sometidas
a decisiones imprevistas. de las autoridades ptblicas que las limitan o las
amplian: son variaciones tdcticas. En Rusia, fases de persecucién (bajo el
gobiernc de Krutchev, por ejemplo), suceden a fases pacificas: en forma
permanente hay medidas arbitrarias. En China, toda libertad de practicar
una religién era abolida durante la revolucién cultural, pese a la promul-
gacién. de la nueva Constitucién. Albania es ahora el tnico pais que
mantiene esta abolicién. Después de la muerte de Mao, €l 9 de septiembre
de 1976, los templos se abrieron de nueveo, con las restricciones conocidas
con respecto al culto catélico: sélo tiene libertad de culto la Iglesia catélica
“patridtica” que no puede tener ninguna relacién con el Vaticano, potencia
imperialista. ‘

Las Raices Tedricas de la Estrategia frente a Ia Réligién

El marxismo ha nacido ateo, y su ateismo es radical.

Por primera vez en la historia de la humanidad, una corriente de
inspiracién explicitamente atea logra provocar una revolucién que hoy
dia se extiende a la tercera parte de la humanidad.

La revolucién francesa fue radicalmente anti-religiosa: no fue atea.
Sus grandes inspiradores atacaban a la Iglesia. La mayoria de ellos, no
se atrevian a negar un Ser supremo, un gran Arquitecto. Ademds, la
irreligién no era, por asi decirlo, su punto de partida. Mas bien que la
negacién de la religién, propugnaba su exclusién de la vida piblica. Se
expresaba por un laicismo agresivo y anticlerical, que América Latina ha
conocido en ciertos momentos de su historia, aunque en menor grado (salvo
en México). Una evolucién era previsible en esta agresividad. Varios de
sus representantes han.terminado llamando a las fuerzas espirituales,
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La Revolucién socialista marxista fue atea.y lo fue desde:la partida.

La postura personal de Karl Marx fue determinante en ella. Ahora
bien, antes de ser socialista, ya era plenamente y expresamente ateo.

Tres raices distintas pueden detectarse en el ateismo marxista.
1. Una raiz filoséfica

Karl Marx, discipulo de Hegel que dominaba con su estatura la
filosoffa ensefiada en las universidades alemanas en donde estudiaba, se
puso de inmediato dentro de la Izquierda hegeliana. La idea fundamental
es que ¢l hombre, adorando a Dios, adora a su propio ‘ser, en una “alie-
nacién’ radical, principio de todas las otras. “En los cuerpos celestiales,
los filésofos griegos adoraban a su propio espiritu”, escribia Marx en su
tesis schre Democrita y Epicuro (1841). Hegel, que pertenecia a la gene-
raciéon de Chateaubriand (“Le Génie du Christianisme’) consideraba la
religién cristiana como la mds perfecta: era Luterano convencido, aunque
‘no practicante. Su doctrina de la creacién y de la encarnacién, en la que
no se percibia plenamente la libertad soberana de Dios involucrada en la
dialéctica del Ser, daba pie a cierto pantefsmo y, por tanto, al ateismo:
“Disputant autores”. Lo principal es que Marx, siguiendo a Feuerbach,
quien publica en 1841 su tesis: La esencia del cristianismo, entra de
inmediato en la nueva perspectiva. “El fundamento de la critica religiosa
es esta: el hombre hacé la religién. La religién no hace al hombre”, “La
critica de la religién estd acabada en sustancia” escribe Marx en la Critica
de la Filosofia del Derecho de Hegel. “La critica de la religién es la
primera condicién de toda critica”.

2. Una raiz socioldgica

Invirtiendo radicalmente, a su vez, el pensamiento de Feuerbach,
Marx publica contra él sus famosas Tesis sobre Feuerbach: “Hasta el
momento, los filésofos han interpretadoc el mundo, ahora se trata de
transformarlo”. “El humanismo realista no tiene enemigo més peligroso
que el espiritualismo o el idealismo especulativo que, en el lugar del
hembre individual real, pone la conciencia y el espiritu”.-“La religién es
el suspiro de la creatura agobiada por la infelicidad, el ahna de un mundo
sin corazén... Es el opio del pueblo”. “El dinero es la esencia del
hombre separada del hombre: esta esencia lo domina y él la adora™. Marx
ha descubierto el ‘proletariado de la industria naciente en Inglaterra, Fran-
cia y Alemania. Para destruir la religién, hay que destruir el mundo falso
que la genera. El proletariado serd el gran actor de esta liberacién por su
lucha y su dictadura. “Hay que formar una clase con cadenas radicales,
una clase que sea la disolucién de todas las clases, una esfera que tenga
un cardcter universal por sus sufrimientos universales y que reivindique,
no derechos particulares, sino un agravic en. si, una esfera que sea, en
una palabra, la pérdida completa del hombre y que no puede volver-a
conquistarse’ a s{ mismo sino por una reconquista completa del hombre
La descomposicién de la sociedad es el proletariado™.
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3. Una raiz positivista

A medida en que Marx avanza en sus escritos, se nota cierta evo-
lucién, nunca completa, desde posturas todavia hegelianas hasta posturas
cientistas. Darwin, con su libro: La evolucion de las especies, tuvo mucho
impacto sobre él. Veia en su teoria el fin de todo pensamiento teleolgico
(finalista). Traté de entablar un didlogo, envié a Darwin un ejemplar de
El Capital: no recibi6 ninguna respuesta. Sin embargo, el marxismo fue
recibido por los que adhieren a él, ante todo como una ciencia, en el
sentido. positivista de la palabra, y su critica de la religién como “cienti-
fica”. En América Latina especialmente, en donde el influjo de Auguste
Comte fue anterior al de Hegel, el marxismo se propone como una ciencia,
e incluso como “la” ciencia. Muchos dirigentes de base y cristianos lo
asumen como tal. A

Fe en algo trascendente como alienacién del hombre, la religién como
“esfera del egoismo, de la guerra de todos contra todos”, la muerte de
la religién propuesta como cientifica: la estrategia frente a la Iglesia tiene
su -arraigo en estas tres corrientes que constituyen los aspectos negativos
de la modermdad

I
~ En los Paises Socialistas

‘Teniendo en cuenta lo permanente de la estrategia y los cambios de
la tActica, hay situaciones en parte comunes, en parte diversas, en los
paises socialistas. La téctica no es la misma en Rusia soviética y en China,
en Checoslovaquia o en Polonia.

En general, se observan actitudes semejantes, incluso en Cuba que
no se aparta de los otros pafses socialistas al respecto. '

1. La supresmn rad1ca1 de toda cscuela cnstlana es quizés la pnmera
de todas las decisiones al instalarse el poder comunista en un pafs socia-
lista. Al mismo tiempo, la ensefianza de la teorfa marxista, incluso. de su
atefsmo, se vuelve obligatoria en todas las escuelas ptblicas, las tinicas
que existen. Siendo ¢l marxismo una teotia global que define todos los
aspectos de la existencia, estas medidas son légicas. La tinica ideologia
que puede difundirse es la marxista. La Constitucién somahsta de Cuba
promulgada en 1975, dice en su articulo 54:.“El Estado.socvlahsta . basa
su actividad.y educa al pueble en la concepcidn. cientifica- materialista del
universo”, pese a que “reconoce y garantiza la libertad de conciencia, el
derecho de cada uno a profesar cualquier creencia religiosa y a practicar,
dentro del respeto a la ley, el culto de su preferencia®.

2. Por la misma razén, la prac’aca de la religién estd estnctamente
reducida al culto: la fe cristiana no puede difundir su concepcién del
hombre y de la sociedad, su antropologia y su doctirina social, que hace
parte integrante de ella. ‘Asi-se mutila la fe de algo esencial. “La liberacién
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que la evangelizacién anuncia... va unida a una cierta concepcién del
hombre, a una antropologia que no puede nunca sacrificarse a las exi-
gencias de una estrategia cualquiera, de.una praxis ¢ de un éxito a corto
plazo” (Evangelii Nuntiandi, 33).

3. La catequesis, en su sentido estricto de ensefianza de lo propia-
‘mente religioso, estd permitida. En la mayoria de los paises, la catequesis
debe hacerse en los templos, cuando los padres de familia expresan
explicitamente su voluntad al respecto. '

4. FEl problema de -las publicaciones,  estrictamente religiosas, es
permanente y comin en todos los paises socialistas: en efecto, son una
forma de propaganda religiosa y son solamente toleradas, siempre sujetas
a nuevas limitaciones. ‘ '

. 5. - Hay una discriminacién de los catdlicos que practican su religién
en todos los paises socialistas. Ningln catdlico practicante (que va a misa,
que pide una catequesis para sus nifics) puede llegar a cargos importantes
en el Partido o en la Administracién piblica. Los estudiantes universitarios
corren el riesgo de perder sus estudios si van a misa. :

6. Hay una limitacién sistemética del nimero de sacerdotes y de
veligiosos, y a veces (como en Checoslovaquia) se prohibe a los religiosos
todo apostolado: estdn ‘encerrados en sus conventos o irabajan en una
profesién manual. ' ‘

7. Tedricamente no hay persecucién directa: se aplica el principio
de la libertad religiosa. Los comunistas no quieren que haya “mdrtires”.
En la practica, toda manifestacién de fe puede ser considérada como
propaganda religiosa y por tanto acte contra-revolucionario: se condena
entonces como acto politico con largas penas de cércel.

8. La tictica comunista, en los paises socialistas, trata de dividir a
los cristianos. Favorecen movimientos o grupos de cristianos, sacerdotes y
religiosos que adhieren a la ideologia del régimen imperante o al menos
a las reglas del juego en materia religiosa. En todos los pafses, estos grupos
reciben un trato preferencial. Ciertas tensiones, mis ¢ menos agudas se
producen dentro de la Iglesia. (Movimiento Pax en Polonia, Pacem in
Terris en- Checoslovaquia).

‘El Efecto de esta Estrategia y de estas Tacticas

Sin duda, tienen un efecio global enorme, salvo el caso de Polonia.
En Cuba, la prictica de la fe (que no fue nunca muy alta) se estima en
1% de la poblacién, 1 por mil entre los universitarios.

Se nota sin embargo, en muchas partes, una renovacién de la fe,
incluso y sobre todo entre los jévenes, renovacién que, quizis tiene algo
en comtin con la renovacién que se observa en los paises no socialistas
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desde hace un decenio. Esto preocupa a los comunistas perc mantienen
su conviccién: la religién, cuando hayan cambiado las condiciones econé-
micas y sociales, desaparecerd, por “muerte natural”. ' :

Esta renovacién, indiscutible y alentadora, no debe hacer perder de
vista la realidad global. Ciudades nuevas enteras no tienen ninguna iglesia
en Rusia soviética. Sin duda, en su globalidad, el pueblo no comparte la
conviccién marxista. Incluso en el Partido, son pocos los realmente con-
vencidos, los otros miembros aprovechan una situacién que les da ciertos
privilegios. Pero la masa pierde su conviccién religiosa y se vuelve ma-
terjalista, en el sentldo préctico de la palabra. S

En Cuba, él' total de sacerdotes que era todavia de 723 en 1960,
habia bajado a 213 en 1980; el total de religiosas, que era de 2.484 en
1955, era s6lo de 220 en 1980. Signo més alarmante: los que son catdlicos
representaban 89.349% de los habitantes en 1960, 38.87% en 1983. Manuel
Ferndndez en su libro, Religion y revolucién en Cuba, Saeta ediciones,
Miami-Caracas, -que da estas cifras, pp. 184-185, sacadas del Anuario
Pontificio, dice (p. 176) que las estimaciones del nimero de catélicos
“estdn hechas sobre la proporcién del nimero. de bautismos”. (En 1954,
una encuesta realizada por la Agrupacién Catélica Universitaria estimaba
a un 66% la asistencia més o menos regular a la.misa dominical, ibid.,
p. 176). “Funciona un Seminario mayor con unos 24 alumnos”: eran unos
50 en 1972. Se puede “prever que atn el ndmero actual de seminaristas
disminuya”. “No se ha logrado mantener la cifra global de sacerdotes
en Cuba” (p. 178). “Tampoco parece- que haya perspectivas favorables
para, importar sacerdotes y religiosas” (p. 179). La arquidibcesis de San-
tiago de Cuba que tenia 94.12% de catdlicos en 1960, tiene 24,51% en
1983: es la que tiene menos sacerdotes. Iglesia no perseguida, sinc “mar-
ginada”, “en repliegue hacia una didspora interior” (p. 181). En su carta
circular - de marzo de 1976, los obispos observaban: ‘“Encontramos un
ndmero no pequeflo de fieles que dicen si a Cristo y también a su Iglesia,
pero que han dejado de expresar su pertenencia ‘eclesial mediante la
profesion | externa de una vida religiosa ni s1qulela el bautismo de los nifios™

En otros paises soc1ahstas de Europa, se puede hablar de Verdadera
persecucién: muchos sacerdotes estdn detenidos por actos religiosos que
se interpretan como actos contrarrevolucionarios. Sin embargo hay signos
de renovacién de la fe cristiana, sobre todo entre los jévenes. Las iglesias
se llenan. Pero son pocas. Estos signos no deben hacer olvidar la depresién
religiosa masiva provocada por el atefsmo militante.

Los paises desarrollados conocen un’ matenahsmo préctico que pro—
viene de la sociedad de consumo. La masa estd también deprimida del
punto de vista religiosp. La diferencia-es -que pueden surgir libremente, y
surgen en efecto, desde hace diez afios, grupos y movimientos de renovacién,
con: manifestaciones piiblicas imposibles.en los paises socialistas. -
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Las Reaccipnes' de la Iglesia en’ los Paises Sociaiis‘tas

~* Son muy diversas. En Polonia, el catolicismo es parte de la naciona-
lidad y tiene una calidad excepcional; en este terrufio, han surgido grandes
oblspos para resistir las presiones marxistas. Juan Pablo II, ha dado un
gran impulso ‘a este movimiento. Reivindica un verdadero didlogo con
los poderes publicos, no slo de la Iglesia, sino de organizaciones libres.
Sin duda, dicho didlogo cambiarfa radicalmente el "sistema 11nperante
Muchos polacos piensan que, incluse si no pueden alcanzar su propos1to,
dan un. testimonio que vale para todo el’ mundo.

En los otros paises, las Iglesias partlculares se encuentlan ante un
dilema diffcil de dirimir. O bien tratar de encontrar-un “modus vivendi”,
una forma de convivencia que permita un minimo de vida religiosa, o
bien adoptar una postura de defensa actlva de Ios derechos humanos y
de la libertad religiosa. : :

En la practica, los obispos han resistido el marxismo en la fase de
la toma de poder con mucha fuerza (caso del Cardenal Mindzenty en
Hungria, del Cardenal Stepinac en Yugoslavia). Luego ante una situacién
incambiable (en ningdn pafs socialista, desde 1917, se puso fin al régimen
comunista de dictadura), han entrado por fuerza en una fase de silencio
y de aceptacién de las restricciones de la libertad religiosa, buscando
una sobrevivencia minima del c1lst1amsmo y utilizando todos los medlos
legales. : S

En Cuba,' los obispos y los movimientos de accién catdlica, han apo-
yado la rebelién contra la dictadura de Batista; muchos cristianos se
comprometieron con el cambio, a veces en forma mas peligrosa que Fidel
Castro en la Sierra Maestra. Al triunfar éste el 1° de enero ‘de 1959,
gracias a la rendicién pacifica de los militares de La Habana, tuvo todo
el apoyo de los obispos y de los cristianos. :

La primera reforma agrana (17 de mayo de 1959) “entra de lleno
dentro- del .espiritu y sentido de la justicia social” (Arz. Coadj. de La
Habana, Evelio Diaz, 31 de mayo 1959). Sin embarge, desde la carta
pastoral del 16 de. febrero de 1959, los obispos -se preocupan de: las
orientaciones de la enseflanza. Fidel Castro entonces declara que *“la ins-
truecién religiosa debe -impartirse -en las escuelas pudblicas, ya- que la
religidén es la base de la formacién moral del hombre”. Desde el Congreso
Catdlico Nacional que se reunié a fines de noviembre de 1959, se mani-
fiestan divergencias entre catSlicos. Fidel Castro, presente en la dltima
sesién, hablé de “la més grande muchedumbre jamds reunida en Cuba®™.
En el acto final a la vez se proclama la justicia social y se denuncian los
totalitarismos, con mencién expresa del comunismo. En las semanas si-
guientes, algunos rechazan toda sospecha de pasos hacia el marxismo,
otros expresan su temor. En octubre del 59, Huber Matos, ateo, renuncia
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a su cargo y denuncia “la infiltracién comunista”. Serd condenado a 20
afios de cédrcel. A principios del 60, el Arz. de La Habana, Mons. Enrique
Pérez, denuncia vigorosamente el comunismo amenazante. La Circular
colectiva del Episcopado cubano del 7 de agosto de 1960 enumera los
aspectos positivos del nuevo régimen: reforma agraria, multiplicacién de
escuelas y hospitales, atencién a los campesinos, construccién de viviendas
populares. . .; al mismo tiempo sefiala €l avance del comunismo como de
extrema gravedad. La reaccién de Fidel Castro fue muy agresiva. Muchos
catélicos dudaron de la oportunidad tdctica de la carta, muchos otros la
aprobaban. La carta abierta de los obispos a Fidel Castto (4 de diciembre
de 1960) expresa su profundo pesar por una serie de hechos: detencién
de sacerdotes por la lectura de la Carta circular; campafia antirreligiosa
de dimensiones nacionales; clausura de casi todos los programas catélicos
de radio y televisién; formacién de asociaciones llamadas catdlicas para
combatir la jerarquia catélica... El desembarque en la Playa Girén hace
explotar la guerra ya latente. El 16 de abril de 1961, Fidel Castro declaraba
socialista la Revolucién. El 1¢ de mayo anuncia la expulsién de sacerdotes
y la nacionalizacién de las escuelas privadas. Y comenzaba un éxode vo-
luntario de muchos cubanos, incluso sacerdotes y religiosas.

La legada a Cuba de Mons. Zacchi, encargado de negocios en la
Nunciatura en 1962, cuando el Nuncic Curtoz fue relevado de su cargo,
abre una nueva etapa. Se pone fin al éxodo masivo de sacerdotes y
religiosas. Hay un acercamiento entre la Nunciatura v el régimen. Se busca
por ambas partes un “modus vivendi”. Los obispos entran en silencio.
Recurren al encargado de negocios en todo lo que tiene relacién con el
gobierno. Cuba mantiene su embajada en el Vaticano.

Se manifestaron algunos cristianos que daban su apoyo incondicional
a la revolucién. No hubo nada comparable a lo que se cbsetva hoy dia en
Nicaragua. No habian surgido todavia los cristianos progresistas, tan en
boga en los afios 50 en Francia y luege en Espafia, y todavia no se habia
elaborado una teologia en América Latina para fundamentar sus ideas.

En Nicaragua, los obispos han apoyado también la rebelién nacional
contra la dictadura de Somoza. Cuando la junta sandinista tomdé el poder,
el episcopado nicaragiiense publicé, el 17 de noviembre de 1979, su carta
pastoral: Compromiso cristiano para una Nicaragua nueva. Conscientes
del peligro pero con deseos de manterier el didlogo, definfan su postura
con .respecto -al socialismo. “Si como algunos piensan, el socialismo se
desvirtta usurpando a los hombres y pueblos su caricter de protagonista
libre de su historia; si pretende sdmeier al pueblo ciegamente a las mani-
pulaciones y dictados de quienes arbitrariamente detentarian el poder, tal
espurio o falso socialismo, no lo podriamos aceptar. Tampoco podriamos
aceptar un socialismo que extralimitindose pretendiera arrebatar al hombre
el derecho a las motivaciones religiosas de su vida o de expresar ptiblica-
mente esas motivaciones y sus convicciones, cualquiera que sea su fe
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religiosa. Igualmente inaceptable seria negar a los padres el derecho a
educar a sus hijos segiin sus convicciones ¢ cualquier otro derecho de la
persona humana. Si, en cambio, socialismo significa, como debe significar,
preeminencia de los intereses de la mayoria de los nicaragiienses y un
modelo de economia planificada nacionalmente, solidaria y progresiva-
mente participativa, nada tenemos que objetar. Un proyecto social que
garantice el destino comidn de los bienes y recursos del pais y permita
que, sobre esta base de satisfaccién de las necesidades fundamentales de
todos, vaya progresando la calidad humana de la vida, nos parece justo.
Si socialismo implica una creciente disminucién de las injusticias y de las
tradicionales desigualdades entre las ciudades y el campo, entre la remu-
neracién del trabajo intelectual y del manual; si significa participacién
del trabajador en los productos de su trabajo, superando la alienacién
econémica, nada hay en el cristianismo que implique. contradiccién con
este proceso. Mds bien el Papa Juan Pablo II acaba de recordar en
la ONU la preocupacién causada por la separacién radical entre trabajo
y propiedad”

~ La tendencia marxista se afirmé cada vez més en el gobierno, con
sus aspectos positives: campafia de alfabetizacién, en la cual participaron
los cristianos, distribucién de la tierra, igualdad de condiciones, y sus
aspectos negativos: censura previa e incluso cierre, durante un periodo, del
inico diario no gubernamental: La Prensa, persecucién de la CTN (Con-
federacwn de los Trabajadores de Nicaragua) afiliados a la CLAT y
mayorltana en el sindicalismo del pais, adoctrinamiento dentro de la
campafia de alfabetizacién por la participacién de muchos cubanos ateos
militantes, y dentre de las escuelas asi como de todas las Universidades.
Desde el inicio, se instalaron en cada pueblo y cada barrio los Comités
de Defensa Sandinista, réplica de los Comités de Defensa de la Revolucion
en Cuba, que son a la vez centros de iniciativas sociales y de vigilancia
de todos los ciudadancs que deben participar en ellos: estos Comités
constituyen la organizacién més tipica de la dictadura marxista, existen
en todos los paises socialistas'y nc se encuentran en las otras dictaduras.
Crean un clima de miedo y de sospecha: iodo se sabe y cada uno tiende
a ser mudo, sabiendo que todo acto contrarrevolucionario es sancionado
por  detenciones arbitrarias, encarcelamientos, desapariciones y torturas,
y que toda manifestacién de oposicién puede ser considerada como acto
contrarrevolucionario. Contra estos abusos, los obispos han reaccionado
por denuncias fuertes y numerosas. En su dltima carta del 22 de abril de
1984, los obispos sefialan de nueve los gérmenes de donde brota Ia
violencia que azoia al pais y que estd deiribando los fundamentos de la
convivencia fraterna: la concepcién materialista y atea del hombre que
estd minando las conciencias infantiles y juveniles; la injusticia y opresidn,
la avaricia explotadora, la ambicién politica y los abusos del poder, el
desprecio de los valores morales y religiosos, la explotacién econdémica
¢ ideoldgica por parte de potencias extranjeras que no saben respetar
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nuestras. personas, nuestra historia y nuestra cultura. Por fin, llaman al
didlogo ‘de todos los nicaragiienses, tamblen ! los “que”se han levantado
en armas contra el Gobierno”. o : S

 Esta carta provocé un incidente grave, que no era el primero. El
Padre Pena fue encontrado por la policia con una maleta que desconocidos
le habfan pedido llevar y que contenfa explosivos. sin que €l lo supiera.
Estuvo encarcelado. Los sacerdotes de la -didcesis de Managua ‘con su
arzoblspo hicieron una. marcha de protesta, acompafiados por algunos
laicos que se juntaron con ellos. El gobierno ha contestado con la expulsmn
de 10 sacerdotes a quienes nc se hacia ningin 1eproche '

- 'En la carta citada, los obispos seflalan que tna -pequefia parte de
la Iglesia se ha sometido a directrices de una ideologia materialista, sem-
brando asi la confusién y difamacién de los legitimos pastores. Se trata
de comunidades de base animadas e inspiradas por religiosos. El° pueblo;
en su globalidad, de profunda religiosidad cristiana, sigue a sus obxspos
y les da una gran acogida cuando vienen en medio de ellos.

Ademds, en Nicaragua, tres sacerdotes religiosos han aceptado puestos
de ministros en el Gobierno: Relaciones Exteriores (M1che1 d’Escotto),
Cultura (Ernesto Cardenal) y Educacién (Fernando Cardenal). Los tres
no quieren dimitir, a pesar de la insistencia de la Santa Sede.’ La’ Santa
Sede ha urgido de nuevo el 10 de agosto de 1984 la dimisién de los
ministros, apoydndose sobre las reglas del nuevo Derecho Candnico.

Esta divisidn . plofunda de la Iglesia entre los pastores, unidos al
pueblo en su globalidad, llamados Iglesia institucional, y la “Iglesia
popular” crea en Nicaragua una situacién que no se produjo en .Cuba,
porque, al iniciarse la revolucién en 1959, no existian todavia las corrientes
teoldgicas que se han difundido a partir del fin de los afios 60, y que se
cargcterizan por una primacia de lo 1deolog1co La accién catdlica cubana,
muy. activa en ¢l campo social, tenfa una inspiracién muy distinta.

La misma divisién se puede observar en América Latina, petc toma
en- Nlcaracrua una forma mds dramdtica, cuando la Iglema necesita mas
que- nunca mantenerse unida. - : .

‘En esta oposicién con la Iglesia, como en la 111sta1a01on completa’
del ‘socialismo marxista, la junta sandinista no- estd tan llbre como lo
estaba Fldel Castro en Cuba: nc pueden ‘contar con el apoyo ‘econdmico
masive y con el apoyo militar de Rusia o de Cuba y busca ‘cierta’ relacmn_
con Estados Unidos cuya amenaza es permanente por ejemplo al decidir
elecciones el 2 de nowemble 'No hay razén para pensar que sus objetivos
cst1atevlcos no sean los mlsmos que los de otros paises somahs’cas._mi _

"Un Doble Pgligro

En -estos pafses no se puede 1gno1ar las redcciones- espontaneas de
muchos cristianos que se oponen al marxismo, no sélo-por ateo w.opresivo,
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sino también porque pone fin a los privilegios y a los poderes que derivan
ilegitimamente de la propiedad en un sistema capitalista. La Iglesia no
puede ser condicionada por estas reacciones: debe hacer todo lo posible
para proceder con caridad, sin chocar, pero con firmeza, incluso educando
a los fieles pafa que tengan una actitud comstructiva en la patria en
que estdn viviendo, rechazando solamente lo que no es compatible con la
fe y con el concepto cristiano de la sociedad.

.Por otra parte, muchos cristianos tienen posturas ideolégicas inver-
sas: asumen el marxismo sin discernimiento, no sélo en sus aspectos
positivos, sino también en sus aspectos negativos.

En ambos casos, las posturas ideoldgicas y politizadas, por un extre-
mo o por otro, alteran el testimonioc evangélico que deben dar-sacerdotes
y religiosos como ministros de la comunidad cristiana.

]
En los Paises no Socialistas

Globalmente, en las organizaciones marxistas no se manifiesta ningin
cambio explicito en la doctrina con respecto a la religion y a la Iglesia
catdlica. Se mantiene la distincién cldsica entre el Partido y las organiza-
cicnes de masa (por ejemplo’ sindicato). En estas dltimas, deben aceptarse
cristiands y no marxistas, incluso dentro de las directivas, conservando el
partido el influjo, no sin tensién a veces. Entonces hay muchos catélicos
en’ estas organizaciones. Nutica se-ataca a la religién. Por supuesto, no
descatra que los miembros lleguen al marxismo, pero no por la propaganda
sino por la participacién en la praxis. En el Partido, por el contrario, se
acepta solamente marxistas convencidos. Ante la opinién piblica, el Par-
tido no insiste sobre su conviccién con respecto a la religién. A un joven
cristiano, que pedia su admisién, le afirmaron: No te diremos nada contra
la ‘religién, pero’ estamos ﬁegums de que td la abandonaris.

En América Latina, el marxismo se divide en organizaciones multlples,
de inspiraciones diversas, que no logran conseguir juntas un ndmero im-
poriante de votantes en los paises en donde hay elecciones realmente
libres, salvo en Chile en donde el Partido  Comunista, de tendencia sovié-
tica, conseguia una votacién del 20% del electorado, sin contar las otras
formaciones de tendencia marxista. El marxismo se. difunde sobre todo
entre los profesores y estudiantes de las universidades.

.Dos tendencias dominantes se reparten estas multiples organizaciones.
El marxismo tradicional, dependiente de Rusia o de China, piensa que el
Continente ‘es todavia en parte feudal y no capitalista, y que entonces no
ha llegado todavia el momento de la revolucién. No es favorable a la
guernlla y promueve alianzas con agrupaciones no marxistas. El marxismo
castrista y guevarista, trotzkista o maoista es partidario de una revolucmn
mmedlata y- permanente: promueve la guerrilla. - .
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En una u otra tendencia, no se nota ninguna modificacién de la
doctrina con respecto a la religién.

En el segundo grupo se destaca el Sendero Luminoso. Fundado por
Abimael Guzmén, este movimiento estd tomando una importancia inespe-
rada en el Perd. De inspiracién maoista, quizds con influjo de Georges
Sorel, se define contra todos los paises marxistas (Rusia, China, Cuba,
Albania, etc....). Hasta el momento, no atacan a la religién ni a los
religiosos. La masacre reciente —-en julio— de catdlicos en una 1gles1a
es todavia un hecho excepcional.

sUna Evolucion del Cristianismo frente -al. Marxismo? .

Como se ha visto, desde el comienzo de la implantacién del marxismo
en América Latina, en Cuba, hubo cristianos aislados y grupos de cristia-
nos, sobre todo de sacerdotes y religiosos, quienes, igual que en Fran-
cia o en Espafia en decenios anteriores, manifestaron su adhesién . al
marxismo, menos a su atefsmo. El movimiento mds conocido es el de
los “‘cristianos por el socialismo” que nacié en Chile, bajo la pre-
sidencia de Allende, en una jornada sobre el tema: “Participacién de
los cristianos en la construccidén del socialismo en Chile “(abril de 1971):
alli se elabor6é su primer documento, cohocido con €l nombre:
Declaracién de los ochenta, todos sacerdotes, muchos de ellos extranjeros.
Otra jornada, también chilena, tuvo lugar los dias 24-26 de noviembre
de 1972, con 350 delegados: 140 sacerdotes, 50 religiosas, 20 pastores
evangélicos, 130 laicos. El primer encuentro internacional se realizé en
Santiago de Chile (23-30 de abril de 1972): era exclusivamente latino-
americano. El segundo encuentro internacional, reuniendo delegados de
varios continentes, tuvo lugar en Quebec (Canadd) en -abril de 1975.

El socialismo que se promovia en este movimiento, es el marxista.
Dialogandc con sus miembros durante su permanencia en Chile en 1971,
Fidel Castro declaré: “Nosotros vemos a los cristianos de izquierda, a los
cristianos revolucionarios, como aliados estratégicos de la revolucién’.
Aliados estratégicos, no por un cambio de la estrategia del marxismo con
respecto a la religién (al regresar a La Habana, Fidel Castro hizo saber
que sus declaraciones en Chile no modificaban nada en Cuba), sino més
bien por un cambio tedrico y préctico del cristianismo. :

Los obisposrchilenos han manifestado pronto su desacuerdo, a través
del Cardenal Radl Silva que rechazé participar -en el encuentro de abril
de 1972: “Es anticristiano y antisacerdotal recurrir a instrumentos marxistas
en la lucha de clases”. Luegé la Conferencia Episcopal Chilena, en su
Asamblea Plenaria ordinaria (abril de 1973) elaboré un documento, Fe
cristigna y actuacion politica, que sin negar los aportes positivos, hizo una
larga critica de este movimiente y termindé con la siguiente decisién: “No
puede un sacerdote y/o religioso pertenecer a ese Movimiento”. Redactado
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y firmado en agosto de 1973 por el Cardenal Radl Silva, presidente, y
Mons. Carlos Oviedo, secretario general, el documento esperaba una lectura
final. en una sesién del Comité Permanente el 12 de septiembre, que no
tuve lugar y fue publicado el 26 de octubre de 1973.

"~ No se puede decir, entonces, que este movimiento haya significado
una evolucién de la Iglesia' frente al marxismo y los mismos dirigentes
marxistas fueron muy cautelosos con él.

Varios de los teblogos que se denominan teSlogos de la liberacién,
asumen el marxismo, ne en su atefsmo, sino en su anilisis de la realidad
¥.€en su -praxis para transformarla. “Marx forja categorias que permiten
una -ciencia de la historia” (Gustavo Gutiérrrez, Teologia de la liberacion,
p.57). “Asegurando el paso del modo de produccibén: capitalista al moedo
de produccidn socialista... el hombre puede comenzar a vivir libre y
humanamente” (p. 58). “Partlc:lpar en este proceso de liberacién signifi-
ca.’ . tomar el’ sendero del socialismo” (p. 155). El dilema es radical: el
capitalismo o el socialismo. Hay un solo socialismo cuyas categorias fueron
for]adas por Marx.

‘ Clodov1s Boff por su cuenta, vuelve a distinguir (como Ilo hacen
marx1stas) y a disociar (lo que no hacen nunca los marxistas) materialismo
hlstorlco y matenahsmo dlalectlco

La teclogia de lo politico “estd obligada a distiniguir en el marxismo
el” aspecto hipotético-cientifico (materialismo histérico) que tiene que res-
petar, y el aspecto filoséfico-metafisico (materialismo dialéctico) que no
puede menos de criticar y rechazar” (Clodovis Boff, Teologia de lo
politico, Salamanca, 1980, p. 407). '

&Qué vale esta disociacién? “Respetar la h1potes1s cientifica marxista,
es asumir su proyecto de la sociedad econdémica (colectivizacién de los
medios de preduccién) y de la sociedad politica (centralismo democratico,
o sea la “dictadura revolucionaria del proletariado” (Marx, en la Critica
del Programa de Gotha), y aceptar la lucha de clases, incluso viclenta, hasta
la reduccién de las clases a una sola clase social. Quien asume este proyecto
y esta lucha asi definidos, comparte ya la tesis fundamental del materia-
lismo dialéctico: lo tinico determinante, en dltima instancia, en la confi-
guracién de la sociedad y en la conduccién de la praxis, es “el desarrollo
delas fuerzas.materiales de produccién” y el conflicto en las relaciones
de: produccién’: quien introduce otros derechos humanos que los de la
clase obiera (libertad politica, calidad. de la vida) también como determi-
nantes er Ultima .instancia, en otras palabras quien ‘“rechaza” realmente
el materialismo dialéctico, ya concibe en forma no marxista la sociedad
futura y los medios para construirla, ya no “respeta” el andlisis marxista:
10 somete & una revision radlcal

Ahora blen esta critica radical del anahsls marxista (que sabe discernir
aspectos positivos) -ne la: hacen nunca .los tedlogos :de la liberacién. Es
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dificil - pensar . que no  absorben inconsciente o consc1entemente dosm imy
portantes- de -thatérialismio dialéctico. -

- En estas condiciones, parecé dudoso que’ estas comentes aporten en
la relacién del cristianismo con -el matxismo, algo” nuevo ‘que pueda ser
reconocido por. la Iglesia, Es méds dudoso todavia que, sobre estas bases,
puedan modificar el curso del marxismo teérico y .préctico. : .

La nueva Enclchca Soclal Laborem Exercens

Algo nuevo puede observarse en la enc1chca de Tuan Pablo 1I, no
en_el,sentldo deasumir el materialismo ‘dialéctico. o histdrico, el andlisis
o.la praxis marxista; sino el sentido de ir'mds alld"en las razones dltimas
-gque--definen los puntos de convergenc1a y de dlscrepancla entre marx1smo
y cristianismo. : : e

En ‘efecto, encontramos aqul el pensamlento de qu1en ha’ v1v1d0 en
un’ pazs socialista, para’ qu1en la 'sociedad cap1tahsta se vuelve algo extrafio.
En su critica del marxismo, hay una c[epulamon ‘completa de los re31duos
de capuahsmo que pueden encontrarse en las otras criticas del marxxsmo

"En su discurso a 1a Unesco (2 de’ junic de 1980), “el Papa smla de
inmediato ‘el ‘debate ‘en su verdadero lugar: el criterio ‘de las relamones
de produccién que prevalecen en una época detérminada, ~constituye....
una clave, e incluso una clave 1mportante Perd no es la clave fundamental.
No es tal o cual. sistema que estd al prmc1p10 de la cultura sino el hombre
mlsmo .que vive en este sistema”. IR R

~En-otras palabras, se debe recoriocer a'la- cunca marx1sta deI mercado
y del capital elementos de verdad. '

' Igual que‘M"arx, Juan Pablo II en Laborem Exercens, “considera que
la sociedad econciiniéé debe ser una sociedad de “sujetos” (nn. 5y 6): el
“economismo” (n 8) pone 4l hombre de 1od1Has ante leyes econormcas
implacables, en una especie ‘de “fetichismo™ segtin la" expresién de- Marx
(El Capztal libro 1, caps. 1, 4). El hombte debe dominar todo el proceso
econémico y no ‘abandonarlo al juego de las fuerzas ciegas de oferta y de
‘demanda: “una’ planzfzcaczdn global” (n. 18, subrayado del Papa) es nece-
sarla' para salir” al paso de peligro del desempleo

CEL. Papa afirma también “el principio de la przorzdad del ’traba]o
flente al ‘capital’” (n. 12). Cuando el trabajo se considera sélo como
una “mercancfa sui géneris”, hay -explotacién. del trabajo por el capital.
“Materializacién del trabajo y, por tanto, creacién de valor” en las manos
del . capitalista, dice Marx en una formula densa (El Capztal caps. 4, 3,
subrayado de. Marx).’ .

¢ Cuél es entonces la diferencia entré una doctrina y otra? El mate-
rialismo “sitda lo que es espiritual y personal (la accién del hombre, los
valores morales- y similares)- directa ¢ indirectamente en una posicién  su-
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bordinada a la realidad ‘material”, (n. 13), tanto el materialismo implicito
en ¢l ‘economicismo “capitalista, como el materialismo dialéctico,: porque
tampoco en este tltimo “el hombre .es ante todo sujeto del trabajo y-causa
eficienterdel proceso de produccién; sino que es-entendido y- tratado como
dependiendo -de lo que. es material, como una especie de ‘resultante’ de
las relaciones econdmicas y de ploduccmn predominantes en una determi
nada: epoca” (n. 13):- ST .

Por tanto, el Papa ouenta el pensar y el actuar humano en un sentldo
que ni-el capitalismo, ni el colectivismo habian podido pe1<:1b1r Una
palabra Io dl"e todo- co-propledad” (. 14).

“Es maceptable la postura del ‘rigide’ cap1ta11smo que. defiende el
derecho exclusivo a la propiedad privada de los medios de produccién
cemo un ‘dogma’ intocable en la vida econdmica™ (n. 14). Pero “la simple
substraccién de esos medios de produccién (el capital) de las manos de
sus, propietarios privados no es suficiente para socializarlos de modo
sahsfactorlo . En efecto, estos medxos ‘pasan a ser p10pledad de la socie-
dad o1gamzada quedando sometldos ‘a la administracién y al control

dlrecto de otro gmpo de personas que... disponen de ellos a escala de
la entera economia nacmnal o bien de la economia local. Este rupo
dirigente _puede cumphr su cometxde de manera satisfactoria... pero

puede cumplirlo mal 1e1vmdlcando para si al mismo tiempo el monopolzo
de la administracién y disposicién de los medios de produccién. vy no
dando martha atrds ni siquiera ante la ofensa a los derechos fundamentales
del. hombre” (n. 14, subrayado del Papa).

““*Co‘propiedad” dice el Papa. Serfa falso interpretarla como un punto
equidistante entre el capitalismo y el colectivismo, El Papa traza mas b1en
una flecha hacia un nuevo horizonte. >

“Se puede hablar de socializacién tGnicamente cuando quede asegurada
la subjetividad de la sociedad, es decir, cuande toda persona, basdndose
en su propio trabajo, tenga pleno titulo a considerarse al mismo tiempo
‘co-propietario’ de esa especie de gran taller de trabajo en el que se
compromete con todes. Un camino para conseguir esta meta podria ser
la de asociar, en cuanto ssa posible, el trabajo a la propiedad del capital
y dar vida a una rica gama de cuerpos intermedios con finalidades eco-
ndémicas, sociales, culturales... con unidades vivas, (en donde) los miem-
bros respectivos sean considerados y tratados como personas y sean esti-
mulados a tomar parte activa en la vida de dichas comunidades” (n. 14).

Muchos documentos anteriores de la Jerarquia sugerian ya la misma
orientacién. Por tanto, no se puede hablar de una evolucién del cristia-
nismo frente al marxismo. Lo nuevo es que, visiblemente, ¢l Papa, como
la inmensa mayoria de los cristianos que viven en pafses socialistas, no
piensan en una restauracién del capilalismo en sus bases (economia de
mercado sin planificaciéon global y propiedad  privada de los bienes de
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produccién). Invita mds bien a una sociedad nueva, ni masificada- ni
atomizada, basada sobre:la copropiedad y la comunidad, lo que obliga
una revisién constructiva, en la teoria y en la préctica, ...del derecho
exclusivo (que significa ahora) la propiedad privada de los medios de
produccién”. ‘Més bien que un sistema de propiedad, sugiere una institu-
cionalizacién en la que tanto las comunidades, los poderes piblicos y las
personas tengan sus derechos y sus espacios definidos. Se convida a todos
a convertirse para construir juntos una sociedad nueva en la que un
hombre valga como otro hombre, en la que se ame al préjimo como a sf
mismo, v se le reconozca el mismo dereche de participacién a nivel eco-
ndémico, politico y cultural, lo que requiere una conver51én tanto de las
conductas como de las estructuras.

Conclusidn

¢Los marxismos estdn dispuestos a entrar en esta perspectwa" Sena
cambiar radicalmente, no sélo su tictica sino su estrategla y la teorfa que
la fundamenta. Ni en los paises socialistas ni en las organizaciones ‘de
inspiracién marxista en los paises no socialistas, se nota hasta 1a fecha
un cambio significativo en estos puntos. Tampoco la teoria hberal ofrece
“una adecuada e irrefutable verificacién y apoyo” (son las palabras que
el Papa usa a propGsito de la teorfa marxista, n. 13) para la nueva insti-
tucionalidad que sugiere el Papa. Ni una ni otra teoria pueden ser punfo
de partida. Todos los que creen en_ el hombre, y, por tanto, 1mphc1ta o
explicitamente, en algo en él que To supera infinitamente, deben tener 1a
creatividad necesaria, a nivel tedrico y prdctico. para configurar, en la
crisis econémica mundial, y todavia mds en la crisis cultural, este otro

hombre y esta otra sociedad.



