Sacerdotes para América Latina desde la

Perspectiva de la Carta a los Hebreos

P. Antonlo Gonzéalez Dorado, SJ.
Asuncidn, Paraguay

El Primer Congreso de la OSLAM, que estamos realizando con
. ocasién de la celebracién de las Bodas de Plata de nuestra Institucidn,
se¢ ha venido gestando cuando “América Latina vive un momento privi-
legiado de gracia al comprobar por doquier un hecho nuevo: el creciente
nfimero de vocaciones sacerdotales™ ', :

Esta constatacién es estimulante para un Continente mayoritariamente
catblico que recientemente, en la Tercera Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano, celebrada en Puebla, ha reconocido como alar-
mante la actual escasez de sacerdotes (DP 116}, y que ha subrayado que
la Iglesia se siente desbordada en sus posibilidades actuales para llevar
a todos la Buena Nueva (DP 78).

Pero este incremento vocacional y la afluencia de tantas vocaciones
a nuestros seminarios, agudiza la responsabilidad de los que trabajamos
en la formacién de los futuros sacerdotes. Nos encontramos ante un
desafio y ante un cuestionamiento de la mayor trascendencia, y que
simplificadamente podemos formular con esta pregunta: ;Cuél es el sacer-
dote que se nos exige formar teniendo en cuenta ¢l presente y el futuro
de América Latina?

La pregunta es obvia, dado que en todo proceso formative y pedagd-
gico es indispensable para formadores y formandos ——en la nueva con-
cepcién de formandos que establece la actual pedagogfa—-, la fijacion del
fin y de los objetivos que se pretenden. Sélo a la luz de este horizonte
se pueden establecer con garantia, criticar y evaluar los sistemas, métodos

' OSLAM, Boletin Informativo n. 2, p 1, (febrero 1984).
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y medios que han de articularse arménicamente para conseguir el ohjetivo
de la formacién.

La Iglesia en América Latina, conscieni¢ de los graves problemas
del Continente y de los urgentes desafios pastorales que plantea, ha
asumido oficialmente en sus Documentos de Medellin y Puebla el com-
proiniso de una rencovacidn y adaptacién global, desencadenando una
radical eclesiogénesis, en el sentido apuntado por Leonardo Boff 2. La trans-
formacion de la Iglesia I6gicamente incide en la temdtica, en la experiencia
y en la imagen del sacerdocio ministerial vivido en América Latina, porque,
como ha afirmado Galot, “el sacerdocio ministerial solamente s¢ comprende
en el cuadro de la Iglesia; pertenece a la realidad estructural de la
comunidad cristiana, tantc que toda bisqueda relativa a la naturaleza
del ministerio es de naturaleza eclesioldgica” 3,

Por este motivo, el tema central de nuestro Congreso “la formacidn
para la vida y el ministeric presbiteral en América Latina” implica la
respuesta a esta cuestién previa, que no puede darse por supuesta en
nuesiro cambiante contexio contfinental y eclesial: (Cudl es el modelo
de sacerdote que nuestra Iglesia nos exige formar temiendo en cuenta el
preqente y el futmo de Aménca Latma‘?

.Es evidente la importancia y Ia' urgeucia de este cuestionamiento,
pero también tenemos que reconocer la complejidad del tema. y la.dificultad
de darle una respuesta adecuada, .como claramente lo ha expresado el
P. Rshner al abordar un tema similar ante la Academia Catdlica de
Baviera®, La cuestiébn ha de ser tratada desde mdltiples prespectivas, en
todas sus dimensiones y teniendo en cuenta una multiplicidad de datos
simultdneamente dispersos. y convergentes, paia llegar probablemente a
resultados modestos y provisionales, a ciertas aproximaciones que pueden .
ayudarnos para orieritar mejor nuestra, colaboramon en la formacmn de
los futuros sacerdotes.

A mi se me ha pedido abordar el tema desde su perspectwa y desde
su dimensién cristolégicas. Definir la relacién entre Cristo y el sacerdote
ministerial es de Ia mayor trascendencia para la elaboracién de cualquier
modelo sacerdotal, e. incluso, desde el punio de vista teaolégico; es el
iltimo punto. d¢ referencia para valorar las diferentes imégenes con las
que se ha presentado el sacerdocio cristiano a través de Ia hlstorla.

~ Cristo no es solo el modelo del sacerdocio comén de los fieles, sino

.9; Eclesiogénesis, Las comunidodes de base reinventan Iz Iglesia, (SantanderIIQSO} po.
TT-05. ' ; DR ' T
3 GALOT, Jean, Teologic del sacerdozio, (Firenze 1881) p. 15, o
+ RAHNER, Karl, “Riflessioni teclogiche sulla figura del sacerdote di oggi e di do-
mani”, en dspetti della teslogic del sacerdozio dopo # Concilio, {Romz 1974} pp. 9-24.
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que es también la fuente y el modelo del sacerdocic ministerial®. Y de
tal manera queda este principio teoldgico recogido por el Vaticano II que,
en el Decreto sobre la Formacién Sacerdotal, hablando de los Seminarios
Mayores, afirma que *toda la educacién de los alumnos en ellos debe
tender a que se formen verdaderos pastores de las almas a ejemplo de
Nuestro Senor Jesucristo, Maestro, Sacerdote y Pastor” (OT 4), “puesto
que han de configurarse por la sagrada ordenacién a Cristo Sacerdote
(OT 8). Es decir, segiin el pensamientc de] Concilic Vaticano II, en la
formacion sacerdotal hay que tener como chietivo principal que en el
futuro sacerdote emerja con toda su fuerza la realidad del Cristo vivo
Sacerdote, y esto por una exigencia teoldgico-ontolégica de' la misma
ordenacién sacerdotal cuya dindmica tiende a configurar al crdenado con
Cristo Sacerdote, de tal manera que Ilegue a ser Cristo el que viva y
actile en él, manifestdndose a la comunidad eclesial v al mundo a través
de la vida y del ministeric del sacerdote.

Nos enconiramos asi ante el tema més clave para entender el ser del
sacerdote —la relacién entre el sacerdote y el Cristo Sumo Sacerdote—,
y ante el objetivo mds importante’ de Ja formacién sacerdotal: formar
pastores a imagen de Cristo Pastor. Cualquier modelo de vida sacerdotal,
en las diversas culturas y momentos histéricos, serd vilido en la medida
en que petmita presencializar la imagen bésica —el icono— del Cristo
Pastor; y serd tanto mas ortopractica, cuanto mds favorezea el encuentro
de los hombres con el Cristo Salvador y Sacerdote.

Pero la dificultad y el problema teoldgicos comienzan a surgir cuando
tratamos de expresar comprensivamente la realidad del Cristo-Sacerdote y,
a partir de ella, su relacién con el sacerdocio ministerial. De ofra manera,
es en el necesario paso de Cristo a la Cristologia, ¥ en la detexminacion
de la perspectiva cultural e histérica —desde la que se elabora o relée
dicha Cristologia~—, dende se origina una compleja problemdtica tanto
para los Tedlogos como para los Pastores y, especialmente en nuestro caso,
para los formadores de futuros sacérdotes. La Cristologla —es decir, las
Cristologfas-—— marca de alguna manera el nacimiento de Cristo en el
interior de una cultura y de una histotia, haciéndose Cristo “todo para
todos para salvarlos a. tedos” (1 Cor 9,22). Pero es también en las diversas
opciones cristolégicas donde suelen surgir las tensiones y las discusiones,
por la trascendencia que tienen tanto en el campo de la ortodoxia como
en el de la ortopraxis.

Sin duda que en todos nosoires, Obispos y formadores en los Semi-
parios de América Latina, existe el deseo y la preocupacién de que el
Cristo Sacerdote vaya creciendo en nuestros seminaristas al ritmo del
proceso formativo. Pero, (qué Cristo es el que deseamos que se forme

5 GALOT, Jean, oc. pp. 9-16.
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en nuestros seminaristas? De otra manera, gcudl es la cristologia que
preside en el objetivo de nuestra formacién? ¢Es una cristologia, que
respendiendo a las exigencias radicales del verdadero Cristo, sirva para
presencializar el Cristo Sacerdote que necesita América Latina en su
presente y en su futuro?

Suscitar el didlogo constructivo sobre esta pregunta es el fin de esta
ponencia, en la que desearia dar algunas pistas orientadoras. Para ello
he hecho la opcién por una Cristologia concreta scbre Cristc Sacerdote:
la cristologia desarrollada en la Carta a los Hebreos. Se trata de una
cristofogia con la garantia de perienecer &l conjunto de los libros inspirados
y candnjcos, y que en nuestras celebraciones litlirgicas, al ser actualizada
por el lector, es afirmada como palabra de Dios.

Pero he escogido concretamente la cristologia neotestamentaria de 1la
Epistola de los Hebreos, porque, como dice Vanhoye, es €l tnico escrito
del Nuevo Testamento que habla explicitamente del sacerdocio de Cristo é;
porque dicha cristologia sacerdotal no sélo fundamenta el sacerdocio comdn
de los fieles, sino también el ministerial ’; y, por ltimo, porque me parece
extraordinariamente iluminadora para los problemas y las exigencias del
sacerdocio en las actuales circunstancias de América Latina,

Desearia hacer una relectura de dicha cristologia-sacerdotal desde la
peculiaridad de nuestras Iglesias en América Latina, como se han expresado
en los Documentos de Medellin y de Puebla. Son unas Iglesias que viven
una nueva experiencia de Dios, muy similar a la de Moisés ante 1a hiero-
fanfa de la zarza que ardia sin consumirse en el Monte Horeb (Ex 3):
simultaneidad de fe y de injusticia clamorosa en el mismo Continente,
decidida opcién preferencial por los pobres, y esperanza activa en el Dios
que es promesa de salvacién y de liberacidn.

Establecidos los objetivos y las bases de nuestras reflexiones, dividiré
el desarrdllo de la exposicidn en cuafro partes. En la primera intentaré
una comprensién del sacerdocic de Cristo; después fijaremos la relacién
entre el sacerdocio de Cristo y el sacerdocio ministerial; en tercer luger,
proyectaremos esta comprension teoldgico-existencial del sacerdocio sobre
nuestro ministerio sacerdotal en el contexto de América Latina; por tltimo,
apuntaremos algunas conclusiones que puedan ser orientadoras para la
formacién de los futuros sacerdotes, que han de realizar su vida y su
ministerio simultdneamente a ejemplc de Jesucristo Pastor y enfrentando
los desafios pastorales de nuestro Continente.

: s MARTINI-VANHOYE, Bibbia ¢ vocazione (Brescia 1982) pg. 152; GALOT, Jean
o.c. pp. 17-44; SCHILLEBEECKX, LEdward, Jestds, fu historic de unm vivienfe (Madrid
pp. b11-638.

TMARTINI-VANHOYE, oc. pp. 282-287; VANHOYE, A, Prjlres anciens,
prétre nouvean selon le Nowvean Testament (Paris 1980) pp, 256-2569.
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. El Sacerdocto de Criste en la Epistola a los Hebreos

La explicita afirmacién teolégica del sacerdocio o del sumo sacerdocio
de Cristo es el resultado de una reflexién y de un descubrimiento relati-
vamente tardios de la primitiva comunidad y que se expresa sélo en la
Carta a los Hebreos®.

1. El Sacerdocio y el Jesiis de la Historia

Lo tardio de este descubrimiento y de esta afirmacién sobre la sacer-
dotalidad de Jesucristo no resulta extrafia si se tiene en cuenta que,
durante la vida historica de Jestis de Nazareth, no se percibié sociolégi-
camente ninguna relacién entre el modo de vivir de Jesis y la institucién
sacerdotal tipica de la época y del pueblo de Israel. '

En efecic, como esquematicamente ha escrito Vanhoye, histdtica y
socialmente “la persoma de Jesiis no se presentaba como sacerdotal; el
ministerio de Jestis no habia tenido el cardcier de un ministerio sacerdotal;
y la misma muerte de Jesis no aparecia como un sacrificio ritual”®.

Segiin las exigencias de la ley de Moisés fundamentalmente vigentes
en la época de Jesus, &l no podia ser considerado sacerdote, dado que
perteneciendo a la tribu de Judd, no era hijo de una familia sacerdotal °.
Jesis en ninglin momento participa mi exige participar en los cldsicos
servicios del templo ni en las funciones sacrificiales ', M4s aiin, en el
caso de la purificacion ritual de un Ieproso curado, remite al enfermo al
sacerdote de coficio "%, Incluso el esiilo de vida de Jests y las normas por
las que se rige son bien diferenfes de las usuvales entie los sacerdotes
de la época, diferencias que en determinados momentos quedan explici-
tamente subrayadas por Jests %, :

Sin embargo, si Jestis no pertenecid a la clase sacerdotal de su ambiente,
ciertamente aparecié con una recia personalidad religiosa '* que, por dife-
rentes causas, hizo que se crientara, durante los afios de su vida piblica,
a un tipo especifico de actividades que hicieron que sus seguidores inme-

: 9“ VANHOYE, Albert, Espistulae ad Hebraeos textus de sacerdotio Chyisii (IRoma 1969)
pe. 9.
I MARTINI-VANHOYE, Bibbis e wvocazione (Brescia 1982) p. 154.

DE VAUX, R., Instituciones del Antigwo Testamenio {Barcelona 1964) pp. 450-
452, 465-466, 505-508.

1 DE VAUX, oc. pp. 453-54, 460-462

12 Mat 8, 1-4; DE VAUX, o.c. pp. b84-586.

i1 Compérese DE VAUX, oc. p. 4562, con los textos en los que habla de Jesis que
bebia, se acercaba 2 los leprosos y difuntos, convivia con los pecadores etc.

14 SCHILEBE ECKX, Eduard, Jesis, la kistoric de un viviente (Madrid 1981) pp.
232-244; GALOT, Jean, ;Cristol ;T4 quién eresf (Madrid 1982) pp. 104 sa.
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diatos lo designaran como Maestro o Rabino ', y que el pueblo sencillo
lo intuyera como Profeta 't

El dinamismo profético de Jests de Nazareth que, optando por Dios
en favor del hombre, entra en conflicio con el sistema religioso vigente
de su tiempo, desemboct en una sentencia de muerte emitida por los
tribunales legftimamente constituidos en Jerusalén, Como ha escrito Van-
hoye, “el acontecimiento del Calvario no tuvo nada de un sacrificio ritual.
Ma4s bien se presenté como lo contrario, lo opuesto a un sacrificio, porque
fue una pena legal, la ejecucion de una sentencia de muerte. Ahora bien,
una pena legal es Jo contrario a un sacrificio. Un sacrificio, en la concepcidn
antigua, es un acto ritual, glorificante, que une a Dios. La viciima se
ofrece entre ceremonias santas, y as{ entra simb6licamente en Dios. Una
pena legal, por lo contrario, es un acto juridico, no ritual; no es glorificante,
sino infamante; separa del pueblo de Dios y del mismo Dios. Asi pues,
visto desde afuera, el acontecimiento del Calvario no tenia nada de ritual
ni de sacerdotal. Aumentaba la distancia enttre Jesis y el sacerdocio
antigue”", Oficial y pdblicamente la crucifixion y muerte de Jesis era el
cumplimiento de una sentencia legal emitida por la autoridad judicial
contra un malhechor, como habia calificado el Sanedrin a Jests de Nazareth
al entregarlo al Procurador Pilato (Jn 18,30).. Oficial v piblicamente ante
el. pueblo sobre Jesis pessba la maldicién del Deuieronomio: “Si uno
sentenciado a pena capital es ajusticiado y colgado de un 4rbol, su cadéver
no quedaré en el arbol de noche; Io enterrards aquel mismo dia, porque
Digs maldice al que cuelga de un 4rbol, y no debes contaminar la tierra
que el Sefior, tu Dics, va a darte en heredad” (Deut 21,22-23; Gal 3,13).

De ésta manera, el fin histérico de Ia vida de Jesis no sélo lo alejaba
aparentemente de cualquier posible comprension sacerdotal de su exis-
tencia, sino que incluso lo excluia del sacerdotal pueblo de Israel marcado
por la grave excomunién del “herem” '®, :

2. La '_H'es'urreoclén: Ur Cambio de Perspectiva

El acontecimiento de la resurreccién del Sefior promueve lo que ha
designado la Teologia como el paso del Jesiis de la historia al Jesuctisto
de la fe, ofreciendo a la comunidad creyente una nueva perspectiva que
le permitfa nuevas interpretaciones y comprensiones de la globalidad de
la persona e historia del Jests de Nazareth, al mismo tiempo que afirmaba
que “Dios resucitd a este Jesis (...y), exaltado asi por la d1estra de Dios,

8 SCHILLEBE ECKX, Edward, o.c. pp. 198-208.

14 MONLOUBOU, Louis, Profetismo v profetas {Madrid) 1791 pp. 243250,
1" MARTINI--VANHOYE, Bibbia e vocazione (Brescia 1982) pp. 156-157.
18 ADNES,Pierre, La penitencia (Madrid- 1981) pp. 20-23.
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ha recibido del Padre el Espiritu Sanio que estaba prometido, y lo ha
derramade” (Act 2,32-33).

Desde esta nueva perspectiva las nuevas comunidades cristianas fueron
realizando tna serie de descubrimientos sobre la persona y el ser de Jesis,
que se despliegan en los denominados “nombres” o “titulos” de Jestis que,
segtin Schillebeeckx, “tienen ante todo un caracter salvifico ¢ funcional” .

Asi ya, después de los acontecimientos de Pentecostés, la comunidad
cristiana de Jerusalén lo proclama piblicamente con el arriesgado mombre
del Justo. En efecto, prescindiendo de todas las resonancias veterotesta-
mentarias, afirmar Pedro en et Pértico de Salomén ante la multitud que
Jests era “el justo” (Act 3,11-16), era comprometerse piiblicamente con
la inocencia de Jesits, calificando como injusta la sentencia dada por el
Sanedrin, aunque pretende excusarlo afiadiendo que “sé que lo hicisteis
por ignorancia, y vuestros. jefes lo mismo” (Act 3,18), lo que no evitard
el primer encatcelamiento y juicio sobre cristianos en las personas de los
Apdstoles Pedro v Juan (Act 4,1-22),

Simultineamente ante el desconcertado pueblo que, hacia sélo pocas
semanas, habia visto condenada la vida de Jesis como la de un malhechor,
siendo expulsado de la comunidad y ajusticiado en la humillante cruz, el
mismo Jesis es afimmado come el Mesfas prometido (Act 2,31-32; 3,18;
4,10 etc.) y como el dnico Salvador, porque “la salvacién no estd en
ningfin otro, es decir, que bajo el cielo no tenemos los hombres otro
diferente de él al que debamos invocar para salvarnos” (Act 4,12). A
partiv de estas intuiciones y afirmaciones —profesiones de fe— funda-
mentales, las comunidades cristianas fuerom descubriendo nuevos titulos
de Jests y un original estilo de vida inspirado en los recuerdos de los
hechos y palabras de Jests, con la conciencia de que el Cristo vivo les
comunicaba la fuerza de su Espiritu .

Deniro de este apasionante dinamismo en ¢l que las comunidades
cristianas iban haciendo nuevos descubrimientos de la realidad de Cristo,
es el autor de la Epistola a los Hebreos el que hard la desconcertamte
profesién de fe —-descomcertante si atendemos sélo a la exterioridad de
la historia del Nazarene encuadrada en el marco social de su época—,
en Cristo como Sumo Sacerdote extraordinario (Hbr 4,14), exclusive
(Hbr 7,24), siempre vivo para interceder por nosotrocs (Hbr 7,25). Lo
mé4s interesante es que no se trata de una afirmacién desnuda, sino desa-
rrollada y explicada, de tal manera que nos permite una comprensién
nueva de la globalidad unitaria del Jests histérico y del Cristo glorioso,
estableciendo al mismo tiempo unas sélidas bases para determinar el ideal

19 Jesuis, la historia de un viviente (Madrid 1981} p. 511,

W DUQUOC, Christian, Cristologia. Ensayo degmitico sobre Jestis de Nazoret, el Mesias
{Salamanca 1978).



336 A, Gonzilez D., Carta a los Hebreos
y el modelo del sacerdocio ministerial en la comunidad cristiana.
3. El Contexio de ia Profesion de Fe en el Sacerdocio de Gristo

JEn qué contexto y en qué circunsfancias'surge el descﬁbrimienio
y la afirmacién explicita de Cristo como Sumo Sacerdote?

Los estudiosos de esta carta han encontrado grandes dificultades para
determinar el autor, la fecha exacta y la comunidad a la que estd dirigida ¥
Pero lo que si conocemes por el mismo texto son las circunstancias en
las que vivia la comunidad. '

Se trata de una comunidad que necesita constancia en su fe “para
cumplir la voluntad de Dios y zlcanzar asi la promesa” (Hbr 10,36-37).
En la carta se advierte el peligro de la apostasia en sus miembros, atemo-
rizados en parte por persecucicnes externas, que si atin no habian llegado
a provecar muertes (Hbr 12,4), sin embargo ya habian originado apre-
samtentos y torturas (Hbr 13,3). Simultineamente Ia comunidad se veia
rodeada de “doctrinas complicadas y extrafias” (Hbr 13,9) que invitan
a volver a viejas férmulas de religiosidad més exteriores y menos com-
prometidas, ofreciendo una tranquilidad, una falsa tranquilidad que el
autor de la carta compara con la tentacién de Esad, advirtiendo que
“nadie se prostituya y profane como Esati, que por un sole plato vendid
sus derechos de primogénito” (Hbr 12,16). Las consecuencias de esta
situacién arriesgada y dura originaba una peligrosa descomposicién interna
de la comunidad con pérdida del amor fraterno (Hbr 13,1), faltas de
‘asistencia a las reuniones (Hbr 10,24), faltas de atencidn a los presos y
maltratados de la comunidad (Hbr 13,3), resistencia a la hospitalidad
entre los hermancs (Hbr 13,2), rechazo e insubordinacién contra los
propios dirigentes (Hbr 13,17). '

Es en estas circunstancias, cuando el autor de la carta, deseando
fortalecer y animar a la comunidad exclama: ‘““Tenemos un- gran sacerdote
al frente de 1z familia de Dios” (Fbr 10,21}, “Jes(s, pionero y consumador
de ia fe, que por la dicha que le esperaba, sobrellevé la cruz, despreciando
la ignominia, y estd sentado a la derecha del trono de Dics. Meditad,
pues, en el que soportdé tanta oposicion de parte de los pecadores, y no
0s canséis ni perdais el dnimo” (Hbr 12,2-3). Surge, de esta manera, en
el Nuevo Testamente el Jesucristo Sumo Sacerdote en el contexto histérico
de una comunidad sometida a duras dificultades y con el pellgro de
abandonar su fe primera.

Ahora nos preguntamos (,En qué consisie y eémo se realiza el Sumo
Sacerdocio de Cristo, segin la comprensién del autor de la Epistola a
los Hebreos?

2 BOURRE, Miles M., “Epistola a los Hebreos", enComeniario biblico San Jeronimo,
T. IV (Madrid 1972} pp. 521322,
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4, Mediacién y Sacerdocio

Las primitivas profesiones de fe en Jesiis como Profeta, Salvador y
Mesias invitaban a reconocer en Jests un Mediador. En la Primera Carta
a Timoteo la formulacién es totalmente explicita; “Hay un solo Dios y
también un solo Mediador enire Dios y los hombres, Cristo Jests, hombre
también, que se entregé a si mismo como rescate por todes” (1 Tim 2,5).

- El autor de la Epistola a los Hebreos, teniendo en cuenta la origi-
nalidad y la novedad de Testis el Mesias, ensaya en la vida de Cristo el
esquema de la. mediacién sacerdotal —*todo sumo sacerdote se escoge
siempre entre los hombres y se le establece para que los represente ante
Dios y ofrezca dones y sacrificios por los pecados” (Hbr 15,1), prescin-
diendo de las exigencias legales mosaicas para la constitucién de sacer-
dotes, exigencias caducas y superadas por un legislador superior a Moisés,
que es el mismo Cristo, porque “es cosa sabida que nuestro Sefior nacié de
Juda, y de esa tribu nunca habié Moisés tratando del sacerdocio” (Hbr 7,14).

‘Es en este ensayo en el que el autor de la Epfstola descubre a Fesds
como el Sumo Sacerdote de la Nueva Alianza, pero al mismo tiempo
releyendo el sacerdocic desde la experiencia de Jesis, llega a descubrir
una nueva forma de realizacién sacerdotal, que la podriamos deflmr
como el modelo del sacerdocio cristiano.

{Cuél es este modelo de mediacidn sacerdotal cristiana y cémo se
ha realizado y realiza existencialmente en Cristo, segin la Epistola a los
Hebreos? Para responder a esta pregunta vamos a considerar los siguientes
aspectos: Primero, finalidad del sacerdocio y de la mediacién sacerdotal;
segundo, su objetivo inmediato; tercero, las condiciones bésicas para que
pueda existir mediacién y mediador; cuarto, condiciones personales del
mediador, para poder Illevar a cabo su mediacidn; quinto, funciones
mediante las cuales realiza su mediacidn; y, sexto, ejemplaridad y eficacia
del Sumo Mediador, del Sumo Sacerdote, Jesuctisto.

- 5. Finalidad de la Mediacion Sacerdotal: la Expiacién dal Pecado

La naturaleza del ser sacerdotal es radicalmente religiosa y teoldgica,
y su finalidad —segiin el autor de la carta a los Hebreos—, es restablecer
las relaciones entre Dics y el hombre mediante la expiacidn de los pecados
(Hbr 1,3; 2,18; 5,1; 9,28 etc.) y la liberacién del hombre (2,15; 9,12 etc.).
La imagen que preside en la Epistola, para la determinacién de esta
finalidad cs la del Sumo Sacerdote en la liturgia del gran Dia de la
Expiacién, yom hakkipurim, o simplemente kippur 2,

ZYVANHOYE, A., Episivlee ad Hebraeos textus de sacerdotio Christi (Roma 1969)
pag. 130; ADNES, Pierre, La penitencia (Madrid 1981) pp. 17-18; Lg Misnd (Madrid
1981} pp. 327-344.
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Pero en un mundo como el nuesiro, en 2l que se pierde progresiva-
mente la conciencia del pecado, es necesario preguntarnos qué entendemos
por pecado y qué entendia por pecado el autor de la Epistola a los
Hebreos? ;Qué es expiacidn del pecade y c6mo ha de realizarse la
expiacién sacerdotal del pecado? Son preguntas demasiado amplias, a
las que pretendo responder com una cierta brevedad.

En general en la Biblia, ¢l pecado es descubierto por una conciencia
critica y comprométida, iluminada por la fe, como decimos actualmente,
que enfrenta y analiza los males principalimente humanos, es decir, origi-
nados en la libertad del hombre, que se sufren en la historia y en la
sociedad. Es decir, el hombre biblico en el contacto con el mal ~—como
en el caso de la experiencia de su esclavitud en Egiptc—, no se contenta
con afirmar el hecho, sino que sabiamente busca las causas del hecho
para encontrar el oportuno remedio. Pero, sin ignorar las causas inmediatas
que lo provocan —causas politicas, sociales, econdmicas, religiosas, etc—,
desde su fe Ias trasciende descubriemdo una causa mds radical, que poste-
riormente se especifica y tecnifica en los diferentes tipos de causas inme-
diatas. Esta causa radical y dltima es el pecado.

La palabra mds expresiva del Antiguo Testamente para expresar el
pecado y la més cercana al pensamiento neotestamentaric y especialmente
paulino es peshd. En el lenguje profano peshd significa la rebelién polifica
y la religiosa, y en lenguaje religioso es la rebelién y la desobediencia hu-
manas contra la voluntad de Dios que establece comunién con el hombre .

El pecado, que tiene caracteristicas de universalidad ““porque —afirma
S. Pablo al final de su discurso— acabamos de probar que todos, judios
¥ paganos, estin bajo el dominio del pecado” (Rom 3,9), no es una
realidad estatica sino peligrosamente dindmica. La rebelidn contra el plan
de Dios y el endiosamiento del hombre, hace que el pecado se constituya
en “aguijén de la muerte” (1 Cor 1 15,56), o de otra manera, el pecado
hace que la muerie se transforme en homicidio. San Juan, en su Primera
Carta, ha resumido perfectamente toda esta visién biblica del pecado:
“Todo el que comete pecado, comete también rebeldia, porque el pecado
se identifica con la rebeldia” (3,4); “no amar —conforme al mandamiento
del Sefior— es quedarse en la muerte, odiar al propio hermano es ser
un asesino” (3,15), lo que clarifica con el caso de Cain “que estaba de
la parte de]l malo y asesind a su hermanc. Y /por qué lo asesind? Porque
sus propias acciones eran malas y las de st hermano justas™ (3,12).

La rebelién contra Dios tiene como consecuencia la: destruccién interna
del hombre, de cada hombre, y de la comunidad humana, porque los
hombres rompen toda regla de conducta, llenos como estdn de toda clase

B LYONNET, 8., De peccate et redemptione, T.I “De notione peccati” {Roma 1957)
pp. 29-37, 32, b4, 8T.
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de injusticia, perversidad, codicia y maldad; plagados de envidia, homi-
cidios, discordias, fraudes, depravacién; son difamadores, calumniadores,
hostiles a Dios, insolentes, arrogantes, fanfarrones, con inventiva para lo
malo, rebeldes a sus padres, sin conciencia, sin palabra, sin entraiias,
sin compasién. (...) v no s6lc hacen estas cosas, sino ademéds aplauden
a los que Jas hacen” (Rom 1,28-32) *.

Esta realidad dindmica y social del pecado no era desconccida para
la comunidad a quien se dirigfa la Epfstola a los Hebreos. El que les
divige la carta les escribe: “Recordad aquellos dias primeros, cuando
recién iluminados sostuvisteis recios y penosos combates; unas veces 0s
exponian publicamente a escarnio y vejaciones, otras os hacfan solidarios
de los que asf eran tratados. De hecho compartisteis el sufrimiento de los
encarcelados y aceptédsteis con alegria que os confiscaran los bienes,
sabiendo que tenfais un patrimonio mejor y estable” (Hbr 10,32-34).
Eu el momento de escribirsela parece que las persecuciones habian arre-
ciado, dado que los invita a la constancia, sin renunciar a la valentia
primera (Hbr 10,35-36), encontrdndose los miembros de la comunidad
sometidos a encarcelamientos y torturas (Hbr 13,3), y a la tentacién de
doctrinas complicadas y extraftas (Hbr 13,9), que probablemente les ofre-
cian un camino ficil para salir de sus problemas.

;Cuél ha sido la respuesta de Dios frente a esta situacién de pecado,
es decir, de rebelién y de homicidio? En el Evangelio de Fuan se afirma
que “tanto amé Dios al mundo que did a su Hijo Unico, para que tenga
vida eterna y no perezca ninguno de los que creen en él. Porque Dios
no mandé a su Hijo al mundo para juzgar al mundo, sino para que el
mundo por El se salve” (Jn 3,16-17) ®. Pero, {cémo hace Jesds frente
a esta situacién y a la misién dada por su Padre? El autor de la Epistola
a los Hebreos, recordando la fupcidn litdrgica del Sumo Sacerdote en
el Dia del Perdéon —yom ha-kippurim—, descubre a Jesis, analizando
su persona y su vida, como el nueve y Sumo Sacerdote cuya misidn es
la purificacién y la expiacién de los pecados?,

Sin duda que para nosotros, como para los hombres del Antiguo
Testamento, la expresidn “expiacién de los pecados” tiene una pesada
carga ritualista que nos puede ocultar el significade profundo que encierra
v que, sin embargo, era clare para la comunidad a la que se dirigia la
Epistola que estamos releyendo. Expiar el pecado es “abolir el pecado™

2¢E] pecade histéricamente visibilizade no supone anarquia, Existe una solidaridad
social del pecado que se estnictura imponiende sus propias leyes, por las que juzga a los
que se oponen al sistema, de tal manera que los justos llegan a ser legalmente condenados
como malechores, como sucedié en el caso de Jesis.

25 Sobre la exdgesis de este texto véase MATEOS-BARRETO, Bl Evaugelio de Juan
(Madrid 1979) pp. 197-19%.

26 Sobre el vocabulario de “expiacion” véase LYONNET, S., De peccate et redempiione,
T, I “De vocabulario redemptionis”, (Roma 1960) pp. 67-117.
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(Hbr 9,26) y, més en concreto. “quitar los pecados de tantos” (Hbr 9,28).
Es decir, con otras palabras, la expiacién del pecado es la eliminacidn
del pecado no por el ajusticiamiento homicida de los pecadores sino por
su conversién, porque “por mi vide —ordculo del Sefior—, jurc que no
quiere la muerte del malvado, sino que cambie de conducta y viva™
(Ez 33,11, :

Ahora bien, la conversién fundamentalmente consiste en el recono-
cimiento del estado de rebelién frente a Dios, con la consiguiente acep-
tacién obediente de la Scberania de Dios — malak Yahweh ¥, que implica
el paso de “la inadmisible mentalidad de romper toda regla de conducta”
(Rom 1,28) a dejarse regir por el “amards a tu prdjimo como a i mismo”,
el mandamiento, segin S. Pablo por el que queda cumplida toda la Ley
(Gal 5,14); mandamiento que modélicamente ha quedado expresado por
el mismo Jesds en S. Juan diciendo: “Améos unos a otros, lo mismo que
yo os he amado” (Jn 13,34), Las caracieristicas de este nueva norma de
conducta, segiin el plan de Dios, las caractetisticas de este amor han
sido expresadas por S. Pablo en su I Carta a los Corintios (13,18), en
abierto contraste con su descripcién existencial e histdrica de la conducta
del pecado, desarrollada en la Carta a los Romanos (Rom 1,24-32).

3. Pablo, con las primitivas comunidades cristianas, no ignora que
a los que proceden en rebelidn conira el plan de Dios, rompiendo toda
norma de conducta y fortalecidos con el homicidio en sus manos son
reos de muerte (Rom 1,32), Pero, cuando la comunidad de los hebreos
se siente acosada en su carne por el {mpetu del pecado socialmente orga-
nizado contra ella, no se le propone ni la solucién de la guerra santa de
los Macabeos ni la cobarde apostasia, sino la expiacién de los pecados
sacerdotalmente iniciada y realizada por el Sumo Sacerdote Jesucristo. De
esa .manera aparece la finalidad del sacerdocio de Jestis, la liberacién de
los injustamente oprimidos por la conversidn también liberadora de los
pecadores, proclamando el afioc de gracia del Sefior (Lc 4,19; Is 61,2).
Es la proclamacién y la venida del Reino de Dios.

" Resumiendo: la finalidad, el horizonte, la utopia —dirfamos hoy-—-
del ser y de la actividad sacerdotal de Crisio, que se le recuerda a la
comunidad cristiana de-la Carta a los Hebreos, es la misma de la propuesta
por Pablo a los colosenses: la reconciliacién fecunda del universo entero
—de lo terrestre y de lo celeste— en Cristo, en el amor y en la justicia
de Dios (Col 1,18-20).

. Pero para conseguir o acercarse a esta utopia queda abierto un duro
y diffcil camino —porque ¢l Reino de Dios y ¢l Evangelio también son
un método—, el del sacerdote que celebra la liturgia de la expiacién del

2THOFFMANN, P., "Reino de Dios™, en Conceptos fundamentales de Teologia T.
IV (Madrid 1966) pp. 53-69.
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pecado. Pero no es la expiacién de un pecado mitico, intelectualizado,
domesticado, sino de un pecado histérico ¥ activo, terrorista —dirfamos
con el lenguaje de hoy—, que amenaza con la viclencia, incluso homicida,
al sacerdote Jests lo mismo que a la comunidad de los Hébreos. Al
sistema de Ia violencia activa, instaurada por el pecado, Dios responde
con Jesis-Sacerdote en el sistema de la expiacién activa. Asi rompe
hercica y salvificamente la espiral de la violencia,

La actitud sacerdotal de Jests, al comprobar la distancia entre la
utopia y Ia realidad, no es pasiva sino activa, con una actividad sacerdotal
y expiaioria constante, esperanzada y arriesgada, pero cuyos primeros
resultados positivos Pablo constataba en el misterio de su propia vida:
el perseguidor homicida se habia integrado fraternalmente en la comunidad
de los perseguidos; milagro ‘que después ve repetirse en la comunidad
de los Colosenses, porque “‘también vosotros estabais antes distanciados
y érais enemigos jurados por causa de vuestras malas acciones; ahora, en
cambic, por la muerte que Cristo sufrid en su cuerpo mortal, Dios os
ha reconciliado pata hacetos gente consagrada, sin mancha y sin reproche
a sus ojos” (Col 1,21-22).

Esto nos conduce al anilisis de la actitud y de la actmdad de Jesis
como Sumo Sacerdoie.

6. Objetive de la Mediacion Sacerdotal: [a Nueva Alianza

Fl objetivo inmediato del sacerdocio de Jests, en el contexto de una
estrategia para viabilizar la utopia, es el establecimiento de uma nueva
alianza entre Dios y los hombres. Asf se nos dice en la Epistola a los
Hebreos que es “mediador de una alianza nueva” (Hbr 9,15), “de una
alianza més valiosa, legalmente establecida en base a promesas de mds
valor” (Hbr 8,6), vy que deja “anticuada la primera”, teniendo en cuenta
que “todo lo que se vuelve antiguo v envejece estd proximo a desaparecer™
(Hbr. 8,13).

La instauracién y proclamacién de la Nueva Alianza, teniendo en
cuenta el esquema tipico e histérico de la alianza biblica ®, como objetivo
inmediato de Jests es de la mayor trascendencia para la comprension
de su sacerdocio.

En efecto, la alianza, como instrumento religioso-juridico establecide
por Dios para criginar un nuevo Pueblo de Dios, garantiza que la misién
y ol sacerdocio de Jesis sobre ¢l mundo se realice en comunién con otros
hombres que, llamados por la fe, creen y tienen esperanza en la misién
y en el camino —método— trazados y vividos por Jestis. Y al mismo

© 2B HASPECKER, J., "“Alianza” en Concepios fundasentales de Teologie T.I, (Madnd
1968) pp, 63-72.
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tiempo, permite y exige que la actividad salvifica de Jests se prolongue
histéricamente y se realice mediante las acciones histdricas de otras per-
sonas. De esta manera, al desafio histérico del pecado se responde con
una confestacién histérica, humana y comunitaria. Es decir, la instavracién
de la alianza muestra que el sacerdocic de Cristo, en cbediencia al plan
de Dics, no se puede entender en el viejo esquema religioso de la lucha
entre los poderes miticos del bien y del mal, sino solamente comeo una
realidad que, teniendo en cuenta la perspectiva de la fe, nace histérica-
mente y sigue actuando bistéricamente, a través de un Pueblo comprometido
con Jesiis, para cambiar o convertir el dinamismo y el sentido de Ia
historia dominados por el pecado, hasia que superadas las divisiones
injustas y violentas entre los hombres, toda la humanidad rinda el verda-
dero culio a2 Dios que ha comenzado a realizarse ya histdricamente en
la persona de Jesucristo, el Sumo Sacerdote.

Abierta la misidn de Cristo a la salvacién y liberacién de todos los
hombres y de todo el hombre, la nueva alianza la establece también con
la posibilidad de integrar a todos los hombres sin discriminacién de
ninguna clase, dado que “ya no hay mds judic ni griego, siervo ni libre,
varén ni mujer, dado que hacéis todos uno con Cristo Jesis” (Gal 3,28).
De esta manera, es la original y nueva alianza instaurada por Cristo la
gue fundamenta la exigencia de derribar las barreras divisorias entre los
pueblos y poner fin a las hostilidades entre los hombres y la que ofrece
la amnistia universal de Dios a tfodos los hombres (Rom 3,21.25).

7. Primera Condicion: la Solidaridad con el Padre

Estableciendo el fin v ¢l objetivo inmediato del sacerdocio de Cristo,
corresponde preguntarnos por las condiciones bésicas de su mediacidn
sacerdotal. Del estudio de la Epistola a los Hebreos se desprende de que
son tres: la solidaridad con Dios, la solidaridad con los hombres, ¥ su
insolidaridad activa con el pecado, “porque todo sumo sacerdote se escoge
siempre entre los hombres para que los represente ante Dios y ofrezca
dones y sacrificios por los pecados” (Hbr 5,1) %,

La primera condicidn para poder quedar constituido como mediador
sacerdotal es la solidaridad con Dios, dado que el sacerdocio es en sf
mismo ininteligible sin relacidn a Dios.

En el caso de Cristo aparece una relacién tnica, intima y singular
con Dios: la filiacién divina, que de tal manera lo identifica con el Padre
que, en ¢l exordio de la Carta se afirma que “El es reficjo de su gloria,
impronta de su ser, él sostiene el universo con la palabra potente de
Dios” (Hbr 1,3). : '

;;gna minuciosa exégesis de este texto véase en VANHOYE, Episiolae ad Hebracos...
PP 7.
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Pero la relacién entre la filiacién divina v el sacerdocio no es inme-
diata ni simple, como se desprende del proceso que sugiere el autor de
la Carta del paso de Hijo a Pontifice: “Hijo y todo como era, sufriendo
aprendié a obedecer y, asf consumado, se convirtié en causa de salvacidn
eterna para todos los que Ie obedecen a EL pues Dios lo proclamé Sumeo
Sacerdote en la linea de Melquisedec” (Hbr 5,8-10).

En el caso del sacerdocio, éste exige un Hamamiento y una designacién
de origen divinc, “porque nadie puede arrogarse esa dignidad, tiene que
designatlo Dics, como en el caso de Aarén” (Hbr 5.4).

Al llamamiento vocacién de Dios tiene que seguir la respuesta obe-
diente del elegido, respuesta que el autcr de la Episicla a los Hebreos
descubre en Jestis en el mismo instante de entrar er el mundo, diciéndole
a Dijos: “Aquf estoy yo para hacer tu voluntad” (Hbr 10,5-6).

Histéricamente, este misteric de la solidaridad de Jesdis con Dios,
aparece para el autor de la Epistola a los Hebreos, en lo preclaro de 1a
fe de Jesds -—“pionero y consumador de la fe” (Hbr 12,2)—, totalmente
sometido a la voluntad del Padre, “Porque yo no puedo hacer nada de
por mi (...), porque no busco hacer mi voluntad, sino la voluntad del
que me envié” (Jn 5,30). Més alin, descubre una fe plenamente confiada
en el momento de Ja prueba, cuando fesis tepia la sensaci6n de que su
oracién no era escuchada: “El, en los dias de su vida mortal, ofrecid
oraciones y stplicas, a gritos y con l4grimas, al que podia salvarlo de la
muerte; ¥ Dios lo escuchd, perc después de aquella angustia” (Hbr 5.7).

Jestis es, por tanto, €l Hijo lamado por el Padie para realizar una
dificil misién; misién que acepta con plena obediencia y que realiza en
la oscuridad de la fe con una coastancia y una fidelidad que le conduce
hasta la muerte, “y no hay amor més grande que dar la vida por Ios
amigos” (Jn 15,13), y paralelamente no hay mayor amor y solidaridad
con Dios que el dar la vida para cumplir la misién que El ha encomendado
a una persouna. '

8. Segunda Condicién: La Solidaridad con el Hombra

La mediacién sacerdotal exige también la pertenencia a la comunidad
humana y la solidaridad con el hombre “porque todo sumo sacerdote se
escoge siempre entre los hombres” (Hbr 5,1).

La realidad histérica de Jesis hoy no tiene dudas pata nadie, como
tampoco la tenia para las primitivas comunidades cristianas. Pero nos
podemos preguntar en qué consistié la solidaridad de Jests con el hombre
y cudles son los niveles que alcanza. En este punto, la Epistola a los Hebreos
nos descubre profundidades insospechadas, al mismo tiempo que pretende
aclaratlas.
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La solidaridad de Jests con el hombre se construye progresivamente a
partir de dos polos que se relacionan mutuamente y se hacen madurar por
su influencia a través de la vida histdrica de Jesiis: el amor y la experiencia.

La universalidad del amor de Jestis hacia el hombre, fiel reflejo del
amor salvifico de Dios, ha sido afirmada y reflexionada por Juan con
ocasién de la conversacién nocturna mantenida con Nicodemo (Jn 2,16-21).
Y no podemos olvidar que el amor es siempre principic de solidaridad.

Pero la solidaridad del amor, principalmente en una situacién trdgica,
se puede vivir a dos niveles diferentes: desde la exterioridad de la tragedia,
contemplando lo que estd sucediendo al otro; o participando come paciente
de la misma tragedia, comprendiendo, més atin viviendo el horror del
que vive la fragedia. Cuando el amor participa de esta experiencia trdgica
es cuando busca las soluciones heroicas.

La vida de Jesiis, unida a la misién recibida del Padre, le condujo
a experimentar la debilidad del hombre en todos sus aspectcs, menos en
el pecado, como se escribe en la Epistola a los Hebreos: “No tenemos
un sumo sacerdote incapaz de compadecerse de nuesiras debilidades, sino
uno probado en todo igual que nosotros, excluido del pecado” (Hbr 4,15).
Pero profundicemos en el tema.

. La primera gran experiencia de Jesis es la extraordinaria fuerza del
mundo del pecado y del aniquilamiento al que él mismo es sometido por
ser fiel a la misién salvifica y liberadora que Dios le ha encomendado.
Asi en el proceso de su vida va a experimentar en propia came la tragedia
del pcbre y del oprimido hasta sus dlitimas consecuencias, es decir, la
tragedia del hombre que carece de poder para solucionar sus propios
problemas, y que progresivamente es despojado de dicho poder, hasta
quedar injustamente situado entre los oficialmente malhechores y sometido
a un ajusticiamiento propio de esclavos. Y ademds, su experiencia de esta
pobreza es tanto més radical, porque su fe en la justicia de Dios y sus
oraciones clamorosas y con [4grimas aparentemente no han sido escuchadas
(Hbr 5,7-10}, quedan en su angustia sometido a la més trigica ¢ impotente
soledad, abandonado de Dios y de los hombres. Y, sin embargo, tenia Ia
conciencia de ser justo ¢ inocenie sin miede a poder decir delante de Ia
multitud: “jA ver, uno gue pruehe que estoy en pecado!” (Jn 8,46). De
ahi su extraordinaria compasién por todos los pobres de este mundo y su
opcidén preferencial por los pobres, como decimos actualmente, porque
él mismo ha padecido el horror de la pobreza originada por la injusticia
de los hombres.

Pero en la Epistola a los Hebreos la experiencia de Jesis fue todavia
més radical. Segiin el texto, el sacerdote “es capaz de ser indulgente con
los ignorantes y extraviados, porque a él también la debilidad lo cerca”
(Hbr 5,2). Es cierto que JesGs no cometié pecado, pero los testigos de
su vida atestiguan en repetidas ocasiones que Tesis fue sometido a la
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tentacidén y sintié en si mismo la debilidad del hombre tentado, como en
la noche de Getsemani, que con el realismo del Evangelio primitivo de
Marcos, manifiesta delante de sus discipulos: “Me muero de tristeza”,
porque comenzaba “a sentir horror y angustia”, seglin el testimonic del
Evangelista (Mc 14,33-34). Y cuando sale de su primera hora de oracién
y encuentra a sus discipulos adormilados, les transmite el consejo partiendo
de la experiencia dé su propia debilidad: “Estad en vela y pedid no caer en
la tentacidn: el espiritu es animoso, pero la carne es débil” (Mc 14,38).

Esta experiencia de la debilidad del hombre frente a la tentacién le
permite comprender compasivamente “a los ignorantes y a los extraviados™
(Hbr 5,2); es decir a los pecadores; es decir, incluso a los injustos enemigos
del justo, haciéndole establecer el inaudito precepto: “Amad a vuestros
enemigos y rezad por los que os persiguen” (Mt 5,44). El mandato se
hace realidad histérica en la vida de Jesils, cuando exclama repetidas
veces en la ctuz: “Padre, perddmalos, que no saben lo que hacen”
(Lc 23,34). Pablo reflexiona con admiracién: “Cristo murié por los cul-
pables, Cierto, con dificultad se dejaria uno matar por un hombre fntegro;
con todo, por una buena persona quizés afrontarfa uno la muerte. Pero
Cristo muri§ por nosotros cuando atn éramos pecadores: asi demuestra
Dios el amor que nos tiene” (Rom 5,6-8). Y no conviene olvidar que
cuando Pablo hacfa estas reflexiones recordaba que él mismo habia sido
colaborador del grupo que habia dictado la sentencia contra Jesis y contra
Esteban, y que le habia entregado las facultades necesarias para encarcelar
a los cristianos de Damasco.

8. Tercera Condicién: La Insolidaridad con el Pecado

Si Ia mediacién sacerdotal de Jesis exige como condiciones previas
la sclidaridad con Dios y con los hombres, anteriormente apuntadas, exige
simultineamente Ia insclidaridad absoluta con el mundo del pecado.

En efecto, el sacerdocio estd establecido principalmente para la expia-
cidén, es decir, para abolir el pecado (Hbr 9,26), v de esa manera para
quitar los pecados de tantos (Hbr 9,28). Es ¢l método eminente establecido
por Dics en Cristo para vencer la rebelién del hombre frente- a Dios,
con todas sus consecuencias histéricas y sociales, y para instaurar el
Reino de Dios entre los hombres.

Desde este punto de vista, la insolidaridad con el pecado es una
condicién bdsica para constituit a un hombre como Sumo Sacerdote. En
Cristo esto se va a vivir radicalmente, a diferencia de lIos Sumos Sacerdotes
del Antiguo Testamento que se vefan obligados “a ofrecer sacrificios por
sus propios pecados como por los del pueblo” (Hbr 5,3). En el caso de
Cristo se afirma en repetidas ocasiones su inccencia y expresamente el
gque no habia cometido pecade (Hbr 4,15; 2 Cor 5,21).



346 A. Gonzilez D., Carta a los Hebreos

Pero esta insolidaridad frente al pecado no es sélo pasiva —es decir,
no cometid pecado— sino activa y conflictiva frente a la dindmica del pecado
que histdricamente se despliega a través de la- agresién de los pecadores.

Por ese motivo, histéricamente e] pecado golpea violemtamente a
Jests de tal manera que “al que no conocia el pecado, lo hize pecade en
favor nuestro, para que nosotros llegdsemos a ser justicia de Dios en éI”
(2 Cor 5,21). Es comocida por todos la complejidad de este texto, pero
me parece crucial el aclararlo para profundizar en el tema sobre el que
estamos reflexionando.

El texto subraya todo el poder del pecado. En efecto, la palabra
utilizada por Pablo es hamartiz, que tiene una significacién concreta,
Hamartia es un estado permanente para toda la humanidad, una victoria
con su coirespondiente dominio despético sobre todo el hombre, incluso
sobre la misma Ley judaica, hasta el punto de haberla hecho su aliade con
el tremendo apoyo de la muerte transformada en capamdad de homicidio.

Segin el texto, al que no conocia pecade, Dios lo hizo pecado. Segin
mi opinién, se trata de una acci6n permisiva prevista por Dios: en ese
caso el sujeto implicito serfa el munde del pecador que tuvo tanta fuerza
que hizo a Cristo pecado, es decir, desde sus tribunales establecidos en
el mismo Pueblo de Dios pudo declarar en nombre de la ley, al que
realmente era inocente, como pecador pdblico, de tal manera que su
muerte apareciera ante los ojos del mundo como el cumplimiento de una
justicia en la que se llevaba a término una sentencia legal y juridicamente
establecida conira un mathechor.

Pero el texto mismo permite una profundizacién ulterior. No podemos
olvidar que la palabra hamartia, corresponde al hebreo hatia’. Ahora bien,
la palabra hatta’ admite dos significados: significa pecado y sacrificio por
el pecado. Esto nos permite también hacer la lectura de que “al que no
habia conocido el pecado, Dios lo hizo sacrificio del pecado por nosotros™.
Es decir, la injusta sentencia y muerte emitida 'y cumplida por el pecado
constituyendo a Jests como malhechor, fueron asumidas libremente por
Jestis como sacrificio por el pecado, de tal manera que después de su
Resurreccién, cuando venga el Espititu Santo, con este complejo hecho
“probard al mundo que hay culpa, inocencia y sentencia: primero culpa,
porque no creen en mi; luego inocencia, y la prueba es que voy con el
Padre (...); por dltimo, sentencia, porque el jefe del orden presente
ha sido condenade” (fn 16,8-11),

Paradéjicamente, el triunfo del pecado sobre Jesis ha sido el mismo
instrumento que Jesids, padeciéndolo en su carne, ha utilizado para de-
mostrar !a maldad del sistema y ofrecer a los pecadores un camino de
conversién y de liberacidon. No cabe duda que *“la locura de Dics es
més sabia que los hombres, y la debilidad de Dios mds potente que los
hombres” (1 Cor 1,25).
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10. Hacia una nueva Gemprensién de la Segregacién Sacerdotal

El anélisis de las condiciones sobre las que se monta la mediacién
y, méds en concreto, la mediacién sacerdotal de Jestis nos permite una
nueva comprensién de las caracterfsticas de la discutida segregaclon sa-
cerdotal *,

La segregacién en el caso de Cristo, en ningu.’m momento aparece en
Ja Epistola de los Hebreos que se haya hechc por separacién de los
hombres, sino todo lo conirario, radicalizando la sclidaridad con el hombre
y con su destino histdrico, de tal manera que el autor nos afirmard que
“por haber sufrido la muerte, estd coronado de gioria y de dignidad; asi,
pues, por la gracia de Dios, la muerte gue Fl experimenté redunda en
favor de todos” (Hbr 2,9). Es una situacién totalmente distinta a la de
los sacerdotes del Antiguo Testamento, que para poderse poner en contacto
con la realidad sagrada, tenian que separarse de toda aquella realidad
humana que pudiera contaminarios.

Pero, ademds, se trata de una solidaridad que no le ofrece un puesto
de preeminencia en la comunidad, con el esplendor y los privilegios que
la sociedad acostumbra, como sucedié con el sacerdocio de Israel que
suscitd ambiciones y envidias (Num 16-17; Sir 45,18; 2 Mac 4,7-8, 24 etc.).
El camino de Jesis para Hegar a ser Sumo Sacerdote es totalmente contrario:
nunca su sacerdocio le ofrecié privilegios, yva que vivié en las mismas
condiciones de cualquier hombre del pueblo de Israel de su tiempo, €
incluso fue gravemente lesionado en sus derechos humanos?'.

Su segregacion se limité a la recepcion de una misién arriesgada que
le condujo a la muerte, y que le permite afitmar: “El Hijo del Hombre
no ha venide a que le sivvan, sino a servir y a dar su vida en rescate
por todos™ (Mt 20,28).

11. Llas dos C_ualidades deol Sumo Sacerdote

(Cusles son las cualidades fundamentales de Cristo para que pueda
ejercitar eficaz e histéricamente su sacerdocio en el mundo? El autor de
la Epistola afirma que “ser sumo sacerdote compasivo (eledmon) y digno
de fe (pisids) en lo que toca a Dios y expiar asi los pecados. del pueblo”
(Hbr 2,17-18).

De nuevo aparece en el texto la finalidad del sacerdocio de Jests:
la exzpiacidén de los pecados, lo que implica histéricamente, como ya hemos
apuntado, Ia conversién de los pecadores, con la aceptacién salvifica del
plan de Dios y el consiguiente cambio en sus reglas de conducta. Para

3¢ CASTILLO, José M., El sacerdocip ministerial (Madrid 1971) pp. 62-75.
3 URS VON BALTHASAR, Ensaves feoldgicos Vol. II {Madrid 1964) pp. 475-478.
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que esta conversién pueda realizarse es necesario, escribe el autor de la
Epistola a los Hebreos, que el sacerdote, es decir, Jesfis haya sido mise-
ricordioso ¥ digno de fe en las cosas referentes a Dios.

La primera cualidad es la misericordia. En el mundo cultural hebreo
la misericordia tiene unos matices profundos y una riqueza que quedan
ocultos a nuestra cultura greco-romana .

“Para el israclita —ha escrito Leén-Dufour—, la misericordia se halla
en la confluencia de dos corrientes de pensamiento, la compasién y Ia
fidelidad”.

El primer término hebreo (rehantim) expresa el apego instintivo de
un ser a otro. Segdn los semitas, este sentimiento tiene su asienio en el
seno materno (refem: 1 Re 3,26), en las entraitas (rahamim) de un padre
(Jer 31,20; Sal 103,13), o de un hermano (Gen 43,30). Es el carifioc o
la ternura. Inmediatamente se traduce por actos: en compasién coa ocasién
de una situacion trdgica (Sal 106-45), o en el perddn de las ofensas (Dan 9,9).

El segundo término hebreo (kesed), traducido ordinariamente en griego
por una palabra gue también significa misericordia (éleos), designa de
suyc la piedad, relacién que une a dos serss e implica fidelidad, Con
esto recibe Ia misericordia una base sélida: no es ya dnicamente el eco
de un instinto de bondad, que puede equivocarse acerca de su objeto o
su naturaleza, sino una bondad consciente, voluntaria. Es incluso respuesta
a un deber interior, fidelidad con unc mismo™ 2,

A la luz de estas aclaraciones, la misericordia sacerdotal cristiana es
la expresién mas profunda de la solidaridad de Cristo con la humanidad:
se trata de una solidaridad vital v amorosa —como Ia de la madre con
la criatura que tiene en sus entrafias—, y que supone, por ese motivo,
una capacidad exquisita para “compadecerse de nuestra debilidad, (porque
ha) sido probado en tedo igual que nosotros (Hbr 4,15). Pero al mismo
tiempo es una misericordia que corresponde al misterio de su vocacién
libremente aceptada. Es fidelidad a sf mismo, es obediencia al Dios Sal-
vador, y es fidelidad al hermano incluso cuando fratricidamente lo ha
condenado a muerte *,

La segunda cualidad del sacerdote es que sea pistds, es decir, digno
de fe. Vanhoye ha examinado con todo respeto las distintas posiciones
exegéticas sobre el significado de la palabra en este texto. Su conclusién,
tras finos y acertados andlisis, es que se trata de una cualidad para que

32 MARTINI-VANHOYE, Bibbie ¢ vocazione, pp. 1638-168.
3B LEON DUFQUR, X., Vecebulurio de Teologia Biblica (Madrid 1965) pp. 475-476.

. 3*Es interesante observar la diferencia entre el rigor del antiguo sacerdocio y la
misericordia del nueve en MARTINI-VANHOYE, Bibbia ¢ vocasione, pp. 200-204; VAN-
HOYE, Epistolae ad Hebraeos... pp. 86-88.
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su sacerdocio pueda tener efectividad entre los hombres. El Ia traduce
como “digno de fe” . En expresidn més castellana se puede interpretar
como “digno de crédito”. Digno de crédito es la autoridad necesaria del
testigo y del maestro para que su palabra pueda ser aceptada razonable-
mente. Los contempordneos de Jestis recordaban que cuando El terminaba
de hablar “la gente estaba asombrada de su enseiianza, porque les ensefiaba
con autoridad, no como sus letrados” (Mt 7,28-29), Esta autoridad es
tanto mds importante, dado que Jests afirmaba que “mi doctrina no es
mia, sino del que me ha enviado™ (Jn 7,17). Y el mismo Jesds acreditaba
sus palabras afirmando: “Mis credenciales son las obras que hago en
nombre de mi Padre” (In 10,25).

S6lo un sacerdocio misericordiosc y digno de crédito puede hacer
efectiva la expiacién de los pecados, Ia conversiSn de los hombres al
llamamiento salvifico de Dics. S6lo un sacerdocio, que ha aceptado en
su vida la metodologia propuesta por Dios para la liberacidn del hombre
y del mundo, tiene autoridad para que los hombres acepten los desconcer-
tantes caminos de Dios, radicalinente opuestos a los caminos del triunfo
propuesio por el régimen del pecado. Asi Jestis vivié su sacerdocio: con
misericordia y con la auteridad que nace del testimonio de la propia vida.

12. El Ministerio de la Palabra Divina

Hasta ahora hemos analizado las condiciones y las cualidades sobre
las que se establece la mediacién sacerdotal de Cristo. Pero nos pregun-
tamos sobre los medios con los que Jesds desplegd e hizo efectiva su
mediacién entre los hombres. La Episiola a los Hebreos nos responde
que con el ministeric de la palabra, con Ia fundacién de una nueva
casa y con el sacrificio.

La Epistola a los Hebreos nos define al cristiano como el hombre
que ha hecho profesién de fe en Jesis como enviade (apdstol) y sumo
sacerdote: “Considerad al enviado y sumo sacerdote de nuestra profesion
de fe: a Jests” (Hbr 3,1). El texto ofrece una serie de novedades que ha
atraido la atencién de los exégetas, En efecto, es el dnico lugar del Nuevo
Testamento en el que se le da a Jesds el nombre de Apéstol, y se habla
de una desconocida férmula de profesién de fe en Jesis como Apdsiol
y Sumo Sacerdote *.

Prescindiendo de estas curiosidades exegéticas, lo que si aparece claro
es Cristo como Apdstol v Sumo Sacerdote siendo objeto de la fe del
ctistiano. El problema es cémo se ha suscitado esta fe. San Pablo en la

B MARTINI-VANHOYE, oc. pp. 179-184; VANHOYE, Epistolee.., pp. 31-32.

36 STRATHMANN, H., Lo Epistola o los Hebreos. Texto y comentario (Madrid 1971)
p. 54,
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carta a ios Romanos nos da directamente la clave: “La fe viene por ¢l
oido, y la audicién por medio de la palabra de Cristo” (Rom 10,17). Es
el mismo tema que desarrolla Ia Epistola a los Hebreos: Tenemos una salva-
cidn excepcional “que fue anunciada al principio por el Sefior” (Hbr 2,3).

Se trata de una palabra que es simultineamente palabra de Dios y
palabra del hombre Jesits: “En muiiltiples ocasiones y de muchas maneras
hablé Dios antignamente a nuestros padres por los profetas. Ahora, en
esta etapa final, nos ha hablade por un Hijo” (Hbr 1,1-2). Es decir, se
afirma que la dltima palabra de Dios nos ha [legado a través de su hijo
enviado (apéstol} y constituido sacerdote. Por tanto, podemos concluir
que la palabra del Jesis Profeta es simultdnea y radicalmente palabra
sacerdotal ¥, :

La funcién profética de Jesds es clave para realizar su mediacién
sacerdotal, y es la que desencadena el procesc histérico que le conduce
simultdneamente al ajusticiamiento y al sacrificio.

En efecto, la mediacién sacerdotal de Cristo tiene como finalidad
la conversién del hombre al Reino de Dios, y es mediante el anuncio de
la dltima palabra de Dios cémo el hombre puede adherirse a la fe (Mt
28,19-20). Jestis se definié a si mismo en la sinagoga de Nazareth como
el ungido para anunciar el mensaje de Dios: “El Espiritu del Sefior estd
sobre mi, porque El me ha ungido para que dé la Buena Noticia a los
hombres” (Lc 4,18). Su infensa dedicacién al ministeric de la palabra
justifica que sus contemporineos lo clasificaran como Maestro y como
Profeta.

"Pero fue su misma palabra la que explica el proceso trdgico de la
vida de Jestis que desemboca en medio de tribunales que lo condenan a
muerte, La palabra del Sefor era simulidneamente anuncic y denuncia,
proclamacién de afio de gracia pero con graves acusaciones que exigian
un cambic de vida. La fatidica consulta en el Sanedrin se basaba en este
hecho: “4Qué hacemos? Ese hombre realiza muchas sefales; si dejamos
que siga, todos van a creer en éI” (Ju 11,48). De esa manera, la palabra
que da vida a los hombres, fue palabra de muerte para el propic Jesis.
Fue palabra que sirvié para fundamentar los dos polos en los que queda
tensadc vigorosamente su sacerdecio: la salvacién de los hombres y el
sacrificio de su vida.

12. ‘Fundar Gasa y'estar al Freme de la Familia de Dios

" El dinamismo de la palabra del Sefior condujo desde el principio a

37 También en el Antiguo Testamento el sacerdocio tenia ministerio de la palabra,
aunque de caracteristicas especiales, véase DE VAUX, “Instituciones del Aptisuo Testa-
mento” (Barcelonz, 1964) pp. 454-460.
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congregar personas a su alrededor. En su vida mortal surgié un grupo
de discipulos y seguidores que le llamaban Sefior y Maesiro, nombres que
Jesds aceptaba consciente de su misién (Jn 13,13). Después de la resu-
rreccidn, pronto se forma la primera comunidad de hermanos bautizados
en el nombre de Jestds el Mesias (Act 2,37-47).

La reflexién teologica de la Epistola a los Hebreos nombra a las
comunidades pascnales con el nombre de casa o fumilia de Dios, afirmando
explicitamente que “esa familia somos nosotros, con tal que mantengamos
esa seguridad y esa honra que es la esperanza” (Hbr 4.6).

El autor deja claramente establecido que toda familia de Dios tiene
como fundador dltimo a Dios. Pero simultineamente, desde el punto de
vista histérico no hay familia sin patriarca. Desde esta perspectiva establece
una diferencia entre Moisés y Jesds. Porque Moisés sdlo file un miembro
de la familia abrahdmica a quien Dios le di6 la misién de transmitir lo
que El dijera (Hbr 3,5-6). Pero Cristo es el fundador histérico de la nueva
familia, lo mismo que como Hijo “habia creado los mundos y las edades”
(Hbr 1,2). Es también el Hijo, pero como Cristo y Sumo Sacerdote el
origen, fundador y fundamento de la nueva creacién y, consiguientemente,
de la nueva familia de Dios, y por eso tiene mayor dignidad que Ia
familia misma (Hbr 3,4). .

Queda claro, por tanto, el ministerio del sacerdocio de Jeslis de
crear y fundar la familia de Dios. Pero, ;qué relaciones establece el
sacerdocio entre Cristo y su familia? :

Por una parie, las relaciones son fraternales con los otros miembros,
“pues el consagrante y el consagrado son todos del mismo linaje. Por
esta razén no tiene El reparo en llamarlos hermanos, cuando dice: Contaré
tu fama a mis hermanos, en medio de la asamblea te alabaré” (Hbr 2,12),
Se trata de una fraternidad que no se reduce a una comunidad en la carne
y en la sangre, sino también en las dificultades, en la esclavitud y en la
muerte, de tal manera que se parece en todo a sus hermanos (Hbr 2,14-18).

Pero, por otra parte, es el hijo que estd al frente de la familia (epi
ton oikon autou). Esta presidencia la realiza Jestds con la palabra que
dirige a la comunidad (Hbr 3,7-11); con las entrafias de misericordia con
las que vive sus problemas y dificultades (Hbr 4,15-16); arriesgando y
perdiendo su vida, como go’el de su pueblo en favor de sus hermanos;
con ¢l ejemplo de su constancia en la fe, en medio de tantas dificultades
(Hbr 12,2.3); intercediendo siempre por sus hermanos con la oracién
(Hbr 7,25); liberando “a todos los que por miedo a la muerte pasaban
la vida entera como esclavos” (Hbr 2,16). ' :

Esta presidencia de Jesis schre su familia, para que tenga resultados
eficaces, exige por parte de los hermanos fe en Jesis (Hbr 3,1); obediencia
—*'se convirti6 en causa de salvacién eterna para todos los que le obedecen
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a éI” (Hbr 5,9)—; fidelidad y constancia hasta el final (Hbr 2,1-4); ¥
mantener la tipica conducta cristiana establecida por é (Hbr 13,1-19).

14. La Misién Sacriflclal del Sacerdocio de Jesis

_ Siguiendo el desarrollo del autor de la- Epistola llegamos al punto
capital de la exposicién (Hbr 8,1), que es ¢l ministerio sacrificial del
sacerdocio de Jesds, con el que realiza el culio pleno a Dios, en el que
cobran toda su fuerza y sentido los minisierios de la palabra y de la
presidencia de su casa, el que fundamentard un sacerdocio sumo, exclusivo
vy vivo, de una manera permanenie entre Dios v los hombres.

En la Epistola es principio aceptado que “a todo sumo sacerdote, se
le nombra para que ofrezca dones y sacrificios” (Hbr 8,3). Queda establecida
de esta manera una relacién esencial entre el sacerdocio y el culto sacrificial,

Pero la Epistola distingue dos clases de sacrificios. Unos exteriores
o que s6lo pueden conferir una pureza externa (Hbr 9,14). Son dones y
sacrificios que se ofrecen pero que “no pueden transformar en su conciencia
al que practica el culto, pues se relacionan solamente con alimentos,
bebidas y abluciones diversas, observancias exteriores impuestas hasta
que llegara el momento de peoner las cosas en su punto” (Hbr 9,9-10).

Frenie a este tipo de sacrificios exteriores expone otro tipo de sacri-
ficio, el sacrificic de Jesis —el de la entrega obediente de su vida al
Padre por la salvacidn de sus hermancs hasta la muerte ignominiosa en
la cruz—, que eleva y muestra a Jestis como Sumo Sacerdote, al mismo
tiempo que tiene fuerza para purificar “nuestra conciencia de las obras
de muerte, para que demos culto al Dios vive” (Hbr 9,14).

Pero, ¢en qué. consiste el sacrificio de Cristo? La respuesta no es
facil y, sin embargo, su aclaracién me parece fundamental para la com-
prensién del sacerdocio v del sumo sacerdocio de Cristo.

De hecho, la muerte de Cristo puede verse desde dos perspectivas
diferentes: desde una perspectiva puramente histérica o desde una pers-
pectiva teclégica. '

~ Analizada histéricamente la muerte de Cristo se trata de una “passio”,
como todavia se dice en la narracién de los acontecimientos del ajusticia-
miento de Jesiis. Se trata de una sentencia injusta que ha sufrido un
inocente, y que se ha ejecutado, como en tantos otros casos, en un contexto
profano que nada tiene qué ver con lo religioso. Eticamente examinado
el caso se irata de una injusticia pdblica, que ni ha podido ser querida
ni aprobada por la victima inocente, sino solamente soportada. Consi-
guientemente falta una nota fundamental del sacrificio: la voluntad y
el deseo de ofrenda por parte del oferente. .
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Vista desde e! angulo teolégico y ético el problema es més grave,
5i Dios para la expiacién de los pecados exige y quiere la muerte de un
hombre inocente, parece que nos encontramos ante una de las antiguas
divinidades sanguinarias, agudizado el problema porque en este caso no
es un sacerdote ofuscado sino un tribunal positivamente injusto —y consij-
. el que ejecuta la veluntad del Diocs
sanguinario. St es el propio Jests el que desea su muerte, poniendo los
medios oportunos para consegmlla, nos encontramos muy cerca de la
figura del suicida.

La solucidn a este problema creo que hay que encontrarla en una
conjuncién de los plancs histérico y teolégico, sin olvidar que simulié-
neamente Dios es el Sefior de la historia, pero que los hombres son los
dnicos protagonistas de la historia, :

La historia, sin duda, la hacemos los hombres y la modificamos con
nuestra libertad. Pero el hombre puede construir v dirigir la historia bajo
dos signos: bajo el signo del Reino de Dios, o bajo el signe de su propio
endiosamiento. Al final, impios v justos —como indica el Iibro de la Sabidu-
ria— son sometidos 2l juicio de Dios, que es el Sefior v el Juez de la historia.

En el caso de Jesiis el tema es apasionante. El aparece en su tiempo
inserto en un complejo mundo de sistemas y estructuras que se encuentran,
siguniendo la tradicién de la humanidad, dominadas por el régimen del
pecado. El recibe y acepta, obediente a Dios, una misién: la expiacién
del pecado mediante la conversibn de los hombres y de la humanidad.

Esta misidén es aceptada por Jests con todas sus consecuencias, lo
que se expresa en la Epistola poniendo en los labios de Jesis, ya en su
entrada en e! mundo, las siguientes palabras: “Sacrificios y ofrendas no
los quisiste, en vez de esto me has dado un cuerpo a mi (...); entonces
dije: Aqui estoy yo para hacer tu voluntad, Dios mio” (Hbr 10,5-7).

Légicamente Dios conoce el riesgo de esta misidn frente a un sistema
de pecado activo. Y Jesis, en la enirega histérica a su misién, después
de los primeros triunfos, comprende también el rigsgo que estd corriendo,
ya que se encuentra comprometido en un camino que inevitablemente le
conduce a la muerte.

Su marcha hacia Ja muerte no es suicida, En repetidas ocasiones
procura evitarla como en Nazareth (Lc 4,28-29), o en Jerusalén en las
fiestas de la Dedicacién (Jn 10,3949), ocasion en la que incluso se
refugia huyendo al otro lado del Jorddn, saliendo de Ia ]unsdlccwn de
la policia del Templo.

Pero el riesgo de la muerte no le hace ceder en su misién, porque
“habfa que liberar a todos los que por miedo a la muerte pasaban la
vida entera como esclavos” (Hbr 2,15).
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Esta conciencia de Jesds, del riesgo que estd corriendo, le origina
una cerieza de como va a terminar su vida, Por eso, en repetidas ocasiones,
habla de su Lora y predice su fin. Con ocasién de la pardbola del buen
pastor, Io dird explicitamente: “Nadie me quita la vida, la doy yo volun-
tariamente” (Jn 10,18). No cabe duda que si Jesis hubiera renunciado
a su misién, nadie hubiera atentado conira su vida. Pero esto no se lo
permitia su fidelidad a! Padre y su amor a los hombres, Por eso es
Jestis el que entrega voluntariamente su vida, porque no estd dispuesto
a renunciar el compromiso de su misidn.

La plenitud de esta conciencia y del compromiso de Jests con su
misién se expresa en la institucién de la Eucaristia, pocas horas antes de
iniciarse su pasién. Fn el contexto de un rito, Jests expresa su decisién
y el sentido de su muerte: “Esto es mi cuerpo que se entrega por vosotros™
(Lc 22,19). “Esta es mi sangre, la sangre de la alianza que se derrama
por todos para el perdén de los pecados” (Mt 26,28).

Cuando el momento se acerca, Jestis siente el horror y la angustia
ante la muerte (Mc 14,33-34). Se encuentra anfe el hecho inevitable. Pero
no acepta defender su vida con la cldsica violencia del pecado (Mt 26,51-54).
Pero se defiende con la fuerza de la verdad tanto ante el Sanedrin como
ante el Procurador Romano. Pero la semtencia va se habia dictado dias
antes en el concilidbulo organizado por Caifds (Jn 11,47-54).

La sentencia de muerte no le priva a Jestis de ver con claridad la
vigencia del pecado en la historia. Ante Pilato responde con serenidad.
“No tendrias ninguna autoridad sobre mi si Dios no te la diese. Por eso,
el que me ha enfregado a ti tiene méas culpa que t3” (Jn 19,11). Pero
tampoce le hace renunciar a su misién y a su compromiso, el tener que
padecer en propia carne inocente los efectos de una sentencia injusta,
como lo demuesira en la cruz al decir: “Padre, perddnalos porque no
saben lo que hacen” (Jn 23,34). Ni en la cruz se comstituye en juez de
sus jueces, sino en abogado de los mismos que injustamente lo han conde-
nado y en esa tarde cantan su v:ctorla

La garantia de haber sido fiel a su misidn hasta sus dltimas conse-
cuencias, le hace entregarse en el dltimo momento con confianza al Padre:
“Padre, en -tus manos encomiendo mi espiritu” (Lc 23,46).

Para los poderes de este mundo habia muerto un malhechor. Para
la comunidad cristiana, moria el mértir fiel a su misién. Para el autor de
la Epistola a los Hebreos se habifa comsumado el gran sacrificic, el que
es capaz de cambiar el rumbo del mundo, y con él un Sume Sacerdote
hahia sido consagrado para interceder por nosotros.

Los hombres' como protagonistas de la historia han jugado libremente
sus distintos papeles, supuestas sus diversas opciones. Pero es Dios, el Sefior
de la historia, el que como Juez revela la verdad de 1a hitoria.
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Pero Ia revelacion de Dios, que no es de condenacién sino de salvacion,
no la realiza con un dato extrinseco a la persona y vida de Jests. Lo
justifica resucitdndolo, y desde su resurreccidn ilumina la muerte de Jests
en la que se manifiesta la palabra escatolégica de Dios.

Esta palabra tiene dos dimensiones. Una de cara a Dios: “Tamto
amé Dios al mundo que dié6 a su Hijo Unico, para que tenga vida eterna
y no perezca ninguno de los que creen en EL Porque Dios no mand$ su
Hijo al mundo para juzgar al mundo, sino para que el mundo por El se
salve” (Jn 3,16-18). Este es el misterio de Dios con relacién a la huma-
nidad, escondide en la oscuridad de los siglos y manifestado en Jesds.

Pero, en Jeslis muerto ignominiosa e injustamente, y aceptado por
Dios como sacrificio de expiacién, Dios revela la grandeza de lz vocacién
del hombre y los insospechables horizontes de su humanizacién. Hombre
" es el que, sumergido en la dindmica del amor salvifico de Dios, se solidariza
existencialmente con el horror de sus hermanos oprimidos, haciendo de
su vida un proyecto de liberacién que le conduce hasta el martitio, pero
a un mariirio realizade de tal manera, que siendo testimonio supremo de
su amor a los débiles, es al mismo tiempo misterio de expiacién de los
opresores, llamada amorosa de conversién de los inicuos y de los pecadores,
“porque Cristo murié por nosctros cuando afin éramos pecadores —ene-
migos suyos histdricamente que le condenaron a muerte—: asi demuestra
Dios el amor que nos tiene” (Rom 5,10).

En realidad, la revelacidn de Dios y la revelacién del hombre que
se realizan en la muerte de Cristo son las dos caras coherentes de una
misma moneda. El dinamismo liberador de Dios genera a través de Cristo
el proyecio de un hombre nuevoe para la comstruccidn de un mundo
nuevo en el que “ya no habrd muerte ni luto, ni lanto ni dolor, pues
lo de antes -ha pasado™ (Ap 21.4).

Pero es interesante advertir que este sacrificio de Jesls, que nos
revela al verdadero Tess, es un sacrificio con fuerza transformante para
originar nuevos hombres—nuevos como jesis. El autor de la Epistola hace
una contraposicién. Refiriéndose a los sacrificios exteriores del Antiguo
Testamento afirma que “los sacerdotes estdn todos de pie cada dia cele-
brando el culto, ofreciendo una v otra vez los mismos sacrificios, incapaces
de quitar los pecados” (Hbr 10,11), porgque “se ofrecen dones y sacrificios
que no pueden transformar en su conciencia al que practica el culto”
(Hbr '9,9). Sin embargo Jesucristo “con una ofrenda tnica dejd transfor-
mados para siempre a los que va consagrando” (Hbr 10,14).

4Cémo se despliega esta fuerza transformante sobre la humanidad
a partir del sacrificio de Cristo? El entusiasmo por €l valor y la novedad
del sacrificio de Cristo nos podria conducir a interpretar su efectividad
con una mentalidad ingenua y mitica. Tanto San Pablo como el autor de la
Epistola nos saca, de ese suefio f4cil, tentacién permanente de la humanidad.
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El punto de enlace entre el hombre pecador y el sacrificio de Cristo
se realiza a través del engarce de la fe. “Ahora en cambio, independiente-
mente de toda Ley, estd proclamada vna amnistia que Dios concede (...),
amnistfa que Dios otorga por la fe en Jesucristo a todos los que tienen fe,
A todos sin distincién, porque todos pecaron y estdn privados de la presencia
de Dics, pero graciosamente van siendo rehabilitados por la generosidad
de Diocs, mediante el rescate presente en Cristo Jestis; Dios nos lo ha
puesto delente como lugar donde, por medio de la fe, se expian los pecados
con su propia sangre” (Rom 3,21-26). Y la fe supone no sélo una confianza
en un perddén exirinseco de nuestros pecados, en una purificacién exterior
que no puede transformar la conciencia, como dird la Epistola (Hbr 9,9),
sino que implica adem#s una conversién interna a la que va unida el
compromiso del seguimiento de Cristo con una identificacién en su misidn,
en su estilo de vida y en su método de accidn.

Por ese motivo, cuando la comunidad a quien se dirigfa la Epistola,
por razén de las dificuliades e¢nira en situacién de crisis, el autor de la
carta Jes hace recordar “aquellos primeros dfas, cuando recién iluminados
sostuvistéis recios y penosos combates” (Hbr 10,32), y les invita a la
constancia poniendo “fijos los ojos en el pionero y consumador de la
fe, Jesids” (Hbr 12,2).

15. El Sumo Sacerdote

La muerte sacrificial de Cristo es respondida por ¢l Padre justificando
a su Hijo en Ia Resurreccién, sentdndolo a la derecha del poder Dios y
proclaméndolo Sumo Sacerdote vivo, perpetuo y exclusivo.

Estas afirmaciones que nos parecen recoger el pensamiento de la
Epistola, incluyen implicitamente diversos planteamientos y cuestiones,
que pueden ayudar a.comprender mds profundamente el sumo sacerdocio
de Cristo. :

La primera de estas cuestiones es cuando Cristo qued6 constituido
como Sumo Sacerdote. Vanhoye ha planteado tedricamente cuatro posiciones
posibles sobre el tena *®, Prescindiendo de las inevitables discusiones sobre
esta cuestién, propongo mi propia opinién con las consecuencias gue
implica para la comprensién del Sumc Sacerdocio de Cristo.

El autor de la Epistola afirma que Jesls, “sufriendo aprendié a
obedecer y, asi consumado, se convirtié en causa de salvacién eterna para
todos los que le obedecen a él, pues Dios lo proclamé come Sumo Sacer-
dote en la linea de Melquisedec” (Hbr 5,9-10). En este contexto parcce
que tenemos que afirmar que, en un desarrollo lineal, ¢l Sumo Sacerdocio

38 VANHOYE, Epistolac.. oc., pp. 29-31.
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de Cristo se realiza y manifiesta con la resurreccidn y consiguientemente
no existié tal sacerdocic durante la vida terrestre de Jesis.

En esta misma postura parece definirse la Epistola afirmando expli-
citamente: “‘Como a todo Sumo Sacerdote se le nombra para que ofrezca
dones y sacrificios, era indispensable que él también tuviera algo que
ofrecer. Ahora que, si estuviera en la tierra, no seria ni siquiera sacerdote,
pues va estin los que ofrecen los dones prescritos por la Ley. Pero el
servicio de éstos es un eshozo y sombra de lo celeste (...}, De hecho
a €l le ha tocado una liturgia muy diferente, pues él es mediador de una
alianza més valiosa” (Hbr 83-6) '

La afirmacién de la Epistola es de la mayor trascendencm no
admite en Jesds un mero sacerdocio competitive dentro de un mismo tipo
de sisiema. Para prestar el servicio de la purificacién externa ante la
comunidad no era necesaric el sacerdocio de Cristo, para esto ya estaba
legal y sociolégicamente establecido en Israel y en los otros pueblos su
propio sacerdocio. Por eso, sigue afirmando, si estuviera en la tierra ni
siquiera seria sacerdote,

Se trata, por tanto, de un sacerdocio original y nuevo, cuya mediacién
tiene como objetivo cambiar a los hombres por deniro, convirtiéndolos en
su conciencia. ;Cudndo surge este sacerdocio en Cristo? Nuestra opinidn
es que surge con su nwerte, Jo que explicard la afirmacién del Sumo
Sacerdocio de Cristo no terreno sino celeste, no transiiorio sino efermno.

En efécto, segiin la mentalidad del autor de la Epistola, supuesta la
postura inicial de Jesls de obediencia al Padre, cbediencia que atraviesa
toda la vida histérica de Cristo, en el mismo Jesis se fue dande una
transformacién interna, un proceso de conversidn, no del pecado a la
amistad con Dios, pero si de la obediencia optada a la obediencia experi-
mentada a través de las dificultades v tentaciones (Hbr 2-18; 4,15; 5,7 etc.),
de tal manera que la Epfstola no tiene reparo en afirmar que “sufriendo
aprendi6 a obedecer” (Hbr 3,9). Es en la experiencia de su muerte, donde
Jests tiene simultdneamente la experiencia suprema de su obediencia al
Padre v de su amor a los hombres, y es con su muerte donde queda fijada
una forma irrevocable, y consiguientemente eterna, la postura de Cristo
ante Dios y ante los hombres, Fijada definitivamente esta opcién funda-
mental de Jests, que coincide con la opcidn salvifica de Dios mismo, es
cuando el Padre lo identifica consigo, y a su Hijo-Hombre lo exalta y lo
eleva, constituyéndolo en el Sumo, Eterno, y Exclusivo Sacerdote de la
humanidad.

Pero, desde el punto de vista tecldgico, /se le puede considerar sacer-
dote en el periodo de su vida histérica? Creo que podemos afirmar con
Vanhoye, que hay un primer estadio del sacerdocio de Cristo: es un
sacerdocio “in fieri”, un sacerdocio en marcha y que se¢ va construyendo
progresivamente, que alcanza su madurez en los acontecimientos de la
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muerte de Jesdis, que se fija definitivamente en el mismo acontecimiento
de su muerte sacrificial, y que se revela, se manifiesta y se constituye
en plenitud en el misterio de su resurreccidm ¥

Esto nos conduce a una profunda concepcién del sacerdocio revelada
por Cristo su Hijo: Sacerdote es el hombre que, identificado y fiel al
proyecto salvifico de Dios, hace de su vida .una muerte sacrificial y
expiatoris en favor de sus hermanos pecadores, para que en el viejo
mundo del pecado pueda instaurarse la paz y la alegria del Reino de Dios.

Jesiis ha sido el pionero y el consumador, en su propia vida, de esta
aventura divina. Se encuentra a la derecha de Dios siempre intercediendo
por nosotros, y permanece como ¢l modelo ejemplar del hombre nuevo
comprometido en la instauracién de un mundo nuevo, conforme al proyecto
de Diocs. Asi habla el autor de la Epistola, escribiendo a una comunidad
que se sentia cansada en medio de tantas dificultades y que padecia la
tentacién de inaugurar un caming propio, olvidando el camino abierto por
Cristo, el gran Sacerdote que estd al frente de la familia de Dios, que
SOmOoS nosotros. -

H. Sumo Sacerdocio de Cristo y Sacerdacio Ministerial

Las conclusiones de la Epistola a los Hebreos son claras y terminantes,
después de haber desarrollado la originalidad y novedad del sacerdocie
de Jests: Cristo es el Sumo Sacerdote *, exclusivo y Gnico para los tiempos
de la Ultima y Nueva Alianza, y que esté vivo sentado a la derecha del
Padre.

En Ia fe universal de la Iglesia es evidente que este sacerdocio de
Cristo continia manifestando histéricamente su funcicnalidad con relacidn
al mundo a través de su cuerpo visible que es la Iglesia, a la que Pedro
ha definido como “linaje elegido, sacerdocio real, nacidn consagrada, pueblo
adquirido por Dios, para publicar las proezas del que os llamé de las
tinieblas a su maravillosa luz” (1 Pt 2,2-10).

Pero, supuestas las bases de fe sobre el Sumo Sacerdocie de Cristo,
a través de la hisioria de la Iglesia y en nuestros mismos dias se han ido
planteando una serie de problemas sobre el sacerdocio ministerial, con
consecuencias serias para la comunidad cristiana, como sucedid en la epoca
de Ja Reforma Protestante.

1. Origen de la Problemsitica

Como nos ha afirmado con agudeza José¢ Maria Castillo, “la 'éctual

¥WYANHOYE, Episiolge.. oc. p. 81.
W0 DE VAUX, Instituciones..., pp. b08-514,



Medellin, vol. 10, na. 39 - 40, Spbre. - Dicbre., 1084 359

problemética sacerdotal no se ha suscitade fundamentalmente como el
resultado de una reflexién sobre los datos teoldgicos del sacerdocio o
como una duda planteada a partir de las fuenies, sino como consecuencia
de la vida en si misma, como de la vida problematizada de los sacerdotes™.
Y afade: “Lo cual nos lleva a pensar que lo que fundamenialmente estd
en juego no es el problema de unas ideas que interpelan mi vida, sino el
problema de una vida que busca justificacién o explicacién en unas ideas.
Lo que cuestiona a tanios sacerdotes y lo que provoca la crisis de tantos
sacerdotes, es antes que nada, un conjunto de cuestiones vitales que in-
evitablemente revierten como interrogantes sobre los principios mismos
de Ia teologia del sacerdacio™*,

Honestamente pienso que el proceso aciual sobre la problemética
sacerdotal es el mismo procesc que siempre s¢ ha repetido: de la proble-
mética de la vida a la problemdtica de la teologia, y que en nuestro caso
termina en la pregunia, jen qué estd lo especifico y lo original del
sacerdocio cristiano? ' _

Nos encontramos en situaciones muy similares a la de la comunidad
de la Epistola a los Hebreos, situaciones en las que se replantea por
necesidad la globalidad de la vida tal como se ha vivido hasta un momento
determinado. El cuestionamiento vital puede desembocar en una apostasia
o en una radicalizacién del misterio en el que se enraiza la vida. El autor
de la Epistola renuncia a soluciones féaciles o coyunturales, y encuentra
en la reflexion de la fe en Cristo la verdad del camino que ha de seguir
con comstancia la comunidad desconcertada y atribulada. La respuesta se
encuentra siempre al final de la Palabra Revelada de Dios, que es Jests,
“fijos los ojos en el pionmero y consumador de la fe, Jests” (Hbr 12,2).

Este es el método que pretendo seguir en esta ponencia: reflexionar
sobre el sacerdocio minisierial y su problemitica desde la reflexidn del
Sume Sacerdacic de Cristo.

2. Sacerdocio Ministetial: Sacerdocio Relativo

- Teniendo en cuenta las afirmaciones sobre el Sacerdocio de Cristo,

propuestas por la Episiola —sacerdocio sumo, vivo y exclusivo—, tendre-

mos que afirmar que el sacerdocio ministerial es sélo un sacerdocio relativo

o, de otra manera, que no tiene consisiencia en. si mismo —como lo tenfa

el sacerdocio del Antiguo Testamenio—, sino sélo en relacién con Cristo,
, mis en concreto, con el Sumo Sacerdocio de Cristo.

El lenguaje no es nuevo en teclogia, ya que cuando los tedlogos
estudian el sacrificio de la cruz y el sacrificio eucaristico, afirmando que

# CASTILLO, José M., oc., pp. 7-14.
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el dnico sacrificio absoluto de la nueva alianza es el sacrificio cruento
de Jesis en la cruz, tal como se manifiesta en ia Epistola, concluyen
afirmando que el sacrificio eucaristico es relativo y mdltiple, afirmacién
de Ia que se derivardn posteriormente una gran varisdad de ieorfas*2,

En realidad al afirmar la sacerdotalidad relativa del sacerdocio minis-
terial o que estamos afirmando es su sacramentalidad, y més en concreto
que el sacerdote es en la comunidad cristiana y para ¢l mundo el sacra-
mente de Criste como Sumeo Sacerdote. :

En las reflexiones que siguen pretendo desarrollar las implicancias
que supone esta afirmacitn, al mismo tiempo que espero que dicho desa-
rrollo sirva como fundamento para justificar la afirmacién.

3. Sacerdocio Ministerial y Madiacién

Esencia del sacerdocic, segin la Epistola, es la funcién mediadora
entre Dios y los hombres. ¢Hasta qué punto esta funcidn s¢ puede aplicar
al sacerdocio ministerial?

Dentro de una comprensién teolSgica de los sacramentos podemos
afirmar que la sacramentalidad es un sistema de mediacién hisidrica
mediante el cual el Cristo vivo, que habita en medic de nosofros, pero
invisible v s6lo captable desde la fe, manifiesta Ia continuidad de su
misién y de su accidén salvificas en el devenir de la historia.

Desde este punto de vista, y en un primer estadio, se puede afirmar
que la Iglesia como sacramente, y todo su sistema interno sacramental,
es primariamente mediacién histSrica entre el hombre histérico y el Cristo
glorioso y resucitado, tramshistérico, que confinia siendo el nico ¥y
exclusivo mediador entre el Padre y los hijos rebeldes, y entre los hermanos
fratricidas.

Perc tampoco podemos olvidar que la conexién entre Cristo y la
mediacién hisiérico-sacramental no es de yuxtaposicién mecanica, sino de
integracidn vital, casi bicldgica, como la ha expresado San Juan en la
alegoria de la vid y los sarmientos (Jn 15,1-10), y San Pablo en el tema
del Cuerpo de Cristo (1 Cor 12), que le permite afirmar que la globalidad
cabeza-cuerpo se denomina Cristo (1 Cor 12,12), de tal manera que el
fornicario quita un miembro a Cristo para hacerlo miembro de una
prostituta (1 Cor 6,15-18). Ahora bien, es en el despliegue histérico de
una perscna donde se manifiesta, actualiza y efectiviza el ser, la vocacién,
fa misién y la funcidn de dicha persona. Y consiguientémente es por la
Iglesia y su sistema sacramental por el que se manifiesta, actualiza y se
hace efectiva la mediacién del Cristo glorioso, que es el centro vital,

2 AUER, J., Sacramentos. Eucoristia {Barcelona 1975} pp. 273-282.
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aunque invisible de la Iglesia. En este sentido podemos afirmar que siendo
Cristo el tnico mediador, sin embargo, la Iglesia participa vitalmente de
la mediacién de Cristo, de tal manera que con toda verdad, aungue com
una dimensién relativa y participativa, se la puede {lamar pueblo sacerdotal.

Cierto que esta reflexién teolégica nos puede ayudar para una com-
prensién de la sacerdotalidad de la Iglesia, es decir, del sacerdocio comin
de los fieles. Pero el problema se plantea a una instancia posterior, cuando
pretendemos profundizar en el misterio de la mediacién especifica del
sacerdocic ministerial *,

Para proseguir nuestra reflexién, gquiero dejar como presupuesto esta-
blecido por ¢l magisterio y afirmado por nuesira fe, la sacramentalidad
especifica del sacerdocio ministerial. Pero, en este supuesto, nos pregun-
tamos en qué consiste la: especlﬂca mediacién sacramentalizada del sa-
cerdocio ministerial,

En la Epistola apareceﬁ dos claras formalidades de Cristo complemen-
tarias enire si, pero al mismo Hempo perfectamente diferenciadas,

Por una parte, es evidente que Jesis aparece como hermano de todos
los hombres, y mds especificamente de la comunidad cristiana, a la que
se denomina familia de Dios (Hbr 2,11-13). Pero, simultineamente, pro-
poniendo la diferencia con Moisés, presenta a Jesds como fundador de
la nueva familia, al mismo tiempo que “come hijo que es, estd al frente
de Ia familia de Dios” (Hbr 3,3-6), lo que traducido en lenguaje sacerdotal
queda afirmado diciende que “tenemos un sumo sacerdote al frente de
la familia de Dios” (Hbr 10,21).

Me parece claro que esta dimensién del Sumo Sacerdocio de Cristo
—fundador y “estar-al-frente-de”— no se manifestaria histéricamente en
la familia de Cristo, si en el interior de la misma familia no hubiese un
sacramento especifico que hiciera presente al Cristo Sumo Sacerdote bajo
estos aspectos. En efecto, sin este sacramento especifico la comunidad haria
* 86lo una referencia a un pasado histérico en el que se descubriria a Jesds
como Fundador, de una forma similar a como las antiguas tribus y pueblos
recordaban a su patriarca. Pero el acto fundacional de Jesiis y el “estar-al-
frente-de”, no es s6lo un recuerdo histérico sino una realidad siempre
actual v efectiva, porque “Jesucristo es el mismo hoy que ayer y serd el
mismo siempre” (Hbr 13,8), es el Sumo Sacerdote que hoy sigue fundando
y presidiendo su familia. La sacramentalizacién histdrica de esta dimensién
del sacerdocio de Jesds es, a mi juicio, la que corresponde a la sacra-
mentalidad especifica del sacerdocio ministerial.

4 GALOT, ] Teologia del sacerdozio (Firenze 1981) pp. 104-129 GIBAUD, M,
“Sacerdocio comin y sacerdocio ministerial en ¥ves Congar ¥ en el Vaticano I (Roma.
1983), cor amplia bibliografia sobre el tema.
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4. La Sacramenfalizecion del Sumo Sacerdocio de Cristo: el Caracter

Pero, {cOmo sacramentaliza Cristo en la comunidad su dimensién de
Sumo Sacerdote, en el sentido especifico que acabamos de apuntar?

Dentro del sistema sacramental de la Iglesia, toda sacramentalizacion
en sentido esiticto se realiza mediante un acto ritual y cultual de la
comunidad donde nace la nueva persona-sacramentalizada,

El rito realizado por la comunidad tiene a Cristo como fundador, y
la comunidad reconoce que, celebrdndola ella fenomenolégica e histérica-
mente, es Cristo vivo el agente principal, de tal mamera que dichas
acciones rituales son entendidas como acciones de Cristo.

En el caso del sacramento del QOrden la celebracién ritual se realiza
sobre un varén elegido del Pueblo de Dios, que queda sacramentalizado
como sacerdote ministerial, mediante la impresién del “cardcter, que no
puede ni borrarse ni quitarse”, segin fue definido por ¢! Concilio de
Trento *,

Pero, (qué es el caricter sacramental y, mds especificamente el
cardcter que se imprime en el sacerdote ministerial? Estamos llegando a
un punto crucial para la comprensién del sacerdocic ministerial, punto
en el que radican las exigencias y las posibilidades de la vida y del
ministerio sacerdotal .

El hecho del caricter, afirmado por el Magisterio, es en general un
tema oscurc y de diffcil tratamiento entre los teSlogos. A mi juicio, la
intuicién més valiosa sobre el tema la ha presentado Scheeben al escribir:
“Podriamos decir que la gracia es el ennoblecimiento y la elevacién de
nuestra naturaleza y de nuestra actividad mediante la sublimacidén y trans-
formacién de las mismas, y que el cardcfer es el enmoblecimienic y la
sublimacién de nuestra hipdstasis, por cuanto la levanta a cierta unidad
con la de Cristo y la hace participar de la consagracién que esta tltima
adquiere por la dignidad divina del Logos” *. Expresado de otra manera,
podemos afirmar con Scheeben, que el caricter afecta a la persona misma
del consagrado, origindndose una elevacién hipostética.

Pero tras Ia intuicidn de Scheeben, tenemos que seguir preguntdndonos
en qué consiste la elevacién hipostitica desencadenada por la celebracién
sacramental sin sustitucién de nuestra persona humana. La respuesta cree-

44 Cone, Trento, Sess, XXTIT cap. 4 (Dz 960).

45 SCHEEBEN, M.J., Los Misicrios del Cristianisme (Barcelona 1964) pp. 615- 627'
RUFFINI, “El cardcter como visibilidad concreta del sacramento en relacidn con la
Iglesia” en Concélites n. 31 pp. 11-124; MARRANZINI, A, “Problemitica de! carattere
sacerdotale dopo il Concilio Vaticano II’ en Aspebli delle teoiogw del sacerdozie depo il
Concilio (Roma. 1974) pp. 25-64.

“SCHEEBEN oc p. 617
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mos encontrarla cuando advertimos la diferencia enire la responsabilidad
y la libertad, feniendo en cuenta que la responsabilidad se realiza a nivel
del ndcleo mismo personal, va que es la persona la responsable de sus
actos, como sujeto tltimo de atribucién.

Desde esta perspectiva, el cardcter significa la elevacién que se origina
en la persona al ser llamada por Cristo a participar de su propia respon-
sabiiidad, de la responsabilidad del Mesfas y del Cristo gioricso; respon-
sabilidad que al mismo tiempo es conocida v reconocida por la fe de la
Iglesia en las personas en cuyo favor celebrd el correspondiente sacramento
consecretorio en el nombre. y con la fuerza del Seiior, aceptindola o como
miembro de la Iglesia —caso del bautismo—, 0 como miembro cualificado
de la Iglesia —caso del sacramento de la Confirmacién y del Orden—.

Aplicando esta teorfa teolégica al caso del sacerdocio ministerial,
las consecuencias son ldg1cas y de facil comprensién.

Primera, €l saccrdote, mediante el cardcter, es el hombre que ha sido
llamado por Cristo para participar sacramentalmente en su responsabilidad
de fundar y estar al frente de su familia, de tal manera que la comunidad
reconoce tal responsabilidad con la consiguiente autoridad.

Segundo, dicha responsabilidad no la puede conferir democratica-
mente el pueblo de Dios, porque nadie puede dar lo que no tiene, y dicha
responsabilidad es radicalmente exclusiva del Sumo Sacerdote, Cristo, que
ha fundado la familia, y que continda vivo en medic de la comunidad.

Tercera, si la responsabilidad de Cristo en este punto es perpetua,
la sacramentalizacién de dicha responsabilidad también tiene que serla,
lo que justifica la afirmacién de Trento de “un cardcter que no puede ni
borrarse ni quitarse”. Se trata por tanto de una responsabilidad, que una
vez que ha sido libremente aceptada por el sujeto vy entregada por Cristo
la celebracidn ritual de la comunidad cristiana, ni el ordenado sacerdote
puede posteriormente renunciar a ella ni la comunidad puede privarlo,
incluso en el caso limite de que fuese expulsado de la propia comunidad
cristiana. Se comprende que el nacimiento y la aceptacién de una respon-
sabilidad de este tipo tiene que surgir en un contexto de absoluta libertad,
en el que la enirega del don es la respuesta de Cristo a la oracién y a la
peticién del que desea ser consagrado y de la comunidad que le acompafia ¥,

El nuevo sacerdote ministerial, por tanto, se constifuye como tal por
el denominado cardcter sacerdotal, es decir, por una elevacién hipostatica
que le hace participar sacramentalmente de la responsabilidad de Cristo
como Sumo Sacerdote, responsabilidad que es acogida y reconocida pihbli-
camente por la comunidad cristiana como consecuencia de la Iegltlma
celebracifn -sacramental realizada en favor del ordenade.

47 La palabra de Dios se puede considerar como don-lamada, mientras que los sacra-
mentos son don-respuests.
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El acceso a un nuevo plano de responsabilidades, y especialmente en
nuestro caso, implica al mismo tiempo la determinacidn de la misidn
correspondiente a dicha responsabilidad; los instrumentos necesarios para
poderla realizar; un estilo de vida acorde con Ias exigencias especificas de
dicha responsabilidad; y el vigor o las fuerzas necesarias para mantener la
fidelidad y la constancia inherentes a la misma responsabilidad.

8. Sacerdecio Minisierlal y Renovacidn de la Nueva Alianza

La finalidad del sacerdocio ministerial no puede ser distinta de la fina-
lidad de la Iglesia y de la finalidad de Cristo: la celebracién del verdadero
culto a Dios mediante la expiacién del pecado del mundo, es decir,
mediante la conversidn personal ¥ comunitaria de la humanidad que
acepta y vive con alegria ¢l Reince de Dios: en el horizonte escatoldgico ce-
leste aparece la nueva Jerusalén, descrita en el libro del Apocalipsis (Ap 21).

Perc, como vimos anteriormente, el objetivo inmediato del Sacerdote
de Cristo es la instauracién y proclamacion de upa nueva y tiltima alianza,
en la que se funda y de donde nace un nueve pueblo, realidad histdrica,
que se demomina como familia de Dios.

En el esquema biblico {a alianza se realiza entre un grupo humano
que recibe la misién, la ley y las promesas de Dios, y Dios mismo, perc
la relacién entre ambas partes se establece mediante un Mediador —en
el Antiguo Testamento es Moisés-— que transmite el mensaje de Dios (Hbr
3,6), v que sella el compromiso con los correspondientes sacrificios,

Dado que la alianza no se establecfa sélo con la generacidn primera
sino también con sus descendientes, la alianza se renovaba todos los
afios en la fiesta de la Pascua, que simbdlicamente coincidia con el
comienzo del afio religioso israelitico *.

En el caso de la nueva alianza el fenémeno, histéricamente, es similar,
siendo en este caso ¢l Mediador Jesids, pero con ‘caractetisticas superiores
a las de Moisés, como claramente manificsta la Epistola a los Hebreos
(Hbr 3,3). '

Es Jesus el que congrega a una multitud y le transmite con autoridad
el mensaje de Dios, y es el que establece la alianza firmada en su propia
sangre —que es obediencia al Padre y amor liberador a los hombres—,
fundando el nuevo Pueblo de Dios a cuyo frente queda como Sumo
Sacerdote.

Si Moisés murid, Jestis permanece vivo gloriosamente. Pero el pueblo
cambia generacionalmente, puede admitir nuevos miembros, ¥ en muchos

@ Le Misné (Madrid 1981) pp. 373-382.
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momentos puede sentir la tentacién de abandonar la alianza, como en el
caso de la comunidad de la Epistola, Esto exige una actualizacién perma-
nente de la alianza, dado que si la fidelidad de Dios no falla nunca,
puede faflar la fidelidad del hombre.

Esto origina una concepcién viva de la alianza. No es un documento
sino una relacién vital entre Dios y los hombres —su pueblo, su familia—,
que tiene siempre como dnico mediador fundante al mismo Jesiis, que
s¢ sacramentaliza en esta funcién histéricamente a través del sacerdocio
ministerial, que tiene como responsabilidad participada en Cristo mantener
viva la alianza, con todas sus caracteristicas originales y con todas sus
exigencias, misién y promesas.

La afirmacién que hacemos no es nueva. En efecto, la Iglesia ha
descubierto y afirmado el origen del sacerdocio ministerial especialmente
en la disposicién del Sefior en la ditima Cena: “Haced esto en memoria
mia®” (Lc 22,19). Generalmente la atencién de los estudiosos se ha orien-
tado a la dimensién del rito eucaristico. Pero no podemos olvidar que
se trata del momento histéricamente fundante de la nueva alianza, como
expresamente aparece en el mismo texto: “Esta copa es la Nueva alianza
sellada con mi sangre, que se derrama por vosolros” (Lc 22,20). El
mandato, por tanto, implica la renovacién de la Nueva Alianza que de
hecho se fundamenta y se sella con la muerte del Sefior, sacrificio de la
Nueva Alianza, que ritualmente se actualiza en la Eucaristia. '

Esta es, por tanmto, la especifica misién del sacerdocio ministerial:
la actualizacién permanente e histSrica de la Nueva Alianza establecida
entre Dios y la humanidad en el sacramento de la Iglesia a través de
la mediacién fundante de Jesis.

6. Los Insirumentos del Ministerio Sacerdotal -

¢Cuidles son lds instrumentos que el Sumo Sacerdote entrega a sus
sacerdotes para hacer frenie a su responsabilidad especifica y a su misién, y
para poder actualizar continuamente en la historia la Nueva Alianza?

Manteniendo el paralelismo con el esquema de la Eﬁistola a los
Hebreos son tres: la Palabra, la Eucaristia y €l estar al frente de la
familia de Dios.

El primer instrumenio es la Palabra o el servicie profético. Pero, en
repetidas ocasiones se viene preguntando actualmente en qué se encuentra
la originalidad de la palabra sacerdotal y en qué se diferencia de la
palabra laical. Creo que la solucién hay que encontratla en la originalidad
especifica de la misifn sacerdotal: sacramentalizar a Cristo, Sumo Sacer-
dote que funda casa y familia (Hbr 3,3-4),

Al sacerdote le corresponde volver a actualizar con su palabra la
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salvacién que “fue anunciadz al principio por el Sefior” (Hbr 2,3), que
suscita la fe en'la que se apoya el primer discipulado, imagen muy cercana
del discipulado postpascual que se ofigina por la. palabra de los Once,
palabra vigorizada por el mandato expreso de Jesis Resucitado: “Se me
ha dado plena autoridad en el cielo y en la tierra. Id y haced discipulos
 de todas las naciones, bautizdndolos en el nombre del Padre y del Hijo
y del Espititu Santo, y ensefidndoles a guardar todo lo que os he mandado;

mirad que Yo estoy con vosotros cada dia hasta el fin del mundo

(Mt 28,16-20).

- Consiguientemente se trata de una palabra con fuerza para congregar
en la fe, pero al misme tiempo con la garantia de una fe que se abre al
verdadero Jesis, Gnico punto en el que puede surgir el verdadero cristiano.
Por eso se puede llamar palabra fundante, para al mismo tiempo confir-
mante, porque garantiza la verdad de la nueva fe profesada. Es la palabra
“que fue anunciada al principio por el Sefior y que nos han confirmado
los que la oyeron, mientras Dios afiadia su testimonio con portentosas
sefiales, con variados milagros y distribuyendo dones del Espiritu Santo
seglin su voluntad” (Hbr 2,34). ' ' '

‘Pero el Sumo Sacerdocio no sélo nos muestra a Jesiis como el pionero
de la fe sino también comio su consumador. En este sentido, la palabra
de Jesiis es la palabra que garantiza el cumplimiento de la promesa,
ilumina y confirma el caminc para llegar hasta ella, y fortalece a la comu-
nidad en el momento de sus tentaciones y dificultades. Es la fuerza
circular de la palabra de Jesis que no sélo funda sino que consuma o
lleva hasta la plenitud su fundacidn, interpretando la fundacién en um
sentido global: fundar no es s6lo poner la primera piedra, sino Ilevar la
edificacién hasta su plenitud, conforme a la palabra de Pablo de que “su
reinado tiene que durar hasta que ponga a todos sus enemigos bajo sus
pies (...) Y cuando el universo le quede sometido, enfonces también
el Hijo se sometera al que se lo sometlo, y Dios lo serd todo para todos”
(1 Cor 15,25-28).

La originalidad de la palabra sacerdotal se encuentra, en este sentido,
permeabilizada por lo que, en el decorrer de la historia de la Teologia,
se ha denominado el Magisteric Jerdrquico. Es la palabra evangelizadora
pero con la garantia de la autenticidad, es decir, con la garantia de que
¢s palabra de Dios, palabra de Jesiis, la tinica palabra capaz de generar
y desarrollar hasta su plenitud la fe que nos salva.

El segundo instrumento del ministeric sacerdotal es la Eucaristia.
La celebracién eucaristica ha sido la dimensién privilegiada por Trento
para la afirmacién del sacerdocio ministerial: “El sacrificio y el sacerdocio
estdn tan unidos por ordenmacidn de Dios que en toda ley han existido
ambos. Habiendo, pues, en el Nuevo Testamento, recibido la Iglesia
Cat6lica por institucién del Sefior el santo sacrificio visible de la Eucaristia,
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hay también que confesar que hay en ella nuevo sacerdocic, visible y
externo, en el que fue trasladado el antiguo’ *, -

Desde nuestra perspectiva, no podemos olvidar que la nueva alianza
ia inaugura el Sefior y la fundamenta con el sacrificio de su vida, sacrificio
que é] mismo ritualizé prolépticamenie con la institucién de la Eucaristia,
En esta celebracién ritual Criste manifiesta el ddltimo sentido de su muerte,
y el significado y el compromiso de toda su existencia. Tiene el sabor de
un juramento en favor de la nueva comunidad cristiana v de toda Ia
humanidad, el juramento de estar' dispuesto a morir, incluso ignominiosa-
mente, por 1a expiacién de los pecados: “Esta es la sangre que sera derra-
mada por vosotros y por todos los hombres para el perddén de los pecados”.

“He hecho —dice San Pablo—, cada vez que coméis de este pan
bebéis de esta copa, proclamdis la muerte del Seiior, hasta que vuelva™
(1 Cor 11,26). Pero se proclama con todo su significado, iluminada por
la palabra de compromiso de Jestis ante la nueva familia de Dios, y ante
toda la humanidad en el momento de establecer Ia nueva alianza.

Por ese motivo, no es exirafio -que el sacerdote ministerial, que unido
a‘la responsabilidad de Jestis, sacramentaliza- al Sumo Sacerdote ante la
comunidad, le corresponde en exclusivided y como ministerio actualizar
en la celebracidn eucaristica la muerte y el compromiso de Jesds, mediante
el cual se funda la Nueva Alianza. Es en la Eucaristia v con la Eucaristia,
fuente y cumbre de la vida cristiana, donde se funda y actualiza la
fundacién del nuevo Pueblo de Dios. Esa es la responsabilidad del sacer-
dote y este es su instrumento sacerdotal: reactualizar en la comunidad
el dnico sacrificio de Cristo, por el que ha entrado como Gran Sacerdote
en la gloria del Padre. :

En la Epistola a los Hebreos aparece también unida la fundacién de
la casa con el estar al frente de la familia de Dios, por eso Cristo es el
Gran Sacerdote que estd al frente de dicha familia. Es un tema complejo
que pretendo sintetizar, manteniendo upa fidelidad al coojunte de lo
expresado en la Epistola, Estar al frente .de la familia de Dios es la
responsabilidad del Sumo Sacerdote no s6lo de congregar al Pueblo de
Dios, sino de continuar salvando y liberando a los congregados y a la
comunidad.

La instrumentalizacién de esta responsabilidad, la concreta el aufor
de 1a Epistola casi exclusivamente mediante el ejercicio de la palabra que
el Sumo Sacerdote dirige a su comunidad. Por esc el escritor advierte a
la comunidad con la expresién del Espiritu Santo: “Si hoy ois su voz,
no endurezcdis el corazén como en el tiempo de la rebelién, como el dia
de la prueba en €l desierto, y me tentaron, aunque habfan visto ‘mis obras

# Cone. Trento, Sess. XXIH cap. 1 (Dz 967).
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durante cuarenta afcs” (Hbr 3,7-9). Y se trata de una palabra a la que
se debe obediencia por parte de la comunidad, porque Jestis “se convirtid
en causa de salvacidn eterna para todos los que le obedecen a él, pues Dios
lo proclamdé Sumo Sacerdote en la Ilinea de Melquisedec” (Hbr 5,9-10).

En el resto del Nuevo Testamento, con las posteriotes aclaraciones
auiénticas del Magisterio de la Iglesia, aparece que la responsabilidad de
estar al frente de la familia de Dios la despliega mediante otras acciones
tales como las denominadas Sacramentos de la Reconciliacién, de la santa
Uncién, de la Confirmacién y del Orden. Son funciones especificas del
sacerdocio ministerial, un sacerdocio que, al presencializar sacramental-
mente en la comunidad al Sumo Sacerdote de Cristo, ha de presencializar
simultineamente su gran misericordia, pero también su actitud seria frente
a los rebeldes, “porque somos compafieros de Cristo siempre que manten-
gamos firmes hasta el final la actitud del principio” (Hbr 3,14), v la
tierra que “da espinas y cardos, es tierra de desecho a un paso de la
maldicién, y acabard quemada” (Hbr 6,8).

Pero el autor de la Epistola es un hombre de un profundo realismo
humano e histérico. Sin duda que recomoce que la autoridad para estar
al frente de la familia de Dios, la ha recibido Cristo por la consagracién
del Padre que lo ha hecho su Sumo Sacerdote en el pusblo. Pero dicha
autoridad ha de ser crefble o, de oira manera, el Sumo Sacerdote ha de
ser digno de crédito, “pistds” (Hbr 2,17). Esto le conduce a construir una
fenomenclogia de la auioridad, sélo comprensible en la profundidad del
pensamiento que elabora en su reflexidn de creyente sobre Cristo. La
autoridad verdadera exige la ejemplaridad, y es la ejemplaridad la que
impone ante el pueblo una auioridad moral que permite que ésta se cons-
tituya en eficazmente salvifica y liberadora. Por ese motivo, el Sumo
Sacerdote aparece como el modelo de la comunidad, de tal manera que
el escritor de la Epistola alienta a la awibulada comunidad diciendo:
“Corramos con constancia en la competicidn que se nos presenta, fijos
los ojos en el pionero y consumador de la fe, Jesds; que, por la dicha
que le esperaba, sobrellevé la cruz, despreciando la ignominia, y estd
sentado a la derecha del trono de Dios. Meditad, pues, en €l que soporté
tanta oposicién de parte de los pecadores, y no os canséis ni perddis el
animo. Afin ne habéis resistido hasta la sangre en vuestra lucha con el
pecado” (Hbr 12,1-4).

En resumen: el ministerio de “estar-al-frente-de” es equivalente a
un “estar-delante-de” como prototipo, como modelo, como adelantado en
¢l cumplimiento de la vocacién y de la mision, al mismo tiempo que sirve
a su pueblo y se arriesga por su pueblo, que pariicipa de la misma
vocacién y misién. La autoridad se hace digna de crédito cuando se funda-
menta en el servicio y en la ejemplaridad. Entonces la cbediencia del
pueblo se gana mds facilmente. Esta es la autoridad de nuestro Sumo



Medellin, vol. 10, nn. 39 - 40, Spbre. - Dicbre., 1984 369

Sacerdote, v es la que, participando en su responsabilidad, se exige al
sacerdote ministerial para que presida a la comunidad lo mismo que Cristo.

7. La Exigencia de un Estilo de Vida

Esta concepcién de la responsabilidad y autoridad sacerdotales, del
“estar-al-frente-de” como servicio y ejemplaridad eminente, es decir, ejem-
plaridad que sirve de modelo de vida cristiana con capacidad de promover
la fidelidad y la constancia de la fe en la familia de Dios, nos conduce
a considerar otro aspecto de nuestre tema: la participacién del sacerdote
ministerial en la responsabilidad especifica y radical del Hijo-Sumo Sacer-
dote, le exige un estilo de vida capaz de hacer visible histéricamente en
el mundo v en la comunidad a Cristo como Buen Pastor.

La ausencia de dicho estilo de vida supondiia en cualquier caso, como
ha indicado Schillebeeckx, “una anomalia desde el punto de vista de la
Iglesia” . La vida y el testimonio del sacerdote no es una cuestién ajena
a2 su minjsterio. Seglin la Episiola es la que en realidad permite que el
sacerdocio se realice con las notas esenciales de ser misericordioso, digno
de crédito v cualificado con la autoridad moral de la ejemplaridad.

~La responsabilidad del Sumo Sacerdote exige una coherencia entre
el ministerio y la vida, feniendo en cuenta la finalidad y el objetivo de
la misién. En el caso del sacerdocio cristianc no nos enconframos ante
un sacerdocio meramente legal, externo y rirualista. Es de su esencia .
“ofrecer dones y sacrificios que transforine en su conciencia al que practica
el culto” (Hbr 9,9), como en el caso de Cristo que “presentdndose como
sumo sacerdote de los bienes definitivos, (...) medianie sangre no de
cabras y becerros, sino suya propia, entré6 de una vez para siempre en
el santuario, consiguiendo una liberacién irrevocable” (Hbr 9,11-12),

Pero, podemos preguntainos, cudl es el Cristo que tiene que mani-
festar el sacerdote ministerial en su estilo de vida: ¢al Cristo Glorioso
o al Jesis histrico? La pregunta puede parecer ociosa, pero hJsténcamente
ha tenido graves consecuencias. :

En efecto, la imagen de un Sumo Sacerdote ya triunfante, revestido
con las categorias del poder humano —categotias expresamente rechazadas
por el mismo Jesds (Lc 22,24-30)—, ha originado en muchos casos la
imagen de un sacerdocio ministerial rodeado de poder y de privilegios,
ocupando puesto de honor en la sociedad. .

Esta brillante imagen bizantina del Cristo glorioso, con frecuencia
nos ha hecho olvidar que el sacerdocio glorioso es sélo el resultado de

SOSCHILLEBEECKX, E., Cristo sacramento del encuentro con Dies (San Sebastian
1965}, p. 117.
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un sacerdocio in fiéri: porque primero pasé por el ignominioso ajusticia-
miento en la cruz en fidelidad a su misién, hoy se encuentra a la derecha
del Padre para interceder por nosotros. Mas atin, a veces nos olvidamos
que en la experiencia del Cristo Glorioso estd asimilada la experiencia
de Jestis histérico, como simbélicamente lo ha representade en pleno
cuadio de gloria el autor del Apocalipsis: “Entre el irono con los cuatro
vivientes y el circulo de los ancianos vi un Cordero: estaba de pie, aunque
parecfa degollado” (Ap 5,6). Utilizando oira comparacién, podemos decir
que en el Cristo Glorioso permanecen las cicatrices de su historia, cicatrices
que contindan haciéndolo sacerdote misericordioso y digno de crédito.

Fl sacerdocic ministerial es el sacramento, el signo del Sumo Sacer-
dote gloriose, pero la tensién y la diferencia entre el sigho y lo signado
se manifiestan en este caso en una reactualizacidn de Jesds hisidrico
revivide en este sacerdote ministerial concreto, que caminando con la
comunidad se dirige con esperanza cierta hacia la casa del Padre,

8. Caracteristicas del Estilo de Vida Sacerdotal

La condicién previa para poder ser sacerdote es ser miembro de la
comunidad, es decir, un hombre que cree en Cristo, que ha experimentado
en su vida !a salvacién y la liberacién de Dios -——como Pablo en el camino
de Damasco—, vy que ha cambiado en su conciencia de tal manera que es
reconocido por su honestidad (1 Tim 3,1- 13) y por su integracién en
la comunidad.

La impoéicién de las manos le exige al sacerdote ser “un modelo
para los ficles, en el hablar y en la-conducta, en el amor, la fe y la
decencia” (1' Tim 6,11-12).

Dentro de este cuadro general, es la misma Epistola la que subraya
las caracteristicas del estilo de vida sacerdotal, del nuevo sacerdocio vivido
primeramente por Jeslis mismo.

‘La ‘primara caracteristica es la profunda sclidaridad con el Dios
Selvador. Solidaridad que supone comunicacién con Dios, amor eminente
y obediencia al cumplimiento de la misién que le ha encomendado y al
camino o método establecido por el mismo Dios en Cristo, consciente de
que Jestis “sufriendo aprendi6 a obedecer y, asf comsumado, se convirtié
en causa de salvacién eterna para todos los que Ie obedecen a €17,

La obediencia sacerdotal 2 Dios condujo al Hijo al proceso de la
encarnacidén, encarnacién que es simuftdneamente solidaridad con el hom-
bre, ingresando como hermano en'la comunidad humana, pero solidaridad
histérica concréta, que en el caso de Cristo San Juan la expresa diciendo
que la “Palabra se hizo carne (sarx)” (Jn 1,14), v San Pablo afirmando
que “tomé la condicién de esclavo, haciéndose uno de tantos™ (Fil 2,7).
Se trata de una solidaridad “compasiva®” —en el sentido griego de la
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palabra—, habiendo pasado con los hombres “la prueba del dolor, puede
auxiliar a los que ahora la estdn pasando” (Hbr 2,17-18).

Asi pues, la vocacién sacerdotal en Cristo supone un llamamiento,
no de separacién del dolor humano, introduciéndose en una misteriosa
“g-patheia”, sino todo lo contrario. Es el Namamiento de bajar incluso a
lo mas profundo del horror de la tragedia humana, compartiendo experi-
mental v solidariamente la misma tragedia de los hermanos. No es una
subida al mundo de los privilegios, sino una bajada al infierno de los
hombres que padecen la agresion a su dignidad humana e incluso la
privacién activa de los derechos fundamentales del hombre. Es la vocacién
a la condicién de esclavo, haciéndose (gesto activo, que indica una opcidn)
uno de tantos ante el poderoso y agresivo mundo del pecade. Es la
incorporacién al grupo de los desheredados del mundo, y a la familia de
Dios que sufré injustamente la persecucién. '

Pero, el llamamiento de descenso solidario del sacerdote es todavia
méas profundo: es el descenso a la experiencia de la tentacién y de la
debilidad del hombre, lo que le permitird la comprensién de Ia radical
pobreza de la persona humena bajo el régimen del pecado.

En efecto, ¢l sistema del pecado organizado en fuerza opresiva no
s6lo engendra opresién y . destruccién de la dignidad humana en los opti-
midos, sino que simultdneamente intenta generar en el grupo oprimido
odio o servilismo, homicidic o desesperanza. En cualquiera de las hipdtesis
es el llamamiento del mundo del pecado para que se incorporen a su
sistema activo incluso las victimas de dicho sistema, con la falaz promesa
de que asi serdn como dioses, aungue ocultdndoles que serdn dioses
homicidas y condenados a muerte. El sistema active del pecado no sélo
engendra oprimidos sine que ademdés intenta corromper al oprimido.

Son las mismas tentaciones que, en los casos limites, sentird el
sacerdote unido a los sufrimientos de su pueblo. Y es en esa “compasién”,
en esa experiencia radical de Ia temtacién y de la debilidad humana,
donde el sacerdote llega a la comprensién misericordiosa de todo hombre,
y es cuando se sumerge en la profunda experiencia de un Dios que “no
quiere la muerte del pecador, sino que se convierta y viva”, y que “no
mandé su Hijo al mundo para juzgarlo, sino para que el mundo se salve
por él"” (Jn 3 17—18)

Es en este contexto, cuando eI sacerdote tiene posibilidad de identi-
ficarse con el profundo misterio de su vocacién, que es participar en la
misma vocacién de Cristo. Entre el odio y la desesperanza se abre un
tercer camino, que tiene que recorrer él mismo de tal manera que con
su ejemplo impulse a su pueblo oprimido y tentado a seguitlo con
esperanza, teniendo “fijos los ojos en el pionerc y consumador de la fe,
Jesis” (Hbr 12,2). : :
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Su vocacion es la del sacrificio, la del martirio incluso, en favor de
su pueblo oprimido y en favor de los pecadores opresores. Es la vocacién
de la absoluta insolidaridad con el pecado, que simuliineamente intenta
liberar a su pueblo de la tentacién de la corrupcién y liberar a los peca-
dores del pecado. Es la aceptacién en fe del misterioso camino trazado
por Dios para la salvacién de la humanidad: el de la expiacién de los
pecados. Es un camino que, desde el amor a todo hombre, evita el
homicidio y la desesperanza, pero acepta el sacrificio y el martiric como
medio privilegiado para la liberacién de su pueblo oprimido y para la
salvacién de los pecadores opresores.

Es cierto que la andadura sacerdotal por este camino puede conducir
a resultados histéricos inmediatos bien diferentes, como también aparece
en la Epistola. Unos hombres con su fe “subyigaron reinos, administraron
justicia, consiguieron promesas, taparon bocas de leones, apagaron la
violencia del fuego, escaparon del filo de la espada, fueron valientes en
la guerra y pusieron en fuga ejércitos exiranjeros. Hubo mujetes que
recobraron resucitados a sus difuntos. A otros, en cambio, los mataron
a golpes, pues no aceptaron el rescate, queriendo obtener una resurreccién
mdés valiosa. Otros tuvieron que sufrir el uliraje de los azotes e incluso
de cadenas y cédrceles. Fueron apedreados, aserrados, quemados, murieron
a filo de espada. Andaban errantes, cubiertos de pieles de ovejas o de
cabras, pasando necesidad, apuros y malos tratos: el mundo no se los
merecia. Andaban por despoblado, por montes, por cuevas y oquedades
del suelo” (Hbr 11,32-40).

Pero, con resultados positivos o negativos histéricamente, la vocacidn
sacerdotal como la del Cristo Sumo Sacerdote es la del sacrificio de
su propia vida.

El sacrificio sacerdotal tiene muchas dimensiones. Es el sacrificio en
st modo de comportarse con la comunidad, tal como lo propone San
Pedro: “Me dirijo a los responsables de vuestras comunidades; yo, respon-
sable como ellos, que fui testigo de la pasién de Cristo y experimenté la
gloria que va a revelatse: cuidad del rebafio de Dios que tenéis a vuestro
cargo, mirad por él, no por obligacién, sino de buena gana como Dios
quiere; tampoco por sacar dinero, sinc con entusiasmo; no tiranizando a
los que os han confiado, sinc haciéndoos modelos del rebaiic™ (1 Pe 5,1-3).
Es el sacrificic del “pastor bueno que se desprende de su vida por las
ovejas”, no como el asalariado que, “cuando ve venir al Iobo, deja las
ovejas ¥y echa a correr, y el lobo las artebata y dispersa” (Jn 10,11-18).
Es el sacrificio del sacerdote que reza por sus enemigos, y que cuando
muere a manos de ellos, ofrenda su vida como oracidn y testimonio por
la salvacién de los pecadores,

iSe trata esta dimensidn sacrificial de un horizonte ideal, o de una
exigencia que nace del cardcter sacerdotal?
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En muchas ocasiones he reflexionado sobre el texto de la institucién
de la Eucaristia y del Sacerdocio. Jestis determina: “Haced esto en mi
memoria”, La pregunta que podemos hacernos es la siguiente: cierto que
las palabras establecen Ia repeticién del rito eucaristico, pero (sdlo incluyen
esta exigencia? No podemos olvidarnos que Jestis estd estableciendo una
liturgia muy diferente a la antigua (Hbr 8,6), capaz de transformar la
conciencia del que practica el culto (Hbr 9,9). Desde este punto de vista
y a mi juicio, Jesds no manda sélo que sus sacerdotes vuelvan a repetir
el rito haciendo presente al Sefior decidido a morir por la comunidad y
por todos los hombres para el perdén de los pecados. Lo que les impone
también es que en el rito, simultdneamente con Cristo, desde su conciencia
cristificada, adopten la misma actitud de Jeslis y expresen de corazén el
mismo compromiso. Yo pienso que celebrar eucaristia es fambién, de
parte del sacerdote presidente, mirando a su propia comunidad y a todos
los hombres, juramentarse piblicamente a entregar su vida, incluso martirial
y cruentamente como Jestis, “por vosotros y por todos los hombres para
el perdon de los pecados”. S6lo de esta manera se produce un encaje ¥y
una coherencia perfectas entre el Sumo Sacerdote que invisiblemente
preside v el sacerdote ministerial, entre los sentimientos y las palabras
de Cristo, y los sentimientos y las palabras del sacerdote que lo sacra-
mentaliza, de tal manera que ante la comunidad no sélo Cristo sino
también el sacerdote aparece como “sacerdote misericordicso y digno de
crédito”. Cuando se lega a esta seriedad y profundidad religiosa en la
vida, es cuando el sacerdote, que ha de ser el modelo de la comunidad,
puede honestamente repetiv con San Pablo: “Sed imitadores mios como
yo lo soy de Cristo™ (Fil 3,17).

9. Con la Fuerza del Espiritu

Al llegar a este punto de mis reflexiones, me parece escuchar la
palabra de Jesis a los hijos de Zebedeo: “¢Sois capaces de beber la copa
que voy a beber yo?” (Mt 20,22). Y detrds de esta pregunta oigo otra
palabra de Jestis que dice: “;Abbal jPadre!l: tii lo puedes todo, aparta de
mi esta copa, peroc no se haga lo que yo quiero, sino lo que quieres t§”
(Mc 14,36). ' : :

Sacramentalizar en la historia el Sumo Sacerdocio de Cristo no es
una vocacién fdcil. La Iglesia siempre ha tenido conciencia que en la
ordenacién sacerdotal hay una comunicacién especifica al ordenado del
Espiritu Santo, que es el Espiritu de Cristo. Es la fuerza que Dios sigue
enviando, como en un nuevo Pentecostés a los que El ha elegido para
sacramentalizar en €l mundo y en la comunidad el Sumo Sacerdocic de
Jesiis, Es “‘el Espiritu que acude en auxilio de nuestra debilidad (Rom 8,26).
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lil. Sacerdocio Ministerial en y para América Latina

El sacerdocio ministerial tiene una misién permanente en la Iglesia
y en el mundo: ser el sacramento vivo de Cristo Sumo Sacerdote. Pero
siendo el ‘sacerdocio siempre el mismo, sin embargo las situaciones, los
desafios y los problemas concretos de la historia son cambiantes. Esto
origina la diversidad de imégenes sacerdotales, que corresponden a la
diversidad de situaciones en las que el sacerdote tiene que desarrollar su
funcién. Lo que nos conduce a preguntarnos sobre la figura del sacerdote
en nuestra América Latina, teniendo en cuenta su pasada historia, la
situacién actual del Continente y las opciones realizadas por la Iglesm,
tanto en Medellin como en Puebla.

1. Caracterizacién Histérica de! Sacerdocio en América Latina

No es ficil presentar una caracterizacién del sacerdocic en América
Latina. Sélo propongo una hipdtesis de trabajo atendiendo a algunas de sus
figuras mds destacadas y que son més sabresaliente en la hlstorxa de
nuestra Iglesia,

Las circunstancias en las que llegé el sacerdocio cristiano a América,
con ocasién del denominado “descubrimienio”, lo configuré con una di-
mensidn marcadamente misionera. El sacerdote fue un conguistador a lo
divino, con la preccupacién de evangelizar y bautizar a las comunidades
indigenas existentes en- el Continente y, posteriormente, a los negros
procedentes de Africa. En esta linea se recuerdan hombres tan eminentes
como Su, Pedro Claver v el Beato Roque Gonzdlez de Santa Cruz, entre otros,

Pero la dura politica de los colonizadores hize también de los sacer-
dotes, en nombre del Evangelio, eminentes promotores de la dignidad de
la persona humana y defensores de los derechos de los indigenas. Toda
una linea en esta direccidn qued6é marcada en el célebre sermén de Fray
Antonio de Montesinos pronunciado el cuarto dominge de Advienio del
afio 1511: “¢{Es que acaso no son éstos persopas? (Es que, irente a ellos,
no tenemos que cumplir los mandamientos del amor y de la justicia? ¢No
tenfan éstos sus propias haciendas? ¢Nos: han hecho aige acaso? ;Es que
no tenemos que predicarles el evangelio y esforzarnos cuidadosamente en
su conversién?” ¥, Serd la misma linea que seguird Fray Bartolomé de
las Casas, que se honraré con ¢l titulo de protector y defensor de los indios.

Las exigencias de la misién hizo gue también se caracterizaran los
mejores exponentes de nuestro sacerdocio como enérgicos reformadores
de la Iglesia. Entre ellos sobresalen Sanfo Toribio Alfonso de Mogrovejo
San Luis Beltrdn 'y San Francisco Solano. :

$i STEHLE, K., Testigos de lo je en .América Loting (Estella 1982) p. 17..
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Es un sacerdocio original. Con frecuencia, mientras evangelizan misio-
neramente a los indios, incluso no siendo todavia cristianos, los defienden
en sus derechos humanos frente a los cristianos que pretenden abusar de
su categoria de conguistadores.

Se trataba de una situacion diferente 2 la de la comunidad de la
Epistola a los Hebreos: la comunidad cristiana en la recién descubierta
América era la ‘que atacaba al mundo indigena todavia en proceso de
misién. Bl sacerdote defendia a la comunidad indigena, a la que misionaba,
y procuraba la reforma y la conversién de la comunidad cristiana venida
al Nuevo Mundo.

La ejemplaridad sacerdotal fue victima en muchos casos de la perse-
cucién de los propios cristianos por considerarlos traidores a su raza y
en otras ocasiones murieron mértires a manos de los indigenas al verlos
como peligrosos adelantados de los espadas %,

Este modele de sacerdocio conformado en América Latina durante
varios siglos ha marcado profundamente nuestro presenfe y, creo, que
también influird en nuestro futuro. :

‘2. La lglesia hoy en América Latina

Si fue original la sitvacién de los primeros siglos de la colonia en
el Continente Latinoamericano, desde un punto de vista pastoral, en la
que se configurd un novedoso sacerdocio ministerial —al menos en figuras
representativas y eminentss—, no menoe criginal es el momento actual,
que nos abre a nuevos modelos de vida y ministerio sacerdotal.

Es dificil presentar un cuadro completo y ajustado de la actual
situacién del Continente. Por ‘eso, s6lo pretendo ofrecer con Puebla su
intuicién fundamental de nuestra realidad, intuicién que ha de ser poste-
riormente matizada desde muchos puntos de vista, y a]ustada al momento
y a la realidad variada de los diversos pueblos y naciones.

Tras la evangelizacién de los afics de la colonia, hoy surge ante
nuestros ojos un Continente en el que la inmensa mayoria de su poblacién
es cristiana, mds atn, catdlica,

No se trata sélo de un Continente numéricamente catdlico. Los Obispos
reunidos en Puebla afirman algo més importante. “Con deficiencias y a
pesar del pecado siempre presente, la fe de la Iglesia ha sellado el alma
dé América Latina, marcando su identidad histérica esencial y constiti-
yéndose en la matriz cultural del Continente, de la cual nacieron los
nuevos pueblos. El Evangelio encarnado en nuestros pueblos los congrega

52 GONZALEZ DORADO, A., “26 mértires de las antiguas reducciones de] Paraguay”,
en Accidn 49 (1981) 17-29.
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en una originalidad histérica cultural que 1llamamos América Latina®
(DP 445-446).

Sin embargo, tanto Medellin como Puebla, deauncian la inadecuacién
entre la fe, que pricticamente profesa la mayoria de los habitanies del
Continente, y la vida. Esta inadecuacién fiene su manifestacién exponencial
en la dimensién social con graves consecuencias. Medellin denuncié la
separacién entre la fe y la responsabilidad social . Puebla ha desarrollado
el tema afirmando: “Se ha sefialade la incoherencia entre la cultura de
nuestros pueblos, cuyos valores estan impregnados de fe cristiana, y la
condicién de pebreza en que a menudo permanecen retenidos injustamente.
Sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son un indice
acusador de que la fe no ha tenido la fuerza necesaria para penetrar los
" criterios y las decisiones de los sectores responsables del liderazgo ideols-
gico y de la organizacién de la convivencia social y econémica de nuestros
pueblos. En pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras
generadoras de injusticia™ (DP 436-437).

Esta situacién queda atn mds definida en los documentios, provocando
un escdndalo y una contradiccidn desde el punto de vista de 1a fe (DP 28),

Los Obispos detectan “la situacién de inhumana pobreza en que viven
millones de latingamericanos” (DP 29), con el desarrollo de una “creciente
brecha enfre ricos y pobres” (DP 28), descubriendo “que esta pobreza
no es una etapa casual, sino un producto de situacidn y estructuras
econdmicas, sociales y politicas, aunque también haya otras causas de
la miseria® (DP 30),

Perc junto a esta situacién de la pobreza, siguen diciendo los Obispos,
“compartimos con nuesiro pueblo otras angustias que brotan de la falta
de respeto a su dignidad como ser humano, imagen y semejanza del
Creador y a sus derechos inalienables como hijos de Dios. Pafses como
los nuestros en donde con frecuencia no se respetan derechos humanos
fundamentales —vida, salud, educacién, vivienda, trabajo...—, estdn en
situacién de permanente violacién de la dignidad de la persona. A esto
se suman las angusiias surgidas por los abusos de poder, tipicos de los
regimenes de fuerza. Angustia por la represidn sistemitica o selectiva,
acompafiada de delacién, violacion de la privacidad, apremios despropor-
cionados, torturas, exilios. Angustias en tantas familias por la desaparicién
de sus seres queridos, de quiemes no pueden tener noficia alguna. Insegu-
ridad ‘total por detenciones sin érdenes judiciales. Angustias ante un ejer-
cicio de la justicia sometida o atada. (...) Angustias por la violencia de
la guerrilla, del terrorismo y de los secuestros realizados por extremismos
de distintos signos, que igualmente comprometen la convivencia social”
(DP 41, 42 y 43 s5).

3 MEDELLIN, Doc. VII: “Pastoral de élites” nn. 9-12.
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Esta sitvacién hace que “desde el seno de los diversos paises del
Continente estd subiendo hasta el cielo un clamor cada vez més tumultuoso
e impresionante. Es el grito de un pueblo que sufre y que demanda justicia,
libertad, respeto a los derechos fundamentales del hombre y de los pueblos,
La Conferencia de Medellin apuntaba ya, hace poco més de diez afios,
Ia comprobacién de este hecho: Un sordo clamor brota de millones de
hombres, pidiendo a sus pasiores una Iiberacién que no les llega de
ninguna parte’. El clamor pudo haber parecido sordo en ese entonces.
Ahora es claro, creciente y, en ocasiones, amenazante” (DP 87-89).

Tragico resultado de esta sitwacién es “la deplorable realidad de
violencia en América Latina™ (DP 531). Violencia desencadenada incluso
“por la autoridad encargada de tutelar el bien comin® (DP 531), y
“violencia terrorista y guerrillera, cruel e incontrolable cuando se desata”
(DP 532) origindndose la denominada espiral de la violencia.

Estos grupos enfrentados tienden a legitimarse mediante ideologias.
Ideologias que llevan “en si mismas la tendencia a absolutizar Ios intereses
que defienden, la visién que proponen y la estrategia que promueven. En
tal caso se transforman en verdaderas religiones laicas. Se presentan como
una explicacién liima y suficiente de todo y se construyen asi un nuevo
idolo, del cual se acepta a veces, sin darse cuenta, el carficter totalitario
y obligatorio. En esta perspectiva nc debe extrafiar que las ideologias
intenien instrumentar personas € instifuciones al servicio de la eficaz
consecucidn de sus fines. Ahi estd el lado ambiguo y negative de las
ideclogias” (DP 537). “Todo esto se aplica tanto a las ideclogias que
legitiman la situacién actual, como a aguellas que pretenden cambiatla”
(DP 537). ’

Entre las primeras, Puebla denuncia el liberalismo capitalista (DP
542) y la doctrina de la Seguridad Nacional (DP'546). Entre las segundas,
hace expresa. referencia al colectivismo matxista (DP 543-545).

Dado el peso de la fe en el Continente, estas ideologias someten a
la Iglesia a la tentacién de las relecturas del! Evangelio, expresadas de Ia
sigulente manera por los Obispos: “La tentacidén (es...) considerar una
politica determinada como la primera urgencia, como una condicién previa
para que la Iglesia pueda cumplir su misién, Es identificar el mensaje
cristiano con una ideclogia y someterlo a ella, invitando a una relectuta
del Evangelio a partir de una opcidén politica. Ahora bien, es preciso leer
lo politico a partir del Evangelio y no al coniraric” {DP 559 ss).

En el fondo de todos esios planteamientos y andlisis realizados por
Puebla, hay un reconocimiento implicito de la mayor trascendencia: que
los problemas sociales -——en el mis amplio sentido de la palabra— son
simultdneamente problemas intraeclesiales, es decir, planteados entre her-
manos que tiemen la misma fe. Se trata de cristianos que someien injusta-
mente a otros cristianos a la pobreza y a la injusticia. Son unos y otros,
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cristianos, los que se sienten tentados y arrastrados por “doctrinas compli-
cadas y extrafias”, como ditia la Epfstola a los Hebreos (139), para
justificar sus posturas, violentando el mensaje del Evangelio con acomo-
daticias relecturas del Evangelio. Son -cristianos, los que desde dichas
relecturas, se enfrentan homicidamente generando en €l seno de Ia comu-
nidad cristiana la espiral de la violencia.

Es una situacién mds compleja que la que padecfa la comunidad a
quien se dirige la Epistola, y es una situacién también diferente a la que se
dié origen en América Latina con la llegada de los colonizadores,

Ante este cuadro, la Iglesia en América Latina toma conciencia de
su responsabilidad: “la misién de la Iglesia en medio de los conflictos
que amenazan al género humano y al Continente latinoamericano, frente
a los atropellos contra la justicia y la libertad, frente a la injusticia
institucionalizada de regimenes que se inspiran en ideologias opuestas y
frente a Ia violencia terrorista, es inmensa y més que nunca necesatia.
Para cumplir esta misidn, se requiere la accién de la Iglesia toda —pastores,
ministros consagrados, religiosos, laicos, cada cual en su misién propia.
Unos y otros unidos a Cristo en la oracién y en la aboegacién, se compro-
meterdn, sin odios ni violencias, hasta las ltimas consecuencias, en el
logro de una sociedad mds justa, libre vy pacifica, anhelo de los pueblos
de América Latina y fruto indispensable de una evangelzacién liberadora™
(DP 562).

La realizacidn de dicha misién implica wna opcién preferencial v
solidarta con los pobres (DP 1134-1165), dado que ellos son las principales
victimas inmediatas de la situacion de injusticia del Continente; v una
opcidn preferencial por los jévenes, porque la Iglesia ve en la juventud una
enorme fuerza renovadora, simbolo de la misma Iglesia (DP 1166-1205),

La meta y el camino trazados por Puebla son los siguienfes: “La
accidn evangelizadora de nuestra Iglesia latinoamericana ha de tener como
meta general la constante renovacién y transformacién evangélica de
nuestra cultura. Es decir, la penetracién por el Evangelio, de los valores
y criterios que la inspiran, la conversibn de los hombres que viven segiin
estos valores ¥ el cambio que, para ser mds plenamente humanas, requieren
las estructuras en que aquellos viven y se expresan” (DP 395).

No es el momento de desarrollar la densidad de estas orientaciones.
Bésienos poner dos subrayados: la opcidn preferencial por los pobres,
con todas sus consecuencias, no es coincidente con opcién por una politica
determinada e ideologizada —en el sentido propuesto por Puebla (536)—,
que se impone como una condicién previa para que la Iglesia pueda
cumplir su misién (DP 559); segundo, la Iglesia, con toda su complejidad,
propone con claridad el método que la especifica para el cumplimiento
de su misién, que es la conversién, o, como diria la Epistola, la expiacién
de los pecados. : -
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La trascendencia’ del sacerdocio ministerial en estas circunstancias es
evidente. Pero nos preguntamos: ;Cudl es el modelo de sacerdote propuesto
por Puebla en estas circunstancias? Y seguimos preguntindomos: ¢Hasta
qué punto este modelo sacerdotal es fundamentalmenie coincidente con
el propuesto en la Epistola, v es valido para sacramentalizar en la actual
América Latina el Sumo Sacerdocio de Cristo Jesdis?

3. Una Comprobacién de Puebla

Los Obispos reconocen Puebla que “de acuerdo con las necesidades
de los tiempos, se advierte un cambio en Ta mentalidad y actitud de los
ministros jerdrquicos y, consiguientemente, en su imagen™ (DP 664),

~ Recogiendo y seleccicnando algunos de los aspectos p031t1vos en este
cambio de imagen, subrayamos los siguientes:

Primero, “‘se va tomando conciencia mds profunda del cardcter evan-
gelizador ¥y misionetoc de la tarea pastoral” (DP 665).

Segundo, “la forma de muchos pastores ha crecido en sencillez y
pobreza, en mutuo afecty y comprensién, en acercamiento al pueblo, en
apertura de didlogo y en corresponsabilidad” (DP 666).

Tercero, “es admirable y alentador comprobar el espiritu de sacrificio
y abnegacidn con gue muchos pastores ejercen su ministerio en servicio
del ‘Evangelio, sea en la predicacién, sea en la celebacién de los sacra-
mentos, o en la defensa de la dignidad humana, afrontando Ia soledad,
el aislamiento, la incomprensién y, a veces, la persecucién y la muerte”
(DP 668) =,

Cuarto, “se advierte una mayor clarificacién con respecto a la iden-
tidad sacerdotal que ha conducido a una nueva afirmacién de la vida
espiritial del ministerio jerdrquico y a un servicio preferencial a los
pobres™ (DP 670).

{Desde qué prisma, desde qué norma luminosa subrayan estos ‘aspectos
los Obispos como positivos en la configuracién de la nueva imagen sacer-
dotal latinoamericana? Fundamentalmente desde la perspectiva cristolSgica
de Cristo como Buen Pastor. El texto dice explicitamente:

*“Quienes reciben el ministerio jerdrquico quedan constituidos, seglin
sus funciones, pastores en la Iglesia. Como Buen Pastor, van delante de
las ovejas; dan la vida por ellas para que tengan su vida y la tengan en
abundancia; las conocen y son conocidos por ellas.

$¢ MARINQ, L., “Mértires de hoy en Latinpamérica” en decion 49 (1981} 9-18;
Autores varios, Praxis del martirio aver ¥ hoy {Quite 1981); STEHLE, oc.
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“Ir delante de las ovejas significa estar atentos a los caminos por
los que los fieles transitan, a fin de que, unidos por el Espiritu, den
testimonio de la vida, los sufrimientos, la muerte y la resurreccién de
Jesucristo, quien, pobre entre los pobres, anuncié que todos somos hijos
de un mismo Padre y consiguientemente hermanos.

“Dar la vida sefiala Ia medida del ministerio jerdrquico y es la prueha
de mayor amor; asi Io vive Pablo que muere todos los dias en el cumpli-
miento de su ministerio.

“Conocer las ovejas y ser conocido por ellas no se limita a saber las
necesidades de los fieles. Conocer es involucrar el propic ser, amar como
quien vino no a ser servido sino a servir” (DP 681-684).

Es fdcil advertir en estos textos de Puebla la cercanfa a la concepcién
del Sumo Sacerdocio de Cristo propuesto en la Epistola a los Hebreos.
Es el mismo Cristo comprendido desde dos nombres equivalentes: Buen
Pastor y Sumo Sacerdote. Pero descendamos a un andlisis mds preciso
y detallado,

4. Finalidad y Responsabilidad del Sacerdogio Ministerial en América Latlna

En el transfondo del documento de Puebla estd Ja luminosa ensefianza
de Pablo VI expresada en su Exhortacién Apost6lica Evangelii Nuntiandi.
En ella se define a la Iglesia como una comunidad evangelizada ¥y
evangelizadora (EN 13,15). Pero, el mismo Pontifice una vez que ha
expresado el contenido de la Evangelizacitn, afiade que el “problema del
cémo evangelizar es siempre actual, porque las maneras de evangelizar
cambian seglin las diversas circunstancias de tiempo, lugar, cultura; por
€30 plantean casi un desafic a nuestra capacidad de descubrir y adaptar”™
(EN 40).

Y este era el desafio de Puebla: discernir y definir la evangelizacién
en el hoy v en el futuro de América Latina,

Su andlisis pastoral de la realidad le conduce al descubrimiento de
un Continente mayoritariamente catdlico, pero con una debilidad de fe
en la comunidad que se manifiesta en la falta de responsabilidad sccial,
en la existencia de estructuras generadoras de pobreza, de injusticia, de
lesiones conira la dignidad de la persona humana y, consiguientemente
en el enfremtamiento, incluso violenio y homicida entre las personas que
con frecuencia afirman que tiemen una misma fe y que pertenecn a una
misma Iglesia.

Frente a esta sifuacién, la Iglesia configura su propio proyecto de
evangelizacién en un proceso fundamental de evangelizacign interna, en
el que simult4neamente se promueva “constantemente una reconversidn
y una educacién de nuestro pueblo en la fe a niveles cada vez més
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profundos y maduros, siguiendo el critexio de una pastoral dindmica,
que en consonancia con la naturaleza de la fe, impulse al pueblo creyente
hacia la doble dimensién personalizante y comunitaria” %, y que le haga
“mantener una fe en la vida™ %,

Pero en la dramdtica sitvacién latinoamericana, la evangelizacién ha
de asumir el "“mensaje, especialinente vigoroso en nuestros dfas, sobre
la liberacidn™, tal como también lo expresaba en el mismo documentio
Pablo VI (EN 30-35), y que concretamente ha sido definido por Puebla
para nuestro caso particular (DP 562), con el objetivo del logro de una
sociedad mds justa, libre y pacifica.

En esta misién se requiere la accién de toda la Iglesia; “pastores,
ministros consagrados, religiosos, laicos, cada cual en su misidn propia™.

En el caso del sacerdocic ministerial la misién propia viene dada,
como anteriormente dejamos expuesto, por la participacién en la respon-
sakilidad de Cristo como Sumo Sacerdote. En el Documento de Puebla
esta responsabilidad la expresa de una forma existencial, afirmando en
concreto del presbitero que es Ia persona que “por el servicio de ese Reino,
abandona todo para seguir a su Sefor. Signo de esa entrega radical es
el celibato ministerial, don de Cristo mismo y garantia de una dedicacién
generosa ¥ libre al servicio de los hombres” (DP 692). La entrega radical
hay que unirla, en este caso, a la responsabilidad radical del Cristo Sumo
Sacerdote, que ejemplar y modélicamente ha de vivir para ¢! Reino, en
el Reino y con todas las exigencias del Reino, teniendo en cuenta que el
Reino no es sdlo un proyecto de future sino una metodologia concreta
marcada per Dios y a la que el sacerdote se somete en obediencia y en
gsperanza: la metodologia de la expiacién de los pecados, en la que se
busca simultineamente la conversidn de los pecadores y la liberacién
integral de la comunidad oprimida.

5 Solidaridad con Dios y Solidaridad con los Pobres

Teniendo como telén de fondo Ja imagen de Jesucristo Buen Pastor,
Puebla viene a marcarnos las dos condiciones que proponfa la Epistola
para la realizacién del Sumo Sacerdocio: la sclidaridad con Dios y la
solidaridad con la comunidad oprimida.

“El preshitero —escribe Puebla—, es un hombre de Dios, S68lo puede
ser profeta en la medida en que haya hecho la experiencia del Dios vivo.
S6lo esta experiencia lo hard portador de una Palabra poderosa para
transformar Ia vida personal v social de los hombres de acuerdo con el
designio del Padre.

% MEDELLIN, Doc. VI: “Pastoral popular” n. 6.
st MEDELLIN, Doc, V: “La Juventnd" n, 11,
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La oracién en todas sus formas —y especialmente la liturgia de las
horas que le confia la Iglesia— ayudard a mantener esa experiencia de
Dios que deberd compartir con sus hermancs” (DP 693-694).

Los textos son extraordinariamente sugerentes para una interpretacidn
de la solidaridad con Dios propuesta por Puebla a los sacerdotes en
América Latina,

Se trata de una solidaridad con el Padre que, en el Documento,
se configura como experiencia del Dios vivo. Son claras referencias al
Antiguo Testamento, en la que Dios Vivo es ¢l Dios que dice: “He visto
la opresién de mi puebla en Egipto, he oido sus quejas contra los opresores,
me he fijado en sus sufrimientos. Y he bajado para librarlos de los
egipeios” (Ex 3,6-10). Es el mismo Dios vivo que al mismo tiempo interpela
quiero yo la muerte del malvado y no que se convierta de su conducta
y viva?” (Ez 18,23). Pero es un Diocs vivo que al mismo tiempo interpela
a su enviado diciéndeles: “Si yo digo al malvado que es rec de muerte
y.th no le das la alarma —es decir, no hablas poniendo en guardia al
malvado para que cambie su mala conducta y conserve la vida—, entonces
el malvado morird por su culpa y a tf te pediré cuenta de su sangre. Pero
si td pones en guardia al malvado, y no se convierte de su maldad y de
su mala conducta, entonces él morird por su culpa, pero ti habras salvado
la vida. Y si el justo se aparta de su justicia y comete maldades, pondré
un tropiezo delante de él y morird; por no haberlo puesio en guardia, él
morird por su pecado y no se iendrdn en cuenta las obras justas que hizo;
pero a ti te pediré cuenta de su sangre. Si td, por el contrario, pones en
guardia al jusio para que no peque, y en efecto no peca, ciertamente
habré salvade la vida por haber estado alerta, y tG habrds salvado la
vida” (Ez 3,16-27). Es la experiencia de Dios global de un hombre que
es elegido como sacerdote para América Latina.

Pero no basta tener la experiencia de Dios, hace falia manteneria.
Y para mantenerla Puebla habla al sacerdote de la necesidad de la oracidn
bajo todas sus formas. Pero para que la oracién pueda mantener esa
experiencia del Dios vivo en América Latina es fundamental la insercién
en el lugar desde donde se pronuncia la oracién: el Continente flagelado
por la divisién mortal entre los cristianos, y donde una masa de millones
de hombres clama por su liberacién.

. Esto conduce a la segunda condicién propuesta por Puebla para la
realizacién del sacerdocio ministerial en América Latina: la solidaridad
con el mundo de los pobres. Nos enconiramos como en la Epistola a los
Hebreos del sacerdocio que “baja”, ya que proponme como modelo a
Jesucrisio “‘quien, pobre entre los pobres, anuncié que todos somos hijos
de un mismo Padre y por consiguiente hermanos™ (DP 682). Por ese
motivo, expresamente dice que el sacerdote no se puede limitar “a saber
de las necesidades de los fieles”. Légicamente con este principio Puebla
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reconoce con satisfaccién que “la forma de vida de muchos pastores ha
crecido en sencillez y pobreza (...) en acercamiento al pueblo” (666).

Posteriormente marca con toda claridad de qué pueblo se trata: “Den
los presbiteros prioridad en su ministefio al anuncio del Evangelio a
todos, pero muy especialmente a los més necesitados {obrercs, campesinos,
indigenas, marginados, grupos afro-americanos), integrande la promocién
y defensa de su dignidad humana” (DP 711), “como Pastor que se empefie
en la liberacién integral de los pobres y de los oprimidos” (DP 696).

Puebla no ignora las consecuencias a las que conduce esta solidaridad:
“soledad, aislamiento, incomprensién y, a veces, persecucidn y muerie”
(DP 668) Es la actualizacién Iatinoamericana del principio paulino: “tomé
la condicién de esclavo haciéndose uno de tantos”.

6. Las Tentaciones del Sacerdoie

. La insercién histérica del sacerdote en el cruce de los profundos
problemas humanos que hoy agitan al Continente le va a hacer experimentar
su propia debilidad, y en su debilidad va a comprender la debilidad de
los cristianos de América Latina, lo que le permitira llegar a ser el sacerdote
misericordioso y compasivo caracterizado por la Epistola.

‘La debilidad la va a advertir en la tentacién de la corrupcién, tema
que ha sido especialmente desarrollado por Puebla. '

La primera-tentacidn surge del orden establecido, del “status quo™.
Se trata de una instrumentalizacién “que es siempre un riesgo en la vida
politica; (que) puede provenir de los propios cristianos y aun de los
sacerdotes y religiosos, cuando anuncian un Evangelio sin incidencias eco-
némicas, sociales, culturales y polfticas (DP 558). Se trata de-la tentacién
del Ulamado espiritualismo, o del conformismo, ¢ de la desesperanza, o
de la falsa apreciacién de que las cosas mo pueden cambiar, o que sélo
pueden cambiar a un precio demasiado alto. Es el olvido de que el precio
del cambic o de la conversion del mundo es la cruz. En ocasiones esta
tentacién es “el integrismo tradicional (que) espera el Reino, ante todo,
del retroceso de la historia hacia la reconstruccién de una cristiandad en el
sentido medieval: alianza entre el poder civil y el poder eclesidstico”
(DP 560). : ' ' ' '

Cuando la solidaridad y el compromisc del sacerdote con el pueblo
que sufre son profundos, la tentacidn tiene oiras caracteristicas. Estd la
tentacién del odio y de la violemcia, como via de solucién inmediata
(DP 562). Estd la tentacién de la relectura del Evangelio 2 partir de una
opcidn politica ideologizada (DP 559, 536), abandonando €] método esta-
blecido por el Sumo Sacerdote. Existe incluso la tentacién “de hacerse
lider ‘politico, dirigente social o funcionaric de un poder temporal” (DP
696).. Puebla ha concretado esta tentacién diciendo que “la radicalizacién
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de grupos opuestos cae en la misma irampa, esperando el Reino de una
alianza estratégica de la Iglesia con el marxismo, excluyendo cualguiera
oira alternativa.” No se trata para ellos solamenie de ser marxista, sino
de ser marxista en nombre de la fe” (DP 561),

~ En diferentes sitios no deja Pucbla de apuntar la fentdacidn conira
la unidad del cuerpo sacerdotal-ministerial de la Iglesia, por carencia de
comunién participativa —una de las vértebras del Documento—, y que
tipifica como *falta de unidad en los critetios bdsicos de la pastoral, con
las consiguientes tensiones de la obediencia y .serias repercusiones en
pastoral de conjunto” (DP 673).

Pero seniir la tentacidn en la propia carne, cuando se sienten simul-
téneamente los dolores y los sufrimientos del pueblo oprimido, es camino
de maduracién sacerdotal segin el fexto de la Epistola.

Es cuando se comprende la debilidad del pueblo v Ia malicia del
sistema activo del pecado que intenta o sumergirlo en la desesperanza
total, en el inactivismo inoperante, o contaglarlo con el odio homicida
como camine de liberacién.

Pero al mismo tiempo, son la tentacién y la propia debilidad los
caminos para comprender a los cristianos que por ignorancia o por
debilidad cedieron a la tentaci6n, y se constituyeron en los opresores
de sus hermanos.

56lo en la experiencia profunda de la tentacién es cuando el
sacerdote se puede decidir por la liberacién de su pueblo, pero atento a
las tentaciones a las que se encuentra sometido en su deseo de liberacién.
Y sélo es en esta experiencia profunda cuando llega también a comprender
a. Jos pecadores, a los opresores sintiendo la urgencia de liberarlos de
. su pecado, :

7. Llos Insttumentos Privilegiades del Sacerdote en América Latina

Tres son los instrumentos privilegiados para que el sacerdote pueda
realizar su misién en América Latina: la Palabra, la Eucarisia y el Testi-
monio de su vida. Son los tres instrumentos no para fundar casa —que
ya estd fundada—, sino para reconsiruir y salvar Ia casa, v de esa manera
reconciliar la familia de Dios en el Continente.

El primero es la Palabra, claramente unida a la funcién profética del
sacerdocio, pero de amplia complejidad en el momento actual.

La primera dimensién de la Palabra es Ia misionera. “No hay evan-
gelizacion verdadera —dice la Evangelii Nuntigndi—, mientras no se
anuncie el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el reino, el misterio
de Jestis de Nazareth Hijo de Dios” (EN 22). Es la proclamacién que
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permite el nacimiento de la fe en Jesucristo, ya que “el anuncio no adquiere
toda su dimensién més que cuando es escuchado, aceptado, asimilado y
cuando hace nacer en quien lo ha recibido una adhesin de corazon”
(EN 23).

Se trata, y especialmente en nuestro Continente, de una palabra
misionera para conseguir una adhesién no sélo a las verdades, sino
“adhesién al programa de vida —vida en realidad ya transformada—
que él propone. En una palabra, adhesién al Reino, es decir, al mundo
nuevo, al nuevo estado de cosas, a la nueva manera de ser, de vivir
juntos, que inaugura el Evangelio” (EN 23).

Pero la Palabra de Dios debe iluminar simultdneamente “las situa-
ciones humanas y los acontecimientos de la vida para hacer descubrir en
ellos la presencia o la ausencia de Dios” (DP 997). Al presbitero en
concreto se le dice, que en su ministerio de anunciar el Evangelio ha de
integrar “la promocién y la defensa de la dignidad humana” (DP 711).
Como afirmaba Pablo Vi, “;Cémo proclamar el mandamiento nuevo sin
promover, mediante la justicia y la paz, el verdadero, el auténtico creci-
miento del hombre? Nos mismo Jo indicamos, al recordar que no es
posible aceptar que la obra de la evangelizacién pueda o deba olvidar
las cuesticnes exitremadamente graves, tan agitadas hoy dia, que atafien
a la justicia, a Ia liberacién, al desarrollc y a la paz del mundo. Si esto
ocutriera, serfa ignorar la doctrina del Evangelio acerca del amor hacia
el préjimo que sufre o padece necesidad (EN 31).

Esto implica la palabra-denuncia ante los responsables de la situacion
de pecado que genera activamenie la pobreza, la injusticia y la opresi6n
de la dignidad humana en millones de hombres. Es palabra-denuncia para
1a conversién, ya que los Pastores descubren en lo més profundo del sistema,
sin determinar el cardcter técnico de las rafces, un misterio de pecado
(DP 70).

Pero ha de ser al mismo tiempo una palabra concientizadora para
el pueblo®, capaz de crear organismos de solidaridad con los que sufren,
de denuncia de los atropellos y de defensa de los derechos humanos”
(DP 92), y de promover entre los obreros y campesinos, que quieren ser
tratados como hombres Iibres y tresponsables, el derecho fundamental a
crear libremente organizaciones para defender y promover sus infereses
y para confribuir responsablemente al bien comdn™ (DP 1162-1163). Al
mismo tiempo, hay gque promover en el pueblo Ia pobreza evangélica
(DP 1148-1152) que lo abre al sistema liberador de la expiacidn de los
pecados, sin dejarse corromper internamente por las tentaciones a que
lo somete el sistema opresivo del pecado.

57 MEDELLIN, Doc. I *Justicia” nn. 17-23.
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8. Sacerdocio y Fucaristia

“El ser y el obrar del sacerdote, en la identidad de su setvicio,. estd
referida a la Eucaristia, raiz y quicio de toda la comunidad, centro de la
vida sacramental, hacia la cual lleva la Palabra. Por eso se puede decir
que donde hay Eucaristia hay Iglesia” (DP 662).

Es interesante el advertir que en un Documento, en el que se insiste
en la evangelizacidn por medio de la palabra, se centre el sacerdocio
ministerial en la Eucaristia.

En efecto, la situacién no es desconocida. Los Obispos afirman que
los “problemas se ven agravados por la ignorancia religiosa a todos los
niveles. desde los intelectunales hasta los analfabetos. La ignorancia y el
indiferentismo llevan a muchos a prescindir de los principios morales,
sean personales o -sociales, y a encerrarse en un ritualismo, en la mera
préctica- social de ciertos sacramentos o en las exequias, como sefial de
su pertenencia a la Iglesia” (DP 81-82), Dada esta situacidn, (no nos
estamos encontrando: ante una incoherencia? Ademds, (céme podemos
celebrar Eucaristia, signo de la unidad y expresién de la caridad en unas
comunidades enfrentadas en pouchos casos incluso con el odio y la vio-
lencia? El tema es de Ia mayor trascendencia y mereceria upn tratamiento
mucho mis largo, del que aqui nos.es posible. S6lo apunto algunas suge-
rencias en relacidn con nuestro tema.

No podemos olvidar que, desde el punto de vista de los Obispos,
nos ‘encontramos en un Continente. cristiano, aunque con una fe débil,
es decir, que no ha tenido la fuerza necesaria para unir fraternalmente
a-los .creyentes entre sf. Es en estas circunstancias, cuando el Documento
nos ofrece una perspectiva clave de la Eucaristfa: la Eucaristia es también
la rafz y el quicio de toda la comunidad, es fuente de la vida cristiana,
v es interesante no olvidar las condiciones hist6ricas en las que se celebrd
la primera Eucaristia —un traidor, hombres que pensaban en espadas,
personas que se peleabap por el primer puesto, fanfarrones que iban a
negar o a abandonar al Sefior pocas horas después al comenzar las difi-
cultades—, de tal manera que puede uno fdcilmente descubrir la dura
soledad en la que se enconiraba e! Sacerdote Jesucristo.

Quizé, desde la. perspectiva-de la fe, la gran misién del sacerdote en
América Latina sea celebrar Eucaristia en un pueblo y con un pueblo que
tiene que recotrer un largo camino hasta que su vida sea coherente con su fe.

Sin duda, que tiene que ser una Eucaristia, en la que superados los
puros ritualismos casi magicos, y su instrumentalizacién para ciertos acon-
tecimientos sociales, fluminada por una correcta catequesis y conformada
a las adaptaciones necesarias, haga presente a Cristo Sumc Sacerdote en
medio de la comunidad con toda la fuerza de su predicacidén més vigorosa,
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invitando a la propia comunidad a su conversién, dado que, como afirma
el Concilio de Trento en el lenguaje teolégico de la época, “aplacado el
Sefior por la obligacién de este sacrificio, concediendo Ia gracia y el don de
la penitencia, perdona los crimenes y pecados por grandes que sean” .

En la gran predicacién que hace el mismo Jesds, por boca de su
ministro, en el momento de la consagracién manifiesta su insolidaridad
absoluta con el pecado, su identificacién con el mundo de los oprimidos,
su postura de liberacién de los pecadores, y su compromiso de salvar
simultdneamente a los oprimidos y a los pecadores no con el homicidio
y con la violencia, sino con la entrega martirial de su propia vida. Es la
gran predicacién que Jestis hace en el concreto cuadro histérico de hoy,
en la actual comunidad latinoamericana, como ayer lo hizo no en un
contexto mitico, sino en una real situacién historica, en la que después
de pronunciar su juramento ante la incipiente comunidad, fue violenta-
mente condenado a muerte por sus enemigos y cobardamente abandonado
y negado por su propia comunidad, como si se tratara de un vulgar
malbechor.

“Es cierto que “el que come del pan o bebe de la copa del Sefior sin
darles su valor tendrd que responder del cuerpo y de la sangre del Sefior”
(1 Cor 11-27). Pero también la Fucaristia pone ante nuestros ojos al
p1onero y consumador de la fe, Jesis, exigiende un cambio interno de la
conciencia y de la conducta, como en repetidas ocasiones se dice en la
Epfstola a los Hebreos. En el mismo sacerdote, como ya indicamos, en él
primero, tiene que darse dicho camino de conducta, de tal manera que
la ejemplaridad del sacerdote histérico de hoy unida a la cjemplaridad
de Cristo promueva progresivamente el cambio de la comunidad, para que
de una fe incipiente y cargada de ignorancia evolucione hacia una fe
madura que promueva la conversién personal, la purificacién de la cultura,
v el paso de unas estructuras generadoras de injusticia y de muerte a otras
estructuras generadoras de fraternidad, de justicia y consiguientemente de
paz, por los caminos marcados y seguidos por €l Sefior.

9. El Testimonio Martirial del Sacerdote

La autoridad onioldgica del sacerdote en la comunidad ha de quedar
garantizada con la autoridad moral del pastor, que esqueméticamente pro-
pone €l Documento de Puebla afirmando que “como el Buen Pastor, van
delante de las ovejas; dan la vida por ellas para gque tengan vida y la
tengan més abundante; las conocen y son conocidos de ellas” (DP 681),
de tal manera que “apoyadc en su propio testimonio promueve la santidad
de todos los ficles como primer medio de evangelizacién” (DP 689).

58 Conc. Trento, Sess, XX cap. 2 (Dz 940}.
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Sélo asi el pastor, siguiendo la terminologia de la Epistola, llegard a ser
un sacerdote digno de crédito, :

Las circunstancias de América Latina ofrecen a estas palabras un
sentido de realismo, muy lejano a ficiles interpretaciones espiritualistas.
En Puebla se escribe: “La conciencia de la misién evangelizadora de la
Iglesia Ia ha llevado (...) a alentar la opcién de sacerdotes y religiosos
por los pobres y marginados; a soportar en sus miembros la persecucion
y. a veces, la muerte, en testimonic de su misién profética” (DP 92), 1o
que posteriormente confirma més en concreto de los sacerdotes, dado que
“es admirable y alentador comprobar el espiritu de sacrificio y abnegacién
con que muchos pastores ejercen sm minisferio en servicio del Evangelio,
sea en la predicacion, sea en la celebracién de los sacramenfos o en la
defensa de Ia dignidad humana, afrontando la soledad, el aislamiento, la
incomprensién y, a veces, la persecucién y la muerte” (DP 668).

El sacerdote que pretende recomstruir la Iglesia en América Latina,
cbediente a los caminos trazados por el Padre, después de padecer la
dureza de la solidaridad con un pueblo oprimido y ientado, corre el riesgo
en muchos momentos de ser asesinado ignominiosamente por los poderes
de este mundo —porque su muerte sonard como ajusticiamiento ante
dichos poderes, desconcertando al pueblo-, y de ser abandonado por su
mismo pueblo, como lo fue Jesds, por desconfiar de Ila eficacia de los
extrafios caminos y métodos propuestos por el Evangelio para la construc-
cién del Reino. Pero a los ojos de Dios y, con frecuencia, también de los
hombres sus sacrificios y su muerte brillan como un martirio, como un
sacrificio —dird la Epistola—, en favor del pueblo y de los pecadores,
en favor de la liberacién de los pecados de todo el pueblo, para que se
produzca una reconciliacién universal, depuesto el odio, la violencia, la
injusticia, y surja una fraternidad nacida de la conversién persomal y
colectiva de los hombres a Dios, que se define como el Amor.

En este comtexto la vocacidn del sacerdote en América Latina si es
vocacién de evangelizacién, es también vocacién al martirio, que aparece
como una posibilidad constante en el horizonte de su vida y de su ministerio.

Esta vocacién martirial del sacerdote en América Latina, 2 la que
se compromete en el momento de su ordenacidn sacerdotal ¥y compromiso
que repite ante la comunidad siempre que celebra Eucaristia, le exige
también el promover una profunda comunién con el Episcopado y con
los presbiteros.

No podemos olvidar que el horizonte de su ministerio es unir en.
Cristo a la comunidad cristiana dividida vy enfrentada en América Latina.
La posibilidad de esa unidn tan dificil ha de testimoniarla en Ia sacra-
mentalizacion, también dificil, de la comunidad que sacramentaliza al
Sumo Sacerdote Cristo. Es una condicién propuesta por el Seiior para
el resultado de la Evangelizacién: “En esto conocerdn que sois discipulos
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mios, en que 0s amdis unos a oiros” (Jn 13,35)%, y es la peticién de
Jesfis en su oracidn sacerdotal (Jn 17).

Al terminar estas reflexiones es ficil afirmar que el modelo de
sacerdote propuesto para América Latina es fundamentalmente coincidente
con el Sumo Sacerdote del que nos habla la Epistola a Jos Hebreos, pero
adaptado a las complejas circunstancias de una América Latina, en la
que ha penetrado la muerte en medio de la comunidad cristiana, pero
gue mira con esperanza su futuro en la medida que no olvide “que tenemos
un gran sacerdote al frente de Ia familia de Dios” (Hbr 10,21).

IV. Seminarios para la Formacion de Sacerdotes en América Latina

Desde el punto de vista del sacerdocio ministerial América Latina
ticne planteados, entr¢ otros, dos problemas fundamentales: la carencia
de sacerdotes (DP 178), y la formacién de los candidatos al sacerdocio
(DP 869-891).

El ptimer problema fue abordado en el II Congreso Latinoamericano
de Vocaciones, celebrado en Bogotd del 1° al 5 de noviembre de 1982 ¢,

El segundo problema implica dos cuestiones fundamentales: ¢cudl
es el modelo de sacerdote que hemos de formar?, y (cémo podemos
colaborar para que se forme dicho tipo de sacerdote en los candidatos
que llegan a nuestvos seminarios?

Para el primer cuestionamiento en las péginas anteriores, he intentado
ofrecer algunas reflexiones y respuestas teniendo en cuenta la teologia
sobre el Sumo Sacerdocio de Cristo elaborada en la Epistold a los Hebreos,
y en su descenso a nuestras circunstancias de América Latina, teniendo
en cuenta las aportacmnes de Puebla, que hemos contrastado con ¢l
proyecto de la misma Epistola.

Pero si es importante delinéar la imagen sacerdotal desde su trascen-
dental dimensidn cristolSgica sacramentalizada al hoy y al futuro de América
Latina, no es menos impozrtante reflexionar socbre el cémo conseguirla. El
tema es extraordinariamente amplio y se puede abordar desde muchos
puntas de vista, Fiel al tema que se me ha encomendado, yo pienso abor-
darlo desde la perspectiva también cristolégica, teniendo en cuenta que
Jestis no sélo es el Sumo Sacerdote, sino que también fue histéricamente y
sigue siendo el formador de sus sacerdotes ministeriales, que lo perpedan
visiblemente a través de la historia. Por tanto, es también en Cristo, como

5% Sobre el sentido de Conocer, véase “Conocer” en LEON DUFOUR, Vocabudario...
pp. 154-156%.

&0 Resyltado de dicho Congreso es et libro Vocaciones ‘para el sigleo XXI en América
Latina (Bogotd 1883).
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generador y formador de sacerdotes, donde debemos encontrar las orien-
taciones bésicas para el modo de proceder de nuestros seminarios.

1. Del Discipulado al Apostolado

Recién inaugurada ia vida piblica de Jesiis, forma una comunidad
de discipulos que lo reconocen come Maestro (Mc 3,13-19; Mt 10,1-4;
Le 6,12-16; Tn 13,13-14). Este grupo de los Doce, tras la Resurreccion
de Jestis ¥ la venida del Espiritu Santo, quedan constituidos como Apés-
toles con caracteristicas bien definidas: son los testigos de Jesds, fundan
las primeras comunidades cristianas, denuncian el pecade del mundo que
se ha manifestado en el asesinato de Jestds, lo presentan como el idnico
Salvador invitando a todos a la conversidn, orientan con autoridad a las
nuevas comunidades en las que se celebra la Fraccién del pan, y en su
mayoria, segiin lo atestigua la tradicién apoyada en algunos datos de la
Escritura, padecen persecuciones, encarcelamientos, torturas, juicios y hasta
la misma muerte. La Iglesia reconoce a los Obispos, y en su tanto a los
presbiteros, como sucesores de estos Apdstoles b1

Desde este punto de visia, y prescindiendo de ciertos problemas
cristol6gicos ¥, podemos afirmar que el discipulado de Jesds. tenia como
horizonte el medelo apostdlico, la sacramentalizacién del Sumo Sacerdocio
de Cristo en los momentos hisiSricamente fundacionales de la Iglesia
dentre de un complejo cuadro social, muy similar al vivido por ¢l mismo
Jesis.

2. Gontrastes y Coincidencias entre Jesis y sus Discipulos

Entre Jesds y sus discipulos se advierten durante todos los afios de
convivencia discrepancias bien subrayadas.

Jess es bien consciente de su vocacién, de su misién, de su camino
y del destinc que le espera, sin dudar en afirmar que “Yo soy el camino
porque soy la verdad y la vida” (Jn 14,6).

Los discipulos aparecen bien marcados por esquemas muy diferentes
a los del Maestro Jesis. Creen que se han encontrado con el Mesfas
esperado, no obstanfe lo humilde de su condicién social. Pero suponen
con la mentalidad popular que el objetivo es la restauracién de Isracl en
medio de las naciones (Act 1,6), objetivo, que una vez conseguido les

8l VATICANO L, Lumen Gentium nnp. 18-20; véase GONZALEZ DORADO, A,
“Pastoral vocacional en la civifizacién urbano-industrial latinoamericana", en Voceciones
para el siglo XXI, pp 1b4-162.

62 “La ciencia de Jesis”, en GALOT, J., [Cristo! pT4 quicn eres? (Madnd 1982}
pp. 347-878,
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garantizard a ellos, en la nueva situacién, puestos importantes, que ya se
los disputan en vida de Jesds (Mt 20,20-28; Lc 22,24-30; In 13,1-17),
Por eso lo imaginan como un rey luchador y triunfador, preparan espadas
para la lucha (Lc 22,38; Mt 26,51-54), vy fanfarronamente le prometen
fidelidad hasta la muerte (Jn 13,36-38).

- Este mundo de esquemas diferentes les dificulta el entender el magis-
terio de Jests hasta el final de su vida (Jn 14,8-14 y 25-26), les hace
discrepar positivamente de Jesiis (Mt 16,22-28), sienten la tentacién de
abandonarle (Jn 6,66-71), uno termina traiciondndolo, todos huyeron en
el arresto de Getsemani (Mi 26,56), ¥ el més audaz en ese momento lo
negé delante de una criada de Caifds (Mt 26,69-75).

En estas condiciones no se le preseniaba ficil a Jesis la formacién
de sus discipulos en la perspectiva de hacerlos sus Apdstoles.

Pero en medio de tantas diferencias habfa un punto vital en el que
conectaban Jesids y sus discipulos, originando una comunidad de formacion:
llamados por Jesils, ellos habian respondido dejdndclo todo, y asi enire
ambas partes habfa surgido un auténtico compromiso: Jests era reconocido
como Maestro y Jesds los aceptaba como sus discipulos, como sus amigos
y como sus inmeédiaios colaboradores en un proyecio comiin, que era el
proyecto de Jesds mismo.

Las bases de la nueva comunidad estaban formadas por la fe en
Jesiis y el compromiso enire ambas paries de cara a un proyecto comin,
claro en la conciencia del Maestro y oscuramente -—mcluso deformada-
mente—, intwido en los discipulos,

3. El Sistema de Jesis Maestro

~ El sistema seguido por Jests para la formacién de los futuros apés-
foles nos resulta sumamente original y sigue siendo aleccionador para
nuestros dias. Expongo algunos rasgos méds sobresalientes.

La funcidn de Jestis como Maesiro no anula en ningldn momento su
dimensién de Profeta, tal como lo reconocia el pueblo. Jesds integra
simultdneamente las dos dimensiones de tal manera que, sunque dedica
tiempos especificos a la formacién de sus discipulos, su misma actividad
profética adquiere caracteristicas de magisterio para ellos, ya que normal-
mente se encuentran presentes a las diversas . actnudades que ]esus des-
p]xega durante ‘su'vida.- R : P

El dlsclpulado tlene como pru:ner efecto hacer de Ios dlsmpulos
testlgos préxlmos de la wda del Maestro tanio en sus apanmones pubhcas
como en ‘su intimidad. Asi son testigos de 1a oracién de Jesds, de sus
preccupaciones y--alegrias mds intimas y profundas; de su' forma de rela-
cionamiento- ¢on':su familia; con.'sus compueblaros y. con sus: amistades.
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Podemos decir que la vida de Jesiis, bajo todos sus aspectos, se hace
transparente ante los discipulos, lo que le permite a Jesiis constituirse
no sélo como Maestro-Instructor, sine como modelo de un nuevo tipo de
vida. Como el mismo Jestis dird, “Ya no os llamo més sierves, porque un |
siervo mo estd al corriente de lo que hace su amo; os llamo amigos porque
os he comunicado todo lo que le he oido a mi Padre” (Jn 15,15). Asi
los Apdstoles se considerardn posteriormente testigos privilegiados, compa-
fieros “mientras vivia con nosotros el Sefior Jestis desde los tiempos en que
Juan bautizaba hasta el dfa en que se lo llevaron al cielo” (Act 1,21-22),

Jestis los sometié a sus mismas condiciones de vida, teniendo que
compartir con €l sus posibilidades, sus riesgos y sus alegrias. Por eso
Jestis al final de su vida podrd decirles con toda verdad: “Si a mi me
han perseguido lo mismo hardn con vosotros, y el caso que han hecho
de mis palabras harin de las vuestras” (Jo 15,20).

Los integra en un fipe de comunidad especial. El mantiene toda Ia
autoridad, “porque vosoiros me lamdis Maestro y Sefior y con razén,
porque lo soy” (in 13,13), pero simultineamente se hace un servidor, les
lava los pies, y los defiende hasta la muerte en el momento del peligro
—0s he dicho que soy yo. Si me buscdis a mi, dejad que estos se
marchen” (Jn 18,8)—, porque “no hay amor mds grande que dar la
vida por los amigos” (Jn 15,13). :

Los instruye especialmente, de tal manera que Jesiis afirma que *“a
vosotros se os ha comunicado el secreto del reinado de Dios” (Mc 4,11),
y expresamenie dird en la oracién sacerdotal que “las palabras que Td
me transmitiste se las he transmitido yo a ellos” (Jn 17,8 y 14).

La correccidn es una parfe integrante del sistema formativo de
Jestis. A veces incluso puede parecer excesivamente dura, como en el caso
de Pedro “jQuitate de mi vista, Satands! Eres un peligro para mi, porque
ti no piensas en lo de Dios, sino en lo humano” (Mt 16,23). Pero con
frecuencia es con ocasién de los errores y fallos de los discipulos, cuando
Jesiis suele proponer sus mejores lecciones (Mt 16,24-28; Mc 9,33-37;
10,35-45; Lc 9,51-56; 22,24-30; Jn 21,15-19 etc.). Sobre todo, sobresale
la paciencia de Jesds, que acepta el lento ritmo que supone el pasar de
una concepcidn de la vida y del proyecto, a otros totalmente diferentes,
como en repetidas ocasiones se manifiesta en la dltima Cena.

En 1a escuela de Jestis no se encuentra un lugar en el que la curiosidad
encuentra experiencias nuevas y originales. La escuela de Jesds no es la
escuela de las experiencias, sino la del compromiso, de la misién y de
Ia colaboracién con todos los riesgos consiguientes, Asi aparecen durante
toda la vida de Jesds, pero muy especialmente en la que los exégetas han
llamado la misién de los Doce (Mt 10,5-25; Mc 2,7-13; Lc 9,1-6).

La libertad radical sobre la opcién que se ha hecho se la devuelve
a los discipulos, especialmente en los momentos més dificiles {(Jn 6,67),
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pero se les exige la coherencia con las exigencias de la escuela a la
que se han incorporado. :

Sobresale especialmente la calidad del amor de Jesiis a sus discipulos,
que s¢ establece en norma del amor que los compafieros de discipulado
tienen que desarrollar entre si: “lgual que yo os he amado, ammdos también
entre vosotros. En esto conocerdn que sois discipulos mios, en que os
amdis unos a otros” (Jn 13,34-35).

4. PBesultados del Sistema Formativo de Jesiis

Desde un punto de vista teoldgico y en la dindmica de la Epistola
a los Hebreos; no podemos dudar que este sistema formativo de Jesds es
una dimensién de su Sumo Sacerdocio. Es légico que, siendo Sumo
Sacerdote y Maestro, no sélo consagra a los que elige sino que los forma
previamente como sacerdotes.

-Pero fenemos que preguntarnos con honestidad cudles fueron los
resultados del sistema formativo establecido por Jesds. Como en toda
evaluacitn, los resultados pueden medirse a corta distancia —es decir, los
conseguidos a la muerte de Jesis, el Maestro—, y a larga distancia, obses-
vando la globalidad de la vida de los discipulos transformados en Apostoles.

Estableciendo la evaluacién a corta distancia, y con un criterio de
efectividad inmediata, los resultados pueden aparecer como negativos. En
efecto, después de varios afios de discipulado con Jesis no parece que
hayan entendido demasiado el mensaje de Jests ni al mismo Jesds: “Con
tanto tiempo como llevo con vosotres (todavia no me conoces, Felipe?”
(Ju 14,9); ni que hayan percibido por dénde marchan los caminos del
Maestro, cuando en la 1ltima Cena todavia retienen escondidos dos
machetes (Le 22,38). M4s aiin, de un pequefio grupo de doce, cuando
llega ¢l momento del peligro uno lo traiciona, otro lo niega cobardemente
y los demds lo abandonan, de tal modo que Jests se queja diciendo: “Se
acerca la hora (ya ha llegado), en que os disperséis cada uno por su lado
dejandome solo. Aunque yo no estoy solo, estd conmigo el Padre” (Jn 16,32).

Pero si la evaluacién la hacemos a la luz de los criterios de Ia
Epistola a los Hebreos los resultados no son tan precarios, como pueden
aparecer a primera vista,

En efecto, no cabe duda del desconcierto que se produce entre los
discipulos con ocasién de la condena de muerte de Jesids. Pero una cosa
queda clara: su adhesién profunda a Jesds y la conciencia de su inocencia,
de tal manera que hasta Judas el traidor se ahorca porque “He pecado,
entregando a la muerte a un inocente” (Mt 27,4). A los demds, les ha
faltado valentia, pero no amor ni confianza en Jests, a gquien sienten
come amigo, de otra manera no se explica que tras su negacién Pedro
llorara amargamente (Mt 26,75).
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El compromiso con Jesis y la convivencia en su escuela, les ha dado
otros resultados. Una nueva experiencia de Dios y de solidaridad con
Dios: un Dios que llama al seguimiento de Cristo, y una nueva dimensidén
de la vida religiosa como obediencia al seguimiento de Cristo, de un
Jestis al que no lograban entender demasiado, porque rompia continua-
mente suSs esquemas. ' ' '

La obediencia a Dios y el seguimiento de. Cristo no lo experimentaron
como un sistema que les sacaba de la situacién ordinaria de los hombres
y que los promovia a un lugar de privilegio social. Por el contrario,
experimentaron que continuaban siendo los mismos hombres del pueblo
que eran antes, Mds atn, comenzaron a sentirse acorralados ante los
podercsos, viendo que eran inocentes, y sin otras posibilidades de defen-
derse que la huida (Jn 10,39-40; 11,8 y 16).

Ni siquiera el seguimiento de Cristo, los librd de la tentacién, porque
los afios de convivencia con Jesds aparecen cargados de tentaciomes. Y
no sélo sintieron-la tentacién y la debilidad, sino que incluso cedieron a
ella, porque tuvieron demasiado miedo. Pero, todo queda aceptado y
comprendido por Jests: “iSimdn! jSimén] Mira que Satands os ha recla-
mado para cribaros como trigo. Pero yo he pedido por ¢ para que no
pierdas la fe. Y id, cuando te arrepientas, afianza a tus hermanos” (Lc
22,31-32). Se estaban moldeando los futuros sacerdotes misericordiosos,
porque han sido probados en todo igual que nosotros (Hbr 4,15),

Por otra parte, la expetiencia de su propia debilidad y de sus caidas
contrastada con ¢l medo de comportarse Jesis con ellos en la dltima Cena
¢ incluso en el Huerto en el momento del prendimiento, les hacia prepa-
rarse desde la propia experiencia, a descubrir y aceptar otro camino nuevo,
inaugurado por Jesds para la instauracién de lsrael y para la salvacién
del mundo. ' ) '

Desde este punio de vista, los resultados del magisterio de Jesds no
se pueden considerar fan negativos. Estaba preparada una vida, a través
de gozosas y dolorosas experiencias, capaz de asumir sacramentalmente
sin desviaciones fundamentales el Sumo Sacerdocio de Jesis, una vez que
fueran iluminadas por el misterio de la Resurreccidn y fortalecidas por
la venida del Espiritu Santo. Si Jestis aprendié a obedecer sufriendo
(Hbr 3,9), los discipulos de Jests aprendieron a ser sacerdotes en la
experiencia de la escuela de Jesis.

Si planteamos ahora la evaluacién a larga distancia, es decir, anali-
zando la globalidad de-la vida de los Apdstoles, por los datos que han
llegado hasta nosotros, los resultados no pueden ser més positivos. En
efecto, se observa en ellos una identificacidn esencial con el Sumo Sacer-
docio de Cristo, tal como queda planteado en la Epistola a los Hebreos,
llegando hasta el martirio, en circunstancias muy similares a las de Jesiis,
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y con todas las caracteristicas necesarias para poder ser considerados por
la comunidad como sacerdotes misericordiosos y dignos de crédito.

Son, sin duda, consideraciones complejas, pero que nos descubren el
dificil proceso de la formacién de un sacerdote. Perc al mismo tiempo,
son consideraciones cristolGgicas, es. decir de Cristo como Maestro ¥
Formador de sacerdotes con el objetivo de conformarlos a su imagen ¥
selejanza para que lo sacramentalicen en el proceso histérico del devenir
de la Iglesia en el mundo. Asi encontramos unos principios normativos
para evaluar nuestros seminarios que tienden “a que se cultive mas clara
vy plenamente la vocacién de los candidatos y a que se formen verdaderos
pastores de almas a ejemplo de Nuestro Sefior Jesucristo, Maestro, Sacer-
dote y Pastor, y se preparen para el ministerio de ensefiar, santificar y
regir el Pueblo de Dios”*, “teniendo en cuenta la concepcién del sacer-
docio catélico, tal como procede de la revelacién divina explicada por la
tradicién constante de la Iglesia y por su magisterio” *,

‘5, Responéabiiidad vy Conciencia de la Pastoral Promotora de Vocaciones

La formacién de los seminaristas estaria desorientada y correria
graves riesgos si a través de todo el proceso —desde el nacimiento de una
vocacidén sacerdotal hasta su ordemacion—, los promotores vocacionales v
los formadores no tienen una clara conciencia no sélo de Ia trascendencia
del ministerio sacerdotal, sino también de la dificuliad y de los riesgos
que hoy supone ser sacerdote en América Latina a ejemple de Nuestro
Sefior Jesucristo. :

El sacerdote hoy en nuestro Continenfe tiene como misién la recon-
ciliacién en Cristo de la gran comunidad cristiana dividida y enfrentada,
procutando que la fe madure en los distinios grupos, defendiendo y pro-
moviendo solidariamente a los sectores injustamente oprimidos, y procu-
rando liberar a todos de la corrupcién de los binomios “odio-violencia”,
“miedo-servilismo” a través del original camino propuesto por el Sefior
—método evangélico que ha de inspirar y animar cualquier otro tipo de
métodos técnicos y concretos—, que en la Epistola se designa como expia-
cidn de los pecados.

Esto hace que a la persona ilamada se le va a exigir una entrega total
y absoluta a su propia vocacidn, entrega que desde distintas dimensiones
se le Ilamari celibato, pobreza, remuncias a privilegios sociales, opcién
preferencial por los paobres, etc.

Mds aiin, hay que tener conciencia que por.su ordenacifn sacerdotal
al sacerdote se Ie va a situar en una situacién extraordinariamente compleja

& “Normas basicas de la formacidn sacerdotal” (Roma 1970) n. 20.
& Thid., Introduccién, n. 3.
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y dificil, donde muchos querrdn instrumentalizarlo e incluso corromperlo,
unas veces rodedndolo de honores y beneficios, otras veces pretendiéndolo
tentar con el poder del lider politico, como a Jests (Jn 6,15}, y no faltardn
los que quieran.amordazarlo con el miedo.

Ser sacerdote en el hoy y en el futuro inmediato de América Latina
no es ficil, Cuando miroc a puestros jévenes seminaristas no dudo que
algunos de ellos en ¢l niicleo de su vocacién llevan ya sembrada la semilla
del martirio, que generalmente va precedida de pesadas situaciones con-
flictivas en el medic ambiente e incluso en el mismo seno de la comu-
nidad eclesial.

Seguir 12 vocacién sacerdotal supone tener que desembocar en una
vida piblica muy similar a Ja que tuvo Jess y a la que tuvieron los
Apbstoles, pero dentro de nuestro caracteristico contexto religioso y social.
Por eso, es de una responsabilidad extraordinaria la promocién de las
vocaciones. No se trata de acobardarnos, porque Jesils sabia y sabe para
qué llamaba a sus discfpulos y los llamé, Pero era consciente de que no
los Mamaba para un camino fécil, como no fue fécil su propio camino,
perc aseguraba que estarfa siempre con ellos (Mi 28,20), y su formacién
se adecud al futuro previsible de la vocacion de los Hlamados.

Pero este llamamiento consciente por parte del Obispe y de los
promotores vocacionales no implica, desde €l principio, que dicho proyecto
y futuro sean tan claros en la mente de lps candidatos al sacerdocio. Ellos
también proceden del mundo del conflicto, como le sucedia a fos discipulos,
donde han asimilado esquemas y proyectos que no son coincidentes con
los de Jesiis. Por eso, es previsible que en el proceso de formacién surjan
tensiones y dificuliades, que denuncian la coexistencia de los dos proyectos.
Pero lo importante es que haya una decisién de seguir a Jesiis abando-
néndolo todo.

" El abandono de todo implica ciertas renuncias bésicas de entrada.
Tales son ciertas renuncias afectivas, renuncias de determinados proyecios
humanos. Sin renuncias nunca se puede dar el seguimiento al discipulado
de Jesiis. :

Perc el abandono de todo exige también una orientacién de la libertad
desde una opcidn fundamental. Llegamos a uno de los problemas més
conflictivos y menos clarificados de nuestro tiempo y que es importante
iluminar desde el principio a los candidatos al sacerdocio,

En efecto, una de las aspiraciones mayores de las jévenes generaciones
es la de la liberiad, aspiracién que coincide con una de las grandes afir-
maciones de S. Pablo: “Para que seamos libres nos liberd Cristo” (1 Cor
5,1). Pero existe una notable confusidn entre la mera libertad sicolégica
y la fibertad existencial, tema de la mayor trascendencia para los candi-
datos al sacerdocio. La libertad sicoldgica es el instrumento que posee la
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persona para poder hacer una cosa u otra, al menos teéricamente. Libertad
existencial supone una opcién fundamental en funcién de un proyecto o
de una vocacitn, el disponer de los medios necesarios para poder realizar
dicho proyecto, y el sometimiento a las exigencias del camino que conducen
a la realizacién de la vocacidn. El olvido de que la posibilidad de la
llegada a un horizonte estd en funcidn de la existencia de un camino
(medios) y del sometimiento o ascesis a las exigencias de dicho camino,
origina la alienacién o la veleidad que, en nuestro caso, imposibilitan el
seguimientc sacerdotal de Cristo. Abandoparlo todo, es abandonar otras
posibles opciones, con las posibilidades que internamente ellas me ofre-
cerfan, decidiéndome exclusivamente por esta opcién concreta con todas
sus consecuencias. Es la palabra del Sefior: “Nadie puede estar al servicio
de dos amos, porque aborrecerd a uno y querrd al ofro, o bien se apegard
a uno y despreciara al otro. No podéis servir a Dios v al dinero” (Mt 6,24),
Serd la tenfacidén permanente en todo seminario bajo el pretexto de Ia
libertad. La admisién de esta esquizofrenia tiene como resultado la imagen
de Judas, que quiso simultdneamente apostar por Cristo —ya que era su
discipulo—, y por el dinero —- porque segn S. Juan, era ladrén.

6. Seminario: Comunidad de Fe y de Gompromiso

La opcidn sacerdotal desemboca normalmente en el Seminario, supues-
tos los exdmenes y discernimientos previos sobre los candidatos y con
los candidatos. o o

Pero me parece importante el aclarar que el ingreso en el Seminario
es el ingreso en una comunidad eclesial especifica, que incluso canénica-
mente tiene las caracteristicas de una parroquia personal (C.I.C. cn. 262).

El Seminaric es sin duda un cenfro. de formacién eclesifstica, Pero
incorporarse a un Seminarioc no es lo mismo que matriculatse en una
universidad, aunque ésta se denomine catdlica, y aunque la matriculacidén
se realice en una de sus facultades de filosofia o de teologfa. Incorporarse
en un Seminario es fundamentalmente un acto de fe, la respuesta a un
presumible lNamamiento de Jesis al sacerdocic ministerial. Es integrarse
en una especifica comunidad sacerdotal y Eucaristica en comunién y en
compromiso con la Iglesia Particular a la que pertenece.

Se trata de una comunidad con todas las exigencias y compromisos
que tiene cualquier oira comunidad con relacién a Cristo y a su Iglesia
Partictular, Por eso no puede aislarse de ella ni marginarse de sus orienta-
ciones, de sus problemas, de sus dificuitades, de sus emprendimientos.

Perc simultdneamente es una comunidad especifica, con una misién
especial recibida del Obispo: la formacién de sacerdotes capaces de
sacramentalizar al Sumo Sacerdote Cristo, en nmestro caso, en €l hoy y
en ¢l futuro de América Latina, de tal manera, que supuesto uno de los
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objetivos del sacerdocio -—ser modelos y ejemplos anie el pueblo—, sea
ya también dicha comunidad modelo y ejemplo entre las otras comunidades
cristianas de la Iglesia Particular.

Esto ha de originar una unidad de aspiraciones entre formadores y
formandos, donde unos deben actuar como el Cristo Maestro y los otros
como los. Discipulos del Sefior, todos unidos en la fe y en ¢l compromisa
de la misién recibida, sabiendo que el Cristo Maestro y Sacerdoie habita
activamente en medio de la comunidad.

7. Cristo y la Eucaristia, Centro de la Comunidad

El punto focal de toda la vida de la.comunidad de un Seminaric no
puede ser ofro que Cristo, el Sumo Sacerdote y Maestro. El desarrollo
vital de un seminario ¥ de cada uno de sus miembros se ha de medir por
el crecimiento de Ja fe en Cristo, mediante la cual se ha de incrementar
sut conocimiento, la adhesién y el compromiso de los discipulos, la expe-
riencia vital hecha amor, la iransformacién progresiva de la persona con
el horizonte paulino: “Estoy crucificado con Cristo, pero vivo... no yo,
Cristo vive e mi. Mi vivir humano de ahora es un vivir de la fe del
Hijo de Dios, que me amé y se entregé por mi” {Gal 2,20-21).

Sacerdocio, sin la vivencia profunda de Cristo, sin la identificacién
con Cristo mediante la fe, es un sacerdocioc muerto, es un sacerdocio
condenado a la desviacién personal con graves consecuencias para toda
la Iglesm y para la evangelizacién del mundo.

. Por eso, ¢l Seminario ha de ser un centro de espmtuahdad cristologica,

donde cada uno de los miembros, tanto a iravés de la oracién personal
como ‘ comunitaria; ¢ ‘deja progresivamente penetrar por Jests, con la
esperanza de que el Misterio de Cristc se haga revelacién personal,

Pero en el Semmano hay una bilsqueda especial del Cristo Sumo
Sacerdo_te,__guya .misién. especifica ha. de incorporar sacramenialmente en
su_.vida:el futuro. sacerdote: Por ese motivo, si la Fucaristia es la clave
de toda.comunidad cristiana, .en los seminarios ha de tener una trascen-
dencia especial, porque es. donde. se. revela y. manifiesta de una forma
eminente la dimensién deI Sﬁmo Sace1docio de Cristo. Penetrar el misterio
la vxda de Cnsto y el m1ster10 de la v1da del sacerdoclo mjmstenal Pero
es aI mlsmo tlempo Ta® filente ¥ la* ‘fuerza; la’ Ty '1a Urlentat:lén segura
patd ‘{iha Vidd' orientada a ld expiacion de 1os pecados ¥’ a conducit d s
comunidad. cristianapor- el. mismo. camino..En esie. contexto. resulta normal
el escuchar en.las. Normas Bdsicas. de .la Formacidn.iSacerdotal que-“la
gelebracidn. diaria. de::la.. Eucaristia:.que. culimina .con. 1a-comunién..sacra-
meéntal,. recibida . dignamente-.y..con-. plena.. libertad.:-constituya.. el. : centro
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de toda la vida del Seminario y asistan a e¢lla con devocidn todos los
alumnos” *. : : :

Este contacto focal con Cristo y con la Eucaristia ha de originar
progreswamente personalidades bien definidas en su fe y bien orientadas
en sus metas y caminos. Misién de los formadores es preguntarse conti-
nuamente: ¢;Hacia qué Cristo orientamos a nuestra comunidad?

8. Testigos Privileglados

La focalizacidén del Seminaric en Cristo y en la Eucaristfa no puede
ser un pretexto para hacer de la comunidad del Seminario una comunidad
aislada o separada. El sistema de Cristo para formar a sus discipulos fue
el hacerlos testigos privilegiados de su vida, de tal manera que al término
de su existencia les podia decir con verdad que para ellos no habia tenido
ningin secreto, habfa side totalmenie transparente.

El Seminario debe estar como comunidad especifica en una profunda
conexién con toda la’'Iglesia Particular a la que pertenece, y muy especial-
mente con el Obispo y con todo el colegio presbiteral. Ha de ser la
comunién directa e inmediata con la Iglesia Profética y Pastoral uno de
los principales instrumentos de configuracién del seminarista. Por eso,
en cierto sentido, se puede afirmar que el Seminario tiende a ser lo que
sea la Iglesia en la gue se encuentra inscrito y el seminarista tiene facil-
mente como ideales los modelos sacerdotales que conoce. :

Una Iglesia decadente, acomodaticia, siburguesada, desotientada es el
gran peligro para un Seminarie.

Por eso, también por este motivo, un Obispo con su presbiterio ha
de revisar el plan de pastoral de la diécesis y adaptarlo a las profundas
exigencias evangélicas. La presencia de sacerdotes que viven la plenitud
del Evangelio, en las condiciones de nuestra América Latina, serd la
garantia mejor de formacién para nuestros actuales seminaristas. Junto
a esta ejemplaridad vivida e inmediata, tienen un gran valor los modelos
sacerdctales que se comunican a los seminaristas. De ahi la importancia
de la hagiografia —en st sentido. més amplio—, que se maneja en los
seminarios. Los sacerdotes modélicos de América Latina deberian ser
recordados continuamente en los seminarics. Figuras como las del Beaio
Roque Gonzdlez, Montesinos, Fray Bartolomé de las Casas y Mons. Oscar
Romero, etc, deben -ser estudiadas, recordadas y veneradas en la comu-
nidad. Ellas son los modelos reales que han de estar ante los ojos de
los que aspiran al sacerdocio, porque -de una forma similar a la de Cristo
son los ‘“‘pioneros y consumadores de la fe”, en América Latina,

€5 Thid., n. 52. .



400 A. Gonzilez D, Carta a los Hebreos

Esta cercania del Seminario con su Iglesia ha de desembocar también
en una cercanfa y solidaridad con la amplia comunidad de los ficles en
la que se concreta Ia Iglesia Particular, Se trata de un tipo de acercamiento
en el que se puedan percibir los problemas reales en los que vive sumer-
gida la Iglesia y las dificultades vitales en las que se debaten los sectores
més populares.

Esto ha de desencadenar en los Seminarios Ia conciencia de que no
pueden ser comunidades socialmente privilegiadas. Las exigencias que
impone una formacién seria —locales, bibliotecas, profesores, tiempo,
tranquilidad, etc.—, no pueden ser causa de desviaciones en la comunidad
renunciando a un estilo de vida pobre, que se ha de manifestar en la
alimentacién y en el vestido, en la modestia y sencillez de los instrumentos
orientados al descansc necesario, en la no participacién en aguel tipo de
actividades incluso culturales a las que sdle tienen acceso por motivo de
sus medios las clases més adineradas, en la responsabilidad frente al trabajo
y el estudio, en la adaptacién a una disciplina por el Reino de los Cielos
a los que los pobres han de someterse por la exigencia de poder conservar
su trabajo, en el acceso a las posibilidades médicas relacionadas con la
salud, e incluso en la alegria cuando, por diferentes motivos, no se puede
disponer de los medios ideales para la formacién. Esta caracterizacién en
pobreza, trabajo y disciplina de la vida del Seminario, ha de concientizar
a los seminaristas que su formacién no estd orientada a conseguir una
vida privilegiada en el futurc —aunque sea religiosa—, sino a dotar 2l
Continente de un servicio, la evangelizacién, que por su misma naturaleza
exige en el sacerdote que lo presta la renuncia a tode privilegio, la soli-
daridad con el mundo de los pobres y con la misma pobreza, y la sacra-
mentalizacién de Jesds pobre que vivié entre los pobres evangelizando
a todos. : :

9. Seminario como Lugar de la Tentacidn

Confortne el seminario viva en esta cercania a su Iglesia vy a su
compleja realidad social, en una dindmica de promocién formativa, no
es extrafio que paraddjicamente se haga el lugar de la tentacidn, arriesgada
situacién que también hay que aceptarla como un medic de formacién
de los futuros sacerdotes.

Las tentaciones son mdltiples, pero creo que podemos tipificarlas en
dos grupos principales. Son las tentaciones de nuestros seminarios y de
nuesiros seminaristas.

La primera es la tentacion de la insolidaridad con el pueblo, con el
pretexto del servicio al pueble. Son las comocidas tentaciones del dinero,
del prestigio y del poder a los que se quiere temer acceso con el titulo
de la vocacitn. Es la aspiracidén a gozar ya en el mismo seminaric de todo
tipo de privilegios, como ensayo de los que se espera disfrutar una vez
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ordenados sacerdotes. Es la tentacidn de la promocién social, pensando
come los discipulos en los puestos que iban a ocupar cuando Jests
triunfara como Mesias. En estas circunstancias el seminarista tiende a la
exigencia de todo tipo de ventajas y libertades, sin advertir que se estd
separando de su pueblo, y que esos son los caminos que Satands propuso
a Jests en el desierto para la realizacién de su misién salvifica en el mundo.

La segunda tenfacién es la del mesianismo inmediatista y eficiente.
Se manifiesta en desprecio a los procesos de formacién, e incluso en un
falso escéndalo ante los medios de formacién de los que se dispone.
Surge el ideal de un falsc héroe mmprovisado dispuesto a morir ya con
el pueblo, olvidindose que el pueblo necesita nc un héroe, sino un
sacerdote que haya cambiado en la interioridad de su conciencia, que
en un largo proceso de soledad con Cristo haya generado en su interior
la audacia y la sabiduria del Evangelio.

Las tentaciones no dejan de ser un medio de formacién sacerdotal,
si los formadores estdn pacientemente atentos a ellas. Traen conflictos
graves en la vida interna de los seminarios, pero son mnecesarias para
que el futuro sacerdote temga conciencia de su propia debilidad ante la
tentacién, y compartiendo la debilidad de todos pueda ser misericordioso
con el pueblo tentade y con los pecadores que cayeron en la tentacién.
Las tentaciones del seminario son el prélogo experimental de las grandes
tentaciones a las que va a ser sometido el sacerdote en su vida ministerial.

10. Formacién intelectual

La formacién intelectual de los seminarios ha de ser exclusivamente
pastoral. lo que no se opone a la seriedad cientifica con la que dicha
formacidn ha de ser impartida.

Formacién pastoral quiere decir orientada a la formacién del pastor,
del sacerdote pafa que pueda realizar su misién en la comunidad, en
la Tglesia v en el mundo.

Conocimiento cientifico quiere decir superacién de una conciencia
ingenua ante los fendmenos inmediatos, que conduce a la persona al
descubrimiento progresivo de sus causas, hasta llegar a conocer, en la
medida de lo posible la relacién interesiructural de los propios fenémenos
¥ las causas dltimas que los originan. Asi el conocimiento cientifico se
desarrolla en la experiencia, en la observacién y en la reflexidn, en el
ejercicio del andlisis v de la sintesis, en la critica de las teorias pre-
establecidas, etc.

Pero el conocimiento cientifico, si no quiere caer en “cientifismo”
o en vanalidad de sofistas, estd marcado por un compromiso serio ¥
responsable: la actividad cientifica, en su bidsqueda de la verdad, ha
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de estar orientada al servicic del hombre, con la conciencia de que la
verdad nos hard libres. - :

Por ese motive no hay contradiccién entre formacién pastoral y
conocimiento cientifico.

Mis afin, si por pastoral entendemos la misma fe en cuanto que se
abre dindmicamente en un proceso de evangelizacidn de la comunidad
cristiana y del mundo, el encuentro entre la fe y la ciencia es Io que
llamamos teologia, en su sentido més amplio, y el encuentro entre la fe
evangelizadora y la ciencia seria Iz teologia pastoral. Desde esta perspec-
tiva la formacién global en el seminaric es teologia pastoral ordenada a
la formacién de los pastores y sacerdotes.

Ahora bien, {qué es lo que necesita conocer un pastor y .un pastor
en América Latina? Necesita conocer critica y profundamente la realidad
en la que se encuentra y a la- que es enviado, asimilando todos los
elementos necesarios para poder seguir interpretando en un futuro la
realidad cambiante. Esto le exige una aproximacién a la realidad desde
las ciencias fenomenolégicas hasta las filoséficas, hasta llegar a una
interpretacion critica y analitica pastoral, es decir, desde la perspectiva
de 1a fe evangelizadora, desde la perspectiva de Cristo. Junfo a esta
dimensién ha de surgir otra dimensién complementaria: la dimensién de
la respuesta salvifica a las necesidades y problemas de la realidad. Es
la profundizacién en Cristo y en su misterio, lo que con un sentido mds
restringido se llama teologia propiamente dicha,

Resumiendo, 1a formacién intelectual tiene que conducir 2 un cono-
cimiento profunde de Cristo y de la Iglesia, de su misidn, situdndose
én ‘el marco de la realidad que ha de ser evangelizada.

11, Colaboracién Pastoral

Toda comunidad cristiana tiene que ser evangelizadora. No puede
replegarse sobre si misma. Jesis envia a sus discipulos, como a sus
colaboradores mds proximos para evangelizar las aldeas de Israel, llevando
la Buena Noticia, curando a los enfermos, expulsando a los demonios v
anunciando la paz, y los enviaba sin plata, sin alforjas y hasta sin bast6n
(Mt -9,5-15). No se trataba por tanto de una actividad pastoral cobijjada,
llena de seguridades. Les hacfa correr todos los riesgos a sus discipulos.
Era una actividad varomil y seria, que al volver era evaluada en un rico
contexto de oracidén.

El Seminario, a mi juicio, tiene que ser un centro de pastoral. No
se frata de meras experiencias pastorales, o de experiencias como se ha
repetido en los Gltimos afios. Se tfrata de vivir la misién, el compromiso,
siendo enviados en el nombre del Sefior, con los riesgos naturales, cola-
borando con la actividad de la Iglesia particular. El sacerdoie no puede
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desorientarse durante los afios de su formacidn en el entretenimiento
curioso de tener experiencias, transformédndose en un turista irresponsable
frente al complejo museo de la vida. Jesfis sencillamente aceptd y vivié
su vida con toda responsabilidad, e incorporando a los discipulos a su
mision, los formé.

He aqui, mirando al colegio de los discipulos de Jests, el modelo
del centro de pastoral que ha de constituir el Seminario teniende como
sectores preferenciales “los mds necesitados, obreros, campesinos, indigenas,
marginados, grupos afroamericanos” (DP 711), y la juventud en Ja que se
deberia desarrollar con los seminaristas una intensa pastoral vocacional.

12. Formacién de la Personalldad Martirial

Tada la actividad del Seminario deberia estar orientada de tal manera,
que en los alumnos se vaya desarrollando una fuerte personalidad martirial,
ya que “el dar la vida —escribe Puebla—, sefiala la medida del ministerio
eclesidstica” (DP 683), y es previsible que en el hoy y en el futuro de
nuestro Continente los sacerdotes tengan que seguir “afrontando la scledad,
el aislamiento, la incomprensién y, a veces, la persecucidn y la muerte”
(DP 668),

Por eso, la formacién tiene que ser exigente y nc blanda, austera y
no cémoda, intensa en la oracién y que acostumbre a la renuncia y al
sacrificio, llena de ideales, y que concientice en los dificiles caminos del
Evangelio, constante en la correccién necesaria y paciente en el proceso
de asimilacién, profundamente eucaristica.

“En un_tipo de formacién de-esta clase. debe de predominar la expe-
riencia de una comunidad de fraternidad y amor, con la alegria, que es
don del Espiritu Santo, y con la esperanza, que es el ancla de nuestra
salvacién. De una comunidad donde “los creyenies vivian todos unidos
y tenian todo en comdn; vendfan posesiones y bienes y lo repartian entre
todos seglin las necesidades de cada uno; (...) frecuentaban el templo
en grupos; partian el pan en las casas y comian juntos alabando a Dios
con alegriz y de todo corazén” (Act 2,42-47) salieron hombres como el
didcono Esteban fieles a la palabra de Dios, dispuestos al martirio y
capaces de agonizar bajo las piedras exclamando: “Sefior, no les tomes
en cuenta este pecado™ {(Act 7,60).

Largo y dificil es el camino, pero con la confianza puesta en Dios
y con la presencia del Cristo vivo, Sumo Sacerdote y Maestro es posible
colaborar en la formacién de sacerdotes para América Latina que integren
en sus vidas el Sumo Sacerdocic que Dios nos ha manifestado en su
Hijo Jesucristo a itravés de la Epistola a los Hebreos.

Asuncién, 22 de Abril, 1984
Pascua de Resurreccitn



