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La enciclica de Juan Pablo II estd fechada el 14 de septiembre, fiesta
de la Exaltacién de la Santa Cruz. Es una especie de post-scriptum, el
Papa explica que habia preparado el documento “para que fuera publi-
cado el 15 de mayo pasado, en el 90 aniversario de la Enciclica Rerum
Novarum”. El atentado de que fue victima y la permanencia en el hosp1tal
impidieron la revisién definitiva del texto.

Asi como tiene un post-scriptum, la enciclica tiene también un prefacio
que antecede a la introduccién y parece ser un texto agregado a la revisién
definitiva. Como las enciclicas se denominan por las primeras palabras
de la redaccién latina, la presente tendrfa la inexpresiva denominacién
‘de Quoniam die, palabras iniciales de la introduccién latina. El breve
prefacio, no incluido en la numeracién de los pardgrafos, permitié expresar
en el propio titulo el tema fundamental de la enciclica, el trabajo, y
explicitar el enfoque bajo el cual el Papa se propone examinarlo: el hom--
bre se define en su absoluta espec1f1c1dad e]ermendo el trabajo: Laborem
Exercens.

Con su nueva enciclica, Juan Pablo II conmemora el 90 - aniversario
de 1a Rerum Novarum de Ledén XIII, llamado por él “el Sumo Pontifice
de la Cuestién Social” (n. 1).

Me propongo aqui ordenar las reflexiones sobre Laborem Exercens,
analizando esa cuestién social en su formulacién inicial por Leén XIII,
en su evolucién durante los tltimos noventa afios y en su formulacmn
-actual por Juan Pablo II. El andlisis se apoya en dos pilares: La Rerum
Novarum y laborem Exercens, para poder abarcar, em una visin de
conjunto el gran espacio -central de casi un siglo que los separa.

1. La Rerum Novarum y la Cuestién Social

Al llamar a Leén XIII “el Sumo Pontifice de la cuestibn social”,
Juan Pablo II designa el aspecto que constituye la originalidad inédita
de la Rerum Novarum.

La moral o ética social era entendida como el conjunto de normas
que debian presidir el comportamiento del hombre en la sociedad. Le6n
XIII percibe que, no obstante el comportamiento moral de los individuos
en la sociedad, la propia sociedad se tornaba perversa y caminaba hacia
un conflicto:

..la alteraci6n de las relaciones reciprocas entre obreros y patrones,
la acumulacién de las riquezas en manos de unos pocos, la indigencia de
la multind (...) como la corrupcién de costumbres, hicieron estallar
la lucha” (RN 1). ~
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Leén XIII intuyé que surgfa una nueva cuestibn que no podia
resolverse solamente con normas para el comportamiento individual. Surgia
una “cuestién social” que exigia normas para el comportamiento, el desem-
pefio de la misma sociedad. La moral, la ética social, recibfa una nueva
dimensién y un nuevo sentido. Era menester encontrar normas por las
cuales la misma sociedad no se transformase en mecanismo de expoliacién,
en instrumento de injusticia opresora de la clase més débil, especificamente
del proletariado urbano. Leén XIII -dedica su enciclica Rerum Novarum
“sobre la condicién de los obreros”, al estudio de esta cuestién'. -

Leén XIII percibia que “despertada la avidez de innovaciones”
(Rerum Novarum semel excitata cupidine), que agitara el campo politico,
era inevitable que la agitacién pasara “del terreno de la politica al campo
vecino de la economia™ (RN 1). En ese campo irfa a explotar la cuestion
social.

El Papa veia esa cuestlon en términos de un conflicto entre el capital
y el trabajo, entre patrones y obreros, y percibia que el centro del conflicto
era el problema de la apropiacién de los medios de produccién. La lucha
se encendia asi en torno al problema del derecho de propiedad que el
socialismo pretendia abolir, transfiriendo simplemente al Estado la pro-
piedad de los medios de produccién. De ahi la insistencia' de la Rerum
:Novarum en denunciar los errores del socialismo y reafirmar el derecho

natural a la propiedad inclusive de los medios de produccién. De - ahi,

también, la preocupacién de Leén XIII en definir los deberes reciprocos
de patroneés y obreros. De alli, principalmente, su insistencia en la nece-
sidad ‘de la reforma de la sociedad en dos lineas principales: la urgencia
de la intervencién del Estado en el plano socic-econdémico para garantizar

Jdos derechos de los mis débiles; la reconstitucién de las organizaciones

o

intermedias entre el Estado y. el individuo. por medio. de las cuales los
més débiles tuviesen condiciones reales para. reivindicar sus derechos.
Por estas propuestas, la Rerum Novarum, consagrada por Pio XI en la
Quadragesimo Anno, cuyo cincuentenario se celebrd: como de “la Carta
Magna del obrero”, fue en su época considerada como una -enciclica
revolucionaria, especialmente por los entonces llamados catdlicos liberales,
en oposicién a los catdlicos sociales. Ledn XIII consagré las posiciones
de estos Gltimos inspirado principalmente en la doctrina del Obispo de
Maguncia, Von Ketteler, que el Papa llamaba su gran precursor. Los
catdlicos liberales prefirieron su liberalismo a la doctrina de la Rerum
Novarum. Tal vez en esta preferencia resida la explicacién del desarrollo

'y *de la expansién que la cuestién social asumidé y que Iuan Pablo 11

analiza en Laborem Exercens (n. 2).
Ledn XIII percibia que la humanidad entraba en el proceso de

‘aceleracién de -un nuevo ciclo civilizador: el ciclo de la civilizacién
‘urbano-industrial. Percibié' con sorprendente lucidez la tara original que
‘marcaba esa civilizacién. Hoy, transcurridos noventa afios, podemos ver

! Notese que en el texto latino oficial de la Rerum Nowarum no aparece nunca la
expresién quaestio socialis, que. aparece en-la Laborem Exercens entre. camillas (N° 1).

Teén XIIT despues de describir rapidamente la situacién social de su tiempo observa que

‘era su deber “totam. .. tractare quaestionem” (RN. 2). Los latinistas del Vaticano

saben que ‘el vocablo saczalzs no tiene en el latin clasico Ia rmsma onnotacmn que tiene
para nosotros el términc “social”. I :
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con claridad esa falla: fue y es todavia una civilizacién que movilizé de
la gran masa humana sus energias fisicas, “el trabajo del cuerpo”. Fue
una civilizacién que subestimé el valor y la dignidad del trabajo. Esto
lo denuncié Ledén XIII:

“Lo que es vergonzoso e inhumano es usar de los hombres como viles
insttumentos de lucro y no estimarlos sino en proporcién del vigor de sus
brazos” (RN 31).

Todavia, en la perspectiva abierta por la Laborem Exercens es po-
sible comprobar en la Rerum Novarum una extrafia asimetria que seria
corregida cuarenta afios después por la Quadragesimo Anno. Lebn XIII
lamenta la extincién de las “antiguas corporaciones de artesancs y obreros
sin sustituirlas por alglin otro medio de defensa”, de tal suerte que los

“trabajadores aislados y sin defensa quedaban a ﬁlewed de patronos inhu-
manos y de la codicia de una concurrencia “desenfrenada” (RN 2). Ve
el riesgo de que en esta situacién los trabajadores “aislados y sin defensa®,
transfieran sus esperanzas a las propuestas falaces del socialismo. Entre
tanto, Leén XIII no vié el hecho de que las antiguas corporaciones habian
sido extinguidas sin que nada viniese a sustituirlas. En realidad, algo
nuevo emergia, que era responsable del aislamiento de los trabajadores
indefensos “a merced de patronos inhumanos”. Ese algo nuevo, Pio XI
lo denunciaria con el nombre de “régimen capitalista” (OA 103) y Juan
Pablo II con mayor precisién, lo llamarfa “sistema capitalista” (LE 7)2.

2. El Espacio Central

Transcurrieron noventa afios entre la Rerum Novarum y la Laborem
Exercens. (Qué sucedié respecto a la cuestién social en este espacio
central apoyado sobre los pilares de estas dos grandes enciclicas sociales?

Quiero enfocar especialmente tres procesos que me parece merecen
mayor atencién.

a) Primer proceso: El climax de una civilizacidn

La civilizacién urbano-industrial inauguraba en tiempo de Leén XIII
su gran fase de expansién. Durante estos noventa afios el ciclo civilizador
urbanc-industrial alcanzé su climax y comenzé a abrirse hacia una nueva
civilizacién post-industrial, la civilizacién de la automacién, de la ciber-
nética, de la informaética.

La civilizacién urbano-industrial fue marcada por dos caracteristicas
fundamentales. La primera, ya mencionada arriba, se adhiere al hecho
de haber sido el fruto de una pequefia élite de cientificos, técnicos, admi-
nistradores, gerentes, financistas que, para su desempefio incontestable-
mente grandioso, movié en la gran masa humana lo que en ella reputaba
como menos noble, su fuerza fisica. Ledn XIII percibié esta nota siniestra
de la civilizacién de su tlempo- para- realizar su proyecto histérico pagd
un alto precio social: creé el proletariado- urbano y lo redujo a una

2 Sobre esta tematica nos tomamos la libertad de remitir al lector interesado a la
obra: Fe Cristiana vy Compromiso Social. Edicién brasilefia de la CNBB, 1981 Ed.
en espafiol del Departamento -de Accién Social del CELAM. Lima, 1981, :
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condicién tan inhumana que exigi6 la intervencién doctrinal del Sumo
Pontifice en la Rerum Novarum. ‘ -

Su segunda caracteristica fue el hecho de alimentar el impulso de
su gran expansién en energias baratas pero no renovables: el carbén y el
petrbleo. Las fuentes de estas energias dan sefiales alarmantes de agota-
miento y exigen la creacién inaplazable de alternativas.

La Laborem Exercens aparece en el momento en que ese ciclo civi-
lizador comienza a revelar sintomas de extincién o, quizds més exacta-
mente, comienza a crear condiciones para su propia superacion.

Juan Pablo II tiene plena conciencia de la gravedad del momento
histérico en que promulga su mensaje:

“Celebramos el 90 aniversario de la Enciclica Rerwm Novarwm en
visperas de nuevos adelantos en las condiciones tecnolégicas, econémicas y
politicas que, segtin muchos expertos, influirdn en el mundo del trabajo
y de la produccién no menos de cuanto lo hizo la revolucién industrial
del siglo pasado. Son miiltiples los factores de alcance general: la introduc-
cién generalizada de la automatizacién en muchos campos de la produc-
cién, el aumento del costo de la energia y de las materias bisicas; la cre-
ciente toma de conciencia de la limitacién del patrimonio natural y de su
insoportable contaminacién; la aparicién en la escena politica de pueblos
que, tras siglos de sumisién, reclaman su legitimo puesto entre las nacio-
nes y en las decisiones internacionales. Estas condiciones y exigencias nue-
vas harin . necesaria una reorganizacidén y revisibn de las estructuras de la
economia actual, as{ como de la distribucién del trabajo” (LE 1).

El Papa define con claridad inequivoca el dngulo Bajo el cual analiza
la situacion: _ C

- “No cortesponde a la Iglesia analizar cientificamente las posibles con-

" secuencias de tales cambios en la convivencia humana. Pero la Iglesia con-
sidera deber suyo recordar siempre la dignidad y los derechos de los hom-
bres del trabajo, denunciar las situaciones en las que se violan dichos dere-
chos y contribuir a orientar estos cambios para que se realice un auténtico
progreso del hombre y de la sociedad” (LE 1).

b)  Segundo proceso: La obsolencia de los sistemas

- El ciclo civilizador que se desarroll6 en estos noventa afios fue admi-
nistrado por dos sistemas: el liberalismo capitalista y el marxismo colec-
tivista. Un sistema es, de hecho, una determinada organizacién -de la
sociedad que expresa una infra-estructura filoséfica-antropolégica. Con
otras palabras: es una filosofia social y una antropologia que inspiran
un determinado esquema de organizacién de la sociedad. La nocién de
sistema se distingue de la nocién de modelo, que es un concepto mera-
mente operacional, o una determinada articulacién de los subsistemas de
una sociedad, en vista de un determinado desempefio. ,

El liberalismo posee una antropologia. Concibe al hombre como un
ser dotado de libre albedrio, radicalmente egoista y calculador, motivado
siempre por la maximizacién de sus ganancias y la minimizacién de sus
pérdidas. El liberalismo defiende también una filosofia social. El Estado
no debe intervenir en las relaciones que se establecen entre los individuos

en el ejercicio de sus libertades, relaciones regidas por los contratos,
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cuyo cumplimiento corresponde al Estado apenas proteger. Esta filosofia
y esta antropologia inspitan un tipo de organizacién de la sociedad basado
en una economia de mercado que vino a denominarse de capitalismo.
En efecto, en esta economia las exigencias del capital se oponen a los
derechos del trabajo.

La civilizacién urbano-industrial nace y se desarrolla bajo el signo
de este liberalismo capitalista. El  liberalismo inspiraba la organizacién
capitalista de la sociedad. Entre tanto, en la época de la Rerum Novarum,
este sistema habfa producido tales injusticias y encaminaba la sociedad
a tales condiciones y conflictos, que propiciaron el surgimiento de otro
sistema, el socialismo, que fue absorbido por el marxismo colectivista. Este
nuevo sistema se presentaba como capaz de administrar la civilizacién
urbanc-industrial purificandola de los errores e injusticias engendrados
por el liberalismo capitalista. El marxismo tenfa también una filosofia
marcada por el materialismo dialéctico y el determinismo histérico. Tenia
igualmente una antropologia. Concebia al hombre como un ser' inmanente
a la historia, sin ninguna referencia con lo trascendente, que recibe todo
sentido y razén de ser exclusivamente de lo colectivo social. Sobre la
base de esa filosofia se proponia organizar una sociedad sin clases, por
la transferencia al Estado proletario de la propiedad de todos los medios
de produccién. Abolia la economia del mercado sustltuyendola por la
centralizacién del planteamiento estatal.

Juan Pablo II ve con toda claridad que la disputa por la admlms-
tracién de la civilizacién industrial no se reduce a un conflicto de clases,
entre el capital y el trabajo, sino que encuentra

“su expresién en el conflicto ideoldgico entre el liberalismo, entendido co-
mo ideologia de capitalismo, y el marxismo entendido como ideologia del
socialismo cientifico y del comunismo....” (LE 11). Lo ensefiado por las

. Ig'esias se aparta radicalmente del proorama del colectmsmo, proclama—
do por el marxismo... Tal principio se d1ferenc1a al mismo tiempo del
capitalismo, practicado por el liberalismo...” (LE 14)..

"~ El Papa ve también que ambos sistemas, inficionados por el mismo
economismo y materidlismo, no estdn en condiciones para administrar el
nuevo ‘ciclo c1v111zador que emerge de la 01v111za01on urbano-industrial:

“Estas cond1c10nes y exigencias nuevas, hardn necesaria una reorgani-
. zacibn y revisién de las estructuras de la economia actual” (LE 1).

, La verdad es que tales sistemas se tornan anacrénicos y obsoletos
en la precisa medida en que se transforma el tipo de civilizacién que se
propongan administrar. La evolucidén de la civilizacién actual, viene reti-
rando el tapete bajo los pies de los protagonistas de un conflicto ideolégico
ripidamente marcado por el anacronismo.

c) Tercer proceso: La planetizacion de la cuestién social

La cuestién social evolucioné y adquirié nuevas dimensiones en el
periodo histérico que separa las dos enciclicas. Al mismo tiempo evo-
lucioné la visién de la misma Iglesia sobre la cuestién social. Este proceso,
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por el cual la cuestién social alcanza dimensiones planetarias, lo describe
el propio Juan Pablo II:

“...Si se considera... la evolucién de la cuestién de la justicia so-
cial, ha de notarse que, mientras en el periodo comprendido entre la Re-
rum Novarwm y la Quadregesimo Anmo de Pio XI, las ensefianzas de la
Iglesia se concentran sobre todo en torno a la justa solucién de la llamada
cuestion obrera, en el dmbito de cada nacién y, en la etapa posterior, am-
plian el horizonte a dimensiones mundiales. La" distribucién desproporciona
da de riqueza y miseria, la existencia de paises y continentes desarrollados
y no desarrollados, exigen una justa distribucién y biisqueda de vias para
un justo desarrollo de todos. En esta direccién se mueven las ensefianzas
contenidas en la enciclica Mater ez Magistra de Juan XXIII, en la consti-
tucién pastoral Gaudium et Spes del Concilio Vaticano II y en la enciclica
Populorum Progressio de Pablo VL

Esra direccién de desarrollo de las ensefianzas y del compromiso de la
Iglesia en la cnestién social cotresponde exactamente al reconocimiento ob-
jetivo del estado de las cosas. Si en el pasado, como centro de tal cuestidn,
se ponfa de relieve ante todo €l problema de la “clase”, en época mis re-
ciente se coloca en primer plano el problema del “mundo”. Por lo tanto, se
considera no s6lo el 4mbito d= la dlase, sino también el Ambito mundial de
la desigualdad 'y de Ia injusticia; y, en consecuencia, no sélo la dimensiéa
de clase, sino la dimensién mundial de Jas tareas que llevan a la realizacién
de la justicia en el mundo contemporineo™ (LE 2).

3. Laborem Exercens y la Nueva Cuestién Social

La Laborem Exercens es el segundo pilar donde se apoya el gran
espacio central de la Doctrina Social de la Iglesia lanzado sobre la base
del primer pilar, la Rerum Novarum. En este espacio de noventa afios,
casi un siglo, la doctrina de la Iglesia, a partir de 1931 con la Quadra-
gesimo Anno de Pio XI, ha venido erigiendo, a intervalos decenales,
sucesivas pilastras de sustentacién. En 1941 y 1945 hubo dos importantes
radiomensajes de Pio XII sobre la cuestién social y la destinacién uni-
versal de los bienes. En 1961 la Mater et Magistra de Juan XXIII situé
la cuestién social como conflicto de clases, encajada en la cuestién social
de dimensiones planetarias como conflicto del mundo. En 1971 la Octo-
gesima Adveniens de Pablo VI relaciond la cuestién social con la temdtica
de los sistemas y modelos.

Este gran espacio central viene a apoyarse sobre la Laborem Exercens,
en el sentido de que esta enciclica hace la sintesis de la doctrina de la
Iglesia elaborada hasta hoy sobre la cuestién social y da apoyo a la
doctrina que ha de elaborarse como respuesta a los desafios de la nueva
cuestién social. La Rerum Novarum se inscribe al comienzo de un gran
ciclo civilizador que ha alcanzado ya su climax. La Laborem Exercens
es la Rerum Novarum reescrita al principio de un nuevo ciclo incompa-
rablemente més audaz.

a) La Laborem Exercens como sinfesis critica del pasado

El ciclo civilizador que comenzaba su gran expansién en la época
de la Rerum Novarum, llevé al conflicto entre el capital y el trabajo, no
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a las dimensiones ‘internacionales previstas por Marx, sino a las de los
conflictos clasistas. ' }

Las -causas del proceso que llevé a ese conflicto fuerom, por un
lado, la pérdida de la comprensién del trabajo en sus dimensiones totales
¥, por otro, la ruptura de una visién' coherente de la naturaleza misma
del capital. s '

La doble dimensién del trabajo

Los sistemas que administraron la civilizacién industrial, el libera-
lismo capitalista y el marxismo colectivista, prisioneros del economismo
y del materialismo, s6lo reconocieron en el trabajo su sentido objetivo.
Sélo se interesaron por lo que el trabajo produce, no por lo que el trabajo
es. Desconocieron el sentido subjetivo del trabajo.

Distinguiendo el sentido ohjetivo y el subjetivo del trabajo, el Papa
Juan Pablo IT se refiere a una distincién conocida de la filosofia esco-
lastica entre actio transiens y actio inmanens.

Como acci6n transetinte, el trabajo produce cosas y servicios, acumula
capital, genera la técnica que permite producir més cosas y acumular mds
capital, para preparar técnicas més sofisticadas. Seducidos por estos resul-
tados del trabajo, los grandes sistemas no se libran del circulo vicioso
del productivismo-consumismo-productivismo: producir para consumit; con-
sumir para producir méds y permitir mayor consumo. Todo el ciclo
gira en un horizonte materialista, dentro del cual la gran victima es el
propio hombre:

“...el hombre es considerado como instrumento de produccién” (LE 7).

El circulo vicioso descrito arriba reproduce a escala macro-
social el circulo vicioso denunciado por Marx, del mercado capitalista:
D — M — D: Dinero, como capital acumulado para comprar Mercancia,
especialmente la mercancia-trabajo, generadora de la plus-valia para ganar
més Dinero, acumular mds capital. Juan Pablo II denuncia este circulo
vicioso: N :

“,..el trabajo se entendia y se trataba como una especie de “metrcancia”

que el trabajador —especialmente el obrero de la industria— vende al em-

presario, que es a la vez poseedor del capital, o sea, del conjunto de los
instrumentos de trabajo y de los medios que hacen posible la produccién.

Este modo de entender el trabajo se difundié, de modo particular, en la

primera mitad del siglo XIX. A continuacién, las formulaciones explicitas

de este tipo casi han ido desapareciendo, cediendo a2 un modo mds humano
de pensar y valorar el trabajo. La interaccién entre el hombre del trabajo

y el conjunto de los instrumentos y de los medios de produccién han dado

lugar al desarrollo de diversas formas de capitalismo —paralelamente a

diversas formas de colectivismo— en las que se han insertado otros elemer-

tos socio-econdmicos como consecuencia de nuevas circunstancias concte-
tas, de la accidn de Jas asociaciones de los trabajadores y de los poderes
ptiblicos, asi como de !a entrada en accién de grandes empresas trans-

nacionales” (LE 7).

La reduccién del trabajo a su dimensién objetiva lo transforma en
una “mercancia sui-géneris” (LE 7). Esta reduccién provocé la “cuestién
proletaria”. Por primera vez, una enciclica papal reconoce el valor ético
de la reaccién. obrera, en un pasaje memorable de la Laboren Exercens:
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La cuestién proletaria “—con’ los problemas anexos a ella— ha dado
origen a una justa reaccidn social, ba hecho surgir y casi irrumpir un gran
impulso de solidaridad entre los hombres del- trabajo, y ante todo, entre
los traba]adores de la industria. La lamada a la solidaridad y a la accibéa
comin, lanzada a los hombres del ‘trabajo —sobre todo a los del trapajo
sectorial, mondtono, despersonahzador cuando la méquina tiende a domi-
nar sobre el hombre— tenfa un importante valor y su elocuencia desde el
punto de vista de la ética social. Era la reaccién comtra la ﬂegfﬂdﬂﬂoﬂ del
hombre como ‘swjeto de trabajo, y contra la inaudita y concomirante ex-
plotacién en el campo de las ganancias de las condiciones de trabajo y de

~ previdencia hacia la persona del trabajador. Semejante reaccién ha reunido

al mundo obrero en una comumdad caractenzada por una gran sohdan-
dad”.(LE 8). .

El texto reconoce que “las formulacxones exphc1tas de este genero s
que reduce el trabajo a snnple mercancia, “casi han desaparecido cediendo
el lugar a un- modo més humano de pemsar y evaluar el trabajo”. Esta
evolucién ‘se observaba tanto en las “formas de capitalismo” como en
las- “formas de colectivismo”. Los antiguos sistemas se degradan a nivel
de ‘modelos que comienzan a comprender la dimensién sub]etlva del
traba]o como -“actio inmanens”

En estd perspectiva es fundamental el desanollo dado por la enciclica
a esa dimensién subjetiva del trabajo y a la. “preeminencia del significado
subjetivo del trabajo sobre su significado objetivo” porque “el trabajo
es para el hombre y no el hombre para el traba]o” (LE 6).

El Papa descubre ¢l origen remoto de esa preemmenc1a en el mandato
blthO de “someter la ‘tierra” (LE 9). '

Por el traba;o el hombre afirma su primacia ontolégica sobre las
cosas, primacfa que no fue abolida por el. pecado. El pecado hizo que
el trabajo perdiera su caracteristica de creatmclad casi 1uc1da, para some-
terlo a la fatiga y 4 los dolores.

.pero (las palabras de castigo) no cambian el hecho de que éste
(el ttaba]o) es el camirio por el que el hombre realiza el ‘dominio’ que le
es propio_sobre, el mundo visible, ‘sometiendo’ la tierra” (LE 9).
.. Mediante el trabajo, el hombre se realiza como hombre, se afirma
en su dignidad espec;ﬁcamente humana

" “El trabajo es un bien del hombre —un blen de su humamdad—-— por

.que ‘mediante el trabajo ‘el hombre ‘no sélo trahsforma. lu mtm‘afezﬂ, adap-

. 'tandola a las propias necesidades, sino que se realiza a s¢ mismo como hom-
* bre; es mas, en un cierto sentido ‘se hace més hombre™.  (LE.9).

Por el traba]o ¢l hombre humaniza la naturaleza

“Bl trabajo aparece en este anilisis como una gran realidad, que ejer-
“ce un influjo fundamental sobre la formacién, en sentido humano, del
mundo dado al hombre por el Creador” y sobre su humanizacién (LE 11).

Por el irabajo, el hombre se realiza en su dimensién familiar:

, “El trabajo es el fundamento sobre el que se forma la vida familiar,
-la cual es un derecho natural y una vocacién del hombre. Estos dos 4m-
bitos de valores —urnio relacionado con el trabajo y otro consecuente con el
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* caracter familiar de la vida humana— deben unirse entre si correctamen-
te'y compenetrarse. El trabajo es, en cierto sentido, una condicién para ha-
cer posible la fundacién de una familia, ya que ésta exige los medios de
s(t;{)Esxster;ma que el hombre adquiere normalme.nte ~mediante ¢l trabajo”

10 e

Por el traba]o el hombre se tealiza como constiuctor de una patria
cuyo bien comtn .amplia con el esfuerzo de su mente y de' sus manos;
tamblen por el trabajo em'lquece el patrimonio ‘histérico de la humamdad

“Todo esto hace que el hombre' concilie su més profunda identidad
humana con la pertenencia a la nacién y-entienda. también .su trabajo co-
mo incremento del bien comiin.elaborado juntamente con sus compatrio-

- tas, dandose asf cuenta-de que por este camino el trabajo sirve para mul-
tiplicar el patrimonio de toda la familia humana, de todos los hombres
que viven en el mundo” (LE 10).

o

E szturaleza del capital

La segunda causa del conflicto entre el capital y el traba]o fue la
ruptura de una visién coherente del capital:

“Esta es una imagen coherente tealogzca y al mismo tiempo huma-
nista” (LE 13). o

£ Cudl es esa visién coherente que fue rota?

La concepclon de capital defendida por Juan Pablo IT es una de las
reflexiones més audaces de .su texto y més ricas en consecuencias sociales.

Para el Sumo- Pontifice, el capital es el resultado de una donacién
inicial de Dios, dimensién teol6gica, mds la acumulacién del patrlmomo
hlstomco del trabajo humano; dimensién humanista:

“ya sea el trabajo como el conjunto de los medios de produccién y la técni-
ca relacionada con éstos (es decir, la capacidad de usar estos medios en el
- -trabajo), supone estas riquezas y recursos del mundo visible, gue -el hombre
- encuentra, pero no crea. El los.encuentra, en cierto modo, ya dispuestos, pre
" parados para el descubrimiento: intelectual y para la utilizacién cotrecta. en
el proceso productor. En cada fase del desarrollo de su trabajo, el hombre se
encuentra ante el hecho de la principal domacién por parte dé ld ‘naturaleza’
“y en definitiva' por parte del.-Cresdor. En €l comienze mismo del trabajo

- humano se encuentra el misterio de la creacién” (LE 12).

..el hombre... con su trabajo, emtra en (la posesién de) am doble
pwmmomo, es decir, enel patrimonio' de lo que ha sido’ dado a todos lcs
hombres con los recursos de la natitaleza y de lo que los demés ya han ela-
borado anteriormente sobre la base de estos recursos, ante todo desarrollan-
do la técnica, es decir, formando un conjunto de instrumentos de “trabajo,
cada vez mds perfectos: el hombre trabajando, al mismo tiempo ‘reemplaza
en ‘el trabajo a los demas™ (LE 13).

Esta -concepcién es coherente en el sentido -de que muestra la indi-
soluble relacién entre capital y trabajo, es dec1r “supera la antinomia
entre capital y trabajo” (LE 13).

Esta vision coherente fue rota y produjo el conflicto en la medida
en que negd la “reciproca compenetracién entre el trabajo y... el capital”
(LE-13). El don original -de Dios fue olvidado. Se perdié la visi6n de un




496 F. Bastos de Avila, Laborem Exzercens

mundo dado por Dios-a sus hijos para que lo humanizaran. Los recursos
naturales fueron dilapidados por una explotacién destructiva. El fruto
del patrimonio comtin acumulado por las sucesivas generaciones fue to-
mado en propiedad y se hizo instrumento para poseer mds o para explotar
el trabajo ajeno.

Esta ruptura fue la consecuencia nefasta del economicismo y del
materialismo (LE 13).

La visién de Juan Pablo II sobre la naturaleza fntima y el verdadero
origen del capital es un pardmetro para que la conciencia cristiana reexa-
mine la temdtica de la propiedad.

El economicismo y el materialismo plerden el genuino sentido de
propiedad. En su versién comunista, en la misma medida en que niegan
ese derecho y pretenden ilusionarse con la idea de que la propia colecti-
vizacién de los medios de produccién significa su socializacién:

“En efecto, hay que tener presente que la simple sustraccién de esos
medios de produccién (el capital) de las manos de sus propietarios priva-
dos, no es suficiente para socializarlos de modo satisfactorio. Los medios
de produccxon de)an de ser propiedad de un determinado grupo social, o
sea de propietarios privados, para pasar a ser propiedad de la sociedad or-
ganizada, quedando sometidos a la administracién y al control directo de
otro grupo de Jpersonas, s decir, de aquellas que, aunque no tengan su pro-
piedad por mis que ejesrzan el poder dentro de la sociedad, dupmzen de

~ellos a escala de la entera economia nacional, o bien de la economia local.

' Este grupo dirigente y responsable puede cumplir su cometido de ma-
nera satisfactoria desde el punto de vista de la primacfa del trabajo; pero
puede cumplirlo mal, reivindicando para si al mismo tiempo el monopolio
de la administracion y disposicién de los medics de produccién, y no dan-
do marcha atrds ni siquiera ante la ofensa a los derechos fundamentales del
hombre” (LE 14).

" En la versién capitalista, en la medida en que pretenden erigir el
derecho de propiedad privada de los medios de produccién en “dogma
intocable” en derecho absoluto, olwdandose de que el capital, los medlos
de produccién,

“no pueden ser poseidos comsra el irabajo, no pueden ni siquiera ser posei-
dos para poseer, porque el tnico. titulo legitimo para su posesibn —y esto
- ya sea en forma de la propiedad privada, ya sea en la de la propiedad pud-
blica o colectiva— es que sirvan al trabajo; con51gu1entemente que, sirvien-
do al trabajo, hagan posible la realizacién del primer principio de aquel
orden, que es el destino universal de los bienes y del derecho a su uso co-
miin” (LE 14).

b) La Laborem Exercens como advertencia para el futuro

Juan Pablo II percibe los signos que anuncian el fm de un ciclo
civilizador y el comienzo de otro.
Las palabras biblicas que expresan la misién del hombre en el
mundo visible,

“Abarcan (1gualmente) todas las épocas pasadas de la civilizacidn yde
la economia, asi como toda la realidad contemporinea y las fases futuras
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del desarrollo, las cuales, en alguna medida, quizds se estin delineando
ya, aunque en gran parte permanecen todavia casi desconocidas o escondi-
das para el hombre” (LE 4).

Algo nuevo surge en el horizonte de la historia captado ya por los
radares vueltos hacia el futuro.
~ EI Papa descubre ya los caminos por los cuales se va otrientando el
nuevo ciclo civilizador, cuando se refiere

“...a las nuevas técnicas, como las de la electrénica o de los microprocesa-
dores de los tltimos afios...” (LE 5).

“...las més modernas tecnalogias de ia eclectrbnica, especialmente en ¢l
terreno de lz miniaturizacién, de Ja informadtica, de la telemética..” (LE 3).

El Papa percibe también que ese nueve ciclo puede llevar a crisis
y couvulsiones de proporciones incomparablemente mayores que las pro-
ducidas por el ciclo civilizador anterior. Los conflictos en potencia, latentes
en las nuevas dimensiones de la cuestion social, no tienen como centro
el “problema de clase; en épocas recientes estd puesto en primer plano
el problema del mundo” (LE 2). Estos conflictos tendrdn origen en “ten-
siones que se eshozan en el mundo centrados no sélo en el eje Oriente-
Occidente, sino también en el otro eje Norte-Sur” (LE 7).

Son tensiones que producen: :

- "la permanente amenaza de una guerra puclear y la perspectiva de la te-
rrible autodestruccién que deriva de ella” (LE 2). '

Tal situacin suscita “iﬁterrogantes esenciales que se refieren al traba-
jo humano” (LE 5), que es la “clave esencial de la cuestién social” (LE 3).

“Estos interrogantes: encierran una carga particular de comtenidos y
tensiones de cardcter ético y ético-social, Por ello constituyen un desafio
continuo para miltiples instituciones, para los estados y para los gobiernos,
para los sistemas y las organizaciones internacionales; constituyen también
un desafio para la Iglesia”(LE 5).

Juan Pablo 1I sefiala.la direccién que se debe seguir. La opcidn
para evitar el desastre catastréfico de una cuestion social nueva es la
configuracién de un nueve ciclo civilizador de tal manera que cree las
condiciones necesarias para que el trabajo humano pueda realizar su dig-
nidad inmanente, preservar la primacia de su dimensién subjetiva sobre
la dimensién objetiva.

Esta configuracién impone operaiivos éticos consecuentes del propio
derecho del trabajo. Estos imperativos se refieren al empleo, a las condi-
ciones del trabajo y a su remuneracién. Por primera vez una enciclica
habla de la obligacién moral del auxilio de desempleo (LE 18); también,
por primera vez una enciclica publicada en el afio del deficiente fisico,
lo defiende “como sujeto dotado de todos sus derechos”, al cual se le
debe facilitar “la participacién en la vida de la sociedad en todas las
dimensiones” (LE 22). Tratando del trabajo como ocupacidn creativa, no
como empleo lucrativo, la enciclica destaca més de dos ideas que merecen
nuestra atencién: el trabajo de la mujer y el trabajo agricola, asociados
a la temdtica de las migraciones.
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La cuestién relativa al trabajo de la mujer es tratada a propésito
del salario familiar (n. 19). El abordaje- del problema puede nc ser del
agrado de ciertas tendencias feministas, rebeladas justamente contra el
machismo que domina la organizacién de la civilizacién industrial. Esta
organizacién estd marcada por una injusticia radical con relacién a la
mujer: en sus cilculos econdmicos no contabiliza el valor inestimable del
trabajo de la mujer, como mujer, madre, esposa y ama de casa. La contri-
bucién especificamente - femenina al progreso humano, sin la cual no
existiria continuidad ni secuencia de ningtn proyecto civilizador: tener
hijos, “cuidar de sus hijos y dedicarse a su educacién seglin las diferentes
necesidades de su edad” es totalmente desconocida en la programacién
del economismo. Esta es la injusticia que el Papa denuncia y que desea
ver reparada. ’

“En este contexto se debe subrayar que, del modo miés general, hay que
organizar y adaptar todo el proceso laboral de. manera que sean respetadas
las exigencias de la persona y sus forma de vida, sobre todo de su vida
doméstica, teniendo en cuenta la edad y el sexo de cada uno. Es un hecho
que en muchas sociedades las mujeres trabajan en casi todos los sectores de
la. vida. Pero es conveniente que ellas puedan desarrollar plenamente sus
funciones segdn la propia indole, sin discriminaciones y sin exclusida de
los empleos para los que estin capacitadas, pero sin al mismo tiempo per-
judicar sus aspiraciones familiares y el papel especifico que les compete
para contribuir al bien de la sociedad juato con el hombre. La verdadera
promocion de Iz mujer exige que el trabajo se estructure de manera que no
deba pagar su promocién con -el abandono del cardcter especifico propio y
en perjuicio de Ja familia en la que como madre tiene un papel insustitui-
ble” (LE 19).

El tratamiento dado por Juan Pablo II al trabajo agricola parece haber
sido redactado en referencia a lo que pudo observar en su visita al Brasil:

“En algunos paises en via de desatrollo,. millones de hombres se ven
obligados a cultivar las tierras de otros y son explotados por los latifundis-
tas, sin Ja esperanza de llegar un dia 2 la posesién ni siquiera de un pedazo
minimo de tierra en propiedad. Faltan formas de tutela legal para la perso-
na del trabajador agricola y su familia en caso de vejez, de enfermedad o
de falta de trabajo. Largas jornadas de pesado trabajo fisico son pagadas
miserablemente, “Tierras' cultivadas son abandonadas por su propietario; ti-
‘tulos legales para la posesién de un pequefio terreno, cultivado como propio
durante afios, no se tienen en cuenta o quedan sin defensa ante el “hambre
de tierra” de individuos o grupos més poderosos” (LE 21).

Ese problema 1o puede disociarse de la temdtica de las migraciones
(LE 23); Juan Pablo II vuelve sobre la paradoja ya pronunciada por
Mater et Magisira, de millones de hombres sin tierra y millones de hec-
tdreas de tierra sin hombres: ' '

“....n0 se puede menos de quedar impresionados ante un hecho descon-
certamte de grandes proporciones, es decir, el hecho de que, mientras por
- una parte siguen sin utilizarse conspicuos recursos de la naturaleza, existen
por.otra grupos enteros de desocupados o subocupados y un sinfin de raul-
titudes hambrientas: un hecho que atestigna sin duda el que, dentro de
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las comodidades politicas come en las relaciones existentes entre ellas a ni-
vel continental y mundial —en lo concerniente a la organizacién del traba-
jo y del empleo— hay algo que no funciona y concretamente en los pun-
tos mis criticos y de mayor relieve social” (LE 18).

Estos imperativos no serdn atendidos en el estrecho &mbito de las
relaciones entre el trabajador y el “empresario directo” (LE 16). Tal aten-
cibn depende hoy decisivamente del “empresario indirecto”. El amplio
desarrollo que la enciclica da a ese tema es la exigencia de una simetrfa
légica con la temdtica de las dimensiones actuales de la cuestién social.
Mientras tenfa las dimensiones de una confrontacién clasista entre obreros
y empresarios, era decisiva la importancia de estos tltimos. Hoy, en las
dimensiones asumidas por la cuestién social, la instancia decisiva, en
dltimo anélisis, es el “empresario indirecto”.

El concepto de empresaric indirecto se aplica en primer lugar al
Estado, en la medida en que le corresponde “conducir una justa pohtxca
del trabajo” (LE 17). _

Pero los Estados modernocs se sittian en una red comple]a de relaciones
que crean dependencias reciprocas. Estas fécilmente pueden:

“convertirse ficilmente en ocasién para diversas formas de explotacién y
de injusticia, y de este modo influir en la politica laboral de los Estados
y en tltima instancia sobte el trabajador que es el sujeto propio del trabajo.
Por ejemplo, los paises altamente industrializados y, mis aiin, las empresas
‘que dirigen a gran escala los medios de produccién industrial (las llama-
das sociedades multinacionales o transnacionales), ponen precios lo miés al-
to posibles para sus productos, mienttas procuran establecer precios lo mis
bajo posibles para las materias primas o a medio elaborar, lo cual, junto
con otras causas, tiene como resultado una desproporcién cada vez mayor
entre los réditos nacionales de los respectivos pafses. La distancia entre la
mayor parte de Jos paises ricos y los paises mis pobres no disminuye ni
se nivela, sino que aumenta cada vez mids, obviamente en perjuicio de estos
dtimos. Es claro que esto no puede menos de influir sobre la politica local
y laboral y sobre Ia situacién de hombre de trabajo en las sociedades econd-
micamente menos avanzadas” (LE 17).

El desafio bésico del nueve ciclo civilizador es la configuracién de
sistemas o modelos que sometan el trabajo al hombre y no el hombre al
trabajo. Para responder a este desaffo, Juan Pable IT no duda en volver
al tema de la socializacién introducido en el pensamiento social de la
Tglesia por Mater et Magistra, de Yuan XXIII. La Laborem Exercens no
la considera sclamente como un proceso histérico, sino como una alter-
nativa de las versiones tanto capitalista como colectivista de la propiedad.

“Desde ese punto de vista, pues, en consideracién del trabajo humano

y del acceso comin a los bienes destinados al hombre, tampoco conviene ex-

cluir la_socializacién, en las condiciones oportunas, de ciertos medios de

produccién” (LE 14).

Esta socializacién encuentra su plena realizacién en una nueva forma
de organizacién del trabajo, la cual,  por primera vez, sefiala una enciclica
papal: la autogestién:

“Se. puede hablar de socializacién tnicamente cuando quede asegurada
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la subjetividad de la sociedad, es decir, cuando toda persona, basindose en
su propio trabajo, tenga pleno titulo a considerarse al mismo tiempo “co-
propietario” de esa especie de gran taller de trabajo en el que se comprome-
te con todos. Un camino para conseguir esa meta podria ser la de asociar,
en cuanto sea posible, el trabajo a la propxedad del cap1ta1 y dar vida a una
rica gama de cuerpos intermedios con finalidades econdmicas, sociales, cul-
turales: cuerpos que gocen de una autonomia efectiva respecto a los poderes
publicos, que persigan sus objetivos especificos manteniendo relaciones de
colaboracién leal y mutua, con subordinacién a las exigencias del bien co-
mén y que ofrezcan forma y naturaleza de comunidades vivas; es decir,
que los miembros respectivos sean considerados y tratados como personas y
S(e{ig esf)mulados a tomar parte activa en la vida de dichas comunidades”
1

Las mediaciones indispensables para garantizar el sentido personal
del trabajo exigen la sclidaridad “de los hombres de trabajo y la solida-
ridad con los hombres del trabajo” (LE 8).

Esta doble solidaridad sélo puede asegurarse por una correcta defi-
nicién de los sindicatos:

“La doctrina social catblica no considera que los sindicatos constituyan
tnicamente el reflejo de la estructura de “clase” de la sociedad y que sean
el exponente de Ia lucha de clase que gobierna inevitablemente la vida so-
cial. Si, son un exponente de la lucha por la justicia social, por los justos
derechos de los hombres del. trabajo segtin las distintas profesiones, pero no
es una lucha ‘contra’ los demds” (LE 20).

Gonclusién ‘

La humanidad inaugura un nuevo y temerario proyecto civilizador.
Este proyecto suscita una pregunta fundamental: ;jcuél serd la filosofia
y la antropologia que le servird de base?

Esta indagacién sin respuesta produce la perplejldad la radlcal incer-
tidumbre de una civilizacién que sabe cada vez mds cdmo hacer las cosas
y sabe, cada vez menos, por qué hacerlas, o, en términos de la enciclica,
una ¢ivilizacién que ha llevado a sus tltimas consecuencias la dimensién
objetiva del trabajo y perdié el sentido de su dimensién subjetiva; de una
civilizacién que, como lo advertia la Redemptor Hominis, no sélo aliené
del hombre el fruto de su trabajo, sino que propicié una forma mucho
més perversa de alienacién: esclavizd el hombre al fruto de su trabajo,
sometié su vida al ritmo de la produccién, atdndolo a la méquina que él
habia producido (RH 15).

La Laborem Exercens propone una respuesta cristiana a aquella pre-
gunta, respuesta fundada en dos certezas: la cerieza para el hombre de
que su trabajo no es vano; la certeza para la humanidad, heredera del
pasado y constructora del futuro, de que su trabajo tampoco es en vano.

Opino que todo el sentido de Laborem Exercens consiste precisamente
en ofrecer esta respuesta a esa pregunta; en proponer el subyacente filosé-
fico y antropolégico, dirfa todavia y principalmente, teoldgico del nuevo
proyecto.
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Esta intencién del Papa se explicita més claramente cuando se refiere
a una espiritualidad del trabajo.

Lo que mds radicalmente especifica la antropologia cristiana es la
certidumbre de que el hombre naturalmente tiene una inmanente apertura
hacia lo sobrenatural trascendente. Asi, simétricamente, para la antropo-
logfa cristiana, el trabajo humano, objetivamente orientado hacia el pro-
greso histérico, tiene también una destinacidén subjetiva hacia el adveni-
miento del reino escatoldgico.

El hombre no es una pieza anénima de un inmenso mecanismo pro-
ductivo; no es una energia efimera suspensa entre una nada original y
una catdstrofe apocaliptica.

El hombre fue creado a imagen y semejanza de Dios. Juan Pablo II
traduce ese mensaje biblico en términos de concebir al hombre como un
creador, como una persona libre y consciente que recibe de Dios la misién
de prolongar por el trabajo la obra creadora que El le confié inconclusa.
Un nuevo ciclo civilizador encontrard sentido en la medida en que requiera
del hombre no solo sus energias menos nobles, energias fisicas, sino sus
energias divinas que no se agotan, sino que crecen con el uso, las energias
de la creatividad, del amor, de la inteligencia, de la participacién, de
la comunidn.

El hombre fue rescatado por Cristo, Redentor del hombre. Juan Pa-
blo II traduce ese mensaje en términos de redencién. El hombre, por el
trabajo, en el sufrimiento, en la fatiga y en el dolor, “completa lo que
falta a la pasién de Cristo”, redime al mundo y lo consagra, libera la
naturaleza que todavia gime profanada por el pecado.

El progreso humano serd el resultado del esfuerzo acumulado por las
infinitas generaciones. (Serd vano ese inmenso esfuerzo de la humanidad
de modo que “ciclos nuevos y una nueva tierra” serdn un puro don
gratuito de Dios? A esta pregunta responde el mensaje fundamental de
la escatologfa cristiana. Juan Pablo II se refiere a ella:

“El cristiano que est4 en actitud de escucha de la palabra del Dios vivo,
uniendo el trabajo a la oracién, sepa qué puesto ocupa su trabajo no solo
en el progreso terreno, simo también en el desarrollo del Reino de Dios, al
que todos somos llamados con la fuerza del Espiritu Santo y con la palabra
del Evangelio” (LE 27).

A ella también responde, citando la palabra radiante de la Gaudium
et Spes:

“La expectativa de una tierra nueva no debe amortiguar, sino mas bien
avivar, la preocupacién de perfeccionar esta tierra, donde crece el cuerpo
de la nueva familia humana, el cual puede de alguna manera anticipar un
vislumbre del siglo nuevo. Por ello, aunque hay que distinguir cuidadosa-
mente progreso temporal y crecimiento del reino de Cristo, sin embargo, el
primero, en cuanto puede contribuir 2 ordenar mejor la sociedad humana,
interesa en gran medida al reino de Dios” (GS 39).

La sustancia misma del mundo, transformada por el trabajo del hom-
bre serd transfigurada por el Dios Dives in Misericordia, como la misma
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carne de Cristo, Redemptor Hominis, “por la potencia del Espiritu Santo”,
prefigura el esplendor definitivo del Reino, en la plenitud instantdnea
de la eternidad.

La enciclica de Juan Pablo IT no es un repertorio de donde pueden
tomarse los textos aislados para consolidar ideologias y apriorismos. Es
un texto integro del Magisteric de la Iglesia con afirmaciones definidas,
que repudia determinadas posiciones, consagra otras y abre nuevos cami-
nos. Como tal, debe ser recibida para un cuestionamiento leal y sincero
de la nueva visién del hombre y de la gran aventura en que estd compro-
metido por el ejercicio de su trabajo: Laborem Exercens.




