En Defensa de Nuestro Espiritu Catdlico

José L. Idigoras, S..

Se ha dicho con mucha frecuencia que el Vaticanc II ha significado
el fin de la Contrarreforma, esa larga etapa de la historia de la Iglesia
que ha sido caracterizada por su centralismo y su repliegue y rechazo del
mundo. El choque con la Reforma enfrenté a la Iglesia cat6lica a una
opcién entre los valores de la tradicién y el nuevo mundo que se abria
con los rasgos de la rebeldia librepemsadora. La Iglesia opté por la pri-
mera posicién y, al tener que ir mucho tiempo contra la corriente domi-
nante, tendié a aislarse de los modernos movimientos idecldgicos y so-
ciales que iban brotando en el seno de la nueva mentalidad.

. El Vaticano I1 fue presentade poirr muchos como una aceptacién
tardia de la Reforma protestante y de sus secuelas. En esa linea parecian
ir lo mismo la Gaudium et Spes que llamaba a compartir la suerte, los
dolores y las: esperanzas de los hombres contemporineos, encarndndose
en su medio, que la Lumen Gentium con su doctrina de la colegialidad
que imsinuaba nuevas formas de gobierno més democrdticas contra el
monolitismo tradicional. A eso hay que afiadir otra serie de reformas que
parecian ir repitiende los pasos de la Reforma. Asi la difusién entusiasta
de la Biblia entre los fieles, la utilizacién de las lenguas verniculas en
la liturgia, el plenc reconocimiento del sacerdocio de los fieles, 1a.Jibertad
religiosa etc. v :

Los que asi interpretaron el Concilio confisban en que los pasos
dados por el aula conciliar no eran, sine el inicio de una marcha que habia
de proseguirse en la etapa postconciliar. Confiaban asi que la indepen-
dencia -de las Iglesias abifa de progresar indefinidamente hasta la auto-
nomia total, que la libertad en la interpretacion de los dogmas y de las
normas morales se iba a extender sin limites y que el papel de la jerarquia
y del clere iba a ceder €l paso a una intervencién directa y dirigente del
laicado. Pensaban que la ruta estaba ya marcada. Sélo le quedaba a la
Iglesia el seguirla, aunque fuera con cuatrc siglos de retraso. -

Clare que es preciso aclarar un poco los términos. Los tedlogos y
creyentes que esperaban que €l Vaticano II siguiera las sendas de la Re-
forma, no se limitaban a los pasos dados en tiempo de Lutero, sino se
referian sobre tode a la evolucién ulterior de una parte de la Reforma
que fue asumida y desbordada por la THustracion: Se #trata por tanto de
la ‘cortiente que ha sido designada como protestantismo- liberal, en contra-
posicién al fundamentalista. Pues fue sobre tode en la Ilustracién, donde
cea rama del protestantismo entré abiertamente por la linea racionalista y
libertaria que iha a minar los mds profundos fundamentos de la fe.
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En reaccién contra esas tendencias liberales, ¢l protestantismo fun-
damentalista sigui6 una linea mds cercana al catolicismo, contentdndose
con las innovaciones religiosas introducidas en los tiempos de la Reforma
y rechazando las principales. aportaciones de la Ilustracién. En nuestro
articulo nos vamos a referir exclusivamente al protestantismo liberal que
es el qué mds influjo ha tenido en los catblicos de avanzada que juzgaron
que con el Concilio llegaba su hora. Pues el protestantismo fundamenta-
lista ha permanecido fiel & los dogmas contenidos en la revelacién y lcs
ha defendido con apasionamiento y constancia.

Cuando la Iglesia empez6 a trazar su linea postconciliar con espiritu
tradicionalmente catdlico, fueron muchos los catdlicos de influencia ilus-
trada que se sintieron desilusionados. Ya estaban dolidos por el retraso
que ellos deploraban en las esperadas reformas. Y a eso se afiadia ahora
el que ‘sus esperanzas de cambio no hallaban cumplimiento. Por eso
sacaron la conclusién que el Concilio estaba siendo traicionado y levan.
taron su clamorosa protesta contra el.Papa y sus directrices.

Hans Kiing fue qu1zas el autor. mas representativo y ‘conocido de esta
tendencia. A su- juicio, el prestigio de la Iglesia- catdlica habia llegado
hasta el méximo a la hora de prometer una genuina reforma. Pero tras
el Concilio y la vuelta a muchas de las précticas. anteriores, juzga  que el
desprestigio del catolicismo- ha llegado. a sus niveles mds:bajos. No duda
en decir en su famoso libro “Ser cristianc’: - “Si -se estudia a fondo la
falta de direccién y de programa en la -Iglesia, no se puede per menos
de constatar que la Iglesia se ha quedado muy atrasada no sélo respecio
al tlempo sino también y schre todo respecto a su propia misién”'. Y
acompafia esa apreciacién general con todo.un:conjunto de criticas con-
cretas, cuyo - denominador: comdn es la falta de libertad. - ‘

Nosotros estamos  convencidos que no se traté de una traicién - al
Concilio, sino que. la Iglesia catdlica 'se rehusé a seguir la- trayectona
marcada por el protestantismo y- amphflcada por la’ Ilustracmn Y la razén
evidente es porque la Iglesia quiso ser fiel a si misma y no convertirse
en imitadora del pensamiento ilustrado, precisamente en un,tiempo en
que sus consecuencias lastimosas se-estdn poniendo més de. relieve.Si la
Iglesia en el siglo XIX, con la euforia- del- progresismo -y. del ‘liberalismg,
podia parecer como. desviada de la corriente cultural preponderante,:hoy
las criticas al progreso técnico 'y al liberalismo individualista brotan de
todos los sectores sociales. Triste ‘hubiera -sido-que en ese momento -la
Iglesia catélica se hubiera subido al carro de las esperanzas modernas e
ﬂustradas. ¥ : : :

La Iglesia quiso, pues, seguir su tlayectoua propla populal y soli-
daria, aunque eso. no - signifique rechazar la urgencia de constantes re-
formas e innovaciones. Pero algunocs criticos pensaren- que no habia otra
senda de reforma gque la que habia irazado la Tlustracidn. .Si la Iglesia
hubiera seguido esa pauta, habria reconocido- el profundo error de “su
historia y la verdad liberadora del protestantismo liberal. Pero.de hecho
el prot&stantismo estd ahi ya inventado y con largos afios de vida para
quienes juzguen que es el camino auténticamente: evangehco. Es una rea-

| Hans Kiing: “Ser cr'istiano” Madrld 1977 .p. 660.
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lidad existente. para los que anhelan .la libertad individual y la autonomia.
La Iglesia se ha hecho hoy mds consciente de su tradicién y de sus valores
que van por sendas diversas, menos racionalistas y . més, religiosas... .

Y si eso vale para la actitud general de la Iglesia en el mundo, pen-
samos que tiene mayor trascendencia para nuestra Iglesia latincamericana.
Juzgamos con Puebla que en’ la. religiosidad de nuestro pueblo no sélo
se han manifestado los rasgos pecuhares de su cultura, sino a la vez las
caracteristicas del catolicismo, con- su apego a -las miltiples mediaciones
y su sentido popular. En este sentido la linea de evangelizacién de la
cultura propugnada por Puebla nos parece ir verdaderamente por ‘1a linea
de una. reforma. t1plcamente catdlica y popula1.

No nos ocupariamos de este tema, si en América Latina no se hu-
bieran,.también. manifestado actitudes catlicas muy semejantes a las de
H. Kung que resultan tanto mds  discnantes, cuanto nuestro pueblo en
sus grandes mayorias se siente més ajeno de ese espiritu protestante e
ilustrado, tan caracteristico de la secularizada Europa. Si en:el caso de
Kiing. nos hallamos ante un catdlico con espiritu protestante €. ilustrado,
en los autores latinoamericanos podemos decir que estamos ante hombres
con esplntu protestante y europeo. Y lo curioso es que pretenden expresar
lo maés genuino latinoamericano.

Nos vamos a referir. en. este artlculo ala contrapos1c1on entre 1asgos
tipicos del espiritu catélice-frente al de ese protestantismo liberal y secu-
larizado que nos transmite el -alma- de la Ilustracién. Insistimos en que
nos referimos al protestantismo liberal.- Pues no deja de ser nota curiosa
latincamericana el .que con: mucha- frecuencia los protestantes sean maés
sacralizados que los:.catblicos. y ostenten una seguridad en su fe que
desborda lo vivido por los catblicos y -muestren consiguientemente un
fanatismo que  sorprende. a .nuestro pueblo mds .bien  tranquilo y poco
apasionado.. S6lo . algunos. grupos ecuménicos y.liberadores parecen mos-
trar -entre  los protestantes de América Latina. los rasgos que sefialamos
como caracteristicos del protestantismo liberal que es el que marca la
huella intelectual y progresista.

La confrontacién va a ser- entre rasgos . esp1r1tuales més que entre
contenidos -de doctrina. Por eso-es frecuentemente posible el que catélicos
manifiesten rasgos del espiritu protestante y al revés, Pero juzgamos que
la Iglesia postconciliar ha querido mantenerse firme en su espiritu catélico
y ha decepcionado por esc a los que en su seno esperaban. un camblo
de espmtu en la direccidn de la Tlustracibn.

PR TIA

"El Espiritu del Libre' Examen -

v El libre examen aparece.comoc una. de las primeras caracteristicas
del mevimiento protestante .y mds contrapuesta. a la unidad catélica,
Frente . al espiritu mas medieval y popular .del catolicismo, se levanta el
modemne individualismo que va a marcar el pensamiento europec contem-
pordneo. Claro. estd que el libre examen no surge en Lutero como teoria
de la libertad de pensamiento. Lutero estaba convencido de poseer la
finica y absocluta verdad del mensaje evangélico. Pero fue su actitud in-
dividualista, .capaz de oponerse:a la tradicién, les concilios. y al Papa, la
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que generd el nuevo espiritu de libertad en la interpretacién de la Escri-
tura. Lo que Lutero habia hecho, lo podian hacer igual los demds refor-
madores de donde surge un libre examen de hecho, aunque todavia no de
derecho. :

"Va 'a ser la Hustracién Ta que hace del libre examer no wa mero
hecho, sino un ideal de convivencia. La libertad es la norma bésica en
el ‘campo religioso. J. Locke lo expresa ya asf: “nadie estd ligado por la
naturaleza' a Iglesia o secta alguna, sino que cada hombre se une a ella
voluntariamente, porque cree haber encontrado la verdad religiosa, el
culto més sinecero-a Dios. La causa de su entrada en la comunidad es la
esperanza de salvacién y esta esperanza lo hace permanecer en esta fe.
Si descubre algo erréneo en la doctrina, algo inadecuado en el culto, con
la misma libertad que se ha unido debe desunirse, librarse: para siempre,
ya que no puede haber mds vinculos que los relacionades con la eterma
salvacién. Y una Iglesia toma su fuerza de esos miembros voluntane)s
congregados por ese doble fin™ 2,

A esa insistencia en la libertad individual para decidir lo religioso, se
une en el campo protestante, y lo amplifica més la Ilustracién, el recha-
zo' de toda autoridad religiosa o la reduccién creciente del valor de esa
autoridad. El libre examen significa precisamente eso. No hay més auatori-
dad que el texto biblico. Toda otra autoridad en la Iglesia queda some-
tida ‘al juicio’ dltimo del mdividuo que interpreia ka Biblia. Y la Ilustra-
cién prolonga esa liberalizacién, suprimiendo la autoridad del texto bi-
blico 'y reduciendo todo al dictamen de la propia conciencia.. Sélo alli
esta la gemuna palab1a de Dios. Lo mismo Rousseau que Kant ven en la
conciencia la expresién suprema del testimonio de Dios.

De-esa manera el libre examen conduce imexorablemente a un pIu.ra-
lismo divergente de sectas que nunca aleanzan a safisfacer las preten-
siones individualistas de los eristianos, Tiende. asi a haber tantas sectas
como creyentes, o cuando éstos se refinen, cada uno comserva sw posibili-
dad de divergeneia y discrepancia. El pluralismo se saluda como expre-
gién noble de la libertad. Y entra asi en la fe la competencia propagan-
dista, caracteristica del liberalismo econémico. Cada una de las sectas
lucha por conseguir adepics haciendo ofertas de salvacién y multiplican-
do las técnicas de propaganda. Como en lo econémico, el cliente se con-
sidera con la suprema decxs1on de elegir y esperar que la propaganda le
informe y le adule.

No pretendemos demostrar com testimonios, el caracter protestante
del libre examen, pues se trata de algo ficilmente reconocido por todos.
Vamos a limitarnos a unas referencias de F. Schleiermacher en quien esa
tendencia alcanza una meta suprema y nos presenta el ideal de la libertad
sin el menor condicionamiento. Refiriéndose a la religién personal y
propia de cada uno, insiste en que “cada uno debe temer conciencia que
la suya no es més que una parte del tode, que con respecto a los objetos
que le afectan religiosamente hay otras maneras de ver tan piadosas como
las suyas y sin embargo diversas, y que oiros.elementos de la religién
que  brotan de 1ntu1c1ones y sentlmlentos que son necesarlos Ie faltan

2 John Locke: “Carta- sobre la tolerancia y otres escritos”. México, 1970, p. 28"




Medellin, vol. 9, n. 33, Marzo de 1983 _ 121

completamente” . Por eso la auténtica religién, alejada de la metafisica
y de la moral, “pone al espiritu en un estado de libertad ilimitada™. Para
cada uno lo tinico importante es “encontrar el punto donde se pueda
descubrir esa relacién con este Infinito™.

La vaga unidad que pretendia mantener la religién ante las luces de
la razén, se pierde ahora definitivamente ante el predominio de las intui-
ciones y de los sentimientos. Cada uno posee su propia religién tnica y
personal, expresién de su propia manera de ser. Y ese pluralismo esencial
constituye la mayor riqueza de la religién, ya que ninguno puede por si
solo captar lo Infinito en forma absoluta y totalizadora.

De ahi se sigue naturalmente la inutilidad de la Iglesia, como con-
gregacién de los que participan en la misma fe. Nos lo dice abiertamente.
La Iglesia “lejos de ser una sociedad de hombres religiosos, no es més
que una asociacién de seres que estdn en biisqueda de la religién. Y
por eso me parece natural que sea opuesta casi en todos los puntos a la
de los hombres verdaderamente religiosos”*. Son dos cosas distintas- la
religién pura que viven esos iniciados y la que practican las grandes masas
en sus asambleas multitudinarias y coartadoras de la genuina libertad.

A lo sumo la verdadera religién podrd tener lugar en pequefias co-
munidades en las que se puede hallar una comunicacién plena de la propia
riqueza religiosa en un ambiente de respeto donde cada uno admira las
actitudes de los demés y puede quizds acoger elementos integrables en su
propia religién. “Cuando sus ciudadancs se retinen, cada unc lleno .de la
fuerza que le es propia y que quiere derramarse sobre los otros, a la
vez que con el deseo de llenarse de todo lo que los otros le pueden
ofrecer”, entonces es posible la comunidad de creyentes, pues. alli “cada
uno no es mds que una unidad con todos”. “El que se destaca de los
otros es para proponerles su propia intuicién como objeto de su parti-
cipacién meditativa” e “inculcarles sus propios sentimientos sagrados™.
En esos casos, cada uno expresa lo divino que hay en él y “la comunidad
le sigue con un silencio sagrado”. Todos participan alli de “un sentimiento
de la més perfecta igualdad”. Se trata de “un coro de naturaleza superior,
respondiendo en un lenguaje sublime que le es propio a la voz que le
invita” °,

Nos encontramos aqui ante una postura plenamente protestante que
lleva hasta el extremo el individualismo y suprime no sélo la autoridad
jerdrquica, sino aun todo rastro de autoridad comunitaria. La Biblia ha
perdido del todo su valor normativo y congregador, pues estd expuesta
a un literalismo que hace de la religién letra muerta®. Las mismas reu-
niones de los hombres religiosos son absclutamente libres. Cada wuno
‘aporta cualquier intuicién o sentimiento que sienta en su corazén. Y todos
son - libres. para acoger de él lo que les parezca. El pluralismo se reduce
a individualismo y se ve ahi el culmen del proceso de .concientizacién
religiosa.

3F. Schleiermacher: “Discours sur la religion”. Parfs, 1944 (Trad. franc.), p. 158.

4 Lug., cit.,, p. 245. . :

5Lug., cit.,, pp. 2388ss. :

¢Lug., cit.,, p. 198. En éste como en otros puntos nos referimos exclusivamente al
Schlaeiermacher de los “Discursos sobre la religion”, no al de los “Sermones” o al de
“La fe cristiana segiin los principios de la iglesia evangélica™.
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‘Este pluralismo sin fronteras es algo que resulta natural dentro..del
protestantismo:liberal, heredero de la Reforma .y de la Ilustracién. Como
dice “Una guia de teologia protestante para laicos”: “las diferencias de
pensamiento habrian de perturbar al hombre que cree poseer un grupo
de doctrinas reveladas por Dios. Si uno cree esto, habrd de concluir que
se equivocan todos los que no estdn de acuerdo con él. .. Pero si tomamos
la posicién de.que la verdad humana es siempre finita, entonces hemos
de. dar la bienvenida a la diferencia”’. Consiguientemente la presencia
de una autoridad en ese plano resulta superflua.

Que esta sea la linea protestante. que ha predominado en la cultura
occidental, estd fuera de discusidn. El hecho novedoso estd en su infil-
tracién dentro del campo catdlico y en los -esfuerzos que se hacen por
conciliar ese individualismo disgregador con el espiritu catdlico de unidad
universal. Y ‘del mismo modo, los intentos de conciliar la dimensién je-
rdrquica del catolicismo ccn esa mentalidad autonomista. La apertura
que .el Vaticano significéd en el ejercicio de la autoridad ‘fue entrevista
como camino hacia esa independencia individual de la razén y la’ propla
conciencia.

Hans Kiing es quizds una de las figuras mds representatwas de esta
corriente y su mismo conflicto' con las autoridades jerdrquicas lo ha con-
vertido  de alguna manera en simbolo de esa tendencia.' En todd su obra
resuena una llamada a la libertad "que puede interpretarse en sentido
catélico, pero que en su conjunto manifiesta claros rasgos del individua-
lismo protestante que desconoce la autoridad. Por eso Kiing ademés -de
influido por el protestantismo se nos revela seguidor entusiastd de” la
Ilustracién. El gesto de- Juan XXIII de abrir ventanas exigiendo aire re-
novador en la Iglesia, lo considera como un comienzo que ha de llevar
d:la meta de la plena: libertad de los individuos y a la reduccién de la
autoridad a una. influencia moral que se hace e]emplar por- su f1de11dad
consecuente. ‘

Al hablar de la Iglesia, siempre pone en pnmer término la neces1dad
de la libertad. Libertad :que es la proclama de Pablo, pero que en Kiing
parece unir a ese sentido primario los tonos nuevos de la rebeldia pro-
testante y de la proclama de la Ilustracién. Por eso més que de un texto,
hay que juzgar de su visién de conjunto. Pero siempre esa nota resuena
con:insistencia preferente. “La Iglesia puede y debe ser a todos los niveles
una comunidad de hombres libres”. “Donde no hay libertad, no estd el
Espiritu- del Sefior. Esta libertad, por mds que haya de realizarse en la
existencia del individuoc, no debe ser en la Iglesia un mero- llamamiento
moral (ordinariamente. dirigido a los otros). Tiene que ser efectiva en
la configuracién- de la comunidad eclesial, en sus instituciones y consti-
tuciones, de suerte que é&stas nunca puedan tener um caridcter opresivo o
represivo”. -“Nadie en la Iglesia tiene derecho a manipular, reprimir o
suprimir, abierta o solapadamente, la libertad fundamental de los hijes
de Dios y establecer la soberania del hombre sobre el hombre, en_lugar
de la soberania de Dics”. Por eso exige que la Iglesia sea “amblto de
libertad y abogado de la libertad en el mundo™®.

7W. Hordern. N. York, 1957.
8 H. Kiing, Lug., cit.,, pp. 613ss. -
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. En medio de expresiones paulinas, no cabe duda que escuchamos
muchos textos democratizadores que no han sido caracteristicos de la
Iglesia desde los dias de Pablo que se sentia dotado de plena autcridad.
Ese sentido de la libertad moderna en Kiing se confirma més, cuando
descubrimos en su obra una clara tendencia relativizadora de la autoridad
y de sus puntos de apoyo. Con tonos que dejan claro su escepticismo
sobre la fundamentacién del poder jerdrquico, nos dice que “sea lo que
fuere del problema de la fundamentacién exegética (de la- autoridad de
Pedro) y de la institucién divina o humana de un servicio petrino per-
manente en la Iglesia”, lo que juzga importante es el modo de su -ejer
cicio. Y del mismo mode nos dice: “No tendria sentido exponer una tras
otra las miltiples. objeciones contra la fundamentacién biblico-histérica
del primado jurisdiccional y doctrinal de Pedro y los obispos de Roma,
que los. protestantes y los ortodoxos presentan y los catohcos por su
parte, apenas resuelven satisfactoriamente™ ?.

Sobre fundamentos dogmadticos tan 1nsegu1os es natural que la auto-
ridad quede relativizada y se le “pueda exigir con més facilidad el cambio
deseado. Por eso recalca que la Iglesia “durante este tlempo no puede
pretender, sea por revolucién o por evoluecién, abierta o' solapadamente,
instaurar una teocracia' religioso-politica ni conquistar-forma - alguna- de
poder” '°. Y no creemos que sea suspicacia el pensar que ahi-irata Kiing
de describir lo que, a su juicio, es la actual situacién de la Iglesia catdlica.
Por eso la condicién de ‘toda posible ‘tenovacién se halla en la renuncia
total de esos poderes que él juzga antievangélicos. ““Sin renunciar al poder
‘espiritual’ es tan imposible“la re-unién de las Iglesias cristianas separadas,
como la renovacién radical de la Iglesia catélica segiin el evangelio” ',
Es decir, se trata de renunciar a lo que histéricamente ha sido el catoli-
cismo y tender hacia formas protestantes sin duda de las inspiradas por
la. Tlustracién -libertaria. Y para eso nos habla de un podem puro y evan-
gehco que no es' mis que servicio. Se-trata de reprimir la autondad al
servicio dél individuo aislado y auténomo.

Uno podria pensar que Kiing'y otros se sienten mﬂuencmdos por la
cultura dominante que se ha fundamentado en la tradicién del libre examen
y de la libertad ilustrada. Pero enseguida -advertimos que esa influencia
tan. tipica de. la sociedad moderna influye igualmente en América Latina
y hasta se trata de expandir en nombre de los derechos y reivindicaciones
«del pueblo. Nos pretenden hacer- complendm que los intereses del pueblo
latinoamericano coinciden con las -aspiraciones de la sociedad bu1guesa
y moderna, donde el individualismo es la nota predominante.

En esta direccién nos encontramos con la obra de Leonardo Boff
que continda fielmente el pensamiento de Kiing y a veces con agresividad
més clara y protestante. Emprende una ardua -lucha por la supresién de
la autoridad en la- Iglesia y la independencia auténoma de cada una de
ias' pequefias comunidades de base a las que el Sefior s¢ comunica. Asi
nos lo formula en infinidad de textos vy -variaciones. “La comunidad se
considera la depositaria del poder sagrado y no sélo alguncs de ella. No

9 Luig., cit,, p. 630.
10Lug., cit., p. 643.
It Luig., cit., p. 633.
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se muestra andrquica en el sentide de prescindir de todo poder y orga-
nizacién, pero es contraria al principio de monopolizacién del poder en
las manos de un cuerpo de especialistas, por encima y fuera de la comu-
nidad. Predomina la circulacién de los papeles de coordinacién y ani-
macién, siendo el poder funcién de la comunidad y no de una persona.
Lo que se rechaza no es el poder en si, sino su monopolio que implica
expropiacién en funcién de una élite. No son pocas las comunidades. que,
a causa de esta postura bdsica, mantienen una sospecha contra todo vo-
cabulario que dencta autoritarismo y concentracién de poder (dirigente,
animador, jefe, coordinador)’ ‘2.

Para confirmar ese modelo de Iglesia se recurre también a una imagen
de Jestis que se nos dice no tuvo la menor pretensién de autoridad. Aqui
como en otros lugares se seleccionan los textos ad hoc y se sumergen en
el silencio los que van en otra direccién. Y lo mismo se describe a la
Tglesia apostélica, olvidando también: insignes textos de Pablo. Y cuando
los textos todavia mis autoritarios de las cartas pastorales le parecen una
objecién, los aisla del resto del N. Testamento y los considera como tuna
aberracién tardia. Por eso no tiene inconveniente en decir: en la Iglesia
primitiva “predomindé la linca de las epistolas pastorales donde aparece
el ministro con peder recibido por la imposicién de las manos, danda
origen a las 6rdenes diferentes en la Iglesia”. Para él ahi reside el foco
que se. ird manifestando “como discriminacién entre los hermanos en la
fe hasta el punto que los ordenados capturen para si- todo el poder en
la Iglesia” ®.

Una vez supumlda de esa manera la ]erarqula ahenante cada una
de las comunidades se sentitd mdés libre y més auténoma para su propio

- actuar independiente. “El modelo de Iglesia-institucién-poder ya dio todo
lo que podia haber dado® '. Ahora se trata de una Igléesia nueva en la
que predomina la libertad de cada una de las comunidades. Cada una
de ellas (pues se supone que en su seno la unidad es inquebrantable) es
auténoma y no tiene por qué someterse a la autoridad de la Iglesia uni-
versal. “La nueva Iglesia deberd usar una inteligente estrategia y téctica;
no deberd entrar en el esquema de condenaciones y sospechas como podra
hacer el Centro”. Y “en caso de estar critica y profundamente convencida
de su camino, deberd tener el coraje de ser desobediente en el Sefior .y
en el evangelio a las imposiciones del Centro” '*. Aqui tenemos la clara
y contundente afirmacién del libre examen de las comunidades de base
ante la autoridad de la Iglesia universal. Estamos en plena concepcién
protestante y de individualismo ilustrado. -

“Hemos visto una de las notas caracteristicas delvespiritu protestante
e ilustrado y la nostalgia que suscita en los medios catdlicos aun de
nuestro Continente. El ansia de libertad es hoy uno de los ingredientes
de nuestra sociedad. Pero de ordinario se vive con un sentido individua-
lista que rompe la solidaridad tradicional en los pucblos. De la misma

manera el libre examen no puede florecer sin' el desmembramiento cre-

12 Leonardo Boff: “Igreja. Carisma e poder”. Petropolis, 1981, p. 187.
13 Lug., cit,, p. 79.
4 Lug., cit.,, p. 101.
I5 Lug,, cit,, p. 107.
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ciente de la Iglesia, como lo testifica la tradicién protestante. Sin embargo
las voces catdlicas parecen Suspirar por una libertad que mantenga sin
embargo la cohesién del pueblo cristiano y de sus grandes masas. Y es
ahi donde nos parece que se halla el problema fundamental. La aceptacién
del principio protestante del libre examen hay que pagarla con la renuncia
a la unidad. Y este es el precio que la Iglesia catélica no quiere pagar,
pues estd convencida que, a pesar de sus limitaciones histdricas, significa
un bien esencial para el cristianismo y para nuestros pueblos latinoame-
ricanos. Las opciones reales se han de hacer con clarividencia y perci-
biendo los bienes que hay que perder. Por eso la Iglesia juzga que los
que prefieren el libre examen tienen a su disposicién el campo protes-
tante. Y que la protestantizacién del catolicismo significa una traicién a
-+ mropia esencia y un empobrecimiento para la tradicién y para el pueblo.

La Critica. Secularizadora

Como segunda caracteristica del espiritu protestante- e. ilustrado se-
fialamos la tendencia nunca interrumpida de una purificacién :del ‘mensaje
religioso, tratando de reducirlo 2 un minimo - imprescindible y despojdn-
dole de posibles adherencias sacrales. La reforma de Lutero comenzd
ya con ese afin apasionado. por llevar al cristianismo a su pureza pri-
migenia y liberarlo de -cuantas capas “supersticiosas” se habian ido de-
positando sobre él. Por ese podemos decir que el protestantismo desde
los dias de Lutero cobra su personalidad en coniraste con.el catolicismo
al que reprocha su falta de pureza y de critica. Aun entre nosotros y en
grupos protestantes mds sacralizados que el mismo catolicismo, es corriente
que la evangelizacién se realice siempre contraponiendo la nueva doctrina
con la catdlica a la que rechazan por su contaminacién con elementos
culturales advenedizos: Apenas si se puede concebir el protestantismo
sin un catolicismo popular sobre el que ejerce su. critica unplacable y
secularizadora:’

Pero el dinamismo de esa tendenma critica- es 1mplacable Lutero
creia poderle poner una meta con la aceptacién infalible: del contenido
biblico. Pero el protestantismo ilustrado rompié esa valla y empezé a
desacralizar la persona misma de Cristo, la sobrenaturalidad de la salva-
cién.y a desmitologizar la mayorfa de los pasajes de la Biblia, La critica
apasmnada de Lutero contra los santcs, las peregrinaciones o las indul-
gencias se ha convertido ahora en la critica de los milagros, de la inspira-
ci6n biblica y de la verdad histérica de muchos relatos. La reduccién de
todas las mediaciones religiosas a la persona de Cristo ha llevado a la
casi eliminacién de toda auténtica mediacién.

Paul Tillich, al tratar de describir la caracteristica esencial del pro-

testantismo, viene a confirmar esta tendencia. Describe la situacidn de
nuestro mundo contempordnec y descubre que la lograda autonomia
religiosa ha creado en muchos hombres una angustia ante la seguridad
perdida. La critica implacable ha venido a arrojar al hombre a un cierto
vacio existencial del que trata de evadirse. Segiin él, en esta situacién,
“la Iglesia catblica estd 10gicamente en una situacién de privilegio, pues
es la tnica realmente heterondémica. Es la tnica que posee una tradicién
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y una autoridad inquebrantables. Por consiguiente la Iglesia catdlica
ejerce una poderosa atraccién sobre el hombre de nuestro tiempo y ex-
perimenta, frente a la destruccién de su autonomia, un mtenso sentimien-
to de triunfo” %

Sefialemos, como nota- aclaratoria de este texto, que fue escnto con
bastante anterioridad al Vaticano II Io que lo aleja bastante de la situa-
cién contempordnea. Pero ademds juzgamos que su vision resulta muy
parcial valorizada sobre todo desde América Latina. Y la razén es que
entre nosotros el protestantismo s¢ identifica pricticamente con el fun-
damentalismo. Y de esa manera los grupos protestantes. ostentan una
seguridad mucho mdas cerrada y fandtica que los catblicos. De hecho, en
nuesiros pafses, son caracteristicas protestantes (de protestantismo fun-
damentalista): el fanatismo, el sectarismo y la heteronomia ante un con-
junto de libros que les confieren las mdés aplastantes seguridades.

Pero volviendo a nuesira argumentacién, Tillich contrapone la
seguridad catdlica al rechazo tipicamente protestante de las mediciones
confortadoras que alejan de la situacién lmite. Por eso, a su juicio, la
auténtica " actitud protestante exige ‘‘una Iglesia que se somete a una
autocritica -profunda 'y que desecha todo cuanto pueda disminuir la
gravitacién de la situacién limite: el sacramento que por su accién maégica
protege conira la amenaza Gltima; el misticismo que supuestamente per-
mite alcanzar la absoluta unidad con lo incondicional y eludir de este
modo-la amenaza dltima; la supercherfa que pretende brindar garantias
espirituales no sometidas a la incertidumbre de la existencia humana; la
autoridad eclesidstica que se proclama como portadora de una verdad aje-
na a toda amenaza o error; el culic que permite alcanzar el estado de
éxtasis y que encubre el incumplimiento del reclamo divino”.".

También Kiing ve en el protestantismo la caracterfstica de la critica
v la ‘reforma. “Es protestante en su actitud béisica quien en todas las
tradiciones, doctrinas y précticas eclesidsticas centra  preferentemente su
atencién en la constante apelacién critica al evangelio (Escritura) y ed la
constante reforma plactlca segin la pauta del evangeho” %, Con la
peculiaridad que cuanto mds liberal es el protestantismo, mds se somete
el mismo evangelio a la critica de la propia conciencia y de las ciencias.

"También Boff repite esta caracterizacién. “El evangelio puede apare-
cer fundamentalmente en dos estilos de vivencia cristiana: uno que-asume
con entusiasmo y sin’ mayores prevenciones las mediaciones histdricas
porque‘ve -en ellas presencia del evangelio y forma concreta de- presen-
cializacién de Jesucristo y de su causa. Otro someterd continuamente
todas las mediaciones a una vigilante critica porque no ve en -ellas al
evangelio ni a Cristo vivo; las verd como uha ' construccién humana y
buscard incesantemente una pureza siempre mayer de lo evangélico”. Y
aiiade que ‘“‘el ploblema central entre el catolicismo romano y el pro-

+antant] o se sitfia en este sunic” 12V naef nne wavala 11 nmiamin falants
lUDlﬂllLLDulU [SLvaa= R AN Wil VOL\J‘ JLJU . ES oL 1Ivo L\v Wil O YLVHLU LGLQLLLU

protestante.

16 Paul Tillich: “La era protestante”. Buenos Aires, 1965, pp. 283ss.
17 Lug., cit., p. 291. o
18 K{ing, Lug., cit.,, p. 639.

19 Boff, Lug., cit., p. 125.
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Si venimos ahora a ver hasta qué punto se ha llevado a cabo la cri-
tica purificadora en- el campo protestante, nos encontramos que tras la
gran eliminacién purificadora llevada a cabo por Lutero, sobreviene la
purificacién mucho mds devasiadora de un Lessing que reduce la Biblia
entera a uno de tantos libros en los que se contiene la religién natural,
comiin a todos los hombres. Y en una tercera etapa, Schleiermacher viene
a eliminar de la religién hasta la nocién del Dios personal y la exigencia
de la moralidad que eran los dos pivotes de la religién - ilustrada.

Para Schleiermacher no sélo han -desaparecido  los dogmas, los
sacramentos y la jerarquia, sino que la Biblia misma se convierte en
instrumento de una religién que mata por la letra ?°. Jesiis no pasa de ser
un modelo ideal de la actitud religiosa y del sentimiento de relacién con
el Infinito. La misma preocupacién por la existencia de Dios en el mun-
do o fuera de él no pasa de ser mitologia hueca. Mds atin:  “si no podéis
negar que la idea de Dios se acomoda a no importa qué intuicién del
Universo, debéis estar de acuerdo en que una religién sin Dios puede ser
mejor que otra con Dios”?'. Es decir la purificacién ha venido a arrasar
con todo lo que es contenido y sélo queda ahora un sentimiento de€ depen-
dencia del Universo, independiente de toda ‘metafisica y de toda moral.

La verdadera religién “no busca determinar y explicar el univefso,
seglin su naturaleza, como lo hace la metafisica.. No busca perfeccionarlo
y acabarlo por el desarrollo de la libertad y del divino libre albedrio del
hombre, como lo hace la moral. En su esencia no es ni pensamiento ni
accién, sino contemplacién intuitiva y sentimiento. Ella quiere contem-
plar intuitivamente - el Universo. Quiere espiarlo piadosamente  en las
manifestaciones y en los actos que le son propios. Quiere dejatse captar
y arrastrar, en una pasividad de nifio, por sus influencias directas’.
“Quiere en el hombre, no menos que en todo otro ser particular y finito,
ver lo Infinito, la huella, la representacién de lo Infinito™ 2.

Evidentemente que la postura ‘de Schleiermacher es de alguna ma-
nera limite. Perc muchas de las corrientes del protestantismo ilustrado
han terminado en ese o semejantes extremos. Y lo que vamos a encontrar
en los autores catdlicos que se dejan influenciar por €sa ansia protestante
de purificacién critica es la amenaza mds o menos inconsciente de llegar
a desnudar la fe de sus formas e impedir que pueda seguir. viviendo.
Pehgro que se hace tanto mds grave cuanto menor es la formacién reli-
giosa de los que entran en ese proceso secularizador.

Kiing pretende manténerse fiel no sélo al dogma catélico, sino ala
moral y al culto. Pero su tendencia es de talante tipicamente protestante,
en cuanto trata de elithinar del cristianismo todo lo que, a su juicio, no
es lo esencialmente evangélico. Ha sobrepasado con mucho la norma de
la aceptacién de lo biblico, pues entra en un procesc de desnutolooqzacwn
que va a llegar a chocar con la docirina tradicional. Pues parte ablerta-
menie del principic de que “los evangelios fueron escritos en una época
de hombres que pensaban mitoldgicamente para hombres que pensaban

20 Lug,, cit., p. 236.
2 Lyg., cit., p. 201.
221ug,, cit,, p. 151,
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mitoldgicamente” 2. Con esos presupuestos su intencién directriz parece
ser el reducir el cnstlamsmo a un minimo imprescindible en los planos
del dogma, de la moral y del culto.'De esa manera pretende facilitar la
fe del hombre moderno, aunque quizds ponga en peligro la de los creyentes
mds tradicionales.

Si nos fijamos brevemente en algunos puntos caracteristicos de su
visién. de la: Iglesia, enseguida nos encontramos con la tendencia seculari-
zadora. En efecto, nos asevera que la Iglesia “no fue fundada por Jests;
surgié después de su muerte remitiéndose a El, como al Crucificado vivien-
te”” #*, Consiguientemente la organizacién total de la Iglesia no proviene
de Jests, sino de practicas antiguas mudables todas ellas. Las comunida-
des més antiguas de Pablo “son comunidades de libres servicios carismé-
ticos” 2%, De este modo se relativiza no sélo la actual organizacidén de la
jerarqufa, sino aun la misma existencia de la jerarquia. Al ser todo cam-
biable en la Iglesia, la jerarquia empieza a aparecer como el tnico obsti-
culo para legar a la comunidad ideal que se nos pinta con colores evan-
gélicos e idilicos.

Pero esa relativizacion desacralizadora no se reduce a la Iglesia,
sino que llega al mismo Cristo. La preexistencia del Logos que es testi-
moniada por los textos mads antlguos del N. Testamento no pasa de ser
una forma mitolégica de expresién. atribufble a la mentalidad antigua:
“la diferencia entre pre-existencia ideal y real era de escaso interés para
una época que, por influencia de,Platén, consideraba reales las ideas” 2.
El nacimiento virginal de Jests ° atestlguado s6lo por los prélogos de Ma—
teo y de Lucas, no pertenece al ndcleo central del evangelio”. Se trata de
una “leyenda teolbgica (etioldgica) que aflora al margen del N. Testa-
mento” ¥, Del mismo modo se relativizan las interpretaciones neotes-
tamentarias de la muerte de Jestis. El mismo hecho central de la divinidad
de Cristo se interpreta con tal ciimulo de ambigiiedades que -ofrece ‘esca-
patoria para las més opuestas posturas. Y consiguientemente el mismo
misterio de la Trinidad queda afectado por la critica y parece también
perderse en los fosos de la desmitologizacién,

Y sin embargo, en medio de esa poda secularizadora se trata de
mantener lo que se juzga esencial en el N. Testamento: el hecho de la
resurreccién. El mensaje” pascudl anuncia taxativamente que Jesis al
morir no fue a parar a la nada, sino que por la muerte y en ella pasé a
esa dltima realidad inasible y omnicomprensiva que es Dios vy fue asumido
en ella®. Toda la extensién de la fe parece ahora quererse concentrar e
intensificar en este punto clave. Se trata asi de conjugar la necesidad
desmitologizadora del hombre moderno con la fldehdad a lo esencial del
evangeho v

Nos hallamos aqui ante la misma tdctica purificadora que utilizé
Lutero, cuando desacralizé todo un amplio mundo de mediaciones cds-

23 Lug., cit., p. 523.

24 Lug., cit., p. 607.
25 Lug., cit.,, p. 623.
26 Lug., cit., p. 566.
27 Lug., cit., p. 580.

2 Lug,, cit., p. 454.
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micas y:redujo a la sola Biblia el camino mediador hacia- Dies. Ahora
Kiing prosigue la obra, eliminando. cuantc le parece secundario y acce
sorio- en la misma Biblia, para quedarse con la esencia mds concentrada
de ella. Es decir, se coloca en la linea de un protestantismo ilustrado, no
del todo extremista.

Pero- ya desde ahora insistimos en 10 inestable y peligreso de esa
actitud sobre todo para las grandes mayorias del pueble. De hecho, a
prictica secularizadora protestante que ha conservado un elemento esen-
cial dnico del mensaje o ha incurrido en nuevas formas de fanatismo
sectario, al comcentrar toda la pasién de la fe en un solo punto (y por
aqui van las lineas fundamentalistas que hemos seflalado), o se ha des-
lizado progreswamente en la increencia mis o menos total. En efecto
{no hay una cierta inconsecuencia en la postura de Kiing y otras semejan-
tes. que muestran un criticismo radical a lo large de toda obra, pero que
sin embargo refrenan su critica feroz en el punto fundamental y alli es
sustituida por la reverencia acogedora? ¢No resulta semejante postura
intelectualmente poco consecuente: y vitalmente poco duradera? ¢(No han
incurrido por esa via muchos creyentes en el escepticismo y en el rela-
tivismo descorazonador?

No queremos pasar a otras cuestiones més practicas o clticas.
Béstenos ‘aludir a su- durfsima polémica con el Papa, Pablo VI, con mo-
tivo de la “Humanae vitee” o de los matrimonios mixtos. Sus palabras
criticas bullen por ‘todas partes con gran seguridad. “El ‘magisterio’ de
la Iglesia es ejercido por el Papa  y también por muchos obispos de
manera autoritaria y em gran parte pre-conciliar, sin la colaboracién de
los tedlogos, acreditados em el concilio y mucho més necesaria después
de él. Antes y después del concilio domina en Roma una teclogia precon-
ciliar finamente pulida en casos particulares. Antes y después del concilio
se regalan -a la Iglesia ‘enciclicas, decretos y cartas pastorales que no
estin cubiertas -en puntos decisives por el evangelio, no son realmente
entendidas por la mayoria de los hombres de hoy y no pueden tampoco
razonarse por la teologia™?. Es la consecuencia normal de sus presupues-
tos criticos y de la supresién de toda fundamentacién dogmética de la
autoridad eclesial.

Hemos. senalado sorpresa por esta presencia del espiritu protestante
en medio de los. catélicos. Pero de nuevo crece nuestra sorpresa al en-
contrarlo en los catdlicos latinoamericanos. En concreto no deja de
llamarnos la atencién que L. Boff, tratando de desecubrir una nueva
teologia para los pueblos oprimidos, termine recurriendo a las mismas
tesis eclesiolégicas que’ Kiing - ha elaberado para las minorias més
secularizadas de Europa. Si la purificacién secularizadora -de la fe es
destructora aun en medios mds racionales y de larga formacién ¢serd
capaz de crear una nueva forma de catolicismo en nuestros pueblos
agricolas a los que Boff se refiere, al hablar de las comunidades de
base?

Boff parece moverse, sobre todo en sus tltimos escritos, en esa linea

29H. Kiing: “¢Infalible? Una pregunta”. Buenos Aires, 1971, p. 14. Y sobre todo
ver el dossier publicado por los obispos alemanes sobre el mtercambm de cartas con
el autor. B . i
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secularizadora y purificadora de la fe, propia de la tradicién protestante
ilustrada. También aqui nos encontramos con relativizaciones constantes
de -las creencias tradicionales sobre la Iglesia o sobre Jests. “Jesds no
predicé la Iglesia, sino el Reino de Dios™*. “La Iglesia como institucién
no estaba en los planes del Jesids histdrico, sino surgié como evolucién
posterior a la resurreccidn, particularmente con el proceso progresivo de
desescatologizacién” *'. Ya de ahi se sigue la variabilidad de todas las
estructuras y. mmlstenos ecelesiales.

Perc no se trata sélo de la institucién exterior de la Iglesia. El mismo
mensaje del evangelio no puede equipararse a los cuatro libros que nos
lo relatan. Es algo muy diverso, “es como la fuerza instauradora y el
vigor estructurante del catolicismo, una especie de Vida que crea estruc-
turas, articulaciones, csamentas que manifiestan la Vida, viven de la
Vida, pero no pueden ser identificadas con la Vida” *2. Los libros escritos
ya son una cosa muy distinta. Se puede constatar la existencia de con-
tradicciones entre las posturas teolGgicas de los .diversos autores del N.
Testamento. “Existen contradicciones entre ellas, asi entre S. Mateo y la
epistola a los Gélatas, la carta a los Romanos y la de Santiago. Aun
dentro del corpus paulinc se encuentran contradicciones entre Rom. 7,12
y Gal. 3,13, sobre.la valoracién de la ley judia” *. Por eso la Iglesia
tiene derecho a formular dogmas en orden a confiar la fe de la comuni-
dad y corregir las herejfas. “Pero los contenidos y las representaciones,
en cuanto representaciones (nc en cuanto claves descifradoras) no pueden
ser dogmatizados de manera absoluta, cerrando a la historia posterior la
misma tarea de crear otras claves descifradoras a la luz y en prolongacién
de las primeras del N. Testamento. La afirmacién dogmaética es legitima
y también necesaria en razén de las amenazas de herejia y de perversidn
de la experiencia cristiana. Pero en su formulacién es-una clave. descifra-
dora, vélida para un tiempo y unas circustancias  determinadas” *.

Si la Iglesia catdlica ha -absolutizado la verdad en la historia ha
sido con graves consecuencias -contra la justicia y el evangelio. Esa
“comprensién de la revelacién divina, como comunicacién "de verdades
lleva consigo.inmediatamente una consecuencia grave para el problema
de los derechos humanos: la intolerancia y el dogmatismo. Quien es
portador de la verdad absoluta divina et sicut oportet ad salutem conse-
quendam no puede tolerar otra verdad. El destino de aquellos que preten-
den poseer la. verdad es la intolerancia” ®,

También Boff, como Kiing, de su actltud relativizadora en lo dog-
maético, pasa a la critica acerba y violenta de la institucién eclesial y de
todos sus dirigentes. Su mismo esquema doctrinal le lleva a separar
dualistamente a la Iglesia institucién de la Iglesia pueblo y de esa manera
le resulta mds fdcil bombardear a la institucién. Con complacencia se
presenta la comparacién entre la centralizacidn de la Iglesia y la del

30 Boff, Lug., cit.,,.p. 123.
31 Lug., cit., p. 123.

32 Lug., cit., p. 124.

33 Lug., cit., p. 126..

34 Lug., cit., pp. 128s.

35 Lug., cit, p. 74.
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Partido comunista ruso. El Papa se nos presenta, como el Secretario del
Partido, pues “tanto uno como otro son jefes de gigantescas burocracias
que engloban un conjunto de fieles™*. Es por la constitucién . jerdrquica
de la Iglesia, por la que ésta se siente neurdticamente preocupada de
si misma?*. Es una Iglesia alienante ya que como institucién ‘“‘piensa;
dice y no hace”, mientras que el pueblo por otra parte “no debe pensar,
no puede decir, pero hace”* De ahi llega a la conclusién que se_resume
en esta cita: “La.desintegracién institucional, es a mi modo de ver, la
condicién sine qua non de la participacién del -laico en la Iglesia del
Brasil”. Por eso los actuales jerarcas que no se dan cuenta de la situacién
propicia que tienen delante desestiman los signos de los tiempos.y se
rehusan a trabajar por el verdadero futuro de la Iglesia. Pues el modelo
de la Iglesia institucién ya dic de si cuanto podia dar*.

No creemos que haya ni en la postura doctrinal ni en las criticas que
le acompafian una novedad en el campo de la teologia. Todo se reduce
a apropiarse algunas de las afirmaciones de la teologia protestante ilus-
trada, tratando de salvar de alguna manera Io esencial de la fe, al menos
para los mismos autores, pues no sabemos si el pueblo serd capaz de
perseverar en-ella con- esas purificaciones y tamizaciones que la hacen
tan tenue y volatil. ¥

El Elitismo llustrado

Sefialamos como tercera caracteristica del espiritu protestante e ilus-
trado su marcada tendencia al elitismo. Este rasgo es consecuencia inevi-
table de los dos que hemos sefialado anteriormente. En efecto, frente a
las actitudes populares tradicionales, el moderno individualismo que em-
pieza a surgir con la Reforma significa un desarrollo de determinados
grupos que emplezan a sentirse la avanzada de la civilizacién con el
desarrollo de su conciencia y sus libertades individuales. Y suelen tomar
conciencia de su personalidad libre en contraste con las masas a las que
miran con actitud de superioridad y a las que rebajan injustamente en
su valoracién.

Ya hemos aludido a que el protestannsmo desde sus origenes se
presenta en contraposicién al catolicismo al que considera acritico y po-
pular. La apelacién al texto escrito significaba en el RenaCLmlento una
nota de distincién, pues todavia las grandes mayorias eran analfabetas,
La Ilustracién vino a desarrollar atin mds profundamente esa tendencia,
pues los ilustrados se estimaban en contraste con la ignorancia y la su-
persticién del pueblo. El mismo término alude a los que han recibido la
luz en un ambiente de oscuridades generalizadas. Por eso los protagonistas
de la Ilustracién tienen conciencia de ser elegidos y la avanzada de la
humanidad.

La caracteristica de criticisme que hemos visto como propla del pro-

36 Lug., cit., p. 91.
37 Lug., cit., p. 97.
38 Lug., cit., p. 85.
39 Lug., cit,, p. 101.
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testantismo ilustrado viene a confirmar la misma orientacién elitista. El
pueblo no suele desarrollar esa actitud desconfiada y recelosa ante los
hechos y creencias propios de la mente critica. Se deja més bien llevar
por las grandes intuiciones -culturales, transmitidas y vividas en una tra-
dicién comunitaria y festiva y se indigna ante quienes tratan de ponerlas
en cuestién. La mentalidad critica surge asi’ como una pequefia isla en
medio del mar y empieza a desarrollar nuevas actitudes y exigencias. De
ahi la desconfianza instintiva de los ilustrades ante todo lo que pueda
significar religién. La misma misteriosidad del asutito les desasosiega 'y
prefleren rehuir sin més algo que desentona de su talante racional y
riguroso.

Por eso la Ilustracié-n -es fundamentalmente arreligiosa, cuando no
abiertamente irreligiosa. Los combatientes entusiastas de la religién, como
Bayle, Helvetius o Voltaire la equiparan a la supersticién. Y si admiten
una nueva forma .de religién no se trata ya més que-de un sustitutivo
que no pasa de ser una. filosoffa con ciertos ribetes sentimentales.” La
religién se ha tenido que hacer racional y tnica para que pueda entrar
en las mentes filosoficas. Peroc esa expériencia ya no tiene nada qué ver
con la de las grandes y pequefias religiones de ‘todos los pueblos que son
la forma primaria y genuina de religién. La religién ilustrada es esencial-
mente minoritaria y selectista, mientras la religién ha sido siempre un
fendmeno de grandes masas y. de multitudes que se equiparaban a pueblos
enteros. '

Por eso nos parece natural que los autores que hemos escogido como
orientadores’ de la corriente protestante se nos manifiesten abiertamente
elitistas. ‘Schleiermacher, a pesat de haber sido el genlal introductor. de
la dimensién sentimental en la religién, sigue .siendo hijo fiel de la
Tlustracién y por eso todo su discurso se dirige a las mentes criticas e
ilustradas de su tlempo Baste recordar el titulo de su obra: “Discursos
sobre la religién a estos de sus contemporaneos que son espiritis cultl-
vados”. Y al dlngn’se a ellos, no puede menos de reconocer que “es
quizds una empresa inoida y de la que os podels admirar con razén el
que uno de estos que han side educados por encima de 1o comiin y estdn
penetrados de la sabiduria de este siglo, pueda reclamar su audiencia
para un tema tan completamente menosplemado por ellos™*®,

En este mismo sentido, ya vimos c6mo para Schlelermacher las gran-
des Iglesias que redinen a Jas grandes multltudes estdn formadas por hom-
bres que no son propiamente religiosos, sino més bien todo lo contratrio. Las
religiones que se hallan ligadas a la ‘tradicién ‘de los libros santos, de los
sacramentos y delas normas precisas de moral estdn a una ingente dis-
tancia' de la verdadera religién que queda reservada a esos privilegiados
que saben sentir lo Infinito en todas las cosas con una originalidad propia
y que a lo sumo se retinen en pequefios conventiculos para dialogar sobre

) . ) : .
sus profundas experiencias intransferibles. Es decir, que la religién se

ha convert1do en asunto de seres privilegiados lo més alejados de las
masas populares. '
Algo semejante podemos decir de la corriente sefialada por Kiing.

40 Scleiermacher, Lug., cit., p. 110.
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Su éxito resonante se ha producido entre las capas mds secularizadas de
la sociedad europea y en las masas populales o ha sido del todo desco-
nocido © ha provocado profunda -reaccién. Su misma sutileza en -la - di-
seccién -desmitologizadora de los elementos dogmdticos no se puede adaptar
mds que a mentes cultivadas racionalmente. Su misma preocupacién pu-
ritana por abstenerse de todo cuanto no pueda ser €l meollo esencial del
cristianismo revela una mentalidad burguesa y racionalista, alejada de
todo lo popular. Y lo mismo confirman. ciemtas «lescripcicnes caricatu-
rescas de los cristiancs tradicionales que suelen ser con frecuencia los
mds populares. Se refiere a esos “cristianos practicantes” “que nunca han
aprendido a ejercitar la libertad critica, que creen por lo que ha. dicho
el cura, el Obispo ¢ el Papa y que, por carecer de toda preparacién para
el cambio, en cuanto se introduce la mds minima innovacién {del derecho
candnico, del santoral, de la liturgia greco-ortodoxa. o de una versién
protestante de la Biblia), preguntan qué es lo que hay que creer y si se
puede seguir creyendo” “, Ahora bien ¢no entran en esa descripcién las
grandes mayorias de  nuestre pueblo creyente? .

. Boff pretende ir en una direccién contraria y ser precisamente po-
pular. Pero nos preguntamos: . ¢(podrd serlo cuando en realidad defiende
las mismas tendencias elitistas «de sus maestros? ¢(No entra ahi -en una
contradiccién, al propugnar una religién que podré -quizds arraigar en
pequenas minorfas més militantes, pero que serd siempre le]ama del pueblo
més sencillo e ignorante que son las mayorfas? ...

- Por eso no dejan de ser reveladoras las nociones que el nos da sobre
el pue.blo. Nos habla en primer lugar de los pobres que “son las clases
popuilares,” nuevo sujeto histérico emergente que probablemente decidird
los  destinos de la sociedad futura” **. La férmula encierra ‘un sentido
claramente ideolégico marxista, precisamente una de las corrientes hijas
de 1a Ilustracién. ;Pere no nos ha mostrado la historia del marxismo que,
a pesar de su apasionada defensa de los oprimidos, seguia sierido una
mentalidad elitista y por eso ha acabado por escogér una dirigencia ‘que
se hha convertide nada menos que en «conciencia de las grandes multitudes?
¢No late ese mismo peligro en las afirmaciones -de ‘Boff, respaldadas . por
conceptos ‘marcadamente elitistas y racionalistas? '

Posteriormerite nos define le que -entiende. por pueblo. “Tomamos la
categoria pueble no en €l sentido de nacién englobando indistintamente
a todos y ocultando las disimetrias internas, sino -en €l semdido de pueblo-
clase -subalterna que se define por ser excluida de la participacién y
reducida a un proceso de masificacién (cosificacién). Pueblo constituye
una categorfa analitica y también una categorfa axiolbgica; analiticamente
define un grupo en contraposicidn a otre; axiolégicamente propone un
valor a ser vivido por todos. En otros términos, todos son llamados a ser
pueblo en la medida en que por la mediacién de comunidades deja de
ser masa, elabora una conciencia de si mismo, disefia un pmyectv hists-
rico de justicia y participacién para todos y no sélo para si mismo y
ensaya practicas que apuntan para la realizacién aproximativa de la uto-

4! Kiing, Lug., cit.,, p. 658.
4 Boff, Lug., cit, p. 27.
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pia” ®. Analiticamente se trata de la clase oprimida. Pero axiolégicamente
nos presenta un concepto tan elitista de pueblo que poquisimos serdn los
que pertenecen a él, ya que se requiere estar integrado en comunidades,
poseer una plena conciencia -de si, elaborar un proyecto histérico libe-
rador y ponerlo en prédctica en vistas a una utopia. Realmente que las
grandes masas del Continente quedan totalmente al margen de esa idea
de pueblo claborada para minorias concientizadas, por més que pro-
vengan de las clases .populares.

Ya hemos insinuado que en este sentido tamblen el marxismo leva
latente un elitismo que. brota de la herencia ilustrada. Por-la semejanza
con nuestro tema queremos. aludir a Maridtegui, uno de nuestros marxistas
més clarividentes y originales. Cuando se pone a hacer una evaluacién
de la religién en la historia peruana, nos sorprende al criticar al .catoli-
cismo su cardcter popular y- poco heroico. Frente al puritano inglés de
espiritu emprendedor; asceta y esforzado, la evangelizacién catélica sa
caracteriza por el mimetismo y la adaptacidén al medio. La Iglesia catélica
fue asf tolerante y acogié facilmente en su seno a las grandes masas po-
pulares. “La misma falta de resistencia ‘indigena” facilité ese proceso de
asimilacién. “Pero esa facultad de adaptacién es al mismo tiempo la fuerza
y la debilidad de la ‘Iglesia romana”. Y afiade la motivacién elitista:
porque “el espiritu religioso no se templa, sino 'en el combate, en la
agonia” *. La rdpida y acogedora actitud de .los indios frente al evangelio
“enflaquecié espiritualmente al catolicismo en el Perd”*. Y a eso hay
que afiadir otro elemento que vino a enervar la energia del catolicismo:
“el esclavo' negro presté al culto catdlico. su sensualismo fetichista, su
oscura supersticién™ *. Mientras el renunciamiento de los sentidos forta:
lecié la voluntad de poder.en los.puritancs, la mayor tolerancia catdlica
contribuyé a la floja'y morosa evolucién hacia el capitalismo #.

- Y por razones muy semejantes, los:-comienzos de la teologia: de la
liberacién ide .G. Gutiérrez estuvieron marcados por un elitismo semejante.
Se hablaba siempre del pueblo y de los oprimidos, pero todo su: espititu
v sus exigencias hercicas iban destinados a las élites ‘ilustradas o ansiosas
de esa [Ilustracién, mientras el pueblo real y sencillo qued6 "a ingente
distancia de esos programas de tan ardua exigencia. Por eso arrastrd fun-
damentalmente a clérigos y' jOvenes entusiastas, encendidcs en deseds de
arrastrar al pueblo hacia su liberacidn, perc distantes muchas veces de
él. Posteriormente ellos mismos se: dieron cuenta  de esa limitacién y tra-
taron de corregirla con -un -acercamiento mds concreto al pueblo real.

43 Lug., cit.,, pp. 184s,

4 7. C. Mariategui: “Siete ensayos de interpretacién de la reahdad peruana”. Lima,
1952, p. 184.

45 Lug., cit.,, p. 184.
46 Lug., cit., p. 185.
47 Lug., cit.,, p. 186.
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Los Valores Actuales del Espiritu Catdlico

a) La Unidad del Pueblo

Frente al espiritu protestante que hemos tratado de caracterizar con
esa triple nota de libertad individual, purificacién critica y elitismo, vamos
ahora brevemente a resaltar los valores del espiritu catélico para nuestro
pueblo latinoamericano. Y no lo hacemos. con una especie de romanti-
cismo que trata de extasiarse ante situaciones histéricas remotas con la
nostalgia de volver hacia ellas. Creemos que es imprescindible caminar
hacia adelante. Pero a la vez no nos podemos de]ar seducir por el espiritu
del mundo y acoger acriticamente sus aportes criticos.

Y en este sentido la valoracién del espiritu catflico va en la linea
de la verdadera unidad de nuestro pueblo. Ante las tareas liberadoras,
ante la necesaria defensa frente a la inundacién de valores culturales
extrafios, es urgente que nuestro pueblo se halle cultural y religiosamente
unido, pues de lo contrario sucumbird irremisiblemente. Y las tendencias
individualistas de la Ilustracién tienden mas bien al individalismo dis-
gregador que crea nuevas vallas entre los hombres del mismo pueblo.

Un ejemplo bien patente lo tenemos en las sectas protestantes que
tan proselitistamente actian entre nosotros. Aun prescindiendo de cues-
tiones dogmdticas, no cabe duda que contnbuyen a aumentar las grietas
que rompen la unidad ‘popular, pues a las divisiones de intereses y par-
tidos afiaden la escision religiosa cargada de absoluto. jEn cudntos pue-
blos es esa divisién religiosa uno de los mas arduos impedimentos _para
reunir al pueblo y alentarlo a tareas comunes de superacién!

Ahora bien, si las comunidades de base se conciben con esa autosu-
ficiencia y ese rechazo de la autoridad, a la que designan despectlvamente
como el “Centro” ¢no se vendrin a ahondar por este nuevo camino las
divisiones y las comunidades serdn nuevos centros de intransigencia y de
rechazo de los deméds miembros del pueblo?. Evidentemente que las in-
tenciones de los promotores son precisamente las contrarias. Pero ¢no
pretendia Lutero con su nueva interpretacién del evangelio alcanzar la
verdadera: unidad en la verdad? Y 4no lleva el dinamismo esencial de
esos grupos autosuficientes a la escisién individualista y sectaria?

No deja de ser curioso que Boff y otros no vean en el “Centro” mis
que mediaciones opresivas y alienantes y no destaquen la misién unitaria
»tan esencial en nuestro medio. Ellos parecen confiar en la unidad como
si fuera la mera resultante de la verdad que éllos intuyen con claridad.
Pero la experiencia econdmica y pohtlca de nuestros pueblos nos habla
de los ingentes pehgros del individualismo divisor. ¢(Serdn capaces. las
comumdades de base de mantenerse fieles y unidas, sin los lazos inte-
gradores de la autoridad?. ¢Bastard la fuerza del Espiritu?

No podemos olvidar la situacién tan ardua y conflictiva en que se
encuentran - nuestros pueblos. La misma situacién de miseria arrastra a
algunos no- a una accién liberadora, sino con frecuencia a extremismos
faciles ‘e inmediatos -que les deslumbran por su - eficacia e inmediatez
prometidas. El mismo radicalismo de las-ideologias y sus tremendas. esci-
-siones se esfuerzan por.atraerse a cualesquiera grupos que vean accesi-
bles a su propaganda. Y si los partidos politicos se. fraccionan tan alar-
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mantemente entre hosotros ¢no sucederd lo mismo en cuanto las comu-
nidades se sientan auténomas y con la verdad religiosa en su poder? (No
nos acercamos asi a desgarral al pueblo mismo con el propésito de
liberarlo?

Y es que los teologos de lnea ilustrada confian en que una vez que
se reprima la accién de la jerarquia, Ias comunidades empezardn a regirse
por el Espiritu en uma ‘democracia espiritnal perfecta. Y 'en ese plano
idealista toda la razém estd con ellos. Pero la experien'cia muestra en todos
los 6rdenes que, si' se elimina esa 3e1arqu1a superlor suelen surgir otras
nuevas tanto' mds tirdnicas cuanto méds cercanas y més fanatizadas con fa
segundad de poseer la verdad. Y en no pocos casos son esas minorfas
ansiosas de poder las que buscan debilitar la accién jerdrquica para su-
plirla con su poder prestigiado por salir de la misma base. Pero lo mismo
en los sindicatos que en cualquier otro campo, podemos ver que la auto-
ridad ‘que surge de la base no es por eso necesariamente liberadora, sino
al contrario en muchos casos més opresiva y traidora.

Por eso tenemos la impresién que las invectivas contra Ia jerarquia
no suelen surgir tanto det pueblo mismo, cuanto de las minorias ilustradas
que lo dmgen y que aspiran consciente o inconscientemente a un lide-
razgo. Al mismo ﬁempo que rechazan toda autoridad, la ejercen convir-
tiéndose en' conciencia: del pueblo y rechazando por burguesa o colabora-
cionista, cualquier proposwmn que no coincida con su linea de accibm.

Yo tengo la impresién, confirmada en largas experiencias, que la
jerarquia entre nosotros, a pesar de sus muchas limitaciones y de su
tendencia temerosa y hgada a la ortodoxia, suele ser méds popular que los
lideres liberadores que siempre se estén refiriendo al pueblo. Y la razén
es que la jerarquia estd 1nsp1rada por el espiritu catdlico que ha sido
siempre popular, mientras las’ minorfas son de espiritw ilustrado, critico
y desacrahzador Por eso aunque estos tftimos grupos se preocupan mucho
mas por el pueblo y se entregan més herdicamente a su servicio, no suele
ser raro que’ estén mds distantes de la genuina mentalidad popular que
la misma jerarquia. Y la religiosidad popular suele ser un test muy ca-
racterfstico en este orden. Yo he encontrado a bastantes liberadores que
sentian la més’ desagradable desazén ante cualquier manifestacién popular
de tipo religioso. Su espmtu ilustrado les hama rebelarse contra Ia “sur
persticién”.

Por eso no es extrafio que Boff. incurra  en la misma utopia 'de
Schleiermacher, de una Iglesm convertida en comunidad intima y donde
Ta ‘autoridad es puro setvicio. Se remontan al planc de fos puros ideales
y alli se mueven sin el menor obsticulo. Nos hablan de una Igles1a que
es puro amor y puro servicio a los pobres y donde toda organizacién no
es mds que servicio. Y esa utopia abstracta pretenden algunos llevarla
hasta el mismo Jesds, como"A. Nolan que en su libro “;Quién es ese
hombre?”, preteride- presentarnos: a un Jesds: que munca ‘ejercié la auto-
ridad ni- mostrd pretensidn alguna de: titulos o poderes, sino que fue puro
setvicio- y amor. Un Jestis que.més que pobre se nos muestra unm pobre
Jests que, de haber: sido como nes: lo- pinta, ne hubiera sido capaz de
hacer nada en la vida. Y claro estd, para esa interpretaciém, usa los
evangelios -con una hbertad divina. y .omite -todo- aquello que se opone
a su preconcebida visidm,
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De.la-misma manera Boff nos pinta una Iglesia primitiva carismtica
'y ministerial, pero se olvida de citar todos los textos en que Pablo actia
con una autoridad que desde luego deja pequefias muchas de las actuales
intervenciones de la jerarquia. No queremos hacer citas explicitas, pues
son hechos. demasiado conocidos. Y lo mismo podemos decir de Pedro o
de los deméds apodstoles. Esa Iglesia puro servicio no ha existido mas que
en la utopia de los que se rebelan contra la ]era1qu1a y se escapan-a ella
para hacer su critica mis eficaz.
Y lo mds curioso es que ese rechazo radical de una autoridad que
No sea pure seivicio nos-lo muestran hombres, como Boff, que se muestran
luego inclinados a socialismos de tendencia marxista. Y es aqui donde
vemos la dialéctica de los contrarios. Un extremo lleva inexorablemente
al otro. La supresién utdpica. de toda autoridad lleva a la autoridad abso-
luta. El ejemplo de Telstei al que Lenin vio como su precursor nos lo
esclarece. El hombre del amor sin ley y sin presidn, el defensor de comu-
nismo absoluto del :amor en la més plena libertad se convierte en el
mediador - para la autoridad absoluta -de la' dictadura del proletariado.
Boff se escandaliza de posibles semejanzas entre la jerarquia catdlica y
el régimen de la Unién Soviética. Pero ino busca ese régimen, a su juicio,
el bien del pueblo muche mejor que el liberalismo disolvente? ¢Por qué
entonces el escédndalo? ¢(No buscan: -esos regimenes socialistas la unidad
del pueblo: mucho ‘mejor que las consignas liherales ‘de Boff? Y no lo
decimos. por -nuestra admiracién del régimen marxista, sino como argu-
mento ad hominem frente a quien nos dlce buscar la hberacxon socialista
del pueblo.

Terminamos esta primera reflexmn, insistiendo en que estamos con-
vencidos de: la necesidad de una reforma de la jerarquia y del poder en
la Iglesia. Pero precisaménte por -eso rechazamos esos utopismos anat-
quistas que mds bien han de conducir o a reforzar la autoridad o a
desintegrar al pueblo -en grupos sectarics que le van a robar su conciencia
cultural y su solidaridad para las grandes empresas.

b) Los Stmbolos Sacralizados

Vivencia religiosa y simbélica, y critica racional han de ser siempre
elementos complementarios -en toda religién. Pero a medida que predomina
la segunda sobre la primera el espiritu s¢ hace més ilustrado y menos

populat. De lo caracteristico del pueblo es la vivencia religiosa en una

tradicién- que se acoge con fe apasionada y el mundo de simbolos que
constantetnente la dinamizan 'y actualizan comunitariamente. A través de
ésa exper1en01a simbélica y -comunitaria, el pueblo adqulere una. cosmo-
visién que le ubica en el cosmos y le orienta para la prax1s. Por eso los
simbolos que vive han de ser tedricos y practicos al mismo tiempo.

Como hemos sefialado, cuando la dimensién predominante en una
teligién es la desmitologizacién de los mitos populares, la secularizacién
de los dogmas 'y de las normas morales, la independencia individual para
interpretar los simbolos comunitarios y fundadores, entonces los lazos de
cohesién y .solidaridad entre el pueblo se disuelven y las mayorias serdn
incapaces de sobrevivir religiosamente a eseé caos confusionista. De ordi-
narioc les asaltari- un -relativismo. desalentador, pues no lpgrarin com-
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prender cémo puede perdurar la verdad en. medio de ese desconcierto
de cpiniones. Y no serdn capaces de enderezar su praxis sin los simbolos
movilizadores de raiz religiosa.

Otra cosa distinta es la situacién de aquellos individuos K més 11us-
trados que se sienten ya con una cierta autonomia y que quizds logren
sobrevivir religiosamente al caos. Pero aqui de nuevo serdn los mds
pobres y los menos preparados los que quedardn mds expuesios, a la
destruccién espiritual.

De hecho: hoy la situacién de nuesfro pueblo es triste. Se 51ente
atacado en su religién y consiguientemente en su cultura, por los grupos
revolucionarios ateos que los miran con despectiva superioridad. Se sien-
ten atacados por las sectas proselitistas que se precian de poseer la verdad
pura y total. Y se sienten ademés atacados por sus propios pastores secu-
larizados que -més que a fomentar la mistica, se dirigen a agudizar la
critica, hecha muchas veces desde la situacién ilustrada de los ministros
del evangelio. Y se irata en todos esos casos de criticas més bien - des-
tructoras, pues ninguna de ellas se inclina con simpatia a complender los
hondos valores de la religiosidad popular.

Por eso la toma de postura de Medellin y de Puebla en defensa de
la religiosidad popular significa una -verdadera comprensién de nuestro
pueblo. Y la religiosidad popular es siempre rica en simbolos, fiestas,
devociones y manifestaciones sociales: que unen al pueblo y le confieren
un sentido de la vida que es comunitario. Puebla ha valorizado esa religién
de nuestro pueblo con una mentalidad muy poco ilustrada. La ITlustracidn
¢s la inspiradora de la corriente moderna y extranjera que si miraba’ya
con desplecio la religién europea, mucho méds mirard nuestra religiosidad
popular, més sincretista y ectdnica, como mera supersticién. .

Todas esas manifestaciones. religiosas del pueblo latinoamericano ex-
presan sus “actitudes bdsicas” (DP. 444). Y los.que desplec1an esa -reli-
g1os1dad no pueden menos; en el fondo, de- desplemar al mismo. pueblo,
por mds que se presenten como sus liberadores. Y reconozcamos que la
religiosidad més activa de las comunidades de base, que consideramos
como un gran progreso, no pasa de ser todavia de minorias insignificantes
en relacién con el ndmero de nuestros cristianos. La religiosidad popular
es la que el pueblo mismo se ha venido evangelizando a lo largo de los
siglos (DP. 450), sin la mediacién de las minorias ilustradas. :

Y cree que podemos decir, que también la religiosidad de la mayotia
de los grupos protestantes entre nosotros es de tendencia popular mis que
ilustrada, a pesar de su individualismo, pues predomina en ellos la actitud
sacralizadora sobre la critica del pro:testantismo liberal, Basta ver la forma
como leen la Biblia y su. organizacién rigurosa y hasta sectaria de sus
comunidades. Y por eso los ‘espiritus ilustrados reaccionan con la misma
violencia contra la rehgxos1dad popular y contra el protestantlsmo fun-
damentalista.

Tampoco aqui queremos . de]ar la nnpresmn de que estemos satlsfe-
chos con las actuales formas de la religiosidad popular. Puebla pone de
relieve su escasa incidencia en las realidades sociales (DP. 452). Por-eso
es urgente una profunda evangelizacién, pero con tal que eso no signifique
arrancar al pueblo su religiosidad, profundamente ligada a las: medlacwnes
simbdlicas, para imponerle una: religién critica e ilustrada, S
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c) El Cardcter Verdaderamente Popular

Histdéricamente nunca se ha negado el cardcter mas popular del cato:
licismo con respecto al protestantismo. Lo que ha variado es la valoracién
de ese hecho. Pucs hasta ahora se anteponia la tradicién protestante pot
su contribucién al desarrollo liberal e ilustrado. Hoy por el contrario se
revaloriza al catolicismo precisamente por su cardcter popular en una
época en que el pueblo ha empezado a ser considerado como sujeto
de la historia. Por eso no deja de ser irénico que cuando el catolicismo
empleza a revelar su gran valor popular, algunos tedlogos sientan la tenta-
cién protestante y més elitista. Y que eso lo hagan en nombre del pueblo.

Ya hemos sefialado que la lustracién promovié fundamentalmente a
las élites burguesas. Para el mismo Marx los pobres no eran precisamente
los lumpen, los miserables, sino de alguna manera la élite del proletariado.
Y eso lo remarcé mucho més agudamente Lenin, No olvidemos que el
hombre que Marx admira es el hombre prometéico que se rebela contra
los retos del destino. Es decir, el hombre heroico y comprometido que
arriesga la vida ante las tareas ingentes de la historia. Es el hombre que
han admirado las minorfas fueran liberales o revolucionarias. La antitesis
del hombre preferido en el evangeho que es el pobre, el enfermo y el
ignorante. .

No sélo las grandes mayorias de nuestro pueblo oprimido, sino aun
de las otras clases sociales suelen estar formadas por hombres sin esos
arrestos prometéicos y titdnicos. Son mayorfas sencillas que aman la tra-
dicién y buscan la seguridad y evitan el riesgo siempre que sea posible.
Multitudes con pretensiones reducidas y que se satisfacen con un buen
sueldo y una estima social. Personas temerosas de los cambios sociales
que presienten que cuestan muchas vidas preciosas y alcanzan logros mu-
chas veces effmeros. Seres a quienes la politica les desalienta pues la
experiencia les da una honda desconfianza de sus logros. Algo muy
extrafio al hombre prometéico que Marx parece presentarncs como el
genuino modelo humano.

Puebla al tratar de caracterizar nuestra cultura no ha tendido hacia
las élites, sino precisamente hacia el pueblo y hacia su religién. Y nos da
una serie de rasgos de ese pueblo que son antitéticos con la cultura ilus-
trada. Se trata de una “sabiduria popular con rasgos contemplativos™, con
profundo “sentido del trabajo y de la fiesta” (DP. 413) y arraigada en
una larga tradicién cultural (DP. 399). Es una cultura “conservada de
un modo més vivo y articulador de la existencia en los sectores pobres”

“sellada particularmente por el corazén y la intuicién” (DP. 414). Es
decir sentido de solidaridad y emotivo, frente al individualismo y el ra-
cionalismo de la Ilustracidn.

Es este pueblo sencillo el que se siente hoy violentamente agredido

ammze T ameaes A 1 o
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(DP. 421). La religién sigue siendo uno de los vinculos més profunda-
mente re-ligadores y mds capaz de congregar multitudes (DP. 447). Por
eso nos vuelve a sorprender la actitud de tedlogos que en defensa de
nuestro pueblo, vuelven su mirada hacia los valores ilustrados que con-
tribuyen a la desculturizacién que ya lleva a cabo la influencia extranjera
multiplicada por los medios de comunicacién social.
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Si nosotros queremos una tendencia -verdaderamente popular en la
que el pueblo no sea meramente sujeto pasivo, sino de alguna manera
protagonista, serd necesario renunciar de algin modo a esas ideologias,
hijas de la Ilustracién que presuponen ya una concepcién del hombre
que es lo méas extrafia a la realidad de nuestros pueblos. Y serd necesario
reflexionar' sobre los modos como nuestro pueblo es capaz de- expresat
su- verdadero sentir y su praxis- solidaria, no meramente como fruto de
mampulacmnes de minorfas que se encublen con el nombre ‘del pueblo,
sino con autenticidad.

Aquf es donde creemos que es urgente desarrollar los valores tradi-
cionales del catolicismo que ha sabido acercarse y comprender al pueblo
en su cultura religiosa, sin las actitudes despreciativas de los ilustrados
y sin los planes manipuladores de muchos revolucionarios -de espiritu
elitista. Queramos o no, los esfuerzos ilustrados de encaminar a nuestro
pueblo contribuirdn a ese despojo cultural ante el que Puebla nos alerta.

Tratar de inscribir en el catolicismo el individualismo liberal pro-
testante y su esfuerzo critico y secularizador no puede significar otra cosa
que alejar cada vez més el cristianismo del pueblo que s€ congrega por
los simbolos religiosos, y toma actitudes cordiales en vinculacién con su
tradicién. Ir por esa linea representa, por lo dicho, un esfueizo por re-
inventar el protestantismo, ya tan difundido entre nosotros. Y es descuidar
los grandgs valores de la tradicién catélica ante los valores atin dommantes
de la cultura moderna e 1Iust1'ada




