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El tema de la liberacién, en un sentido integral que desborda la
salvacién religiosa e incluye las inevitables luchas politicas de los pueblos,
ha tomado un gran incremento en los dltimos tiempos. La teologia ha
salido asi de sus marcos estrechamente religiosos y ha tratado de abarcar
los problemas humanos en su generalidad. Tal orientacién nueva no podia
menos de llevar a una reflexién mds interesada ‘del Antiguo Testamento,
donde las luchas de Israel buscan simultdneamente la liberacién politica
y la religiosa. Alli podemos encontrarnos.con la historia de un pueblo en
sus esfuerzos - politicos de liberacién, que marchan palalelamente a la
preocupacién religiosa de salvacién.

]uzgamos que esa mirada reflexiva a  los textos veterotestamentarios
puede enriquecer la teologia y es capaz de arrojar alguna luz sobre las
actuales situaciones draméticas en que se agitan nuestros pueblos. También
hoy nuestros pueblos pequefios y divididos han de caminar hacia su
meta, rodeados de grandes imperios econdémicos y politicos. Sin embargo,
habri que tener siempre cuidado para no incurrir en aplicaciones demasiado
inmediatas y literales. Nunca podremos prescindir, en la consideracién
del ‘A. Testamento, de la superacion del mesianismo nacionalista que lo
domina y que deberd siempre abrirse hacia el universalismo predicado
por Cristo. De lo contrario, volveremos a incurrir en absolutizaciones de
las causas particulares ¢ interesadas, con desculdo del b1en de todo el
hombre y de todos los hombres. :

" Pero a ese peligro de sacralizacién de la pohtlca, se ha afiadido con
frecuencia la concentracién de la reflexién veterotestamentaria a unos
pocos textos qiie han venido a ejercer una espec1e de monopolio en la
temdtica de la liberacién. En la gran mayoria de los textos liberadores
se insiste con mondtona repeticién en el texto ejemplar del éxodo. Y no
negamos los muchos valores que se encierran en esa epopeya liberadota
en la que nace el pueblo de Israel y que ha sido expuesta en forma -de
epopeya arquetipica en la narracién biblica. Nos encontramos con un
drama apasionante y modélico, cuyas etapas fundamentales se repiten de
alguna manera en todo proceso liberador. Una situacién de opresién e
injusticia que va agravindose hasta lo intolerable. El surgimiento entre
el pueblo de un lider que lo concientiza y dirige las batallas decisivas
contra el opresor. La gran batalla final en la que la esclavitud queda
rota y se abre la nueva senda que podrd dirigir hacia el reino de la paz.

La brillante "dramatizacién de ese proceso que va "desde la opresidn
a la libertad ha hecho que el libro del éxodo ejerza una extraordinaria
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fascinacién sobre los cristianos, ansiosos de modelos biblicos que justifi-
quen y orienten sus ansias liberadoras. Con frecuencia se han tratado de
repetir literalmente los pasos del proceso biblico en la situacién contem-
pordnea. Y de ordinario se han cosechado fracasos tanto més resonantes,
cuantc més contrastaban con la di4fana claridad del ejemplar biblico. Y
es que precisamente ese fulgor deslumbrante de la epopeya del éxodo es
el que lo distanciaba mds hondamente de-la cotidiana experiencia de
nuestros pueblos. Por eso generd en muchos casos una desilusién que se
equiparaba a los ardientes entusiasmos suscitados en un primer momento.
Las citrcunstancias y las luchas reales de nuestro tiempo se mostraban
excesivamente disparejas y. dema51ado remotas del modelo ougmarlo que
se habia propuesto.. »

Y es que toda epopeya suele escoger ‘un fragmento pr1v1leg1ado de la
vealidad histérica, para ensalzar su cardcter crucial y convertirlo en arqueiipo
para todas las acciones futuras. Por eso permanece siempre tan deslum-
brante como alejado de la cotidianidad. Sus rasgos ideales y poéticos son
capaces de enardecer los 4nimos, pero no se pueden reprodumr de nuevo
en las acciones mediocres de cada dia. - »

En el Exodo se nos habla de una liberacién tnica y- def1n1t1va Pero
la historia real no conoce ese tipc de-liberaciones, sino- un proceso lento
y progresivo, mezclado de altibajos, .de desilusiones y fracasos. Auncuan-
do en ese proceso se puedan reconccer momentos culminantes y décisivos.
De la misma manera nos ejemplariza el Exodo la lucha contra el enemigo
extranjero y opresor, que abusa de’su poder contra un: pueblo débil y
sometido. Pero en la experiencia cotidiana de nuestros pueblos noé se
pueden delimitar tan.marcadamente las fronteras. No se da una divisién
tajante entre los que son opresores'y los que se cuentan entre los oprimi-
dos, sino que abundan los que estdn ‘en esa zona' intermedia que-oscurece
las confrontaciones. Y 2 la vez no se trata en muchos casos de gentes
extranjeras sino de los mismos compatriotas que comparten muchos. valo-
res culturales. .La’ epopeya del Exodo se.nos presenta, ademds; con un
cardcter grandioso y originario. Es el momento culminante que da origen
al pueblo vy es, por tanto, irrepetible de alguna manera. Pero las actuales
luchas de nuestros pueblos son més bien enfrentamientos -cotidianos y
ptivados de ese nimbo glorioso de las. epopeyas. fundatrices. No tienen
nada de tinico, sino que se desarrcllan entre la monotonia y el desaliento,
sin una visién clara de su sentido; -entre circunstancias vulgares vy sin
brillo: De la misma manera, el éxodo concluye con una victoria deslum:
brante y definitiva. Un ‘breve periodo de guerfa culmina-en-un final:{feliz
que corrobora la.justicia -de-la causa::¥ tal conclusién 1o puede >menos
de contrastar con los éxitos efimeros y -las victorias pirricas de muchas
de.las Iuchas populares que se hacen vulgares escaramuzas, insignificantes,
si no ridiculas, frents al modelo triunfal. M4s adn, ni la misma justicia
de la causa se perfila siempre con claridad ante la multitud de ‘medios
turbios y violentos a que hay que recurrif en -momentos desésperados.
En-el Exodo la historia entera parece concentrarse en un momento crucial
y definitivo, mientras que en las luchas.:ordinarias se. trata  de un sin fin
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de peripecias donde nunca se llega a percibir ese sentido absoluto que
se revela en cada pagma de la epopeya.

Por todo lo dicho, juzgamos que es importante amphar el honzonte
veterotestamentario y no dejarse aprisionar por ese esquema didfano del
Exodo que méds puede oscurecer que aclarar el ambiente real de nuestros
pueblos. Pues el exceso de claridad ofusca. En este sentido, ya desde
hace mucho tiempo se hizo un primer esfuerzo, buscando la dimensién
nueva de la cautividad que jugara su alternancia con la liberacién. Leo-
nardo Boff, ante las circunstancias reales de nuestra situacién y la dilacién
constante de la prometida liberacién, desarrollé el tema biblico de la
cautividad que rompia asi cierta univocidad de escritos anteriores.

“Con el establecimiento de regimenes militares en nuestros paises de
América Latina y frente al totalitarismo de la ideologia de la seguridad
nacional —mnos dice— han cambiado las tareas de la teologia de la
liberacién. Hay que vivir y pensar desde una situacién de cautiverio; hay
que elaborar una verdadera teclogia del cautiverio. Esta no es una alter-
nativa de la teologia de la liberacidén; es una nueva fase de ella dentro
vy desde regimenes represivos. El cautiverio constituye el horizonte mayor
al interior del cual hay que trabajar y reflexionar liberadoramente.- Para
Israel el cautiverio en Egipto y en Babilonia significa tiempos de elabo-
racién de la espetanza y de los dinamismos necesarios para el momento
de la ruptura liberadora. Las tareas de la Iglesia son otras; otras también
las funciones de la teologia. Es tiempo de preparar €l terreno, de sembrar,
de concebir, de crecer en el vientre materno; no es todavia tiempo del
nacimiento™ .

Creemos que de esa manera se enriquece considérablemente el esquema
veterotestamentario de la liberacién. Sin embargo, siempre queda el peli-
gro de que cautiverio y liberacién se consideren como etapas necesariamente
seguidas, como en los ejemplos biblicos de Egipto y Babilonia. Se retrasa
quizd la hora de la liberacién, pero se mantienen las etapas y su ordena-
miento ‘en forma un tanto imitativa de las narraciones biblicas.

Ha sido Clodovis Boff el que ha puesto de relieve los peligros que
se pueden encerrar en una exégesis que trate de establecer una especie
de correspondencia de términos, de manera que se pretenda igualar los
su]etos y circunstancias biblicas con 1a realidad actual. Se corre asi el
riesgo de una fijacién de modelos biblicos que exigirfan una especie de
conducta imitativa en los cristianos de hoy. Clodovis Boff critica esa
tendencia con la siguiente ecuacién: “Asi es también como se desatrolls
el tema del Exodo: - ' .

Exodo = (Teologfa de la) liberacién

Esclavitud de los hebreos = Opresién del pueblo

Mas recientemente, la teologia de la liberacién se ha puesto a estudiar
el tema del cautiverio en relacién con la situacién -actual, que parece no

I L. Boff. Teologic desde el Cautiverio. Bogotd 1975, p. 23. Ver del mismo autor
Teologia del Cautiverio y de la Liberacion. Madrid 1978.
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encontrar salida en la América Latina. Esta es la ecuacién que resulta
de este esfuerzo:

Babilonia , = (Teologia del) cautiverio

Su contexto politico = Pueblo de América Latina ?

Frente a ese esquema de correspondencia de términos, C. Boff pro-
pone otro de correspondencia de relaciones, en el que se trata de ser
fiel al modelo biblico, perc creadoramente, de manera que la situacién
presente haga hablar de alguna manera a los textos de acuerdo a las
actuales exigencias. Es decir, que el Sitz im Leben de las comunidades
actuales contribuya eficazmente a dar su sentido a los textos?®

En orden a una interpretacidn més amplia y menos esclav1zada a
la letra de los textos, creemos que es importante que los mismos modelos
biblicos escogidos se multipliquen y muesiren en su variedad la flexible
disposicién de la Escritura, para la orientacién de la vida cristiana. Uno
de los defectos en la exégesis de las corrientes liberadoras ha sido el
centrarse con excesiva exclusividad en el modelo del Exodo para explicar
la victoria, o al destierro babilénico para describir la cautividad. Y cuando
ese modelo Gnico se trata de impeoner se da siempre una acusada propen-
sién a la ideologizacién. Los rasgos simbdlicos se endurecen y las acciones
a realizar se estereotipan. De esa manera se ha exigido en muchos casos
una total sumisién a los dogmas ideoldgicos, confirmados superficialmente
por citas biblicas monocordes. El mensaje original ha perdido también
de esa forma mucha de su fuerza dinamizadora. Y todo ha quedado
reducido a conferir una fuerza absolutizadora a luchas que ya se habian
emprendido y a las que se queria transmitir el halo sagrado de la epopeya
del Exodo.

Por eso insistimos en la necesidad de presentar diferentes temas
biblicos que en su multiforme variedad iluminen nuestras actuales situa-
ciones. Temas para el cautiverio, como el desierto, la peregrinacién
némada de los patriarcas, la esclavitud de Egipto, la prosperidad burguesa
del tiempo de los profetas, el destierro de Babilonia, la didspora por
todas las naciones de la tierra, lIa dependencia de los asirios, los babilonios,
los sirios o los romanos. Y de la misma manera, en lo relativo a la
liberacién, superar el exclusivismo del éxodo, y hablar de la llegada de
los patriarcas a Palestina, de las progresivas salidas de Egipto, de los
jueces liberadores, de la monarquia de David y su estado pacifico aun
entre guerras, de la vuelta del destierro, de la reconstruccién' del templo
y de las murallas, de las victorias macabeas y la nueva consagracién del
templo, del nuevo reino de los asmoneos, de las promesas escatolGgicas
de los profetas, etc. Se trata de dejarse iluminar por los haces de luz de
la Escritura v no limitarse a ejemplos preseleccionados con miras ideols-
gicas. Siempre debe ser la Escritura la que nos interpela y nos ilumina
y no nosotros los que la manipulemos para nuestros fines.

2 Clodovis Boff, Teologia de lo Politico. Sus medigciones. Salamanca 1980, pp. 270ss.
3 Lug., cit,, pp. 275ss.
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El Libro de los Jueces

Como una sencilla colaboracién a ensanchar los temas liberadores,
voy a hacer algunas reflexiones sobre el Libro de los Jueces, donde la
lucha liberadora es el tema central y casi Gnico. Nos encontramos en una
situacién histérica muy imprecisa y de la que apenas tenemos mds datos
que los que el mismo libro nos suministra. Y nuestro libro no es una
historia propiamente dicha, sino un conjunto de episodios Ilocales, con-
servados en la memoria popular colmada de patriotismo y de fe en Yaveh
y puestos después por escritc, en forma fragmentaria y en diferentes
redacciones. -Es probable que en época tardia haya sido un redactor de
tendencia ‘“‘deuteronomista” el que haya organizado la materia en su
forma actual, tratando de hilvanar todos los acontecimientos con el hilo
teolégico de una tesis que juzga la historia en forma providencialista,
como una serie de castigos y liberaciones divinos.

Las narraciones antiguas se nos presentan en forma ruda y pintoresca,
con sabor arcaico y popular que impacta la imaginacién y la cautivan.
Chocan las reflexiones moralizadoras del redactor con una sucesién de
escenas crudas y llenas de violencia, donde parece que se prescinde de
todo escripulo moral y sélo se canta la victoria del pueblo que se atribuye
a Yahveh. Visién acogedora de tiempos arcaicos y andrquicos, donde sblo
Yahveh es el rey y donde la justicia se trataba de realizar en forma
espontdnea y sin burocracias, por la accién del Espiritu del Sefior. Sélo
el apéndice final parece asombrarse de aquellos tiempos violentos, con
el comentario de que entonces no habia rey y hacia cada uno lo que le
venia en gana.

La situacién de lsrael pasaba por un estado de inestabilidad politica.
Carecia de jueces politicos permanentes y se hallaba rodeado de enemigos
més poderosos y desarrollados, lo mismo cultural que militarmente. El
pueblo debia vivir casi incesantementie con una mano en el arado y otra
en la espada. Por eso van a desfilar ante nuestros ojos sucesos bélicos
sin interrupcién, aunque en la mayoria de los casos de caricter insignifi-
cante. Pero la narracién les va a dar muchas veces un profundo colorido
épico. En el proceso que hacia de Israel un pueblo sedentario, tras una
larga etapa seminémada, estos héroes levantaron el entusiasmo popular.
Y hasta hoy sus figuras conservan su vigor épico y su atraccién popular *.

Nos hallamos en una etapa posterior al éxodo, cuando el pueblo
tomé conciencia de su ser y de su destino. La vieja hazafia original que,
en ese aspecto, dista un poco de nuestros pueblos que arrastran siglos
de historia y de cultura propias. Pero el pueblo, liberado ya, no ha
alcanzado plenamente su madurez. Ni siquiera ha conquistado la tierra
prometida, ya que las regiones mds feraces estdn atn en poder de los
cananeos. Camina entre luchas y sombras hacia un reino que prevé ya,
pero que al mismo tiempo teme. Se halla por tanto en situacién intermedia

+]. Bright, La Historia de Israel. Bilbao 1969, p. 161ss. R. de Vaux, Historia
Antigua de Israel, tomo II, Madrid 1975, pp. 259ss. i
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dentro del proceso de liberacién. El pueblo ya ha nacido y posee la
conciencia de su eleccién, perc esa conciencia no ha llegado atn a la
realidad concreta.

Ademids, juzgamos que el Libro de los Jueces nos ofrece un conjunto
de caracteristicas que lo alejan de una fécil absolutizacién ideoldgica. Y
en ese sentido mos ofrece quizd modelos mas orientadores que los- del
Exodo. Si en la epcpeya fundadora se nos presentaba una guerra santa
contra un pueblo extranjero y explotador, en la nueva circunstancia del
pueblo ya no se trata de una sola guerra o de una sola batalla. Se trata
de un proceso largo de victorias y derrotas y no solamente contra pueblos
diversos vecinos y opresores, sino también contra las tribus hermanas
por los inevitables conflictos de hegemonia o liderazgo. Por eso la tensién
opresores-oprimidos que- se hace tan definida en el Exodo se traducia
aqui con frecuencia en situaciones en que la guerra es contra extrafios
y hermanos, pues la opresién no viene sbélo desde afuera. El pecado no
es patrimonio exclusivo de los pueblos extranjeros, sinc que se extiende
a los israelitas mismos y en sus diferentes. clases, de modo que la libera-
cién va a revestir formas mucho méis complejas y oscuras. Méds afin, a
diferencia de Moisés que nos es presentado como un héroe sin maécula,
integro en todos los aspectos y modelo igualmente en lo religioso que
en lo politico, los liberadores del pueblo en nuestro libro son hombres
del pueblo en los que los rasgos nobles se juntan con los mezquinos o
crueles y que en ocasiones prevarican del verdadero culto a Yahveh,
seducidos por los cultos a imdgenes de aquella cultura agraria. A diferen-
cia también del Exodo, las liberaciones y las opresiones se suceden
ininterrumpidamente, haciéndonos ver que no hay mninguna liberacién
humana que sea definitiva o eterna. Més atin, en la mayorfa de los casos
se trata de liberaciones parciales que afectan solamente a determinadas
tribus, mientras las dem4s permanecen en su opresidn. - »

Resumiendo, podemos decir que nos hallamos ante un cuadro mucho
mds cercano a la vida real de cualquier pueblo, pues las narraciones no
alcanzan el cardcter de fundatrices ni han adquirido el mismo grado de
exaltacién tipificadora. Por eso juzgamos que posee nuestro libro ensefian-
zas que no sblo pueden servir para corregir los abusos absolutizadores
del esquema del éxodo, sino que ademds nos ayudan a acercarnos més a
las circunstancias reales de nuestres pueblos y a sus limitaciones politicas
y rehglosas Y no es que pretendamos excluir el valor de esa incomparable
narracién de la victoria pascual, sino que juzgamos que se ha de amphar
con otras més humanas y menos sublimadas, en orden a una mejor
comprensién del mensaje.

El mismo titulo de nuestro libro deberfa haber llamado mds la aten-
cién desde el punto de vista de la liberacién. Una traduccién propia de
ese titulo podria ser. “Libro de los liberadores”. Asi nos lo manifiesta
L. Arnaldich: “El calificativo de ‘jueces’ no corresponde propiamente .a
la mision primordial de estos héroes, que consistia en salvar a Israel o a
una tribu de la opresién de sus enemigos y restablecer el orden politico,
mds o menos comprometido. El titulo mas apropiado a ellos es el de
libertador, que corresponde a la significacién primitiva del verbo shafat,
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establecer, restablecer”S. Si se le hubiera dado ese titulo, creemos que
hubiera llamado mucho m4s la atencién, como realmente se lo merece.

Puede ser que alguno juzgue que este libro méds que alentar, pueda
desalentar al pueblo, al enfrentarle con guerras mucho mds ambiguas,
con héroes més corrompidos y con resultados mucho méas probleméticos.
Pero ahi es precisamente donde juzgamos ha de estar su valor correctivo
y desidealizador, de manera que se lleve al pueblo a una visién més real
de los hechos. En este sentido, puede complementar y enriquecer los
aspectos liberadores del éxodo que, por si solos, pueden arrastrar a
entusiasmos apresurados y muy. alejados de la realidad de nuestros pro-
blemas. :

El Pecado del Pueblo

Toda la trama en que se mueve nuesiro libro es la de la opresién
del pueblo de Israel en manos de sus enemigos més poderosos. En este
sentido la semejanza con la opresién de Egipto tiene muchos rasgos
comunes. Pero, a diferencia de la epopeya liberadora original, en que la
maldad parecia concentrada con exclusividad en los egipcios, aqui se nos
va a poner de relieve el pecado del pueblo de Israel. Segin la tesis
providencialista que entrelaza todas las narraciones (2, 11ss), es el pecado
del pueblo el que da origen a todas las etapas de cautiveric. Y por eso
va a ser necesaria una ccnversion antes de alcanzar la liberacién de
parte de Yahveh. “En el punto de arranque para la enirada en escena y
la actuacidén histérica del ‘juez-salvador’ de- turno, aparece un esquema
de sabor teoldgico que, genéricamente enunciado en la segunda parte
de la inmtroduccidn, se concreta en cada caso a base de los siguientes
elementos: ‘pecado’ de Israel contra Yahveh (3, 7. 12; 4, 1; 6, 1; 10, 6;
13, 1); ‘cblera’ de Yahveh que lo ‘entrega’ al ememigo (3, 8, 12. 14; 4,
2.°3; 6, 1; 10, 7-8; 13, 1); ‘clamor’ penitente y suplicante de Israel a
Yahveh (3, 9. 15; 4, 3; 6, 6; 10, 10); ‘liberacién’ divina por medio de
un ‘juez-salvador’ que triunfa de los enemigos (3, 9. 15; 4, 23; 8, 28;
10, 2-3)”°.

El punto original de la cadena de acontecimientos es siempre el
pecado del pueblo que es infiel a su Sefior. Pecado que reviste diversas
formas, pero que fundamentalmente se resume en la idolatria por la que
el pueblo sigue dioses diversos que le arrdstran por sendas de perdicién.
“Los israelitas volvieron a hacer lo que desagradaba a Yahveh. Sirvieron
a los Baales y a las Astartés, a los dioses de Aram y de Siddén, a los
dioses de Moab, a los de los amonitas y de los filisteos. Abandonaron a
Yahveh y ya no le servian (10, 6ss). De esa manera, la opresién exterior,
por parte de los pueblos poderosos 'se nos presenta siempre vinculada

51. Arnaldich, Biblia Comenteda. II, Libros histéricos del Aﬁtiguo Testamento.
Madrid 1963, p. 110. ’ i

6 F. Asensio, La Sagrada Escritura. Texto y comentario. Antlguo Testamento Tomo
II. Madrid 1968, p. 122.
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con los pecados del pueblo. Y precisamente por eso la oracidn y el
arrepentimiento serdn condiciones previas para toda posible liberacién.

El pueblo pasa por las més terribles situaciones que se pueden com-
parar con las de la esclavitud de Egipto. A veces hasta tiene que huir
de sus campos para esconderse en las hendiduras en las pefias en las
montafias (6, 2). Sufre la invasién de sus tierras y hasta carece de los
medios esenciales para subsistit (6,4; 10,9). S6lc cuando estas condicio-
nes opresoras llegan a su limite de tolerancia, surge en medio del pueblo
un clamor de plegaria y un sincero desec de conversién, para atraerse
las bendiciones de Yahveh. “Los israelitas respondieron a Yahveh: hemos
pecado, haz con nosotros lo que te plazca, pero por favor, sdlvanos hoy.
Y retiraron a los dioses extranjeros y sirvieron a Yahveh” (10, 15s).

Nos encontramos aqui con un modelo biblico de liberacién que no
teme remarcar los pecados e infidelidades del pueblo. Supera de esa
manera el esquema simplificador de la epopeya que tiende a contraponer
a buenos y malos en forma antagénica. De esa manera se ha utilizado a
veces el modelo del éxodo para atribuir todas las culpabilidades de la
situacién presente a los “explotadores”, con la suposicién que todos ellos
se encuentran lejos y no escondidos muchas veces también en el interior
del pueblo mismo. Es la simplificacién ideolSgica tan facil de difundir
entre las multitudes, pero tan propensa al engafio y a la decepcién. En
el libro de los Jueces, comc en la pedagogia del Evangelio, se parte de
la toma de conciencia del propio pecado, como origen de la conversién
v de la liberaci6n.

Al mismo tiempo, se¢ supera una visién fatalista y resignada, tan
frecuentemente atribuida a nuestro pueblo. Pues los israelitas estdn con-
vencidos que Dios estd con ellos y que, si se convierten a El, podrén
obtener la fuerza para una liberacién que va estrechamente ligada a la
conversién. La experiencia de la libertad y la conversién destierran el
fatalismo. Y esa conversién va unida con frecuencia a una lucha empren-
dida por la liberacién que se se comprende en un sentido integral y de
la que no se puede excluir la .posesién de sus campos y el gozo de la
libertad nacional o tribal. ’

Aun cuando los pecados del pueblo se resumen fundamentalmente
en la idolatria, sabemos que a ella iban unidas orgias y bacanales paganas
que propiciaban numerosas formas de desenifreno. En otros numerosos
pasajes nos muestra nuestro libro formas concretas del pecado del pueblo.
Cuando un levita llega a  territoric de Benjamin, acompafiadc de su
concubina, “se sentd en la plaza de la ciudad, pero no hubo nadie que
le ofreciera casa donde pasar la noche” (19,15). Y no sélo se violaban
las leyes sagradas de la hospitalidad, sino que, en una escena semejante
a la de Sodoma, hombres perversos se .avalanzan sobre el forastero para
abusar de él sexualmente. La victima iba a ser la concubina que serfa
melitratada hasta la muerte.

En ofros casos se mos hace ver la falta de solidaridad enire los que
luchaban contra los adversarios del pueblo. Por un lado, Sansén parece
hacer sus luchas en forma andrquica y de espaldas al interés comdn.
Por oiro, sus hermanos no temen traicionarlo, entregindolo atado a los
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filisteos (15, 13). Como comenta L. Arnaldich, “los de Jud4, acaso potr
no sentirse solidarizados con los danitas, a cuya tribu pertenecia Sansdn,
o por deseos de vivit en paz, se comprometicron con los filisteos a
entregérselo” 7. Las rivalidades entre los que luchan por la misma causa
estdn a la orden del. dia.

Por eso gran parte de la narracién estd ocupada, no por las luchas
contra los enemigos del pueblo, sino por luchas fratricidas en que se
desangran los hermanos. Es este un aspecto que no aparece en la epopeya
del Exodo y que tiene, sin embargo, gran interés para una reflexion
sobre nuestra realidad. La contraposicién idealista de clases o de grupos
no pasa de ser un ideal. En la realidad nos encontramos con partidos y
facciones que se dicen luchar por la misma causa y que se combaten a
muerte. Es la triste experiencia que nos ofrecen las tribus de Israel
escendidas y aun facciones diversas dentro de la misma tribu.

Unas veces son envidias por la supremacia entre las tribus y las
querellas por no haber podido participar en la hora de la victoria (8, 1ss).
Otras veces, se trata de rechazo a la colaboracién pedida por un héroe
a la hora de perseguir a sus adversarios. En este caso, Gedebn que
persegufa a los madianistas no recibié la ayuda de sus hermanos, teme-
rosos de . posibles represalias. La actitud del noble y generoso guerrero
no cejé hasta que se consumé la venganza. “Tomd a los ancianos de la
citdad y cogiendo espinas del desierto y cardos, desgarré a los hombres
de Sukkot. Derribé la torre de Penuel y maté a los habitantes de la
ciudad” (8, 16). La venganza se realiza en nombre de la necesidad de
colaborar todos contra el adversario. Pero el resultado es la muerte de
numerosos miembros del mismo pueblo.

En tiempos de Abimelec apenas nos encontramos, si 10 con guerras
civiles, Iuchas enconadas por la toma del poder, emboscadas entre los
ejércitos del mismo pueblo al servicio de diferentes capitanes. Y sobre
todo, el cruel asesinato de los setenta hijos de Gedeén, sus hermanos,
sobre la misma piedra (9, 5). Y para colmar sus maldades, la destruccién
de la ciudad de Siquem, cuya poblacién maté sin compasidn, arrasando los
campos y sembréindolos de sal (9, 45). Y sin embargo este hombre gobernd
sobre su pueblo durante varios afios y entra en la historia, como parte
del proceso de liberacién.

Otra vez, la susceptibilidad de Efrain por no haber sido llamado a
la hora de la victoria, organiza una nueva guerra civil que serd devasta-
dora. Jefté vencid a sus hermanos efrainitas, les cort el paso en su huida
y al ir sorprendiendo a cada uno que lo reconocian por su acento, lo
iban matando sin piedad. Con su aritmética abultada, nos dice nuestro
libro que “perecieron en aquella ocasién cuarenta y dos mil hombres
de Efrain” (12,6). Cifras que. por mds que las queremos disminuir,
siguen siendo equiparables a las de las grandes victorias contra los
enemigos del pueblo.

Pero la guerra civil més dramética es la que se nos presenta al

7Lug., cit,, p. 172.
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final del libro y en la que todas las tribus Iucharon contra Benjamin,
hasta casi hacerla desaparecer. Para vengar el crimen de Guibed se
organiza una apasionada guerra con cruentas batallas que son ganadas
en un principio por Benjamin, hasta que en el encuentro definitivo fueron
aplastados por las demés tribus. “El total de los benjaminitas que caye-
ron aquel dia fue de veinticinco mil hombres, armados de espada, todos
ellos valerosos™ (20, 46). Y en el saqueo y devastacién posterior se nos
cuenta: “Las tropas de Israel se volvieron contra los benjaminitas y pa-
saron a cuchille a los varones de las ciudades, al ganado y a todo lo que
encontraron” (20, 48). Aun estando rodeados por enemigos encarnizados,
los israelitas empleaban ingentes esfuerzos bélicos en destruirse mutua-
mente, [Trdgica realidad de las luchas populares!

Se. nos revela ahi una ensefianza que concuerda con el mensaje
central del Evangelic. La realidad y ceguera de los egofsmos humanos
que estdn muy lejos de las tedricas elucubraciones de las ideologias. No
se-puede prescindir de esos conflictos fratricidas que se dan en toda
lucha por més nobles que sedn sus motivaciones. Y es ahi donde surge
la necesidad de un enfoque moral de los problemas, pues no se trata
sélo .de combatir a los adversarios, sino las mismas fuerzas destructoras e
individualistas que surgen en nosotros y manipulan las ideas y las ideolo-
gias. Un grave olvido en muchos enfoques de la liberacién ha sido la
dimensién moral de la realidad que nunca podrd ser suplida con rigida
organizacién y obediencia militar. Pues la corrupcién surge lo mismo en
las cumbres que en las bases.

El Dios Castigador

En este ambiente donde el pecado no es sélo patrimonio de los
pueblos opresores, sino que surge también en el pueblo oprimido, la
imagen de Dios deja también de ser exclusivamente liberadora y se hace
también castigadora'y amenazadora. Una visién mds matizada que la que
nos encontramos en las péginas del Exodo, donde Dios es exclusivamente
liberador para su pueblo y exclusivamente castigador para los egipcios.
Aqui se nos presenta un Dios con numerosos- rostros, clementes y airados,
castigadores y liberadores. Y esos rosiros van cambiando juntamente con
la conducta del pueblo escogido.

Ha habido en ciertas corrientes liberadoras una tendencia a olvidar
el pecado y consiguiente a reducir la imagen de Dios, al liberador que
ha de castigar exclusivamente a los adversarios. Aqui nos vamos ‘a en-
contrar con un Dios méds de acuerdo con toda la tradicién biblica que
pone siempre de relieve el pecado del pueblo y los castigos de Dios. Ya
la misma narracién del Exodo empieza a incorporar la dimensidén del
pecado, en cuanto se ha traspasado la frontera de Egipto. Y por eso
aparece alli también la imagen del Dios castigador que se afra con su
pueblo y le amenaza con dejarlo abandonado en el desierto por su dureza
de cerviz.

La accién del Dios castigador se pone muy de relieve. “Entonces
se encendié la ira de Yahveh contra Israel. Los puso en manos de
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salteadores que los despojaron, los dejé vendidos en manos de los  enemi-
gos de alrededor y no pudieron ya hacerles frente. En todas sus campaias,
la mano de Yahveh intervenia contra ellos para hacerles dafio, como
Yahveh se lo tenia dichc y jurado. Los puso asi en. gran aprieto” (2, 14ss).
Y no se trata sélo de la tesis deuteronomista que preside toda la narraci6n.
En las mismas narraciones arcaicas se nos revela una actitud profunda-
mente temerosa delante del Dios omnipotente. Cuando Manoaj y su esposa
han tenido la aparicién del dngel de Yahveh, su reaccién es de espanto:
“Seguro que vamos a motit, porque hemos visto a Dios” (13,22). La
presencia del Sefior es aterradora, para un pueblo que se sabe profunda-
mente pecador.

Y por eso Dios respcnde muchas veces a las siplicas de su pueblo
en forma airada y aun con rasgos de cruel ironia. Cuando en los tiempos
de Jefté lo invocan, implorando auxilio, Yahveh lés contesta: “Cuando los
egipcios, los amorreos, los amonitas; los filisteos, los sidonios; Amalec y
Madidn os oprimian y clamasteis a Mi, {no os salvé de sus manos? A
pesar de eso me habéis abandonado y habéis servido a otros dioses. Por
eso no he de salvaros otra vez. Id y gritad a los dioses que habéis elegido:
que os salven ellos en el tiempo de vuestra angustia” (10, 11ss). Y esa
actitud dura y de rechazo es la que provoca en el pueblo una sincera
conversion. ;

De otras maneras se nos describe la actitud reacia de Yahveh a las
stiplicas de un pueblo de dura cerviz. En la guetrra civil contra los benja-
minitas, consulta el pueblo los ordculos para saber cudl de las tribus
deberd ir en primer lugar a la batalla. Yahveh responde: “Judi subird
primero” (20, 18). Parece que se habia dado una aprobacién explicita
de Yahveh para el combate y, sin embargo, los de Judd son vencidos
aplastantemente por los de Benjamin. De nuevo insiste el pueblo en sus
oraciones y llantos, y Yahveh les vuelve a decir que salgan al combate.
Y de nuevo sufren una ingente derrota ante la'tribu rebelde (20, 23ss).
Sélo en la tercera. instancia, después que todo el pueblo subié a Betel y
se reunié ante el arca, cuandoc expresaron su dolor con ldgrimas, . ofre-
cieron holocaustos y estuvo presente- el mismo sumo sacerdote, reciben
por fin el ordculo explicito que les promete la victoria.

La Biblia de-Jerusalén interpreta esas sorprendentes derrotas de los
israelitas, acudiendo a la hipétesis de que en un “relato primitivo” se
hablaba de una mancha coutraida por el ejército que lo impurificaba.
Y se remite para demostrarlo al pecado de Acdn que ocasioné el terrible
desastre de las tropas de Josué frente a Ay (Jos 7). Pero realmente que
nos parece sorprendente una omisién de un dato tan fundamental del
texto primitivo que parece dejar a Yahveh expuesto a ser infiel a sus
promesas. Otros prefieren insistiv en el problema teoldgico que surgia
de una guerra fratricida entre las tribus de Israel®. Pero de todas mane-
ras, la progresiva intensificacién de las plegarias por parte del pueblo
nos hace ver que es. Dios mismo el que reclama mayores ofrendas y

8F. Asensio, lug., cit, p. 1756. L. Arnaldich, lug., cit, p. 161.
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muestras de conversién, para acceder a las siplicas. Un Dios enérgico y
exigente que no parece temer los castigos violentos de sus propios hijos.

. Algin otro rasgo parece confirmar esta imagen de Dios. Cuando se
nos describe la permanencia de numerosos pueblos extranjeros en medio
de las tribus de Israel, tras la conquista, se atribuye explicitamente a la
voluntad de Dios que queria “probar con ellos a Israel” (3, 1). Interpre-
tacién teoldgica a posteriori, pero que se apoya en la imagen de un Dios
castigador.

Juzgamos que, aunque el N. Testamento ha venido a corregir muchos
de esos rasgos castigadores del Padre misericordioso, nunca llegan a des-
aparecer del todo. El Dios biblico y el Dios de Jestis juntan a la miseri-
cordia, el poder. Y en los misteriosos planes de su providencia siempre
aparecen sefiales de castigo con las que quiere empujar a justos y pecadores
hacia la verdadera conversién. En este sentido, podemos decir que el
Dios de nuestro pueblo conserva con frecuencia muchos rasgos vetero-
testamentarios v se asemejz al de nuestro libro. Serd preciso ir purificando
esa imagen, perc sin incurrir en los abuscs de los que pintan un Dios
complaciente y débil que parece tener mds rasgos de abuelo senil que
de padre poderoso.

Los Héroes Liberadores

Es de en medio de ese pueblo pecador, de donde Dios suscita
constantemente héroes carisméiticos, amantes de su pueblo y valientes,
que lo liberen de sus adversarios. Pero de nuevo aqui, a diferencia de
lo que hallamos en el Exodo, donde la figura imponente de Moisés des-
lumbra por su grandeza religiosa y politica, los jefes y liberadores del
pueblo son gente ordinaria y hasta en algunos casos, sicarios, bandolercs
o usurpadores. Y sin embargo en medio de sus miserias humanas, son
escogidos por el Sefior para pelear sus-batallas. Unos lideres mucho mds
cercanos a Ja realidad cotidiana y a la situacién de- nuestros pueblos.

La figura de Moisés, aparte de su sublime magnitud, estd idealizada
por los hagidgrafos, como la epopeya misma que él dirige. Es el hombre
siempre fiel a Yahveh y comprometido con su pueblo hasta el supremo
heroismo. Hubo sin duda notas negativas en su actuacién. El pasaje mds
sospechoso es el de las aguas de Merib4, cuando Yahveh lo condesia a
no entrar en la tierra prometida (Num: 20, 12ss): Pero la tradicién quiso
esconder en la sombra del misterio ‘la falta poco gloriosa del liberador.
Nuestro libro, como trata de héroes més populares v menos canonizados,
no teme presentarlos en toda la realidad de sus vidas. Y se nos manifiestan
asi a las claras sus miserias que los acercan sin duda a los heloes actuales
de las luchas populares.

Haremos sélo una breve mencién de algunos de estos personajes.
El méds glorioso de todos ellos es sin duda Gededén. Por doble camino
se nos narran sus escenas de eleccién, donde se le aparece el dngel de
Yahveh y lo llama para su futura misién liberadora. En él la liberacién
deshorda claramente la dimensién politica y alcanza el plano religioso.
“La historia de Gededén no es s6lo la historia de éxitos de guerra. El
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‘valiente héroe’ ha sido ‘inspirado’ para triunfar de otro enemigo, dife-
rente, pero mucho més poderoso, instalado en el corazén mismo del pais
y entre los israelitas: Baal. Ningtin hombre habria sido capaz de medirse
con ese ‘duefio y seitor’. Pero Yahveh estaba con Gedeén. Y no hay
fuerza que pueda resistir a la fuerza de Dios”°.

Tras luchar las batallas del Sefior y liberar a su pueblo de sus
enemigos, se sintié tentado por el poder. Sus compatriotas le ofrecieron
que fuera su rey. Pero él replica: “No seré yo el que reine sobre vosotros,
ni mi hijo. Yahveh serd vuestro rey” (8,23). Vencié de esa manera la
tentacién y no abusé de sus victorias para imponer su yugo al pueblo.

Y sin embargo Gedeén no es un héroe sin mdcula. Ya aludimos a
sus sangrientas venganzas contra sus hermanos que no le habian ayudado
en la guerra. Pero aun en el plano religioso se nos cuenta una prevarica-
cién que hizo prostituirse a Israel. Como lo hiciera Aarén, con anillos
de oro del botin conquistado, hizo un efod que colocé en su ciudad de
Ofrd y que fue una trampa pata su familia y para todo Israel (8, 24ss).
Aunque algunos comentadores insisten en que el efod estaba -destinado
al culto.de Yahveh, todos los detalles nos hablan de un idolo ante el
que los israelitas se prostituyeron con sus précticas mdgicas e idolatricas.

La otra figura grandiosa del relato es la de Débora, mujer profetisa
que administraba justicia bajo una legendaria palmera (4,4ss). Con su
fmpetu varonil organiza el ejército. y promueve la batalla contra los
adversarios, mucho méds numerosos y armados de carros de combate. El
himno épico de 1a batalla, con resonantes ecos arcaicos, proclama a Débora
como ‘“madre -de Israel”. Sobre el trasfondo histérico, se desarrolla la
idea teol6gica de la victoria de una mujer sobre el més potente de los
generales, que a su vez iba & ser victimado por Yael, otra mujer. Como
rasgo negativo, podriamos sefialar las estrofas llenas de venganza que
evocan a la madre de Sisara esperando a su hijo del combate para estallar
con el gozo de la muerte del adversario (5,28).

Ehud nos es presentado como un valiente héroe y liberador de Israel
aun cuando su hazafia es un atentado traidor, simulando la entrega de
un mensdje secreto. Asi asesina al rey moabita y, aprovechando el des-
concierto, logra vencerlos. El historiador no ha reparado para nada en
la moral. Se contentacon ensalzar la liberacién de los enemigos. Y ss
atribuye la victoria a Yahveh, a quien Ehud invoca, al llamar a su pueblo
al combate (3, 28).

' Més sorprendente atin es la f1gu1a de Abimelec, a quien podriamos
calificar de verdadero criminal. Con dinero de un templo “contraté a
hombres miserables y vagabundos que marcharon con:él. Fue entonces a
casa de su padre en Ofrd y maté a sus hermanos, los hijos de Yerubaal,
setenta hombres, sobre una misma piedra” (9, 4ss). Este malvado, consti-
tuido rey, se entrega a constantes luchas intestinas, en defensa de su
propio poder. Vence a los siquemitas y devasta su ciudad. Estando ase-

9G. Auzou, La Fuerse del Espiritu. Estudio del libro de los Tueces. Madrid 1968,
p. 221,



400 J. L. Idigoras, Liberacion en los Jueces

diando una torre, una mujer le lanza una piedra que lo deja moribundo
y -manda a su escudero que.lo ultime, para no morir por mano de una
mujer. La historia real nos :muestra que, junto 2 los nobles héroes, se
dan también los explotadores, aunque nacidos de la misma familia y del
mismo pueblo.

También es sorprendente la figura de Jefté. Liberador y juez de su
pueblo, sobre el que vino el Espiritu. del Sefior (11,29). Vivié - largo
tiempo exiliado y “se le junté una banda de gente miserable, que hacia
correrfas™ (11, 3). Su fuerza hace que los hombres de su pueblo lo llamen
en la hora del peligro. Y obtuvo una brillante victoria contra sus adver-
sarios que le llevd al culmen del poder. Pero a continuacién no teme
ofrecer a su propia hija en sacrificio y promueve una guerra civil contra
los de Efraim a los que diezmé de la manera més cruel.

“Sansén no tiene las mismas caracteristicas que los otros jueces. Es
un personaje aparte y singular, un héroe de la resistencia. que antepone
sus propios negocios a los intereses de la nacidén. No tiene talla suficiente
ni para administrar justicia ni para reclutar y-ponerse al frente de un
ejéreito disciplinade. Sus genialidades divertian y.le granjeaban la estima
del pueblo, que admiraba su fuerza, ponderaba y exageraba su habilidad
y..arrojo, y sonrefa ante sus excentricidades, aventuras amorosas y las
tretas que jugaba a sus enemigos. Por todo ello Sansén se convirtié en
el héroe popuplar por excelencia, cuyas gestas, con cierto colorido humo-
ristico, circulaban de boca en boca. De ahi que la historia de Sansén
narrada por el autor sagrado tenga un matiz popular y folkldrico™ '°.
También en su historia falta toda preocupacién moral y muchas de sus
venganzas se nos presentan comn caracteres crueles e inhumanos.

Otros muchos jueces aparecen en nuesiro libro, pero sin rasgos sufi-
cientes como para caracierizar sus vidas. Apenas se nos da de ellos
algtn dato biografico, o'la alusién a alguna de sus victorias. Pero hablando
ya en general, podemos decir que los jueces liberadores se nos muestran,
como hombres de carne y hueso, de una época arcaica y violenta, que
recurren a las intrigas y estratagemas més audaces con tal de liberar a
su pueblo. Juntan la valentia con la violencia, la religiosidad yahvista
con un patriotismo exacerbado por circunstancias peligrosas, la nobleza
de corazdén con las querellas por el poder. Héroes més cercanos a nosoiros
que las figuras sublimadas de un Moisés o un Josué. En ellos se vive
la realidad de las luchas liberadoras en las que siempre se mezcla lo
sublime con lo mezquino y donde la grandeza de la causa se mancha con
la sordidez de los medios.

Por eso.no deja de ser caracteristico del libro de los Iueces un cierto
sentimiento de rechazo de la politica y del poder humano. El pueblo
prefiere vivir més espontdneamente, en un régimen de libertad, sin buro-
cracias ni tiranfas. Confia més en la intervencién prodigiosa de Yahveh
que enviard lideres carisméticos. a la hora del peligro, que en la organi-
zacién politica que siempre estd al servicio de los dominantes. En

10 Arnaldich, lug., cit., p. 165.



Medellin, vol. 8, n. 81, Septiembre de 1982 401

diferentes -pasajes resuena el eco de los abusos de la monarquia que se
describen en 1 Sam 8. Es decir, que los hombres del pueblo pasan a ser
servidores de los reyes. Por eso se. enaltece la actitud de Gededn que
rechazd el titulo de rey para s{ y para sus hijos. Y ese mismo espiritu
resuena en el apblogo de Jotam, cuando el criminal Abimelec fue
nombrado rey. Los drboles frutales y dadores de riqueza no aceptan la
aventura politica, pues prefieren seguir colmando la tierra de bienes. Sélo
la zarza acoge entusiasmada el encargo de reinar, pues ella no produce
nada. Se nos viene a decir que son los més ineptos los que se lanzan a
fa politica para ejercer desde ella su influencia destructora.

Sélo los episodios narrados en los apéndices del libro, que respiran
ya mds el espiritu mondrquico, se descubre la necesidad de una autoridad
que imponga el orden en un pueblo indisciplinado. Por eso, cuando se
narran acontecimientos que ponen de relieve la desorganizacién y la lucha
civil entre los hermanos, se afiaden frases que manifiestan el asombro por
semejante situacién: - “Por aquel tiempo no habia rey en Israel y cada
uno hacia lo que le parecia bien” (21, 25).

Esa misma desconfianza en la politica y la resistencia a idealizar a
los héroes politicos, envueltos por la pasién del poder, la encontramos
en el Evangelio que ensalza mas bien la actitud de servicio. Por eso se
muestra desconfianza ante los dominadores de los pueblos y ante sus
métodos de accidn.. Eso no significa descalificacién de la politica. Pero
si un espiritu critico en un terreno en que pasiones muy poderosas suelen
anteponerse al - auténtico espiritu cristiano de entrega a los demds y
servicio en el poder. Y ese espiritu critico y abierto es el que hay que
despertar en nuestros pueblos que oscilan entre la masiva sumisién a
los caudillos imponentes y la desconfianza radical en todos los hombres

de poder.

Yahveh Defensor de los Pequeiios

Llegamos asi a la tesis mé4s fundamental del libro, la que enfatiza
la cercania de Dios a la causa de los débiles y oprimidos. Aqui se pro-
longa y desarrolla la tesis del éxodc y, en cierto sentido, el espiritu del
Evangelio. Dios se nos presenia en diferentes ocasiones combatiendo con
su pueblo débil y desamparado frente a ejércitos muy poderosos. La
realidad de este auxilio se engrandece con una manipulacién teoldgica
de las cifras que vienen a confirmar las hazafias del Sefior.

Ya en la guerra contra los cananeos, se nos presenta a una mujer,
Débora, como organizadora de la guerra contra pueblos mucho mds
desarrollados y poderosos, habitantes de las fértiles llanuras. Baraq logra
teunir hasta diez mil guerreros para combatir a un poderoso ejército del
que se nos dice que contaba con ‘“novecientos carros de hierro” (4, 13).
‘A pesar de la desproporcién, la victoria estuvo de. parte de Débora y de
Baraq. Sisara, el general adversario, tuvo que huir y refugiarse en la
tienda de Yael, la quenita.” Ella lo arropa con una manta como a un
cobarde, y aun antes de que lleguen sus adversarios le atraviesa la sien
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con un enorme clavo. Otra vez el enemigo cae en manos de una débil
mujer. ,
No es fdcil explicar cémo pude darse semejante triunfo. El canto
triunfal parece aludir a una posible solucién. Los israclitas bajaban de
las montafias conira el ejército pesado que maniobraba en la llanura,
Parece que una poderosa tormenta hizo anegar los carros entre mantas
de barro, impidiendo sus maniobras. “Desde los cielos lucharon las estre-
llas, desde sus 6rbitas lucharcn contra Sisara. El torrente Quisén barridlos,
jel torrente sagrado, el torrente Quisén!” (5, 20s). Dios se sirvié asi del
agua y de las mujeres para amiquilar un poderoso ejército acorazado.

Pero la tesis aparece atin més claramente en la historia de Gededn.
Ya al ser Hamado por Yahveh, reconoce que es algo insignificante en
medio de su pueblo. “;(Cémo voy a salvar yo a Isracl? Mi clan es el
més pobre de Manasés y yo ¢l dltimo de la casa de mi padre” (6,15).
Pero precisamente por eso lo ha escogido el Sefior. Pero el rasgo mads
llamativo es que, cuando se dirige a la batalla con el ejército que ha
logrado reclutar, Yahveh le objeta de la siguiente manera: “Demasiado
numeroso es el pueblo que te acompafia” (7,2). Yahveh le manda des-
pedir a cuantos sientan miedo y dejan de hecho el ejército veintidés mil
hombres. Todavia le cuestiona Yahveh que son demasiados los hombres
los que quedan. Y con la prueba de beber en el arroyo, reduce su ndmero
a trescientos. Con sélo ellos quiere el Sefior que venza a los madianitas.
El ejército enemigo, por contraste, era numerosisimo. “Habian caido en
el valle, numerosos como langostas y sus camellos eran innumerables
como la arena de la orilla del mar” (7,12). La victoria de los. israelitas
se logra también con medios sencilles y sorprendentes, Ruido de cuernos
y ruptura de céntaros, unido al terror que Dios infunde en el campamento
enemigo alcanzan el triunfo. Los adversarios se agreden unos a otros y
el desorden es total. Segtin las cifras épicas de nuestro libro, cayeron
ciento veinte mil guerreros de los madianitas. Y todavia en ulteriores
combates, Gedeén logra aptresar a Zébaj y Salmunné, destruyendo su
gjército de otros quince mil hombres.

También en otros héroes se pone de manifiesto este principio de la
adhesién de Dios a los més débiles. Sansén, hércules fuerte pero ingenuo,
lucha muchas veces contra adversarios mucho mds poderosos, arrebatado
por el espiritu de Yahveh. El solo mata treinta hombres. Luego con la
quijada de un asno destroza a mil, como ya antes Samgar, con un
instrumento semejante, habia matado a seiscientos (3, 31). o

~ La fuerza de los débiles no hay que entenderla sélo por la accién
providencial de Dios que les acompafia en sus luchas. La misma confianza
en Yahveh es una fuente de energia y de valor para los israelitas. Al
saber que no estdn solos, sino que su Sefior les acompafla y hace suya
su causa, esos débiles se hacen fuertes y capaces de enfrentar a los mds
poderosos enemigos.

Es éste un espiritu que concuerda con el Evangelio y que es urgente
inspirar a nuestros pueblos. Su causa serd siempre débil. Las esperanzas
ideol6gicas de que su niimero les daria sin mdés la preponderancia se
‘esfuman ante las armas sofisticadas de los poderosos. Pero 1o fuerza del
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pueblo ha de ser su confianza en Dios y en la justicia ‘de su causa que
ha de convertirlos de hombres débiles en poderosos luchadores de una
causa que no sea la mera inversion de la actual situacién, sino la
implantacién de una mayor justicia.

La Re!igién Popular

Pero nuestro libro nos hace un nuevo aporte que juzgamos de mucha
actualidad. Y es la vivencia religiosa de ese pueblo israelita, en medio
de sus condiciones oprimidas y de sus luchas de liberacién. Y es que
no han sido pocos los que han querido ver una oposicién entre las
tendencias liberadoras y la religiosidad vivida por el pueblo. Aqui nos
vamos a encontrar precisamente lo contrario.

Claro estd que la religiosidad que aqui nos vamos a "enconirar es
tipicamente popular. Y en esto podemos también contrastarla con la
estricta religiosidad mosaica que se nos muestra, corregida y purificada
por sucesivas redacciones, en los libros del Pentateuco. Aqui la religiosi-
dad popular se muestra poco regulada atGn y en fécil sincretismo con
otras pricticas de los pueblos aborigenes. Pero aun en medio de esa
mezcla confusa, la confianza en Yahveh se afianza y es la clave de todas
las luchas del pueblo.

Tipicas de la religién popular -son las numerosas apariciones que se
nos narran y en las que los lideres politicos se sienten llamados a
emprender sus hazafias. Es a través de ellas como el pueblo se siente
en constante cercanfa con Dios. Y muchas veces se dan rasgos no com-
pletamente ortodoxos. A Gededn se le aparece Yahveh junto a un, 4rbol
sagrado, tipico de las regiones paganas. Es el mismo 4rbol el que sirve
de marco a la:aparicién divina (6, 11). También el nacimiento de Sansén,
héroe que se mostrard luego tan ambiguo, estd precedido de dos aparicio-
nes del éngel de Yahveh. La primera anuncia a la madre que tendrd un
hijo y serd consagrado como nazir (13, 3ss). Como les quedan dudas
sobre el mensaje, vuelven a pedir a Dios que les envie de nuevo al
mensajero. Este se aparece a la mujer y ella va corriendo a avisar a su
marido para que acuda a la cita. En la nueva conversacién con Yahveh,
se confirman las anteriores ordenaciones (13, 8ss). También Débora parece
haber tenido un mensaje directo de. Yahveh que lo comunica a Baraq
(4,6). Ya hemos visto también como Yahveh le hablaba constantemente
a Gedeén y le daba Ordenes sobre la manera de conducir su ejército.
Y en otras ocasiones es de nuevo el dngel de Yahveh el que se manifiesta
en la casa de Dios y transmite su mensaje al pueblo (2, 1ss). De esa
manera, el pueblo no cesa de comunicarse con su Dios, por medic de
apariciones v revelaciones. Es un Dios cercano que no teme manifestarse
sin cesar, de acuerdo a las necesidades de sus escogidos.

Junto a la presencia constante de lo sobrenatural por las apariciones,
tenemos también el contacto constante con Dios por los votos y sefiales
que se le ofrecen y se le piden. En la infancia de Sansén vemos ya su
consagraciéon a Dios como nazir. Una préctica ascética y ritual que
buscaba una especial proteccién de Dios. Suponia la abstencién total de
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bebidas embriagantes y la conservacién de la cabellera. La ofrenda final
de la cabellera en el fuego del altar significaba la entrega del propio
sacrificio al Sefior''. También Jefté, cuando es llamado por su pueblo
para ocupar €l mando del ejército, hace un compromiso con €, invocando
a Yahveh, cuya presencia se reconoce en el santuario popular de Mispa.
Por eso le responden los ancianos, después de escuchar sus palabras:
“Yahveh nos estd oyendo. jAy de nosotros, si no hacemos como td has
dicho!”. Y por eso Jefté hubo de leer todas las condiciones de su pacto
delante de Yahveh (11,11)."

También son abundantes las sefiales que se le piden a Dios. Gededén
que no se sentfa seguro de su llamada, ya le habia pedido primero una
sefial al Sefior (6,17). Pero a la hora de conducir el ejército le pide
una sefial de lo mds curioso y popular. Tiende un vellén en la era y pide
a Dios que haga caer el rocio sobre él solo y no sobre la era. No contento
con seflal tan clara, se atreve a pedir otra y es ahora la inversa. Que
quede seco el vellén y la era cubierta de rocfo. Y también se realiza

(6, 36ss). Quizd son ecos posteriores a su victoria con los que el puebIo‘

trataba de asegurar que de antemano estaba sellado su triunfo.

Pero el hecho mis curioso, en lo relativo a los votos, es el sorpren-
dente voto de Jefté por el que ofrecié a Dios sacrificarle lo pumero que
le saliera al encuentro después de su victoria. Pensé quizd que serfa uno
de sus siervos e hizo el ofrecimiento de algo muy valioso, pues mucho
era también lo que esperaba del Sefior. Nos encontramos asi con esa
mentalidad popular que juzga que los votos ofrecidos al Sefior deben
cumplirse literalmente, aun por encima de prohibiciones morales. De ese
manera la gente sencilla cree expresar su total dependencia de Dios »
su fidelidad para con El. Estamos muy lejos de la mentalidad moralista
de los profetas Y pot eso el narrador nos ofrece esta pericopa, sin dar
ningin juicio moral sobre ella. La acoge con la actitud positiva del
historiador que acoge la realidad de su pueblo.

Algunos autores han tratado de libeérarse de un tema tan incémodo
con una consideracién expediliva. R. de Vaux asegura que “la historia
del voto de Jefté es una etiologia ciltica, que sdlo arbitrariamente ha
sido afiadida al relato” '2. Aunque hay rasgos de una etiologia cdltica,
nos parece que esa forma de interpretacién resulta demasiado cémoda.
Aparte de que no explica en manera alguna cémo es posible que un dato,
tan contrario a las prescripciones del yahvismo, pudiera introducirse y
permanecer en un texto tan revisado por lcs sucesivos redactores del librn,

 Nos parece mds honesto atenerse a esos datos incémodos de la
narracién. Jefté nos es presentadc como un sincero adorador. de. Yahveh.
no de Baal o de los dioses paganos. Y su acto. de entrega de su propi:
hija nos es presentado, como la accién de un hombre piadoso que, a

pesar del dolor que le causa, no ve otra salida que ser fiel al Sefior por

WF. L. Moriarty, Comentario al libro de los Numeros, cap. 6, en Comentario
biblico San Jerdnimo, tomo I, pp. 268s. Madrid 1971. .

12R. de Vaux, Historie Antigue de Israel, tomo II. Madrid 1974, p. 320.



Medellin, vol. 8, n. 31, Septiembre de 1982 405

encima de todas las cosas. “A pesar de su vida azarosa, Jefté se muestra
hombre religioso, que reconoce la supremacia de Yahveh sobre todos los
otros' dioses. Una vez hecho el vcto, estaba completamente convencido
de que tenia que cumplirlo” . Y es esa buena voluntad del hombre
piadoso la que pone de manifiesto el hagidgrafo, no obsesionado todavia
por los abusos de un culto inmoral. Estamos asi méds cerca de nuestro
pueblo y de su religibn que parece descuidar a veces ciertos preceptos
morales, pero que vive sus ritos con fe ardiente, pues es a través de
ellos como experimenta la seguridad de su vida y de su destino. No deja
de ser sorprendente que el autor de la carta a los hebreos cite a Tefté,
entre los hombres mds destacados por su fe en la historia santa.

Perc los votos tenfan también otras veces la finalidad de ejercitar
la justicia. Cuando se cometié el terrible crimen de Guibed, se congrega-
ron las multitudes del pueblo en Mispd. Alli el hombre que habia sido
injuriado narré la trdgica historia. Entonces “todo el pueblo se levantd
como un solo hombre, diciendo: ‘ninguno de nosotros marchard a su
tienda, nadie volverd a su casa. Echaremos a suertes’ ” y marcharemos a
la guerra (20, 8ss). Se trata de un juramento ptblico delante de Yahveh
y de la utilizacién de las suertes sagradas. Votos del pueblo por la
justicia, apoyados en la palabra del Sefior.

También nos movemos en nuestro libro en ambiente sobrenatural,
donde los milagros son frecuentes. Ya hemos visto cémo Dios interviene
siempre en los momentos decisivos de las luchas de Israel y utiliza las
fuerzas naturales o los sentimientos del terror contra sus adversarios. Ya
hemos hablado de las sefiales portentosas, como la del vellocino cubierto
de rocio. Estos milagros son cosa corriente en la narracidn. Sansén una
vez que estaba a punto de sucumbir por la sed, siente que se le abre
milagrosamente una cisterna que estaba seca y alli pudo saciar su ansia
(15, 18). Gededn contempla cémo el dngel de Yahveh extiende la punta
de su bastdn y al contacto salen Hamas que consumen el sacrificio (6, 21).
También los padres de Sansén contemplan entre las llamas del sacrificio
al 4ngel de Yahveh que ascendia con ellas hacia el cielo (13,20). Y la
madre de Sansén recibe la gracia milagrosa de dar a luz, a pesar de su
esterilidad (13, 2s). Lo maravilloso aparece asi mezclado. con la vida real
sin el menor de los conflictos, de la misma manera que sucede en la
mayoria de nuestros ambientes de religiosidad popular. »

Sefialamos por dltimo la abundancia de manifestaciones exteriores de
culto a través de las cuales se expresa la piedad interior. Procesiones en
las que una tribu ertera marcha gozosa, cargando su idolo y demés
instrumentos del culto a su alrededor, hacia la patria que esperan con-
quistar (18, 21ss). La misma aventura de robar el santuario privado de
Mikd y llevirselo a su tierra =s un acto de bandclerismo religioso muy
propio del pueblo antiguo v moderno. Eran évocas en que ““las fronteras
entre el baalismo y el yahvismo” en aquellas regiones agricolas y en
tiempos arcaicos, “no eran ni claras ni estables” '*. Por eso hay discusién

i3 Arnaldich, lug., cit., p. 162.
4 G. Auzou, lug., cit.,, p. 246.
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sobre el significado del efod de oro que Gedeén mand6 comstruir y que
vino a. convertirse en un templo que asentaba su influencia politica. El
mismo Mik4d querfa tener en su casa una casa de Dios. Y Gededn no
dudd en levantarse por la noche con sus fieles, para derribar el &rbol de
Baal y quemar su madera. De esa manera juzgaba luchar valientemente
por la causa de Yahveh, destruyendo los idolos paganos (6, 27).

Otros muchos detalles folkléricos que aparecen en el libro tenfan
sin duda caricter religioso pepular, como el canto triunfal tras la victoria
contra Sisara, o las fiestas agricolas con que el pueblo celebraba y se
prostitufa ante la imagen que hizo Gedeén. O las adivinanzas y cantares
que tan frecuentes son en la historia de Sansén. Y es que todo el mundo
de la cultura popular, entonces como ahora. estaba transido por el espiritu
de la religidn.

Ahora bien, lo significativo en todas estas manifestaciones religiosas
es que forman parte de una religién liberadora y que impulsa al puebla
a defender sus derechos y a luchar contra los que se los conculcan. Una
religiosidad tipicamente popular, pero no por eso alienante, como algunos
pretenden. Y a pesar de que se trata de una religidn que despierta
constantemente en el pueblo una counciencia de culpabilidad y pecado. La
religién popular es en el libro de los Jueces, alma viva de toda la vida
y de todas las luchas liberadoras de un pueblo que confia en Yahveh y
que se siente apoyado por su fuerza omnipotente.

No pretendemos canonizar esa religiosidad popular ni sus formas.
Reconocemos sus limitaciones y la necesidad de una constante critica
evangélica. Pero con tal que respete el alma del pueblo y su cultura hoy
cristiana, como nos lo ha sefialado Puebla.

El Recurso a la Violencia

Nos queda por considerar un aspecto muy importante y conflictivo
que se da en toda reflexién cristiana sobre el Antiguo Testamento. Y es
la utilizacién de la violencia, como camino de liberacién y de nuevas
conquistas, justificada por un mesianismo que tiende a identificar la causa
de Israel con la de Yahveh. En este sentido, no puede menos de Ilamar
la atencién al que lee nuestros textos a la luz de la moralidad evangélica.
Se da aqui una tensidén dificil de conciliar entre la justificacién de agre-
siones, asesinatos y guertas y el espiritu de amor que se resiste por todos
los medios a la violencia. Y por eso se ha optado ficilmente por uno
solo de los dos extremos, rechazando el otro por inmoral o por idealista.

Para juzgar de los hechos, no se puede olvidar la situacién en que
se encontraba el pueblo de Israel. Eran tribus dispersas en medio de un
territorio extranjero, amenazadas a cada instante en su propia superviven-
cia. Toda consideracién de tipo moral parecia algo extrafio y lujoso para
csa circunstancia de vida o muerte. Ademds faltaban mediaciones de
cualauier tipo que pudieran canalizar los esfuerzos de paz. No eran
estados propiamente consclidados, sino grupos dispersos. Los lideres eran
carisméticos que se decidifan en un momento de angustia a reclutar a
sus hermanos y organizarlos para la liberacién o para el ataque. Pues
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en muchos casos el ataque era la tnica forma eficaz de defensa. El libro
nos describe esa situacién, con una gran preocupacidn teoldgica de la
responsabilidad del pueblo ante Yahveh, pero a la vez con una gran
desaprensién moral, en cuanto se refiere a la utilizacién de los medios
contra. los adversarios. En ese punto, ni se levantan las sospechas de una
posible inmoralidad en la aplicacién de la violencia o en la muerte de
los vencidos. .

Es Dios mismo quien prescribe la destruccion de los dioses y altares -
de los pueblos nativos, lo que significaba de suyc una agresién estimula-
dora de guerras (2,2; 6,25). En la guerra se da como la cosa mds natural
el pasar a cuchillo a las ciudades vencidas (1,25; 18,27; 4,16; 9,45).
Algunos de los Jueces, como Eliud, se encumbra al poder por medic de
una venganza artera y dolosa (3,20). Hasta Gedebn, el mdis glorioso de
los Jueces, se nos describe con una gran crueldad aun contra sus hermanos
que no le han ofrecido ayuda. Torturé a los ancianos en Sukkot y pasd
por las armas a los habitantes de Penuel (8,17). El mismo exhorta a
sus hijos, a que maten en su presencia a los jefes tomados prisioneros.
Como los muchachos eran afin muy jdvenes, no se atrevian, y el mismo
Gedeén los ultima por su propia mano ante sus hijos (8, 20ss). Jefté no
teme asesinar a su propia hija en sacrificic y sus hombres asesinan a
multitud de hermanos de raza. Sansén mata y asesina, por venganza, a
cuantos caen bajo su fuerza. Y en el fondo late el deseo de anmiquilar
a todos los enemigos de Isracl. “jAsi perezcan todos tus enemigos, oh
Yahveh!” (5, 31).

De todas maneras; los hechos como tales no nos pueden escandalizar.
Son trigica realidad, corriente en muchas de las guerras. Mds problema-
tico es el mesianismo que tiende a hacer santas todas las guerras del
pueblo. Pues se corre siempre el peligro de satanizar a los adversarios
a la vez que se diviniza la propia causa, siempre ambigua. Por eso hay
que distinguir entre una sana concepcidn religiosa que aviva la fe en el
apoyo de Dios a las justas causas del pueblo y la absolutizacién que
sacraliza lo que no pasa de ser humano e interesado. Aqui el Evangelio
con su apertura universalista ha de encauzar las tendencias humanas que
tienden siempre a apropiarse el apoyo de Dios para reforzar los propios
intereses.

No se trata de hacer un Dios neutre e indiferente, sinc de relativizar
un poco la adhesién de Dios a nuestra causa, aun cuando la veamos
justa. De la misma manera no se puede olvidar que hoy nuestras circuns-
tancias son muy diversas y que existen siempre numerosas instancias
sociales y politicas, capaces de mediar en los conflictos sin recurrir
siempre a la violencia, como vemos en nuestro libro. Los israelitas del
tiempo de los Jueces vivian verdaderamente inseguros y asediados sin
cesar y no tenfan otras armas que sus espadas. El Evangelio ha aportado
también una insistencia en los caminos de la conciliacién que no puede
recusar el cristiano.
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Conclusién

En nuestro libro nos hemos encontrado con una larga etapa de la
historia en la que los estados de cautiverio y de liberacién se suceden
incesantemente, Faltan visiones maéas lejanas de la historia que interpreten
los actuales acontecimientos en un esquema de liberacidén final definitiva,
o que abarque a todas las tribus. Todas las batallas de nuestro libro se
refieren a grupos aislados que pelean sin tener conciencia de la suerte de
sus otros hermanos. Eso mismo da a las batallas y luchas liberadoras un
dramatismo mayor, pues en cada upa parece jugarse la suerte del pueblo.

Nos hemos encontrado también con un pueblo que se va haciendo
y va surgiendo en medio de esas luchas, muchas veces fratricidas, pero
gracias a las cuales se va avivando la fe en Yahveh, en su pueblo elegido
y en su misién futura. Son tiempos todavia agrestes y violentos, en que
se lucha por la vida y la muerte y con escaso sentido moral. Se impone
ante todo un mesianismo que aviva la fe religiosa, pero que encierra un
absolutismo que el Evangelio se esforzard por desvirtuar universalizdndolo.

Como dijimos al principic, no queremos hacer de esta narracién un
modelo que habria que imitar. Nos ha parecido mds bien necesario
proponer nuevos modelos liberadores que contribuyan a dar a los textos
un genuino sentido simbélico y l=s resten la exclusividad que induce a
la ideologia. Serd por tantc necesario desarrollar nuevos textos, nuevas
dimensiones de la historia de Tsrael que iluminen de modo diverso nuestra
compleja e irrepetible situacién. Modelos religiosos que orienten al pueblo
a la vez que lo ayuden a una vivencia moral de los acontecimientos. En
este sentido, nunca podrd quedar aislado el A. Testamento, sino que
deberd ser asumido y complementado con el mensaje definitivo del Nuevo.
Teniendo en cuenta que nuesiro pueblo sigue siempre en ese trinsito
dificil del Antiguo al Nuevo, con muchas situaciones del primero, pero
con la riqueza insustituible de Jesucristo.



