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en Managua para ensayar primeros apuntes para una Teologia nicaragiiense,
a pesar de citar algunas veces el Documento de Puebla, dan sin embargo la
impresién de que no les han setvido para nada las puntualizaciones de Juan
Pablo II y del Documento .de Puebla sobre las tareas de la Teologia y de los
teblogos. en América Latina; sobre el cardcter - social-institucional de la Iglesia;
sobre los debetes de los Obispos en la Iglesia- particular; sobre las relaciones
entre la Iglesia y el Reino de Dios; sobre los criterios y signos de autenticidad
de la. evangelizacién; sobre el sentido y las condiciones de las comunidades de
base; sobre los escollos de la Iglesia Popular; sobre las relaciones de los sacer-
dotes con la politica partidista; sobre las relecturas del Evangelio; sobre el valor
y. la obligatoriedad de:la doctrina social de la Iglesia; sobre el sentido.de la
liberacién “en Cristo”; sobre la opcién no clasista por los.pobres; sobre .la
construccién de la sociedad pluralista en América Latina; sobre los riesgos de Ja
utilizacién teolégica del analisis marxista; sobre la necesidad de leer lo politico
a partir del Evangelio y no al contrario; sobre.los idolos del colectivismo; so-
bre el amor unido a la lucha por la justicia; sobre el caricter no evangélico
del recurso a la violencia; sobre la lucha de clases; y sobre la imposibilidad de
ser marxista en nombre de la Fe. S -

| " Nota sobre la Potesféd_ Sagradd

'Fr. Boaven.tura’ Klop'penbt'l‘rg. O.F.M.
Instituto Teolégico Pastoral del CELAM

En nuestra doctrina catélica sobre el ministerio ordenado -ocurre una pala-
bra clave que, en los dias actuales, tiene resonancias antipéticas: Potestad sagra-
da. Nuestra generaci6n tuvo que sufrir o ver incontables abusos del poder. Dado
este clima, se hace cada vez mis dificil, también en la Iglesia, el uso de la pala-
bra “potestad”. Pero en los documentos del Concilio Vaticano II el término
relacionado con los ministros ordenados ocurre con frecuencia: 19 veces en LG,
15 veces en CDy, 3 veces en SC y 2 veces en PO, sin contar los textos que nos
hablan de la “potestas civilis” (32 veces) o los que nos recuerdan la “potestas
tenebrarum” (6 veces). o ,

Es que, de hecho, con la expresién potesias sacra se quiere indicar algo ver-
daderamente central para nuestro modo catlico de entender el ministerio ecle-
sidstico. No interesa tanto el vocablo cuanto el concepto. El problema no es de
sentimientos de antipatia o simpatfa. Es de doctrina. Lo importante es que,
al cambiar de término, no eliminemos su contenido. El equipo de tedlogos de la
CLAR, en su critica al Documento: de Consulta (numeral 2.5.5), hacia esta afir-
macidn: “Vemos que el texto, a pesar de utilizar la categorfa Pueblo de Dios,
mantiene firme. la' concepcién clasica de una Iglesia piramidal, con miembros
dotados de poder sagrado y simbdlico y otros si desposeidos de é”. Como si-la
categoria Pueblo de Dios ya no comportara una especial potestad o como si su
aceptacién implicara necesariamente un . concepto “piramidal” de Iglesia. En
su ‘Introduccién a la lectura de las Conclusiones de Puebla” (SEDOC 11,-col,
1068) Clodovis Boff lamenta que el Documento de Puebla siga. hablando del
“poder eclesidstico”: “Insistese -celosamente en la necesaria comunién de -todos
con el-poder jerdrquico (teologia de los dos sacerdocios)”, como si la “cefalidad”
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(es decir: una Iglesia con Cabeza visible) o la doctrina de la Iglesia sobre los
“dos sacerdocios” (es decir: uno bautismal y otro ordenado) no pasara de
pura “teologfa”.

En realidad el posestas latino quiere traducir el -exowsiz griego. En oposi-
cién a dynamis, que designa una fuerza intrinseca o inmanente, exousis, del
verbo éxestin, indica una p051b1hdad o licencia de accién rec1b1da de fuera

Atribuida a Jesucristo, en el Nuevo Testamento, exowsiz es la autoridad y
la capacidad de actuar conferida por Dios y ejercida en perfecta y libre unién
con el Padre. En Jn 10, 18 declara Jestis que tiene exomsiz pata dar la vida y
/exousia para recobrarla de nuevo. Seglin Jn 5, 27 Jests recibié del Padre exomsta
“para juzgar. En Mr 28, 18 declara Jests que le ha sido dado toda exousiz en el
cielo y en la tierra ( cf Mt 11, 27). En Mc 2, 10, cuando los doctores de la ley
le proponen el problema de la potestad (dynatas) de perdomar los pecados, Je-
sds, en su respuesta, usa el vocablo exoxsis, que no es sélo el derecho de anun-
ciar el perdén de los pecados, sino a la vez la potestad de perdonar. Segin Mt 7,
29 y Mc 1, 22 Jestis ensefiaba como quien tiene exomsiz y no como los escribas,
En Mc 1, 27 Ia gente proclama: jEs una doctrina nueva, expuesta con exoxsia’
Y en Mc 9, 8 le preguntan: ¢Con qué exowsia haces ést0?

La exowusia neotestamentaria presupone un encargo en el cual estd implicito
también un poder, recibido por Dios y se distingue de otra exomsiz en cuanto no
puede ser separada del anuncio de que el Reino de Dios estd cerca. Es el argu-
mento supuesto: dado que ya vino el que pose la exowsiz (sanar enfermedades,
perdonar pecados, expulsar demonios). también estd presente el Reino de Dios.
Pues la exousia viene de Dios, es un don divino, un verdadero carisma.

La exowsiz es igualmente indispensable a la actividad apostdlica, uniendo
el aspecto de la autoridad con el de la potestad. San Pablo, en 2 Cr 10, 8, habla
de la “exowusia nuestra que el Sefior nos dio para edificacién vuestra y no para
ruina”. En 2 Cr 13, 10 amenaza: “no tenga que obrar con severidad conforme

2 la exousis que me otorgb el Sefior para edificar y no para destruir”. Esta
exazm.a, siempre dada u otorgada por el Sefior, no puede ser ejercitada arbitra-
rlamente; debe ser ejercitada en unién con el Sefior (“para edificar, no para
destiuir”). En Hch 9, 19 Simén el rriago pide “Dadme también esta exomnsin
para que reciba el Espiritu Santo a quien yo imponga las manos”.

En esta linea de la exowsiaz de Jesucristo y de los Apostoles habla el Con-
cilio Vaticano II de la potestas sacra. Bs una capacitacién o habilitacién ontols-
gica recibida de Dios mediante un Sacramento especial, en virtud de la cual
uno puede presentarse ptiblicamente en la persona de Cristo Cabeza en faver
de los hombres y actuar en nombre, con el poder o con la autoridad de Jests
(cf. PO 2b). En los documentos del Vaticano II la expresién “ni persona Christi
agere (gerere, praeesse, conficere)” ocurre 9 veces; la expresién “nomine Chris-
ti” o “nomine et potestate (auctoritate) Christi fungere” ocurre 8 veces; la ex-
presién “minister Christi” 9 veces; “auctoritate, potestate Christi” 4 veces;
“Christo Sacerdoti configurari” 3 veces;  “repraesentare. Christum” 2 veces;
“Christi * Aeterni Sacerdotis viva instrumenta” ocurre una vez. Y esto se dics
exclusivamente de los ministros ordenados. Es lo que los distingue o caracteriza,

Portador de la potestad sagrada no es aquel que se sabe en posesién de un
don peculiar de la gracia divina, atin cuando éste sea reconocido en el Pueblo
de Dios, sino aquel que ha sido liamado de una manera juridicamente percep-
tible. Por esta razén la estructura jerirquica no es compatible con una estructura
puramente carismética. En la Iglesia la exowsiz como tal es conferida directa-
mente por Dios mediante un Sacramento especial. pero su ejercicio debe ser
reglamentado por un acto juridico. Por esta razén la potestad sagrada es a la
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vez un ‘don divino y un acto jurfdico. Para manténer y poder indicar -claramen-
te esta necesaria distincién, el Concilic Vaticano II introdujo dos vocablos:
“munus” -y “potestas”. La Nota Explicativa Previa (para el cap. III de LG)
lo-aclara asi en el n. 2: “Se emplea intencionalmente el término mumus y no
la ‘palabra- potestas porque esta dltima paldbra podria entenderse como potes-
tad expedita para. el ejercicio. Mas para que de hecho se tenga esta ‘potestad
expedita es necesario que se afiada la determinacién juridica. por parte de la
autoridad jerdrquica.. Esta ulterior norma estd exigida por la misma naturaleza
de 13 materia, porque se trata de mmmeribus que deben ser ejercidos por mu-
chos sujetos, que cooperan jerdrquicamente por la voluntad de Cristo.. Por
esto se dice expresamente que se tequiere la comunibn. jerdrguica con la Ca-
beza y con los miembros”. L C o
~-Se puede decir que en la Iglesia hay dos tipos de efusién y presencia del
Espiritu Sanro: uno comsin a todos los bautizados y confirmados, aunque gra-
dualmente diferente segfin. el mayor- o menor grado de perfeccién espiritual de
cada cual; y otro especial para los que en la Iglesia fueron llamados y habilita-
dos por el Sacramento del Otden con el fin de ejercer el ministerio ordenado
en su triple dimensién de ensefiar, santificar y conducir. Tomo la expresién
“efusién especial” del Concilio Vaticano I que, al ensefiar que el Episcopado
es un Sacramento, recuerda qué; para que pudiesen realizar oficios tan excelsos
como los descritos en LG 21a, “los Apéstoles fueron enriquecidos por Cristo
con una ‘efusidn .especial del Espiritu Santo, que descendié sobte éllos, y éllos,
a su vez, por la imposicién de las manos, transmitieron a sus colaboradores
este don. espiritual (especidl) que ha llegado a nosotros en ln consagracién
episcopal” (LG 21b). : , . ' '

Jamés  olvidatemos que el ministerio ordenado no es solamente una fun-
(6 6 un servicio; y que el ministto ordenado no es simplemente un funcio-
nario’ o servidor. Es cierto que ejerce. funciones en el espiritu de servicio, pero
siempre a partir de un carisma (cf. 1 Tm 4, 14) o don divino que le es dado
por un Sacramento especial diferente del Bautismo 0 de la Confirmacién. Lo
dijo una vez mis y con mucha insistencia el Papa Juan Pablo II en Rio de
Janeiro €l 2 de julio de 1980: “Esta misidn del Sacérdocio no es un simple
titulo juridico. No consiste solamente en un servicio eclesial prestado a la co-
munidad, delegado por ella y por eso revocable por la misma comunidad o re-
nunciable por libre decisién del ‘funcionario’. Se trata, por el contratio, de una
teal e intima transformacién por la que pasé vuestro organismo sobrenatural
mediante un sello- divino, el ‘caricter’ que os habilita a actuar ‘in persona
Christi’ (haciendo las veces de Cristo) y por eso os califica en relacién a FEl
como instrumentos vivos de su accién”.

En virtud del Sacramento del Orden el ministro ordenado participa de la
consagracién y misién con que el Padre santificd:y envié a Cristo, (cf. LG 28a,
PO, 2b). El Sacramento del Orden confiere una especial “uncién del Espiritu
Santo” (cf. PO 2c¢), comparable con la “uncién del Espiritu con que Cristo fue
ungido” (cf PO 2a) después de su Bautismo (cf Mt 3, 16; Lc 4, 18; Hch 2,
27; 10, 38).

_Esta especial “uncién del Espiritu Santo” no es comdn a todos los baauti-
zados'y confirmados ni-es conférida a los Religiosos. Los que la recibieron me-
dianté” un’ Sacramehto especial- ejercen asimismo un ministeric que difiere
esencidlmene ¥ ‘no solo en grado (cf.'LG 10b) de los servicios o ministerios
éjercidés por’los demés- bautizados y -confirmados, no exceptuados los Religio-
sos.-Pies én virtud del Sacramento especial son portadores de una exowsia- 0
“potestad sagrada” que solamente ellos tienen. : :
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Puéde . asi ensefiar e] Documento de Puebla, n. 258, que, “considerado -en
su totalidad; el ministerio jerdrquico’ es una realidad de orden sacramental; vital
y - juridico’ como - ld Iglesia”. Es decir: como la Iglesia es un “misterio” (LG
cap. -1, .titulo) "0 “una realidad divina trascendente y salvifica que se revela
¥ manifiesta de alguna manera visible” (palabras. con que la Comlsmn Teol6-
gica -explicaba a los Obispos del Vaticano II el vocablo. * mystenum aphcado
4 la Iglesia); asi timbién el ministerio ordenado es igualmente un. “misterio”
o unarealidad divina hecha "sacramento", razon por. la cual €l ¢itado pérrafo
de Puebla podia llamar a los ministros . ordenados ‘Sacramentos v1vos de la
pxesencxav ‘de Cristo”.

Lo divino en la Iglesia tiene; pues, dos tipos de pfe.remm uno general
para todos los bautizados y confumados y otro especial exclusivamente pard
los miinistros ordenados 'y, de modo eminente (cf. LG 21b), para el Obispo
€0 su Iglesia Particular. Si se quiere usar la palabra, - ambas presencias son “ca:
rismaticas”, pero la segunda lo es mds que la primera, sin olvidar que el minis-
tro ordenado por el hecho de ser tal, no deja de tener también la- primera, des-
tinada pr1nc1palmente a la sannﬁcacxon personal o a la umon personal cof1
Dios.
 Los que por la uncién del Espiritu Santo fueron habxhtados para “acthat
de modo eminente y pubhcarnente con potestad sagrada, en la persona de
Cristo, lo hardn siempre y dnicamente para edificar su grey en la verdad y en
la santidad (cf. LG 27a), .para que todos alcancen la salvac1on “tendiendo- li-
bre y ordenadamente a un mismo fin” (LG 18a).

Querer ver toda la accién del Espiritu Santo solamente'en formzus orgam-
zadas seria la negacién de la soberania del Espiritu que ‘sopla’ donde quiere;
pero considerar una accién humana plenamente autorizada como algo incon-
gruente con la accién divina, serfa. desconocer que el Espfritu Santo, cierta-
mente libre en i, es-libre también para- ligarse a las estructuras. creadas e hu-
minadas por El Es sencﬂlamente la ley-de la encarnacién y -de-la sacramenta-
lidad, -en virtud de la cual seres- humanos son hechos, por el poder del Espiritu
Santo, instrumentos -de Cristo; con €l fin de p051b111tar o facilitar a los hombres
encontrar los caminos hacia. la misién con Dios. Estructura- encarnada y pneu-
mética son dos lados de un mismo proceso de salvacién, que el Sefior ha dado
a la Iglesm El propio Jesucristo insiste en la misién del Espiritu Santo - como
misién cormnuadora de la suya: “El recibird de lo mio y os lo comunicari a
yosotros” (Jn 16, 15; cf. Jn 14, 16). El Espiritn no sustituye la intervenciéa
de Cristo: es sencdlamente el prolongamiento vivo de la misién del Hijo.

La Iglzcs'iai y,le Medios de- Comunicacién Social

Documento de Belo Horizonte

‘

Los ‘periodistas catohCos y los: representantes de Comumcaczén Social . de
Amenca Latina, reunidos en su VII Congreso. de Unién Catélica Latinoamerica
na de'la Prensa (UCLAP) y II Reunién de la Federacién Catélica Latlpoame-
ricana de Escuelas de Comunicacién' (FECAEP), en Belo Horizonte, Estado de
Minas Gerais,. Brasil,; -del .29 de abril a1l 3 de mayc de -1981, -en €l noviciado
Santisima Trinidad, observan y cencluyen: R




