La Iglesia Particular

segtin el Nuevo Testamento

Pedro Ortiz, S.J

Profesor de Sagrada Escritura en las Facultades
Eclesiasticas de la Javeriana, Bogota

El tema del presente breve estudio no es la Iglesia en general, en
su dimensién universal, sino solamente la “Iglesia particular”. No se trata -
por tanio de esbozar una eclesiologia biblica general, sino dnicamente
de hacer resaltar aquellos aspectos propios que se refieren a la Iglesia
‘particular. »

. Antecedentes de la Concepcién Neotestamentaria

Antes de estudiar lo que el misme Nuevo Testamento nos puede decir
sobre la Iglesia Particular, me parece conveniente ver algo sobre sus ante-
cedentes, ya que la comunidad cristiana no aparece en un vacio religioso
y cultural, sino en continuidad con el pueblo de Israel. La Iglesia cristiana
nacié en el seno del pueblo de Israel.

A primera vista pareceria que los fundamentos israeliticos de la Iglesia
nada nos aportarfan para una comprensién de la Iglesia particular neo-
testamentaria. En realidad, el Antiguo Testamento casi todo exalta mucho

“més el aspecto global del pueblo de Dios. Los dos términos hebreos prin-
cipales para designar la comunidad (gahal v ‘edah) se refieren ordinaria-
mente a todo el pueblo, y cuando tienen un sentido particular no coincide
con lo que pudiera ser un antecedente de la “Iglesia particular”.

Los antecedentes no hay que buscarlos tanto en los textos cuanto en
las realidades histéricas de Israel, y especialmente en el desarrollo de Ta
vida de Israel en el periodo inmediatamente anterior y contemporineo del
Nuevo Testamento.

Dos fendémenos, a este respecto, me parecen que hay que tener en
cuenta en la vida de Israel en esa época:

1. La didspora o dispersion

Uno de los fenémenos que contribuyeron al desarrollo de comunidades
judias locales bien definidas y cohesionadas fue la dispersién del judaismo
fuera de Palestina, especialmente a partit del destierro, fenémeno que era
una realidad muy notoria en tiempos de la Iglesia naciente. Si la unidad
geogréfica y politica del pueblo de Israel en los tiempos més antiguos servia
para fortalecer sobre todo la unidad religiosa y la cohesién de todo el pue-
blo de Israel, la dispersién en un mundo cuyas costumbres, cultura y reli-
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gién rechazaban los judios llevaba necesariamente al fortalecimiento de las
comunidades locales. Se puede decir que en el siglo I los judios estaban
dispersos por todo el impetio romano y aun en otros lugares. Este judaismo
se sentia por una parte fuertemente vinculado a la tierra de Israel, espe-
cialmente en su vida religiosa y cultural, pero por otra parte, las diversas
comunidades formaban “grupos compactos que mantenian una distancia
rigurosa respecto del mundo pagano. Esta separacidn del mundo en que
vivian no pudo ser tanta que impidiera una cierta asimilacién a la cultura
ambiente: la lengua, la organizacién social, incluso hasta cierto punto las
ideas, como lo muestra el judio Filén de Alejandria en su intento de conci-
liar la religién de Israel con el pensamiento griego.

2. El culto post-exilico

, Otro fenomeno muy 1mportante en el judaismo tardio (bésicamente
después del destierro) fue el desarrollo de ciertas formas de culto distintas
del culto sacerdotal en el templo. Me refiero principalmente al culto sina-
gogal. El culto sinagogal, a diferencia del culto centralizado en ¢l templo
de Jerusalén, era un culto de comunidades locales. Tal culio no aparece
aun regulado en el Antiguo Testamento y ni siquiera es. seguro que se halle
mencionado en él. Su origen no es bien claro, pero es cierto que en el
tiempo de Cristo ya desempefiaba un papel muy importante en la vida del
pueblo judio. ‘A diferencia del culto en.el templo, que era esencialmente
sacerdotal y sacrificial, adem&s de estar centralizado en Jerusalén y-locali-
zado en el templo, el culto sinagogal era un culto que se celebraba fuera
del templo, en todos los sitios en que habia una comunidad judia suficiente,
dentro -y fuera-de Palestina, y- consistia esencialmente de lectura -de la
Escritura, comentario y oracién. Aunque la obligacién de acudir a Jerusalén
con ocasién-de las principales fiestas ofrecia a los judios la oportunidad de
reavivar el sentido de pertenencia a todo el pueblo de Israel, el culto sina-
.gogal servia a fortalecer la pertenencia a la comunidad local y la cohesi6n
-religiosa y aun- social -y cultural de la misma. -Es comprensible: que este
culto desempefiara una-funcidn especialmente importante en el -judaismo
de fuera de Palestina. Por otra parte la asistencia mucho més frecuente
-(normalmente semanal) a este culto se prestaba a mantener vivo ese espiri-
tu. El culto sinagogal vino a ser, asf, un complemento importante del culio
sacrificial en el templo, y después del afio 70, cuando el templo fue destrui-
do por los romanos y cesaron los sacrificios,.quedé como la finica forma de
‘culto piblico en el judaismo. Su influencia en el culto cristiano- (liturgia de
la Palabra) es clara. -

1

II. El Nuevo Testamento

- En su origen mismo, no se puede distinguir entre “Iglesia particular”
e +“Iglesia universal”. La Iglesia particular era la Iglesia universal. La
primitiva comunidad, compuesta de los apdstoles y los otros creyentes
.primitivos, eran toda  la Iglesia. Indudablemente sobre todo la Iglesia de
Jerusalén. : Probablemente existieron comunidades cristianas también en
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Galilea, y en ofras localidades de Judea (Lida, Jope, Asdad, Cesarea...),
y atin en Samaria. Desafortunadamente, es poco lo que sabemos histérica-
mente de estas otras comunidades. Ciertamente, la comunidad de Jerusa-
1én ocupaba un puesto primordial, como lo muestran algunas cartas de
Pablo (cfr. Gal 1, 15-2, 10; Ro 15,26) y los Hechos de los Apéstoles
(Hch 1-7).

1. szuszon del evangelio

Para nuestro tema no es de unportancm decisiva el tratar de prec1sa1
cémo se desarrollaron las creencias, el culto y las demds manifestaciones
de la vida de la Iglesia cristiana ‘primitiva.

En cambio, me parece importante reconocer que muy pronto la fe
cristiana sali6 fuera de los limites de Palestina y que no muchos afios
después de la muerte de Jesis la Iglesia empez6 a difundirse entre los no
judios. De esta manera fueron naciendo las comunidades de-las. diversas
ciudades de fuera de Palestina, como Antioquia, Damasco, etc. No tene-
mos casi datos histéricos concretos sobre la formacién de estas comunida-
des cristianas de fuera de Palestina. Los Hechos de los Apéstoles nos
dan a entender que existfan en muchos lugares y nos hablan de la activi-
dad misionera sobre todo de Pablo. Lo cierto es que ya para los afios
50-60, en que se escribieron la mayor parte de las cartas paulinas, estas
comunidades estaban ya firmemente establecidas én muchas ciudades del
1mper10 romano. Los escritos del Nuevo Testamento nos atestiguan que ya
en el 51g10 I hab1a comumdades en las s1gu1entes cmdades

- Antloqula ‘de Plsldla' « " (Hch 13,14ss)
- Antiogufa’ de -Siria - " (Heh 11,19ss)
Asdod (Hch 8,40)
Atenas (Hch 17,34)
Berea (Hch 17,10ss)
Céncreas " ~{Ro 16,1) '
Cesarea (Hech 8,40; 21,8)
- Colosas : S (Col 1,2)
‘Corinto ' S (1 Cor 1,2 ete.)
Creta - (Tit 1,5) _ )
- . Damasco _ (Hech 9,10; 2 Cor 11,32; Gal 1,17)
- Derbe . (Hch 14,20ss) o ’
"Efeso (Ef 1,1; 1 Cor 16,8)
Esmirna (Ap L11)
- Fenicia = - (Hch 15,3)
- Filadelfia : (Heh 1,11) «
. ., Filipos . (Flp 1,1; Hch 16,12ss)
- Frigla ' ~ (Hch 18 23) ;
z...- Galacia (vanas Iglesias) (1 Cor 16,1; Gl 1,2)
- Hierdpolis . (Col 4,13)
Icomio. ~ . - . . (Hch 14,1)
" Iéiria ‘ ‘ (Ro 15,19)
Jérusalén (Hch passim; Ro 15,25s; Gal 1 17ss)
* Judea (ademés de Jerusalén) (Heh 9,31; 11,1; Gal 1,22; 1 Tes 2 14)
- TLaodicea~ (Col 4,16)

lida - (Hch 9,32)
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Listra (Hch 14,21s; 16,1)
Mileto (Hch 20,17ss)
Pérgamo (Ap L,11)

Perge (Hch 14,25)

Ponto (1 Pe 1,9)

Putéolos (Hch 28,13s)

Roma (Ro 1,7; Hch 28,15)
Salamina (Heh 13,5)

Samaria (Hch 8, 1,5s8)

Sardes (Ap 1,11)

Sarén (Hch 9,35)

Sidén (Heh 27,3)

Siria ~ (Hch 15, 2341; 21,3s)
Tesalénica - ’ " (1 Tes 1,1; Hch 17,1ss)
Tiatira (Ap 1,11)

"Tiro ‘ (Hch 21,3ss)
Tolemaida (Heh 21,7)

Tréade (Hch 20,6ss)

Tenemos, en total, m4s de 40 nombres de comunidades cristianas
mencionadas expresamente en el Nuevo Testamento. Indudablemente que
no todas las que existian aparecen mencionadas. Se puede dar por seguro
que, ademés de éstas, ya en el siglo I existian otras que conocemos por
los escritos posteriores.

Esta difusién de la fe cristiana, en un mundo en que las comunica-
ciones eran mucho méas lentas y dificiles que ahora, llevaria necesaria-
mente al desarrollo de una vida cristiana centrada muy primordialmente
en la comunidad local, aunque nunca —como lo veremos— de manera
exclusivamente local o particular.

2. Caracteristicas de la fe cristiana

Ademis de esta difusién geografica del evangelio, que es una realidad
histérica facilmente comprobable, hay otros aspectos del cristianismo que
a este propOsito son digncs de consideracion.

En primer lugar estd el hecho central del cnst1an1smo 1a fe en el
tnico Dios que en Jesucristo su Hijo ofrece la salvacién a todos los
hombres. .

Indudablemente la Iglesia tuvo que recorrer un camino hasta llegar
al pleno esclarecimiento de que la comunidad cristiana no se identificaba
simplemente con el pueblo de Istael. La aceptacién de la fe cristiana por
Judios de la didspora, la admisién de no judios en la comunidad, las dis-
cusiones sobre la obligatoriedad de la ley mosaica, debieron de ser pasos
importantes a través de los cuales se entendié mas claramente qué signi-
ficaba el que Dios en Cristo ofrecfa su salvacién a todos los hombres. De
estas vicisitudes tenemos reflejos claros en los Hechos de los "Apéstoles
y en las Cartas Paulinas. El Nuevo Testamento en su redaccidén final nos
muestra que muy pronto la Iglesia llegd a esa conviccién de ser por una
parte la heredera de las promesas salvificas hechas por Dios a Israel, pe-
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10 ‘por otra de no identificarse ni racial ni politica ni geograficamente con'
‘la nacién judia.

Una de las cosas que mdés cohesionan.a una comunidad es el culto.
~Aungue la comunidad cristiana en un principio debié de continuar com-
~partiendo muchos de los actos de culto del pueblo judio «(como lo mues-
tran- muchos textos de los Hechos; cfr. Hch 2,46; 3,1ss; 5,12), sin em-
.bargo paulatinamente la esencia misma de la fe cristiana llevé a los cris-
.tianos a desarrollar sus formas de culto propias. Sin .duda ya antes .del
-afio -70 «(come se puede deducir de las -cartas paulinas), pero ciertatnente
después de esta fecha, cuando el templo de Jerusalén fue :destruido, el
culto cristiano no estaba centrado en el templo de Jerusalén sino en la
-celebracién de la cena del Sefior, en que se unieron los elementos del
-culte sinagogal .con el recuerde de la .cena pascual reinterpretada a la luz
.de la fe :cristiana. »

Este -desplazamiento del ceniro del culto, respecto -del culio judio,
favorecia el fortalecimiento y la cohesién de las comunidades locales. Cada
Iglesia particular podia tener todos los elementos necesarios para la cele-
bracién  del culio, no estaba orientada necesariamente hacia un templo
miaterial que fuera por antonomasia “la casa de Dios”.

. La unidad de los cristianos no se basaba ni en la unidad politica, ni
-en la unidad racial o lingiiistica, ni en la referencia a un centro material
para el culto, se basaba en la unidad de Dios, Padre de todos, -en la unidad
de Cristo, el tinico Sefior y en la unidad del Espiritu :que -daba vida a la
.comunidad: era sobre todo la unidad en la fe, 1la esperanzay la :caridad la
que creaba esa comunidad universal (cfr. I Cor 12, 4-13; Ef 4, 1-6).

. Teniendo en cuenta estos- aspectos, podemos entender ficilmente que
“la teologia biblica de la Tglesia incluye necesariamente -estos ‘dos aspectos:
por una parte la unidad de todos los creyentes en el tinico pueblo de
Dios y por la otra la valoracién de cada comunidad particular como una
““Iglesia”, como una porcién del pueblo de Dics con pleno derecho.

' Veamos ahora los principales rasgos que segin el Nuevo Testamento
caracterizan estas comunidades locales.

3. Para una teologia neotestamentaria de la Iglesia particular.

- :A) El uso del término ecclesia en el Nuevo Testamento
Un primer acercamiento a la teologia neotestamentaria sobre la Tgle-
sia particular 1o tendremos al ver el uso que en el Nuevo Testamento se
hace del término ecclesia. '
- Este término -aparece un .total de 114 veces en el Nuevo Testamento.
. Y es importante anotar que este término es usado en singular (Iglesia)
79 ‘veces, y en plural (Iglesias) 35 veces. De estos 114 textos s6lo .en tres
,‘~casos (Hch 19,32. 39:40) no tiene sentido religioso, sino que se aplica a
la .asamblea del pueblo en general (no cristiano). En un caso (Hch 7,38)
se refiere a la comunidad del pueblo de Israel. En todos los demds casos
(110) se aplica a la comunidad o comunidades cristianas. _
" -Por otra parte, es de notar que aun en muchos textos en que el tér-
"mino ‘es usado en singular, el contexto més o menos claramente indica
- que se refiere a la comunidad- particular. De los 79 textos en que “‘Iglesia”
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aparece en singular unos 46 se refieren a la Iglesia particular, en algunos
casos especificada con un nombre geograflco (especialmente en las cartas
paulinas y el Apocalipsis). Pl

Se.puede decir, en resumen, que de los 110 textos en que’ el termmo
“Iglesia” se refiere a la comunidad cristiana, 81 veces se . refiere .a la
Iglesia particular y 29 veces a la Iglesia en general. :

‘Esta frecuencia relativamente grande:de la palabra’ “Iglesxa para
referirse a la Iglesia local no deja de tener su importancia. Nos estd indi-
cando ‘que esa era una realidad bésica primordial: la existencia de muchas
‘qomunidades particulares dispersas en muchos lugares. ’ .

Como no trataremos de hacer una eclesiologia bibhca no estudlaremos
todos los caracteres que segtin el Nuevc Testamento distinguen a la: Iglesia
cristiana en general, es decir aquellos rasgos que valen tanto para la Igle-
sia particular como para la Iglesia universal. Estos pueden verse en estu-
leS que ya se han hecho. Véase, por ejemplo: N

—K. L. Schmidt, art. ecclesia Theol. Weérterh. Z. N. T. III, 502:539.

—1L. Cerfaux, La Théologie de. I'Eglise Suivant saint Paul (Paris, 21948 )
(La Iglesia en San Pablo, Bilbao 1959).

—R. Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament (Quaestlones Dis-
putatae 14) (Freiburg-Basel-Wien 1961) ( La Iglesm en el Nuevo Tes-
tamento, Madrid, 1965). ‘ .

— P. Faynel, L’Eghse 2 vols. (Paris 1965)

— H. Schlier, Eclesiologia del Nuevo Testamento en Mvstenum salut1=
Iv/1, 107-229 (Madrid 1973). :

-——Angel Antén, La Iglesia de Cristo (Madrid 1977). :

— Henri de Lubac, Les Eglises particuliéres dans lEghse umverselle (Pa-
ris 1971).

Nos fijamos anqui solamente en aquellos aspectos en que apaie:cev'ia
pluralidad, la diversidad, las parnculandades de la Iglesia ]unto a la uni-
dad en esa diversidad.

- B) Pluralidad en la unidad

El Nuevo Testamento nos. muestra de muy diversas maneras que el
nuevo pueblo de Dios reunido por Cristo presenta —como uno-de sus
. aspectos esenciales— una verdadera pluralidad. Perc es mecesario preci-
sar mejor cudl es esa pluralidad.

“a) Obviamente la primera forma de plurahdad es la de los individuos
"'que 1o forman. Esto es tan claro que no necesita una demostracién especial
'y basta ‘con citar algunos textos que la expresan claramente: Mc 14,24;

Mt 28,19; Hch passim; Ro 5, 12-21; 1 Cor 10,17; 12,12ss:;- Hb 2,10;
9,28; Ap 5.9; 7 4-8. 9 etc. El Pueblo de DlOS se compone de muchas
personas.

o b) FEl nuevo pueblo de Dios se compone de creyentes del Judalsmo
-y del paganismo. Lo que a-nosotros actualmente nos parece -tan obvio y
-evidente, fue en los primeros afios del cristianismo un hecho .de capital
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importancia: ‘la salvacién que Dios ofrecia en Cristo estaba destinada no
solo al pueblo de Israel sino a todos los-hombres. Este cardcter universal
de la salvacién, y por consiguiente de la Iglesia, aparece especialmente
claro en algunos escritos del Nuevo Testamento: evangelio de Lucas (cfr.
Ec 2,32; 3, 23-38; 24-47), pero especialmente los Hechos de los Apdstoles
muestran la difusién del evangelio-a partir de Jerusalén. a todas las nacio-
nes; las cartas paulinas son precisamente el documento de. aquel que de
manera especial fue llamado por Dics a ser “apdstol de los gentiles” (cfr,
Gal 2,8), v de este ofrecimiento de salvacién a los gentiles habla en todas
sits cartas (cfr. Ro 1,16; 9,24; 10,12; 1 Cor 1,24; 12,13; Gal 328 Ef 2,
11-22, Col 3 11) '

* No nos interesa aqui discutir cémo la Iglesm llego ala percepcmn
clara de esta verdad. No es necesaric suponer que ya Jesds en su vida
terrena haya hablado claramente del anuncio del Reino de Dios a los paga-
nos; él ciertamente -predicé su mensaje al pueblo de Israel y envi6 sus
discipulos a “las ovejas perdidas de la casa de Israel” (Mt 10,6); pero ya
Jestis mismo mostré que su actividad se dirigfa a congregar al pueblo es-
¢atolégico de Dios, que no estid limitado por barreras creadas por los
hbmbr‘es,’ que ‘la voluntad salvifica de Dios es universal. La Iglesia, ‘des-
pués de la muerte y resurteccién del Sefior, iluminada por el Espiritu
Santo, llego a entender claramente las consecuencias concretas y practlcas
de esos -principios (cfr. Hch 11,17; 15, 7-21; Gal 2,9).

Esta pluralidad de pueblos que forman la Iglesia aparece anunciada
de manera especial en el relato de Pentecostés (Hch 2, 1-11), para mostrar
gué la confusién de lenguas queda anulada por el don del Espmtu La
diversidad de lenguas ya no es signo de divisién sino elemento de riqueza
en la unidad (Véase también Ap 5,9; 7,9).

- c) Esta pluralidad de la Iglesia se extiende también al orden. social
y- cultural. El principio expresado por S. Pablo en Gal 3, 27-28 “Todos
los .que por el bautismo habéis sido chrporados en Cristo, os habéis
revestido de Cristo: ya no hay judfo ni griego, ya no hay esclavo ni libre,
ya no hay hombre y mujer, porque todos vosotros sois uno sclo en Cristo
Iesus no significa la supresién fisica de estas diferencias sino su supera-
cién por la integracién de ellas en una unidad superior: la unidad en
Cristo. En realidad las mismas cartas paulinas nos revelan que las dife-
rencias sociales persistian de hecho en las comunidades (cfr. 1 Cor 12,13;
Ef .6, 5-9; Col 3,22; 4,1; toda la carta a Filemén); a pesar del ideal . pre—
sentado en- Hch 2, 44-45; 4,32, 34-35..

C) Las comumclzzdes locales

En este contexto de pluralidad en la unidad total de la Iglesm vemos
tambwn la pluralidad de las iglesias lecales. <

Esta pluralidad es ante todo una pluralidad geografica. Los ctistianos
se_hallan dispersos por el mundo (al menos por Io que era el mundo cono-
cido entonces) como lo vimos anteriormeénte. Esta dispersién’ de los cre-
yerites en Cristo por el mundo se mtegra en una doble unidad: ‘la unidad
de todos en uria Iglesia universal, en el Ginico pueblo de Dios, en el tGnico
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cuerpo. de Cristo, por una. parte, y por otra en una unidad més inmediata,.
la. comunidad local.

El que: todos los cristianos se integren en un solo pueblo: es lo que se-
expresa: por el hecho: de que en muchos casos el término “Iglesia’ se refie-
ra a la Iglesia universal (Mt 16,18; 1 Cor 10,32; 12,28; Ef 1,22; 3,10.21;
5, 23-32; Col 1, 18.24; 1 Tim 3,15; Hb 12,23). El término “pueblo”, en~
tendido: como: el pueblo escatolégico de Dios, normalmente se refiere a la
Iglesia universal (Mt 1,21; Hch 15,14 Ro 9, 24-26; Tit 2,14; Hb 4,9;
13,12; 1 Pe 2, 9-10; Ap 18,4). Otro tanto hay que decir del término “cuer-
po de Cristo” referido a la Iglesia (Ro 12,5; 1 Cor-10,17; 12,27; Ef 1,
- 22.23; 4, 4.12. 15-16; 5,23.30; Col 1, 18,24; 2,19; 3,15), o las imégenes. del
“templo de Dios” (2 Cor 6,16; Ef 2, 20-22), de la “ciudad de Dios” (Ef
2,19; Ap 21,2ss). del rebafic (Jn. 10 16)

Pero junto a esa unidad global de todos los creyentes y sin que se
oponga a ella sino que. al contrario la complementa, existe. una unidad
inferior: la unidad en la comunidad local. Por esta razén el mismo. término
“Iglesia” se utiliza para referirse a la comunidad universal y a la. comuni-
dad particular. La comunidad. local forma. y construye la comunidad uni-
versal. La comunidad universal se concretiza: en la comunidad particular.

. Podria uno preguntarse qué es primero: la comunidad local o la: eo-
munidad universal. Pero en realidad la pregunta es indtil. Son simultineas
y ninguna puede existir sin la otra. Las Iglesias particularés no se forma-
ron porque una. Iglesia universal se hubiera disgregado en. niicleos. meno-
res; ni la Iglesia universal existe porque las comunidades particulares,,
previamente existentes, hubieran decidido unificarse. El' Nueve Testa-
mento: fundamenta tanto la unidad de la Iglesia como: la pluralidad de sus
miembros en Cristo. Eso es precisamente lo que quiere expresar la ima-
gen del cuerpo, que no puede existir si no tiene varios miembros, pero
esos miembros a su vez no pueden existir si no son miembros de un Cuerpo
(véanse los textos citados antes). Lo que Pablo aplica a los individuos,
puede aplicarse igualmente a las comunidades. Por eso la pregunta: (Qué
es antes, la Iglesia universal o la Iglesia particular? es' tan absurda como
la pregunta: /Qué es antes, el Cuerpo o los miembros?

.Bs, pues, de gran importancia recalcar que la unidad de la Iglesia
no se debe a la iniciativa de los individuos o de las comunidades particu-
lares sino. a Cristo: EI es quien crea la unidad de la Iglesia y EI es el
principio que la hace crecer. Otro tanto se deduce cuando esta unidad se
fundamenta en la unidad de Dios y del Espfritu (1 Cor 12,13; Ef 4, 3-6;
1 Tim 2, 4-6). Siguiendo estos principios, la difusién de la Iglesia se en-
tiende mejor como un crecimiento que como una fragmentacién o divisién.

La unidad frontal es la unidad de Dios, la unidad de Cristo' y la
unidad del Espiritu y de esa unidad y de su voluntad: salvifica. universal
se deriva tanto la unidad de la Iglesia universal como: la pluralidad de
sus miembros, entendida como pluralidad de individuos y como pluralidad
de  comunidades particulares.

.. ¢{Cudl es; pues, en resumidas cuentas, el fundamento. teolégico. de las
comunidades particulares? Es-doble: por una parte la necesidad de que
los ‘hombres comunitariamente participen de la salvacién ofrecida por
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Dios en Cristo y por otra la universalidad de esa. salvacién. Veamos esto
mas despacio.

" Cardcter comunitario de la salvacién. Ya la etapa israelitica de. la

historia de salvacién realizaba grandemente este caricter comunitario.
Dios no se comunica a individuos aislados, sino a todo un pueblo, a todo el
pueblo,, lo llama, a todo el pueblo se le. revela, con él entra en la alianza,
a ¢l da sus promesas. Este cardcter comunitario no excluye sino que inte-
gra funciones diversas dentro de ese pueblo, ministerios diversificados,
personas. con vocaciones. especiales.
- La nueva alianza. sellada con la sangre de Cristo. crea también un
nuevo pueblo. de: Dios. (Mc 14,24 y paralelos; Hb. 7, 22-25; 8,. 6-13). En
el nuevo orden instaurado por Cristo la salvacién tampoco es cuestién
puramente individual sino comunitaria. Naturalmente que esa salvacién
es algo personal, afecta a la persona en todas sus dimensiones. Una de las
dimensiones. de la persona humana es la dimensién social.

El Reino de Dios anunciado por Jesds incluye como una de sus
dimensiones esenciales la dimensién. comunitaria: no es asunto solamen-
te de Dios com el interior del individuo, sino llamamiento a todo el
pueble. : _

Un cristianismo puramente individual no puede existir. Todo el Nuevo
Testamento recalca por una parte la dimensién de la fe como respuesta
y decisién personal del hombre al llamamiento de Dios: y por otra su
dimensién " comunitaria. La fe nace del testimonio, de la. predicacién
(Ro 10,17) y se vive en la comunidad de los hermanos: por ese es inse-
parable del amor (cfr. 1 Cor 13,13; Gal 5,6; 1 Tes 1,3; etc.).

Llamamiento universal a la salvacion. A diferencia de la etapa israe-
litica de la historia de salvacién, que sdlo germinal e implicitamente se
presenta . como .ofrecimiento de salvacién para todos. los hombres y que
de hecho con frecuencia fue interpretada como una voluntad particularis-
ta y exclusivista de parte de Dios (a pesar de que ya en el mismo A. T. se
encuentran. los. fundamentos. del ofrecimiento universal de salvacién y
tenemos . textos particulares que lo expresan, véase por ejemplo el libro
de Jonis), el Nuevo Testamento expresa con toda claridad la universali-
dad del ofrecimiento divino de salvacidn.

Pero este ofrecimiento universal no se queda asi, como mero ofre-
cimiento, sino que se hace universal de hecho, por la difusién del evan-
gelio con rapidez asombrosa, por la constitucién de las comunidades
locales, que- como veiamos antes llegan para fines del sigo I a un némero
considerable. Es en estas comunidades donde se vive a la vez la unidad
y la pluralidad del pueblo de Dios.

' Caracterfsticas esenciales de la Iglesia particular son en realidad
esas dos: el que en ellas se haga posible vivir por una parte la unidad
y por, otra parte la pluralidad del pueblo de Dios.

La Iglesia particular vy la unidad de la Iglesia. Ya hemos dicho
que la unidad de la Iglesia no es algo creado por un acuerdo: de los. hom-
bres, sino que tiene un origen y un fundamento mucho méds hondo, més
esencial: se funda en la unidad misma de Dios, de Cristo, del Espiritu.
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De ahi deriva inmediatamente el Nuevo Testamento la unidad del Cuer-
po de la Iglesia (Ro 12,5; Ef 4,4), la unidad de la fe (Ef 4,5), la unidad
del bautismo (Ef 4,5), la unidad de la eucaristia (1 Cor 10, 16-17), la
unidad de los ministerios'y carismas (1 Cor 12, 4-30; Ro 12, 4-8).

* Diversas manifestaciones de esa umidad aparecen inculcadas en el
Nuevo Testamento expresamente con respecto a las diversas comunidades
locales. Recordando Pablo a la Iglesia de Corinto el kerygma central so-
bre la muerte y resurreccién de Cristo y haciendo alusién a los otros
predicadores, ~dice: “Tanto ellos como yo asi lo predicamos y asi ‘lo
crefsteis” (1 Cor 15,11) y a los gélatas les asegura que su evangelio es
reconocido también por los dirigentes de la comunidad de Ierusalen
(Gal 2, 1-10). Esta unidad en la fe de- todas las comunidades aparece in-
dicada més o menos claramente también en Col 1- 3-6. '

" Pero esta unidad de las comunidades se manifiesta més notable-
mente en el Nuevo. Testamento en la caridad y especialmente en la ayuda
que las comunidades paulinas ofrecieron a la comunidad de Jerusalén,
espec1almente necesnada materialmente (véase Hch 24,17; Ro 15 26 28
1 Cor 16, 1-4; 2 Cor 8,9; Gal 2,10). :

San Pablo tamb1en habla de la uniformidad entre las diversas co-
munidades en algunos asuntos d1sc1phnares (1 Cor 4,17; 7 17 11 16;
14, 33-34)

Las Iglesias - particulares signo de pluralzdad Pero, sin menoscabo
dé’ la-unidad de todo el pueblo de Dios, las comunidades partlculares
ponén especialmente -de manifiesto la pluralidad de aquel. :

Esta pluralidad surge precisamente de la universalidad del evange-
lio, del ofrecimiento de salvacién en Jesucristo. La gracia de Dios se
ofrece a todos los hombres de todas las razas, de todos los pueblos, de
todas las religiones, culturas, y estratos sociales.

Pero como la fe cristiana no se puede vivir en forma puramente
md.wldual sino comunitaria y por otra parte la comunidad universal de
todos los. creyentes no puede expresarse exphc1tamente en cada momento,
debido a la dificultad o imposibilidad de comunicacién frecuente entre
todas, la formacién de las comunidades locales, de las Iglesms particula-
res, aparece como la manera concréta e inmediata de vivir la fe cristia-
na, En la Iglesia particular es donde el creyente '

— Escucha la palabra de. Dios (1 Tes 2,13; 1 Cor 15, 111 Gal
1,8;- etc.). »

_—escucha el llamado a la reconciliacién con. Dios 2 Cor 5, 18 20)
. - — recibe el bautlsmo (Hch 2,41; 8,12; 1047; etc; Ro 6,3; 1. Cor
12—13)
- . — participa de la cena del Senor (1 Cor 11, 17~34 Hch 2, 42;
20, 7) .

—expenmenta la actividad del Espfritu (1 Cor 12- 14; Gal 3 D).

—ora al Sefior (Heh 2,42; Ro 12, 12 Flp 4.6; Col 4,2; 1 Tim
2,7 .1-4). o
—expemmenta y ‘ejercita la operos1dad del -amor fraterno (Hch 2,
44:45; ' 4, 37-35 Ro ]2 9'71 1 Cor 13 Flp 19 1 Tes 1,3; 3,6.12; 1 In
passim).
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—de .acuerdo con la diversidad de ministerios (1 Cor 12, 27-30;
:Flp 1,15 Hch 14,23; 1 Pe 5, 1-4; 1 T1m3 113; 5, 17-22)

D) -Pluralidad y dzvetszdad

Uno de los aspectos que ocurren al hablar de las Iglesias particula-

res y que es preciso tratar de aclarar es el de la diversidad en la unidad.
Que el Nuevo Testamento presente la unidad de todo el pueblo de Dios
como uno de los valores esenciales nos parece perfectamente claro, como
va lo vimos antes. Que la universalidad del llamamiento divino conlleve
necesariamente a una multiforme pluralidad, es 1gualmente claro: plura-
lidad de individuos, de comunidades, de ministerios y carismas, plurali-
dad - geogréfica, lingiiistica, étnica, cultural, social, etc. Sobre estas for-
mas de pluralidad y diversidad no hay verdadero problema. El problema
aparece cuando se trata de ver si el Nuevo Testamento reconoce o supo-
‘ne otras formas de pluralidad mas profundas, es decir, una diversidad
‘que’ afecta’ la misma manera de vivir la fe cristiana, diversidad en la fe
misma, en aspectos sustanciales de la disciplina -eclesidstica. La dificultad
para dar una respuesta precisa a estos interrogantes surge ante todo del
hecho de que la pregunta, tal comc hoy nos la planteamos, no aparece
aiin en el Nuevo Testamento (aunque aparecen elementos para respon-
derla) y luego del hecho de que la Iglesia no aparece en el Nuevo Testa-
mento como una realidad ya terminada, estdtica, acabada en todos sus
perfiles ya desde el primer momento, sino como una realidad que, aun-
‘que- “tiene ciertos caracteres esenciales bien claros, en muchos aspectos
'va buscando la forma concreta de- realizarse. Lo importante serd tratar
de ver cudlés son esos elementos esenc1ales 'y cuéles los que dependen
de la concrecién histérica. .
‘ Obviamente no es nuestro intento hacer aqui una ecles1010g1a biblica
completa. Como lo hemos repetido, nos interesa aqui- solamente indjcar
algunos aspectos més importantes relacionados con la e)nstenma y la: na-
turaleza de las Iglesias particulares.

El Nuevo Testamento, reflejo de la diversidad de las Iglesias. Uno
de los primeros aspectos que se pueden. ver consignados en el-.Nuevo
Testamento, dentro del tema que estamos estudiando, es-que el conjunto
de libros que forman lo que lamamos el “Nuevo Testamento” es.un
reflejo. de diferencias reales .dentro del cristianismo mnaciente. Estas “dife-
-rencias podrian considerarse (y en parte lo son) como diferencias perso-
.nales: reflejan diversos puntos de vista de los diversos autores de esos
escritos. En parte esto es cierto, ya que todo escrito supone a alguien
que se puede comsiderar como ‘“‘autor”. Sin embargo, el estudio de las
Jiteratiiras antiguas, especialmentt del mundo semitico, nos muestra ‘que
no siempre podemos aplicar el concepto moderno de “autor” a- la litera-
tura ‘biblica. La literatura biblica, tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento es en gran parte literatura de tipo tradicional. Tanto la for-
~ma:como el contenido dependen muchas veces del medio socio-cultural y
.religioso en que vive y actia el autor. En buena parte, mayor' o menor
“segln -los casos, reflejan las ideas y la vida de la comunidad. En este
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sentido.:se puede decir que en buena parte los escritos del Nueve Testa-
mento reflejan .diversas -perspectivas existentes en las diversas .comunida-
des de la Iglesia primitiva. Ciertamente es muy dificil en cada caso dis-
tinguir con precisién lo que proviene de la comunidad o la refleja y lo
que depende de los puntos de vista personales del autor o redactor de
“un - escrito.

Sin -entrar en una discusién detallada de estos problemas, podemos
decir -que los escritos del Nuevo Testamento reflejan estas pnnc1pales
perspectivas diversas:

(1) La comunidad palestinense y especialmente la comunidad de Je-
rusalén. Debi6 de ser la comunidad en que se originaron las tradiciones
bésicas acerca -de Jestis, sobre todo aquellas relativas .a su muerte y resu-
rreccién. Parece que ninguno .de los escritos que tenemos sea la .consig-
nacién inmediata de las ensefianzas y préicticas de esta comunidad. Ellas
se .encuentran mds bien en el substrato ‘de los .escritos actuales, en el
fondo que como tradicién oral sirvié de base a gran parte de las tradicio-
nes -evangélicas y otras. El uso de la lengua. aramea aparece reflejado
en .algunas expresiones .que se .conservan en dicha lengua (abba, mara-
nata, .talita Kum, elohi elohi lem4 sabaktani, etc.).

Ademds de la comunidad de Jerusalén debieron de :existir varias .co-
munidades en ‘otros lugares. Una -comunidad o un grupo de comunidades
con perspectivas y tradiciones propias pudo ser el de Galilea. Es posible que
algunas de las tradicionmes conservadas en los evangelios, -especialmente
en Jos sinépticos, se hayan desarrollado en estas comunidades. .Sin em-
bargo no pedemos dndividuatlas con exactitud. En los Hechos de los
Apéstoles no aparecen mencionadas. ~

En Hechos, en cambio, si se- menciona la aceptacmn del evangeho
en .Samaria (Hch 1,8; 8, 1-25; 9,31; 15,3).. Pero de igual manera nos
faltan datos histéricos seguros para conocer los rasgos propios de estas
comunidades. '

(2) - Las -comunidades helenisticias. Es necesario distinguir dos tipos
de ‘helenisme: ‘€l judaismo helenistico.y el helenisme no judio. El judaismo
helenistico se encontraba tanto .en Palestina .come fuera de -ella. Los
Hechos nos hdblan «de una comunidad cristiana helendstica (es .decir .de
habla griega) en Jerusalén y de -dificultades surgidas entre los “helenistas”
y los “hebreos” “porque sus viudas (las de los helenistas) .eran desaten-
-didas -en la :asistencia cotidiana” (Hch 6,1). Los siete “didconos™ :con
Esteban a la .cabeza son .escogidos para atender indudablemente ne :sélo
a las viudas en la :asistencia material sino a toda la comunidad judio-
‘helenistica. La importancia, en la. historia -de la Iglesia primitiva, .de estos
crisfianos jude@-he'lenistas de Palestina tuvo -que ser .considerable, . pues
«<llos -debieron «de ser quienes consetvaron en lengua griega y transnmeron
las antiguas tradiciones evangélicas.

De igual importancia fueron los grupos de cristianos -de origen judio
de la -didspora.  Aparecen representados en el catiloge de Pentecostés
(Hch 2, 5-10). Entre ellos indudablemente los que -desempefiaron. papel
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més importante fueron los judeo-helenistas (de habla griega). En Hch se
mencionan muchas comunidades cristianas de fuera de Palestina, en las
que los judios eran un grupo importante (véase Hch 11,19; Antioquia;
Hch 17, 10-12; Berea; Hch 15,3; Fenicia; etc.). La comunidad de Roma
debia incluir cristianos de origen judio y pagano (cfr. Ro 16). La impor-
tancia de estos judios helenistas de la didspora comvertidos al cristianis-
mo fue muy grande, si se tiene en cuenta que ellos fueron probablemente
los que dieron el impulso decisivo (quizds el primero también) para la
predicacién del evangelio a los no judios. (Véase especialmente Hch
11,19).

Por dltimo tenemos los grupos de cristianos de origen pagano, es-
pecialmente de cultura y lengua griega (llamados generalmente “griegos”
en el Nuevo Testamento: Hch 11,20; 14,1 etc.; Ro 1,14; 1 Cor 1,22 etc.
o en forma mis general “las naciones”: Hch 10,45; 11,1; etc.; Ro 1,5.13;
9,24 etc.). Este grupo fue creciendo gradualmente hasta hacerse mayoria.

Indudablemente que en los primeros afios del cristianismo debi6
de haber comunidades cristianas formadas por creyentes de origen exclu-
sivamente judfo- (por ejemplo la primitiva comunidad de Jerusalén 'y se-
guramente otras); en otras ciudades se formaron pronto (sin que podamos
precisar fechas) comunidades mixtas (por ejemplo Antioquia, Roma, etc.),
y en fin hubo comunidades completamente de origen pagano (por ejem-
plo la de Tesalbnica, segin 1 Tes 1,9; 2,14; la de Galacia: Gal 4,8ss.;
5,2; 6,12; etc.). ‘

Todas estas diferencias en las comunidades indudablemente se refle-
jan en el Nuevo Testamento. Esto podria .analizarse en detalle, por ejem-
plo, en las diversas perspectivas en que son vistas la cristologia y la sote-
riologia (cosa .que no podemos hacer aqui). No hay duda de que por
ejemplo la cristologia del evangelio de Marcos, la del evangelio de Juan,
la de las cartas paulinas, la de la carta a los Hebreos, la del Apocalipsis,
presentan perspectivas muy diferentes, que en parte al- menos reflejan
diferentes enfoques en las iglesias particulares. Otro tanto se puede
mostrar en otros aspectos tanto de la doctrina como de la prictica o
disciplina.

Sin  embargo, para no sacar conclusiones indebidas de este hecho,
es necesario considerar algunos aspectos importantes.

(a) (Esas diferencias que nosotros, encontramos fueron percibidas
como tales en la Iglesia primitiva? ;Cémo fueron valoradas? La pregunta
no -es si ya -en el Nuevo Testamento se reflejan disensiones doctrinales y
disciplinares o p1act1cas Es claro que tales doctrinas o préacticas discox-
dantes se mencionan en el Nuevo Testamento y son rechazadas claramen-
te. Véanse estos ejemples: 1 Cor 1,12; 5,1ss; 5,12ss; 15,12; Gal 1, 6-10;
Col 2,4ss;-1 Tim 1,3ss; 4,1ss; 2 Tim 2,14ss; Ti 1,10ss; Hb 13,9ss; 2 Pe
2,1ss; 3,3ss; 1 Jn 2,18ss; 4,1ss; 2 Jn 7ss; 3 Jn 9ss; Jud 5ss; Ap. 2,14ss;
2,20ss. Pero estas diferencias de docirina o de praxis son rechazadas co-
mo erréneas, contrarias a la fe cristiana. Por otra parte, ellas aparecen
como opiniones, doctrinas ¢ précticas .de individuos o de grupos particu-
lares, no como caracteristicas de determinadas Iglesias.

A este propoésito la diferencia que indudablemente fue perc1b1da en
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la Iglesia primitiva como més importante fue la diferencia que resultaba
de la relacién con la ley mosaica. Este fue percibido indudablemente como
uno de los principales problemas que afectaba la unidad de la Iglesia. El
problema aparecié cuando los gentiles, en nfimero cada vez mayor, em-
pezaron a abrazar la fe cristiana. Hch 15 habla detenidamente de este
asunto, lo mismo que Gal 2. El problema se centraba en la obligatoriedad
de la ley mosaica para los gentiles que abrazaban la fe cristiana. Tanto
Hch 15 como Gal 2 hablan de que los apdstoles y demds dirigentes de
la Iglesia legan a la conclusién de que no hay que exigir a los gentiles
la circuncisién y el cumplimiento en general de la ley mosaica. No es del
caso entrar a discutir los problemas suscitados por la comparacién de
Hch 15 con Gal 2, sobre todo en cuanto a las cldusulas disciplinarias
que aparecen en Hch 15, 20-29. En estos textos no se dice nada explicito
sobre la prdctica que debfan seguir los cristianos de origen judio. Parece
que, al menos durante un clerto tiempo, estos cristianos conservaron mu-
chas de las précticas judias (Mt 24,20; Hch 2,46; 5,12; Hch 16,3 pre-
senta una serie de problemas comparado con 1 Cor 7,18). _

‘ Desafortunadamente, no podemos conocer todos los detalles de la
vida de las primeras comunidades. Podemos suponer que durante algdin
tiempo las comunidades de origen judio tenfan sus costumbres propias,
diferentes a las de las comunidades de ongen pagano Esto se reﬂe]a en
textos como Gal 2, 11ss, etc. , paouio i

Sin embargo, nos parsce que no se puede dec1r con' -cérteza’ -que’ al-
gunos de los escritos del Nuevo Testamento propugne un punto de vista
claramente judaizante. Asi, por ejemplo, la carta a los Hebreos ensefia
claramente la superacién del culto israelita por el sacrificio de Cristo.
El evangelio de Mateo propone sin ambages una justicia superior a la de
la: Ley antigua (Mt 5,.20-48). La carta de Santiago no defiende un cris-
‘tianismo apegado a la ley mosaica.

Hay que decir que, aunque los escritos del Nuevo Testamento refle-
jan las diversidades existentes en el cristianismo primitivo no fueron es-
critos para propugnar esas diversidades sino mds bien para integrarlas
en la umdad de 1a fe y la v1da crlstlana

(b) La segunda con51dera01on que nos parece oporturio hac
51gulente la Ivles1a actual no podna basarse en. el hecho de las d1vers1-

‘fies fd1ferentes pero complementanas det/la’ fe cr1st1ana 8 i1 Igles
T “‘creido’ “necesario “hacer una - Seléccion entre “esos: testimonios; " aunqie
géan diferentés.! Una Igles1a particular ‘no podna justificatse ‘por-ld- elec-
‘cién de” una’ sola de las perspectlvas que aparecen refle]adas en’ el Nuevo
‘Testamento, -~ - - B Y et

Otras’ d1ver51dades dentro de la-Iglesia pudieron’ existir tamblén, pe-
ro son maés dificiles de precisar. Algunos autores han defendido que las
iglesias paulinas eran de un tipo carismético, ajenas a lo institucional,
frente a otras'comunidades de tipo més institucional. Lo’ primero que ha-
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bria que decir es que no hay ningin indicio de que tal diversidad fuera
percibida como tal por los cristianos del siglo I y quedara consignada
en alguna parte. Esto nos hace creer que tal diversidad existe mds en la
visién moderna de los intérpretes. Lo que aparece claro es que los ele-
mentos institucionales de la Iglesia fueron desarrollindose paulatinamen-
te, en un crecimiento natural, pero no hay indicios de que existiera una
Iglesia puramente carismdtica. De otra parte las manifestaciones de la ac-
tividad del Espiritu en la Iglesia debieron de ser diferentes en las diver-
sas comunidades, pero no debieron de faltar en ninguna.

En resumen, creemos que se puede decir que las iglesias particula-
res aparecen fundadas en el Nuevo Testamento en la necesidad de vivir
comunitariamente el llamamiento universal de Dios a la salvacién en Je-
sucristo y como el lugar concrete de vivir la unidad y la pluralidad del
pueblo escatolégico de Dics. Estos dos elementos, la unidad y la plurali-
dad, son igualmente esenciales y no s¢ puede sacrificar el uno en bien
del otro. Las formas concretas de vivir esa unidad y pluralidad han ido
variando, pero los elementos esenciales han quedado conswnados en las
dlversas expresiones de la fe de la iglesia apostdlica. :



