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En el ntimero anterior de esta revista (pp. 282-296), se publicé el
texto del Documento del IV Congreso Internacional Ecuménico de Teolo-
gia, celebrado en Sac Paulo, del 20 de febrero al 3 de marzo de 1980.
Vamos a hacer ahora algunas breves reflexiones sobre dicho texto, pues
creemos . que realmente merece nuestra atencién. Citaremos también oca-
sionalmente la ponencia presentada por G. Gutiérrez en dicho Congteso,
con el titulo “Comunidades cristianas de base” y que ha sido publicada en
Pdgings, n. 29 de mayo de 1980.

Lo primero que nos parece que hay que sefialar en el texto que co-
mentamos, es su valor positivo y su interpelacién viva a las iglesias pobres
y concientizadas del continente. Todo él estd lleno de vigor, toca los aspec-
tos més candentes y dindmicos de nuestra realidad y los enfrenta con una
postura que podemos considerar, dentro de la teologia de la liberacion,
como moderada. No se trata de uno de esos documentos politizados y
virulentos que parecen extrafios al espiritu evangélico. Hay un serio inten-
to de conciliar las posiciones revolucionarias con una actitud creyente
sincera y evangélica. En este sentido, juzgamos que hay aspectos muy
logrados.

No me voy a extender en desarrollar los valores pos1t1vos del docu-
mento que creo saltan a la vista. Valoracién de la misién de los pobres en
la Iglesia, concepcién de una Iglesia formada por los pobres mismos que
comienzan a ingresar en la historia, urgencia de la lucha liberadora contra
las estructuras actuales de dominacién, organizacién popular de las co-
munidades de base, compromiso de la Iglesia por las liberaciones parcia-
les que anticipan de alguna manera el Reino, potencial evangelizador de
los pobres con respecto a la Iglesia entera, seguimiento de Cristo pobre
hacia las aspiraciones de un Reino de paz y de- justicia, ecumenismo a
partir.de las luchas del pueblo, memoria subversiva de la muerte de Cristo
y de los martires del pueblo que han cafdo en la causa comdn, urgencia
de una conversién de la Iglesia. Creo que hay aportes muy ricos y dini-
micos en todos estos puntos que merecen sincera reflexién.

Es también muy valiosa la presentacién que se nos hace de la -espi-
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ritualidad de las  nuevas comunidades pobres y comprometidas' en la libe-
racién. Espmtuahdad que se empefia en superar los viejos dualismos:~ “fe
y vida, oracién y accién, compromisos y tareas diarias, contemplacién y
lucha, creacién y salvacién® (56). Se insiste en la necesidad de una-espi-
ritualidad liberadora que sea “la mistica de la experiencia de Dios en todo
este proceso”. A través de ella se logra “el encuentro con el Dios vivo de
Jesucristo en la historia colectiva y en la vida cotidiana y personal La
oracién y el compremisc no son practicas alternativas, se exigen y refuer-
Zan mutuamente. La -oracién no es una evasién, sino un modo fundamen-
tal en el seguimiento a Jesis que nos hace siempre disponibles para el
encuentro con ¢l Padre y para las exigencias de la misién™ (56). '

Podriamos ‘seguir enumerando aspectos positivos que contribuyen &
dinamizar la fe y la vivencia cristiana de esas comunidades de base y
de los cristianos que se abren a las nuevas exigencias evangélicas. Pero
nos parece que el interés de este comentario ha de estar mds bien en' la
visién critica de la ideologia latente en todo el documento. Pues los as-
pectos positivos son por si- mismos patentes, mientras que la 1deolog1a
siempre se esconde a través de formulaciones a primera vista inocentes.
Vamos a tratar de criticar lo que juzgamos una 1deolog1zac1on del miensa-
je del documento. Reconocemos que, en la mayoria de los casos, cada una
de- las frases del texto se podrian defender aisladamente. Pero juzgamos
que es el conjunto el que lleva a una clara mstrumentahzacmn de 'las
nuevas IgleSIas al servicio de ideologias izquierdizantes.

Los “qures", la “Lucha", y la,“l._iberacién"

Creo que es en torno a estos tres términos donde se lleva a cabo
la ideologizacién a que aludimos. Los tres términos resultan fundamenta-
les en todo el documento. Los pobres como el sujeto que se va haciendo ‘el
protagonista de la historia. La lucha como el medio esencial para alcanzar
la victoria contra los opresores. Y la liberacién como la meta hacia la que
se tiende. De la utilizacién de estos tres términos resultard un enfoque
muy pecuhar de la misién de la Iglesia y de los cristianos.

Conviene también tener en cuenta que, aunque no pocas formulacio-
nes se presten a interpretaciones diversas, en la mayoria de los casos se
habrin de leer en contextos muy concientizados y proclives a actitudes
revolucionarias. Es decir que la ambigiiedad de muchas de las férmulas
se pierde en los contextos concretos en que se habrdn de leer. Y mds te-
niendo en cuenta que el documento tiende simpre en esa dlreccmn, sin
hacer apenas salvedades sobre los posibles peligros o desviaciones que se
puedan dar en ese cammo Juzgamos por eso que nuestro documento trata
de servir a una cierta visidn revolucmnarla, presentdndola como el tinico
v verdadero camino cnstlano.

1. El término fundamental que recorre €l documento y en el que se
encierra la clave de la ambigiiedad es €l de los “pobres”. Es de su mistica
y.-de su fervor de donde se trata de extraer todo el dinamismo del docu-
mento. Sin. embargo, el término permanece de ordinario en su impreci-
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sién. Unas veces nos indica a las grandes masas oprumdas del continente.
Otras a los cristianos de las comunidades de base. Pero en el fondo se
trata s1empre de unir a todos en una sola denominacién comtn. Se agran-
da asi el sentido de la causa, aunque en algunos casos puede dejar ya de
ser crlstlana.

Pero lo curioso es que los redactores del documento, como muchos

representantes de la teolog1a de la liberacién, se sienten los duefios de la
voz de los pobres, aun cuando la mayorfa de los pobres no digan lo mismo
que. ellos. Ellos parecen saber lo que los pobres deben sentir y manifestar.
Y en caso de conflicto con el sentir de los pobres, siempre se suele antepo-
ner su visién ideoldgica de la realidad. G. Gutiérrez en la ponencia que
esté en la base del documento que comentamos, nos dice: “Lo que hoy te-
nemos como esbozo de teologia de la liberacién no es sino una expresién
del derecho a pensar que tiene el pobre y el oprimido”. Aunque los for-
muladores de esa teclogia no sean precisamente los pobres, la teologla
resultante es expresién viva de los pobres. Se advierte una cierta tenden-
cia acaparadora de la “riqueza” de los pobres que da a veces la impre-
si6n de sectarismo.
- En el documento que comentamos los pobres son primariamente las
grandes multitudes oprimidas y explotadas. No dudamos que haya una
razén que fundamente esta equiparacin, desde el punto de vista evangé-
lico. Pues las masas de nuestros pueblos estdn bautizadas y sus culturas
tienen no poco de cristianas, M4s atin, el mensaje de Jestis no iba. dirigido
meramente a los que vivian la pobreza como ideal de vida, sino también
a las grandes masas abandonadas y ansiosas de una liberacién que confia-
ban recibir de Dios. . . .

Sin embargo el hablar de los pobres, en un mensaje eclesial, sin pre-
cisar un poco més claramente lo que son los pobres, como multitudes
abandonadas y explotadas y lo que son los pobres a quienes Jesds llama
b1enaventurados precisamente por su pobreza, me parece que s¢ presta
a-una confusiéon. De hecho, Puebla que ha insistido en.la necesidad de una
opeién por los pobres, hace una distincién clara entre los pobres por su
mera situacién econémica y los que viven la pobreza como un modelo de
vida (n. 1148). Pues no cabe duda que en muchos de los movimientos po-
pulares de liberacién, hay muchos que luchan agresivamente por motivos
de amargo resentimiento, de odio y de venganza. Hay muchos que odian y
desprecian la fe. Y en esos mismos movimientos hay muchos lideres que
se identifican a si mismos con los pobres, y que estdn llevados por el ansia
de poder un egoismo ansioso de protagonismo, y suelen manipular e ins-
trumentahzar al pueblo aun més cruelmente que muchos lideres de otros
partldos

Prescindir de esos hechos y hablar lricamente de movimientos popu-
lares portadores de la causa justa sin mds puede llevar a confundir el
mensaje evangélico con las estrategias partldlstas y las 1deolog1as de clase.
Hubiéramos deseado que el documento, manteniendo su compromiso libe-
rador, hubiera sido en este aspectoc mds sincero y hubiera insistido més
en los genuinos valores'y caracteristicas de la pobreza evangélica. Un dato
que nos resulta sinfomdtico es que para nada se alude a las clases medias,
donde "segiin el testimonio de Puebla, se da de manera concreta la viven-
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cia de la pobreza evangélica principalmente (n. 1151). Quizis: la alusién
-a las clases medias modestas romperfa el esquema ideolégico que contra-
pone a los pobres y explotados frente a los dominadores, causantes del
-actual desorden. Juzgamos que aqu1 la falta de claridad estd al servicio de
los -intereses ideoldgicos.

: En nuestro documento “los pobres” se suelen equiparar sin mds a
los oprimidos y a los explotados (20; 44; 47; 49; passim). Y en forma
clara se nos habla desde el principio del sentido de los pobres a los que
se refiere el documento: “Se trata del hecho nuevo, en los términos que
‘hoy reviste, de la irrupcién masiva de los pobres en cada sociedad: Ellos
son las clases explotadas, las razas oprimidas, los seres que se desea man-
tener ausentes y desconocidos en la historia humana y que cada vez con
mayor decisién muestran su pl‘OplO rostro, expresan su palabra 'y se organi-
zan pata conquistar por s{ mismos el poder que les permita garantizar la
satisfaccién de sus necesidades y la creacién de verdaderas condiciones de
liberacién™ (9). Son estos grupos los que en todo el documento se iden-
tifican con los pobres evangélicos. Y esos grupos asi descritos con colores
idealizados y al margen de las manipulaciones reales de las facciones po--
liticas y las luchas de poder.

Son después escs pobres los que en el resto del documento se nos
ptesentan, como los portadom de los valores cristianos, al margen de sus
reales motivaciones. Por eso se nos dice que “los pobres” pueden evan-
gehzar: a la Iglesia, “porque a ellos han sido revelados los secretos del
Reino de Dios™ (42). Y son también esos pobres los que. tienen el poten-
cial evange'lizador (42). Determinando el sentido de los pobres, en ese
‘mismo npdmero, se precisa: “pueblo oprimido y creyentes”. No dudamos
que en muchos de los casos se dé esa unidad entre los creyentes de las
‘comunidades de base. Pero de ahi a generalizar los valores evangélicos de
‘todos los movimientos populates que buscan la liberacién, creemos que
hay un abismo del que nada se dice.

Claro esti. que el documento nio redice el cristianismo a una clase
‘social, aun cuando en no pocos pasajes ésa sea la primera impresién. Ex-
presamente se. nos dice: “Las.Iglesias cristianas, como instituciones no de-
‘ben restringirse a una parcela de la sociedad, en detrimento de la univer-
‘salidad del mensaje de Jestis” (92) “Ser pobre es vocacién de toda la
Igles1a La comunidad eclesial, sin embargo, estd abierta a todos —al jo-
ven rico y a Zaqueo—— s1empre que ellos, por exigencia evangélica, estén
dispuestos a asumir las aspn'acmnes liberadoras de los oprimidos™ (92).
‘Es evidente que no excluyen a los ricos de la Iglesia, si es que se convier-
ten. Pero no se ve claro si la conversidn incluye la aceptacién de. la visién
‘ideoldgica,. bajo. el nombre de “aspiraciones liberadoras. de los oprn:mdos
y tampoco se.ve claro si los pobres que no.son creyentes ya por el mismo
hecho de ser .pobres pertenecen a la Iglesia o estdn igualmente, sin ella,
en la via liberadora que da.sentido a la historia.

2. Lo que hemos sefialado sobre los pobres, creemos que se repite
cont el término de “lucha’. No cabe duda que el término es en 'sf muy
Yusto' ¥ cabe desarrollar una visién cristiana de las luchas liberadoras. Pe-
ro, a lo largo del documento, hay un usd poco matizado de’ la palabra que
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se presta a interpretaciones ideol6gicas. Si ademds se ha de leer en comu-
nidades ya de suyo ideologizadas, podemos imaginar los resultados. El es-
quema clasista estd siempre detrds de la concepcién de la lucha, aun
cuando. en algin texto aislado alardeen de la vivencia en las comunida-
des del amor a los enemigos (42). Y falta toda posible critica a los abusos
que se pueden mezclar en la lucha, al abuso eventual de una violencia
cargada de odio, o .a los desmanes de luchas populares desenfrenadas.
Hablan de la lucha con una naturalidad y espn:ltu evangélico que no dejan
de impresionar.

" Y es.que en el fondo se trata de una guerra santa”, ya que se trata
de la causa justa de los pobres contra la opresién- inicua de los poderosos.
“La Iglesia.celebra la presencia del Dios de la vida en las luchas populares
por una vida més justa y humana. La Iglesia encuentra al Dios de los
pobres enfrentando los idolos de Ia opre31’ n” (23). Es Dios mismo el que
se halla presente en ‘esas luchas: “aqui y ahora en medio de las masas
pobres de América Latina y en todos los pueblos marginados Dios estd
liberando a su pueblo™ (41). -¢No -nos parece escuchar abhi los ecos mesis-
nicos. del A. Testamento, de un Dios que se alia con su pueblo y con sus
inevitables injusticias a lo largo de una historia humana de guerras y
conflictos? También las promesas de la lucha son grandiosas. Como en el
‘A. Testamento, se trata aqui también de un éxodo, “de una situacién de
opresién en direccién a un espacio y un uempo de libertad, abundancia
y fraternidad” (25). La esperanza y la pasién mesidnicas se unen a “la
causa de los pobres” que gueda santificada, al margen de las crueles gue-
rras, las violencias e injusticias propias de toda causa humana. .

Y -lo més--curioso es que no sélo se interpreta asi el mensaje del-A.
‘Testamento, sino que se coloca en la misma direccién del éxodo, el N. Tes-
tamente, con dos citas, una de las bienaventuranzas y otra del juicio final
(25). Es aqui donde la ideclogizacién me parece que instrumentaliza mds
claramente el mensaje bibllico. El evangelio significa un cambio . radical
en-la direccién de la lucha que no se dirige ya fundamentalmente contra
los adversarios, sino contra el mal que mora en cada uno de nosottos, con-
tra nuestras pasiones egoistas y agresivas. Querer fundamentar las Iuchas
populares con la cita de las bienaventuranzas me parece del todo capri-
choso.. Allf se trata precisamente de la felicidad que se encuentra en una
pobreza acogida y amada contra el consumismo y la soberbia de los ncos
Y .Jo mismo sucede con la cita del juicio final. Allf nos encontramos con
‘una exhortacién a ayudar v servir a los pobres libremente, porque en ellos
estd.la causa de Dios. Pero nada tiene eso qué ver con la organizacién de
Jos pobres para luchar contra los opresores.

‘En la mente de los redactores del documento me patrece que prevale-
ce siempre la visién veterotestamentaria de que el mal estd en los adversa-
rios que nos oprimen sobre la neotestamentaria de que el mal estd en
nosotros (Mc 7,20ss.). Por eso las luchas van siempre dirigidas contra los
opresores y es ahi donde arde la mistica. Sobre la lucha contra el pecado
personal y las propias pasiones que son capaces de corromper la més
‘bella’ de las causas, sélo se hacen algunas alusiones que carecen de relieve
-en el conjunto del texto. Indicaciones pasajeras y que en nada cambian el
‘sentido general del documento (35s.).
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También 1a historia de la Iglesia se nos pretende presentar con cietta
coloracién de lucha contra los adversarios. La primitiva Iglesia aparece
como “perseguida y reprimida por los mismos que habian asesinado al
Sefior. Unidos en la comunidad de vida y en el compartir el pan, los que
antes estaban silenciados por el terror, entraron, llenos de Espiritu, en la
resistencia y proclamaron que hay que obedecer a Dios antes que a los
hombres” (68). Hay aqui un tinte en la descripcién que parece nos pone
ante guerrilleros que luchaban contra el imperio romano..Y sin embargo
se -silencia el hecho fundamental de que esos primeros cristianos se enfren-
taron al imperio-con la actitud evangélica de la no-violencia y que en ella
estaba su fuerza y novedad. :

-Hasta el seguimiento de Cristo se nos describe con acentos que nos
hacen pensar en la lucha de clases y su tdctica. “La buena nueva que
anuncia a los pobres el fin de la optesién, de la mentira, de la hipocresia
y del abuso del poder, es también mala noticia para quienes lueran por
el abuso y'la m]usﬁma (48). En las comunidades de base “el pueblo en-
cuenfra tn espacio- de resistencia, de lucha y de esperanza frente a la
dominacién” (21). Caben interpretaciones rectas de esas férmulas, pero
su sentido espontédneo lleva a una concepeién de las Tuchas que 1o se pue-
de, sin mds, fundar en el evangelio.

"La causa de las luchas populares es descnta tamblen con marcado
triunfalismo. Parece tratarse de movimientos puros al servicio de los més
evangélicos ideales. “En todo el Tercer Mundo hoy las clases populares y
las ‘étnias oprimidas resisten, se orgamizan y luchan para construir tierras
de justicia, de trabajo y de vida, compartidos y humanizantes” (69). En la
conferencia ‘de G. Gutiérrez se idealiza aun mds la unidad sublime' del
pueblo: “En esa lucha el pueblo va tomandc conciencia de ser una clase
social, una raza, una cultura, sujeto active-de revolucién y de la construc-
cién de una sociedad distinta”. Idealismos mesidnicos que contrastan siem-
pre con los divisionismos egoistas de tantos movimientos populares y con
las manipulaciones interesadas de muchos de sus lideres. Pero se prefiere
el tono mesidnico y la esperanza utdpica a una visibn més realista y serena
de los hechos modestos.

Para nuestro documento, esas clases -populares .y étnias oprmndas
““estdn :obedeciendo a Dios que quiere que los hombres vivan y dominen
la tierra” (69). Una causa tan noble y -tan santa no puede menos de arras-
trar a-la misma Iglesia. “La Iglesia que renace en este pueblo, en lucha
espontinea y organizada, comparte esta lucha y muchas veces la impulsa
con su fe inconmovible en el amor de Dios que garanuza ¢l sentido abso-
luto de esa lucha® (69). Tenemos aqui la canonizacién plena de .la-lucha
popular, con toda la'vaguedad que.este término importa. Es una “guerra
santa”, pues estd al servicio de la causa de Dios. Es la causa justa' por
excelencia, “la causa de Dios en la causa de las clases explotadas y opri-
midas™ (). Sacralizacién que se puede prestar a. graves abusos.

Y uno de los més graves puede ser la proclividad a santificar los me-
dios que Hevan a esa lucha. El entusiasmo mesidnico popular suele atras-
trar a acciones muchas veéces atroces, pero que se consideran dentro del
dinamismo salvador al que van unidas. Por eso juzgamos que hubiera sido
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necesario en este punto desarrollar una ética de los medios y una reflexién
sobre la violencia y sus limites. Pero el triunfalismo de la causa popular
parece hacer indtiles todas esas elaboraciones. Del pueblo sélo se esperan
acciones, liberadoras, justas y nobles. Y aun se sospecha que los abusos
que puedan ocurrir quedan justificados por los pasados dolores del pue-
blo. Demasiada confianza en la espontaneidad popular, o en los medios
politicos- que deberdn dirigirla.

Ciertamente que no faltan algunos textos que insintian la necesidad
de moderacién y que aluden a posibles deformaciones. Pero de nuevo aqui
se trata-de restricciones tan suaves 'y alusivas que juzgamos que pierden
toda su posible eficacia en el conjunto del documento. As{ se nos advier-
te: “La Iglesia debe contribuir, a partir de su fe y de la caridad evangélica,
para que esas diferentes luchas sean verdaderas alianzas de fuerza del
pueblo oprimido, sin hegemonias absorbentes que a su vez se hacen opre-
soras: Debemos cooperar para que esa gran alianza y este respeto mutuo
se hagan efectivos desde ya en el proceso de lucha global” (88). Juzgamos
que ésta y alguna otra alusién timida no responden a los -problemas. que
se plantean.-Y aun en ese texto se nos habla de una “lucha global” que se
presta a las mds variadas interpretaciones. :

Desde el punto de vista cristiano, las reflexiones éticas sobre los me-
dios que se han de emplear en las luchas parecen inevitables. Y lo mismo
sobre 1a forma de superar esos procesos de ideclogizacién y de instrumen-
talizacién, llevados a cabo por grupos egoistas y acomplejados. Pero se
prefiere guardar un respetuoso silencio cuyas razones no -es dificil sospe-
char. Temor a enervar la energia necesaria para una lucha que se consi-
dera impostergable. Desinterés por lo ético en medio de una lucha que se
juega fundamentalmente en el plano social. Confianza ‘en el pueblo ‘que
marcha en la causa de Dios. Juzgo que la actltud de Puebla es mds realls—
ta ¥y mas evangehca

S 3 Senalamos, por tltimo, el término “liberacién’’, como fundarental
para comprender la 1deolog1a que se infiltra en el documento “La libera-
cién es el centro del mensaje biblico” (94). Este gran principio, con toda
su ambigiiedad, se extiende por todo el documento. Y es que realmente
por liberacién se puede entender, o la liberacién integral quese identifica
con la salvacién, o la liberacién socio-politica que no se identifica con
‘ella, 0 esa misma liberacién alcanzada, segiin los dogmas ideoldgicos de
determinados partidos de izquierda. Como en el caso de los pobres, tam-
bién aqui se juega con la equivocidad de los términos para presenitarnos
un mensaje evangélice y mesidnico-politico.

Se nos hace ver que la liberacién es mucho més antigua que las cien-
cias sociales. “Antes de que las ciencias sociales hablasen de liberacién, el
pueblo de Dios la realizaba en el Egipto de los faraones” (49). Pero en
esa alusidn también parece que se reduce la liberacidn a la mera salida
de Egipto, prescindiéndo de los rasgos esenciales de la ley moral y de la
-alanza. Y ‘sin ellos, la salida de Egipto se reduce a una de tantas luchas
‘nacionales qué empiezan por desterrar una tirania para terminar en -el
songamlento v1olento v c1ue1 de nuevos pueblos en nombre de la causa
:sagrada.
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- De hecho, cuando se nos describe la liberacién se suele hacer con
términos muy. semejantes a los de la ideologia marxista. “A medida . que
el movimiento popular se desarrolla, se coloca la cuestion fundamental
de formular un proyecto histérico que se basa hoy en la critica al capita-
lismo y a la dominacién imperialista. Este proyecto encierra una exigen-
cia.radical de democratizacidn, en la construccién de un sistema politico
en el que el control popular sobre los gobernantes y el poder popular sean
una realidad efectiva” (11). La marcha de los pueblos del Tercer Mundo
“se hace en el marco del capitalismo dependiente” (12). Se nos habla igual-
mente de la “construccién de la fraternidad y la solidaridad de todas las
clases oprimidas y de las razas humilladas por este anti-Reino de la discri-
minacién, de la violencia y de la muerte que es el sistema capitalista
dominante” (23).

Esta critica repet1da contra el capltahsmo sin la menor alusién a los
abusos de los regimenes marxistas, nos podrfa hacer pensar que se debe
meramente a que nos hallamos en pafses de influencia norteamericana.
Sin embalgo parece que no es esa la realidad, sino que se debe a la con-
cepcién ideolbgica de los redactores. Pues a continuacién pasan a hablar
de las “sociedades africanas y asidticas” y otra vez vuelven a citar alli al
sistema . capitalista, sin la menor alusién a graves abusos de los paises
marxistas en esas regiones (13). Es decir, que parece que hay una opcién
ideol6gica tomada que no se quiere someter a critica.

Eso mismo es insinuado por algtin pasaje que parece atribuir nuestros
males “a la existencia de diferentes clases sociales” (93). Y sobre todo,
cuando se sefialan los pa1ses donde la liberacién anhelada se ha realizado.
El documento hace mencién explicita de Nicaragua (7). Pero el texto de
G. Gutiérrez que lo ha inspirado es mucho més explicito. Se refiere al
miedo de los opresores ante los movimientos populares y afiade: “Y no les
fallta razdn al pensar asi: los casos de Cuba, Nicaragua y otros procesos en
gestacién estdn alli para probar que las cosas estdn cambiando, que su
hora llega”. Se ve claro donde se ha realizado ya la liberaci6n, aun cuando
el nombre de Cuba haya desaparemdo en el documento, por prudencia o
quizas me]or por tactica.

La misma descrlpcmn que nos hacen..del cambio politico manifiesta
que se frata de tender hacia los socialismos marxistas. G. Gutiérrez, en. el
texto varias veces citado, lo expresa con bastante claridad. “Es necesatio
ver que esa situacién crea las condiciones objetivas para que el pueblo
inicie el camino de la lucha por sus derechos, y que se oriente en dltimo
término hacia la toma del poder, hacia el establecimiento de un poder
popular”. Y naturalmente no dudan de cuél es el camino y el sistema po-
pular aun cuando sean varios los que se presentan como liberadores, y
aun cuando el pueblo no dé en muchos casos su . apoyo al sistema pro-
pugnado por los tedlogos.

" Claro estd ‘que no reducen la liberacién a la mera reahzacmn socio-
pohtlca ‘Afirman claramente que es trascendente y religiosa. “La libera-
cién 'y la vida' que Dios nos ofrece sobrepasa, pues, todo lo que podemos
alcanzar en la historia” (35). En este sentido nunca se muestran reduccio-
nistas. Aunque tampoco se les ccutrre pensar en las posibles limitaciones de
toda praxis religiosa que se puedan dar en un régimen donde la liberacién
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socio-politica se haya realizado de' acuerdo a sus planes. Aqui también
muestran una confianza plena en el actuar del pueblo que ha de llevar a
realizaciones positivamente liberadoras. Tampoco se plantean el tema de
la posible reduccién de las libertades, como contrapuesta a los derechos
fundamentales 'de la persona.

La liberacién biblica se nos describe en base al éxodo (25). “Todo el
relato biblico nos revela que la lucha de los pobres por su liberacién son
signos de la accién de Dios en la historia y como tales son vividos como
gérmenes imperfectos y provisorios del Reino definitivo™ (26). Siempre se
mantiene la firme seguridad de que su proplo camino de lucha es el ge-
nuinamente liberador, como el del éxodo y sin dudar, en un campo tan
oscuro como el de la politica; ni de su proyecto histérico ni de su ideolo-
gia. También se sienten seguros del éxito de las luchas populares, sin
tomar en cuenta no ya posibles fracasos coyunturales, sinc la posibilidad
de un fracaso global del proyecto ideoldgico. Y es que mesmmcamente

estdn seguros de estar con la causa de Dios.

Por eso suelen contraponer la triste y miserable realidad del presente
con las esperanzas desmesuradas de un futuro histérico feliz. El presente
se nos describe como situacién de opresién y explotacién, “un mundo
impio, m]usto e idélatra” (65). Las esperanzas mesidnico-apocalipticas nos
hablan de fraternidad, de solidaridad universal de todas las razas y cla-
ses (23), “el fin de la opresidn, de la mentira, de la hipocresia y del abuso
del poder” (48), “promesq y exigencia de la justicia, de la libertad y la
fratermdad” (61). De esa manera se pretende agudizar el contraste entre
la miseria. actual y el paraf$o futuro lo que ha de extremar el descontento
y compromieter en una lucha incondicional..

Comunidades de Base, Martiric y Ecumenismo

Tras estas reflexiones  criticas sobre el planteamiento general de la
lucha liberadora de los pobres en nuesuo documento, vamos a dirigir
nuestra atenc1on a ofras tres nociones més directamente eclesiales. Tam-
bién aqui vamos a descubrir valores muy positivos en la concepcién de
estas nuevas comunidades activas y  evangelizadoras. Pero en ‘el fondo
vamos a encontrar de nuevo tras estas Categorias las mismas tendencias
1deolog1cas que hemos sefialado en el apartado antenor y que desvirtiian
su. pleno senhdo ecles1olog1co

1. La descnpcmn de las comunidades de base es muy vahosa Se apo-
ya,sobre la realidad concreta de comunidades-de América Latina, diferen-
tes..seglin sus contextos, pero con rasgos eclesiales comunes. Y trata de
comprender su significacién y darles una visién més clara de-sus tareas y
metas. El centro- de la reflexién es la misién evangelizadora de los pobres
que hacen ‘su irrupcién en la historia con una misién liberadora que da
sentido-a la historia entera. Son por tanto, en primer lugar cetitros -de
convocacién - del pueblo pero ademéds centros de vivencia cristiana li-
beradora.

" “Las comunidades cristianas ejercen dentro del pueblo de los' pobres.,
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a través de la formacién de la conciencia, de la educacién popular y del
desarrollo de valores étnicos y culturales, un servicio liberador, asumidos
en una misién especifica, evangelizadora, profética, pastoral y sacramen-
tal” (22). Alli el pueblo encuentra “un espacio de resistencia, de lucha y
de esperanza frente a la dominacién” (21). Y se celebra la fe en Cristo
liberador (21), a la vez que se acoge el Reino, como don gratuito del Pa-
dre” (23). Exprésiones en si bellas y dinamizadoras, si no estuvieran mar-
cadas -por la concepcidn bdsica de la liberacién y de sus luchas que hemos
visto hasta ahora.

En esas comunidades el Reino “se anticipa y se concretiza en libera-
ciones histéricas” (33). El Reino supera ciertamente cuanto se pueda lle-
gar a realizar en las liberaciones humanas. Pero a su vez no puede pres-
cindir- de.esa historia de liberaciones, pues sélo por la historia se camina
hacia el Reino (35). “Las liberaciones hist6ricas encarnan el Reino en la
medida en que humanizan la vida y generan relaciones sociales de mayor
fraternidad, participacién y justicia™ (33). Nos parece interesante y urgen-
te esta conexi6n.de la historia con el Reino en tensién dialéctica. Es pre-
ciso dinamizar la fe de nuestras comunidades creyentes confrontindola con
la realidad desafiante. Pero insistimos de nuevo que es preciso evitar la
vinculacién de las comunidades con visiones ideolégicas que pueden des-
virtuar su verdadero compromiso cristiano. :

Estas comunidades no se identifican con todo el mov1m1ento popular.
Pero: de alguna manera lo representan y anteceden. “Las comunidades
cristianas populares son primicia del pueblo entero a cuyo setvicio estdn.
En ellas el pueblo pobre descubre mejor su identidad, su valor, su misién
evangelizadora dentro de la historia de liberacién de los pueblos” (45). La
finalidad de 1la evangelizacién no es “la formacién de pequefias élites .de
grupos privilegiados en Ia Iglesia” (44). Se ha de dirigir “a la muchedum-
bre de ovejas sin pastor” (44).. Abordan aqui un tema que me parece fun-
damental y es el de las relacicnes entre las minorias y el pueblo en general.

.:No cabe duda que estas comunidades estin siendo en muchos sitios
una forma de que el pueblo deje de ser masa y se vaya personalizando, a
la vez que se une mds conscientementecon .sus hermanos. Pero a la vez
hay .que reconocer que esas comunidades no dejan de ser escasas minorias
en el pueblo. El documento exhorta con toda razén a superar un elitismo
de grupos que romperia més la unidad popular.. Las comunidades han de
estar abiertas hacia afuera y ser lugar de acogimiento para los més pobres
y abandonados. Pues es de ellos de donde viene una gran fuerza evange-
lizadora. Hasta aqui estamos ‘en pleno acuerdo con el documento.

" Juzgamos sin embargo que cuanto més se inculque la ideologia domi-
nante en el documento, mayor serd el peligro de sectarismo y de aislamien-
to del resto de la Iglesia. ¥ es que esa mistica de lucha, ese compromiso
totalitario en la lucha contra enemigos tan difusos y omnipresentes, como
el capitalismo, esa obsesién por la utopia deslumbrante y esa obsesién por
1a-lucha son rasgos poco populares y muy tipicos de minorfas propensas a
ciertos heroismos llamativos. El pueblo en sus grandes mayorias. busca
caminos. més: sosegados y razonables. Prefiere el sentido comin a esas
dramatizaciohes absoclutistas donde se juega el porvenir de la humanidad
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en luchas miticas. De hecho, todos lcs movimientos de ideologia sectaria
han sido minoritarios. ' ‘

Por eso vemos ahi un peligro que los redactores del documento tratan
de soslayar, insistiendo en la necesidad de una constante -apertura de las
comunidades. Pero cuanto la ideclogia sea méds dominadora, més peligro
existird de que se elimine a muchos hombres del pueblo por no coincidir
con la ortodoxia y la ortopraxis de las comunidades. En este sentido, ]uz-
gamos que la fidelidad al Evangelio no s6lo ha de ayudar a la genuina
conservacién de la fe, sinc que contribuird a hacer esas comunidades més
abiertas y de hecho méds populares. Pues creemos que lo popular no coin-
cide siempre con las ideologias izquierdistas.

-En este sentido, Puebla sefial6. los peligros de la llamada Iglesia po-
pular (n. 263). Pero nuestro documento ni siquiera vislumbra tales posi-
bles peligros. Se nos dice, por cjemplo, que “la Iglesia rescata los simbolos
de esperanza del pueblo, manipulados secularmente por el sistema de do-
minacién’ (23). Pero muchas veces se introducen en su lugar, no los
simbolos populares, sino los de nuevas ideologias de dominacién. Se nos
dice que las nuevas comunidades son “parte integrante del caminar del
pueblo” (22). Uno se pregunta si de esa manera no pueden romper la uni-
dad de la Iglesia. Pero el interés de los redactores no va por ahi: Méas bien
su preocupacién va en otro sentido, pues afiaden: ““pero no constituyen
un- movimiento o poder politico paralelo a las organizaciones popula-
res”’(22). Lo que les preccupa es la unidad del movimiento politico popular.

Se podrd decir con razén que la Iglesia no es para si, sino para el
pueblo y que por eso ha de mirar ante todo el bien del pueblo al que
sirve. No tenemos ninglin inconveniente. en admitir esa afirmacién: Pero
juzgamos que se trata de servir al pueblo real y no a los que.se puedan
constituir como conciencia del pueblo, sefialando lo que es el pueblo, lo
que le conviene y los caminos por los que ha de caminar. '

2. Sobre el martirio también nos encontramos con bellas y positivas
expresiones que no dudamos en-acoger con gozo. Pero de nuevo la ten-
dencia ideologizadora lleva a.simplificar las cosas y ponerlas al servicio
de su causa. No dudamos que:las muertes de cristianos y de ministros por
defender los derechos humanos es hoy un signo de fe y esperanza para
nuestras Iglesias. Pero juzgamos también que hace falta algin - discerni-
miento para valorar esos testimonios. Pues ni todos los que han muerto
en-nuestros. paises eran cristianos, ni tampoco apoyaban las concepciones
ideoldgicas de los que los quieren tomar por bandera. Si no se quiere uti-
lizar a los muertos, es preciso comprender el sentido de cada testimonio
y darle la significacién que merece. '

En nuestro documento, hasta los mértires de los pnme1os 31glos se
nos presentan con un cierto matiz de lucha social moderna (49). De la
misma manera, la lucha de los nuevos mdrtires se trata de colorear con
férmulas -que evocan los dogmas ideolégicos. “Rehusan aceptar los me-
canismos de dominacién que enriquecen a los sectores y paises poderosos
con la pobreza de los débiles” (49). Y no solamente los cristianos, sino
que todos los que mueren por la justicia “son también mdrtires de la fe,
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porque aprendieron del Evangelio el mandamiento del amor fraterno, como
signo de los discipulos del Sefior” (52).

. Juzgamos que hay en esa tdltima afirmacién mucho de s1mp11f1ca01on.
Pues. puede ser que muchos de esos que se consideran murieron por la
justicia, hayan estado equivocados y ademds hayan tenido méviles de odio,
de resentimiento y de destruccién. Si se nos responde que se trata sélo de
los que “dan su vida por la libertad de sus hermanos”, juzgamos que ya
se hace necesario. un criterio de discernimiento. Los redactores del docu-
mento, propensos siempre a idealizar la causa de “los pobres”, suponen
siempre las mds nobles motivaciones en cuantos mueren por la causa.
Parece como que la causa los canoniza y ya dejan de tener relieve sus
sentimientos, o lo descabellado de sus propdsitos. Y ¢l Evangeho ensalza
al que.da la vida por amor a sus hermanos.

Lo mismo se repite en otros contextos, referidos ahora a los mértires
del mismo pueblo. “A los torturades, desaparecidos, exilados, presos y
asesinados de este pueblo tenemos ‘derecho a celebrarlos como martires.
Son obreros, campesinos, indios y negros, hombres y mujeres, nifios ino-
centes entusiasmados ya por el proyecto histdrico de sus padres” (70). No
queremos escatimar los méritos de la gente sencilla que muere por su
causa justa. Lo tnico que sefialamos es que conviene no generalizar exce-
sivamente, para no confundir la causa de la Iglesia con la de cualquier
grupo politico. Y el mismo texto que hemos citado ya trata-de unir la
causa de esos madrtires, incluyendo a los nifios, al proyecto histérico que
defienden los redactores, aunque no haya quizds muchas pruebas de esa
coincidencia ni en los padres ni en los hijos.

El que los .pueblos tiendan a venerar a sus héroes rehglosos es ]usto
V contnbuye a alentar sus mdviles de vivir. Pero de ahi a la afirmacién
categbrica ‘de que esos muertcs son mArtires hay mucha diferencia. Se
trasluce ahi una afirmacién autoritativa que puede suponer la intencién
de manipular esos nombres y esas memorias subversivas. Si la Iglesia se
reservd tradicionalmente el derecho de proclamar a los Santos, fue.preci-
samente por los abusos de todo orden que se cometieron- con los héroes
del pueblo creyente. Aunque haya que reconocer también que los proce-
dimientos de la Iglesia se han deteriorado con el tiempo y restan con'fre-
cuencia actualidad y dinamismo a la memoria de los que realmente dieron
su vida por el Evangelio.

3. Como el documento estd hecho por catdlicos y protestantes, . es
natural que la reflexién sobre el ecumenismo no pueda faltar. Con el
triunfalismo que les caracteriza, cuando se trata de la causa de los pobres,
nos- anuncian: “En el -setvicio solidario a la causa de los pobres, partici-
pando en sus justas luchas, en sus sufrimientos y en su persecucién se estd
rompiendo la primera gran barrera que ha dividido por tanto tiempo a las
diversas Iglesias. Muchos cristianos redescubren el don de la unidad, al
enconirar al finico Cristo de los pobres del Tercer Mundo” (75). Aqui, co-
mo en los otros grandes temas, son los pobres los que aportan la solucién
que antes no se podia prever. Ellos son los que “abren el camino hacia
-nueetla unidad” (77). :

Pero cuando tratamos de ver algunas de las rafces de las que brota
esa’ unidad, nos. encontramos con que “las distintas comunidades cristia-
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nas, catdlicas y protestantes, compartimos un mismo proyecto - histérico y
escatolégico™ (77). Y el marco en el que se ha de realizar el ecumenismo
es. “dentro del proceso liberador. que viven las Iglesias del Tercer Mun-
do”«(80). Frases que admiten- un sentido plenamente aceptable, pero -que
en el contexto hay que interpretar segiin los elementos ideolégicos que he-
mos visto més arriba. Surge asi la sospecha de si lo que puede primar en
ese proyecto histérico es la unificacién . popular en torno a una ideclogia,

a la que pueda servir la fe de los creyentes sinceros.

Y realmente que cuando nos dicen que el ecumenismo cristiano se
realiza sin problemas conflictivos en la vivencia de la fe, por la mera
adhesién a un proyecto histérico comin, (no nos hacen sospechar que esa
fe es débil-y complaciente y que la eficacia se halla en la causa secular
que unifica? Més atin, (no prueba lo mismo el hecho de que la unifica-
cién se logra igualmente no sélo. entre catdlicos y protestantes, sino entre
catélicos y no creyentes y aun enemigos de la fe? ;No se relativizan de
alguna manera todas las creencias religiosas ante el proyecto comtn libe-
rador? {No basta la unidad en la causa santa de los pobres para cumplir
de suyo la praxis de la fe aun cuande falten la confes1on exphcrra y los
sacramentos?

~Son preguntas que a uno le inquietan. Claro estd que sus afirmacio-
nes explicitas afirman una experiencia cristiana' comtin y explicita. En las
comunidades catllicas y protestantes “hemos profundizado las raices de
la-fe en un solo Sefior, una sola Iglesia, un solo Dios y Padre”. “Fn el
seguimiento de Jesiis confesamos a Cristc como Hijo de Dios y hermano
de todos los hombres” (76). Aunque el mismo tono triunfalista es el que
nos hace mantener cierta reserva critica. Y setia interesante también saber
a qué confesiones o grupos protestantes se refieren y su significacién den-
tro de su volumen géneral en nuestro continente.

" Dentro de este espiritu de didlogo ecuménico creo que hay que colo-
car-las llamadas que hacen a la Iglesia para su conversién. Nos encontra-
mos -aquf con una serie de formulaciones a las que calificarfamos de “es-
piritu’ protestante”. Aun cuando todas ellas se puedan entender como
expresiones plenamente evangélicas, el modo de hablar es contrario a la
tradicién catélica. Por eso algunas agencias noticiosas, al dar cuenta del
Congreso, aludieron a estas frases, como las més escandalosas para oidos
“catélicos”. “La Iglesia no estd invitada a renovarse, sino Ilamada a con-
vertirse de sus pecados personales y estructurales” (82). Y se insiste en
que la Iglesia no podrd optar por los pobies, “permaneciendo rica y do-
minadora” (83). El Reino provoca a la Iglesia “a la conversién, denun-
ciando sus contradicciones, su pecado en las personas y en las estructu-
ras” (38). El Reino le hace confesar a la Iglesia “sus yerros histéricos,
sus compl1c1dades 'sus traiciones a la misién evangelizadora®™ (38)..

' Repito que catélicamente se pueden comprender e interpretar todas
estas formulaciones, aun cuando no pertenezcan al lenguaje tradicional.
Y quizds es un aporte positivo del documento el que llame a la Iglesia
con valentfa a esa sincera conversién. Hay en este terreno muchisimo qué
hacer, a la luz del Evangelio. Pero quizds de quienes menos agrada oir
férmulas tan contundentes es de los que estdn Ilenos de espiritu triunfalis-
‘ta de su propia causa. De los que hacen de enérgicos y criticos profetas
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ante la realidad de la Iglesia y ensalzan luego con lirismos utdpicos sus
movimientos ideoldgicos.

El profetismo és vélido y provocador cuando ‘se ejercita valientemen-
te contra la propia causa y se busca la verdad y la justicia donde esté.
Cuando se cuestionan duramente las propias ideologizaciones las manipula-
ciones y sacralizaciones- de nuestra causa, los mesianismos.utdpicos y ambi-
guos. Cuando algulen reconoce y critica sus miserias, es agradable y pro-
voca a conversién escucharle las diatribas que dirige contra nosotros. Pero
lo que se hace sospechoso, hoy mds que nunca, es la mezcla de triunfa-
lismo en la propia causa y de audaz profecia frente a la ajena.

oot o Gonclusidn - : :

" Terminamos brevemente, resumiendo lo dicho. Insistimos en que se
trata de un documento. con grandes valores evangélicos y aportes eclesio-
log1cos que mereceri la consideracién de todos. Por haber remarcado lo
que juzgamos sus limitaciones y parcializaciones no queremos desconocer
sus’ grandes mérifos. Pero juzgamos, a la vez, que éstos tienden a desvane-
ceérse ante 10s numerosos rasgos ideologizadores que se manifiestan en toda
su extensién. Juzgamos que con una dosis mayor de autocritica y con un
esfuerzo mayor de concientizar al pueblo no con esquemas- simplistas y
dinamizadores, sino de acuerdo ‘a la ambigua 'y compleja realidad, el do-
cufiento habrfa ganiddo muchisimo. Més que llevarse por un deseo de- esti-
mular los entusiasmos poPuIares deberfai los redactores haber alertado
contra Tos peligros de un mesianismo politico. Mas que ensalzar la unidad
popular en su marcha hacia 1a liberacién, deberian haber precavido contra
manipulaciones  egoistas, protagonismos interesados y escisiones partidis-
tas de ‘la causa que suelen tener su rafz en el pecado personal ‘de los
militantes. -

Si se hubieran temdo més en cuenta las reflexiones de Puebla sobre
la liberacién, la opcién por los pobres, la violencia y la politica, creo que
el documento habria ganado en moderacién, sin perder su fuerza alenta-
dora. Por eso juzgo que lo que nos hace ver la actitud del documento
que presentamos es la necesidad de fomentar un didlogo més amplio y
constructivo entre los diferentes grupos de creyentes, que Iogre acercarrnos
‘a Ta urgente tarea evangélica ‘del presente. Para ello es preciso que todos
nos hagamos mds criticos frente a nuestras falsas seguridades, tefiidas to-
das de pobres ideologias. De esa ‘manera evitaremos ‘que el evangelio se
divida constantemente segin los dictados efimeros de los ifitéreses parti-
distas 'y las ansias de poder.



