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Sincretismo es una mezcla no asimilada, yuxtaposicién o superposicion de
cristianisme con paganismo, supersticiones, -brujerias, magia y otras manifes-
taciones religiosas locales o ex6ticas. Sin profundizacién pérsonal sobre el :con-
tenido de una doctrina o el significado de un rito, 1a mentalidad sincretista acepta
o mezcla ficilmente principios o précticas ajenas y caractemzadamente mcompa-
tibles con el mensaje cristiano.

Los sincretismos surgen del encuentro de las culturas con religiones dlsuntas.
‘Segtin el Documento de Puebla (n. 307), América Latina constituye el espacio
histérico donde se d4 el encueniro de tres universos culturales: el indigena, el
‘blanco y el -africano, enriquecidos después por diversas corrientes .migratorias.
Se d4, al mismo tiempo, una convergencia de formas distintas de ver el mundp,
el hombre y Dios y de reaccionar frente a ellos. Se ha fraguado una especie de
mestizaje latinoamericano. Aunque en su espiritu permanece una base .de viven-
cias rehglosas marcadas por el Evangelio, emergen también y se entIEmEZC!lan
cosmovisiones ajenas a la fe cristiana. Véanse también los nn. 409 ss.

""Por todo eso -América Latina es una realidad compleja: no' podemos ‘hablar
sin més de un “cultura latinoamericana”. Es necesario hablar de pueblos y cul-
turas en plural. Esta diversidad socio-cultural es mas marcada en ungs paises
que ¢én otros. No es fécil llegar a una visién clara de la diversidad étnica existente
en los diversos pafses. Pues los censos y otras fuentes demogrificas oficiales u
oficiosas generalmente tienden a usar criterios minimizantes para determinar el
nimero de indigenas u otros .grupos étnicos, valorando la- “integracién nacional”,
-la unicidad de idioma, la blancura de la piel o atn el mestizaje por encima 'de
la -diversidad cultural y religiosa. La no integracién a la cultura general de
una nacién es muchas veces considerada como indice de sub-desarrollo. :

El Departamento de Misiones. del CELAM inici6 en octubre de.1977 un
programa conjunto con las  Comisiones de Misiones de las 22 . Conferencias
Episcopales de América Latina con el fin de preparar un aporte especifico para
la TII Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, -que se realizd en
Puebla, México, del 27 de enero al 13 de febrero de 1979. Este precioso aporte
fue publicado en el Libro Auxiliar N9 4: Vision Pastoral de América Latina
(Secretariado General del CELAM, Bogoti 1978). De este aporte sacamios al-
gunos datos. sobre’ los" distintos grupos culturales en América Latina:

-Los Pueblos Indigenas de América Latina

- “Indigenas” (el término “indio” es. despectivo, menos ‘en Brasil) son’ per-
sonas y grupos originarios del Continente Americano . que siguen. esquemas
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propios y originales para la organizacién de su vida socio-culiural. Actualmente
el niimero de indigenas, llamados también “amerindios”, llega aproximadamente
a unos 36 millones de personas, reunidas en casi 600 grupos lingtifsticos. Muchos
de ellos son verdaderos pueblos y no meramente tribus. Pueden ser divididos en

dos grandes grupos:

1. Los indigenas mayoritarios. Mas del 90% de la poblacién indigena total
de América Latina vive en cinco paises: tres en el 4rea andina (Bolivia, Peri y
Ecuador) y dos en Mesoamérica (Guatemala y México). La gran mayoria de
ellog habita las altas tierras de estos paises. Los pueblos indigenas mds nume-
rosos son:

a) Los Aymaris: constituyen el mayor pueblp homogéneo y habitan el
altiplano alrededor del Lago Titicaca: un millén en Bolivia y medio millén en
Peri. .

b) Los Quechuas 1os andmos qgue hablan el quechua se reparten ‘en una
vasta zona que se extiende desde el norte del Ecuador hasta el norte.de Argentma,
.pasando por Perti y Bolivia. Su nimero total llega a 10 millones, la mayona
de ellos peruanos. De hecho son diversos pueblos, muchos de los cuales origi-
nalmente hablaban otros idiomas propios antes de ser mtegradOS al ‘imperio
incéico.

Estos dos grupos, a pesar de su diversidad original, comparten entre 51 un
fondo cultural comin. g

¢) Los Mapuches o Araucanos: habitan las partes sureflag de Chile ' (casi
600.000) y de Argentina (unos 300.000). Resistieron con fuerza a las ‘incur-
siones de los ejércitos de los Incas, de los Eepanoles y de la Repuhhca de Chlle
hasta fines del siglo pasado. g

d) En los paises de Guatemala y México hay nueve grupos con una po-
blacién que va desde 100.000 hasta un millén: los Nahuas, Yucatecos, Zapotecos,
Cachikeles, Kekchies, Mames, Mixtecos, Quichés y Totonacos.. Otros, nueve gru-
pos cuentan entre 50.000 y 100.000 personas. Doce entre 20.000 y. 50. 000. Otros
doce entre 10.000 y 20.000. Y once con més de 1.000 pero menos de 10.000. En
estos grupos se hablan mis de cincuenta idiomas principales, sin contar las di-
ferencias dialécticas. - :

Desde el punto de vista religioso la situacién de los indigenas .mesoame-
ricanos es -relativamente semejante a la de los centroandinos. Sociolégicamente
-ge consideran catblicos e incorporan ciertos ritos catdlicos en su sistema  reli-
gioso tradicional, pero los esquemas valorativos e interpretativos’ de- su vida
socio-religiosa: proceden méas de sus costumbres ancestrales y pre-cristianag que
del Evangelio. No se puede decir que sus valores sean anti-evangélicos ‘ni- ca-
rentes de un sentido cristiano, pero la profesién consciente de una fe  en- Cristo
no es el factor determinante en su vida religiosa. Su participacién masiva en
la pastoral general es mas bien pasiva, ocasional y ritualista. Estin abiertos
a una accién maéas evangélica, aunque existen muchos .conflictos entre sus cos-
tumbres y las exigencias de la fe cristiana. S6lo durante esta Gltima generacién
la Iglesia Catélica ha renovado e intensificado su presencia misionera entre
ellos. Esta nueva accién misionera tiene algunas caracteristicas comunes: la
valoracién de la historia cultural de los pueblos, €l anuncio més interpelante
de la Palabra de Dios, una evangelizacién integral que se interesa también por
su promocién humana, la formacién de evangelizadores autéctonos y la viven-
cia de la fe en pequefias comunidades Ilamadas “de base”. Los ministerios laica-
les son numerosos; pero los ordemados son todavia pocos. :
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2, Los indigenas minoritarios. Menos del 10% de los indigenas latinoame-
ricanos viven repartidos en méis de 400 grupos menores (tribus) esparcides por
los- territorios tropicales del Continente: en Centroamérica, en las costas del
Caribe y del Pacifico, en las cuencas del Amazonas y del Orinoco, en las Gua-
vanas y en el Gran Chaco. : ‘

a) Aparte de Guatemala, los pafses centroamericanos tienen una pobla-
cién indigena que varia entre 100.000 y 250.000 personas. Belice y Costa Rica
tienen menos de 10.000 cada umo. Los grupos principales son los Miskitos de
Nicaragua y Honduras (50.000) y los Guaynies de Panami (40.000). ’

b)  En el norie de Suramérica los finicos grupos numerosos son los Gua-
jiros de Colombia y Venezuela (80.000), los Paeces de Colombla (60.000) y los
Caribes de Venezuela y las Guayanas

¢) - Unos 100.000 indigenas viven en el Gran Chaco: 30.000 en Argentina,
20.000 en Bolivia y 55.000 en el Paraguay. El fdnico gripo- numeroso es el
de los Isocefiog (Chiriguanos) de Bolivia (17.000).

d) " Casi la mitad de los indigenas minoritarios viven en la regién amazb-
nica. Cada pais del 4rea (Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Peri y Vene
zuela) ¢uenta entre 130.000 y 220. 000. Estos estdn repartldos en casi 360 tribus.
Existen ademis 267 grupos de menos de 1.000 personas, en via de extincién, o
cuyo nfimero no se conoce. Hay otros 65 grupos con menos de 5.000 personas;
14 grupos entre 5.000 y 10.000; y 9 grupos cuya poblacién queda entre 10.000
y 20.000. Log grupos mayores son: los Shuares de Ecuador y Pera (60.000),
los Guahibas de Colombia y Venezuela (35. 000), los Campas del Brasil y Peru,
y los Chiquitanos de Bolivia (30.000).

"La’ situacién’ humana y religiose de estos grupos minoritarios es diversa:
alzunos optan voluntaria o forzosamente por una integracién a la sociedad occi-
dental, adaptindose lo mejor que pueden a procesos que parecen inevitables;
otros optan por la afirmacién de su identidad propia y la defensa de sus dere-
chos basmos, ya sea por una actitud de lucha o, en algunos casos, de fuga o de
evasion del mundo de los blancos. '

Es evidente que la religién de los grupos particulares depende mucho de
estas. circunstancias sociales. Aungue hay algunos grupos que entraron en
contacto con el cristianismo_ hace -.umos siglos. como los afectados por las re-
ducciones de los jesuftas, la evangelizacién es menos marcada enire estos indi-
genas minoritarios que entre los mayoritarios. La respuesta misionera también
depende de diversos factores: el seguimiento de ciertos modelos histdricos de
la misién, el grado de inevitabilidad del proceso’ de integracién mnacional, la po-
sibilidad de modelos alternativos’ y la respuesta a las exigencias actuales.

Los Pueblos Afroamericanos

El neologismo “afroamericano”, usado por el Documento de Puebla - (nn.
34, ‘365, 410, 415), quiere designar la gente “de color” cuya identidad se esta-
blece con referencia a dos polos: sus raices africanas y su insercién em la reali-
dad de nuestro Continente. Dice el informe del Departamento de Misiones del
CELAM para Puehla que los afroamericanos son mas numerosos que los indi.
genas, ‘pero que lo mAs inquietante de la situacién de estas poblaciones es
nuestro desconocimiento gemeral de ellos. Los datos estadisticos comprobados
son. todavia escasos e insuficientes, Lo cierto es que su ndmero global es con-
siderable: ) C
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La poblacién de Haiti es casi exclusivamente de origen .africano, como
también la décima parte de la del Brasil (sin contar los mestizos o “mulatos’)
¥ una mayoria en las Antillas. La proporcién de megros y mulatos en Colombia,
Ecuador y Venezneld es notable pero minoritaria (entre 10 y 20%). Otros paises
del area del Caribe tienen poblaciones morenas en diversas proporciones y con
diversos. grados de mestizaje. ‘

-:. Pero nuestra gente “de color” se identifica no como africana, sino como
nacionales ‘'de sus paises: brasilefios, dominicanos, haitianos, panamefios, etc.
La misma apelacién “afroamericanos” les pareceria extrafia. Su cultura es mais
propiamente “mestiza” y muchos expresan su religiosidad a través de un cato-
licismo -popular semejante al de otros grupos latinoamericanos.

Algunos grupos expresan su rehglon al margen de la cultura ocmdental
particularmente a través de cultos con fuerte elemento africano, como el Vudu
en Haiti y la Umbanda en Brasil.

El mencionado informe del Departamento de- Misiones del CELAM subr
ya que seria ingenuo minimizar el impacto de estos cultos también sobre la
poblacién banca y cita el caso de la Didcesis de Nova Iguacti (Estado de Rio
de Janeiro, Brasil). Vale la pena comnocer y considerar este . caso =particular
pero excepcmna] pues de él tenemos un estudio largo y cuidadose hecho por
el P. Francisco Cartaxo Rolim, O.P. y su grupo de investigadores en 1973.
El .estima en 14.000 €l total de centros umbandlstas en esta Dideesis suburhana
de Rio de Janeiro. Estos centros som llamados “terreiros”. En cada “terreiro”
hay 25, 40, 100.y atfin 200 asistentes (verdaderas comumdades de base™”).
Suponiendo un promedlo ciertamente bajo de 30 personas por terreiro, habria
aproximadamente 420.000 o més personas acudiendo cada semana a los terreiros
sblamente en aquella Dicesis. Comparando con la poblacién total no protestanie
(pues los. protestantes que frecuentan los terreiros mo pasan del 5%) .y descon-
tando los de menos de 15 afios de edad (que mo pueden participar por disposi-
cién policial), tendremos aproximadamente cerca de 48% a 50% de la pobla-
cién total de mas de 15 afios, no protestante, que van a los terreiros de Um-
banda. Dice él textualmente: “En el periodo de un mes 1o serfa exageracién
aflrmar -qué €l T5% ‘o algo mas frecuentan los terreiros”. La revista brasilera
Sem Fronteiras caleula que en Brasil, en 1977, 30 millones frecuénmtan “terrel-
ros” umbandlstas v que de cada tires catohcos uno participa en estos cultos
smcrenstas

Estos “cultos estin dmfundlendose también enire la gente "blanca de los
palses limitrofes, como Urugnay, Argentina, Paraguay y Bolivia. .

Segun un Oblspo colombiano, el. “Islam negro”, importado de los' Estados
Unidos, se estd convirtiendo en simbolo de 1dent1dad africana en algunas par-
tes de su pais.

Lo que no sabemos es la. proporcién de los que -optan por una afirmacién
de una identidad socio-religiosa a través de simbolos de origen africano. A base
de informaciones recibidas de los organismos misioneros de diversas Confe-
rencias Episcopales, podemos sospechar la existencia de cierta tendencia a la
afirmacién de - raices africanas, lo que parece coincidir con- una marginacién

auwu-wuuumua. Y. Con una atencion cvau;_.cuaduura nnla o minima.

En este contexto no debemos desconocer los actuales movimientos en Afri-
-ea que. promueven su ‘“‘independencia cultural’” con el deseo “de ser ellos mis-
mos”: Leopold Sédar Senghor, Presidente del Semegal, con su teoria sobre la
“negritud”, pretende que la cultura africana sera €l equilibrio ‘arménice entre
los valores africanos y la cultura occidental. Sekou Touré, Presidente de Guinea,
sustenta que a los africanos no les queda més que un camino para llegar a ser
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“gllos mismos”: repudiar todas las influencias culturales occidentales; seria
una revolucién cultural. Mobutu, Presidente del Zaire, con su -pélitica-de “au-
tenticidad”, propone este slogan: “Debemos ser genuina, auténticamente zaire-
fios”: por eso prohibe.los nombres extranjeros, incluso en el Bautisme. Es
muy probable que esos movimientos tendrin su fuerte inﬂuencia. también sobre
1a poblacién de origen africano en América Latina.

Por eso el informe del Departamento de Misiones del CELAM recomendaba
a los Obispos reunidos en Puebla: “Nos parece urgente que la Iglesia llegue
a un conocimiento més preciso de la situacién de estos grupos tan importantes,
para descubrir dénde y hasia qué punio sus expresiones culturales y religiosas
piden una respuesta misionera especifica. Como los indigenas, estos grupos
no son meramente el sélo objeto. de una pastoral dirigida a sus problemas socio-
econdmicos; son mds bien pueblos vivientes capaces de enriquecer a la Iglesia
y a la sociedad con los valiosos aportes de sus culturas. Asimismo, el recono-
cimiento” del rostro africano de una proporcmn considerable de nuestra pobla-
cién invita a una nueva colaboracién con las Iglesias del Africa: proceso va
iniciado por la Iglesm del Brasil”.

Los Pueblos Asioamericanos

Es una variedad de grupos éinicos frecuentemente olvidada en las des
cripciones demogrificas del Continente latinoamericano. También el Documento
de Puebla los- desconoce. Su ndmero total oscila entre 4 y 5 millones.

. Muchos, espec1almente en la regién del Caribe, son descendientes de tra-
bajadores contratados de la China, la India e Indonesxa en el swlo pasado, para
trabajo en colonias britdnicas y holandesas, Panami, Perfi y otros paises.

.. El nfimero de indios orientaels (de la India) queda entre 800.000 y
900 000: unos 340.000 en Guayana, 300.000 en Trinidad-Tobage, 140.000 en
Surinam, 25.000 en Jamaica y un nimero mno establecido en Panaméi.” Apro-
ximadamente el 80% de estos son hindies, o sea entre 600.000 y 700.000. Los
hindfies ‘estin relativamente més abiertos a la conversion que los musulmanes.

Algunos Japoneses llegaron a este Continente a fines del siglo pasado

para colonizar ciertas areas de la ‘Amazonfa y otras partes  de Suramérica y
muchos se han mtegrado a la sociedad nacional y a la Iglesia. Solo en’ Brasil,
prmclpa]menta en los Estados de S Paulo y Parana, existen unos 700.000 ja-
poneses 'y unos millones de “nisei” (nipo-americanos nacidos en el pals pero
con una cultura propla) El niimero de catdlicos japoneses en Brasil es mayor
que en el Japén. Pero existen problemas fuertes de sincretismo religioso. Por
e]emplo ¢l Seicho-no-ie (la Casa de la Pleénitud) es un movimiento de -las
“nuevas religiones” japonesas y esencialmente sincretistdi y cuenta en Brasil
con unos 800.000 practicantes, la mayoria de ellos no son de origen japonés.
Otro movimiento sincretista .de origen japonés, “La. Perfecta Libertad”, tiene
en Brasil 300.000 miembros. La secta Mesidnica  cuenta con 100.000 adeptos.
- En estos tltimos afios hubo también inmigracién de- coreanos, notablemente
en - Bolivia, Brasil y Paraguay. Pero no hay datos sobre su ndimero ni si situa-
cién religiosa. Tampoco conocemos el niimero de los chinos ni las caracterls-
ticas de su situacién religiosa.

Fue impresionante para el Departamento de Misiones del CELAM ‘saber
que la poblacién ‘musulmana en  América Latina se aproxima a un millén de
personas. El Documento de Puebla los menciona (cf. nn. 1104, 1111). La--Con-
ferencia Episcopal: de las Antillas informa que el nimero de musulmanes des-
cendientes - de inmigrantes- de la India es entre 150.000 y 200.000. Allg hay
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también unos 60.000 javaneses de Indonesia. En Argeniina hay uncs 700.000
musulmanes 4rabes. En Brasil también estin presentes, pero no hay datos
exactos al respecto.

Estos grupos, asicamericanos frecuentemente constituyen = factores: impor-
tantes en-el comercio y generalmente no experimentan la pobreza que es tan
comun entre los indigenas y los afroamericanos.

Las nuevas situaciones

. El Documento de Puebla habla de “situaciones nuevas”, expresién tomada
de Ad Gentes n. 6, que nacen de cambios socio-culturales, como: emigrantes a
otros paises, grandes aglomeraciones urbanas en el propio pafs, masas de todo
estrato social en precaria situacién de fe, grupos expuestos al influjo ‘de las
sectas .y de las ideologias que mo respetan su identidad, cnnfunden y provocan
divisiones (n. 366).

El informe del Departamento de Misiones del CELAM para Puebla habia
dedicado una parte a los grupos humanos en estado de migracién, con estos
datos:

Hay un movimiento masivo de muchos grupns como fenémeno actual nuevo
qite requiere la atencién de la Iglesia. Los migrantes Hlegan a varios m1110nes,
aunque sea dificil establecer su niimero con exactitud. :

Estas migraciones se extienden en diversas direcciones. Algunas se cir-
cunscriben dentro de los lfmites del mismo pafs. Otras se extienden a ofros
paises y continentes. El movimiento tiene dos principales focos de atra,ccién:
primariamente hacia las grandes ciudades y .secundariamente hacia nuevas
zonas de explotacién (la Amazonia y otras zonas tropicales, zonas peco pobla-
das como Patagonia y La Gauajira).

La inmigracién internacional a la Argentina constltuye un desafio: unos
600.000 bolivianos, 200.000 brasilefios, 550.000 chilenos, 700.000 paraguayos
y 500 000 uruguayos.

Las migraciones internas hacia las grandcq ciudades transfonnan las mis-
mas ciudades 'y también la vida cultural de los migrantes. El crecimiento demo-
grifico de algunas ciudades es asombroso y . resulta nmo sélo en problemas
de servicios bdsicos sino también en cambios culturales y en nuevas formas
de relaciones humanas. Los indigenas que migran a las ciudades, por ejemplo,
normalmente pierden alge de los valores humanizantes de su cultura tradicional,
gravitando hacia nuevas subculturas indio-urbanas o hacia una mestizacién con
una fuerte dosis de materialismo, si no se encuentran en un estado sin normas
(anomia).

Las migraciones hacia nuevas zonas de explotacién en el interier -de los
paises afectan a los migranites como a los habitantes originales de la regiém,
por ejemplo los indigenas minoritarios. Dondequiera que se abren caminos
de penetracién o que se inicien proyectos de explotacién agricola, ganadera,
petrolifera o minera de las regiones tropicales antes marginadas, siguen los
migrantes.

Los migrantes experimentan cambios profundos en su manera de vivir y
son muy suscetibles también a cambios religiosos y ficilmente victimas de
nuevas formas de sincretismo. Y no hay duda de que en estas tltimas décadas
ha surgido una nueva subcultura popular urbana en América Fatina, que
integra elementos tradicionales y nuevos en sus sistemas de valores.
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Las Comisiones misioneras de las Conierencias Episcopales manifestaron
su sorpresa al constatar el extraordinario éxito de los movimientog religiosos
libres (sectas de todo tipo) o de las actuales corrientes secularizantes y secu-
laristas en América- Latina precisamente en el ambiente. de esta nueva sub-
cultura popular urbana. Ellos ven en el éxito de estos movimientos sectarios y
secularistas no solo un signo de su fuerza atractiva, sino —y eso es lo grave—
un signo de debilidad en la adhesién de muchos a la Iglesia Catdlica: son mul-
titud los que tienen relaciones muy tenues con la Iglesia. Las mayorias latiname-
ricanas se consideran “catflicas, apostélicis y romanas”, aunque la adhesién
eclesial de ellas frecuentemente se basa mas en una pertenencia costumbrista
a la Iglesia que en convicciones profundas de fe. Algunos Episcopados se pre-
guntan si la mayoria de la poblacmn de sus palses se 1dentlfloara ‘como caté-
hcos dentro de unos veinte afios.

Sln embargo, no se debe pensar que esta situacién de:adhesion precana y
superficial a la Iglesia y, por ende, de apertura facil a actitudes sincretistas .se
encuentre sélo o principalmente en los sectores populares. En la consulta a las
Conferencias - Episcopales se les pidié sefialar -aquellos grupos humanos cuya
cultura no haya .sido penetrada por el Evangelio. Y fue impresionante ver
cudntas de ellas espontineamente mencicnaron las clases rectoras, adineradas
y patronales de la sociedad: las .clases medias y altas.

También el Documento de Puebla constata que el indiferentismo ha pasado
d ser un problema enraizado en grandes sectores de grupos intelectuales y
profesionales, de 'la.juventud y ain de las clases obreras (n. 79); y que la
ignorancia y el indiferentismo llevan a muchos a prescindir de los principios
morales, sean personales o sociales y a encerrarse en un ritualismo, en la mera
‘practica somal de ciertos sacramentos o en las exeguias, como senal de su
pertenencia a la Iglesia (n. 82).

Sefialando los aspectos negativos de la religiosidad o piedad popular lati-
noamericana, el Documento de Puebla (nn, 914, 456) es bastante acusador:
—falta de sentido de pertenencia a la Iglesia;

— desvinculacién entre fe y vida;

—mno conduce a la recepcién de los Sacramentos; )
— valoracién exagerada del culto a los Santos con detrimento del como-

cimiento de Jesucristo .y su misterio;

—idea deformada de Dios;
. —concepto utilitario de ciertas formas de piedad;

— inclinacién al sincretismo religioso;

— infiltracién del espiritismo y de précticas religiosas del Onente,
— supersticién;

— magia;

— fatalismo;

— fetichismo y ritualismo;

— arcaismo estético;

-— reinterpretacion sincretista;

— mo de 1a fo 2 un mer
reduccionisme de la fe 3 un merc cont

Pero el Documento. de Puebla conoce también los elementos positivos -de
esta religiosidad - (nn. 454, 448, 913) ¥, consciente de que “el cambio de.una
sociedad agraria a una urbano-industrial somete la religién del pueblo a una
crisis decisiva” (n. 460), propone todo un plan pastoral constructive y positivo
(nn. 460-468). : .




