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Uno de los puntos.claves dentro de la originalidad de Puebla es la
evangelizacién de la cultura, y otro, no menos importante, la Evangelizacién
y la Religiosidad popular. Tanto cultura como Religiosidad popular se
encuentran intimamente ligadas en la realidad Iatinoamericana, El estudio
que aquf esbozo tiene como objetivo comprender mds hondamente a
Puebla y sus aseveraciones sobre Religiosidad popular, desde el sentido
de la cultura. Primero desde los aportes de la Iglesia en América Latina;
y luego, desde algunas reflexiones sobre el sentido antropologwo “cultural
de nuestro Catolicismo Latinoamericano,

‘Puebla ha tomado identidad latinoamericana desde estos dos puntos:
la cultura nuestra; su “corazén” en la Religiosidad popular. Asi nuestra
evangelizacién en ¢l presente y en el futuro de América Latina, trata de
“alcanzar y transformar, con la. fuerza del Evangelio, los criterios de
juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de
pensamiento, las. fuentes inspiradoras y los modelos de vida de Ia hums-
nidad..., (v) evangelizar no de una manera decorativa, como un barniz
superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas
raices la cultura y las culturas del hombre” (EN. 19-20),

I, Significacién del Catolicismo popular en la preparacién de la
Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. .

. ' La preparacién ¢ Puebla.

La preparacién a la Tercera Conferencia General del Eplscopado
Latinoamericano ha sido muy infensa. Gran parte del Pueblo de Dios sé
ha puesto seriamente a reflexionar sobre la Evangelizacién en el presente
y en ¢l futuro de América Latina. Dentro de esta preparacién sobresalen
dos momentos especialmente ricos: la elaboracién del Documento de Con-
sulta, y 1a_confeccién del Documenta de Trabajo.

El Docuinento de Consulia fue un documento que como instrumento
auxiliar hacia el esfuerzo de recoger, con una cierta sistematizacién, el
parecer general de las Iglesias latinoamericanas sobre la Evangelizacién.
Este aporte habia sido dado en Ia primera etapa de intercambio, corres-
pondiente a las reuniones regionales de Obispos, doude compartieron sus
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puntos de vista sobre la Evangelizacién en América Latina los episcopados
del Cono Sur, de los Pafses bolivarianos, los de las Antillas y los de
Centro América y México, El Documento en cuestion fue enviado a todas
las Didcesis de América Latina y se reprodujo ampliamente; su finalidad
era suscitar la reflexidn, la creatividad y la originalidad de nuestras
Iglesias, a ia vez que sus rasgos comunes; desde aqui se procederfa a la
elaboracién del Documento base o Instrumento de Trabajo para Puebla’.
Ciertamente que el Documento cumplié ampliamente su cometido.
Los aportes para la Conferencia General han sido muy abundantes, sin
faltar la deseada creatividad y originalidad >. Basadas en estos aportes,
las 22 Conferencias episcopales latincamericanas han redactado sendos
documentos sobre la Evangelizacidn, y los han puesto en comin mediante
el CELAM, como pistas, orientaciones y sugerencias para Puebla. Sumando
a estos documentos las aportaciones de los SS. Dicasterios romanos, de
los Departamentos y Secciones del CELAM, del Equipo de reflexién teol6-
gico-pastoral del mismo CELAM, y de otros Organismos de la Iglesia a nivel
continental, se ha elaborado un nuevo Documento como instrumento de
Trabajo para Puebla y que se ha llamado Documento de Trabajo. Este
ha buscado sintetizar con Ia mayor objetividad y fidelidad posibles las
colabotaciones anteriores, en especial los aportes de los Episcopados
Latinoamericanos. Pretende servir como instrumento que ayuda a .la
creatividad de quiénes han tomado parte en la TII Conferencia General®.
Por lo que se refiere a nuestro tema, parece pues evidente que si se
desea saber cuil es Ia significacién de la Piedad popular en la preparacién
de la IIT Conferencia general, es al Documento de Trabajo al que hay
que recurrir, pues resume todas las tareas anteriormente cumplidas®, -
En ¢l constatamos que uno de los temas sobresalientes hacia la
Evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina es el de 1a
Religiosidad popular. En efecto, doce Conferencias episcopales hablan
insistentemente de ella: asf México, Hondéras, Puerto Rico, Costa Rica,

~ 'HI Conferencia General de! Episcopade Iatinoamericano, “La Evangelizacion €n
el presente ¥ en el futuro de América Latina”, Puebla-México. Preparacion, Decumenio
de Consulte a las Conferencias Episcopales, Bogotd, noviembre de 1877, 3, 2.1,

2 Me parece que en especial se han resaltado” ence puntos acerca de la Evangelizacion
en América Latina, a saber: Historia de la Iglesiz, Cultura, Religiosided popular, And-
lisis de la realidad, Ideologias, Ortodoxia y Ortopraxis, Providencia, Cristo, Iglesia,
Pueblo de Dios y Pobres. Estos once puntes aparecen tratados con bastanie fuerza y ex-
presividad; a veces de una manera polarizante, Cir. J. Lozano, “Teologias subyacentes
en los Aportes a Puebla®, en Medellin, 15-16 (1998) 369-381.

3Cir, TII Conferenciz General del Episcopado Latinoamericano, Puebla de los An-
geles-Méxice, octubre 12, 28, 1978, “La Evangelizacion en el presente y en el futuro
de América Latina”, Documento de Trabajo, 1 (I,1.1. -1.1.4). En adelante este Doct-
mento-lo citaremsos con la sigla DT o DTN. Ei Documente tiene dos partes v dog nu-
raeraciones distintas: el Documento propiamente dicho, DT, v una serie de Notas acla-

ratorias sobre temas importantés que los obispos han sugerido; esta parte la citaremos
como DTN, i ’ -

*Cir, DT, 116. 802,



Medellin, vol. 5, ns.. 17 - 18, Marzo - Junio de 1979 B

Panam4, Colombia, Ecuador, Bolivia, Perfi, Brasil, Uruguay y :Chile®. El
Documento de Trabajo, resume asi estos aportes:

2. El texto de nuestros Obispos.

- “La revalorizacién de la religiosidad popular, constante en nuestras
Iglesias ha significado un redescubrimiento de la cultura propia de América
Latina, y una identificacion més. {nfima entre la Iglesia y los pueblos.
La misién de la Iglesia ha quedado marcada por esta dimensién tan
importante. Un estudio objetivo de nuestra historia muestra que la fe
cristiana se constituye en Ja dimensidn fundamental de los nuevos pueblos,
aunque el encuentro de culturas y religiones haya estado marcado por
una tensa dialéctica de conquista y evangehzaclon, dominacién y frater-
nidad; asuncién y avasallamientio. La primera evangelizacién toca deter-
minantemente al ser del pueblo, 1o forma y constituye los valores culturales,
expreaandose en sus manifestaciones religiosas y en sus actifudes. La
“memoria cristiana” de nuestros pueblos no desaparece ante los embates.
de la ilustracién racionalista, ni ante las influencias de una Ilustracién
litrgica ‘romanizante’, ni en el cuestionamiento protestante secularista”®.

Esta religiosidad viene descrita también por nuestros episcopados como
lo més propio de nosotros los latinocamericanos ’, como el alma del Conti-
nente evangelizado®, como la expresién del ndcleo radical de la cultura
latinoamericana ®, como la expresién de la identidad religiosa del pueblo ',
como lugar privilegiado para la evangelizacién', como meta préxima,
medio y agente de evangelizacién '?; si se guiere evangelizar, dicen, hay que
partir de estos valores y aprovechar estos elementos ; pues el cardcter
especificamente latinoamericano que ha de asumir la evangelizacién del
presente dependerd de la precisién con la que ubiquemos estos puntos
de partida ', Se dice también c¢édmo América Latina recibié el Evangelio
y en él, al descubur el rostro de Dios revelado en Cristo, se convirtié
en Pueblo creyente. Esta fe se mantiene hoy a través de los valores de
la Religiosidad popular comc patrimonio comfin que hemos recibido; ir
contra esta religiosidad significard poner en juego la fe del pueblo 'y
dejarlo a merced de dwersas sectas proselitistas, del Indiferentismo o de
Sincretismos forancos '*

5 Citamos la nacién de los documentos episcopales en su edicién_original en
rrumeégra.fc Memc?:gf% 48, 58; Honduras, 4; Costa Rica, 4; Panami, 9; Puerto Rico,
9; Colombia, 95. 108. 125. 128. 133; Ecuaclor 15.16. 83, 34; Perﬁ 3. 9, 29. 30.
. 101; Bolivia, 12.13; Brasil, 5.6 (que presento criginalmente -su documento ya im-
preso}, 22 25; Urvguay, 32 . ) B

b Cfr. D’I‘N 167.

TCfr, DTN, 168.

8 Cfr. DT, 430-431.

? Cir. DTN, 178.

18 Cfr. DT, 174,

" Cfr, DT, 174,

2Cfr. DTN, 181.

17 Cfr, DT, 433, 660. 661.

" Cir, DT, 143.

15Cfr, DT, 1, 84, 104-107, 174-176.
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Qué sea esta Religiosidad popular, lo precisan diciendo: Se entiende
‘por Religiosidad popular los gestos modelados, las creencias y los valores
que han sido asumidos por el pueblo a diversos niveles, como expresiones
espontdneas de su vivencia religiosa interior'*. En cuanto a sus rasgos
dominantes los describen asi: por lo que toca a la imagen de Dios, un
sentido de la paternidad divina, de la creacidn y de la Providencia; con
respecto a la imagen popular de Cristo, afirman que se acentda la
adoracién a Cristo crucificado asi como la adoracién a la cruz; esta
adoracién implica la conciencia del valor del sacrificio, la presencia de
Jestis entre los pobres y los que sufren, el poder de su divinidad a la
vez que la debilidad y pequefiez de su existencia terrestre (citan la devo-
cién al Nifio Dios). Después de la devocién a la Santisima Virgen, nos
hablan de la devocién a los santos considerados como -poderosos interce-
sores y auxiliadores. Tanto la conciencia de la proximidad de los santos
y de su ayuda, como la piedad delicada que se expresa hacia los difuntos,
y tobre todo, la practica del Bautismo, son indices de un sentido de
participacion y solidaridad en la Iglesia. En la Religiosidad popular se
acenitia la practica tamhién cultural y festiva; la aceptacién de la realidad
sacramental como el Bautismo, la Eucaristia y diversas formas de minis-
térios; el uso de sacramentales como el agua bendita, las medallas e
imégenes; la celebracion festiva de los misterios de la salvacidn, la- di-
mensién religiosa de las fiestas familiares y regionales o nacionales '

~ Estos valores culturales son los gue fundan la cultuta latinoamericana,
a saber: la visién particular del hombre, su origen y destino, el significado
de su vida, sus relaciones con Dios segin la paternidad divina, sus
relaciones con los hombres por la fraternidad en Cristo. La Evangelizacitn
del Continente nos ha dado normas de conducta, lineas de pensamiento,
actitudes y motivaciones, criterios valoratives, pautas bisicas de un estilo
de vida . Es necesario sin embargo, tener criterios de discernimiento con
relacién a las expresiones de la Religioaiclad popular, tanto por lo que
toca a la magia, el fatalismo y la opresién %, como segin la pertenéncia
efectiva a la Iglesia, la expresién de solidaridad y- flatemldad y el efercicio
de las virtudes teologales **.

-

3. “Redescubrimiento” de la Religiosidad popular en América

Latina.

Sintetizado el pensamiento de nuestros obispos por lo que toca a
Religiosidad popular, para propiciar un andlisis m4s. exacto de su pensa-
miento, empezaremos por ubicar més claramente la Religiosidad popular
dentro de nuestra realidad latinoamericana; para ello, la pregunta es la
siguiente: {En realidad se ha dado un “redescubrimiento” de. Ia Religio-

‘e Cir. DTN, 169,

7 Cir, DTN, 172-17T.

{8 Cfr. DTN, 148,

17Cfr. DT, 174; DTN, 1'71
20 Cfr, DT, 656- 659.
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sidad popular entre nosotros'? Nétese que’ los oblspos hablan mas de una
“revalorizacién”.

Ls respuesta depende del sujeto que redescubre. Nuestro pueblo lati-
noamericano no ha redescubierto nada. Para él esta religiosidad ayer y
hoy ha sido siempre la misma y ha sido su manera cristiana de manifes-
tarse. Para la Iglesia “‘oficial”, esto es, para la Terarquia, pues tampoco;
nuestros Pastores en general siempre han sido conscientes de esta Reli-
giosidad popular, 1a- han favoreciclo y en cierta manera también creado.

Pero para ciertas élites, creo que si se puede hablar de redescubri
miento. Se trata de algunos pensadores de dentro o fuera de la Iglesia
que hasta hace poco despreciaban la Religiosidad popular influenciados
pot. el pensamiento positivista, Y que no cabe duda, tuvieron influencia
en nuestro pueblo-y en algunos de nuestros Pastores. Para ellos si podemos
hablar ahora de un redescubrimiento de los grandes valores de la . Reli-
giosidad popular. Han Ilegado a redescubrir estos valores movidos  por
motivos vatios, tanto de tipo socio-politico y cultural, como. tambzén deniro
de la Iglesia, por motivos pastorales.

En cuanto a los motivos socio-politicos y cuIturales pudiéramos
apuntar Ja tendencia aciual que se mueve de la predominancia de las
aristocracias ctiollas hacia un populismo. Dentro del populismo se entiende
que las expresiones del pueblo son lo mds auténtico y genuino; y una
expresién privilegiada. es la Religiosidad popular, Junto con este pensar
hay otra idea en boga acetca del envejecimiento de las: formas europeas
de cultura por artificiales, por estar también en crisis la “civilizacién
occidental. Entonces la Religiosidad popular aparece como un retorno puro
a lo més intimo de la naturaleza dentro de nuestros limites autdctonos.
Por otra parte, esia Religiosidad ha dado muestras de su vigor y validez
al resistir todos los ataques que le han hecho en nombre del Cientisino
positivista o incluso marxista.

Pastoralmente, pudiéramos ' también anotar la crisis de la pastoral
especializada de cuna europea que no se ha podido aclimatar entre nosotros;
ha habido mucho esfuerzo y muy poco fruto. Los pastoralistas han entonces
vuelto sus ojos hacia la Religiosidad popular que han éncontrado como
la expresién gendina del pueblo y asi, la manera mds eficaz de realizar
las instancias del ministerio pastoral. Esto se ha facilitado también porque
ha disminuido, segin parece, el némero de sacerdotes exiranjeros a
América Latina, y ha aumentado el clero aut6ctono.

Esta sintesis.de motivos del “redescubrimiento” se complementard con
una ligera indicacién hacia las corrientes teolégicas nuestras o aclimatadas
entre mosotros, y su interpretacién de la Religiosidad popular. Asf, por
ejemplo, la Teologia de la secularizacidn, no acepta la Religiosidad popular
y la ataca en nombre de la racionalizacién técnica y cientifica, para hacer
més creible a la religion. La Teologfa politica por su parte, la favorece,
porque la entiende como la practica religiosa cuyo sujeto es todo un
pueblo ¥y no un individuo inmerso en una estéril privatizacién; en la
Teologia de la Liberacién hay de todo: algunas corrientes toman las po-
siciones de la Teologia de Ia secularizacién y la combaten en nombre de
la racionalidad socio-econémica liberadora; otras la aceptan como msenal
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de simbolos aprovechables para la liberacién; otras, la toman como ex-
presién auténtica liberadora del pueblo pobre. Ideologia de detechas tam-
bién la adoptan como sfmbolo de conservacién del Statu quo .

Parece pues que ésta es la posicién que ocupa la Religiosidad Popular
ent nuestra realidad latinoamericana; ¢cudl es ahora su significacién?:
tratamos ahora de reflexiopar un poco al respecto.

. Significacién del Catolicismo popular para la Iglesna en
Amérlca Latina. Analisis Antropologico-Cultural.

Puebla es una ocasién insoslayable para profundlzar en el papel evan-
gelizador de la Religiosidad popular; ya los mismos obispos se han refe-
rido a la Religiosidad popular como un redescubrimiento de la cultura
propia de América Latina, y asi, implicitamente como la identidad cultu-
ral’ latinoamericang. Esta es una especificacién muy importante. Ahondar
sobre ella nos podra ofrecer un buen marco para comprender lo que a
este respecto dice la misma Conferencia de Puebla; y éste es el objetivo,
deciamos, desde las reflexiones que expongo desde un andlisis antropolégico-
cultural.

En primer lugar hay que afirmar que lo que hasta aqui indistinta-
mente se ha llamado Religiosidad popular o Piedad popular o Catoli-
cismo popular, recibe el nombre especifico de Catolicismo popular; ya
que la religiosidad latinoamericana no es cualquier clase de religiosidad que
surgiera por ejemplo del Islamismo o del Hinduismo o del Budismo, etc.,
sino que se trata de una religiosidad que especificamente nace de Ia
Religion catdlica. Es la religiosidad de una inmensa mayorfa de latinoa-
mericanos bautizados. dentro de la Iglesia catélica; con muchas imperfec-
ciones, es verdad, pero asi .y iodo, religiosidad popular catélica; Catolis
cismo -popular latinoamericano. Precisando, entendemos este Catolicismo
como el conjunto de creencias, de valores, de ritos, organizaciones y normas,
que surgidas del Dogma catélico han hecho nacer un pueblo en América
tatina, le han hecho consciente de su igualdad fundamental, de su origen
comiin, ¥ del por qué de su cohesién y su destino histérico.

De esta forma el Catolicismo popular latinoamericano, como expre-
sidn cultural, brota de lo hondo del sentido religioso del pueblo; desde
sus raices ancestrales previas a la evangelizacién y de la misma evangeli-
zacién. Se expresa y brota también en mutua relacién de las creaciones
culturales mds profundas: de la literatura latinoamericana, de su poesia,
arte, filosofia, teologfa; y todo ello en una experiencia acumulativa, de
manera que las vivencias de ayer se van sumando vy combinando para dar-
nos las vivencias religiosas de hoy: que a su vez ya delinean cuél serd
nuestra proyeccidn hacia el futuro. De esta manera se constituye en
América  Latina ‘el prerequisito hondo de toda cultura: “la memoria’ cul-
tural”, que sngmflca recuerdo, permanencia y semilla del futuro; y que
aqui es una memoria cristiana,

21 Una vision més amplia al respecto, tanto por lo gue respecta a la actualidad del
tema, por lo que ve a los wvalores “redescublertos” y sts inferpretaciones teoldgicas lati-
noamericanas, se encuentra en M. Arias “Religiosidad popular en Américs Latina®, en
‘CELAM, Iglesiz y Religiosidad popular en América Lating, Bogota, 1977, 17-43.
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- Ya se vislumbra pues la colocacién valorativa del Catolicismo popu-
lar para nuestra Pasioral y su significacién dentro de la Teologia del
Documento de Puebla. Si queremos dar ahora un paso més, serd cuestién
de adentrarnos ya en el andlisis dicho.

Al enfocar el Catolicismo popular latinoamericanc en sus aspectos
antropolégico-culturales, lo haremos desde la perspectiva filos6fica religiosa.
Consideramos asf la comunidad latincamericana como un ser social en dina-
mismo plenc y en ella consideramos al Catolicismo popular como el con-
junto de valores que. la guian, que se objetivan dentro de su comporta
mtiento colectivo, y que le ofrecen los horizontes de su propia proyeccidn
hacia el futuro. Consideraremos pues sus relaciones con el proyecto cul-
tural latincamericano, sus objetivaciones culturales, sus proyecciones futu-
ras, ¥ terminaremos con una nota acerca de lo. que pudiéramos llamar el
discernimiento cultural.

1. Catolicismo popuiar vy Provecto cultural.

Dentro de las diferentes filosofias de la cultura me parece especial-
mente vilido el pensamiento que encuentra en lo més {ntimo del fieri cul-
tural como -base de todo dinamismo humano, un proyecto de humaniza-

. cidn. De acuerdo a esta teoria el hombre resume su actividad en concien-
cia de su necesidad y continua proyeccién y realizacién. Esto es, el
hombre sale de si mismo, se encuentra con su exterior ¥ lo asimila en
lo que le conviene. Humaniza su medio ambiente. Asi se alimenta, se
abriga, se cura y protege su salud; a la vez que investiga nuevos hori-
zontes de necesidades y satisfactores, conmoce y ama; encuentra un Ser
que lo trasciende, se relaciona con la divinidad, desea la compaiiia de los
demds;, ama y causa la comunidad. Si convencionalmente a todo aquello
que no es el hombre, sujeto cultural, Ie llamamos “naturaleza”™, a la cul-
tura la pudiéramos genéricamente dE‘fll‘llI' como “la humanizacién de la
naturaleza”. De acuerdo al proceso de humanizacién descrito, los campos
en los que se registran tanto las necesidades como los satisfactores se
extienden a la totalidad del hombre, pero que pudiéramos dividir en tres
grandes sectores: el bioldgico, el psicolégico y el socioltgico. En el sector
biolégico estarian necesidades y satisfactores en orden a la conservacién
y propagacion de la especie; en el psicoldgico estarian lo que respecta a
la verdad y el amor, y en el socicl6gico, lo relativo a la comunidad con
Dios vy con los demés hombres. Y asi el dinamismo cultural consistird en
Ja adecuacién entre necesidades y satisfactores. En efecto, si examinamos
la historia, ésta la podemos sintetizar como la tension dindmica entre
necesidades y satisfactores y sus diversas realizaciones.

Si ahora concretamos lo dicho al hombre Iatinoamericane tenemos
que en su inicio 16gico cultural comsidera sus propias necesidades para
atender a sus satisfactores. Sin embargo, las necesidades no aparecen
tales sinoc en contraposicién a valores sentidos y satisfactores no obteni-
dos; o lo que es lo mismo, por coniraposicién a modelos aprendidos
como tales en cualquier campo de la actividad humana. Los valores en
contraposicion de los cuales aparecen las necesidades Iatinoameéricanas,
en concreto, son los vatores del Catolicismo popular, Tanto en el aspecto
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biolégico, como en el psicoldgico, como en el socioldgico, los modelos
que le acusan sus necesidades son Dios, la Divina Providencia, la Pa-
ternidad divina, Cristo, la fraternidad de todos en Cristo, la Virgen madre,
los Santos en su proximidad y ayuda. Los valores de agu{ dimanantes
son en tltima instancia lo més profundo de sus motivaciones, actitudes
y conducta; los valores que altamente rigen hasta sus hébitos biol6gicos
de conservacién y propagacién, y por supuesto que su caminar hacia el
amor y la verdad y el camino de integracién con los demds hombres
en la comunidad. Son estos valores la configuracién dltima y la clave
del universe cultural latincamericano.

De esta manera podemos decir que el modelo cultural latincameri-
cano es cristiano. Esta es la unificacidn latinoamericana y la razén por
la que se habla de una sola cultura latinoamericana., Por supuesto que
no se trata de afirmarnos dentro de una cultura Hamada “de cristiandad™;
pues ésta se darfa dentro de un error de perspectiva pensando que el
dinamismo que suscitan estos. modelos y la fuerza realizada desde estos
valores fuese la tnica posible y asi la que agotara las posibilidades de
vealizacidn cristiana. Podemos hablar de una culiura cristiana y no ex-
clusivizar refiriéndonos a “la” cultura cristiana en us error de perspec-
tiva totalizadora, Este seria el error de “cristiandad”. La afirmacién es
pues que la cultura latinoamericana es cristiana, como una entre- tantas
realizaciones p051bles del valor cristiano, vy como cr1st1ana 1mperfecta
y siempte en vias de ubterior realizacitn.

Es interesante examinar ahora la conciencia que se tiene de este
modelo cultural; en ofras palabras, méds de alguno pensarfa absurdo el
que Hamdramos cristiano el niiclec cultural de América Latina, dado
que lo que en realidad existe es una gran ignorancia religicsa de nuestra
gente, y ademds, muy poco compromiso en su comportamiento cristiano,
La ignorancia religiosa es un hecho en cuanto a formwulacidn de concep-
tos teoldgicos; sin embargo la conciencia cultural del proyécto y en la
conciencia cultural del modelo y los valores, no siempre es necesario
que aparezcan formulados de una manera exclusiva. Esto es, el nicleo
ctltural del pueble latincamericano no es fruto primordial de un mero
enunciado de principios religiosos que se expresan nitidamente asi de
Dios, asi de Jesucristo, asi del EHspirvitu, de la Virgen, de los Santos, etc.;
sino que es fruto intimo de una vivencia, que no excluye por supuesto
una formulacién docirinal conocida aunque no expresada con tal o cual
precisién, El 90% de latinoamericanos estamos bautizados en Ia Iglesia -
catSlica. Esto significa la presencia de Cristo, Palabra de Dios clarificada
por ‘la- fuerza amorosa del Espiritu, en cada latincamericano. ‘La Inhabi-
tacién dindmica trinitaria en cada uno de Tos bautizados es un hecho.
Muchas veces reflejamente no podra nuestro pueblo describir esta realidad
misteriosa desbordante; pero ello no impide que ella sea hondamente
su nornia de conducta y su dnico y verdadero valor vital. Incluso aunque
muchas veces conscientemente no lo siga. Este es el problema del pecado.
A menudo tejerd leyendas vy cuentos para describir la historia de la
salvacién; incluso recurrird al miio; pero no por ello se falseard en lo
hondo la vigencia vital de sus. valores culturales. Mito, cuento, leyenda,
expresién filosofica, son otras tantas expresiones de la misma realidad;
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expresiones defzclentes, especmlmente en cuanto a la hlstoumdad pero
en todo caso, aproximaciones al misterio *.

Siguiendo esta linea también hay que anotar que la concep016n cul-
tural valorativa de Io religioso s¢ emcuenira dentro de nuestra propia his-
toria; nuestra vida concreta es su amplio y propio coniexto. Ello significa
una concepcién del todo especial de estos valores determinantes para
toda cultura cristiana, y esia concepcién ep gran parte es la qué da al
pueblo Iatinoamericano su especifica identidad cultural que lo diferencia
de otros pueblos también cristianos. De hecho, la predicacién del Evan-
gelio no se hizo genérica; los transmisores primitivos del Mensaje tenian
todo el sabor ibérico cultural que significa la Espafia del Siglo XVI; y
ademds, era predicado a un pueblo nuclearmente religioso con una reh-
giosidad intensa, donde Dios o los dioses eran el centio de toda la com-
ducta individual o social, hasta tal punio que en las culturas Superiores
se llegaba al sacrificio humano. El receptor del Mensaje era una cultura
“teocratico-sacrifical”. Los rasgos ibéricos, hispano-usitanos y los rasgos
autéctonos, Teocrdtico-sacrificales, aun perduran, y con fuerza, en nuestra
pueblo y le dan un matiz del todo especial que funda nuestra identidad
cultural a partir de la vigencia especifica de las normas de conducta que
parten de nuesira captacién especial de los modelos cristianos. Estos
matices fueron también enriquecidos con la exhuberancia ritmica y tam-
bién totalizante de las culturas africanas de los esclavos que se impor-
taron durante la Colonia, Esta es nuesira “matriz culiural”, que hay
que continuar evangelizando. -Algunos juicios sobre la ignorancia religiosa
de nuestro pueblo se deben mds bien a 1gnoranc1a sobre’ la pecuhandad
cultural del mismo.

Al correr de los tiempos, nuestro niicleo cultural cristiano ha sido
atacado. El ataque se ha debido a visiones exirafias al Dogma catélico
importadas del exterior; han querido ser formulaciones de otros micleos
culturales que intentan desplazar los valores cristianos. En el Siglo XIX
tuvo vigencia en toda América el Empirismo inglés en especlal a fravés
de la divulgacién de la Enciclopedia y mediante las diversas ingerencias
masénicas, Se presentaba como la noirma de conducta frente a la estruc-
turacién socio-polftica de los nacientes pafses latinoamericanos. Y disefié
la participacién latinoameticana en la estructura liberal de Occidente.
Econdmicamente nos situé en una posicion de dependencia, cOmo provee-
dores de materias primas en una organizacién inicial capitalista. Esta
formulacién atacd todavia mds explicitamente nuestro nicleo cultural cris-
tiano desde la formulacién del Cientismo posﬂw:sta francés o inglés. -

En los albores del 51g10 XX se inician nuevos horlzontes en lhe-
roamérica; el Marxismo empieza su presentacién por los afios veintes;
poco a poco va extendiendo sus modelos culturales hasta ser en la actua-
tidad una de las grandes petspectivas que se ofrecen al Conﬁnente El

2 A propdsito de las relaciones entre Religiosidad popular y sentido de la Fe del
pueblo de Dios, cfr. J. Lozano, “La Religiosidad popular ¥ el sentxdu de 12 Fe del Pueblo
de Dios", en CELAM, oc. 193 216. En especial .con- relacién g la expresaon de ]a Rili-
giosidad en el mito, Ia leyenda, € cuento y la filosoffa, pp. 198-200, -
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Indiferentismo hacia valores -profundos, el Materialismo meliorista y el
Pragmatismo utilitarista, empiezan también a adelgazar la visién cultural
latinoamericana, en aras a la eficiencia productiva desde un modelo de
desarrollo para el consumo en masa, o bien desde un modelo de economia
plamﬁcada. No dejan también ahora de propomerse modelos tomados des-.
de visiones orientales de contemplacién y antitecnicismo, de acuer_do a
doctrinas panteistas de cufio hindd o del pensamiento chino-japonés?.

Estos ataques al modelo cristianc del proyecto cultural latmoamen-
cano, ciertamente que han tenido repercusiones y han motivado no POCOS
cambios en la conciencia cultural de nuestro pueblo; un conjunto consi-
derable de élites han cambiado su modelo cultural hacia estos horizontes
y asi han querido estructurar la vida de nuestros pueblos.

Una de las misiones de Puebla es preseatar la conciencia cultural
latinoamericana, crlstlana, como englobante de todos los valores que exis-
ten en dichas visiones “extraiias al Dogma catdlico”; ya que en realidad
estdn incluidas en nuestro modelo cristiano. Hay pues que desentrafiar
virtualidades y darse cuenta que los valores del hombre técmico, del
“hombre comunidad econdmica”, del “hombre practicidad efectiva”, del
“hombre trascendencia misteriosa™, se encuentran ampliamente contenhi-
dos en el profundo significado de Cristo. Asf, Puebla, més que aislarse
en un marco bucélico de upa comunidad latincamericana concebida como
una sufrida sociedad rural del Tercer Mundo, victima resignada de los
poderosos, contempla el valor cultural cristiano que impele a nuestras
naciones a- afirmar su propia identidad y dignidad deniro de una verda-
dera y justa interdependencia en el concierto mundial,

Nuestra fuerza cultural latinoamericana brotard en dltimo término
de la tensidn suscitada en nuestro proyecto, enire la forma de concebir
el modelo y nuestras necesidades. Desde la bisqueda concreta de satis-
factores en el contraste enire necesidad y utopfa. Puebla hace brillar
esta utopia haciéndola comprensible ‘para el Iatinoamericano de hoy;
y lo hace al presentarle a Jestis de Nazaret como 1nica clave operativa
de! mundo actual. Asf impele a auténticas realizaciones culturales desde
el proyecto de nuestro Catolicismo popular. (Cudles serfan estas realiza-
ciones?, en sus lineas fundamentales las enuncio a continuacidn.

-

2. Realizaciones culturales bdsicas desde el Catolicismo popular.

La Evangelizacién en Puebla intensifica la vivencia de nuestra iden-
tidad cultura] latinoamericana poniendo muy en claro nuestto modelo
cultural en Cristo, liberader de la humanidad, Desde El se exigird una
nueva conducta  para nuestras relaciones socio-econbmicas, pues desde
Cristo, captado en nuestro Catolicismo popular se impelerd al hombre
a respetar y ayudar al hombre como hermano, améndolo como a si mismo,
destruyendo el odio expoliativo y garantizando asi la conversifn vital,

7 Tanto en relacién o la leoﬂa_ de la cultura, como en cuanto al ambiente cultural
latinpamericano, cfr, J. Lozano, “Evangelizacién y Educacién” en CELAM, Pastora! edu-
cativa fatinpmmnericana, Bogota 1977,
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El Catolicismo popular recibird en esta forma mayor significacin, po-
niendo més énfasis en expresar que no es la posesién el valor miximo,
sino un medio para que la persona subsista en el amor. En el aspecto
de la propagacién vital, expresard la entrega personal cristiana en la que
la fecundidad consiste en ir tras las huellas de la fecundidad trinitaria.
La persona mo serd ubicada en una sociedad consumista como mero
objeto de placer, sino como palabra amorosa de mutua entrega, que
genera fecundamente la vida.

El horizonte de la Verdad, su perenne biisqueda, su investipacién y
su organizacién quedard asumida al aparecer la Pascua de Cristo como
la vida del hombre en la Verdad. La Verdad en toda su amplitud: la
verdad de la vida, la verdad del mundo, la verdad de Dios, la investigacién
de nuevos horizontes en todos los aspectos de la vida, la sabiduria popular,
Ia ciencia, la técnica, la filosoffa, etc.; tode conocimiento en su totalidad.
Todo esto tiene una tinica manifestacién en plenitud: Cristo muerto y
resucitado.

Lo mismo vale del amor que se encuenfra en lo més hondo de la
Pascua de Cristo, en la que se injerta el hombre por la accién del Espiritu
Santo. Desde el Catolicismo popular el latinoamericanc . deberd seguir
aprendiendo que en la base sobre la que Dios hace descansar el Universo
se encuentra el amor, que es el tnico motor auténiico de la historia.
Consecuentemente, sus relaciones societarias tendrdn como normas bdsi-
cas a Cristo y su Espiritu. Seguird entonces proyectando una cultura cada
vez més ajena al Individualismo estéril del Capitalismo liberal o al Colec-
tivismo masificante marxista, dentro de wuna realizacién que destruya
las situaciones de opresién e injusticia. Asi, desde el modelo trinitatio
y pascual, sabrd que no es la lucha de clases o la represidn de derechas
del sistema de Seguridad Nacicnal o que marque el future latinoamericano,
sinc la comunién de todos por la participacion y la reconciliacién, Desde
estos modelos desarrollados v captados asf en el catolicismo popular, el
latinoamericano sabrd que el crecimiento cultural lo deberd a un desarrollo
de su identidad individual como individuo y como mnacién, que a su
vez aumentara y crecerd en la medida de su propia entrega a la comunidad,
Asl como Dios es individualidad y comunidad. Y asi como el Cristo
sangrante de nuestras imdgenes, recibe un nombre sobre todo nombre por
haber sido obediente hasta Ia muerte (Cf. Fil 2,5-7).

3. Proyecciones hacia el tuturo.

Las realizaciones y expresiones de nuestro Catolicismo popular no
deben estancarse en el conjunto que hoy se presenta como fruto del
pasado histérico. El Catolicismo popular es una forma vital de comprender
la vida desde Dios y Dios es inabarcable. La gama cultural ejemplar que
significa Dios en Cristo, es inagotable. La realizacion salvifica que significa
la accién divina, avanza en una linea de sorpresas y nuevas creaciones.
El Sefior conoce sus caminos que son siempre nuevos. Y el hombre por
su parte, en su avance dialéctico de progresos y retrocesos, también es
siempte un caminante en pes de nuevos hotizontes,
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. La situacidon cultural latinoamericana es toda una novedad explosiva,
y asi en gran parie son insospechados los caminos del futuro. Los factores
de produccidn, especialmente desde los energéticos, escribirdn futuros
todavia no descifrados; la intensidad o debilidad con la que en el futuro
se realice la unidad latinoamericana, la conduccién inteligente de la
geopolitica, la integracién dentro del conjunto internacional mundial por
la industrializacién o el aislamiento en un ghetto rural, la inmunidad
frente a las armas nucleares y la carrera armamentista, la conciencia de
tener casi la mayoria de la Iglesia catdlica dentro de sus fronteras y asi
la conciencia o no conciencia de su misién evangelizadora para con el
resto del mundo, elc.; todo esto exige como cuestién de vida o muerte
una captacién vital profunda de un modelo cultural adecuado que suscite
conciencia de necesidad y libere energias de realizacidn. Esta captacién
vital no puede ser mds que religiosa, esto es, englobante, totalizante,
Debe seguir. guiando a una muchedumbre de mis de 300 millones a la
que no es posible continuar engafiando con slogans socio politicos de
una sociedad consumista de derechas o de izquierdas. Latinoamérica debe
ser guiada desde su propia vida, desde sus propias necesidades y desde
su propia conciencia de ellas. Esta guia total vital no puede ser més
que religiosa, sélo asi engloba todo. Y su conciencia, transparencia latino-
americana de la necesidad y del modelo, es Cristo Redentor, Libertador.
Es la transparencia que el pueblo captard em las nuevas expresiones, a
partir de Puebla, de las creencias, en la renovada formulacién de ritos;
de valores, en las adecuadas organizaciones vy normas que se lleven a
cabo dentro del vivir popular como puesta al dia y audacia renovadora
de nuestra identidad cultural,

‘Necesitaremos asi urgentemente de creatividad y originalidad, El
Espiritu soplard nuevos vientos, El pueblo de Dios es expansién vital.
Dentro -de este pueblo se seguird ejerciendo la funcién del Magisterio
jerdrquico que en continuacidn con Puebla y en un didlogo organico
dentro del mismo pueblo, guiard las nuevas expresiones y vivencias del
Cat011c1smo popular * LA

No se cOnstruye un futuro cultural sin la memoria de un pasado;
la exhuberancia del 4rbol y de la fruta dependen de lo fuerte, hondo y
adecuado de su raiz; por eso es que ahora, antes de terminar este pequefio
andlisis cultural para enmarcar las lineas fundamentales que Puebla dedica
al respecto, serfa conveniente mencionar la Gptica de crecimiento segfin
la cual, juzgando y discerniendo nuestro Catolicismo popular nos es
posible adelantar su construccion enm ¢l futuro,

1

24 Es interesante preguntarse sobre la fuucién del Magisterio jerirquico dentre del
conjunte magisterial del pueblo de Dios; cémo lo ejerce en concreto, cdmo interviene
€l pueblo, el tedlogo, especialimente en las tareas de la liberacién, Para una reflexidén sobre
la hermenéutica del sentido de la fe en este contexto, cfr. J. Lozano, "Evangelizacién ¥
Magisterio”, en Documentacion CELAM, (4), julio-agosto 1976, 191- 212
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4, Optica cultural de discernimiento,

Puebla al encontrar nuestro Catolicismo popular, tiene que orientario
desde una vigorosa iluminacién evangelizadora de manera que no sélo
destierre sus errores, sino convierta su misma prdctica en lucha contra
ellos. Ya se expresaba asf ¢l Documento de Trabajo: El nficleo de la fe
que significa el Catolicismo popular debe desplegarse a través de un
suficiente conocimiento contra la ignorancia religiosa, y a pattir de él,
debe inspirarse suficientemente la vivencia moral, personal y social, de
manera que siendo conscientes de las desviaciones, la misma Religiosidad
popular debe dirigirse contra ellas: destetrando la magia al expresar la
laboriosidad que implica la vocaci6n cristiana al trabajo como colaboracién
a la obra divina; rechazando el fatalismo al hacer consciente al hombre
de su vocacion a la plena libertad; oponiéndose a toda opresién al expresar
una actitud cristiana de donacién total a los hermanos hasta la muerte 2.

Ademis de lo que comentdbamos a propésito de la ignorancia religiosa,
podremos ahora afadir que el Catolicismo popular no se queda simple-
mente en la linea de ejemplaridad cultural, de mero modelo, sino que
suscita objetivaciones. De valor cultural se convierte en Bien cultural. Se
solidifica y constituye una herencia cultural como ya el conjunto de
creencias, organizaciones, ritos, prdcticas y normas derivadas del Dogma
catélico, a lo que nos hemos referido. Es el “traditum” cultural que se
ha ido formando a través de la Historia. En esta objetivacion podemos
discernir un marco de espacio y tiempo determinados, errores de realizacién,
¥ auténticos valores. .

Consecuentemente se dan tres opticas fundamentales para contemplar
nuestro Catolicismo popular latinoamericano: la Gptica del valor objeti-
vado, la del error cometido, y la del condicionamiento histérico del valor
y del error. Desde ninguna de esias tres Opticas, si se toman en forma
exclusiva quitando una a las ofras, se construye una visién auténtica del
Catolicismo popular, La Teologia secularista por ejemplo, resalta sélo el
error religioso y pierde toda la riqueza del valor, Una Teologia de cufio
populista, resaltard el acomodo histérico y nos dard un cuerpo sin alma.
Una Teologia integrista, de tipo conservador, gque se fijase descarnada-
mente en el solo valor, nos darfa una visién culturalmente inoperante,
y muy cercana a un nuevo Nominalismo. S6lo una visidn equilibrada de
estas tres pticas, nos entregard una buena valoracidn y discernimiento del
. catolicismo popular, de manera que pueda ser una verdadera semilla que
florezca en nuestro futuro, evitando los errores del pasado, reflexionando
sobre nuevas encarnaciones de sus valores, asi como se encarnd en el
pasado, y profundizando finalmente en los amplios valores que siempre
ha encerrado.

3 Cfr, DTN, cfr. DT, 424, 442-445.
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{ll. Lineas fundamentales sobre la Religiosidad Popular como vigen-
cia cultural para América Latina, segin el documento de la ili
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.

Es comin que para interpretar un texto primerc se ponga el texto
y luego se proceda a. comentarlo. Sin embargo, en este ensayo hemos
procedido a la inversa. Los antecedentes del texto por examinar han sido
como un camino a recorrer y el texto es la meta del camino. Al llegar
a la meta se tiene ya el camino hecho y asi el sentido de la meta. El
camino ha sido la significacién del Catolicismo popular en la preparacién
de Puebla y el anélisis antropolégico cultural, 1a meta, el texto de Puebla,
del que tenemos ya un sentido. A continuacién pues nos referimos
escuetamente al contenido del Documenio de Puebla sobre la Religiosidad
pvopular como vigencia cultural para América Latina. Los comentarios
estdn previamente hechos en su visién inductiva y genética.

1. Marco cultural,

El documento de Puebla en su segunda parte, al hablar de los
designios de Dios sobre la realidad latinoamericana, después de exponer
el contenido de la Evangelizacidon, se pregunta en un segundo capitulo
sobre qué sea evangelizar; entre sus respuestas sobresalen la evangelizacién
de la cultura y Evangelizacién y Religiosidad popular. El mismo orden
de la exposicidn, cultura primero, Iuego Religiosidad popular, acusa la
explicacién antes dada, que por otra parte se refleja netamente en el
contenido de ambas respuestas: la cultura es la perspectiva desde la cual
se entiende la Religiosidad popular y su evangelizacién. Es la forma
ademis, de identificar una adecuada evangelizacién para América Latina ¢,

2. Religiosidad popular, modelo cultural.

Propiamente el tema de Religiosidad popular se introduce bajo su
aspecto y alta significacién cultural. Se habla de ella como modelo
cultural. Y ésto, bajo diversos édngulos. Asi aparece como creencias,
actitudes, convicciones v expresiones desde Ta fe catdlica?. Como matriz
cultural del Continente ®. Como sello del alma latinoamericana . Como
raiz de la originalidad histérica y cultural de América Latina . Como

2 Cfr, II] Conferencia General del Episcopade Latinoamericano, Lo Evangelizacion
en el Presente v en el Fuiure de América Latina, nn. 885-443; en especial, 394.396, - En
adelante, }a cita de este Documento se hard solamente mediante las siglas DP., esto es,
Documento de Puebla.

27 Cfr, DP, 444,

2 Cir, DP. 446.

2% Cir. DP. 445,

0 Cir. DP. 446.
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identidad propia que se simboliza en la Virgen de Guadalupe®. Como
Sabiduria cristiana, como “sapiencia popular catélica”, que responde a
los grandes interrogantes de la existencia com una capacidad de sintesis
vital **, Como fuerza universal que congrega y hace un pueblo de grandes
muchedumbres **, Como sello de la cultura latinoamericana *. Como valores
que se lievan en el corazén y exigen la liberacitn *,

3. Ineficiencigs del modelo cultural.

Precisamente, la Religiosidad popular, entendida asi como rafz de
la validez o invalidez de todas las estructuras latinoamericanas, ocupa un
lugar tan importante que el Documento de Puebla es consciente de los
grandes obstdculos que atentan contra la eficacia de este modelo cultural.
En especial son dos los cque preocupan. Uno, los errores, defectos y
aberraciones que atacan a la Religiosidad popular latinoamericana. Otro,
la debilidad de vigencia cultural e ineficiencia del modelo de la Religiosidad
popular en determinadas circunstancias.

En cuanto al primer problema, el Documento de Puebla lamenta
signos de desgaste y deformacién, de sustitutos aberrantes, de sincretismos
regresivos, de serias y extrafias amenazas en especial desde el secularismo
vy los misticismos orientales **. Las causas las asigna a la supersticién, a
la magia, el fatalismo, Ia idolatria del poder, el fetichismo, el ritualismo,
o bien a una deformacién de la catequesis ¥,

Por lo que respecta al segundo obstdculo, muy grave por cierto, el
Documento de Puebla reconoce que la Religiosidad popular no se ha
expresado suficientemente en la organizacién de nuestras sociedades y
Estados *, y piensa que desde hace tiempo sufre el divorcio entre élites
y pueblo®. Se aumenta la gravedad de esta ineficiencia cultural en el
presente que se califica de situacién de urgencia, pues el cambio, dice,
de una sociedad agraria a una wurbano-industrial, somete a la religién del
pueblo a una crisis decisiva **. Habrd que hacer fremte a esta crisis con
todas las fuerzas, ya que “no hay por qué pensar que las formas esenciales
de la conciencia religiosa estén exclusivamente ligadas con la cultura
agraria, Es falso que ¢l paso a la civilizacion urbano-industrial acarree
necesariamente la abolicidn de la religién, Sin embargo, conmstituye un
evidente desaffo, al condicionar con muevas formas y estructuras de vida
1a conciencia religiosa y la vida cristiana” *'. En este contexto el Documento
exige que deban buscarse vigencias culturales nuevas que adecden la

31 Cir. DP. 4486.
2Cir, PP, 448, .
31 Cfr. DP. 447, 449.
34 Cfr, DP. 452.
35 Cfr. DP. 452.
3 Cfr. DP. 453,
37 Cfr, DP. 456.
38 Cfr, DP. 462.
3 Cir, DP. 456,
4 Cir. DP. 460,
4 Cfr. DP. 432,
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Religiosidad popular como modelo de esta nueva situacidn, y exige refor-
mulaciones y reacentuaciones necesarias de la Religiosidad popular en el
horizonte de una civilizacién urbana-industrial **. Asi exige de las élites
una identificacién con el espiritu del pueblo®. Esto no significaria el
que se creyese que la civilizacién rural ha terminado y que entonces las
vigencias culturales de dicha civilizacién, expresadas en la Religiosidad
popular agraria no tengan ya importancia; el Documento exige atender
pastoralmente la piedad popular campesina e indifgena para que segin
su identidad y desarroflo, crezcan y se renueven *.

4. Evangelizacidn del modelo: Comunidn v Participacién.

Se habla pues de una nuweva creatividad demiro de la Religiosidad
popular para que ésta obtenga en algunos casos y mantenga en otros,
su rango de modelo cultural eficaz que impulse la vida latinoamericana.
Esta nueva creatividad la expresa Puebla como la evangelizacién de la
Religiosidad popular. Se trataria de la continua redencién de la misma.
Habria que apoyarse en la “memoria cristiana de nuestros pueblos”* y
desde alli disefiar modelos que en la Religiosidad popular signifiquen,
valoren y expresen el Evangelio vivido en la Iglesia, Serian modelos que
realicen una sociedad donde los bautizados se hagan cada vez mds hijos
en el Hijo de Dios, cada vez mds hermanos en la Iglesia, cada vez
mds responsablemente misioneros en la extensién del Reino *, Implicita-
mente asi el Documento toca aqui el hilo conductor que lo recorre por
todas partes: la Comumnién y la Participacién. El nuevo modelo que se
disefard en la Religiosidad popular serd un modelo de comunién y
participacién. Desde la comunién hacia 1a participacién. La comunién por
ger hijos de Dics en el Hijo de Dios, nos capacita para realizar la
comunién de hermanos en la Iglesia, participando entonces de la misién
del Reino, como la respuesta “‘responsable’” a nuestra vocacidn cristiana
de construirfo en tedas sus dimensiones. Esta es la luz de la creciente
inventiva en la Religiosidad popular, de su evangelizacién y de su
ubicacién como el modelo cultural y como las vigencias para la validez
o invalidez de la vida latinoamericana.

42 Cfr. DP. 466.
9 Cir. DP. 482,
# Cfr. DP. 464.
# Cfr, DP. 457.
# Cfr, DP. 459.



