DOCUMENTOS PASTORALES

La Presencia de Cristo en la Iglesia y el Mundo

Dislogo entre la Alianza Reformada Mundial
y el Secretariado para la Unidad de los Cristianos 1970.77.

Esta relacién fue redactada y aprobada definitivamente en marzo 1977 por
la Comisién mixta responsable, v presentada a las autoridades respectivas bajo
cuyos auspicios se ha desarrollado este didlogo. El comité ejecutivo de la Alian-
za Reformada Mundial y el Secretariado para la Unidad de los Cristianos acep-
taron la proposicién formulada en la Carta acompafiante, firmada por los co-
presidentes de la Comisién (véase abajo), y decidieron que la relacién fuera
enviada para su estudio a las conferencias episcopales, a las Iglesias miembros
de la Alianza Reformada Mundial y que fuera publicada con ¢l mismo fin. Las
tomas de posicién que se suscitardn con estos estudios serdn examinadas a con-
tinuacién por una nueva Comisién creada de comin acuerdo. Hay que subra-
var el estatuto de este documenio: en estos momentos esti bajo la responsabi-
lidad exclusiva de la Comisién que la ha preparado y no constituye un docu-
mento de las autoridades que han patrocinado el didlogo.

Carta Adjunta

Al Secretariado de la Iglesia catélica romana para la Unidad de los Cris-
tianos y la Alianza Reformada Mundial, autoridades de quienes depende la Co-
mision mixta de estudio catélico romano-reformado.

Por la presente carta, nosotros, co-presidentes de la Comisién mixta de es-
tudio, desearfamos fijar aqui, en nombre de todos los miembros de dicha co-
misién, la paga que devolvemos al favor que se nos hizo de una estrecha cola-
boracién durante estos afios de estudio. Ante todo, queremos testimoniar nuesiro
agradecimiento a Dios, a cuyo servicio nos esforzamos por trabajar, por todo
lo que El nos ha dado de su gracia en esta empresa de profundizacién en co-
min sobre nuestro conocimiento de las cosas de la fe. Ciertamente, subsisten
todavia algunas diferencias de naturaleza substancial, pero nuestro trabajo es
una prueba de una importante serie de convergencias y acuerdos.

Al someterles esta relacién oficial del didlogo reformado-catblico romano,
rogamos respetuosamente a nuestras autoridades respectivas tomen en consi-
deracién los siguientes puntos. Consideramos muy importante:

1) Que, después de haberlo sometido a su propia reflexién, las autorida-
des respectivas de la Iglesia catflica romana y de la Alianza Reformada Mun-
dial, sometan esta relacién al estudio lo méas profundo posible de las Confe-
rencias Episcopales de la Iglesia catélica romana y de las Iglesias miembros
de la Alianza Reformada Mundial, lo mismo que de los seminarios y facultades
de teologia de una y otira pertenencia.
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2) Que, en una fecha mutuamente aprobada, se pidan las reacciones de
estas instancias respectwas en el termmo de un hempo aproplado de estudlo
vy reflexién.

3) Que se prevea el nombramiento de una nueva comisién mixta, mantenien-
do una cierta continuidad con la comisién cuyo irabajo ahora termino; el fin
de la nueva comisién seria organizar, en comun, el balance de las reacciones
recibidas de las partes en didlogo. =

4) Muchas cuestiones, que surgirdn de la misma lectura de la relaciém, re-
gquieren todavia una seria discusién. Ademds, otras cuestiones se suscitardn du-
rante la marcha de su estudio y a partir de las reacciones de las diversas inz-
tancias. Todo este material, junto a los datos teolégicos originalmente propues-
tos en el encuentro preliminar de Vogelenzang (1969) permitird determinar la
agenda de la fase siguiente del diilogo.

5) Que, desde que la presente relacién haya sido aceptada por los orga-
nismos responsables, se considere una eventual publicacién, en comiin, de su
texto en forma de un libro que incluya también una seleccién de las exposi-
ciones de base que se han utilizado a itravés de todo el didlogo.

Por lo que concierne a los puntos aqui mencionadoes, los suscritos declaran
estar dispuestos a participar a las consultas eventualmente propuestas.

Terminamos esta carta subrayando la firme conviccién de los miembros de
la comisién que el crecimiento de la comprensién muiua regisirada durante los
afios pasados en nuestro didlogo es una exigencia para el desarrollo posterior
del trabajo. Por eso hemos trazado en los parrafos anteriores algunas etapas
aptas para organizar una parte de la fase siguiente de las conversaciomes teolo-
gicas entre las dos partes. En nombre de la Comisién mixta de estudio, con
sumiso respeto. Kilian Mc Donnell, 0.S.B., co-presidente catflico romano, David
Killis, co-presidente reformado.

Introduccion

. “La presencia de Cristo en la Iglesia y en el mundo”, es el sujeto ira-
tado en una serie de diilogos entre representantes de la Alianza Reformada
Mundial y del Secretariado romano para la Unién de los Cristianos.

2. La eleccién de este sujeto y el camino que ha hecho posible esta serie
de didlogos llevados a nivel internacional remontan a las conversaciones ofi-
ciosas entre miembros de dos cuerpos confesionales presentes en la Asamblea
de Upsala del Consejo Ecuménico de las Iglesias. Las conversaciocnes -fuerom
lo suficientemente promisorias como para que el Comité ejecutivo de la Alianza
Reformada Mundial se reuniese en junio de 1968 para “emprender una busque-
da de elementos que, en la nueva coyuntura, pudieran hacer juiciesa la puesta
en marcha, en este momento, de un didlogo Reformado-Catélico romane”. Kl
Decreto del Vaticano II sobre el Ecumenismo manifestaba que una disposicién
favorable en vistas a un tal didlogo existia igualmente del lado catdlico roma-

En consecuencia tuvieron lugar dos encuentros preliminares entre delegados
de la Alianza Reformada mundial y del Secretariado para la Unidad, el umo
en Ginebra, noviembre de 1968, el otro en Vogelenzang (Holanda), abril 1969.
Estos encuentros preliminares afirmaron que era deseable y realizable proceder,
a un nivel mundial, a conversaciones oficiales Reformadas-Catélico romanas.

3. Al hacer esto, ninguno de los dos grupos confesionales pretendia redu-
cir la importancia de las conversaciones andlogas, mis o menos oficiales, ya
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en curso desde hace cierto tiempo a nivel nacional en Holanda, Francia, Suiza,
Estados Unidos y otros pafses. Tales discusiones nacionales tienen la ventaja
de poder centrarse en los problemas comunes a la Iglesia en el contexto local.
Emprendiéndose con la intencién de que cada una de las parites sea responsa-
ble ante las autoridades oficiales respectivas y las comprometa en las cuestio-
nes tratadas, estos didlogos nacionales abordan sujetos cuyas consecuencias
son considerables, tales como la importancia del reconocimiento mutuo del bau-
timo. Sin embargo, las conversaciones nacionales tienen limites que reducen
su alcance. En ciertos paises y en ciertas regiones no hay didlogo ni se prevee
que lo haya: las regiones, por ejemplo, donde los cristianos son perseguidos;
igualmente aquellas donde Reformados o Catblicos romanos est4n en minoria:
o en aquellas donde los unos y los otros se encuentran en un ambiente social
que debilita fuertemente las conversaciones de reconciliacién entre grupos
cristianos. Adn alld donde existen, los didlogos nacionales a menudo se levan
independientemente de otras conversaciones seguidas por los mismos grupos en
otros contextos, lo que lleva' a miltiples repeticiones iniitiles. Por eso, en vista
de las implicaciones de amplitud mundial de algunas de las cuestiones discuti-
das y en razén también de la necesidad de ejercer una influencia sobre los
centros de autoridad y de coordinacién universal, se hizo sentir la- necesidad
de unos' didlogos internacionales como medios de investigacién para abrir nuevas
pistas a las relaciones enire Reformados y Catélicos romamnos y para una méas
amplia utilizacién de los resultados adquirides en el plan nacional. Se entien-
de, pues, que los didlogos a diferentes niveles son complementarios.

4. Al decidirse a iniciar "estas conversaciones oficiales en plan internacio-
nal, tanto las autoridades catélicas romanas como las reformadas eran muy
conscientes del interés de los intercambios de vista bilaterales que ellos man-
tenian entonces con otras partes. Con éstos, sin embargo, sus conversaciones
no fueron un doble empleo, ya que ciertas tensiones son propias a las relacio-
nes que ellos mantienen entre si. Ambas partes estaban convencidas de gque
al interpelar a sus socios, en estos intercambios de vista bilaterales, ellas se
descargaban de la respomsabilidad que cada una de ellas sabe temer con re-
lacién a la otra y de alli sicaban un mutuo enriquecimiento. Ambas partes se
sentfan igualmente movidas por la necesidad resentida de situar sus discusiones
en una perspectiva mas amplia: cémo podrian hacer progresar el interés co-
min que muestran por la manifestacién de la actualidad - de Cristo en €l mun-
do de hoy.

5. El encuentro de Ginebra en 1968, propuso para el de Vogelenzang el tema
“La presencia de Cristo en la Iglesia y en el Mundo™ “..porque este tema  pa-
recia tener un alcance no solamente sobre la salvacién final del hombre sino
también sobre su vida y bienestar hinc et nunc. Se. esperaba asi de esta dis-
cusién sobre .la preseneia de Cristo en la Igelsia v en el Mundo, en particular
sobre el sentide de su accién salvifica de la humanidad, que contribuyera a es-
clarecer las diferencias que distinguen a las dos comunidades y que una eva-
luacién honesta de estas diferencias les ayudara a superar y descubrir en unién
lo que deben hacer para hacerse mas creibles a los ojos del mundo” (Relacién
comin, Vogelenzang, 17-19 de abril de 1969). :

6. Las esperanzas concernientes a este tema se justifican. Su discusién en
Vogelenzang puso a la vista la necesidad de poner la atencién sobre tres pro-
blemas tradicionales, en conexién con el problema central que es la manera
de comprender hoy dia el Sefiorio de Cristo: la cristologia, la eclesiologia y la
actitud del cristiano en el mindo.  Aunque tradicionales, la Iglesia afronta  hoy
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dia’ estos problemas-de una manera nueva: las condiciones histéricas que ins-
piraban la formulacién -precedente han cambiado radicalmente; la evolucién
operada en el mundo reclama urgentemente la atencién; y las adquisiciones de
las ciencias histéricas v de la exégesis hiblica exigen que las posiciones he-
redadas del pasado se sitfien en nuevas perspectivas. Los resultados de esta pri-
mera exploracién del sujeto fuerom tan fructuosos -y sugerentes de cuestiones
que se mantuvo como tema de las conversaciones oficiales subsiguientes que
se abrieron en Roma en abril de 1970. Los sub-temas de las sesiones sucesivas
fueron: “La relacién de Cristo a la Iglesia” (Roma, primavera de 1970); “La
autoridad doctrinal en la Iglesia” (Cartigny, Suiza, primavera de 1971); “La
presencia de Cristo en el mundo” (Biévres, Francia, invierno de 1972); “La
Eucaristia” (Woudschoten-Zeist, Holanda, invierno de 1974, y “El Ministerio™
(Roma, marzo de 1975). (Véase en el apéndice, al detalle, los temas, subte-
mas, autores y participantes).

- 7. En estas sesiones cada delegacién estaba integrada por cinco miembros
permanentes, un miembro del secretariado de cada uno de los érganos respon-
sables, y un consultor de cada comunién nombrado en razén de su competencia
especial sobre el sujeto tratado en la correspondiente sesién. Los nombres de
los equipos permanentes, de los consultores especiales y de los miembros de
los secretariados que participaron se enumeran al final de esta relacidm.

8. Cada sesi6on duraba cinco dias dentro de un marco regular. Cuairo ex-
posiciones de posicién, dos por cada equipo, siendo distribuidas de antemano.
Cada una de ellas se discutia en sesion plenaria y se nombraban unas subcomi-
siones encargadas de presentar a la plenaria una relacién resnmiendo esta pri-
merg discusién de estas exposiciones. La asamblea entera examinaba entonces
estas relaciones, discutia de nuevo las cuestiones que suscitaban y de alli se
partia a una declaracién comiin que resumia los resultados de la sesién consi-

derada.

9. Un primer paso en estas conversaciones fue, en muchas cuestiones, es-
cucharnos cuidadosamente los unos a los otros para discernir lo que se escon-
dia debajo de las. terminologias diferentes a las que nos ha acostumbrado el
tiempo. A sabiendas el objetivo de estas sesiones no era €l de llegar a recc-
mendaciones especificas sobre los temas asignados. Su tarea constituia mas bien
en situar las convergencias presentes, las tensiones persistentes y las cuestio-
nes abiertas para el proceso que acabamos de describir. Las diversas relaciones
sobre cada sesién eran por consiguiente m4is descriptivas que preceptivas. Las
discusiones partian de las tomas de posicién tratando deliberadamente de ro-
turar el terreno para los temas respectivos: mientras que las discusiones lleva-
ban claramente el sello de discusiones teolodgicas que superan las alineacio-
nes confesionales previsibles, al mismo tiempo se compremdia que algunas even-
tuales recomendaciones concretas que se desprendian de la relacién final se-
rian simplemente el resultado de este proceso de encuesta critica y de discu-
sién.

10. Al final de cada sesién se redactaba un comunicado de prensa sobre
cuyos términos las dos delegaciones estaban de acuerdo. Se juzgd, sin embargo
preferible que antes de publicar en sus detalles el resultado de estas diversas
discusiones, se esperara que estuviera acabada la relacién final que cubriera
el conjunto de las sesiones. Al final de la quinta sesién se nombré un comité de
redaccién, encargado de preparar un pre-proyecto de esta Telaciéon final; so-
metido de nuevo a los miembros permanentes de la comisién reunida en Roma
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los dias 21.26 de marzo de 1977, fue aprobado y remitido a la Alianza Reforma-
da Mundial y al Secretariado ‘para la Unidad.

11. La relacién final que presentamos aqui renuncia deliberadamenie a to-
do ensayo de sintesis; ofrece més bien la elaboracién comin de las cinco
relaciones parciales con las que hemos terminado cada una de nuestras sesio-
nes. En su férmula final, expresa el pensamiento comin de los que han estado
comprometidos -en las diferentes etapas de su formulacién y de su aceptacién.
No se ha podido, sin embargo, evitar toda la diversidad de estilos, la pluralidad
de método teoldgico, el calor de conviccion y la novedad de percepcién conte-
nidos en las tomas de posicién respectivas y en su discusién.

12, Se constatard que durante sus conversaciones la Comisién se ha deja-
do guiar metddicamente entre otras cosas por el deseo de llegar, para cada
complejo tematico, a dar una vista global de la medida respectiva de asenti-
miento, de disentimienio, y de las cuestiones que quedan abiertas. Seglin noso-
tros, sin embargo, el valor de estas conversaciones no radica solamente en sus
“resultados”, necesariamente provisorios. Los relatores esperan, més bien, que
los lectores se dejen arrastrar por esa fuerza interior que mnos impulsé desde
nuesiros primeros encuentros y que todavia después nos ha lanzado maés. E} ca-
mino ha sido largo, penoso y a veces aparentemente sin salida. Si en estas
paginas se notan en algunas ocasiones rugosidades, obsticulos, fracasos y sor-
presas, nosotros -no nos hemos creido autorizades para eliminar esos trazos
realistas. Pero la intercesién de muchos, nuestra plegaria comim en nombre de
Jests, la confianza creciente, la paciencia fraterna, la seriedad cientifica y el
4nimo tenaz para continuar escuchdndonos mutuamente —a veces también un
acceso de franca alegria—, todo esto hace parte de la experiencia con que he-
mos sido gratificados en nuestros descubrimientos y que solo .imperfectamente
se pueden reflejar en una relacién verbal.

I. La relacion de Cristo a la Iglesia

Respuesta a la accion unificadora de Cristo:-

13. El punto de partida de nuestras discusiones ha sido el recomocimiento
del hecho que en Jesucristo Dios ha hecho causa comin con la humanidad pe-
cadora y tiende a renovar el mundo. Consecuentemente, todos los que se apro-
pian el nombre de Jesucristo tienen la tarea comitn de dar destimonio de este
Evangelio.

Las riquezas de Cristo y la multitud de testimonios:

14. Como en Cristo “habita corporalmente toda la plenitud de la divini-
dad” (Col. 2,9), se necesita una abundancia de testimonios para mostrar, al me-
nos en cierta medida, las “inagotables riquezas” (Ef. 3,8) de Cristo. Asi, la
misién y la tarea de Jeslis, que sirven de norma para la Iglesia de toda época
y de toda cultura, y para nuestro tiempo también, se reflejan dentro de un tes-
timonio caracterizado, desde los origenes apostdlicos, por una determinada elec-
cién y por la pluralidad.

Algunos rasgos esenciales de la Iglesia segin el Nuevo Tesiamenio:

15. No es solamente en los textos-pruchas aislados o en los modelos primi-
tivos claramente discernidos donde hay que ir a buscar las normas de la fe y
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de la prictica de la Iglesia, sino en el Nuevo Testamenio tomado. en su con-
junto v como testimonio del designio y de la misién de Dios hacia Israel, la
Iglesia y toda la humanidad. Desde este punio de vista, la teologia del Nuevo
Testamento debe tener presente la promesa contenida en la historia de las
Alianzas pactadas por Dics con su pueblo del Antiguo Testamento.

16. Ha reinado un acuerde sobre una eclesiologia presentada en una pers-
pectiva netamente cristolégica y pneumatolégica en la cual la Iglesia es el ob-
jeto del Credo y mo puede ser comprendida completamente por una descripcion
histérica y socioldgica.

El acuerdo ha reinado también sobre la presentacién de la Iglesia como
“Cuerpo de Cristo” (cfr. 1Co 12,12s. 27; Ef 5,30). Lo que afirma el apéstol
Pablo sobre la Iglesia como Cuerpo de Cristo supone la experiencia de la muer-
te v de la exaltacién del Sefior. Como el mismo Cristo glorificado, asi la Iglesia,
como Cuerpo de Cristo glorificado, no existe sino en el Espiritu Santo. Para
poner en guardia contra una identificacién absoluta de la Iglesia con Cristo,
se insisti6 sobre le cardciter complementario de otras imégenes, en particular '
la de Esposa (cfr. Ef. 5,25-32). :

17. El lenguaje teolégico es metaférico en una gran medida, porque la me-
tafora es un medio indispensable para comprender y expresar unas realidades
que de otra forma no podrian ser comprendidas ni expresadas. Pero se puso
en guardia para no dar la impresion que el lenguaje teolégico debe tomarse
por exclusivamente metaférico. Que no se pueda hablar de identidad en senti-
do absoluto, lo muestran otros pasajes que ven en el Cuerpo de Cristo una ima-
gen de la Iglesia unida al Nombre de Cristo (Rm 12,5). Para sorpresa nuestra,
tenemos que subrayar que las decisiones ante las que nos situamos hoy dia es-
tdn muy lejos de coincidir siempre con las fronteras confesionales.

La forma variante de un tiempo a otro:

18. Fuera de los rasgos esenciales que acabamos de exponer y que se im-
ponen en todo tiempo y en toda cultura, la Iglesia toma formas diversas segin
la herencia histérica que conlleva y segfin la situacién social y cultural en que
se encuenira y crece. Ya en el Nuevo Testamento se.pueden constatar rasgos de
una cierta evolucién. Se estuvo de acuerdo en que, ya en el Nuevo Testamento,
los rasgos esenciales de la Iglesia-uma se concretizan segiin modelos diferentes.
Se convino en que es un buen método buscar en la Biblia las teologias de la na-
turaleza de la Iglesia a partir de las cuales se puedan deducir las grandes Li-
neas de una constitucién de la Iglesia y examinar si las estructuras eclesiales
actuales corresponden a ellas. Esto se aplica, por ejemplo, a la significacién de
la expresién “Iglesia local”. En la época del Nuevo Testamento un distrito lo-
cal era un espacio geografico bien restringido, mientras que en una sociedad
técnicamente muy desarrollada lo gue se llama “local” se entiende mucho més
ampliamente. Pero los Catélicos romanos y los Reformados estdn de acuerdo
en que la Iglesia universal esti realmente representada y existe en la Iglesia

local.

19. Cuando se llega al uso correcto del Nuevo Testamenio en la bisqueda
de materiales para las docirinas contemporineas sobre la Iglesia y sobre el
ministerio, hay que recomocer que no se pueden Tesolver facilmente las dificul-
tades tomando por normativas solo ciertas partes del Nuevo Testamento y rele-
gando otras a un rango secundario. Cristo se manifiesta en las condiciones de
la relatividad histérica. La teologia debe empiender la dificil tarea de distin-
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guir lo normativo en el interior de lo relativo y de aplicar los resultados de
esta investigacién a la realizacién concreta de la Iglesia en diferentes situacio-
nes histéricas.

20. La teologia, sea reformada o catdlica romana, no puede acomodarse a
un corte entre la exégesis y la doctrina de la Iglesia. Habida cuenta, sin em-
bargo, de una cuestién tal como la de la relacién entre los resultados de la
critica histérica sobre el papel directo de Jesfis en los origenes de la Iglesia,
por una parte, y la aceptacién no obstante de un tal papel por los creyentes,
por otra parte, no todos admitieron que el problema sea Unicamente el del corte
entre la exégesis y la docirina de la Iglesia. Algunos afirmaban que, en este
caso, mas hien tenemos que hacer una distincién entre el uso del Nuevo Tes-
tamento como fuente histérica y su aceptacién como testimonio. Esto no quiere
decir que para los fieles la investigacion sobre el Jestis de la historia sea super-
flua por la preocupaciéon de un Jestis de la fe supuesto diferente; esto gquiere
decir solamente que el mismo testimonio del Nuevo Testamento estd constituido
por una pluralidad de testimonios sobre el tinico hecho de Cristo y contiene di-
versas interpretaciones del mismo.

Al servicio de Cristo por el mundo:

21. En la comunidad de los cristianos, todos los miembros estin personal-
mente ligados a Cristo y estdn, por consiguiente, abligados a servirle. Miembros
igualmente del Cuerpo son aquellos que llevan una carga (cfr., mis abaje, el
capitulo sobre el “Ministerio”) y que sirven a la vez a Cristo y a la comunidad
para cumplir la misién de esta dltima en el mundo.

22. La Iglesia no se mantiene al margen del mundo; es més bien una parce-
la suya. Como tal, da testimonio de la eficacia de la palabra y de la obra de
su Sefior. Al mismo tiempo ella es una manifestacién anticipada de lo que Je-
stis destina a todos los hombres. En este sentido la Iglesia existe enteraments
para el mundo y, alin en sus debilidades, es la sal de la tierra (cfr. Mt 5,13).

23. Estuvieron todos de acuerdo en que las consecuencias éticas que resul-
tan del mensaje del Reino de Dios v de su aceptacién por la fe se extienden tam-
bién al campo de la politica. Con relacién a ésto, se esbozaron, en las dos con-
fesiones, algunas corrientes que ponian el acento sobre todo en la mnecesidad
de una cierta reserva, asi como otras insistian en la necesidad y posibilidad de
leer en el mensaje neotestamentario algunas tomas de posicién politicas con-
cretas.

II. La Autoridad doctrinal en la Iglesia.

24. Estuvimos de acuerdo en que la Iglesia dispone de una autoridad pro-
pia en la medida en que escucha la palabra que Cristo no cesa de dirigirla. v

En la historia de la Iglesia la diferencia entre Catélicos y Reformados se
ha centrado siempre en la oposicién entre “Escritura y Tradicién” y “Escritura
sola”. Los Catélicos mantienen el acento schre la necesidad y la autoridad del
magisterio eclesidstico en la interpretacién de la Escritura, mientras que. los
Reformados declaran que la Escritura se interpreta ella misma y .que, como
palabra de Dios, debe distinguirse estrictamente de toda iradicién humana, ha-
ciendo resaltar asi, ademis de la docirina de la justificacién, la totalidad del
mensaje veiero y neotestamentario.
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‘Sagrada Escritura:

25. Hoy dia, lo mismo del lado catélico que del lado reformado,- €l proble-
ma no se sitfla ya segin las lineas de la polémica posi-tridentina. La investiga-
cion histérica ha mostrado cémo los escritos neotestamentarios son ya resulta-
do y testimonio de tradiciones y cémo, por otra parte, la formacién del' Cancn
del Nuevo Testamento estd asi mismo incluida en un proceso de tradicién.

Después del Concilio Vaticano II, la doctrina catblica subraya la ligacién
estrecha que existe entre la Escritura y la Tradicién: “Ambas manan de la mis-
ma fuente, se unen en un mismo caudal, corren hacia el mismo fin” (Dei Ver-
bum, 9). Por éso, la Escritura y la Tradicién “constituyen el depésito sagrado
‘de la palabra de Dios, confiado a la Iglesia® (Dei Verbum, 10), donde la Es-
critura recibe una nueva y particular dignidad porque es en ella donde la pre-
dicacién aposidlica ha encontrado una expresién pariicularmente clara (cfr.
Dei Verbum, 8).

De este hecho resulta ya imposible la distincién habitualmente hecha entre
Escritura y Tradicién como entre dos fuentes diferentes que, en su formacion
normativa, se comportan sea como alternativas, sea como paralelas.

26. Estamos de acuerdo en que la Iglesia, como creatura Verbi, con su ira-
dicién, estid subordinada a la palabra de Dios y que los predicadores y los doc-
tores de la palabra se deben considerar como los servidores de ella (cfr. Le
1, 2) no ensefiando sino lo que el Espiritu Santo les ensefia en la Escritura;
esta escucha y esta ensefianza se hacen en relacién viviente con la fe, la vida
v, notablemente, el culto de la comunidad de Cristo.

Estamos de acuerdo en que el desarrollo doctrinal como la génesis de las
confesiones de fe se operan dentro de un proceso dindmico. En este proceso la
palabra de Dios manifiesta su propia fuerza, creadora, critica y que juzga. Asi
es como, por la Palabra, el Espiritu Santo dirige la Iglesia a la reflexién, la
conversién y la reforma.

27. Siendo asi' que nuestra manera-de abordar la Escritura es tributaria del
raigambre de cada uno en su tradicién respectiva, tenemos la tendencia a en-
tender la palabra de Dios diferentemente: comprendemos diferentemente incluso
algunas afirmaciones cenirales y las acentuamos de maneras diversas.

La Escritura ha sido.redactada en la lengua y en las categorias de pensa-
miento del mundo antigno. Ella no se refiere directamente, pues, a Ruestros
problemas. Por consiguiente, todas las Iglesias deben sobrepasar obligatoriamen-
te el texto escrituristico en su inmediatez literal.

Ademsds, nosotros discernimos hoy dia mds claramente la verdad interna
de la Sagrada Escritura. .

Por estas razones, la Iglesia se siente forzada y obligada a proceder a una
interpretacién constantemente renovada del mensaje biblico.

28. Dentro de esta interpretacién es como se han desarrollado precisamente
diferentes formas de la tradicién, a lo cual ha coniribuido también, de paso,
la tendencia a legitimar su propia prdctica. En general, los Reformados buscan
pruebas inmediatas de su doctrina en el testimonio apostélico, mientras que la
Tglesia cat6lica romana entiende el testimomio apostélico principalmente en la
vida de la fe de la Igesia universal, por mis que a través de los siglos tiende
constantemente a la plenitud de la verdad divina (Dei Verbum, 8).

Una concepcién pneumatolégica diferente se encuentra probablemente en
el origen de esta disparidad: el pensamiento catflico reposa sobre todo sobre
la confianza en la presencia permanente del Espiritu Santo, mientras que la
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Tglesia reformada hace la experiencia de la presencia del Espiritu como de un
don regalado siempre ‘de nuevo por el Sefior glorificado.

29. En las Iglesias reformadas, el “principio escrituristico” es decir, la
confianza de que la palabra de Dios produciri siempre de nuevo la exacta com-
prension de ella misma, postula en la vida de la Iglesia una relacion cuidadosa-
mente mantenida entre el servidor de la palabra teolégicamente formado y to-
da la comunidad, responsable y teolégicamente informada.

30. La Iglesia catélica coloca el acento, en el interior de la comunidad, so-
bre el servicio particular de aquellos que, con la asistencia del Espiritu Santo,
cargan la respomsabilidad pastoral y que, en consecuencia, deben también pro-
veer a la interpretacién exacta y a la justa predicacién de la palabra de Dios.

Canon:

31. La Iglesia tiene la conviccién de percibir en los escritos de los apés-
toles y de los profetas la voz del Sefior vivo que habla todavia hoy. Siendo asi
que es ¢l mismo Espiritu Santo quien ha inspirado a los autores de los Libros
Santos y que ilumina a aquellos que hoy los leen, la Iglesia tiene la promesa
de percibir en la Biblia, todavia hoy y mafana, la palabra de Dios.

32. Estos escritos fueron recibidos por la Iglesia antigua porque ellos ates-
tiguaban el Evangelio en su transmisién viviente (resumido en lo que se llama
la regula fidei), porque han sido escritos por los apéstoles como testigos ocula-
res o por sus discipulos; porque han sido transmitidos por la Iglesia, también
ella de origen apost6lico. Tanto en la tradicién catélica como en la reformada,
la Iglesia ha jugado un papel en el génesis del Canon, aunque permanezca abier-
ta la cuestibn de definir este papel con més precisié.n

A partir de esta comprensién comiin, la alternativa polémica tradicional, a
saber, si la fijacién del Canon ha sido un acto de decisién de una Iglesia ya
posesora o la aceptacién agraciada de una Iglesia obediente, estd sobrepasada:

33. La Iglesia primitiva era de la opinién que los diferentes auiores que se
encuentran en los Escritos del Canon, pueden y deben tener, el uno al lado del
otro, el derecho de palabra en la Iglesia, porque remiten, a pesar de sus di-
ferencias, al mismo centro, es decir, la salvacién en Jesucristo. El testimonio
apostélico tiene, pues, un valor prioritario. Dilucidar y valorar no solamente la
prioridad histérica sino también la preeminencia teolégica de la €poca aposto-
lica queda como una tarea permanente de las dos Iglesias.

Confesiones:

34. Al ponernos la cuestibn de saber si el establecimiento de confesiones
de fe es para la Iglesia una actividad creadora o un progreso en la percepcion
de la plenitud ya ‘dada, hemos constatado una vez méis que el didlogo resultaba
méas dificil por algunas cuestiones de terminologia, la expresién “confesién de
fe” situindose en nuestras dos iradiciones en una perspectiva diferente, y nos
hemos dado cuenta que es importante tener presentes en el espiritu las funcio-
nes diversas que pueden llenar las confesiones de fe en la Iglesia y en la socie-

dad.

35. Hemos tratado, sin embargo, de destacar algunos puntos de convergen-
cia y seflalar también las posiciones diversas y contrastadas.

Para su testimonio en el mundo, la Iglesia debe expresar siempre su fe
a iravés de confesiones donde ella interprete en €l lenguaje actual la Palabra
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de Dios, tarea que nunca jamés se acaba. Una tal confesion de fe es siempre
la expresion de una experiencia de salvacién, tal como es vivida en la Iglesia
en un momento dado de la historia.

-36. La historia de las doctrinas cristianas nos pone en presencia de un
proceso de constantes marchas interpretativas con etapas discontinuas de estruc-
turacién que representan cada una el esfuerzo de la Iglesia por formular su
fe en una época y en un medio cultural determinados. Sin embargo, esta dis-
continuidad de estructuracién no se opone a nna homogeneidad del sentido: la tras-
cendencia de este sentido se encuentra también subrayada por la relacién a es-
tas formulaciones. De ahi resulta que ninguna de las formulaciones propuestas
es definitiva en el sentido de que mo habrd ya necesidad de una nueva interpre-
tacién en una nueva situacién socio-cultural. Tanto méis que la riqueza inago-
table de la revelacién consignada en las Escrituras obliga a retornar siempre
al acontecimiento fundador para descubrir en él, sin fin, nuevos aspectos insos-
pechados por las generaciones anteriores.

37. Las afirmaciones del pasado, para los catélicos, son mnormativas como
guias para las reformulaciones posteriores. Para los reformaods, tienen un va-
lor indicativo real, que estd, sin embargo, subordinado a la autoridad de la Es-
critura.

Respecto a la ensefianza, para los reformadores la comunidad en su con-
junto es la responsable y quien delega en hombres cualificades; mientras que
para ' los catdlicos existe una responsabilidad propia del ministerio pastoral:
éste tiene sus rafces en la comunidad creyente, pero mo recibe su autoridad de

-una delegacién de ella.

38. La practica, sin embargo, es a menudo muy diferente de las afirmacio-
nes tedricas, sea porque éstas se endurecen abusivamente, sea que algunos ele-
mentos compensadores intervienen de hecho. Entre los reformados hay personas,
investidas o no de una autoridad oficial, que de hecho juegan un gran papel.
Entre los catélicos se subraya la importancia del “sentido de la fe”, comtin al
conjunto de los fieles, por el cual disciernen la Palabra de Dios y se adhieren
a ella (cfr. Lumen Gentium, 12) vy que se concretiza entre otras cosas en el he-
cho de una “aceptacién” siempre renovada de los Concilios y de las decisiones

del Magisterio.

Infalibilidad :

39. Mientras que los reformadores constatan que la expresién “infalibili-
dad de la Iglesia” casi nunca se emplea en su iradicién, los catflicos constatan
por su parte que la palabra es relativamenie reciente en el vocabulario teolégico
v que no resulta muy feliz a causa de las interpretaciones exageradas a las que
frecuentemente da lugar. En cuanto a la teologia de la infalibilidad, a parte
el hecho de que muy frecuentemente se ha tendido a.reducir la cuestion de la
infalibilidad de la Iglesia al problema particular de la infalibilidad del Papa,
es decir, a un cierto estilo de su ejercicio, se debe constatar que se ha desarro-
llado dentro de una problematica de tipo unilateralmente juridico que le hace
por ello méis inadmisible al pensamiento reformado. Somos, no obstante, capaces
de expresar una cierta visién comun.

40. La promesa hecha por Dios a la Iglesia es esta: Dios permanece fiel a
su alianza y, a pesar de las debilidades y los errores de los creyentes, hay que

escuchar su Palabra en la Iglesia.
Los catélicos piensan que la fidelidad de Dios a su Iglesia tiene como con-
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secuencia que, cuando el Pueblo de Dios uninime profesa que una doctrina estd
revelada por Dios y exige por ello un asentimiento de fe, no puede caer en el
error. Y mds en particular, que aquellos que estin encargados de la misién de
ensefiar estan protegidos por un carisma especial cuando se trata de presentar
un mensaje revelado. “Aunque cada umo de los obispos no goce por si de la
prerrogativa de la infalibilidad, sin embargo, cuando, aun estando dispersos por
el orbe, pero manteniendo el vinculo de comunién entre si y con el sucesor de
Pedro, ensefiando auiénticamente en materia de fe y costumbres, conviene en
que una doctrina ha de ser tenida como definitiva, en ese caso propomen infali-
blemente la doctrina de Cristo. Pero todo esto se realiza con mayor claridad
cuando, reunidos en concilio ecuménico, son para la Iglesia universal los ma-
estros y jueces de la fe y costumbres, a cuyas definiciones hay que adherirse
con la sumisién de la fe” (Lumen Gentium, 25). Igualmente sucede cuando €l
obispo de Roma, en los casos raros precisados por el Vaticano I, e expresa
ex cathedra. Sin embargo, lo que se acaba de decir no implica que todas las
expresiones elegidas sean necesariamente las mejores posibles, ni mucho menos
que las autoridades eclesiales gocen de este carisma de manera permanente ¥
que no se puedan engaflar en un cierto nfimro de afirmaciones sobre las cuales
no se comprometen a fondo.

42. El rechazo opuesto por los Reformadores a la idea de una mfallblhdad
a los hombres proviene de una repugnancia a ligar a Dios con la Iglesia a cau-
sa de la soberania de Cristo sobre la Iglesia y de la libertad del Espiritu, repug-
nancia reforzada por la experiencia de las frecuentes resistencias de la Iglesia
a la Palabra y de sus errores. A esto se afiade el caricter personal de la fe al
Cristo viviente; en otras palabias, el hecho de que muchos Reformados toman
hoy dia de tal forma seria la resistencia del hombre al Espiritu de Dios, les
hace imposible hablar de infalibilidad de la Iglesia. A ' parte todo esto, toda
pretensién de infalibilidad constituye para la mentalidad reformada un obstécu-
lo a la credibilidad de la predicacién en el mundo moderno.

Los malentendidos concernientes a la idea de infalibilidad eclesial no qui-
tan nada a la importancia decisiva, aunque subordinada, que se da en la tra-
dicion reformada a los primeros concilios ecuménicos en la transmisién y la
interpretacién del Evangelio. Para los Reformados, sin embargo, la tUnica cosa
que, propiamente hablando, es infalible, es la fidelidad de Dios a su alianza,
fidelidad en virtud de la cual, por el Espiritu, corrige y preserva a su Iglesia
hasta el acontecimiento definitivo de su Reino.

IIT. La presencia de Cristo en el mundo.

Creacién y redencidn:

43. Dios estd presente en el mundo como su Creador, que le hace subsistir,
como Sefior de la historia que dirige todas las cosas como un Padre lleno de
amor. Frecuentemente, y hoy también, en la historia del pensamiento cristiano
se parte de un punto de vista eclesioldgico par hablar de la presencia de Cris-
to en el mundo: Cristo estd presente en la Iglesia y, por su sefiorio sobre ella,
ejerce su sefiorio sobre el mundo. Esta posicién lleva a concluir que la pre-
sencia de Cristo se limita a una presencia a la que la Iglesia sirve de mediado-
ra, que no actia sino en la Iglesia, que su sefiorio sobre el mundo no se ejerce
més que por la misién de la Iglesia y que, cuando la Iglesia y el mundo estin
en conflicto, Cristo estd siempre del lado de la Iglesia. Ciertamente la Iglesia
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es la Esposa amada de Cristo, por la cual se ha eniregado (cfr. Ef 5,25ss.).
Pero esto no impide —es incluso una razén mis— que el juicio comience por
la casa de Dios (cfr. IPir 4,17). Hay que guardarse también de suponer que,
cuando el mundo y la Iglesia estin en conflicto, Crisio estd preferente y auto-
méticamente del lado del mundo.

44. Aunque sea verdad que hay una presencia de Cristo en la Iglesia que
le sitia a ésta en una relacién especial frente al mundo, un monopolio eclesio-
légico de la presencia de Cristo y las conclusiones que de ahi se derivan son
exegéticamente insostenibles. La presencia de Cristo en el mundo es una conse-
cuencia de la continuidad de la accién de Dios en la creacién y en la redencién.
Esta doble continuidad de Dios que actda en la creacién y en la redencién esta
incluida en la Alisnza pactada por Dios con Israel en el Antiguo Testamento, re-
novada y transformada en el Nuevo Testamento con toda la humanidad. La con-
tinuidad ha puesto un acento sobre las implicaciones politicas y sociales de la
obra salvifica de Cristo lo mismo que sobre la fe como compromiso personal.
En el Nuevo Testamento la “nueva creacion” (cir. 2Co 5,17) y la redencién se
consideran como la restauracién y acabamiento del designio del Creador. Cristo
es el redentor del mundo en su totalidad; en El Dios ha reconciliado al mundo
{cfr. 2Co 5,19). Las dimensiones universales del sefiorio del iinico y mismo
Cristo (cfr. Ef 1,21) de quien testimonian las Sagradas Escrituras, interpelan
hoy con fuerza a un mundo profundamente fragmentado y en bisqueda de su
unidad. '

45. Cristo por el Espiritu actia en la creacién y en la redencién. Como pre-
sencia en el mundo del Sefior resucitado, el Espiritu afirma y manifiesta la
resurreccién y realiza la nueva creacién. Cristo que es el Sefior de todas las
cosas y que actia en la creacién remite a Dios Padre que, en el Espiritu, con-
duce y guia la historia en un desarrollo que no estd desprovisto de un plan.

46. El Padre es el principio absolutamente primero de todo, porque “todo
es de El, y por El, y para EI” (Rm 1,33; cfr. 1Col 8,6). Por eso hemos sido
elegidos y predestinados en Cristo “para ser alabanza de la gloria de Dios” vy
de su gracia (Ef 1, 12. 6). El objetivo del misterio de Cristo estd en manifestar
a los principiados y poderes la sabiduria infinita de Dios (cfr. Ef 3, 10). Desde
la caida, la humanidad se ha alejado cada vez mis del Dios tdnico. Uno de los
frutos de la era mesidnica serd que toda rodilla se doblard ante Dios (cfr. Is 45.
23), que todos los pueblos le adorarian (Cfr. Sal 22,30). Es lo que se afirma
en el Evangelio de Juan: “La gloria de mi Padre esti en que déis muchos fru-
tos y entonces seréis mis discipulos” (Jn 15,8).

47. Como rtespuesta a la revelacién de este Dios Trino y Uno, los cristia-
nos afirman que la historia se desarrolla segliin un designio bien determinado
v que es dentro de este cuadro como deben entenderse las diferentes realidades
de todas las actividads humanas. Sobre esta base, podemos admitir que el pro-
ceso de secularizacién, con su rechazo de toda calificacién clerical y teologica,
ha dado a todos los aspectos de la vida una autonomia cuya validez ha llegado
a reconocer la teologia y esto nos ha llevado a buscar nuevas formas de expre-
sar la implicacién de Cristo en el mundo. Esto resulta verdad aunque mosotros
no estemos de acuerdo con el rechazo de trascendencia que frecuentemente ha
acompafado a este proceso y aunque mnosotros detectemos el secularismo que de
ahi se deriva, lo mismo que la fuga a diversas religiones o pseudoreligiones.

48. Estamos de acuerdo en que hay una presencia del Espiritu de Cristo
en el mundo. §Cémo y dénde podemos discernir esta presencia eficaz? Este
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problema nos sitla ante una serie de cuestiones que se ponen hoy dia a todas
las Iglesias, y que pueden formularse de la siguiente manera:

Buscamos su presencia en el plan o designio cuya realizacién prosigue
Dios a través de toda la complejidad de la historia.

Buscamos su presencia como Sefior de la historia en esos movimientos del
espiritu humano que, con o sin la asistencia de la Iglesia, realizan los flnes
de su Reino.

‘Buscamos su presencia en esos valores y modelos de vida que han nacido
del Evangelio, pero que ahora estin inmersos en la conciencia piiblica y en las
instituciones.

49. Al ponernos estas cuestlones, tenemos, sin embargo, ante nuestros 0jos
las convicciones siguienies:

— En la Cruz el mismo Cristo se ha identificado con los hombres en el
pecado de ellos (cfr. Is 534s. 11s: Jn 1,29; 2Co 5,21) y con sus necesidades
a fin de que ellos puedan identificarse con él en la nueva vida victoriosa de sa
resurreccién (cfr. Rm 64s; Col 3,1-4), La primera identificacién permanece
verdadera y eficaz aiin en los casos en que no es reconocida. Cristo estd pre-
sente en el pobre y en el sin-apoyo que claman por la liberacién.

— El reto y lamamiento a un socorro que el mundo lanza a la Iglesia
pueden ser a la vez un reto y un lamamiento de Cristo que, de esta manera,
juzga a su Iglesia, le pide obediencia y le invita a la reforma.

— El cristiano que reflexiona sobre su propia vida dird que alli estd
actuando Cristo, invitdndole al arrepentimiento, a la conversibn y a la fe, in-
cluso antes de que él haya tenido conciencia y le haya respondido deliberada-
mente. Por consiguiente, estamos obligados a pensar de la misma manera que
Cristo actia en la vida de aquellos para quienes la fe todavia se sitiia en el fu-
turo.

50. El cristianismo que reconoce bajo estas formas la presencia y la acti-
vidad de Cristo se goza por ello y se dispondrd a trabajar con ellos. Esto no
quiere decir que la salvacién de los individuos o la transformacién de la so-
ciedad estén completas mientras la obra de Cristo no sea objeto de un recomo-
cimiento comsciente gracias a la capacidad que tiene el Espiritu de interpretar
v convencer. Los hombres no podrdn liberarse de los peligros demoniacos de
una autonomia absoluta mis que por un reconocimiento firme del hecho que
este mundo que ellos tratan de transformar es una creatura y que pasa. Impul-
sar a este mundo a someterse al gobierno de Dios no quiere decir que nosotros
tengamos en él una ciudad permanente (cfr. Hbr 13,14). No hay dicotomia en-
tre la tespuesta personal de los cristianos al Cristo que encuentran en la Iglesia
y su respuesta colectiva que con los otros, cristianos o no, dan al Cristo que les
enfrenta al mundo. Participar en el amor de Dios hacia el mundo que él creé y
que contintia re-creande con el concurse de un pueblo consciente de su deber
y sensible a este amor.

Iglesia ¥y mundo:

51. El creador del mundo no quiere que la humanidad se destruya a si
misma por falta de libertad, de paz y de justicia (cfr. Ez 18,32). Ma&s bien, poz
la revelacién de su voluntad, conduce a la humanidad por el camino de la sal-
vacibn y le ofrece, en Jesucristo, una redencién definitiva de todos los lazus
impios y la participacién de su vida divina, y asi de su libertad.

Este caminar hacia la libertad comienza con la eleccién del antiguo pueblo
de la alianza, un pueblo al que sin cesar invita a que le sirva libremente.
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52. En Jesucristo tuvo lugar la reconciliacién definitiva y, con ella, el
llamamiento dirigido al mundo entero (cfr. 2Co-5,18-21). La Iglesia, que Cristo
ha enviado al mundo, tiene que levar este mensaje de liberacién (cfr Lc 4,18s;
Jn 8,31-36; Rm 6, 18-22) a los pueblos del mundo y, con este mensaje, el lla-
mamiento también a esta libertad que es don de Dios a los hombres en gracia
con él; y todo esto para llevar a su perfeccion la paz y la libertad que desea
establecer definitivamente (cfr. Rm 8, 19-21). Todo eso es ya mostrar claramente
que la relacién fundamental que existe entre la Iglesia y el mundo reside en
Jesucristo, a la vez Cabeza de la Iglesia y Sefior del mundo (cfr. Hbr 1,2s;
Ap. 17, 14; 19,15s).

53. La Iglesia profesa que el mismo Cristo es €l portador del mensaje del
imperio de Dios sobre la humanidad y su liberacién. Si la Iglesia- va hacia el
mundo, si lleva el Evangelio a los hombres y se esfuerza por realizar cada vez
més la justicia, el espiritu de conciliacién y de paz, Ella no hace con esto méas
que seguir a su Sefior en los campos que le pertenecen atn sin-saberlo los hom-
bres y donde, anénimamente, ya estd actuando.

54. Cristo establecif la Iglesia para comulgar con la vida del Padre y la
envi6 para conducir el mundo en Jesucristo a su plena madurez para la gloria
v la alabanza del Padre. Por consiguiente esti llamada a ser el testigo y el
signo visible de la voluntad liberadora, de la redencién otorgada en Je-
sucristo, asi como del Reino de Paz por llegar. La Iglesia desempefia esta
tarea por lo que hace y por lo que dice, pero también, simplemente, siendo lo
que es, ya que pertenece a su misma naturaleza proclamar la palabra de juicic

de gracia, y servir a Cristo en el pobre, el oprimido y el desesperado (cfr.
Mt 25,31-40). M4s particularmente, sin embargo, ella se congrega para adorar
y orar, para recibir sin cesar instruccién y consuelo, y para celebrar la presen-
cia de Cristo en el sacramento; al rededor de este centro y gracias a la multi-
plicidad de dones otorgados por el Espiritu (cfr. 1Co 12,4-11. 28-30; Rm 12.-
6-8; Ef 4,11) vive en la -“koinonia” de los que tienen necesidad unos de otros
v se ayudan mutuamente. Por ello estamos seguros de que en la Iglesia hay
una presencia especial de Cristo que la sitila en una forma particular frente al
mundo, v de que ella es también objeto de una asistencia particular del Espiritu
Santo, ante todo en su servicio de la Palabra de Dios y de los Sacramentos (cfr.
Jn 14,16. 25s; 15,16; 26,7-14).

55. La Iglesia solo puede responder a su vocacién cuando su estructura ¥
su vida estan selladas por el amor y la libertad. En consecuencia, lo que quiere
la Iglesia no es, por una propaganda, ganar los hombres para un programa secu-
lar de salvacidén, sino convertirles a Cristo y, asi, servirles. En su proclamacién
del Evangelio hay a la vez una fuerza poderosa de creacién cultural.

56. En cuanto communio asi articulada, la Iglesia estid en oposicién con las
estructuras de diversos sectores de vida de la sociedad secular moderna: en opo-
sicibn a la explotacién, a la opresién, a la manipulacién y a las imposiciones
espirituales y politicas de toda clase. Rehacer las comunidades cristianas para
que sean formas auténticas de vida, tendria igualmente una influencia en otros
sectores de la vida social y politica.

57. Por otra parte, algunos cristianos conscientes de sus responsabilidades
han dado frecuentemente a su compromiso cristiano la forma de partidos poli-
ticos, de asociaciones profesionales, de sindicatos y otras cosas parecidas, bajo
la direccién o no de las autoridades eclesidsticas oficiales.

Estas actividades pasan ahora por una crisis. La solucién de los problemas
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concretos que se reencuentran exige hoy dia una gran competencia técnica. Ade-
més, puede suceder que al gquerer tomar posicién como cristianos, como los ha-
cen ciertos partidos o grupos de interés, se puede obstaculizar el testimonio cris-
tiano presentado ante los hombres. En estos casos, es distinta la decisién a to-
mar segiin los pafses y las circunstancias.

58, Las autoridades eclesidsticas oficiales. consideradas a menudo como
representando a sus comunidades, deben preguntarse en conciencia si y cuindo
el Sefior les impone el deber de intervenir por una palabra profética y pastoral.
Un tal deber les incumbird sobre todo cuando nadie levante la voz contra las
injusticias o abusos determinados.

59. Sobre el camino, y en cada época, al caminar a través del mundo, soli-
daria con los hombres de su tiempo tal como le mandé Cristo, la Iglesia no tie-
ne el derecho a amarrarse a sus propios programas; tiene que permanecer
abierta a las indicaciones continuamente renovadas que le ha prometido dar el
Espiritu Santo.- A pesar de la imperfeccién y de la precariedad de su compoz-
tamiento social e incluso cristiano, el Espiritu Santo la mantiene en la fideli-
dad a su Redentor v en la obediencia a Aquel que ha creado y mantiene el
mundo. El mismo Espiritu es la prenda (cfr. Ef 1,14; 2Co 1,22) de que la es-
peranza que ella ha puesto en el cumplimiento final de la nueva creacién del
mundo no serd confundida (cfr. Rm 8,11. 19-21; 2Pir 3,13). -

La Iglesia - signo eficaz de la presencia de Crisio en el mundo:

60. Por 1a forma como vive es como la Iglesia manifiesta sus orientaciones
fundamentales v los compromisos que determinan sus actividad, por mis que
ella pueda decir lo contrario. Cuando se repliega sobre si misma y se amarra
a estructuras caducas, da la impresién de que Cristo es un monopolioc v no el
Sefior que la precede v la conduce. Cuando es verdaderamente un pueblo pere-
grino caminante por el mundo (cfr. Hbr 13,14; Filp 3,20; Gal 4,26; 1Pir
2,11), la Iglesia da testimonio de que Cristo es Sefior lo mismo del mundo que
de ella misma. Cuando la Iglesia se vuelve hacia afuera para llevar €l testimo-
nio de la presencia de Cristo en el mundo, se da el efecto de la presencia con-
vergente de Cristo en su Iglesia. La Iglesia es una comunidad de adoracién cu-
vas plegarias son inseparables de su servicio profético y diaconal. Por su ado-
racién y su testimonio celebra el acontecimiento central de la unidad de Cristo
con su pueblo. Unida a Cristo en su muerte y resurreccién, la Iglesia recibe
del Espiritu la’ fuerza de caminar en novedad de vida y ser, por eso mismo, ea
el mundo de Cristo, una presencia convertidora. Viviendo como wun pueblo
nuevo persuadido de ser aceptado por Dios en Cristo, la Iglesia es un signo
eficaz del amor de Dios para con toda su creacién y de su designio liberador
con relacién a todos los hombres.

61. En un mundo en trasformacién profunda, la Iglesia no puede fijarse
en el inmovilismo a tftulo de su inmutabilidad, sino que ante todo debe ponerse
_a la escucha de la Palabra de Dios en la que discernird, mis alla de todo “con-
servatismo” y de todo “progresismo”, las transformaciones que se le imponen
precisamente en virtud de su fidelidad a esta Palabra.

62. Primeramente, no hay que perder de vista, a la vez, el cardcter local
v la catolicidad de la Iglesia. Solamente participando en la comunidad local
tenemos parte en la vida de la Iglesia universal; pero la comunidad local sin
universalidad (en particular las pequefias comunidades de base, como también
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las Iglesias locales a nivel regional) corre el peligro de reducirse a un ghetto
o de sufrir el poder arbitrario de ciertas personalidades.

63. En segundo lugar, los cambios pricticos deben prestar atencién a la
gran variedad de situaciones a las que la Iglesia debe hacer frente y estos cambios
presuponen a la vez una desceniralizacién de la Iglesia y una participacién més
amplia de todos los niveles, muy particularmenie de aquel que comunmente
se llama (tal vez de una forma ambigiia), el laicado. La participacién es esen-
cial, puesto que deriva de la misma vocacién cristiana; porque, ademads, un
gran nimero de campos a penas son accesibles a la Iglesia mis que por sus
miembros laicos que alli viven y operan. Todavia més, esta participacion es
imporiante porque el testimonio eficaz de la Iglesia depende, en gran medida,
de Ia competencia de los laicos en diversos campos, comipetencia que €l clero
no tiene, ni ha tenido, pero que muy a menudo ha tenido la presuncién de
tener. Sin embargo, la participacién de los laicos en la vida de la Iglesia,
no hay que mirarla solamente bajo el 4ngulo de su competencia profesional.
También ellos tienen un ministerio espiritual especifico que ejercen a través
de todas sus actividades, incluida su competencia técnica. La Iglesia es mi-
nisterial en todos sus miembros.

64. En tercer lugar, hoy dia la Iglesia debe poner mucho cuidado en no
actuar prematuramente como lo ha hecho muy a menudo en el pasado, supri-
miendo por error nuevas expresiones de vida espiritual y formas espontineas
de comunidad, no viendo en ellas mis que puras expresiones del espiritu huma-
no y no igualmente del Espiritu Santo.

65. En cuarto lugar, el cambio de la Iglesia en la fidelidad debe recono-
cerse como correspondiente al caricter histérico de la misma. Esto quiere de-
cir 'que la continuidad apostélica, definida tal vez de una manera completamente
diferente, hace parie integrante de la permanencia de la identidad de la Igle-
sia a través del cambio. Por eso cuando la Iglesia ha cambiado en la obediencia,
ha tenido siempre cuenta de los diversos contextos socio-politicos y cultural s
en los que la presencia de Cristo era reconocida y confesada. Aqui se presemta
la cuestion de saber qué es lo que pertenece al “establishment” de la Iglesia .y
qué proviene de las esiructuras que Cristo ha tenido intencién de dar a su Igie-
sia.

66. Entrelazando entre si estos rasgos caracteristicos de cambio —y atn
otros— hemos discutido scbre su repercusién en la nueva manera de manifestar
la unidad de la Igelsia que comienza a sentirse. El slogan “unitas in nece-
ssariis” (unidad en lo que es necesario), ha sido bien recibido, pero todavia
no - hemos especificado qué es necesario. Un “ecumenismo de convergencia” fo-
calizado sobre lo que es necesario no exigird ni uniformidad ni muerte del

pluralismo.

IV, La Eucaristia

El fundamento biblico:

67. La reflexién sobre la celebracién eucaristica debe partir de sus ori-

genes biblicos, a saber:
— de la celebracién de la cena del Sefior en la comunidad primitiva,
— de la celebracién de la dltima Cena por Jestis,
— del trasfondo anticotestamentario y especialmente la cena pascual judia.



Medellin, vol. 4, n. 14, Junio de 1978 287

68. Cuando la comunidad se reunia para orar “con alegria y sencillez de
corazén” (Act 2,46), celebraba el memorial de la muerte y de la resurreccién
de Jeslis y experimentaba su presencia como Sefior glorificado en su Espiritu,
v, con un deseo ardiente, esperaba su retorno en la gloria. De esta forma se
comprendia como el pueblo peregrino de Dios.

69. Las palabras que Jestis pronuncié en la tltima Cena -——cualquiera que
sea la diversidad de su transmisién— recuerdan que la nueva alianza de Dios
con su pueblo ha nacido del don que Jesis ha hecho de si mismo en una muerte
por la multitud. Que la antigua alianza sea relevada por la nueva mno quiere
decir que Israel haya sido rechazado (cfr. Rm 11,1s. 11s), sino méis bien que
las promesas de Dios permanecen siempre vivas, hechas eficaces por el nuevo
don gratuito de las fuerzas reconciliadoras de la muerte de Jestis.

70. Si se toma en serio este transfondo de la interpretacién de los relatos
del Nuevo Testamenio, relativos a la institucién, se desprenden nuevas posibi-
lidades para superar las posiciones confesionales claiscas, opuestas entre si.
Por ejemplo: v

— El acento se sittia sobre el hecho de la presencia persomal del Sefior
vivo en el acontecimiento conmemorativo y comunitario de la comida y no so-
bre la forma como se produzca o pueda:ser explicada esta presencia real, este
“gst”. El comer y el beber, as{ como el cardcter de memorial de la comida pas-
cual que ‘el Nuevo Testamento da a la dltima comida de ‘Jesds, proclaman el ad-
venimiento de la Nueva Alianza.

— Cuando Cristo ordena a los apostoles “Haced esto en memoria mia”
(Lc 22,19; cfr. 1Co 11,25), la palabra “memoria” dice mucho mis que una
simple evocacién mental. :

— EI concepto de “cuerpo” designa toda la persona de Jesls cuya presen-
cia salvifica se experimenta en la comida.

71. Por estas reflexiones sobre los origenes. biblicos, se podria relativizar
las alternativas tradicionales que dependen de una antropologia y -de una cos-
mologia  dualistas que entorpecen el didlogo entre las confesiones (como por
ejemplo: realismo-simbolismo; sacramentalismo-espiritualismo; substancia-forma;
sujeto-objeto). En coniraste con una objetivacién esclerdtica, un acercamiento
biblico original ayuda a comprender mejor el - caricter de acontecimiento de
la cucaristia.

72. El cuerpo glorificado del Sefior con quien la comunidad neotestamenta-
ria entraba en comunién en la Comida del Sefior hay que entenderlo en la pers.
pectiva de Cristo resucitado como nuevo Adin, que es a la vez cuerpo espiritual
(soma pneumatikén; 1Co 15,44) y espiritu vivificante (pneuma zoopoioun;
1Co 15/45). '

73. La nocién de “koinonia” no pone el acento solamente sobre una comu-
nién con el Sefior Jesucristo glorificado sino, mds all4 y precisamente por eso,
sobre una comunién entre todos aquellos que participan a la comida y son in-
vitados a formar la comunidad del Sefior (cfr 1Co 10,17).

74. La reflexién sobre la comida de la comunidad primitiva no debe levar
retrospectivamente sobre el pasado con la intencién de tratar de restaurarlo;
sino que méis bien libera hacia un nuevo ministerio sacerdotal (cfr. 1Ptr 2,9)
que la comunidad debe ejercer en relacién -al mundo de hoy.
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El misterio pascual de Cristo y la Eucaristio:

75. Cristo nos envia al mundo como portadores de un mensaje de vida nue-
va y de vida de comunidad en comunién con El. En nuestras palabras y en
nuestros actos, es El mismo quien se manifiesta presente. Su Evangelio congre-
ga, proteje y mantiene la “koinonia” de sus discipulos como un signo y un co-
mienzo de su Reino. Es El mismo quien, regularmente, convoca a esta comuni-
dad para que conmemore su muerte; El mismo quien, por su Palabra, viene
en medio de ella como el Viviente, y da a su Palabra una forma concreta en
la celebracién de la Cena en la cual profundiza y sella su comumién con noso-
tros, (efr. Jn 15,4s; 6,56; 1Co 10,16), v en la cual la nueva comunién de vida
de la cristiandad se presenta ante el mundo (cfr. 1Co 10,17; 1Jn 1,3). En la ce-
lebracién de la comida, la presidencia del ministro mandado de la Iglesia hace
resaltar este papel, de cardcter tnico, de Cristo como Sefior y como aquel que
invita. El ministro mandado tiene que hacer ver a la comunidad reunida que
ella no puede disponer de la eucaristia sino rehacer solamente, en la obedien-
cia, lo que Cristo ha ordenado a la Iglesia.

76. La comunién y el testimonio de la Iglesia viven por el hecho mismo que
Dios llena a ésta de su Espiritu (cfr. Lc 24,49; Act 1,8; Tt 3,6).

Desde la vuelta de Jesiis a su Padre, el camino de los discipulos por el
mundo estd caracterizado por el hecho de que permanece oculto (cfr. 1Jn
3,1s; 1Co 4,9-13; Jn 15,18-21). Ellos esperan su Tetorno (cfr. Ef 3,20s; Col
3,4; 1In 2,28), confiando en la promesa que les hizo de no dejarles solos (cfr.
Jn 14,18; Mt 28,20). En la comida eucaristica ellos experimentan de que El
mantiene su promesa.

Esta presencia del Sefior, don libre y gratuito, se realiza en el Espiritu
Santo (cfr. 1Co 2,10-13; Jn 14,16-20; 16,13-15), es decir: es Cristo mismo
quien pone su fundamento, quien crea en ella y en nosotros la posibilidad de
reconocerle y recibirle, y santifica los medios por los cuales grava su presencia
én nuestra memoria, nos iransmite sus dones y nos equipa para su servicio.

* Asi viene el Sefior mismo a nosotros en su FEucaristia (cfr. Rm 89; In
7,38), por su Palabra, que da testimonio- de si mismo en los signos sagrados v,
alimentando y abrevando espiritualmente a su Iglesia, camina con ella hacia
el futuro del Reino, cumplimiento final del plan de Dios.

77. Toda obra divina de salvacién tiene por fundamento, por ceniro y fin
la persona de Cristo glorificado.

Cristo no ha buscado su propio honor sino el honor de gquien le envid
(cfr. Jn 8,50; 7,18). En este sentido dijo: “Mi alimento es hacer la voluntad
de quien me ha enviado y cumplir su obra” (Jn 4,34).

78. El que fue elevado a la derecha del Padre vencié y murié por nosotros.
Comparti6 nuestra existencia espacio-temporal; a pesar de nuestro pecado, €s-
tuvo con nosctros, hombre entre los hombres. En su exaltacién permanece lo
que era: el hijo obediente (cfr. Hbr 5,8s; Filp 2,8) y nuestro hermano (cfr. Jn
20,17; Hbr 2,11). Por los lazos que nos umen al glorificado participamos de
la realidad a que nos dié acceso por su vida y por su muerte.

79. Esto- es lo que la comunidad experimenta, confiesa y representa en la
comida que celebra con El. Unida a Cristo por el Espiritu. Santo, incorporada
a El por el bautismo (cfr. 1Co 12,12s), recibe siempre de una forma nueva a
su humanidad en la que por nosoiros vencié, muri6 y fue glorificads, y que
constituye el lazo real con Dios mismo (cfr. Jn 6,57).
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80. En su persona, en su vida, en su muerte y en su Tesurreccién ha fun-
dado Cristo la nueva alianza.

En El, persona y obra no pueden separarse. Lo que El hizo tiene su poder
salvifico de lo que es. Es nuestra salvacién por lo mismo que hizo. Cristo me-
diador (cfr. 1Tim 2,5; Hbr 8,6; 9,15) no es un ser intermediario, El es la me.
diacién en persona. En El y por El se culmina el don que Dios hizo de si mismo
a nosotros los hombres; en El v por El se completa el don que la humanidad
hace de si misma a Dies.

El sacrificio ofrecido por Jesucristo es su misma vida y su muerte, ambas
aceptadas por obediencia (cfr. Hbr 10, 5-10; Filp 2,8). En virtud de su re-
surreccién, continda presentando al Padre durante la eternidad su propio don
que bajo Poncio Pilato ofrecié de una vez por todas. De esta forma es nuestro
Unico intercesor en el cielo (cfr. Hbr 9,11s. 24; 10,13s. 19-21; 7,24; 1Jn 2,1;
Rm 8,34). El nos envia su Espiritu a fin de que también nosotros, hombres
débiles, podamos invocar al Padre e interceder por el mundo (cfr Gal 4,5;
Rm 8,15s. 26).

8l. En la “Eucaristia”, esa alegre oracién de accién de gracias, mientras
la comunidad cristiana rememora la muerte que Cristo sufrié por los pecados
de ella y por los del mundo, se hace presente el mismo Cristo, quien “se entre-
g6 por nosotros, ofreciéndose a Dios en sacrificio de olor agradable” (Ef 5,2).
Santificada por su Espiritu, la misma Iglesia se ofrece al Padre por, con y en
su Hijo Jesucristo, llegando a ser un sacrificio vivo de accién de gracias por
el cual se rinde a Dios piblicamente un culto de alabanza (cfr. Rm 12,1; 1Ptr
2,5).

La validez, la fuerza y la eficacia de la Cena residen en la Cruz del Sefior
Yy en su presencia viva en el Espiritn Santo. Todo esto no queda sin efecto en
nosotros, sino que en nuestra fe, nuestra vida y nuestro servicio encuentran
su plenitud.

El testimonio, la celebracién y el futuro de la eucaristia son concretizacio-
nes de la predicacién y de la comunién de la Iglesia, llevada en este movimiento
por el cual el Padre eterno, por el amor de Cristo y por si mismo, acoje y re-
crea en el Espiritu Santo al mundo caido.

La presencia de Cristo en la comida del Seior:

82. Cada vez que nos congregamos en la Iglesia para obedecer el manda-
miento del Sefior “Haced esto en anamnesis mia”, El est4 en medio de noso-
tros. Es la presencia del Hijo de Dios que, por nosotros los hombres y por
nuestra salvacién, se hizo hombre y carne .Por la ofrenda de su cuerpo hemos
sido santificados y participes de Dios. Ahi esti el gran misterio (Sacramentum)
de Cristo por el cual se incorporé a nuesira humanidad; al participar de €1 la
Iglesia se construye como cuerpo de Cristo. Este mismo misterio se nos -dispen-
sa en la celebracién eucarfstica, porque “la copa de bendicién que bendecimos
Jno es acaso comunion con la sangre de Cristo? Y el pan que partimos ¢no
es comunion con el cuerpo de Cristo? (1Co 10,16). Hacer presente a Cristo,
unirnos e incorporarnos a El es obra del Espiritu Santo que se opera cuando
la Iglesia invoca al Padre para que envie su Espiritu Santo para santificar
al pueblo en adoracién a la vez que el pan y el vino. Como esté Cristo presente
en la eucaristia, podemos entenderlo en una cierta medida al considerar la
accién de este mismo Espiritu Santo por ejemplo en la concepcién de Jesus
de la Virgen Maria y en su resurreccién corporal del sepulcro, por méis que,
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como acciones divinas, estos hechos no sean explicables mis que desde el an-
gulo de Dios y no desde el lado de los hombres.

83. A la luz de éste podemos comprender algo sobre la presencia especifi-
ca, a la vez sacramental y personal, de Jesucristo en la Eucaristia. Nos llega
revestido de su Evangelio y de su pasién salvifica, de suerte que nuesira parti-
cipacién con €l es comunién con su cuerpo y con su sangre, (cfr. Jn 6,47-56;
1Co 10,17). Esta presencia es sacramental en €l sentido de que en la comu-
nion eucaristica con su cuerpo y sangre toma una forma concreta el misterio
de Cristo. También es una presencia personal porque Jesucristo en persona estd
directamente presente, comunicindosenos en su doble realidad y verdadero Dios
y verdadero hombre. En la eucarisiia se nos comunica en la plena realidad de
su divinidad y humanidad, su cuerpo, su espiritu y su voluntad, permanecien-
do siempre el Hijo que estd en el Padre como el Padre estd en El

84. Reformados y Catdlicos estin convencidos de la importancia central
de esta confesi6bn comin cristolégica. El modo especifico de la presencia real
de Cristo en la eucaristia debe entenderse, por consiguiente, como la presencia
del Hijo que, a la vez, nos es consubstancial en nuestra existencia humana y
corporal, mientras es también consubstancial eternamente con el Padre y <l
Espiritu Santo en la divinidad (efr. Jn 17,21-23).

Aqui pensamos que es importante tener en cuenta el hecho de que la cris-
tologia de Calvino estuvo principalmente inspirada por la teologia de S. Cirilo
de Alejandria y de S. Atanasio. Podria engafiarse facilmente por la expre-
sién. “extra calvinisticum” que se origina por las controversias entre protestantes
de comienzo del siglo diecisiete; sin embargo, ain entonces, la doctrina calvinis-
ta era que, después de la encarnacién, el Verbo eterno, plenamente unido a la
humanidad en la unién hipostitica, no se habia reducido a la carne ni se habia
contenido en- ella, sino que existe “etiam exira carnem”. Esta doctrina segiin
la cual el Logos estd, al mismo tiempo, encarnado y presente en el mundo en-
tero no es privativa del calvinismo; es una posicién comidn de la cristologia de
la ortodoxia pre-calcedoniense, como de la post-calcedoniense, del Oriente ¥y
del Occidente. Queda claro que lo que importa es el contexto  integralmente
- trinitario asegurado por esta doctrina as{ como los presupuestos cristolégicos
sobre los cuales no hay desacuerdo fundamental entre las tradiciones catélica
romana y reformada.

85. Celebramos la eucaristia confiadamente porque en Jesucristo nos be-
neficiamos de “esta via que El inaungura para nosotros, nueva y viva, a través
de su carne” (Hbr 10,19-20). El es a la vez apostol enviado de Dios y nuestro
Sumo Sacerdote (cir. Hbr 3,1) que nos ha comsagrado en la unidad consigo
mismo, de tal suerte que en la ofrenda que hace de si mismo al Padre por el
Espiritu eterno (cfr. Hbr 9,14) nos ofrece también en él; asi por nuestra unién
con él participamos de esta ofrenda de él mismo hecha en nuestro nombre. El
Espiritu que grita en El “Abb4, Padre” (cfr. Mc 14,36) es el mismo que grita
en nosotros “Abba, Padre” cuando, en la eucaristia, ponemos en nuestros pro-
pios labios la plegaria del Sefior (cfr. Rm 8,15s. 26s).

86. En esta unién de la Iglesia sobre la tierra con Cristo resucitado y ele-
vado al cielo, unién que. ejerce por su comunién eucaristica con nosoiros, la
Iglesia es capaz, por gracia, de participar en su misién de reconciliacion ante
el mundo. Cristo y la Iglesia tienen parte en esta misibn de manera diferente:
Cristo, a titulo de mediador y redentor; la Iglesia, como comunidad de redi-
midos a la que ha confiado el ministerio de la reconciliacién (cfr. 2Co 5,18)
v la administracién de los misterios (cfr. 1Co 4,1). “Cada vez que coméis de
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este pan y bebéis de esta copa, proclamad la muerte del Sefior hasta que vuel-
va” (1Co 11,26). Asi, pues, precisamente porque la misién de la Iglesia estd
fundada sobre la comunién eucaristica con Cristo y alimentada por ella, por
eso €l la envia a todas las naciones y a todos los siglos para el servicio del
Evangelio, confiado en la promesa de Cristo: “Yo estoy con vosoirs siempre,
hasta el fin del mundo” (Mt 28, 18-20).

La eucaristia v le Iglesia: Cristo, la Iglesic y la Eucaristia:

87. “Este hombre acoge a los pecadores y come com ellos” (Lc 15,2). Esta
frase es caracteristica de la obra de Cristo. El poderio y eficacia de su muerte
v resurrecci6n afrontan el poder de la muerte y del pecado y lo derrotan. La
institucion de la eucaristia hace de la Iglesia la comunidad de amor donde este
poderioc de la muerte vy de la resurreccién se comunica por la mediacién del
Unico Intercesor entre Dios y el pecador. Nuesiro Sefior ha instituido la euca-
ristia como una comida sacrificial para el tiempo que va desde su primera a su
segunda venida. Los pecadores, hombres y mujeres, ricos y pobres, clérigos y
laicos, unidos en la mesa del Sefior, son las primicias de esta comunién, de
esta paz y de esta alegria que se han prometido a todos los que tienen hambre
v sed de justicia (cfr. Mt 5,6).

Le Eucaristia v la renovacién de la Iglesia:

88. La eucaristia es fuente y criterio de renovacién para la Iglesia. La
forma nueva de entender la eucaristia puede conducir a la Iglesia a una forma
también nueva de . celebrarla, manifestando mas claramente que la lglesia es
esencialmente “la comunidad eucaristica”.

La renovacién de la Iglesia por la eucaristia implica un llamamiento in-
cesante a la unidad de la Iglesia. La divisién de las Iglesias, sobre el punto
donde precisamente la Iglesia deberia manifestar su verdadera naturaleza de
Iglesia una, santa, catflica y apostélica, invita con urgencia a un consenso ecu-
ménico sobre la significacién de la eucaristia y su relacién con la Iglesia.

Al mismo tiempo la eucaristia exige de la Iglesia y le inspira el senti-
miento de que su vocacidn esta en llevar el Evangelio al mundo entero procla-
mando la buena nueva de la salvacién dada por Dios y ejerciendo por sus actos
la obra de reconciliacién. Puesto que “eucaristfa” quiere decir “accion de gra-
cias”; los miembros de la Iglesia deberin llevar una vida inspirada y sosteni-
da por el sentimiento de la gratitud. Renovacién, unidad y misién son las ca-
racteristicas inseparables de la Iglesia cuando recibe en la fe el don de la Euw
caristia.

La eucaristia, la liturgia v el dogma:

89. La eucaristia es una expresion de la fe de la Iglesia. En la vida litfir-
gica es donde se expresa en parte esta fe, segin el adagio “lex orandi, lex cre-
dendi”. Una de las funciones esenciales de la liturgia es transmitir el Evan-
gelio por sus férmulas de oracién asi como las formas de sus préicticas ritua-
les.

A través de la historia se adoptaron ciertas formulaciones en el uso dog-
mético y liturgico ante todo como medios para defender la fe contra falsas
interpretaciones. De ordinario estas formulaciones nacieron en un contexto de
controversia de la que ha querido librarlas la marcha del tiempo. Hay necesi-
dad de reexaminar tales formulaciones para ver si todavia son auténtica salva-
guarda contra los malentendidos o si mis bien han terminado ellas mismas sien-
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do la fuente de los malentendidos, muy particularmente en la coyuntura ecu-
ménica.

En el plano pastoral, las Iglesias tienen, pues, la responsablhdad de velar
para que tales formulaciones contribuyan a la comunicacién auténtica del
FEvangelio al mundo contemporineo.

La eucaristia v la organizacién de la Igleseia:

90. En cuanto a los aspectos visibles de la Iglesia, la eucarisifa deberia -e-
velar al mundo la auténtica realidad de ella. Deberia, por lo mismo, permitir
a la Iglesia ponerse continuamente frente a la visién de esta realidad. Por con-
siguiente, la eucaristia pone a la Iglesia en medida, a la vez, de revelar al mun-
do esta realidad y de buscar la forma que corresponde a esta realidad.

Como comunidad de hombres v de mujeres que viven en el mundo, la Igle-
sia se organiza de diversas maneras a través de la historia. Esta organizacion
de su forma de vivir no deberia obscurecer su auténtico rostro, sino permitirle
ser percibida en su verdadero ser. La eucaristia es la fuente de un examen per-
manente de la organizacién y de la vida de la Iglsia.

En particular, el derecho eclesidstico deberia ser el reflejo de la ley del
amor y la libertad que es la ley de Cristo. El derecho eclesidstico no es algo
absoluto: siempre estd al servicio de un pueblo peregrino. Una de sus funciones
estd en promover la constante renovacién de la Iglesia en su anuncio del Evan-
gelio y en su servicio a la humanidad. Fl derecho eclesiastico debe estar en
armonia con la ley del Reino revelado en la eucaristia.

Comentario general:

91. Aun siendo conscientes de la profunda diferencia entire nuestra afirma-
" ci6n de poseer una concepcién teolégica comun y Huesiro comportamiento de
hecho, contamos con agradecimiento que el camino de nuestras investigaciones ¥y
discusiones nos ha llevado a una mejor apreciacién de la riqueza de nuesiras
doctrinas y de nuestras pricticas respectivas. Creemos haber llegado a una
concepcién comin de la significacién, la finalidad y la docirina fundamental de
la eucaristia, concepcién que estd conforme con la Palabra de Dios y la tra-
dicién universal de la Iglesia. Creemos también que ahora la via esti claramen-
te abierta ante nosotros por la cual pueden disiparse los malentendidos y sa-
perarse las divergencias que quedan. Ciertamente el vocabulario nacido en cli-
mas polémicos del pasado a penas se presta para dar adecuada cuenta de todo
lo que es comin en las concepciones teolégicas de nuestras Iglesias respectivas.
Asi es como con gratitud reconocemos que nuesiras dos tradiciones, reformada
y catdlica romana, estin una y otra ligadas a la fe en la presencia real de Cris-
to en la eucaristia y que ambas mantienen, al menos, que la eucaristia es, entre
otras cosas:

1) un memorial de la muerte y de la resurreccién del Sefior;

2) una fuente de comunién amante con El en la fuerza del Espiritu (de

ahi la epiclesis en la liturgia);
3) v una fuente de la esperanza escatolégica en su retorno.

Pistas de busqueda:

92. Nuestro didlogo nos ha convecido de la necesidad urgente de estudiar
las cuestiones siguientes:

- cudles son los elementos constitutivos de una celebracién eucaristica, ha-
hida cuenta, particularmente, de la relacién de ésta con ciertas formas de asam-
bleas cristianas llamadas, en algunos paises, “dgape-celebracién”
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— cuél es el uso de la eucaristfa hoy resultante de una reflexién fiel sobre
la tradicién y sobre las mutaciones con51derables que - caracterizan la vida de
hoy;

— la urgente cuestién pastoral contemporinea de la hospitalidad eucaristi-
ca reciproca. :

' El estudio de estas cuestiones deberia iener presente:

— las ricas connotaciones de la nocién de memorial (anamnesis);

— las categorias biblicas y patristicas “no dualistas”;

~ las falsas antimonias que puede corregir el estudio de temas tales como

“cuerpo, persona, presencia, espiritual®;

— la cuestién del papel propio del minisiro ordenado en la celebracwn

eucaristica.

V. Sobre el Ministerio

93. La Iglesia fundamenta su vida en la misién de Cristo al mundo y en la
misién del Espiritu Santo con la finalidad de que hombres y mujeres puedan
asociarse a Cristo en su servicio. La autoridad de la Iglesia es inseparable del
servicio que debe cumplir en el mundo, objeto del amor creador y reconcilia-
dor del mundo. Servidores de su Sefor-servidor, los ministros de la Iglesia de-
ben servir al mundo con sabiduria y paciencia. Ningin oficio puede ejercerse
de una manera creible si no es en un espiritu personal y viviente de discipulo.
Al mismo tiempo, los encargados de un oficio en la Iglesm deben apoyarse sobre
la seguridad dada por el Sefior de que su designio es edificar su comunidad
con la ayuda de servidores, aunque sean imperfectos. Nuestro -esfuerzo comin
con vistas a una comprensién comin mis profunda de la naturaleza del minis-
terio en la Iglesia debe también motivarse por €l servicio de la Iglesia en el
mundo.

94. Toda la Iglesia es apostdlica. Ser apdstol quiere decir ser enviado, tener
una misién particular. La nocién de misién es esencial para comprender el
ministerio de la Iglesia. Como Cristo es enviado por el Padre, asi la Iglesia
es enviada por Cristo. Pero esta misién de la Iglesia no tiene sino una referen-
cia cristolégica: el envio que le hizo Cristo y todo aquello con que esti equipada
la Iglesia para su servicio es también obra del Espiritu Santo. La misién del
Espiritu Santo hace parte de la construccién de la Iglesia v de su ministerio ¥
no solamente de la seguridad para un funcionamiento eficaz. Muy frecuente-
mente los desequilibrios en la teologia del ministerio son la comsecuencia y el
signo de una insuficiente teologia trinitaria., Por el poder del Espiriti es como
el Sefior sostiene a su pueblo en el cumplimiento de su vocacién apostlica. Este
poder se manifiesta por diversos medios que son los carismas, dones gratuitos
de un solo y mismo Espiritu (efr. 1Co 12,4-11). Guiada por la obra de Dios
en este mundo, y siendo instrumento de Dios, la Iglesia es de naturaleza caris-
maética. v

95. La Iglesia es apostflica porque vive la fe de los apéstoles, continia
la misién que Cristo les di6 y perinanece fiel al servicio y al estilo de vivir
que testimoniaron los apdstoles. Las ' Estructuras canénicas’ son la expresién
normativa de esta apostolicidad. En la expresién normativa de esta apostolici-
dad, contenida en el Nuevo Testamento, es donde se da €l testimonio del minis-
terio especial’ confiado por Cristo a los Doce, y, entre los Doce; a Pedro.

96. Toca a todos los miembros del Cuerpo de Cristo prolongaf su’ ministe-
rio, incluido su oficio sacerdotal (cfr. 1Ptr 2,5-9). Cada miembro contribuye de
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forma difefente a este ministerio global; se Teparten dones diversos (cfr. 1Co
12,4-11) y cada creyente bautizado ejerce de forma diferente la- paite que 6l
o ella toma en este sacerdocio total. El hecho de que todos los que, por €l bau-
tismo, participan del cuerpo de Cristo estén llamados al sacerdocio no quiere
decir que no haya, en el cuerpo de Cristo, ciertas funciones particulares propias
de un ministerio especial.

Ministerio especial:

97. En el cuadro general de la apostolicidad existe un ministerio especial
al cual ‘estd confiada la administracién de la Palabra y del Sacramento. Este
ministerio especial es uno de los carismas otorgados para el ejercicio de servi-
cios particulares en el seno del conjunto del cuerpo. La ordenacién, que se-
grega para el cumplimiento de estos servicios especiales se realiza en presen-
cia de la comunidad de los fieles. De ahi que la consulta que se hace ante la-
comunidad, la profesién de fe pronunciada ante ella y la parte que la comu-
nidad toma en la ceremonia litdrgica hacen parte del rito de la ordenacién. Es
importante subrayar ésto porque nos hace superar una concepcitn de la orde-
nacién que deja suponer que aquellos que son consagrados a este ministerio
especial estin dotados de una potestas y revestidos de una dignidad por Cristo
sin referencia a la comunidad de los fieles.

98. La validez litdrgica del acto de la ordenacién incluye la invocacién del
Espiritu Santo (epiclesis) y la imposicién -de las manos por parte de otros mi-
nistros ordenados. La invocacién del Espiritu Santo es un recuerdo del papel
esencial que debe jugar la doctrina trinitaria en toda concepcién equilibrada del
ministerio. Esta invocacién da su justo lugar sea a la accién histérica y actual
de Jesucristo, sea a la incesante operacién del Espiritu Santo. La imposicién de
las manos es un signo eficaz que introduce y confirma al fiel en el ministerio
conferido. No es de la comunidad de donde proviene el ministerio otorgado ni
el sujeto recibe de ella autoridad para ejercerlo, sino més hien del Cristo vivien-
te que le hace el don a la comunidad y le insiere en su vida.

99. La continuidad de este ministerio especial de la Palabra y del Sacra-
mento hace parte integrante de esta dimensién de la presencia soberana y gra-
ciosa de Cristo a la que la Iglesia sirve de mediadora. El perdén de los pecados
v el llamamiento a la conversién son el ejercicio del poder de las llaves en la
edificacién de la Iglesia. Este poder Cristo lo confid a los apdstoles al darles
la seguridad de su continua presencia hasta el fin de los tiempos. La continui-
dad apostélica depende no solamente del mandato original que de ella di6 Cris-
to, sino también de su continuo llamamiento y de su accién continua.

Sucesién apostélica:

100. La expresién “sucesién apostdlica” tiene diversos sentidos; pero en el
sentido que habitualmente se le da y que la refiere a la continuidad del minis-
terio especial, estd claro que se sitda al interior de la apostolicidad que per-
tenece a toda la Iglesia. Unos y otros, Reformados y Catélicos romanos, piensan
que hay una sucesién - apostdlica que es esencial a la Iglesia, aunque sitien di-
ferentemente esta sucesion (cfr. mds abajo). Estamos de acuerdo en que na-
die asume un ministerio especial por su propia iniciativa personal, sino que. s
por el llamamiento de la comunidad y €l acto de la ordemacién realizado por
otros ministerios como se entra en el ministerio especial permanente de la Pa-

labra y del Sacramento.
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101. La sucesién apostdlica consiste, por lo menos, en la continuidad de la
doctrina apostélica; pero e€sto mo se opone a una sucesifn sin la continuidad
de un ministerio ordenado. La continuidad de la doctrina auténtica estqd ase-
gurada por la asiduidad en recurrir a la Sagrada Escritura y estd transmitida
por ‘la continuidad de la funcién de ensefianza del ministerio especial. Del caso
particular de la sucesién apostélica como de todos los otros aspectos del minis-
terio de la Iglesia, se puede afirmar: esta sucesién exige a la vez uma cont-
nuidad con los primeros apéstoles y uma accién contemporinea gratuitamente
renovada del Espiritu Santo. La Iglesia vive de la continuidad del libre don del
Espiritu en conformidad. con las promesas de Cristo, lo que excluye a la vez
una concepcién ritualista de la sucesién, 1a concepcién de una continuidad me-
cénica y una sucesién aislada de la comunidad histérica.

Episcopado y colegialidad:

102. Estamos de acuerdo sobre el hecho de que la estructura fundamental
de la Iglesia y de su ministerio es colegial. Cuando un sujeto es ordemado al
ministerio - especial, acepta como regla ser introducido por ello en una funcién
colegial que implica someterse a los otros en el Seiior, y asegurar el sostén
y las amonestaciones de los ministros, sus hermanos.

Esta “colegialidad” toma la forma, del lado reformado, de un régimen sine-
dal, y del lado catélico romano de un colegio de obispos cuya concepcién estd
en via de evolucién progresiva. En el sistema de gobierno reformado, el sinodo
funciona como un episcopado colectivo ejerciendo una vigilancia sobre los pas-
tores y las asambleas. Nos parece que merecerfa la pena invetigar de qué for-
ma, sobre el camino de la Iglesia, las funciones multiformes del oficio de los
Presbiteros, entre los Reformados, podrian ampliarse y hacerse més fecundas
en una forma moderna.

Estamos de acuerdo.-en que la estructura colegial debe tomar diferentes for-
mas segin las diferentes épocas y sensibilizarse a la pluriformidad de los ca-
rismas. El principio de la colegialidad no puede limitarse al nivel de los sino-
dos o, en la Iglesia catéblica, al colegio episcopal ni al solo clero: debe realizar-
se a todos los niveles de la Iglesia. La nocién de “sobornost” puede ayudar en
esto.

Acentos diferentes en el seno de cada una de nuestras dos tradicioness

103. Sobre el ministerio hay posiciones teolégicas que no coinciden con
las fidelidades confesionales; en nuestras dos tradiciones hay acentos diferen-
tes que no deben situarse precisamente segiin las lineas confesionales como se
ha pensado comunmente. Algunos subrayan la oposicién entre el Espiritu y la
estrutcura; otros subrayan la obra del Espiritu que da forma a la estructura v
la anima. Una forma de ver deplora mds o menos la reduccién de la sucesién
apostdlica, por ejemplo, a una institucionalizacién que lleva a tomarla por la
simple continuidad de la imposicién de las manos. Otra, se alegra mas o menos
de esta institucionalizacién como de un ejemplo més sobre el uso hecho por
Cristo de los instrumentos terrestres como intermediarios de su presencia de gra-
cia. Otros sitan la sucesién apostdlica casi enteramente en la sucesion de la
predicacién apostblica, mientras que otros la sitiian en la continuidad ininte-
rrumpida, incluyendo también como elemento indispensable la imposicién de
las manos.

104. Para ciertos reformados, la fidelidad de Dios se manifiesta principal-
mente en que sobrepasa la infidelidad: de la Iglesia: la iradicién se conside-
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ra tanto como una traicién como una transmisién, Oires, entre los ‘cuales al-
gunos reformados y algunos catGlicos romanos, confian mis en una aptitud -de
la Iglesia para asegurar, gracias a la fidelidad de Dios, una fiel trasmisién de
lo que una vez recibié. Algunos consideran que aplicar a la eclesiologia la ana-
logia de la Encarnacién es sub-valorar la obra del Espiritu y el Sefiorfo ds
Cristo sobre la Iglesia. Seglin otros, las analogias tomadas de la Encarnacién
seé aplican apropiadamente a la Iglesia cuando se hacen en un contexto trini-
tario que tiene cuenta del dinamismo de la obra de Cristo que opera por el
Espiritu Santo. Esto puede querer decir que un punto de convergencia es que
nadie pretende hacer de la Iglesia una “prolongacién de.la .Encarnacién”, sino
que una real divergencia aparece enire nosotros en cuanto .a la manera de ha-
blar de la Iglesia en términos de analogia encarnacional.

Acentos diferentes entre nuestras iradiciones:

105. Las divergencias que existen entre la docirina catflica romana y la
doctrina reformada sobre el ministerio provienen frecuentemente menos de con-
cepciones objetivamente diferentes que de mentalidades diversas que llevan a
acentuar diversamente los elementos que hacen parte de una iradicién comin.
En todo caso, existen diferencias doctrinales subyacentes a las maneras. diversas
como se irata del oficio ministerial en las perspectivas reformada y catdlica ro-
mana. No pretendemos minimizar el papel que han jugado, en parte, en la for-
macién de las diferencias docirinales los factores culturales, sociologicos, eco-
némicos asi-como  diversos matices de espiritualidad. :

106. La teologia catflica romana y la teologia reformada son, la una y la
otra, particularmente conscientes de la importancia de las estructuras para que
la Iglesia pueda desempefiar su mandato. Desde este punto de vista, la Iglesia
catflica romana del Sedorio de Cristo ha deducido una estructura predominan-
temente jerdrquica, mientras que, a partir del mismo Sefiorio de Cristo, la
Iglesia reformada ha elegido una orgamzacmn con predominacién presbiteral-
sinodal. Hoy dia, la una y la oira presentan urnia visién nueva sobre la signifi-
cacion que toma la Iglesia vista en las imigenes que le da la Iglesia primitiva.

107. Existe una diferencia en la forma en que cada tradicion aborda la
cuestién de saber en qué medida y de qué manera la existencia de la comunidad
de los fieles, su unién con Cristo y, en particular, la celebracién de la eucaris-
tia, tienen necesidad de que haya en la Iglesia miembros portadores de un ofi-
cio conferido por la ordenacién. ¢En qué medida es meecsario estar en unién
institucional con el oficio de Pedro y el oficio de un obispo para temer un mi-
nisterio regularmente instalado en la Iglesia? Para los catélicos romanos, la
unién con el obispo de Roma juega un papel decisivo en la experiencia de la
catolicidad, Cuando se trata de la relacién entre ministerio y sacramento, los
Caidlicos romanos creen que los Reformados minimizan la medida en la cusl,
en su plan de salvacicién, Dios se ha ligado a si mismo a la Iglesia, al minis-
terio y a los sacramentos. Los reformados creen que, muy a menudo, la teologia
catblica romana minimiza la manera como la Iglesia, el: ministerio y los sacra-
mentos dependen de la libertad y de la gracia del Espiritu Sanio.

Cuestiones abiertas:

108. Como sucedié en el caso de nuesitro didlogo sobre la eucaristia, nues-
tro didlogo sobre €l ministerio nos ha hecho constatar algunas cuestiones per-
manentes que nos son comunes. Estas cuestiones interpelan a las dos tradicio-
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nes y, los unos y los otros, en el futuro debemos llegar a una compresién toda-
via méis completa del ministerio.

— ¢En qué medida las diferencias de rango, al interior del ministerio, son
esenciales? ;Cémo juzgar teolégicamente la diferencia entre obispo, presbite-
ro y didcono? ¢Puede decirse que en muchos casos el pastor ordenado ejerce
el ministerio de obispo?

— ;Cémo expresar con mis precisién la tensién entre ministerio y caris-
ma?

— ¢Cémo precisar la relacién entre ministerio y sacerdocio, relacién tra-
dicionalmenie entendida de una manera muy diferente en las Iglesias?

— ¢Lo que es especifico en el ministerio consiste en la funcién propia del
presidente, considerado no como un titulo honorifico sino como un servicia
para la edificacién de Ia Iglesia: direccién, predicacién de la Palabra, admi-
nistracién de los sacramentos?

— ¢Qué posicibn tomamos, por otra parte, en relacién
considerar las tareas de direccién y de administracién como independientes dei
servicio de la Palabra y del sacramento?

— ¢Cémo entender el principio de direccién colegial de la comunidad de-
sarrollado en la tradicién reformada y cémo se debe organizar la relacién emire
el pastor y los presbiteros?
©— ¢Cudl es la significacién de la imposicién de las manos: envio para la
misién, entrega de una potestas o integracién en un “ordo™?

— ¢En qué medida la imposicién de las manos acompafiada de la invoca-
cion del Espiritu Santo puede ser llamada “sacramento™?

— ¢Qué datos de fondo y de forma hay gue presuponer para un recono-
cimiento reciproco de los ministerios?

— ¢Cémo entender la nocién de “defectus”? ;Un “defectus” de forma
puede poner en cuestién o invalidar el ministerio como tal, o bien puede ser
remediado por referencia a la fe de la Iglesia?

— ¢Hasta qué punto se puede, por las medidas institucionales, detenerse
en los inconvenientes de los ministerios eclesidsticos, tales como: herejia de los
jefes o de la mayoria, triunfalismo, concepcién mecénica de la ordenacién, culto
de la personalidad en la Iglesia, dominacién del aparato? Posibilidades de co-
rreccion por aplicacién del principio de colegialidad (dependencia del umo en
relacién a los otros - unién entre el principio jerdrquico y.el principio sinodal).

Consideramos particularmente urgente la cuestién siguiente: ;En qué me-
dida nuestras reflexiones sobre el ministerio no estdn determinadas por mnues-
tras esiructuras mentales occidentales particulares y por la historia que hemos
vivido? ¢(En qué medida la importancia que prestamos al pasado no es un
obsticulo mds que un estfmulo para realizar una nueva forma de ministerio?
¢Cémo ser fiel al mismo tiempo a las maneras de ver la tradicién cristiana y a
lo que hay de nuevo en la experiencia vital del pueblo de Dios?

Estas cuestiones invitan a proseguir el esfuerzo de clarificacién de la mna-
turaleza del ministerio global que lega a todo el pueblo de Dios y, en su mar-
co, de la naturaleza del ministerio especial. La prosecucién de un esfuerzo tal
de clarificacién es necesaria para la continua reforma de la Iglesia y para su
dificacién a fin de gue sea un instrumento excelente del servicio de Cristo en
el mundo.

a la tendencia de

—_— —0—

Al final de nuestro didlogo, queremos resaltar la declaracién siguiente:
Nuestras conversaciones nos han abierto perspectivas insospechadas sobre
las percepciones y las tareas comunes hasta ahora enterradas bajo oposiciones
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seculares. Nuestro didlogo ha proseguido, penetrado de un sentimiento constan-
te de arrepentimiento por las divisiones de los cristianos que inflijen un men-
tis al mensaje de reconciliacién anunciado por la Iglesia en: un mundo desgarra-
do. Una nota de alegria y agradecimiento contintia dominindonos al conmsiderar
el hecho de que Cristo, Sefior del mundo y de la Iglesia, nos permite contribuir
juntos a manifestar la unidad que El mismo realiza, de hecho, por su palabra
vy por su Espiritu.

Apéndice

1. Lista de los encuentros:

1970 Roma (Ttalia) 6-10 de abril. Tema: “La relacién de Crisio a la Igle-
sia”. Esposiciones de base: 1. Prof. Dr. Josef Ernst (Catflico): “Die Bedeun-
tung der Person Jesu”; 2. Prof. G. B. Caird (Reformado): “The Relationship
between Christ and His Church in the New Testament”; 3. Prof. Dr. Aelred
Cody, 0.S.B. (Catélico): “The Foundation of the Church”; 4. Prof. Jacques
de Senarclens (Reformado): “Les relations entre Jésus-Christ et son Eglise”.

1971 Cartigny (Genéve - Suisse) 2227 de marzo. Tema: “La autoridad
doctrinal en la Iglesia”. Exposiciones de base: 1. a) Prof. Dr. W. C. van Unnik
(Reformado) : “The Understanding and Usage of Scripture in the Reformed
Family”; b) Prof. Dr. J. E. Lescrauwaet, m.s.c. (Catélico): “The Understanding
and use of the Holy Scripture in the Roman Catholic Tradition”; 2. Prof. Dr.
FEduard Schweizer (Reformado): “Zur Frage des Kanons”; 3. Prof. Dr. Jean
Pierre Jossua, O.P. (Catélico): “Propositions sur les confessions de foi et
leurs développements”; 4. a) Prof. Dr. Amadeo Molnar (Reformado): “Im-
faillibilité et indéfectibilité de I’Eglise - Perspectives réformées du probléme”;
b) Prof. Dr. Roger Aubert (Catélico): “Indéfectibilité et infaillibilité de
T'Eglise”.

1972 Biévres (Paris - France) 31 de enero a 5 de febrero. Tema: “La
Presencia de Cristo en el Mundo”. Exposiciones de base: 1. Prof. Dr. Josef
Ernst (Catblico) : “Die Gegenwart Christi in der Weli”; 2. Prof. J. Ellul (Re-
formado) : “Sécularisation et Christ incognito”; 3. Prof. René Coste (Catélico) :
“L’Eglise et le défi du monde”; 4. Prof. Dr. David Willis (Refromado): “The
Situation and Responsability of the Chruch in the World”.

1974 Woudschoten-Zeist (Pays-Bas) 13-23 de febrero. Teme: “La Eucaris-
tia”. Exposiciones de Base: 1. Prof. Dr. George B. Caird (Reformado): “The
Eucharist in the New Testament”; 2. R.P. James Quinn, S.J. (Catdlico): “The
Eucharist (Sacrifice and Presence) in the Catholic perspective”; 3. Prof. F.
Torrance (Reformado): “The Paschal Mystery of Christ and the Eucharist™ ;
4. Prof. J. F. Lescrawaet, m.s.c. (Catdlico): “Eucharist and Church”.

1975 Roma (Italia) 3-8 de marzo. Tema: “Sobre el Ministerio”. Exposicio-
nes de base: 1. Dr. Josef Hoffmann (Catélico): “Le ministére ordonné dans
la conminanté chrétienne”; 2. Prof. Dr. David Willis (Reformado): “Ministry
and Eucharist”; 3. Prof. Dr. Martin -Anton Schmid:i (Reformado): “Amt und
Kollegialitit”; 4. R.P. Yves-M. Congar, O.P. (Catélico): “La Succession Apos-

tolique”,
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2. Preparacién de la Relacién final: 1977 Roma (Ttalia) 21-26 de marzo:

a) Reformados: Miembros: Prof. Paul J. Achtemeier (Estados Unidos)
1975-1977; Prof. John M. Barkeley (Irlanda del Norte) 1972; Prof. Dr. Markus
Barth (Suiza) 1974; Prof. Dr. A. Bronkhorst (Pais Bajo) 1972 y 1974; Prof.
Dr. George B. Caird (Gran Bretafia) 1970-71-72; Prof. Dr. Gottfried Locher
(Suiza) 1871-72-74-75-77; Prof. Dr. Amadeo Molnar (Checoslovaquia) 1970-
71.75-7; Prof. Dr. G. C. van Niftrik (Pais Bajo) 1970; Prof. Dr. Jasques de
Senarclens (Suiza) 1970; Prof. Dr. W. C. van Unnik (Pais Bajo) 1971-74-75-
77; Prof. Dr. David Willis (Estados Unidos) Co-presidente, 1970-71-72-74-75-77.

Miembros ex-officio: Representante del Dr. Marcel Pradervand: Dr. Ray-
mund V. Kearns (Estados Unidos) 1970; Past. ‘Dr. Edmond Perret (Suiza)
1971-72-74-75.

Staff de la A.-RM.: Rev. Richmond Smith (Suiza) 1970-71-72-74-75.77.

Consultores: Prof. Dr. Christian Maurer (Suiza) 1970; Prof. Dr. Eduard
Schweizer (Suiza) 1971; Prof. Jacques Ellul (Francia) 1972; Prof. Dr. Thomas
Torrance (Escocia) 1974; Rev. Willy A. Roeroe (Indonesia) 1974; Prof. Dr.
Martin Anton Schmidt (Suiza) 1975; Rev. Francis Dankwa (Ghana) 1975.

b) Catolicos: Miembros: Prof. Dr. Reger Aubert (Bélgica) 1970-71-72-74-
75-77; Prof. Dr. Josef Ernst (Republica Federal Alemana) 1970-71-72-74-75-77;
Dr. J. F. Lescrauwaet, m.s.c. (Pafs Bajo) 1970-71.74-75-77; Prof. Kilian
McDonnell, O.S.B. (Estados Unidos) Co-presidente 1970-71-72-74.77.

Miembros ex-officio: R.P. Jérome Hamer, O.P. (Cindad del Vaticano)
1970.71-72; Mons. Charles Moeller (Cindad del Vaticano) 1974-75-77.

Staff del Secretariado para la unided: Rev. Dr. August Hasler (Ciudad del
Vaticano) 1970-71; Rev. Olaf Wand, A.A. (idem) 1972; R.P. Pierre M. de
Contenson, O.P. (idem) 1974.75; R. P. Stjepan Schmidt, S.P. (idem) 1977.

Consultores: Prof. Dr. Aelred Cody, O.S.B. (Italia) 1970; Prof. Dr. Jean
Pierre Jossua, O.P. (Francia) 1971; Prof. Dr. René Coste (Francia) 1972;
Rev. James Quinn, S.J. (Escocia) 1974; R. P. Yves M. Congar, O.P. (Francia)
1975.

Observadores del C.0.E.: Prof. Dr. Vilmos Vajta (Francia) 1970.71-72:
75; Prof. Dr. J. B. Boendemaker (Pais Bajo) 1974.



