" Necesidad de las Lenguas Autoctonas -
en la Evangelizacion

Jorge Escobar, C. M., Misionero en Tierradentro (Colombia)
y Alumno en el Instituto Pastoral del CELAM.

I. Introduccién

Hace unos afios, sin mayor estudio, preveiamos la importancia de las lenguas
de los pueblos americanos en el anuncio del Evangelio. Con el paso de los afios
v el estudio de los documentos eclesiales e iluminados por las ciencias modernas,
nos hemos convencido, ya no de la importancia, sino de la necesidad de comocer
la lengua materna del pueblo al cual el misionero quiere transmitir el Evangelio.

Como en todo, a2 medida que uno se acerca més al campo de trabajo, lo que
antes. vela con caracteres vagos de panorama, lejano e impreciso, comienza a de-
tallarse y personalizarse. Y en la misma medida, lo simple y claro se hace com-
plicado y concreto. En nuestro caso, la buéna voluntad de estudiar una lengua,
se ha convertido en un campo intrincado y dificil, amplioc y estrecho a la vez.
Cuando en otro tiempo pensdbamos en llegar a un pueblo, hoy pensamos en que
hay que llegar a cada persona para entregarle el Evangelio.

Hustres misioneros, partiendo de la realidad, y con las categorias validas en
su momento histérico, pensaron que la solucién mds factible estaba en el bilin-
gliismo del pueblo.

Respetando su punto de vista, podemos iluminar el mismo problema con
luces que nuestros predecesores no poseian como son los avances y descubrimien-
tos de las ciencias sociales, antropologia, psicologia, lingiiistica, etc. La previsién
de los pregoneros del Evangelio no les permitia suponer que Juan XXIII convo-
caria un Concilio que se definirfa “pastoral” que impulsaria a la Iglesia a cam-
bios insospechados que ain estin por realizar.

Debemos confesar, en gracias de la claridad, que la palabra “lengua” que
muchas veces encontraremos en este estudio, unas veces significa solamente el
modo peculiar de hablar de cada grupo lingiiistico, otras, y especialmente en los
documentos conciliares y momentos conciliares y modernos, significara todo aque-
llo con que cada pueblo expresa su propia cultura.

La historia que es maestra de la vida nos dird a grandes pinceladas cémo
vencieron los primeros misioneros la barrera de la lengua y cémo Hevados por el
celo apostdlico predicaron el Evangelio a los gentiles en medio de grandes priva-
clones y contradicciones.

La experiencia de los misioneros nos hari comprender que la ingente tarea
evangelizadora no s6lo no ha terminado sino que en algunos lugares estad por
empezar.

La Iglesia con sus documentos universales y regionales, nos motivard maés
para acercarnos a nuestros hermanos los indigenas, lo cual significari conocer
toda su cultura, si queremos que ellos entiendan y acepten el cristianismo.

Finalmente las técnicas modernas por medio de autorizados voceros mnos de-

jardn escuchar su palabra, ¥ nos van a pedir que humildemente trabajemos con
ellas.
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Confiados en la benevolencia del lector que sabri comprender nuestras limi-
taciones, nos atrevemos a entregar este estudio como un paso mis de la gran
cdrrera én que estamos comprometidos los que hemos optado por el pobre, espe-
cialmente por el campesino y tenemos la suerte de vivir con el pueblo Pdez

II. La Historia

Al recopilar algunos datos histéricos sobre la Evangelizacién de nuestra
América Latina pretendemos solamente avivar la llama de esta hoguera del
pasado, para que su luz nos acompafie a vivir nuestro presente con més seguridad.

En el siglo XV hervia en Europa el afdn por enconirar las fronteras del
mundo conocido. Con pocos afios de diferencia lograron los portugueses navegar
al sur de la linea ecuatorial y doblar el Cabo de las Tormentas o de la Buena
Esperanza ... (1.486), y los espafioles hacer €l descubrimiento del Nuevo Mundo
(1.492), creyendo Colon haber encontrado las costas de la India, ya conocida
por los relatos de Marco Polo (1.254-1.324).

El pueblo espafiol, después de haber luchado durante ocho siglos contra los
moros, se habfa unificade, y un mismo entusiasmo conquistador animaba la cruz -
y la espada. Los descubridores tomaban posesién de tierras y mares en nombre
de Dios y del Rey.

Las érdenes de frailes menores y de predicadores vivian un ambiente dé es-
tricta observancia, mientras que las universidades florecian por la calidad de los
maestros y €l entusiasmo de los alumnos. Todo el ambiente estaba preparado para
que el pueblo espafiol y el portugués emprendieran la conquista de nuestro con-
tinente.

En un ambiente asi, era natural que con cada expedicién viajara uno o més
sacerdotes para atender a los navegantes, y extender con las conquistas del rey
las fronteras del Evangelio. Uno de esos sacetdotes: Fray Antonio de Montesinos
fue el primero en proclamar la Iibertad para los indigenas americanos cuando
en la predicacién del cuarto domingo de adviento de 1.511, a sélo 19 afios del
descubrimiento decia: “Yo soy voz de Cristo en el desierto de esta isla..... Con
qué derecho..., con qué justicia..., con qué autoridad tenéis en tan cruel y
horrible servidumbre aquestos indios? Estos, no son hombres...? No tienen &ni-
mas racionales...?' Es que en el ambiente de los conquistadores habia gente que
dudaba de la condicién humana y racional de los nativos. El espiritu cristiano
supo refutar este modo de pensar, y digo en parte, porque aiin hoy los indigenas
Haman “racionales” a los blancos, sefial inequivoca del trato de “irracionales”
que recibieron sus aniepasados. )

Es muy posible que para algunos la palabra “racional” sblo significara “per-
sona que habla espafiol”, pero hoy nos suena como una ofensa para el indigena.

Los primeros misioneros se encontraron en una situacién en extremo diffcil.
Era desembarcar en una playa estrecha, defendida por un acantilado: la barrera
del idioma." ’

“Una seria evangelizacién no podia realizarse si el propio misionero no
aprendia la lengua. Comenzaron la tarea en 1.523 tres frailes franciscanos salidos
de los conventos de Flandes: Hans Van Tach, o Juan de Tecto, catedratico de
la Sorbonaldurante catorce afios, Piet Van der Moere o Pedro de Gante, y Hans

1949‘ Lewis Hanke: Lo lucha por la justicic en la conguiste de América, Buenos Aires,

Ay
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Van Haar, o Juan de Ahora. Se entregaron de lleno al aprendizaje de la grams-
tica y de la fonética de la lengua mejicana™.?

S6lo enel-espiritu- aventurero -y -conquistador- del - siglo -XVI- podemos—com-
prender la aventura de estos frailes flamencos, verdaderos quijotes del Evangelio,
abanderados de la teologia latinoamericana. Qué oira cosa significa su respuesta
a los doce apéstoles de Méjico? Preguntan los doce qué han estado haciendo
ustedes durante un afio por la conversién de los indios...? y Juan de Tecto
responde: “Aprendiendo la teologia que mo supo San Agustin, es decir la lengua
de los indios”.3 Este dato. histérico se enriquece enormemente a la luz de la filo-
soffa moderna que exige en todo partir de la realidad. Aquellos frailes, contem-
plativos y apéstoles, partian de la realidad més cruda: venian a traer la Buena
Nueva del Evangelio, y no tenian el instrumento necesario: la lengua de los nativos.

Sin duda alguna el afio de 1.524 es de importancia decisiva en la historia de
la evangelizacién del Nuevo Mundo. Es el afio del primer envio oficial de misio-
neros. Son los doce frailes menores que la historia de. Méjico recordari siempre
con el merecido titulo de los Doce Apéstoles.

El P. Jerénimo de Oré parece haberse inspirado en. ellos para resumir las
cualidades del misionero de Indias:*

1. Santidad de vida. 2. Aptitud para las lenguas. 3. Que como San Pablo “se
haga todo a todos”. Es de notar la importancia capital concedida -a- la aptitud
para las lenguas y la facilidad de adaptacién a los ambientes y a las personas.
Por su parte Fray Bartolomé. de las Casas (1.474-1.564) tan exigente y penetran-
te, sblo quiere insistir en la santidad de vida cuando expone. sus -condiciones
para los evangelizadores de indios. Pero al hacerlo, describe la base de la comu-
nicacién, la empatfa, de que un tanto hablamos hoy. Supone el dominio de la
lengua y de la cultura y aspira a que los indigenas lleguen a la comprension del
espiritu que anima a. los misioneros. .

Su pensamiento se puede resumir .asi:

1. Que los oyentes comprendan que los predicadores no tienen intencién de
dominar sobre ellos. -

2. Que los oyentes se convenzan de que los predlcadores no tienen ambi-
cion de riquezas.

3. Que las virtudes de los predicadores sean tan patentes, (humildad, paz,
benevolencia, amabilidad) que los oyentes se inclinen, a oirlos . gustosamente y a
aceptar su doctrina.

"4, Que los predicadores deben estar animados de] mismo amor y caridad
que impilsé a San Pablo en la predicacién del Evangelio.s

Ciertamente }a empresa era gra.nde digna del Evangeho Requena una dedi-
cacién de por vida, ya que el viaje de los misioneros era un viaje sin retorno.
Cuestién discutida y resuelta en Espafia por suficientes motivos, enire los cuales
sobresalen’ los signientes: 1. Lo costoso del viaje. 2. El perder personas que ya
habian aprendido las lenguas de los naturales. Y 3. La necesidad de misioneros
en América.

El primer motivo era de caricter esirictamente econdmico. El segundo, alta-
mente existencial: permitir el regreso de gente que ya habia dprendido la lengua
de los mativos serfa un desperdicio de energias y de celo misionero, ya que la
vida en América v en la Peninsula no admitia género de comparacion.

2F. Cardenas, Temas selectos en lo historin de lo evangelizacion hzspanoamerzctma,
Apuntes mimeografiados de la clase de Historia Eclesidstica, Universidad Javeriana, Bogotd
1971, p. 88.

3 Céardenas, Ob. Cit. p. 88.

4Tbid. p. 85.

5Ibid. p. 85.
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Si no6 nos olvidamos de que:esto sucede en el siglo.XVI, comprendemos ‘el
criterio del capitulo provincial de los dominicos. de -Guatemala . (1.572) - “que
" juzgaba .como. pecado grave el _que..un misionero. que hubiese--aprendido las len- -
guas indigenas regresase definitivamente a.Espafia” “A cuatro siglos. de distan-
cia —escribe Fray- Alberto Ariza— es -dificil ponderar .debidamente la -novedad
que para los misioneros fue la empresa misional de América. Novedad no sélo
de carActer -histérico, sino de metodologia sin precedentes ni siquiera- analégicos
en la historia eclesifstica. Para hallarlo hubieron de remontarse hasta el tiempo
de los apéstoles. Por otra: parte, la magnitud de la empresa, por la ‘extension: del
territorio, por el niimero y la indole de sus habitantes, era para hacer desfallecer
el 4nimo m4s esforzado. A siglo y medio de haberse iniciado la. evangelizacién,
todavia el dominico Fray Tomdis de Campanella, insinuaba al rey, en 1.640; la
institucion de una orden especﬁlcamente prepamda y destmada excluswamente
a tal empresa”.’ - : : Co

~Los Doce Apbstole primer grupo misionero que se enfrenté con el problema
de las lenguas, merece todavia nuesira atencién. Cuando legaron -a "Méjica que
entonces se llamaba Nueva ‘Espafia “El imperio ‘Azteca no habia logrado todavia
realmente su obra unificadora. (Los mismos misioneros extenderan el area “del
nauhualt, lengua de Me]lco, para mo predicar en espanol) Los misioneros: pasa-
ron rapldamente de la-mfmica o el gesto a la utilizacion de intérpretes, pero vien-
do la imprecisién de las traduccmnes, coménzaron - a estudiar la lengua, asi apa-
recieron - diccionarios, gramaticas, catemsmos, confesmnanos Sermonanos etc.” en
la: Iengua nahualt, tarasca, etc...”.8 A : S

- Cuenta Mendieta ‘que “los doce “deJando a ratos la crmvedad U se poman a
jugar con ellos con pajuelas o pedrezuelas, los ratillos que tenian de descamso, y
ésto hacfan para quitarles el empacho de la” comunicacién, y traian siempre papel
v tinta en las manos, v en oyendo el vocablo al indio, lo escribian y al pmposxto
que lo dijo. Y a la tarde juntibanse los religiosos, v comunicaban los unos con
los otros sus escritos, y acontecitles que lo que hoy les parecié que habian en-
- tendido, mafiana les parecla no ser asi’.? Es decir, que trabajaban en -equipo,
confesando' su-ignorancia y. encontrando a cada paso la decepcmn de 1o haber
acertado. : : :

* Sin emhargo, no’ todo eran palos’ de ciego comp veremos, en seguida.

Fray Bernardino de Sahagtin (1.590) no era de los doce pues llegé a MEJICO
en 1.529, pero trabajé con. ellos. Emprendié su labor con todo el rigor. cientifico
que pueda emplearse hoy, dindose el Iujo de escoger los méas sabios consejeros
para dJalogar con ellos durante dos afios, utilizar intérpretes y estudiantes que
conocian los Jeroglificos a la vez que el idioma nahualt v el castellano. Y no
ge contentd con conocer la lengua, sino que su estudio estaba destinado a la des.
cnpclon de la concepcmn mitica del pueblo azteca. Y si esto fuera. poco, gastd
un afio méis para correglr lo producido por él y por los anmanos sus conseJeros 1o

Bernardino es de esos hombres que trahaJan con maestrla, hacen fructifero
su irabajo, y dejan el ejemplo a.las generaciones futuras. Con hombres de esa
talla, se comprende. que haya ideas atrevidas y grandes como. la de la fundacién
del Colegm de Latelolco. En efecto, ‘el 6 de enero del afio 1936 dia de la Eplfama

6 Walz, Compendmm historiae Ordinis Praedicatorum, citado por Cardenas, Ob. - Cit.
p. 91.
- 7A. Ariza, “Metodos Misionales “de los Dominicos en el Nuevo Reing de Granada”
en Revista de la Academia Colombigiia de Historia Eclesidgstica, 21-22° (1971), p. 115.

8 E. Dussel, Historia de la Iglesia en América Lating, 2* Edic. Barcelona 1972, pip. 64-65.

9 L. Mendieta, III, Capt. 16 citado por Céirdenas, Ob. Cit. p. 88. B

10 E, Dussel, Ob. Cit. p. 82.



Medellin, vol- 3, n. 11; septiembre de 1977 405

o de la vocacién de los gentiles al Evangelio, se créd en los suburbios de México
el Colegio de Latelolco, para los hijos de indios nobles, Zumérraga aplaudié su
creacién v alenté su primeros pasos. Experiencia que-de haber-riunfado; -habria
quizd cambiado- el Tumbo de la Evangelizacién. Pero la incomprensién del medio

hlspamco hizo fracasar la posﬂnhdad de. que €l clero indio misionera -entre los
“suyos™.!. : :

Enfique Diissel en su libre Caminos de Liberacién Lationamericana, afirma
que la Iglesm detuvo &l avance del idioma castellano en América Latina durante
un siglo, y que lo hizo por sus fines misioneros. ‘Asi se explican las que]as de
miichos espafioles de que los indios no aprendieran el castellano, porque* los
padres no se lo permitian.'?

El estudlo cientifico de la lengua nahualt la fundacmn del Colegio de Late-
lolco, y las quejas de los espafioles, nos indican bien a las claras que el espiritu
de los primeros misioneros era de gran respeto por la persona del indio americano
y por su cultura. M4s adelante veremos cuinto se empefiaron en mantener las
lenguas, y en algunas partes lo lograrom, y cudnto tuvieron dque sufrir de parte
de sus coterrineds, més interesados en enriquecerse y medrar.

_ Evidentemente la Evangelizacién de América ha sido considerada como un
milagro de la’ Providencia.” Solamente misioneros santos, entregados de lleno a
los. indigenas, pudieron mplantar la religién cristiana a pesar de’ los malos eJem-
plos, las crueldades y rapifias de los conquistadores:

- Fue también un prodlglo de pedagogia, sistematizada por Fray Bartolome de
las Casas en su obra “del {inico modo de atraer a los pueblos a la verdadera reli-
gién”. Pero la clave pastoral hay que buscarla en el Compromiso Total con’ Tas
almas que les exigfa; abandonar su patria para siempre, arriesgarse en un v1a3e
aventurero por tierras desconocidas, y fmalmente el aprendlzaje de lenguas ex-

tranas v (hfmlles ) : .
1. Autoridad '

Vamos a dedicar las pagmas que’ 51guen a con51gna1 el pensamiento de ‘las
'autorldades clesmsuca y real en lo referenie a nuestro tema-de la ‘necesidad
de la lengua nativa para la digna transmlsmn .del mensaje evangehco

Empecemos por el primer Concilio Provmmal de México. En el capltulo 69
insiste en que se hable a los indios en un lenguage ‘correcto, y que los . escritos
en len«ua indigena sean. corregldos por” hahiles y letrados traductores. Mas ade-
lante insiste en que es necesario que los curas pongan ‘gran dlllgencla en des:
prender las lenguas de sus distritos.”* Pero no se trata de un deseo o conseJo, 'sino
de’ una. obhgacmn tal, que el clérigo que quena obtener un beneficio entre indi-
genas, debia ser evammado en la lengua, v si resultaba jgnorante de la misma,
Te .daban seis meses.para aprenderla con la amonestacién de que si pasado ese
‘tiempo no sabia la lengua, quedaba vacante su.curato y se le conferiria a otro. £

+ " El -primer Concilio Provincial de Lima, convocado por el Arzobispo don
Jerénimo de Loaisa en 1551, manda que los sacerdotes que bauticen adultos, les
instruyan y les hagan las preguntas en su propia lengua “que la.entiendan, y
ellos propios respondan a ello” 15 e T

" Tbid. Ob. Cit. p. 66.
12E. Dussel, Caminos de Liberacion Latinoamericana, Buenos Aires 1972y p 80

13 E. Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina, Barcelona 19/2, p. 68
14 Ibid. Ob. Cit. p. 68, nota 24. Cita a Lorenzana. e
15 Tbid. Ob. Cit. p. 69, nota 26, cita Constitucién VI del Concxho de Lxma
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En 1567 y 1568, el Segundo Concilio Provincial de ILima, convocado por el

mismo Jerénimo de Loaisa, insiste en que los curas “eorum linguam addiscant”
“indorum. linguam diligenter. addiscant™.é_.. . . .. e

Los arzobispos de entonces sentian la neces1dad de reunir concilios provin-
ciales y sinodos para legislar en sus inmensas didcesis. Con frecuencia, y en vir-
tud del patronato, los gobernadores estorbaban la realizacién de dichos sinodos,
convencidos tal vez de que sélo el gobierno peninsular podia gobernar para las
colonias. Por eso, en 1568 se ordené desde Espafia, que tanto en México como
en Lima, cada familia religiosa tuviera un colegio de formacién de misioneros.
para aprender la lengua e irse acostumbrando a la manera de ser de los matu-
rales.!” _

Existe una real cédula dada en el Pardo el 2 de diciembre de 1578, en la que
el Rey encarga al Arzobispo de Bogotd que s6lo nombre cura de indios a clérigos
que sepan la lengua de los indios.'s »

El Consejo de Indias despaché cédulas reales en el mismo sentido a todas
las dibcesis de Indias en el mismo afio de 1578.'7 '

Dos afios més tarde, “se dictaron ordenanzas sobre el establecimiento. de una
citedra de lengua general de los indios en las audiencias de Charcas, Quito y
Santa Fe. En Lima y México ya existian dichas catedras. Dichas ordenanzas dis-
poman que no podia ser ordenado sacerdote quien no hubiera cursado al menos
un afio de lengua general. Que fuesen preferidos en los beneficios eclesmstlcos
quienes mejor supieran dicha lengua”.?°

Santo Toribio de Mogrovejo convocd el tercer. Concﬂlo Provincial de Lima
(1582-1583) que pubhco un catecismo en tres idiomas: Castellano, Quechua y
Aymara. Quiere el santo que todos entiendan la doctrina, cada uno en su lengua
“hispanicus, hispanice, indus, indice alioquin quantumvrs bene dicat... multoque
melius sit, suo idiomate pronunciare”.?! _ '

Fray Luis Zapata de Cirdenas (1510-1590) arzobispo de Santa Fe de Bogotd
desde 1573, fundé el Seminario de San Luis (1580) para la formacién de su clero.
Pero cinco afios més tarde tuvo que cerrarlo por una huelga de los seminaristas y
por las dificiles circunstancias economicas en que se enconiraba. Sin embargo, del
afio 82 al 85 el profesor.de lengua ‘mosca” en el Seminario fue el clérigo santa-
ferefio Gonzalo Bermidez. Afios mds tarde, cerrado el Seminario, la catedra de
lengua “mosca” se dictaba en el :Colegio de la Compa_ﬁia 2

En 1595 los canénigos bogotanos se quejaban de que los doctrineros religiosos
no sabian la lengua de los indios.?® Y parece que empezaba a entrar la pereza
para aprender la lengua porque el arzobispo don Bartolomé Lobo Guerrero, que
gobern la arquidi6eesis de 1599 a 1609, en el sinodo de 1606 tiene frases revela-
doras del problema: recuerda que la doctrina de Cristo se ha ensefiado en todos
los pueblos en las diversas lenguas, como lo mandan los santos concilios. Y afiade
que esto se ha hecho “por méis bérbaras que sean las naciones, y mds dificultosas
sus lenguas”. Luego viene la queja angustiosa del Pastor: “Por no haber guar—
dado lo mismo en este reino, estdn los indios de é1 (al cabo de sesenta y cinco
afios que pas6 el Evangelio a estas partes) tan faltos de fe y.tan lenos de idola-

16 Thid. Ob. Cit., p. 69, nota 28.

17 Cardenas, Ob. Cit., p. 104. Ce : o

18 José Posada Restrepo, “Evangelizacién del Nuevo Remo , en Reviste de la Academia
Colombiana de Historia Eclesidstica, 21-22 (1971), p. 49.

19 P, Restrepo, Ob. Cit. p. 48.

20 Tbid. - Ob.. Cit.,-p. 48.

2 Dussel, Ob. ‘Cit. p. 70. o R

ZZRestrepo, Ob. Cit. p. 49. . v T

23Tbid. p.:49. . o : :
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trias como al principio, cosa que a todos nos debiera tener en harto escripulo y

desconsuelo”. A renglén seguido manda “a todos los curas de indios, so pena de

‘excomunién mayor que dentro- de dos meses de esta publicacién ensefien a sus
indios la dicha doctrina cristiana en la lengua mosca a donde se habla y -entiende”.
Y termina dirigiéndose “en virtud de santa obediencia” a los vicarios de los de-
més partidos para que traduzean el catecismo de Lima (que debe ser €l de Santo
Toribio) a las lenguas que se.usan en tales partidos, y después de aprobada la
traduccién, “la hagan ensefiar con todo cuidado”?

Cuatro afios méis tarde (1610) Fray Pedro de Fuentes, Provincial de los
Agustinos, pidi6 al capftulo en sede vacante que se examinara en lengua chibcha
(o mosca) a Fray Gaspar Cortés dé Pérraga, cura doctrinero de Caqueza. El
examen se realizé en pocos dias por parte de los examinadores: Gonzalo Bermidez,
Juan de Sepulveda y Juan de Lora.®

Hay una carta de Felipe III al Arzobispo Arias de Ugarte (1619), que en
pocas lineas dice tres cosas muy interesantes: “Esti bien lo que decis acerca del
cuidado que vais poniendo en que los doctrineros sepan la lengua de los indios y
holgado de saber que os ayuda en ello el Presidente de la Audiencia, (...) y que
religiosos de la Compafila de Jesfis acudan con tanta particular diligencia a sus
doctrinas”.? Que los doctrineros sepan la lengua, era lo normal. Que le ayuda el
presidente de la Audiencia, y muestra por una parte la ingerencia del brazo se-
cular, v por otra la debilidad de la autoridad episcopal en esa materia. Y final-
mente la ayuda de los jesuitas que fue de capital 1mportanc1a para las misiones
més apartadas y dificiles.

Parece que el arzobispado de Santa Fe tenfa gente muy discola, o habia
muchas intrigas, porque Paulo V, el 17 de marzo de 1620, firmé el breve Sacri
Apostolatus Ministerio en que dice: “...en adelante no podrin los religiosos
ejercer la cura de almas en ningin lugar del arzobispado de Santa Fe, sino con
expresa licencia del Arzobispo, y previo examen de su idoneidad y conocimiento
de la lengua de los indios”.?” ° v

En este momento (1634) hos preguntamos qué es lo que pasa: La lengua
mosca es demasiado dificil...? Son perezosos los doctrineros...? Han perdido
el celo apostdlico...? Se ha derrumbado la autoridad del Arzobispo...? La ver-
dad es que el 2 de marzo de 1634, Felipe IV dirige una cédula al Arzobispo Fray
Cristébal de Torres, en la que él encarece “...Ja ensefianza de la lengua espa-
fiola, particularmente para ser ensefiados en perfeccién en nuesira santa fe caté-
lica por personas de toda satisfaccién y virtuosas, de que hasta ahora han nece-
sitado por no saber la lengua de los indios”.2

Sea como fuere, la lengua mosca perdié la batalla. De poco servird en ade-
lante que los indios no sepan espafiol. Se ha roto la identidad de la raza; se ha
desconocido su derecho més elemental, alabar a- Dios en su propia lengua.

Suena extraflo que cuarenta afios mis tarde Fray Francisco Nifiez de la
Vega, Visitador eclesidstico por el arzobispo Fray Juan de Arguinao, encarezca que
la catequesis se haga en la forma antigua.??

24Tbid. p. 49.
25 Thid. p. 30.
26 Thid. p. 51.
27 Thid. p. 51.
28 Ariza, Ob. Cit,, p. 115.
29 Thid. p. 115.
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IV. Algunos Trabajos

Con el intenfo de hacei mayor claridad sobre: el asunto ¥ sin el dnimo de
hacer. una e*{posicién completa de los trabajos realizados por los misioneros de
las diversas épocas presentamos en orden cronologlco la lista de las obras que
hemos encontrado en -nuestra investigacion.

1544 — Fray Pedro de Cérdoba O.F.M. - Doctrina Cristiana para mstruccwn
€ mformacmn de los indios por manera de historia. (Memco)

1545 — Domlmcanos . Doctrina Cristiana en lengua espanola, Y mepcana
1550 — Fray Maturino de Gilbersi O.F.M. - Tesoro Espiritual en lengua de
- Mechuacan. .
1565 — Fray Alonso de Molina - Confesionario Breve en lengua Mejicana v
Castellana.

1574 — Fray Juan Baunsta de Lagunas O.F.M. - Arte y diccionario con otras
: obras en lengua mechuacana .

_1580 — 1625 — Dadey - Caluccini S.J. - Glamatlca v Catemsmo en lengua
" “mosca” o Chibcha.

1600 — Joaqum de San Joaquin - chcmnano y Gramatlca en len'rua Zaona.

" 1612 — Ludovico Bertonio S.J. - Libro de la vida' y milagros de Nuesiro Sefior
‘ " Jesucristo-en dos lenguas, Aymara y Romance.
1619 — Fray Bernardino de Lugo OP - Gramética de la lendua general del
Nuevo Reino Hamada * ‘moscd”.

1639 — Antonio Ruiz S.J. - Tesoro de la Lengua Guaram

1765 — Manuel ‘de Aguirre S.J. - Doctrma Cristiana y Platicas Doctrinales
en lengua Opata. . .
S. XVIII - Francisco del Olmo S.J. - Gramatica y chcmnano Salura Juan
Rivero S.J. y Alonso de Neu'a S.J. - Diccionario Achagua,
José Gumilla S.J. - Gramatica y Diccionario Betoyc:s
Bartolome Roldén. O.P. - Cartilla y Diccionario en lengua Otomd.
Cartllla v Diccionario ‘en lengua Chuchona.

1775 — Eugenio del Castillo y Orozco - Diccionario PAEZ segmdo de un
método de Confesar y Examinatorio.

1790 — Agustinos Recoletos - Gramditica Séliva. 7
1585 — Confesonarios y Vocabularios para los curas de los indios, contra sus
ritos, v Exhortacién para ayudar a ]:)161‘1 m0111‘ compuesto y traducido
) en lenguas Quichua y Aymara
No estin en-esta lista los trabajos. de Motohnla y de Fray Bernardmo de
Sahagu.n en México, ni el catecismo trilingile de Santo Toribio de MogloveJo

Confesamos lo limitado de nuestro irabajo y que no hemos tocado ‘en nuestro
estudio con los escritos de los colonizadores portugueses del Brasil.

Si nuestro trabajo intentara ser completo desfilarian los nombres de las len-
guas mas exdticas v.g. Yunga, Otomi Taraumara, Cumanagota (Cumand), Moja
(Marafién), Lule Tenacote, Cahita, Yucateco, etc., sin olvidar que sélo en México
habia mis de 50 lenguas con méis de 70 dialectos, y que hoy en Colombia se ha-
blan cerca de 150 lenguas distintas, en algunas de las cuales los actualés misio-
neros, protestanies y catdlicos, trabajan intensamente por producir gramAticas,
vocabulaxios, catecismos, y lo que es mas importante, las traducciones de la- Biblia.
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V. Categuesis

" “Ingente labor sobre toda ponderacidn, jaméis parecida suficientemente, esta
del aprendizaje de las numerosas lenguas de los indios. Los Vocabularios, Gramé:
ticas, Catecismos, Sefmonarios y Précticas de confesiorario que en los idiomas in-
dios escribieron los religiosos, son en tan crecido niimero y tan importantes, que
bastan para construir un monumento histérico filoldgico que mo tiene parecido” 3¢

‘Las mejores bibliotecas de occidente conservan como’ reliquias los briginales o
las copias de algunos de estos escritos, pero muchos se Hani perdido, . y solo nos
quedan los recuerdos en la pluma de los historiadores.

Ya hemos -descrito el método empleado’ por los Doce Apéstoles de Me‘uco
para el aprendizaje- de la lengua nahualt, v creemos que tuvo' Gue Ser semejante
en todos los lugares. Describiremos ahora, siquiera sea de paso, el método "cate-
quistico empleado en nuestras tierras.

“Se empezo ‘por adiestrar- mdlgenas ‘que sirvieran de mterpretes mieniras el
misionéro no domiinara la lengua régional. La.condicién de: ser ‘Lengnaraz era tan
tenida en’ cuenia. que sin ella no se podia obtener el cargo de doctrinero. Y se legé
a exagerat tanto ésto hasta preferir en los candidatos al sacerdocic el dominio de
Iz lengua indigena a las cualidades de ciencia 'y de virtud indispensables para ejer-
cer ecu Homor ¥ con provecho el sagrado ministerio”, escribe el Phro. Domingo
Duquestie en sus Memorias Histéricas de la “Iglesia 'y Pueblo de Lenguazaque.'

En las escuelas de los Dominicos, escribe Fray Alberto Ariza O.P;, el ‘doctri-
nero. era”maestro y ‘discipulo a’ la vez: maestro de la doctrina, de gramética y
primeras letras... vecibia de sus discipulos la ciencia de la lengua aborigen.?
Cuando ‘el doctrinero ya dominaba la lengua, cosa normal en toda misién, empe-
zaba de lleno su tarea, que en su mayor parte correspondia al titulo, pues debia
ante. todo . ensefiar la. doctlma Nada mejor que leerlo en el cronista de la época
Fray Pedro Simén en sus Noticias Historiales de la Conguista -de la Tierra Firme.

“El modo es que todos los muchachos y muchachas desde que comienzan a
hablar hasta que se casan, se juntan en la plaza yen la puerta de la iglesia, o en
el pasto de la casa del padre, una vez por la mafiana a la hora de la Misa Mayor
y otra .por la tarde todos los dias, v alli en voz alta se les reza y ensefia toda
doctrina de memoria, hamendo que la digan y ensefien, cuando ya la saben, algu-
nos muchachos mayores en presencia de los Padres, que los estin enmendando y
. guiando si alguna cosa-falta; ensefiarles también el catecismo por preguntas. Han
de acudir todos los demds indios e indias del pueblo, por la mafiana al mismo
punto, donde se les reza en la misma suerte, y ensefia las oraciones y catecismo
hasta que es hora de entrar a la Misa que les comienza a decir el Padre, ya que
estan todos dentro de la iglesia; y llegando el prefacio, se salen de ella los cate-
climenos y los que no estin bautizados, y no vuelven a entrar hasta que no -estd
consumido. el Santisimo. Sacramento; y acabada la Misa, sentindose todos, les
predica declardndoles los misterios de la fe, y no puede a esto faltar ninguno por-
que los van llamando por matricula... cumplen esto con puntualidad por medio
del castigo que se les da si han faltado algunas veces... cortindoles los cabellos
que es la mayor pena”.3?

Una evangelizacién con estos métodos no era cosa de juego. Los partlcu-
lares 'y la autoridad civil :de acuerdo. con- el- doctrmero impusieron la doctrina
con el criterio entonces reinante de la “tabula rasa®.

30 Thid. p. 111:
31 Thid. p. 110.
32 Thid. p. 111.
33 Restrepo, Ob. Cit., p. 21, nota 32.
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Asi comprendemos que Fray Bartolomé de las Casas exigiera a los indigenas
para admitirlos al bautismo una preparacién doctrinal que a duras penas podria
"satisfacer un europeo medio de su tiempo. Repetia Las Casas que se estaba admi-
nistrando el sacramento con excesiva facilidad, sin discernimiento, sin catequesis
previa, y con el resultado de que los nebfitos seguian tan paganos como antes.3+

Era toda una mentalidad: los espafioles, mds que hacer umos esfuerzos por
aprender ellos el idioma verndculo trataron de ensefiar a los indigenas el caste-
Nano. De alli la distincién que hacian ellos enire indios bozales, que no enten-
dian el espafiol, e indios ladinos, que lo entendian, lo. hablaban, y servian de
intérpretes.

"“La. Iglesia vio.la necesidad de usar el medio contrario el que los misioneros
aprendieran la lengua aborigen y ensefiaran de ellos las verdades de la fe. A los
sacerdotes que hablaban el chibcha los designaban ‘lenguaraces™.3®

Finalmente, por la importancia del personaje y por ser un caso excepcional,
debemos hacer alusién al trabajo de San Pedro Claver y del Padre Sandoval con
los negros que llegaban a Cartagena. Dice el P. Pacheco®® que cada barco negrero
trafa un babel de lenguas. Mis de setenta lenguas y dialectos. Los intérpretes
eran absolutamente necesarios. Anotaban las lenguas en orden alfabético y los
nombres y direcciones de los intérpretes y de sus respectivos amos. Como éstos
no siempre colaboraban, el Colegio tuvo que albergar a los mejores intérpretes,
de los cuales algunos hablaban siete u ocho lenguas; y uno que era extraordina-
rio dominaba ence lenguas o dialectos.

“Una vez desembarcados los negros volvian Sandoval y Claver a las bodegas
donde se les habfa amontonado. Procuraban quitarles el miedo y la desconfianza
regalindoles frutas o baratijas y cubriendo con alguna ropa su desnudez”?

Los ‘clasificaban por las lenguas. Investigaban si estaban o no bautizados.
Marcaban con una medalla al cuello a todos los bautizados. ‘A los dudosos- con
un hilo atado al dedo pulgar para bautizarlos més tarde sub conditione. Para
la catequesis, €l padre tenia que adaptarse a la capacidad mtelectual de los
mterpretes que, ademds, no eran constantes.

En esas circunstancias, la catequesis se tenia que reducu- a muy pocas ideas,
por la limitacién de los intérpretes: necesidad del bautismo para ir al c1e10,
explicaciéri sumaria dé las verdades de la fe, y prenaramon para el bautlsmo

“El P. Sandoval consagra algunos capitulos de su libro a la administracién
de los sacramentos de la penitencia y eucarisifa a los ‘negros. ‘La -confesién por
intérpretes, no sblo la juzgaba licita sino necesaria, pues sin el intérprete mu-
.chos negros eran incapaces de prepararse. La fidelidad con que guardaban el
secreto ‘de la confesién estos intérpretes era admirable, y el P. Sandoval no re-
cordaba ninglin caso en gue lo hubiesen quebrantado”. 38

En este apostolado con los esclavos negros se santific6 San Pedro Claver.
Durante cerca de cuarenta afios fue la ocupacién absorbente de su vida. Al morir
Claver en el afio de 1.654, el colegio de Cartagena siguié destinando hasta el
tiempo de la expulsién, uno o dos padres que se ocupaban de los esclavos”.3?

34 Carlos Mesa, “Administracién de los Sacramentos en el periodo colonial”, en Revista
de la Academia Colombiana de Historia Eclesidstz'ca, 21-22 (1971), p. 130.

35 Restrepo, Ob. Cit. p. 48.

36 Juan M. Pacheco, “Métodos m151onales de los Jesuitas.en el Nuevo Reino de Gra-
nada”, en Revisia de la Academia Colombiana de Historia Eclesidstica, 2-22 (1971), p. 130.

37 Pacheco, Ob. Cit., p. 131.

38 Ihid., p. 132. Cfr. Alonso Saldoval, “De Instaurationes Aetiopum Salute”.

39 Pacheco, Ob. Cit. p. 132.
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VI. Profetas Modernos

) Vamos & intentar ud capitulo Niiévo en nuestra investigacién sobre-la -nece- -
sidad de la lengua autbctona para una digna predicacién del Evangelio inspira-
dos en la alocucién de Paulo VI a los sacerdotes “tengan la lucidez y la valentia
del Espiritu para promover la justicia social, para amar y defender a los pobres™.#0

El Papa, en la inauguracién de la Segunda Conferencia General de Epis-
copado Latinoamericano, alude al pasado misionero. Constata la situacién actual,
y alienta al episcopado para los trabajos del futuro: “Quisiéramos deciros tantas
cosas sobre vuestro pasado misionero y pastoral y rendir homor ‘a cuantos han
trazado los surcos del Evangelio en estos campos tan amplios, tan inaccesibles,
tan abiertos y tan dificiles al mismo tiempo para la difusién de la fe (..:) Dios
bendiga la grande obra. Dios bendiga a aquellos que han gastado su vida. Dios
bendiga a vosotros, Hermanos carisimos, que estidis consagrados a esta empresa
gigantesca”. . .

“La obra, como todos sabemos, no estd acabada. Més atin, el trabajo reali-
zado denuncia sus limites, pone en evidencia las nuevas necesidades, exige algo
nuevo y grande. El porvenir reclama un esfuerzo, una audacia, un ‘sacrificio que
pone en la Iglesia un ansia profunda Estamos en un momento de reflexién
total”.#! o

Estas palabras del Papa suenan como la voz de la conciencia de la Iglesia
Latinoamericana para todos aquellos que hemos optado por los pobres; que en-
tre los pobres nos inclinamos por los campesinos y entre éstos preferimos a los
indigenas. Tenemos que sentir que somos parte de esta Iglesia Latinoamericana,
con glorias misioneras en el pasado, con grandes revelaciones en €l presente, y
con una obra grande que nos exige audacia, esfuerzo v sacrificio.

También el Cardenal Lercaro lo decia en la apertura del Congreso Euca-
ristico Internacional de Bogotd”: “El Congreso concluye una era comenzada con
la colonizacién de América Latina, con la fiera y radical religiosidad catélica, y.
abre una nueva era nutrida por el espiritu del Concilio Vaticano II, singularmente
atenta a las mis profundas exigencias del Evangelio”.”2

Esta nueva era supone gente abierta al cambio, atenta al Evangelio, dispuesta
a escrutar los signos de los tiempos, con una gran visién del hombre de hoy y
con suficiente sentido critico para saber levantar la voz ‘e interpretar la voluntad
de Dios en la lectura de los hechos. .

Es posible que nos duela, pero tenemos que escuchar la palabra de quienes
no estdn conformes con el pasado y el presente de nuestra América. En medio
de su amargura, hay un fondo de verdad que puede tocar nuestro ancestro indi-
gena y hacernos ver con mayor claridad nuestra situacién.

Acerca de las élites indigenas escribe Dussel en su Historia de la Iglesia
en América Latina: “Las élites indias (tanto aztecas como incas), al igual que
todos los pueblos conquistados por los espafioles, son, o convertidas a la visién
hispanica del mundo, o relegadas a un puesto secundario de la sociedad, es
decir, dejan de ser élites, para convertirse en elementos marginales., La concien-
cia india no posee ya las instituciones normales para desarrollar su visién del
mundo, lo que indica que se ha producido la muerte como pueblo, nacién, cul-

40 Paulo VI, Homiliza en la Misa de Ordenacién Sacerdota.l Congreso Euca.nshco Bogota,
agosto 22 de 1968.

4! Paulo VI, Discurso en Ia apertura de la Segunda Conferencia del Episcopado Latmo—
americano, Bogoté agosto 24 de 1968.

42 J, Lercaro, Discurso de apertura del Congreso Eucaristico en Bogot4, agosto 1968.
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tura. El espafiol se escandaliza por ejemplo de los sacrificios humanos (...) sin
comprender la siO'nificaci()n teolégica de tal acto: era el rito esencial de la
“renovaci6n ..c6smica”, puesto..que -los. dioses necesitan- de -sangre para- Vivir -y
dar la vida al universo. El espafiol, no pudiendo comprender las causas iltimas
de la cultura .y civilizacién indias, en vez de mostrar y demosirar su sentido,
arremeti6 globalmente conira la civilizacién americana prehispinica’.#

Una muestra la podemos tomar de la conquista del Perfi: Ya sabemos que

se predicaba en las lenguas de los indios,. pero el método general era el de la
tabula rasa.

“El. gran 1mpeno no ofrec1a en verdad una . estructura lo suficientemente
adulta y orgénica para poder construir sobre él. Pizarro, tomando la cabeza del
Imperio, desorganizé su unidad politica, pero lgualmente la espiritual. Los mi-
sionercs tuvieron que enfrentarse con diversos pueblos que se fueron. cerrando
poco a,poco, desvinculados unos de otros, y sin la antigua unidad incaica”#

Es cierto que de todo lo destruido, de toda aquella cultura, queda un “resto”
y ese resto se esti haciendo consciente de su misién: volver por los fueros de
su pueblo, seguir siendo los testigos de su raza. oprimida.

Es triste oir decir. que el hombre latinoamericano no existe, porque no tiene
un vinculo de unidad, una expresién que lo identifique, ni una lengua que. lo
defina; que somos una cultura silenciosa y oprimida que no tiene palabras, por-
que al repetir la palabra europea silenciamos nuestra propia palabra.®s

La muestra més patente la tenemos en la vida litGrgica. Podemos afirmar
qie la Iglesia endurecié su plasticidad misional. Cémo euntender que no se hizo
una adaptacién a la cultura y a las lenguas de nuestros pueblos...? Cémo suce-
di6 el fenémeno (de larga duracién) de que nuestro pueblo siga un ciclo pascual
que no logra entender porque no corresponde a nuesira. naturaleza tropical...?
Si los misioneros de la conquista y de la colonia hubieran podido hacer alguna
adaptacic')n, hoy tendriameos liturgias propias y apropiadas 46

" Qué sucedi6 con la arquitectura religiosa ? “Aqui el colonialismo .eclesids-
tico reprodujo en estilo, en medida y en numero, los grandes templos europeos
renovando los ‘desafios medievales que se hacian en los barrios de Siena y en
las corporaciones de Florencia, pero dentro de estos templos, los habitantes de
los barrios no. encueniran  ninguna huella de su cultura. La victoria® sobre la
idolatria y el triunfo sobre el pagamsmo no significa nada para este pueblo que
tiene una .religién humana, vacia de contenidos racmnahstas” 47

En el mismo sentido escribe Carlo Braga: “Baste pensar en ciertas 1cr1e51as
y campanarios romanticos y gbticos 'que han aparecido en el corazén de las selvas
tropicales, o en ciertas iglesias de tipo alpino florecidas en litorales del Ecuador
“Hablarian verdaderamente a los esp1r1tus de las asambleas litirgicas locales,
habrén sido para ellos solamente un signo de un poder fordneo y el “lugar teru-
ble” de una divinidad en cierta forma forastera...?48

Mostramos la excepcion Dara confirmar la 1egla las iglesias indigenas de
Tierradeniro permanecen en pie como muestra de una encarnacién que en ]Juena
hora supieron interpretar los misioneros.

43 Dussel, Ob. Cit. p. 38.
44 Dussel, Ob Cit. p. 65. T
45.7bid. p e e
46 Arturo Paoh, El Rostro de tu Hermano, Bogota, Ech Pau]mas ’
47 Ibid. p. 110. . : Co i
48 Carlo Braga, C.M., “Un problema fundamental de la, Pastoral thurg1ca Adapta'cién
y encarnacién en las varias culturas”, en Medellin, 1. (1975), p. 8L .. . A
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Pero qué ha sucedido con el cultivo de las lenguas...? Escuchemos nue-
vamente a Arturo Paoli en este capfiulo de las palabras duras: “Si hay un
elemento de la identidad “de un pueblo,” es su-idioma. La Iglesia- Latinoamericana
se ha decidido por una identificacién con el idioma espafiol. El tnico lugar
desde la Patagonia hasta Méjico, donde se usan formas lingiiisticas de Espafia
es la Iglesia. Si la Iglesia fuera del pueblo, los responsables sentirian adeniro
toda la indignacién, la humillacién, la groseria de esta decisién que no respeta
lo més minimo lo que en el terreno politico estd superado hace por lo menos
un siglo. Serfa menos ofensivo para el pueblo-hablar latin, que no lo entiende,
y que posibilitaria al sacerdote para traducir en un lenguaje popular, que
hablar al pueblo un idioma que entiende, pero que es el de los conguistado-
res. (...) Por qué en la iglesia no se habla como en las fibricas, en las es-
cuelas, en los mitines politicos, en los congresos? La Iglesia tendria que ser
la més sensible para descubrir esta crisis de identidad”.?

- .. Indudablemente estas son palabras durvas, pero encierran un fondo de verdad

que. no podemos desconocer. Esto que sentimos los que hablamos espafol, y que
nunca hemos tenido otra lengua para expresarnos, trasladémoslo a nuestros her-
manos indigenas. No nos dirian que se sienten extranjeros en su tierra? Cudnto
desearfan poder decir al Sefior en la iglesia lo que sienten en el corazén de
indio, -con . las palabras de indio.-Y nunca hemos pensado que nuestras ideas
los pueden ofender, como sucede al tratar de la lengua Guaranf, donde la
expresién “Cordero- de Dios” no puede ser entendida, porque no concuerda con
el modo de pensar del guarani. .

Si un dia nos internamos en el genio de las diversas lenguas de nuestira
América Latina, descubriremos con asombro una rigueza insospechada que hoy
no nos deja ni siquiera entrever nuestro complejo de superioridad, nuestro orgu-
llo de Uamarnos “blancos”, muestra tonmterfa de humillar al negro y al indio,
olvidindonos de la igualdad fundamental y del tnico precepto cristiano,

49 Paoli, Ob. Cit. p. 139-140.



