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Cuando el dia 23 de Noviembre de 1975 comenzaba en Nairobila V
Asamblea General del Consejo -Mundial de Iglesias,era evidente que e}
punto de mas tensién 'y preocupacion, en la actual discusién ecuménica,
era -y sigue siendo también después de Nairobi- elamodo como entender
las relaciones entre la salvacién cristiana eterna y la promocién huma-
na temporal. Y .como en este campo el:modo-de ver de-los Ortodoxos
no parece coincidir con el que es predominante entre los que dirigen el
Consejo Mundial de Iglesias (CMI), veremos separadamente las dos posi-
ciones:

[ ElConcepto de Salvacion en la Teologia Ortodoxa.

En los Ultimos -afios-los Ortodoxos tuvieron buenas oportunidades
para explicitar. o formular-su:concepto . de salvacidbn en el contexto
creado por.la controversia en-el seno-del Consejo Mundial de Iglesias
(del cual 'son miembros) entre “horizontalistas™ 'y “‘verticalistas’ (una
terminologia tal vez impropia pero usada por ellos). Los documentos
pr1n01pales son €éstos:

“La salvacién enla teologla ortodoxa” , documento redactado en
el encuentro en-el monasterio - de Penteli, Grecia, de 23 a 27 deMarzo
de 1972, para preparar el tema *°’La salvacién hoy’ . de la Asamblea de
Bangkok.

2 Mensaje del Patriarca Pimen de Moscti y de toda la-Rusia y del
Santo Sinodo de la Iglesia Ortodoxa Rusa al Comité Central del Con-
sejo Mundial de Iglesias, de 7 de agosto de 1973, como reaccién a los
documentos de la ‘Asamblea de Bangkok sobre ““Lia Salvacién hoy”.

3. Declaracién del - Patriarcado Ecuménico {Constantinopla) con
ocasién del XXV aniversario del Consejo Mundial de Iglesias, de 16 de
agosto de 1973,

4. “‘Confesando a Jesucristo hoy’’;-documento redactado en Buca-
rest,en Junio de 1974, en preparaciéon a la-Asamblea de Nairobi:

El documento mas. sistemdtico es ciertamente el primero, del cual
tentaré reproducir.aqui los pensamientos principales:

También los Ortodoxos sienten la necesidad-de reinterpretar su tra-
diciéon-a-la-luz-de-lasituacidbndel hombre de hoy. Todos tienen: como
cierto.que la base de la salvacién es la vida divino-humana, la muerte, la
resurreccion 'y la exaltacidon del Logos de Dios encarnado, obra que es
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continuada por el Espiritu mediante la Iglesia hasta el fin de los tiem-
pos. Pero ellos sienten dificultades cuando tratan de relacionar la expe-
riencia de salvacion de la Iglesia con la vida de personas que parecen
tener su propio impetu independiente de la Iglesia. Por eso necesitan
encontrar criterios para poder discernir lo divino de lo demoniaco en
muchos movimientos de emancipacién y liberacién de nuestro tiempo.
La mayor parte de ellos considera -insatisfactoria -la-distincién en una
participacidén en la salvacion de Cristo fuera de la Iglesia v dentro de
ella, en simples términos de potencialidad y realizacion. Por eso desean
otras categorias.

Una de estas categorias puede ser la nueva comprension del pecado
como teniendo su lugar no Onicamente en la existencia personal sino
también, y con igual fuerza, en la estructura de la sociedad. Pues es
evidente que-la corrupcién, el soborno, la opresion 'y ‘la explotacién
estdn tan profundamente atrincherados en la sociedad que unos pocos:
hombres de buena voluntad en posiciones de autoridad no seriancapa-
ces de erradicarlos. Si Cristo vino para salvar-al género humano del
pecado, entonces tanto el pecado personal como €l ‘mal estructural
deben dejar camino a su poder salvador y a la obra del Espiritu. Segiin
este. modo de ver, serd necesario ‘al cristiano mirar a la-obra de Dios en
la lucha por la justicia, la dignidad y la libertad para todos los hombres.
Sin embargo, no deben tampoco desconocer el hecho de que el'Diablo,
aunque ya destronado, sigue todavia actuando en el mundo y por eso
los cristianos deben desarrollar su capacidad de discernir en los distintos
movimientos seculares lo que es accién del Espiritu de lo que es obra
demoniaca. '

También la doctrina biblica de la creacién ayuda a conocer la obra
de Dios en la humanidad.: Fue la gracia de Diosla que ha dado exis-
tencia a la creacion y es por Su gracia que la creacion sigue existiendo y
orientdndose hacia el fin determinado por Dios. Dios le ha dado el arché
(origen) vy el telos (fin). La obra de Dios en la encarnacién no puede
oponerse a la obra de Dios en la creacion. Si-eso es asi, la Iglesia tiene 1a
responsabilidad :de identificar y de sostener todos los movimientos secu-
lares que contribuyen al cumplimiento y-a la perfeccidonde la creacién y
al desarrollo completo de la humanidad segiin la imagen de Dios.

En el esfuerzo de ensayar una interpretacion Ortodoxa del sentido
de la salvacion, elios piensan encontrar una:ayuda en la'nocidn patris-
tica de la theosis o deificacion. Como este término, poco familiar a‘los
occidentales, tiene ademds una connotacién pagana, es necesario aclarar
bien el sentido cristiano que le han dado los Padres. Si el hombre es
creado a la imagen de Dios y si el hombre es la imagen que Cristo vino a
restaurar por su muerte y resurreccién, el efecto de la salvacién debe ser
éste:-que-el-hombre es més y-mds conformado-a la-imagen'y semejanza
de Dios en la cual fue creado: La ‘distincién -entre el Creador'y la
creatura no puede ser anulada por la theosis, pues el Creador tiene vida
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en si mismo-y estd mas alld del-tiempo, mientras que el-hombre, como
creatura, recibe. su vida de Dios y. es constantemente dependiente de €]
y, ademds, vive en-el tiempo, es decir: no viene a'la existencia €n su
plenitud pero debe adquirir la perfeccidn en el tiempo.

La .comprension: cristiana de theosis. es plenamente - cristologica 'y
neumatolégica. El vocablo fue usado primero-en la literatura cristiana
en un contexto cristoldgico, para referirlo a la comunicacién de cualida-
des divinas a la carne ‘del -Logos encarnado. La-theosis del hombre se
hizo posible. en y. mediante la .adopcién de la naturaleza humana por el
Logos divino. Segiin los Padres, la theosis se hace posible en 1a Iglesia,
mediante el ministerio. sacerdotal:y los sacramentos, como . también con
la vida disciplinar 'y la-lucha contra el mal: Como dice San Pablo en 2
Cor 3,18, es-el Espiritu-del Sefior el que nos: libera y:nos hace capaces
de reflejar la gloria del Sefior y asi “nos vamos transformando en esa
misma imagen cada vez més gloriosos’” haciéndonos “participantes de la
naturaleza divina’’ (2 Pd 1,4)."'La theosis tiene como meta tiltima no la
absorcion final del individuo en Dios; sino la unién con ¢l Dios-Hombre
Jesucristo por el Espiritu, para constituir el cuerpo de Cristo, el templo
no hecho por manos en el cual habita Dios en santidad y rectitud. Asi el
hombre unido a Dios se hace mds y mas santo y recto, mds y mds
amable en un proceso de crecimiento sin fin, ya que es infinita la
santidad y la bondad de Dios. '

- Una Cristologia Ortodoxa no puede limitar su comprension de la
persona de Cristo solamente a su existencia historica, separada de su
existencia ‘‘antes de los tiempos™ y de su exaltacion a la “derecha de
Dios”. Por eso una comprension secular de salvacién tnicamente en el
sentido de liberacion politica, econémica y social no seria cristiana. El
hecho de que los métodos cientificos e historicos son incapaces de
alcanzar la ‘‘pre—existencia’ o la “exaltacion en la celestialidad”, prue-
ba simplemente la limitacion de esta metodologia cientifica e histérica.
Para los Ortodoxos la comprension que tiene la Iglesia de un mundo
“mds alld’> de la existencia histérica y su total experiencia eucaristica la
nutre en su certeza y en la participaciéon en aquel mundo trascendental,
en compania de los seres angélicos 'y de los Santos de Dios, la entera
comunidad ¢n el cielo y en la tierra.

La Soteriologia Ortodoxa tampoco puede poneren primer lugar los
aspectos negativos de la salvacion, como son la liberacién del pecado y
de la muerte o también la lucha contra la injusticia.” Los Ortodoxos
subrayan en primer lugar el aspecto positivo la -incesante: transfor-
macién en una mayor conformidad con la imagen de Dios y la partici-
pacion en la naturaleza divina.

Siendo ‘que la novedad en Cristo no es limitada Ginicamente a la
existencia historica, necesitamos de otras categ,orlds que ‘las ciencias
historicas o académicas, sea para la comprension, sea para la comunica-
cion.de la realidad de la -salvacién. Simbolos, imdgenes, poesia, actos
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lithirgicos y sacramentos son formas de expresién y comunicacién con
su propio poder para iluminar la realidad del mundo de Dios y Su
accidn salvadora. Nuestra theorin (visibn) y experiencia.de 1a salvacion
dada por Dios, tal como la tenemos en la comunidad eucaristica por el
poder del Espiritu, nos hace capaces de rebasar tanto la historia como la
palabra escrita de la Escritura.

Pero la comprension Ortodoxa de la salvacion seria falseada cuando
uno la ve fnicamente como “‘mi salvacion’ 'y no también como la
salvacién que abarca ‘toda la realidad, sanando y trascendiendo toda
quiebra, fragmentacion y estrechez en la humanidad y en el cosmos. De
hecho ser salvado significa también ser liberado del egoismo personal y
del deseo de juzgar y discernir todas las cosas a partir de'los intereses
propios. Ser salvado significa tener la mentalidad de Cristo 'y, por ende,
trabajar para el bien de todos.

El documento de Bucarest (Junio de 1974), mds preocupado con la
tarea misionera de la Iglesia, afiade un pensamiento muy.importante al
concepto Ortodoxo de salvacidn. Declara gue 1a mision sélo es posible
en y a ‘través de un acontecimiento de comunioén que refleja en la
historia: la existencia trinitaria del mismo Dios: la Iglesia. Por eso la
misién apunta siempre hacia y es realizada por una comunidad eclesial.
De eso se sigue que. una herejia-eclesioldgica hace la misién imposible o
la desfigura, “‘Esta perspectiva eclesiologica implica que la mision esta
en Gltimo término preocupada en -apuntar hacia una -cualidad de la
existencia que refleja la de la Trinidad. Es en este punto donde tiene
lugar, o asi parece, un gran desfase entre las preocupaciones actuales
antropologicas y sociol6gicas de nuestro tiempo y las de la Iglesia. La
mision de la Iglesia aspira a sobrepasar las divisiones que prevalecen en
el mundo social y natural apuntando hacia el acontecimiento de comu-
nién que Dios ofrece al mundo como el Cuerpo de Cristo, la Iglesia.
Sin embargo, la especificidad de la mision de la Iglesia no debe nunca
perderse de vista. Se halla en estas dreas principales: a) la transforma-
cion social justifica la misién de la Iglesia, siempre que respete plena-
mente -al hombre como persona, su libertad y su singularidad; b) la
transformacion social puede tener sentido a la larga si el cosmos natural
en su totalidad es transformado y la muerte es abolida; ¢) la preocupa-~
cién de los problemas actuales de la existencia humana y la lucha por la
justicia social constituye parte de la ‘puerta estrecha’ del Reino de Dios,
pero el proceso histdrico no puede producir o dar el Reino™.

Por lo tanto, segiin los Ortodoxos se puede decir que el Reino de
Dios irrumpe en la historia como su antitesis y no que la historia
constituye el Reino. :

Reaccionando fuertemente contra el concepto de salvacion formu-
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lado en la Asamblea de Bangkok; el Patriarca Pimen de Mosci y el
Santo Sinodo de la Iglesia Ortodoxa Rusa, en-el mensaje de 7-8-1973
dirigido ‘al Comité Central del.CMI, nos ofrece nueva oportunidad para
precisar mejor el pensamiento Ortodoxo sobre la salvacidén y sus relacio-
nes con la preocupacién social por la promocién humana. Antes de
detectar los defectos, el Mensaje enumera como ‘‘elementos positivos”
en los documentos de Bangkok los puntos siguientes:

a) ‘el no limitarse a una concepcion estrecha de la salvacion, que la
convertiria en una preocupaciéon limitada al bien espiritual del indivi-
duo, ignorando la realizacién de la alianza de amor con el préjimo;

b) el haber subrayado que los cristianos necesitan ‘‘comprometerse
en-la‘lucha no sélo contra el pecado que hay en ellos, sino auin mds
contra el que hay en la sociedad”;

“c) el haber expresado, consciente de la:alta responsabilidad de los
cristianos, su firme- decision de tomar parte activa en la eliminacién de
la- injusticia social,. de la :discriminacion racial, de la -humillacién del
hombre y de otros fenémenos deshumanizantes;

d) el dejarse guiar por la conviccidn, estimulante para los:cristianos,
de que la causa de la salvacion realizada por nuestro Seflor Jesucristo es
el fundamento que une a los hombres y anima un didlogo amplio vy
fructifero que trata de instaurar unas relaciones. fraternas que permi-
tirdn a los “cristianos trabajar gozosamente con los demds hombres para
hacer frente a ‘las miserias de los hombres, aliviar sus sufrimientos,
establecer la justicia social... .-y luchar por.la paz”.

Pero, a pesar de -estos elementos y “‘ante el deseo comun de enten-
der .auténticamente y confesar la verdad de la salvacion®’, el mensaje
ruso lamenta que la Conferencia de Bangkok no haya tenido en cuenta
buen ‘ntimero. de comentarios: importantes: formulados: por:los Orto-
doxos. Y en seguida-apunta ‘‘los defectos més notorios’’ de que adole-
cen los documentos finales de Bangkok:

1. :Una tendencia deliberada hacia una concepcion unilateral de la
salvacion, ‘en la linea de un horizontalismo desenfrenado. *Nada se dice
de ‘la- meta Gltima de la salvacién, dicho en otros términos, de la-vida
eterna de Dios’’. Sin esta dimension el proceso de la salvacion pierde
todo'su alcance: :

2. Tampoco se-alude ‘a.la mejora y la perfeccién morales como
condiciones indispensables para alcanzar esa meta.

Estas dimensiones personales 'y eternas de la salvacién, dice el docu-
mento, son “‘parte integrante de la concepcidn recta de la salvacién’. La
dimension. vertical .es esencial (el subrayado es del documento ruso) y
seglin-esta dimensidn ‘*la salvacidn exige la perfeccion individual, como
elemento de un organismo social llamado a luchar contra el pecado
interior-y-exterior; a-fin-de realizar la plenitud de la vida en-la-comu-
nion vital con Dios tanto en el mundo temporal como en el eterno’’.

3. Sin negar el derecho inalienable que ‘tiene el hombre a benefi-
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ciarse de unas condiciones favorables a su desarrollo integral en su lucha
por ‘una vida digna de este hombre,-*no podemos admitir que no se
pueda hablar siquiera de salvacion hoy hasta el momento que el hombre
no:disfrute de unas condiciones véalidas de vida”.-En efecto. --contintia
el documento del Patriarca Pimen--‘‘la salvacién no es un suplemento o
un complemento-del vivir humano, accesible Gnicamente a quienes ya
conocen unas condiciones favorables, sino un-medio para que el hombre
acceda a la plenitud de la vida independientemente dela situacidén en
que ahora se encuentra’™

4. El concepto soterioldgico de la Conferencia de Bangkok ‘‘refleja
hasta cierto punto:una tendencia a: vivir sin relacién alguna con el
pasado”. Los cristianos que miran con amor las tradicciones del pasado
son llevados a ver en la insistencia casi exclusiva en el horizontalismo la
tentacion ““de dejarse levar de un sentimiento.de vergiienza que impide
predicar.-a Cristo Crucificado y resucitado, poder'y sabidurfa de Dios. A
causa de esta tentacién y por miedo injustificado. a no estar.en conso-
nancia con los gustos del momento; a perder la popularidad; se silencia
1a sustancia misma ‘del evangelio™,

Casi ‘por. el mismo -tiempo (16 ‘de agosto de 1973) también el
Patriarcado Ecuménico (Constantinopla) publicaba una Declaracién con
consideraciones  criticas sobre ciertas orientaciones teolbgicas del CMI.
Delante de las nuevas exigencias sociales se plantea:la cuestidon “de si
son éstos.y. s6lo éstos los problemas que indican el objetivo y:la orien-
tacion del CMI. Se:trata de una cuestion béasica’: ahiestdnlasraicesde
la crisis que amenaza al:movimiento.eécuménico en general y al CMI en
particular, afirma la Declaracién. Y pide entonces que, como 6rgano
que no esta llamado a sustituir a las Iglesias; sino a.actuar. en suservicio
para resolver ‘los problemas que aquejan hoy:a-la humanidad, “‘el CM1
nunca deberd olvidar cudl es la caracteristica fundamental de la‘vida hu-
mana, concretamente; que por-encima de su anhelo:de superar los méis
acuciantes problemas sociales y politicos; el hombre se sabe hambriento
de unarespuesta a otra cuestion mds profunda: ;cudl es la razdn de la vi-
da humana sobre la tierra? ;Qué significa ser una persona, un ser moral,
que-desea algo mas alld de esta vida, algo definitivo y satisfactorio sin
fin? E1 CMI habr4d de tener siempre en cuenta las tres dimensiones de:la
vida ‘humana: su naturaleza creada, su obediencia moral:y la vocacidén
gratuita en Cristo’’. Por eso pide al. CMI no ser simplemente “‘un movi-
miento secular entre otros muchos”, sino.“la voz profética viva,-la
palabra de Cristo”. Y en este sentido persistird .en‘sus esfuerzos para
hacer frente a los'multiples sufrimientos de la humanidad, pero siempre
para “proclamar-a-Cristo y-a Cristo-solo”:Por-eso debe suprimir ‘‘todo
intento de lograr unos objetivos ajenos a su naturaleza o que pudieran
desviarlo de sus propésitos originales, especificamente eclesiales y espi-
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rituales”

Y al comenzar la gran Asamblea de Nairobi, segtin el peridédico local
Target. de 2511 1975, el conocido e influyente tedlogo ruso Vitaly
Borovoy expresaba ciertamente la gran preocupacion de los Ortodoxos
cuando declaraba - **Es importante que la ‘Asamblea (de Nairobi) defina
correcta y claramente los puntos de partida y las directivas en la-inter-
pretacion de este tema (esto es. “‘Jests libera y une’’), queella defina
con ‘claridad las prioridades de intereses teoldgicos vy eclosioldgicos
sobre los intereses sociales y politicos, a fin de evitar .una falsa univer-
salidad de intereses, ‘una sociologizacidén sin limites y una politizacién
pura y simple. La Asamblea deberd tener la valentia de impedir con
decision .y autoridad que el CMI y-el movimiento ecuménico tiendana
ser. simplemente ‘una organizacién internacional 'de cristianos que se
ocupan de problemas sociales, internacionales y humanos™.

1l El Concepto de Salvacion en la Teologia del CMI

En elgran Congreso Ecuménico sobre las misiones extranjeras, cele-
brado en Nueva York en 1900, se proclamé la urgente necesidad de la
“evangelizacion del mundo”. En esta ocasion el Secretariado del Con-
greso, R.E. Speer, refutaba violentamente las teorfas que ponian.como
fin-de-la misién *‘la total reorganizacion de toda la estructura social: . :
reorganizar los Estados y reconstruir la Sociedad’’; todo esto no puede
superar - la' categoria de: simple ‘medio o método:. El tnico fin de la
misién es la evangelizacién del mundo, y la evangelizacidén *‘is to make
Jesus Christ known to the Wordd”. Quedaba asi separado de la evangeli-
zacién todo trabajo social o politico.

El CMI: comenzd a preocuparse de la trigica situacion social de la
humanidad sobre todo desde 1966, cuando se celebré en Ginebra la
Conferencia Mundial de Iglesia y Sociedad sobre el tema *‘Los cristianos
en las revoluciones técnicas y sociales de nuestro tiempo’’. Los proble-
mas:suscitados :en Ginebra’ fueron después mais claramente detectados
en el Coloquio sobre las cuestiones teologicas de Iglesia y Sociedad, en
Zagorsk, 1968 Y fueron retomados vy oficializados en‘la- 1V Asamblea
General del CMI en Upsala, 1968, Esta Asamblea pidi6 a las Iglesias
participaran  mads eficazmente en el proceso del desarrollo y. formuld
algunas recomendaciones précticas. Solicité con insistencia a las Iglesias
prestar una atencidn prioritaria a los sectores mds pobres de la sociedad
y las invitdé a comprometerse politicamente en la transformacién de las
estructuras mjustas. a nivel nacional e internacional.

Fue principalmente a partir de ‘Upsala que en el CMI se planteé y
estudid incesantemente el problema suscitado por la controversia entre
“horizontalistas’ (preocupados por mejorar la sociedad y por el estable-
cmiento de un orden justo en el mundo) y los ‘‘verticalistas’ (que
ponen en primer lugar la conversion personal y la plenitud en Jesu-
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cristo).

La Asamblea de Bangkok; Thailandia, del 29 de diciembre de 1972
al 8 de enero de 1973, sobre “La salvacién hoy”, convocada por la
Comisidn para la Mision Mundial y la Evangelizacién (uno de los depar-
tamentos:del CMI), intentd formular ‘una nocién inclusiva. o global e
integradora de salvacion:

*La revelacidon que Cristo trajo, y enla cual participamos, ofrece
una totalidad integradora en esta vida dividida. Entendemos la salvacion
como una novedad de vida, el despliegue de la-verdadera humanidad en
la ‘plenitud de:Dios (Col 2,9). Se trata-de la salvacidén del alma y del
cuerpo, delindividuo y de la sociedad, de la humanidad 'y de ‘la creacién
que gime’ (Rm 8,19). Del mismo modo que el mal actia en la vida perso-
nal y en las estructuras sociales.explotadoras que humillan a la humani--
dad, también la justicia:de Dios se manifiesta en la-justificacion del peca-
dor y en la justicia social y politica. Del ' mismo modo que la culpa puede
ser personal y corporativa, también el poder liberador de Dios cambia a
los individuos y las estructuras. Hemos de superar las dicotomias de nues-
tros pensamientos sobre el cuerpo y el alma, de persona y la-sociedad, la
humanidad.y la creacion: En consecuencia; entendemos que las luchas
en pro de la justicia ‘econémica, la libertad politica y-la renovacién
cultural son otros tantos elementos de la liberacion total del mundo en
virtud de la mision divina. Esta liberacién culminard cuando ‘‘la muerte
sea absorbida en la victoria®(1.Cor 15--55). Esta nocién global:de 1a
salvacion exige de todo el pueblo de.Dios un enfoque.global de su
participacion en la salvacion™.

Este texto se encuentra en el informe de la Seccién I1; sobre ‘‘Salva-
cién y justicia social”. En este mismo informe tenemos otro texto
central; que a muchos ha dado la impresidén de un-excesivo horizon-
talismo: !

“Dentro de una nocidén global de la salvacién, vemos la obra salva-
dora en cuatro . dimensiones: sociales:

1. La salvacidon que actiia en la lucha por la justicia econémica
contra la explotacion del hombre por el hombre.

2::La salvacién que actiia en la-lucha por la dignidad humana con-
tra la opresion politica de los pueblos.

3. La salvacién que actiia en la lucha por la solidaridad contra la
alienacion de las personas entre si.

4. La salvacién que actia en la lucha por la esperanza contra la
desesperacion enla vida personal.

En el proceso de la salvacién debemos relacionar estas dimensiones
unas con las ‘otras. No ‘hay justicia economica sin libertad politica, ni
libertad politica sin justicia econdmica. No hay justicia social sin solida-
ridad, ni solidaridad sin justicia social. No hay justicia, ni dignidad
humana, ni solidaridad, sin esperanza; ni esperanza sin justicia, dignidad
y:solidaridad’ etc.
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Refiriéndose ‘a los medios y criterios en la obra de la salvacién; el
informe de la Seccién 11 de Bangkok afiade:

“Al ‘hablar de salvacidon de manera realista, debemos abordar necesa-
riamente el problema delos medios adecuados. Los medios difieren en
funcidén de las cuatro dimensiones definidas mds arriba. No lograremos
justicia econdémica sin participar en el poder econémico y sin-haceruso
de ‘ese poder. No obtendremos libertad politica sin participar en el
poder politico y sin hacer uso de él de manera prudente. No supera-
remos la alienacién cultural sin utilizar la influencia cultural’’; etc.

En este contexto-es abordado también‘ el uso concreto de la vio-
lencia liberadora contra la violencia opresiva. Recuerda que el mandato
de Jestis'de amar a-su enemigo presupone la hostilidad. **En el caso de'la
violencia institucionalizada; de la injusticia estructural y la inmoralidad
legalizada, el amor implica también el derecho de resistir y ¢l deber de
reprimir ‘la tirania; efectuando una eleccion responsable entre las posibi-
lidades de que disponemos. El hombre puede entonces ser pecador por
causa de amor, pero puede confiar-en el' perdon’’.

Emilio Castro, queen Bangkok tomo oficialmente posesion de su
cargo de Director.-de la Comisidon por.la Mision Mundial 'y Evangeli-
zacion, constaté con satisfaccién: que “las discusiones teoldgicas que
tienen lugar-en determinados ambientes del mundo occidental han sido
rechazadas en Asia, Africa y América Latina por estimar que no se
trataba de las cuestiones basicas con que en estas zonas es preciso enfren-
tarse .para proclamar:la salvacién hoy”. Declara que descubrieron que
*la -participacién cristiana en las luchas por la justicia social, especial-
mente a través de unas acciones que favorezcan a los desposeidos.de
poder: de este mundo, no supone una-desviacién de la preocupacién
capital de la fe cristiana, sino que constituye precisamente su manifes-
tacion sefiera en nuestro mundo. Hemos descubierto que en situaciones
como la de Vietnam, lo primero con vistas a la salvacion es asegurar la
paz'y que el &nico medio que tienen los cristianos de acreditar sufe en
tal situacion es:luchar en . pro de la paz. En otras sitvaciones hemos
descubierto que la salvacion se manifestaba en la biisqueda de la inde-
pendencia o la reconciliacion’ (el subrayado no es del original).

Como era de esperar, no faltaron criticas a estas doctrinas sobre’la
salvaciéon formuladas.en Bangkok, bajo los auspicios del CMI.-Ya hemos
visto la reaccién muy viva de las Iglesias Ortodoxas, miembros del CML
“Algunos estiman -~decia la Declaracién del Patriarcado Ecuménico de
Constantinopla-:-que el CMI . es. una organizacién que:de algiin modo
persigue unos objetivos-sociales 'y politicos en nombre de las Iglesias, y
que s6lo atiende a las consideraciones teoldgicas relacionadas con esos
objetivos en.la medida ‘en que pueden servir:para justificar posiciones
que ya hanadoptado el Consejo y las Iglesias.”

También en el Ambito protestante no: faltaron las reacciones contra
la -tendencia horizontalista, -no - s6lo- entre -los ‘fundamentalistas, sino
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también -en grupos mds moderados pero. no-pequefios que se dicen
“evangelicales” (Cf. Gunars ANSONS. Ecumenism under tension Evan-
gelicals versus- socialpolitical forces, en Lutheran World 1975  pp.
199--212). El Congreso -Internacional sobre Evangelizacion Mundial, en
Lausana, del 16 al 25 de julio de 1974 (no organizado por el CMI), que
reunid® miembros de mas de 150 naciones, se constituy6 en una vigorosa
afirmacion contrda  los e¢xcesos horizontalistas, pero ‘en “una - férmula
balanceada:

“Expresamos nuestro. arrepentimiento tanto por nuestra negligencia
como por haber concebido a veces la evangelizacion y la preocupacion
social como cosas que se excluyen mutuamente. Aunque la reconcilia-
cién con el hombre no es lo mismo que:la reconciliacion con Dios, ni-el
compromiso social -es -lo mismo..que. la evangelizacién, no obstante,
afirmamos que la evangelizacion y la accion social y politica son parte
de nuestro deber cristiano. Una y otira son expresiones necesarias de
nuestra doctrina sobre Dios y sobre el hombre, de nuestro amor al préji-
mo y de nuestra obediencia a Jesucristo. El. mensaje de la-Salvacion encie-
rra también el mensaje de juicio de toda forma de alienacion, opresion y

- discriminacién, y no debemos temer el denunciar el mal .y la injusticia
donde quiera que éstos existan. Cuando la gente recibe a Cristo, nace de
nuevo en su Reino y debe tratar de manifestar a la vez que de difundir
la justicia del mismo en medio de un mundo injusto. Si la salvacion
que decimos tener no nos transforma en la totalidad de nuestras respon—
sabilidades, personales y. sociales, no es la salvacion de Dios™:

Bl Presidente de la Comision Centiral del CM1, Dr. M:-M.Thomas, en
su informe a-la- V. Asamblea General-del CMI, en Nairobi:(del 23:de
noviembre ‘al 10 de diciembre de 1975), se referia mis ampliamente a
“nuestra nueva comprension teoldgica de la relacion entre la Iglesia y el
mundo”; que, decia, resultd de una conciencia mas clara de las reali-
dades contempordneas del mundo: gran nimero de Iglesias:de Europa
Oriental, Africa, Asia y América Latina llevaron al CMI las esperanzas,
las - aspiraciones 'y las luchas de sus pueblos, razas.y naciones; el CMI ha
escuchado con nueva sensibilidad:a los pobres, los marginados y opri-
midos; y los expertos laicos en cuestiones:sociales, politicas y técnicas
se -encontraron con'los tedlogos para reflexionar juntos.sobre su voca-
cién . cristiana 'y sobre la misidn de la Iglesia en el mundo secular-de hoy.
Todo eso ha llevado al CMI a repensar la vida y la mision de la Iglesia:
Mirando -a los:-documentos de Bangkok. de Lausana y de Roma (se
referfia al Sinodo.de los Obispos.de 1974 ). cree descubrir unimportante
consenso en tres puntos:-a) -a afirmacién de la naturaleza comprensiva
o global de.la salvacion, que incluye la totalidad del cuerpo y alma.
individuo y sociedad, humanidad y cosmos, b) el reconocimientc del
fundamento escatologico para la accidn historica. ¢):la comprension de
la- Iglesia como sefial 'y portadora de la salvacidn para todo el mundo
Ya no se cuestiona si hay relaciones entre las dimensiones personal. social
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y cOosmicadelasalvacion ofrecida por Cristo: la cuestion ahora es: cudl es
estarelacion, cudl esla naturaleza de la accion cristiana en la historia que
expresa la esperanza escatologica, cudl es el lugar de la identidad de la
Iglesia como portadora de la salvacién. Solo el ser humano es capaz de re-
cibir el mensaje de 1a reconciliacién en Jesucristo y s6lo €l puede respon-
der. Pero el hombreno es un ser aislado; es un ser:social, enextiricablemen-
te relacionado con las estructuras de la naturaleza, de la historia y del
cosmos;-a través de las cuales expresa-la creatividad de su libertad o'el
pecado del amor propio y del orgullo. Personas, sociedad y cosmos se
interpenetran mutuamente en la unidad de la existencia humana. Por
eso, si la salvacién del pecado mediante el perddn divino debe ser verda-
dera 'y plenamente personal, entonces debe expresarse en la renovacién
de estas relaciones y estructuras.” Semejante renovacidon no‘es mera-
mente una consecuencia sino un elemento esencial de la conversion de
todo el'ser humano.

Nosepuede negarque de Upsala a Nan"ob1hubo una correccion impor-
tante en'la comprension de la mision de la Iglesia. En su informe presen-
tado en Nairobi, el Secretario General del CMI, Dr. Potter, ensay6 una
mejor precisiéon de la formula usada en Upsala en 1968: “El mundo fija
la agenda de la Iglesia”; ahora se concede que “la consideraciéon de lo
que Dios hace en el mundo nos indica lo que debemos hacer”. Y esto,
ciertamente, es mas exacto, pues no todo lo que acontece en el mundo
es obra de Dios. Es la razén por que los Ortodoxos piden que *los
cristianos deben desarrollar ‘su capacidad ‘de :discernir en-los distintos
movimientos seculares lo que es.accidn del Espiritu de'lo que es.obra
demoniaca”.

El Obispo Metodista de Bolivia, Mortimer Arias; fue el ‘encargado
del CMI para proclamar-enla Asamblea de Nairobi que la evangelizacion
es y debe ser tarea esencial, prioritaria y permanente del:CMI. La verda-
dera evangelizacion, decia, es total e integral: el Evangelio entero para
el hombre en la totalidad de su ser, individual y social, fisico y espiri-
tual, histérico y eterno. Esta evangelizacion debe ser también contex-
tual, poniendo el Evangelio en'relacidn con el contexto especifico en el
cunal viven los hombres; sin jaméis perder de vista-la totalidad del mundo
y las multiples necesidades de la entera sociedad humana. Y enume-
rando una gran. cantidad de diferentes actividades sociales del CMI,
Mortimer ‘Arias concluye,; con fuerte acento en estas palabras: ““Fodos
estos:actos, todos. estos esfuerzos son la misién y pueden hacer parte
" .integrante de una evangelizaci6én auténtica en-elmundode hoy®*

Era; en ‘otras palabras, la repeticién del concepto “‘totalizante de
salvacion propuesto en 1973 ‘en Bangkok y . sobre &l cual el mismo
Mortimer Arias habia publicado un libro significativamente titulado
Salvacion es Liberacion (Editorial la Aurora, Buenos Aires 1973,183

D). :
El mismo CMI-habia previamente ‘invitado ‘al Rev. John Stott, un
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dirigente del ala evangélica de Inglaterra, para reaccionar a la ponencia
de Mortimer ‘Arias. Stott se hace portavoz de los:“muchos entre noso-
tros” que: piensan. que-la cuestion de la evangelizacidén es hoy amplia-
mente eclipsada por la bisqueda de la liberacion social. Por eso desea
exponer en términos positivos qué-es lo.que:CMI debe reencontrar hoy.
Escuchamos -con gran sensibilidad el grito de:los oprimidos; pero pre-
gunia: no deberiamos tenér igual sensibilidad“al grito de los perdidos o
pecadores?  Insisti6 en el concepto biblico del hombre pecador: todos,
oprimidos .y opresores, somos pecadores sometidos: al juicio de Dios 'y
andamos por un camino abierto a la perdicion (Mt 7,13). Simplemente
no._es verdad afirmar -que todos son “‘cristianos an6nimos’’ sy que ellos
tienen -s6lo necesidad que les sea revelada su verdadera-identidad. La
verdad, segiin el NT, es que todos son ‘‘muertos por causa de sus:faltas
y de sus pecados”, ‘“‘separados de Cristo”. Nuestra tarea de cristianos
delante de esta terrible condicion humana, no esla de negar esta condi-
cion,-sino ‘de hacer lo que podamos, como SanPablo, para ‘‘salvar”. Lo
que hoy més aparta a los hombres de la Iglesia es que la Iglesia perdi6
confianza en la verdad, en la actualidad y: en la fuerza del evangelio.
Stott teme que con un “concepto global de salvacién’ ya no-tengamos
manera de. distinguir ‘claramente -entre la evangelizacién y liberacion
politica: ‘ ‘

Bl informe de la Seccidén 1-de Nairobi, sobre ‘‘Confesar a Cristo
hoy”’, es teologicamente un texto. rico y bastante equilibrado; con la
evidente preocupacidn de subrayar los aspectos ‘‘vérticales’ de la salva-
cién, pero también con el afdn de ofrecer una visién global de la libera-
cién y comunién dadas por Cristo. “El entero Evangelio parala entera
persona y el mundo entero”; es la formula.“‘Lamentamos que algunos
de nosotros reducen la liberacion del pecado y del alma a dimensiones
privadas y eternas”. Declaran querer trabajar apasionadamente para la
“total liberacién” del hombre y anticipar la venida del Reino de Dios.

Pero esta misma Asamblea de Nairobi no tuvo dificultades en apro-
bar el informe de la Seccién V; sobre “Estructuras de‘injusticia y:luchas
por liberacién’’, que, ya en el preambulo, declara que ‘‘la participacién
en lalucha en favor de la liberacidon de la raza humana’ es ‘la verdadera
tarea de'la lIglesia’ (The very task of the churh), o:que‘lalucha delos
cristianos en-pro de los derechos humanos es una respuesta fundamental
a Jesucristo”. A veces, en efecto, no se sabe quién es el sujeto de las ac-
ciones propuestas: si ‘‘la Iglesia’: o si “‘los cristianos’. El informe; por
ejemplo, anuncia: ‘Debemos trabajar.para la edificacion de-una sociedad
sin ‘estructuras injustas’. Qué esto sea un deber de “‘los cristianos” en
cuanto tales-y a la vez miembros activos de esta misma sociedad, es
evidente; pero que este tipo de actividad sea un deber o una tarea espe-
cifica de “la Iglesia” en cuanto tal, ciertamente no es tan manifiesto.

Esta imprecision o falta de suficiente atencién a la diferencia de
responsabilidades es quizds una de las causas-del aparente callején sin
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salida en el cual se encuentra actualmente la soteriologia del CM1.

Otra causa podria ser el optimismo con el cual se consideran las
iniciativas seculares, dando la impresion de olvidar la presencia y la
accion del “mysterium iniquitatis” al lado del “mysterium salutis™,
dificultando o hasta imposibilitando el necesario espiritu de
discernimiento, para no tomar como obra de Dios lo que es simple-
mente obra humana o hasta obra del Maligno.

Una tercera causa parece estar latente en el concepto global de
salvacion, en el cual:entran ‘“‘globalmente” elementos de importancia y
valor muy diversos, ocasionando una cierta incapacidad de distinguir
entre lo que es verdaderamente esencial o principal de lo que es comple-
mentario o secundario.




