Sobre el Acceso de la Mujer al Ministerio Ordenado

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F.M.
Profesor de - Teologia en el Instituto Pastoral del CELAM

La Comision :de estudio sobre la mujer en la sociedad y en la Iglesia,
instituida por Paublo VI', dirigi6 los siguientes votos a todos los orga—
nismos competentes:

Estudios a realizar:

1..Que a partir de la eclesiologia del Vaticano 11 se trate de situar el “minis-
teriono ‘ordenado’“con relacion ‘a otras formas ‘de compromiso ‘en ‘la lglesia y
precisar mejor ‘el ‘vocabulario corriente: ''ministerio’; "‘apostolado’’;, 'servicio’’,
ete. :

2. Que se estudie seriamente el problema de la participacion de los bauti-
zados ‘no''ordenados en la jurisdiccion de la ‘glesia:
‘ 3. Que se inicien los estudios necesarios con vistas a'dar una.respuesta moti-
vada a la.cuestidbn planteada en la lglesia respecto.al acceso de las mujeres al
ministerio ordenado. Hay que intentar dar una respuesta no solo disciplinar, sino
eclesiolégica, capaz de hacer inteligible la practica de'la Iglesia, a partir de estudios
biblicos; ‘teoldgicos, ‘historicos y: de‘la tradicibn viva de la lglesia, no s6lo latina
sino también oriental.

Estas paginas desean ser una contribucion a la recomendacién terce-
ra, sin pretender agotar el tema en la amplitud propuesta. La comisidén
desea una respuesta ‘‘capaz ‘de hacer inteligible ‘la practica de la Igle-
sia’’, refiriéndose evidentemente a la prictica de no permitir a las
mujeres el ‘acceso al’ ministerio ordenado. Las presentes péginas, sin
embargo, hardn todavia maés ininteligible esta practica y llegan a una
conclusién netamente contraria, impuesta por el cambio de mentalidad,
por la honradez teologica y por la necesidad pastoral -de América Lati-
na. Todo el contexto nos lleva a tratar el tema como una pura Aipotésis
de trabajo propuesta a la critica de los tedlogos o a la atencion de las
autoridades eclesidsticas, las Unicas competentes para dirimir juridica-
mente una cuestion que es ahora en la Iglesia una legitima *“‘quaestio
disputata™.

! Esta Conisidn, propuesta por el Sinodo de los Obispos de 1971, fué creada
por Paulo VI en 3 de mayo de 1973. Se compone de 25 miembros, 15 mujeresy 10
varones, eclesiasticos y laicos.Es un organismo. temporal, con mandato hasta el 31
de-enero-de1976:Esun-organismo autbnomo“que no depende ‘de ningiin dicasterio
de la:Santa Sede y que debe presentar. sus conclusiones directamente al Santo Padre.
El cbjeto formal de la Comisibn no es la cuestion del minisierio ordenado para ias
mujeres. En una Pro—memoria para la consituciébn de esta Comisidn se decia: *’Sin
dall’inizio ‘della .ricerca, - deve essere esclusa la possibiliti della sacra ordinazione
della donna’: desde el comienzo de la investigacion debe ser excluida la posibilidad
de la sagrada ordenacion de la mujer.-Su.objeto es mas bien estudiar la participacion
y ‘la responsabilidad de ‘la mujer, de sus derechos y de sus deberes, en la vida
conunitaria de la sociedad y de la Iglesia.
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El canon 968, parrafo 1, del Derecho Candnico determina clara y
tajantemente: ‘‘s6lo el varén bautizado. puede recibir validamente el
santo Sacramento del Orden”. Asi, desde el punto de vista juridico, la
cuestidon de la Ordenacion de una mujer bautizada no es un problema de
licitud o ilicitud de un acto, sino de validez o invalidez de un Sacra-
mento. El Derecho Canénico declara simplemente invalida cualquier
ordenacidon de mujer, evidentemente también para el grado del Diaco-
nado, que es parte del santo Sacramento del Orden.

Teoldgicamente no se puede negar a la Iglesia el poder-de poner con-
diciones para la validez de un Sacramento. Eso hace parte de su poder de
gobernar. Ya el Concilio de Trento ensefiaba que “la Iglesia tuvo siempre
poder para establecer o cambiar en la administracion de los Sacramentos,
salva la substancia de ellos, aquello que segiin la variedad de las circuns-
tancias, tiempos y lugares, juzgara que convenia més a la utilidad de los
que los'teciben o ala veneracion de los mismos Sacramentos” (Dz 931).

Pero el Derecho Canodnico no ‘declara que la-determinacion tan ro-
tunda del canon 968, parrafo 1, sea de derecho divino. Ni hay, en
ningin Concilio Ecuménico, una doctrina explicita en este sentido?

%2 Cf. 'HAYE VAN DER MEER, Priestertum -der Frau? Eine Theolo-
giegeschichtliche  Untersuchung. Quaestiones Disputatae No. 42, Herder, Freiburg
1969. Con la ayuda de la critica actual, el autor reexamina de modo sistematico
todos los argunentos habitualmente usados por los tratados de Teologia Dogmatica
para probar ‘que ‘la mujer no puede ser sujeto del Sacramento ‘del Orden. Y el.
resultado es sorprendente: siempre, después-de estudiar cada argumento, el autorse
ve forzado . a concluir que la prueba presentada.no demuestra la tesis. El autor no
afirma en principio que la mujer pueda. recibir el sacerdocio ministerial: sostiene
solamente ‘que las razones por las que se afirma que la mujer es incapaz de ser
sacerdote no convencen.: El libro es precioso por el acervo del material recogido de
la Sagrada Escritura, de la Patristica, de los Sinodos, .de-los Papas (no hay un solo .
documento del maglsteno eclesiastico extraordinario que se pronuncie sobre esta
cuestibn) y dela especulacion teologica, Todo este material no es s6lo recogido sino
que es también criticamente estudiado y evaluado y en eso precisamente esti la
mejor: contribucidon de la obra. La lectura de este libro impresiona sobre todo: por
dos motivos. Primero, por. el profundo cambio que hubo en las culturas y también
en la Iglesia (v aqui tenemos un expresivo ejemplo para demostrar cOmo la Sagrada
Escritura, los Santos Padres, los Sinodos y Concilios, los Papas, los Tebdlogosy la
misma Iglesia como tal estan también condicionados por las culturas y los factores
no—teoldgicos) en el modo de considerar a la mujer: cuando nosotros hoy hablamos
de “mujer’ 'y -cuando por gjemplo ‘San Pablo hablaba de ' “mujer’’; uno puede con
razbn preguntarse ‘si el “sujeto”es siempre el mismo; 'y, por consiguiente, si las
afirmaciones ‘que ‘entonces “se ‘hacian ‘valen ‘todavia hoy, ya que cambid el sujeto,
Ciertas afirmaciones“del ‘pasado nos parecen hoy simplemente increibles y uno no
llega a entender como fué posible llegar a‘tales situaciones. Los ejemplos abundan y
pueden encontrarse al gusio del consumidor enesta obra. El'autor redactd su libro
én 1962 vy, por eso, no:-tomd en consideracion las declaraciones posteriores ‘del
Vaticano 11 sobre la mujer. La segunda cosa que impresiona es la facilidad y. superfi-
cialidad ‘en 1a argumentacion de la Teologia Dogmatica en este punto. El'lector no
puede dejar de sospechar ‘que semejante modo de argumentar se esconde también en
otros puntos; y que, por lo tanto, también otras tesis tradicionales'y comunes deben
ser reestudiadas criticamente en su argumentacion.
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Teblogos eminentes, como. Santo Tomads o -San Buenaventura, suponian
que era de derecho divino, pero sabiendo muy bien que en la Iglesia
habia también la opinion contraria. Y hoy dia ya no hay dudas sobre el
hecho historico de la Ordenacion vilida de mujeres-en el grado. del
Diaconado. Tras examinar histéricamente las fuentes biblicas, candnicas
y teolbgicas hasta el siglo IV de nuestra era, R. Grysson llega a la
siguiente conclusion: *“Desde el punto-de vista doctrinal, es perfec-
tamente posible confiar.a la mujer un ministerio de tipo diaconal. Asi lo
hizo un notable sector de la Iglesia, durante varios siglos, sin que ello
supusiese -problema de orden teorico. Las mujeres—didconos recibian
una verdadera Ordenacion que en-nada se distinguia formalmente de la
de sus colegas masculinos”?.

Este hecho es suficiente para probar que la actual determinacion del
Derecho Canénico sobre la Ordenacion dnicamente.de varones noes
una ‘definicion -doegmatica inmutable, sino una resolucidén-disciplinar o
juridica de derecho eclesidstico:cambiable. '

Ya no hay que perder tiempo en demostrar que, desde sus comien-
70s, la:posicidn negativa de 1a Iglesia con relacién al acceso de la mujer
al ministerio .ordenado estuvo hondamente influenciada por las concep-
ciones ‘antropoldgicas y-las circunstancias  culturales 'y sociales de los
tiempos y - pueblos con los que convivid: los conceptos que tenian sobre
la mujer, la posicidén social que ella ocupaba, etc: En vez de decir que la
Tradicién esta contra la Ordenacion de mujeres (lo que; ademas, no
seria del-todo cierto),:seria méas exacto hablar de una no-tradicién.con
respecto a 1a:Ordenacidon de mujeres. Una no—tradiciébn no esnipuede
ser normativa y, por eso, no excluye la posibilidad de cambio. Y esa
no-tradiciéon es debida a la no-emancipacion de 1a mujer en las cultu-
ras del pasado. En su Exhortacién sobre la Virgen, del 2—2-1974,
Paulo VI, al referirse a las dificultades que cierta devocién a la Virgen
causa a la gente de hoy, cuando las concepciones antropoldgicas y la
realidad psicosociologica estan profundamente.cambiadas, en particular
con relacion -a las condiciones de la mujer (cf. n. 34), declara que:la
Iglesia. “‘no se vincula-a los esquemas representativos de. las diversas
épocas culturales ni.a las part;cu]ares concepc:ones antropologicas sub-
yacentes” (n. 36).

El reconocmuento de este principio es muy importante. Debemos
admitir 1a influencia de factores no—teoldgicos en muchas instituciones
y. determinaciones juridicas y disciplinares de la Iglesia. Hace parte de
su deber permanente de “‘acomodarse a cada generacién” (cf. GS 4a).

Por eso serd 0til considerar las circunstancias nuevas en y con las

R..CRYSSON, F/ M/n/sterlo della.Donna nella Chiesa Ant/ca Roma 1974,
206 Cf. también Irineu Wilges, A Historia e Doutrina do Diaconado até o Conc1/p [e]
de Trento Pontificia Universidade Antoniana, Rom 1970. Es un amplio estudio de
366 paginas. El autor es brasilefio y Profesor de Teologia en Porto Alegre. Véase
sobre todo el capitulo VI, sobre l1a Diaconisa, pp. 272-329.
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que la Iglesia vive ahora. Eso nos conducira a nuevas situaciones, nuevas
necesidades, nuevos interrogantes y nuevos conceptos. Nuestra fidelidad
al Sefior no nos exime del deber de f1dehdad a los hombres y a los
signos de los tiempos.

El Papa Juan XXIII, en su Enciclica Pacent in Terris llamaba 1a
atencion sobre ‘“‘un hecho de todos conocido” y que era éste: “El
ingreso " de ‘la ‘mujer en la vida phiblica,: mas acelerado acaso en'los
pueblos gue ‘profesan la: fe cristiana, mds ‘lenta, pero siempre en gran
escala, en paises de civilizaciones y de tradiciones distintas. ‘Se:hace
cada ‘'vez ‘més clara y: operante en la mujer:la conciencia de la propia
dignidad. Ella sabe que no. puede consentir: el ser considerada y-tratada
como un instrumento; exige ser considerada como persona, en paridad
de derechos y obligaciones con el hombre, tanto en el dmbito de la vida
doméstica como en el dela vida pablica’ (n. 41).

Bl mismo Concilio Vaticano II exclama en su mensaje final a las
mujeres: “Llega la hora, ha llegado la hora en que-la vocacion de la
mujer llega .a su plenitud, la: hora en que la mujer ha adquirido-en el
mundo una influencia, un peso y un poder que jamds ha tenido hasta
ahora”.

- En:su Constitucion Gaudium et Spes, el Concilio conmdera entre las
aspiraciones mas universales del momento presente (*‘signo.de los tiem-
pos” habia dicho Juan XXIII) el que “‘la myjer, all{ donde todavia no
ha logrado, reclama la igualdad de derecho 'y de hecho.con el hombre?
(n. 9b). Y en el n. 29a proclama ‘la igualdad fundamental entre todos
los hombres”; declarando ser contrario: al plan divino:-toda forma de
discriminacién en los derechos fundamentales del hombre por motivos
de sexo 'y pide para la mujer el derecho de “‘tener acceso a una educa-
ci6én 'y a una cultura iguales a las que se conceden al hombre” (29b).
Dice que es necesario que se formen ‘“hombres y mujeres que no s6lo
sean personas cultas, sino también de personalidad fuerte (magni
animi), .de acuerdo con las exigencias perentorias de nuestra época”
(31a). En el n. 49b habla del “reconocimiento obligatorio de la igual
dignidad personal del hombre y de la mujer”; y en el n. 52a pide la
“legitima promocidn social ‘de 1a mujer”. En el n. 60c afirma que “‘las
mujeres ya actiian en casi todos los campos de la-vida, pero que es
conveniente que puedan.asumir.con plenitud su papel segin:su propia
naturaleza”;

De todo esto saca el Concilio una conclusion para la Iglesia: “‘Como
en nuestros dias las mujeres tienen-una participacién cada vez mayor en
toda la vida de la sociedad, es de gran importancia su participacion,
igualmente creciente, en los diversos campos del apostolado de la Igle-
sia” (AA 9). Es cierto que en este contexto el Concilio no pensé-en una
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creciente participacion de la mujer también en los campos del aposto-
lado .que por su naturaleza son reservados al ministerio ordenado. Pero
no se ve por qué las premisas puestds no podrian Hevar el razonamiento
también a este campo.

El documento del Sinodo de los Obispos de 1971 sobre 1a justicia,
trata en el cap. III sobre la practica de la justicia, comenzando por el
testimonio que la misma Iglesia debe dar: *“Si la Iglesia debe dar un
testimonio de justicia, ella reconoce que cualquiera que pretenda hablar
de justicia a los -hombres, debe él. mismo ser justo a-los ojos de los
demds”. Y pide que hagamos un examen sobre la manera de actuar
dentro -de la misma Iglesia. Es aqui donde ¢l Sinodo declara: “Insisti-
mos para que las mujeres tengan su propia parte de responsabilidad y de
participacion. en la vida comunitaria-de ‘1a sociedad y también de la
Iglesia’. En este contexto, sobre todo por la intervenci6n del Cardenal
Flahiff (Winnipeg, Canada), que hablaba en nombre de la Conferencia
Episcopal de su:nacién,:se pensaba -también en la participacién de la
mujer-en-los ministerios ordenados.: Decia ¢l Cardenal-a los Padres
Sinodales: *‘Los.textos-del Vaticano 1l:emiten categoricas afirmaciones
contra la discriminacidon.de “la mujer enla Iglesia..Con todo; tenemos
que reconocer que:muchas mujeres catdlicas excelentes, lo mismo que
otras personas, consideran que no se ha hecho un notable esfuerzo para
el cumplimiento de esta doctrina. Esperan pacientemente la revision del
Co6digo de Derecho Canénico y la eliminacién de todos aquellos pasajes
discriminatorios4, como un gesto de autenticidad”. Y afiadia: “Respectoa
l6-que se ha dicho sobre la creciente diversificacion de ministerios-en la
Iglesia, no veo como:pueda dejarse de plantear el problema dél acceso
de ‘la mujer a tales ministerios. Seriamos infieles a nuestro:deber con
méas . de la mitad de la Iglesia si,al menos, no tocamos este tema’’.
También Mons. Samuel Carter, “Arzobispo ‘de Kingston (Jamaica) decia
a los Padres Sinodales, estando presente ¢l papa Paulo VI: “Debera
considerarse el problema de la admision de la mujer a la ordenacién,
siendo asi que contra ella no existen razones de orden:teoldgico y las'de
tipo: cultural ‘no ‘pueden considerarse ‘vigentes actualmente’. En este
mismo sentido -hablaron también otros Padres Sinodales, como Mons.

# Los principales pasajes “discriminatorios del Derecho Canénico son éstos: el
canon 'l 18 prohibe a las mujeres el acceso a'la potestad del orden'y de jurisdiccibn y
los derechos a'los beneficios y pensiones eclesiasticas;’el canon 742 parrafo 2 no les
permite bautizar, ni-en peligro de muerte, si esta presente un-vardn; ‘el ‘canon 813
parrafo 2 les p’rohibe ser:acolitos de:la Misa, a'no-serqueno‘haya varén con'causa
justa, “y con la condicion de que conteste desde lejos v de ninglin modo se acerque
al -altar”’; ‘el canon 968 :parrafo 1:las excluye como sujetos ‘del Sacramento del
Orden; ‘el - canon 2004 parrafo’1-determina que en las causas de beatificacion'y
canonizacion las mujeres 610 puedan actuar por procurador; el canon 1327 parrafo
2 les prohibe ayudar en el oficio de la predicacidn;-el canon 1521 parrafo 1:les pro-
hibe'la “administracidn de los bienes de la Iglesia; seghniel canon 709 parrafo 2
pmden ser inscritas:en las cofradias Ginicamente para lucrar las mdulgencxas y las
gracias especiales concedidas a los cofrades, pero no ‘como miembros.
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Leo Byrne, Arzobispo de  St. Paul--Minneapolis (USA)® Mons. John
Gran, Obispo de Oslo -(Noruega), Mons.” Valfredo Tepe. ‘Obispo de
Ithéus (Brasil), el Patriarca de Antioquia Maximos V 'y otros:

El Sinodo de Obispos de 1974 volvio sobre el tema. 'Y en su rela-
cién conclusiva sobre los debates de la primera parte, el Cardenal Cor-
deiro, relator oficial, expuso el estado actual de la situacion: “Las muje-
res estan todavia esperando el reconocimiento de su puesto en la Iglesia.
Se debe promover méas y mas su participacion en la evangelizacion,
incluso.mediante ministerios adecuados que han de instituirse”.

Esta situacion ‘nueva.de la mujer, tan abiertamente reconocida .y
proclamada por los documentos més autorizados de la Iglesia, es resul-
tado de un movimiento. de.: emanc1pamon de la. mujer que es relativa-
mente reciente.

En 1923, la Organizacién de Estados Americanos recomendo se
abolieran las diferencias constitucionales por razones.de:sexo. Este tema
solo. figurd en la Sexta Conferencia, celebrada en-1928, en la Habana,
Cuba. Esta Conferencia cred una: Comision Interamericana de Mujeres,
encargada ‘de preparar la informacidn juridica y.los datos necesarios
para estudiar en la Septima Conferencia la igualdad civil y politica de la
mujer en el Continente. La Comisidn propuso se aceptase un tratado de
igualdad de derechos para la mujer, pero cuando se celebr6 la reunién
de 1933 en Montevideo, Uruguay, se prefirié aprobar una simple reco-
mendacidn. Sin embargo Cuba, Fcuador, Paraguay y Uruguay firmaron
un tratado tendiente a eliminar las distinciones politicas por razones de
sexo. Este tratado no llegd .a entrar en.vigor. En la Octava Conferencia,
1938, se aprobd un texto, que se conoce como Declaracion de Lima,
que ratifica que la mujer tiene derecho a igual tratamiento politico que
el hombre v goza de igualdad en el orden civil. En. 1945, la Conferencia
Internacional sobre Problemas de la Guerra y de la Paz, reunida en
Meéxico {(Conferencia de Chapultepec) aprobd una resolucién sobre los
Derechos de la Mujer en América; aconsejando suprimir las discrimina-
ciones por razones de sexo. En 1948, al celebrar la Organizaciéon de
Estados Americanos su Novena Conferencia en Bogota, Colombia, cuan-

s En 1972 Mons. Lo 8YRNE hacla plblico un informe sobre el tema, en
nombre.de su Conferencia Episcopal, bajo el titulo de “Reﬂexiones teologmas del
Episcopado Norteamericano sobre 1a Ordenacion de la mujer”, cf. el texto francés en
La Documentation Catholigue No. 1633 (1973), pp. 529-531. En este informe, 1a
mayoria de los argumentos tradicionales en contra de la ordenacion femenina que-
dan descalificados o relativizados, ya que son producto de un momento cultural o
de una cosmovision souo—fehgmsa determinada y sin verdadera vigencia hoy dia.
Solamente se mantienen tres razones, que en realidad no pasan de ser mas 0 menos
congruentes el hecho de que Jesis, al ser un vardn hubiera condicionado la media-
cidn sacerdotal a la masculinidad; el no haber escogido sino varones para e} Colegio
Apostolico; y, finalmente, la. praxis multisecular de la Iglesia.-Reconoce que no se
trata de argumentos apodutleos, y-muestra un cierto escepticismo ante sus posibles
resultados y, por ello, espera la decision definitiva del Magisterio.
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do se adoptaron medidas concretas sobre -los derechos politicos de la
mujer, ‘s6lo las suscribieron: Brasil, «Costa Rica, Ecuador, El Salvador,
Guatemala, Panama, Paraguay y Replblica Dominicana; no la suscribie-
ron: Argentina, Colombia, Chile, Estados Unidos de ‘América, Perq,
Uruguay y Venezuela. En 1952 se desarrollaron en las Naciones Unidas
los ‘debates acerca de la Convencién sobre Derechos Politicos de la
Mujer. En 1955 se concedi6 el voto a la mujer en 63 paises. El voto
para la mujer suiza llegb no antes de 1971. En 1968 la Asamblea Gene-
ral de las Naciones Unidas crey6 necesario adoptar. un nuevo texto
contra la discriminacién de la mujer, en uno de cuyos considerandos las
Naciones Unidas se declaran ‘“‘preocupadas porque, pese a la Carta, a la
Declaraciéon Universal de Derechos Humanos; -a los convenios interna-
cionales ‘sobre los ‘derechos humanos y ‘otros instrumentos de’las Na-
ciones Unidas y de las agencias especializadas, y pese a todos los progre-
sos hecho en materia de igualdad de derechos, contintia existiendo una
gran discriminacién contralas mujeres’™. Fué con el fin de conseguir una
mas cabal eliminacién de todas las formas de discriminacién contra la
mujer. por lo ‘que ‘las Naciones Unidas declararon al aiio 1975 “‘el Afio
Internacional de 1a Mujer”

No menos dificiles fueron otras conquistas, como el derecho a la
cultura 'y a-una formacion profesional. ‘La mujer estaba excluida del
gjercicio de la inteligencia. En Espafia, por ejemplo, no se permitié
hasta 1910 el libre acceso de la mujer a la Universidad. En la actualidad
el ntumero: creciente de-las mujeres enlas Universidades y su entrada en
los diferentes: campos: profesionales son indicios de una revolucion sin
comparacién en toda la historia.

De esta manera también la Iglesia se ve ante una situacién absoluta-
mente nueva e irreversible en la historia de la humanidad. Es en este
nuevo contexto cultural donde la pregunta sobre 1a posibilidad -de la
Ordenacion de la mujer recibe un sentido y una motivacidn antes inexis-
tentes. Cuando la Suma Teolbgica de Santo.Tomds preguntaba *si-el
- sexo femenino es impedimento para recibir €l Sacramento del Orden”,
la respuesta era afirmativa v la rtazén dada era Onicamente ésta:
“Porque, siendo el Sacramento un simbolo, los actos realizados para su
confeccion no s6lo han de producir la realidad sacramental, sino que
han de conservar también su simbolismo; por éso de la Extremauncién
se dijo que. €l sujeto debia de estar enfermo, para significar queé necesi-
taba curacion. Ahora bien, en el sexo femenino no se puede significar
una dignidad eminente, pues la mujer vive en estado de sujecion. Luego

no puede recibir el Sacramento del Orden”.

® Santo Tomas, Suma Teoldgica, Supl. gq. 29, a. 1. DURANDUS DE-s.
PORCIANO, Sent. 1ib. IV, d. 25, q. 2, resp. n. 6, da esta razon: por la Ordenacion el
ordenado es puesto por encima de los no ~ordenados; pero esto no compete a las
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Este “‘estado .de sujecidén’ya no se puede afirmar, ni desde el punto
de vista bioldgico, ni desde el punto de vista psicologico. Cualesquiera
que sean las diferencias entre los sexos, son relativamente insignificantes
en comparacioén con las diferencias caracterioldgicas entre personas del
mismo sexo, tales .como las que existen entre los tipos introvertidos o
extrovertidos, tipos picnicos o asténicos, etc. Y nadie piensa que en
estos casos haya que establecer diferencias sociales, econ6micas o poli-
ticas’. :

Otro hecho nuevo, en el seno mismo de la Iglesia; es éste: De hecho
la mujer ya desempeifia de forma ordinaria funciones ministeriales hasta
ahora -secularmente reservadas al vardn ordenado. Muchas Religiosas
hacen ya todo lo que el n. 29a de la Constitucién Lumen Gentium
prevee para los: Didconos. Las Diaconisas ordenadas de la Iglesia primi-
tiva no podian bautizar, ensefiar publicamente, entrar en el santuario,
tocar los vasos sagrados, servir al altar, ete. Todo eso.y mucho mds lo
hacen hoy tranquilamente muchas Religiosas no ordenadas. Del Brasil,
por gjemplo, informan lo siguiente:

De las 123 Provincias religiosas femeninas®.

32 =  26,0°0 tienen 193 ministras de la Palabra

105 = 85,39/0 tienen 863 ministras de la Eucaristia -
108 = 87,89%/o tienen 1843 catequistas parroquiales.
107 = 86,99/0 tienen 1412 colaboradoras de parroquia.
38 = 30,29/0 tienen 121 dirigentes de parroquia.

61 = 49,59/o tienen 269 coordinadoras de pastoral

Por ejemplo: 1a Hna. Maria da Gloria Vargas Neto es “jefe eclesial
global de la Iglesia” en Romeodpolis y en la Giltima procesion del Corpus
Christi ella salié llevando la custodia, bajo palio, por las calles de la
ciudad. ;De qué Diaconisa del pasado hay semejantes noticias? Otra

mujeres, pues el estado de ellas es de sumision, por causa de la debilidad del cuerpo
y.dela ‘imperfeccion de la inteligencia: “‘Talis gradus non competit mulieribus super
viros, sed pot‘us status subiectionis propter infirmitatem corporis et imperfec-
tionem rationis”. SAN BUENAVENTURA, Sent. 1ib. 1V, d. 25, a2, q. 1, argumenta
as{: En este Sacramento la persona que es ordenada es sefial de Cristo medlador y
como el mediador sdlo “existio“en“el sexo masculino, luego ‘solamente puede ser
s1gmfxcado por el sexo masculino. Lo que sorprende, en verdad, en la argumenta-
t..lon €s su misma pobreza 'y debilidad.

7 Tan importante observacidn es de ERICH FROMM, La Familia, Ediciones
Peni{nsula, tomada del n. 77 de /mdgenes de la Fe, dedicado a la liberacién de la
mujer.

® Datos tomados de la revista Convergencia, marzo de 1974 p. 753 Eslarevista
de la Conferencia de los Religiosos del Bras11 ‘
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Hermana es Vicaria Episcopal ‘para las 2.430 Religiosas de Rio de Ja-
neiro, haciendo visitas candnicas en nombre del ‘Sr. Cardenal y ‘partici-
pando en la reunion de los Vicarios Eplscopales a nivel de ignaldad con
los-demas Monsefiores.

En Brasil todo eso se hace por que faltan los mlmstros ordenados. Si
la escasez del clero masculino no ‘es ni-puede ser un:argumento teolo-
gico en favor de la Ordenacion de la mujer®, puede ser, sin embargo, la
ocasion que nos ayude o hasta empuje a ver mds claramente el problema
y a estudiar-mejor cual es o puede ser la posicidn exacta de la mujer en
la Iglesia.

Segan el ‘Anuario Estadistico de la Iglesia pubhcado en 1974, hay
1.001.141 Religiosas, de las cuales unas 130.000 trabajan en América
Latina. Con esta extraordinaria valoracion de la virginidad consagrada se
ha abierto a las mujeres una brecha para escapar de la dominacién
masculina y -afirmarse como personas auténomas, independientes del
padre, del esposo ‘0 de cualquier otro protector. A'esta mujer que ya no
es esposa, madre o concubina, se le ofrece en fin la posibilidad ‘de una
més - plena posesion ‘de si  misma. Las Religiosas comenzaron a orga-
nizar colegios, hospitales, asilos para huérfanos, puestos de misiones,
etc. Cada vez su actividad se fué diversificando y prOfundizando mas'y
‘'va no hubo puesto ‘de mision: ni actividad en que las Rehgxosas o
tuviesen parte decisiva. g

v

Ante esta nueva situacién surge muy espontineamente la pregunta:
51 las' mujeres, muchas veces a pedido de los Obispos, hacen todo lo que
el n. 29a de la Lumen Gentium atribuye a los Didconos, {por que no
conferirles 1a Ordenacién del Diaconado?
Pero no menos espontinea podria ser esta otra pregunta: ;Para qué
_ordenar, si los bautizados pueden hacer lo mismo sin la ordenacién?
Esta ‘es, quizis, la pregunta més frecuente hoy dia también con
relacion a la Ordenacidn de los Didconos masculinos
Sin embargo creo que aqui se esconde un error teoldgico o al menos
el -desconocimiento de una doctrina teolégica sobre el valor del Sacra-
mento. El :Sacramento no:es sélo una cuestion-de: conferir ‘0. no un
poder: -es sobre todo una concesién de ‘gracia y-de don divino. La
verdadera pregunta deberia ser ésta: LCreemos todavia en la necesidad
de -la-gracia 'y del‘don-divino para nuestras acciones eclesmles" (Cree-
mos ain en el caricter mistérico del Sacramento?
El Concilio Vaticano 11, en la Constitucion Lumen Gentium, des-
pués de haber enumerado una cantidad de' oficios que los didconos

? Como observa MANUEL ALCALA; 5.4, “Mujeres en Mmlstenos Eclesias-
ticos”, Razén y Fe 1975, p. 58.
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pueden ejercer *‘confortados con la.gracia sacramental” (administrar
solemnemente el Bautismo; reservar y .distribuir la Eucaristia; asistir al
Matrimonio y bendecirlo .en nombre de la Iglesia; llevar el Viitico a los
moribundos; leer la Sagrada Escritura a los fieles; instruir y ‘exhortar al
pueblo; presidir el culto -y .oracién: de los fieles; administrar-los sacra-
mentales; presidir el rito de los Funerales y Sepultura), sigue diciendo
en el n. 29b: “Ahora bien, como estos oficios, necesarios en gran
manera a la vida de la Iglesia, seglin la disciplina actualmente vigente en
la -Iglesia Latina,: dificilmente pueden ser desempefiados :en muchas
regiones, se podra restablecer en adelante el Diaconado como grado
propio v permanente de la Jerarquia’. El argumento, aqui, es pastoral,
no teolégico. ’

En un documento posterior, 4d Gentes, n. 16f, el Concilio es mds
concreto: “Restatrese el orden: del Diaconado como estado permanente
de vida”; y la justificacidn es mds teoldgica: “‘Pues es justo que aquellos
hombres que desempefian un ministerio verdaderamente diaconal, 0.que
como. catequistas predican la Palabra Divina, o que dirigen, en nombre
del pirroco. 0. del Obispo, comunidades cristianas distantes, o que prac-
tican la caridad en obras sociales y caritativas, sean fortificados y mas
estrechamente unidos al altar por la imposicién de las manos transmi-
tida desde los Apostoles, para que cumplan con mayor eficacia su minis-
terio por la gracia sacramental del Diaconado”

Aqui est4, en resumen, la teologia del Diaconado: no es para confe-
rir mas poder, es para dar més gracia, para ‘“‘fortificar”, para que los
Diaconos, “confortados”, puedan cumplir con mayor eficacia su minis-
terio. : \
Si esta justificacion teologica del Vaticano 11 es vilida, entonces no
veo. como. no.aplicarla también a las mujeres cuando -ejercen exacta-
mente-idénticos oficios: también ellas, para poder: cumplir con:mayor
eficacia este mismo ministerio, necesitan de la misma. gracia divina y,
por ‘tanto,..del mismo. Sacramento, instituido. precisamente para esta
finalidad. Y, si tomamos en serio lo que nos dicen sobre el “sexo débil”,
necesitan ‘de dicha gracia mis que los del “sexo fuerte’.

Si el Sacramento del Orden, en el grado del Diaconado, no es nece-
sario para las mujeres, no se ve ningiin motivo por qué administrarlo a
los varones;: ni-siquiera habria razones para la existencia ‘misma del
Sacramento del Orden en este grado. Pero el Sacramento del Diaconado
existe! .

1% En el Motu—propio Diaconatus Ordinem, - de 18--6-1967 (AAS 1967
697-704) el Papa Paulo VI afirma gue el Diaconado cs Sacramento, impiime carac-
ter, confiere 1a gracia sacramental y-participa ‘de la jerarquia‘de institucibn divina.
El Vaticano 11, en. Lumen Gentium, n. 29a, menciona la “gracia sacramental’’,
insinuando apenas que se trata de verdadero Sacramento. En Ad Gentes, n. 16f, ¢l
Concilio habla directamente de la “‘gracia sacramental del Diaconado’, que es con-
ferida “‘por-la imposicion en-las manos-transmitida desde los ApOstoles’. Con tales

palabras la afirmacion del Sacramento del Diaconado se hace explicita.
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Notemos, sin embargo que m1entras siga v1gente la’ determmacxon
del canon 968 parrafo 1, cualquier Ordenacion de una mujer bautizada,
aunque fuera s6lo en el grado del Diaconado, seria no solamente ilicita
sino invélida. La Cimara de Obispos de la Iglesia Episcopal (Anglicana),
celebrada en Chicago en agosto de 1974 para estudiar Ja validez de la
Ordenacion: (sacerdotal) de 11 mujeres, hecha en Filadelfia el 29 de
julio de 1974 por tres Obispos retirados sin jurisdiccion, declard inva-
lida tal Ordenacidn:y justificaba su parecer:-con un excelente principio
teologico, - diciendo que “‘la autoridad de un Obispo para ordenar: sola-
mente puede ejercitarse efectivamente en y para la comunidad que le ha
autorizado a él actuar por ella y como miembro del Colegio Episco-
pal”.  En nuestra Iglesia Catolicatinicamente la més alta autoridad
(Papa, Concilio Ecuménico u otro Acto Colegial), as1 como pudo decla-
rar la invalidez de la Ordenacion de mujeres, puede también establecer
su validez y licitud; y eso en virtud del poder que la Iglesia, cuando
administra los Sacramentos, siempre tuvo y tiene de determinary cam- ,
biar lo que juzgue conveniente a la utilidad y a la venerac10n de los
Sacramentos, salva illorum substantia (Dz 931).

. “Salva la substancia de los Sacramentos”, es decu exphcaba Pio
XII, “aquellas cosas que, conforme al testimonio de las fuentes de la
revelacion, Cristo Sefior establecid que debian ser observadas en el signo
sacramental’” (Dz 2301). A la pregunta de si Cristo estatuyd que, como
dice el canon 968 parrafo 1, “solo el varén bautizado puede recibir
vilidamente el santo Sacramento del Orden”, el mismo hecho hist6rico
de la Ordenacién vélida de Diaconisas responde negativamente!*. Es
innegable que Cristo escogié Ginicamente varones para el Colegio Apos-
tbélico. Pero es verdad también que en tiempo de: Cristo las mujeres:de
hecho no estaban preparadas y por derecho no podian ser testigos

11 Con relacién a esta Ordenacion de Diaconisas en los pnmeros siglos, algunos o
- sin embargo, partiendo del punio de vista'de una teologia que afirma que las as{
llamadas  6rdenes menores no.:son. mas que: bendiciones o “‘sacramentales” y no
grados. del Sacramento del Orden, retroproyectan indebidamente este esquema o
modelo sobre el pasado; y de esa manera afirman facilmente que todo lo relaciona-
do con'¢l Diaconado femenino, inclusive la che/ritom/d (imposicién de manos) de
los Concilios -de. Calcedonia.y de Trulo, pertenecia a la categoria de los *‘sacramen-
;tales” y no de los Sacramentos. Este modo de argumentar no es correcto ni histo-
rico. Bs cierto que la Iglesia puede tener hoy ‘la intencidon de admlmstrar no un
Sacramento :sino:un:*sacramental’’;: también mediante una nnpos1c1on de manos
(como lo hace en.la bendicion de enfermos) Pero en la epoca del Concilio ‘de
Calcedonia esta distincibn entre Sacramento ¥, “Sacramental’” no. existia. Ademads,

PETER HUENERMANN, en la revista Diaconia, enero de 1975, pp. 33-39, en una
respuesta a Semmelroth, 8.J., analizando los prmmpales documentos sobre la Orde-
nacion .de mujeres, concluye que en el acto de Ordenacidn y en la términologia
usada no se encuentra ningin indicio que permita afirmar que la Ordenacién de una
mujer‘como Diaconisa sea cuahtatlvamente dxferente de la Ordenacmn de un varon
como Dxacono
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juridicamente cualificados de lo que Cristo ensefi6 e hizo, inclusive de
su resurreccion. En tal situacion no habia mds remedio que convocar
varones. Pero hoy todo es diferente: de hecho hay mujeres preparadas y -
por derecho ellas pueden ser testigos juridicamente cualificadas.

‘Argumentar que el Ministro ordenado actiia oficialmente in persona
Christi y que Cristo era varén y no mujer, tampoco resuelve necesaria-
‘mente el problema de modo exclusivo en favor del varon. Pues la mujer
es en primer lugar persona y como persona es igual al varén(cf GS 49b).
Elsignificado de la. Encarnacién es.que el Verbo tomd una naturaleza
humana y el hecho de que esta naturaleza era masculina le es extrifiseco
y accidental. Ademds, si queremos agotar el argumento, tendriamos que
decir que no prueba nada, pues la persona de Cristo no era ni masculina
ni femenina: era la misma Persona del Verbo y Dios trasciende comple—.
tamente las caracteristicas de la sexualidad.

vi

Pero alin reconociendo 1a situacion cultural inferior de la mujer en

el tiempo de Cristo y de la Iglesia primitiva, no debemos minimizar

- exageradamente esta situacion en la comunidad cristiana primitiva.

Pues, aunque no sean tan claros en su naturaleza de ordenados 0 no, el
mismo Nuevo Testamento conoce ministerios femenmos

:°a) La Qinica: func1on espiritual expresamente reconocida.en el Anti-
guo Testamento a la mujer era la de la profecia: Miriam, la hermana de
Aardn (cf. Ex 15,20), Débora (cf. Jc 4,4), Juldd (cf. 2R 22, 14) y
Noadfa (¢f: Ne 6,14) eran profetisas. En el Nuevo Testamento, segtin Ef .
4,11 y 1Cr 12, 28, la profesia parecia ser un ministerio en la Iglesia y
ella viene mencionada inmediatamente después del apostolado, en Rm
12,6 1lega a ocupar el primer lugar en la lista. En 1 Cr 14,39 San Pablo
recomienda “aspirar a la profecia”. Y parece que las mujeres podian
partwlpar en este ministerio. En 1 Cr 11,5 el Apostol habla de mujeres
que ‘“‘oran y profetizan”. Y en Hch 21 ,9 tenemos una noticia sobre las
cuatro hijas del evangelista Felipe, “que profetlzaban dice el texto
muy sencillamente, como si fuera algo normal o comin. MUJeres fueron
las primeras anunciadoras de la resurreccion del Sefior: ellas fueron las
evangehstas de ‘los Apostoles (cf. Mt 28,7) o, como decia Hlpohto

““apostoles de los apOstoles”.
El-dia de-Pentecostés San Pedro repite:las-palabras-de Joel 315,
en las que se subraya que el don de la profecia es independiente del
sexo y de la edad: ‘“‘Derramaré mi Espiritu sobre toda carne y profeti-

12 Vgase sobre esto el excelente estudio de AND RE DUMAS (protestante), “Die
biblische ‘Anthropologie und die Beteiligung der Frau am Amt der Kirche”, en Zur
Frage der Ordination der Frau, publicacion del Consejo Mundial de las Iglesias.
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zaran sus hijos y sus hijas; los jovenes tendrin visiones y los ancianos
suefios. 'Y yo derramaré mi Espiritu sobre mis siervos y sobre. ‘mis
siervas” (cf. Hch 2 17— 18)

b) Otra funcién que aparece, sin ser muy clara, es la de la diaconisa.
En Rm 16,1-2 San Pablo recomienda a los romanos a Febe, “nuestra
hermana, diaconisa de-la Iglesia de Cencreas’”: El titulo ‘““didcono’ es
usado 22 veces por Pablo y aplicado también a él mismo, a Tichico, a
Epafras, a Timoteo y a Apolo y en estos casos designa un ministerio
estable y ordenado. Pablo recomienda a Febe porque ella es una pros-
tatis, una que preside, protege. Este sustantivo aparece una sola vez,
pero su verbo correspondiente se repite cinco veces en las cartas y
siempre en el sentido de ‘“‘presidir’”: “ejercer la presidencia’ en Rm
12,8; “‘presidir y amonestar” en 1Tes 5,21; “gobernar” en 1Tm 3,4=5y
en 1 Tm 5,17. Es de notar también que la mujer ocupa el primer lugar
en la larga lista de saludos. jEra Febe una ‘‘diaconisa” en el sentido de
ministerio estable ordenado, como Pablo, Tichico, Epafras, Timoteo'y
Apolo eran ‘“didconos” ordenados? Es cierto que los Apéstoles o la
Iglesia primitiva conocian ministerios “ ordenados”, o sea ministerios
resultantes de la “oracién, con la imposicién de las manos” (cf. Hch.
6,6; 14,23; 1 Tm 4,14; 2 Tm1,6) y ministerios no ordenados resultantes
de la misma condicién de cristianos o discipulos bautizados de: Cristo.
Pero no es menos cierto que los términos con los que entonces desig-
naban estos ministerios no tenian la univocidad de hoy. Febe, la “‘diaco-
nisa de la Iglesia de Cencreas”, ;habia recibido la ordenacion, o sea la
“oracién, con la imposicidon de las manos”? No disponemos de ningin
elemento para dar una respuesta clara sea negativa sea afirmativa.

- En esta misma lista de saludos de Rm 16 aparecen también Priscila
y Aquila como “colaboradores mios en Cristo Jesis”. ““Colaboradores™
(synergos) son también Timoteo (Rm 6,21), Tito (2Cr 8,23), Epafro-
dito (Flp-2,25), Clemente (Flp 4.3) y-otros (Fim:1,24). Es también
significativo que en los textos en los que se menciona Priscila y Aquila
(Hch 18,18; 18,26; Rm16,3), 1a mujer aparece en primer lugar. Pero
ambos gjercen un papel importante. .

En esta lista de ' Rm 16 estan también Andronico 'y Junia, “‘ilustres
entre los apostoles, que Hegaron a Cristo .antes que yo”, -escribe ‘San
Pablo. Es cierto que el término “apostol” es usado aqui en un sentido
mas amplio, pero es notable que sea aplicado a una mujer. Y hay otras
mujeres en la lista:. Maria, “‘que se ha afanado mucho por vosotros’’;
Trifena y Trifosa, “‘que se han fatlgado en el Sefior’; “la amada Per51de
que udUdj() mucho en el Sefior’”’; ia madre de muro **queio es tammen
mia’>:;y Julia, la hermana de Nereo

Hubo, pues, una muy viva y activa partlclpacmn de las mujeresen la
labor apostblica y ‘en la -consolidacién de las'comunidades cristianas. El
verbo kopiao, que indica esfuerzo, fatiga, trabajo intenso, para describir
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el empefio de Maria, Trifona, Trifosa y Pérside, esta lleno de sxgmflcacwn
postolica y evangelizadora. Notese también que es usada aqui cuatro ‘
veces la palabra agapet6s, amado, querido.

A la luz de todo esto es necesario revisar el famoso ant1femmlsmo
de San Pablo.

La primera cartaa Tlmoteo en 3,8—10 enumera las cuahdades exigi-
das para ¢l didcono, entendido aqui evidentemente como un ministerio
estable y ordenado. El versiculo 11 pasa a hablar un poco mesperada—
mente de las mujeres y de las cualidades que Deben tener: “Las muje—
res-igualmente debe ser dignas, no calummosas sobrias, fieles en todo™’.
De qué . ‘mujeres” habla:aqui ‘el Apést(ﬂ? La Biblia de Jerusalén
responde: ‘‘Probablemente de las mujeres que ejercian funciones de
diaconisas, ¢f. Rm 16,1, y no de las esposas de los didconos”. Esta fué
tamblen la firme oplmon de San Juan Cristdostomo y de San Jeronimo.

: c) El colegio de las viudas. En 1 Tm 53— 16 el apostol menciona
tres categorias de viudas: aquellas a las que la Iglesia no tiene por qué
asistir, porque tienen famﬂla (v. 4); aquellas a las que la Igles1a tiene €l
deber de ayudar, porque “son verdaderamente viudas”, solas en el
mundo (vv. 3. 5. 16); y aquellas que, asistidas o no por la Iglesia, son
llamadas por ella a ejercer algunas funciones oficiales, a condicion de
que cumplan ciertas exigencias severas (vv. 9—15). El hecho de que
deben estar “inscritas en el catdlogo de las viudas’ (v. 9) indica que se
trata de una institucion oficial y estable de la Iglesia y que ellas consti-
tuian ‘una categoria ‘especial de personas en:la comunidad cristiana.
;Qué funciones tenian? No sabemos. Parece que cuidaban de los
pobres, de la hospitalidad pues se les exige el “haber practicado la
hospitalidad, lavado los pies a los santos, socorrido a los atribulados y
haberse ejercitado en toda clase de buenas obras™ (v. 10). ‘

- Hechos 6,1ss." se ocupa de las viudas de los helenistas, no tan bien
asistidas como las de los hebreos. g,De qué clase de viudas se trata aqui?
(De las abandonadas? ;O de las “inscritas en el catdlogo de las viu-
das”? En este Giltimo caso serian las que tenfan a su cargo el'cuidado'de
los pobres, pero con menos recursos materiales ‘que las viudas de los
hebreos_ y: por eso exigian una espemal as1stenc1a de dlaCOHOS helenistas
que les ayudaran. » :

d) Tamb1enhay casos de mujeres que tenian cierta responsabilidad
especial del orden o direcciéon de las comunidades. Hechos 9,36—42
habla de Tabita, discipula de la comunidad de Joppe, ‘“‘rica en buenas
obras y limosnas” (vv. 36.39). En Filipos actuaba Lidia (cf. Hch
16,15.40). All{ estdn también Evodia y Slnthue que “lucharon por el
Evangeho” (Flp 4,2-3). :

:De esta-épocatenemos incluso un test1go no crlstlano enla Carta de
Plinio -€l joven, que el afio 112 fue gobernador de- Bitinia y escribio al
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Emperador Trajano. En esta carta leemos: “‘Los cristianos tienen la
costumbre de reunirse en determinados dias, antes:de nacer el sol; para
cantar himnos a Cristo. Yo queria informarme mejor sobre la verdad de
todo esto mediante la tortura de dos siervas que son-llamadas ministras
(duas ancillas quae vocantur ministras), pero no descubri mas que exage-
rada supersticidon”. Mas no sabemos cuéles hayan sido la situacion ecle-
sial 'y las funciones de estas “ministras”. Lo importante es que habia
“ministras”. et ~

Si es verdad que el Nuevo Testamento no aprueba explicitamente
un verdadero ministerio estable v ordenado en favor de la mujer, igual-
mente es verdad que tampoco puede decirse lo contrario. Los datos son
mds bien favorables y nos permiten constatar la existencia 'de mujeres
con: funciones de tipo ministerial, a pesar de la situacidén cultural de
inferioridad de la mujer. Si es cierto que Jesis se roded de los Doce, es
verdad también que se hizo acompafiar por las mujeres (cf.Mt 27,
55-56; Mc 15,40—41; 1c 8, 1-3;24,10;In19,25; Hch 1,14). .

San_ Pablo, que escribe con tanto carifio.de sus colaboradoras en ‘Rm
16, hace, no obstante, en I1Cr 14,34 una determinacién aparentemente
antifeminista: ‘““Las mujeres céllense en las asambleas; pues no les esta
permitido tomar la palabra.” Como se ve por -el v. 35, se trata de .
mujeres casadas; y en cuanto mujeres casadas “no les estd permitido
tomar la palabra” en una asamblea. Era la costumbre de entonces para
las casadas. Todo el contexto de ICr 14,1—40 trata de reuniones de la
comunidad en las que participaban también los “no iniciados” (v.16) o
no_cristianos. Ante la presencia de éstos el Apdstol exige orden en la
reunidon y observancia de las costumbres entonces comunes entre los
ciudadanos. Pues ;qué dirdn los no cristianos? (cf. v.23). A través de
todo el contexto, la determinacion del v. 34 es evidentemente discipli-
nar y no un principio dogmético. Idéntico “‘céllense’ disciplinar se
repite también en el v. 28 y en el v. 30. Por otro lado, tres capitulos
antes (ICr 11,5) el mismo Pablo habla de mujeres que “oran y profe-
tizan™ en las asambleas. ' :

En I Tm 2,11—-12 tenemos la otra coynocidadeterminaci’évn antife-
minista. Estd dentro de un contexto que habla de la compostura de las
mujeres. En los vv. 9 10 se manda que ellas vistan decorosamente, con
pudor y modestia, “no con trenzas ni con oro o perlas o vestidos
costosos”, determinacion que hoy dia ya no tiene valor de precepto.Y en
los vv. 11—12 se determina que la mujer 01ga la instruccion en silencio,
con toda sumision”: “No permito que la mujer ensefie ni que domine al
hombre” {v.12). Si ya no vale la determinacién disciplinar del v.10, por
qué insistir en el valor de lo que estd mandado en el v.12? Mis ade-
lante, en 3,2, esta misma Carta determina también que el obispo “‘sea
casado una sola vez”, cosa que tampoco hoy es aceptada. Ni se.observa
la determinacion de 6,1: “Todos los que estén como esclavos bajo el
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yugo de la servidumbre consideren a sus duefios como dignos de todo
respeto’ '; y la razdn es ésta ;- “‘para que no se blasfeme del nombre de
y de la doctrina”: motivo de pura conveniencia politica y social de la
época. Son, pues, prescripciones inspiradas en las concepciones de aque-
llos tiempos 'y no. deben sér consideradas como normativas:para las
épocas posteriores y otras coyunturas sociales y culturales.

Y es importante no olvidar que el mismo Apostol San Pablo, a pesar
de los conceptos de la época, proclama solemnemente la completa igual-
dad del hombre y de la mujer en Cristo: **Pues todos sois hijos de Dios
por la fe en Cristo Jesus. En efecto, todos los bautizados en Cristo os
habéis revestido de Cristo: ya no hay judio ni griego; ni esclavo ni libre;
ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jesus
(Ga 3,26-27).

A31 pues, pienso que se puede afirmar tranquilamente que, si la
Iglesia desea o necesita hoy dia un ministerio ordenado femenino, no
tendra dificultades en encontrar antecedentes en la Iglesia tal como la
conocemos en los escritos del' Nuevo Testamento. Nuestra fidelidad
absoluta ‘al Sefior y a los Apodstoles no serd un impedimento para pensar
seriamente en ministerios femeninos ordenados.

Vi

Admitiendo el hecho historico de la Ordenacién vdlida de mujeres
en el grado del Diaconado y dada la unicidad y unidad del Sacramento
del Orden, no se ve por qué la mujer no pueda recibir este Sacramento
también en otros grados. Contra esta conclusién algunos invocan la
distincion entre “ministerio” y “sacerdocio’ hecha en un texto antiguo
de laIglesia de Egipto y citada por el Concilio en Lumen Gentium n. 29a.

Pero esta distincién desconoce la innovacién de perspectiva intro-
ducida por el Vaticano en Presbyterorum Ordzms (n.2) sobre el Sacra—
mento del Orden.

Desde la Escolastica, sobre todo en Santo Tomas, este Sacramento
era visto solamente en su relacion con la Eucaristia: ;

“El ‘Sacramento del Orden se ordena a la Eucaristia, que es, como
dice Dionisio, el Sacramento de los Sacramentos. Por eso, asi como
necesitan consagracion el templo, el altar, los vasos y las vestiduras, del
mismo modo la necesitan los ministros de la Eucaristia; esta consagra-
cion es el Sacramento del Orden. Por eso la distincion del orden hay
que tomarla segn su relacion a la Eucaristia™! 3.

Cuando hablaba del ‘ministro“ordenado; la suma Teolbdgica pensaba
de hecho tGnicamente en el poder de ofrecer la Eucaristia y por eso
podia decir: “Toda la plenitud de este Sacramento estd en un solo
orden, el sacerdocio”' ?. Bajo este aspecto Santo Tomas no veia dife-

3 Supl. 37, a.2, in corpore
14 Supl. 37,a.1,ad 2.
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rencia entre el Presbitero y el Obispo.

Esta doctrina, supuesta también por el Concilio 'de Trento'®, que
definfa al Presbitero a partir de una sola funcion (por otro lado real-
mente importante y central) , y que la Comision conciliar encargada de
redactar el Decreto Presbyterorum Ordinis habia calificado como “‘defi-
nitio scholastica sacerdotii’’, ha sido ahora definitivamente abandonada
por el Concilio Vaticano II' ¢. Sin menospreciar la importancia central
de la Bucaristia, la naturaleza y la misién de los Presbiteros deben dedu-
cirse de la naturaleza y de la mision de los Obispos; la naturaleza y la
mision de los Obispos deben sacarse de la naturaleza y de la misién de
los Apéstoles; la naturaleza y 1a misidén de 10s Apdstoles deben verse a la
luz de la naturaleza y de la misioén de Cristo. Como el Padre santific6 y
envio ‘a Cristo, asf Cristo santificd y envid a los Apostoles, y a su vez los
Apostoles santificaron y enviaron a los Obispos. Y es en esta consagra-
ciébn y mision de los Obispos donde debe buscarse la naturaleza y la mi-
sion de los demdés ministerios ordenados.

El - documento sobre el sacerdocio ministerial del. Sinodo de los
Obispos'de 1971, al'hablar del ministerio de Cristo, insistia en la unidad
y-alavez amplitud de este ministerio de Cristo Profeta—Sacerdote—Rey.
El ministerio ordenado participa de modo ‘especial en este finico minis-
terio de Cristo, que ‘en su unidad global tenia varias dlmensmnes la
profética, la sacerdotal y la regia o pastoral* 7.

Segin el Concilio; lo que caracteriza el'ministro ordenado en gene-
ral es su permanente capacidad de poder desempefiar el ministerio
“publicamente por los hombres en nombre de Cristo”” (PO 2b). Su
finalidad es mucho mads general que la celebracién de la Eucaristia:
“Para apacentar. el Pueblo de Dios y acrecentarlo siempre, Cristo Sefior
instituy6 ‘en su:Iglesia diversos ministerios, ordenados al bien de todo el
Cuerpo. Pues los ministros que poseen la sacra potestad estan al servicio
de ‘sus hermanos, a fin'de que todos cuantos pertenecen al Pueblo de
Dios y- gozan, por tanto, de la verdadera dignidad cristiana, tendiendo
libre'y ordenadamente:a un mismo fin, alcancen la salvaciéon” (LG 18a)

Aqui estd el mas autorizado resumen de la teologia del ministerio
ordenado en general. En esta perspectiva es como hay que ver y definir
las funciones de los varios grados del Sacramento del Orden. .

Como grado del Sacramento del Orden, también el Diaconado debe
recibir su definicién a partir de estos elementos.

15 Cf. Dz. 938, 949.

16 ¢f. s.kLOPPENBURG, O.F.M., La Fclesiologia del Vaticano Ii, Ediciones
Paulinas, Bogota 1974, pp. 192 ss. ]

17 Cf. B.kLOPPENBURG, O.F.M., /dentidad Sacerdotal, Ediciones Paulinas,
Bogoti 1973, pp. 40 ss. El citado documento del Sinodo de los Obispos habla del
ministerio de Cristo en el comienzo de la primera parte, cuando comienza la expo-
sicion de los principios doctrinales.
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Por todo esto no parece correcto afirmar que el Presbitero y el
Obispo act@ian “‘in persona Christi capitis” y que el Didcono no tiene
ninguna funcion de direccién “‘in persona Christi capitis’ sino.solo una
funcién de servicio para la comunidad?8. Tampoco es exacto ver en la
distincién entre “‘ministerio” y ‘“sacerdocio” la razoén para dife-
renciar esencialmente el Diaconado del Presbiterado—Episcopado. Si
entiendo bien la doctrina del Vaticano II sobre el ministerio ordenado,
los diferentes grados del mismo Sacramento participan en el tnico
ministerio de Cristo que tiene las mencionadas dimensiones (profética,
sacerdotal y regia o pastoral). La diferencia entre Diaconado y Presbite-
rado—Eplscopado es solo gradual y no esencial.

Y si la mujer puede ser admitida a un grado, no hay motivo para
excluirla de otros. Pues los otros, como grados de un solo y mismo
Sacramento, son de igual naturaleza. :

Vil

Esto no ‘quiere: decir. que hay que retomar simplemente.los minis-
terios femeninos de la Iglesia antigua o que haya que abrir a la mujer el
acceso - a -todos los ministerios.ordenados (masculinos) existentes hoy.
La Iglesia tiene posibilidades 'y facultades muy -amplias de adaptar la
administraciéon de los Sacramentos a las nuevas situaciones, salva siem-
pre y -Unicamente la substancia de ellos. Y. cuando estas nuevas situa-
ciones 'son exigentes ‘0 se convierten en signos de los tiempos, aquella
posibilidad -de 1a Iglesia se transforma en un-deber. El cambio.en lo que
es cambiable puede ser una obligacion; y la negac1on del cambio puede
ser una grave omision pastoral.

En estos 0ltimos afios se ha hablado mucho y . con razdn, de. la
posibilidad de una mayor diversificacion de los ministerios ordenados.
El Sinodo de-los Obispos.de 1971 afirmaba-que ‘el ejercicio del minis-
terio sacerdotal debe diversificarse en la practica, con el fin de respon-
der mejor alas situaciones peculiares o:nuevas en que ha.de ser anun-
ciado el Evangelio”’? 2. Y al hablar de la necesidad de encontrar nuevas
formas aptas para que el anuncio llegue eficazmente a todos los hom-
bres en las diversas situaciones, el Sinodo declard que. esta. necesidad
“da lugar al ejercicio multiforme de ministerios inferiores al Presbitera-
do29,

Tenemos aqui una afirmacion extremadamente importante: puede
haber. ministerios, .en..plural, inferiores al Presbiterado. Hasta ahora

18 Asf oTTO SEMMELROTH, S.J., “Anmérkungen zu dem Votum der Synode
zum eihediakonat der Fran”, en D/acon/a enero de 1975, p. 31.

s ‘En el documento sobre el sacerdocio rmmstenal parte segunda (n. 49, enla
edicion publicada en mi libro /dentidad Sacerdotal, Bogota 1973, p. 167).

20 Este texto se encuentra en el n. 57 de la mencionada publicacion,
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conociamos tres grados: Diaconado, Presbiterado y Episcopado. La
Constitucidn Lumen Gentium, n. 28a, ensefia 'que ‘‘el ministerio ecle-
sidstico, de institucion divina, es ejercido en diversos érdenes por aque-
llos que ya desde -antiguo vienen-llamandose Obispos, Presbiteros 'y
Didconos”. En este texto el Concilio tenia la intencién de hacer dos
afirmaciones: que el ministerio eclesidstico -(u ordenado) existe en la
Iglesia por institucion divina; que este ministerio es gjercido en diversos
ordenes o grados, pero sin decir que esta diversificacién en los tres
grados sea de determinacién divina2l. En el Decreto Presbyterorum
Ordinis, n. 8a, el Vaticano 1l habla de varios oficios en el tinico minis-
terio sacerdotal ‘en favor-de los hombres, diciendo que todo eso “‘exige
multiples funciones como también nuevas adaptaciones ’’, pero sin con-
cretizar mds este punto22,

‘La gran asamblea conjunta de Oblspos y Sacerdotes en Espafia apro-
b6 en septiembre de 1971 el pluralismo de forma y de vida en el
ministerio, ‘indicando las siguientes razones: la imposibilidad ‘de encar-
nar. en una persona individual la riqueza del ministerio en la Iglesia; la
diversidad de carismasy la libertad de los hijos de Dios, que no debe ser
restringida sin suficiente justificacién; la necesidad de buscar para el
anuncio del ‘Evangelio formas més fieles a'sus exigencias y ‘al ‘mismo
tiempo adaptadas a las diversas condiciones de .comunidades y-ambien-
tes sociales. Seria, por tanto, una exigencia de la sociedad pluralista en -
que vivimos, de la comunidad cristiana, de la misma manera sacerdotal
y de la encarnacion de la Iglesia. Habria por tanto pluralismo de formas
sacerdotales en diversos niveles: rural, obrero, cuadros técnicos; univer-
sitarios; -enfermos, emigrantes, etc., en el nivel de las funciones ecle-
siales: pastores de base, misioneros, tedlogos, especializados en cate-
quesis, liturgia, pastoral dogmaitica; en el nivel de las formas de vida:
ministros libres, trabajadores civiles que ejercen el ministerio, casados o
celibatarios, viviendo solos ©.en.comin; en el nivel intimo de los dife-
rentes carismas recibidos; o ‘de las vocaciones especificas profesionales,
salvando siempre la fidelidad a la vida y a'la comunidad.

21:Bn 1a Relacion oficial al n 28 (1964) de la Lumen Gentium, la Comision
Teologica ‘del Vaticano Il aclara: “‘Quidquid sit ‘de historico presbyteromm vel
aliorum ministrorum, necnon de sensu praeciso terminorum gui in Novo Testa-
mento ad eos designandos adhibetur, asseritur ministerium divinitus institutum
variis ordmlbus exerceri, .qui ‘iam “ab antlguo Episcopi, Presbyteri, Diaconi
vocantur’, Véase sobre esta cuestidn mi libro Eclesiologia del Vaticano I}, Bogota
1974, p. 196 5.

22 Y3 el Concilio de Trento (Dz 958) hablaba de la conveniencia de haber en la
Iglesia “‘varios v distintos érdenes de ministerios™: plures et diversi essent miinis-
teriorum ordines. En el canon 6 (Dz 966) se lee: *‘Si alguno dijere que en la Iglesia
Catblica’ no existe una jerarquia instituida por ordenacion divina, que-consta de
Obispos; Presbiteros:y. Ministros; sea anatema”. Notese la palabra “Ministros™, en
plural ademas de. los Obispos y. Presbiteros. Dice “‘Ministros’”’. , no_dice ‘‘ Dia-
conos’’, como ‘para dejar-l1a puerta abierta para otros tipos de mmlstros ordenados

mfenores al ‘grado del Prebiterado.
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En otras palabras: la discusién sobre la posibilidad de una mayor
diversificacion del ministerio ordenado enla Iglesia supone 'y desea que
este ministerio sea ejercido no solo en los tres clisicos 6rdenes o grados
hasta ahora conocidos; y ‘que la Iglesia ‘tiene. el poder de determinar
nuevos .Ordenes o grados verdaderamente sacramentales (es decir:.como
grados del Sacramento del Orden) segin las necemdades de cada tlempo
y-lugar.

X

Es a partir de estas posibilidades conp podemos pensar también en
las diversas formas nuevas factibles de ministerjos ordenados femeninos.
Si queremos hablar en serio de ministerios ordenados femeninos, no
debemos tomar como modelo los ministerios masculinos existentes. Mas
concretamente en nuestra situacion latinoamericana tenemos, por ejem-
plo, el hecho siguiente: La mayoria absoluta de nuestros bautizados
catolicos en América Latina mueren sin tener ni siquiera la posibilidad
de recibir lo que lamamos piadosamente ‘‘los ultimos Sacramentos’’:
La Absolucion sacramental, el Viatico y la Uncién de los enfermos.
Pero en virtud del Bautismo, que la Iglesia generosamente les adminis-
116, ellos tienen el derecho a estos santos Sacramentos. “La santa Madre
Iglesia desea ardientemente que se lleve -a todos los fieles a aquella
participacién plena, consciente y activa en las celebraciones littrgicas
que exige la naturaleza de la liturgia misma, y a la cual tiene derecho y
obligacién, en virtud del Bautismo, €l pueblo cristiano, linaje escogido,
sacerdocio real, nacién santa, pueblo adquirido” (SC 14a).

Al derecho corresponde el deber. Si nuestros bautizados tienen ‘“‘de-
recho y ‘obligacion’ de recibir estos santos Sacramentos, los altos res- -
‘ponsables de la Iglesia —los inicos que pueden con su autoridad resolver
tan angustioso problema— tienen el deber de ofrecerles y facilitarles
todo aquello a lo que los bautizados tienen derecho divino. No dar a los
enfermos moribundos catblicos la oportunidad-de ser confortados con
los ““altimos Sacramentos’ es de hecho una gravisima omision pastoral
y.significa para los bautizados una verdadera mjustlcla Pero entre Nnoso-
tros -este hecho mjusto se .da, sin ninguna exagerdmon mﬂlones de
veces. -
 Efectivamente, son millones y muchos millones los catdlicos que, en
América Latina, viven y mueren en este estado de total abandono por
parte del ministerio ordenado, el Gnico capaz de darles aquello a lo que
tienen derecho. Es verdad que muchisimos de ellos son asistidos, en sus
nitimos dias o momentos de peregrmacmn hacia Ia Vida btema por
las buenas Religiosas enfermeras. No:pocas. veces estin bien preparados
para recibir los Sacramentos. Pero, jno hay ministros ordenados que
puedan ser llamados! Slmplemente no hay. Ante esta situacion, tan
frecuente, uno se pregunta por qué estas buenas Religiosas enfermeras no
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- han recibido ‘0 no pueden recibir la ‘‘imposicién ‘de las manos con la
oracion”, en virtud de‘la cual tendrian: el caricter indeleble que las
capacitara para actuar ‘en favor de los hombres y en nombre de Cristo—
Sacerdote, para poder declarar con autondad d1v1na “Yo te absuelvo
de tus pecados. .

Y, por supuesto que ' pudieran admnustrar también el santo Sacra—
mernto de la Uncioén de los enfermos. Quizis.en este capitulo sobre el
ministro ‘de ‘este Sacramento hemos sido demasiado exigentes. 'En la
conocida Carta del Papa Inocencio I a Decencio, Obispo de-Gubbio, en
416, informaba el Sucesor de Pedro que los enfermos “‘pueden ser
ungidos con el santo 6leo del crisma que, preparado por el Obispo, no
solo a los sacerdotes, sino a todos los cristianos es licito usar para
ungirse en su propia necesidad o en la de los suyos’* (Dz 99). '

De esta Uncion hecha por el mismo enfermo o por cualquier otro
bautizado no sacerdote existen testimonios hasta San Beda22. S6lo en la
Escolas’uca primitiva, con el autor de Sententiae Divinitatis, aparece una

“unctio solemnis infirmorum”, reservada al Obispo o al Presbitero. En
Santo Tom4as?*,1a Uncion de 105 enfermos es tratada como una especie de
apéndice del Sacramento de la Penitencia, como una consumacion de la

-penitencia sacramental; y por eso su administracion estaba ligada al
Sacerdote de la misma manera que la Confesion. Desde el punto de vista

de 1a historia del dogma esto es importante, porque el Decreto paralos

armenios, del Concilio de:Florencia, celebrado en 1439, en gran parte
- no es mas que un conjunto de extractos de las obras de Santo Tomds.
Si, pues,-en este Decreto se declara-sin mas que “‘el'ministro de este
Sacramento es el sacerdote’ (Dz 700), se trata mds bien de la consta-
tacion .de una determmacmn disciplinar que de una decision dogma—
tica23 .

.23 Cf. A. cHAVASSE, Etude sur l'onction des infirmes dans I’Eg//se Aatine du
e ay Xle siécle; Lyon 1942. Algunos ejemplos mas: Hipblito de Roma, en la
Traditio Aposz‘o/lca (Botte, 6), informa: ‘‘Si-alguno ofrece aceite; que el Oblspo
dé gracias del mismo-modo que para la oblacion del pan y vino; que se exprese
no en los mismos términos, pero en el mismo sentido diciendo’ Igual que san-
tificado ‘este oleo Th das, oh ‘Dios, la santidad. a los que reciben este 0leo con
el que has ungido-a los .reyes, sacerdotes y ‘profetas,” que asi conforte alos
que lo toman 'y sane a los que lo usan” Mas antiguo todavia, el Sacramen-
to Gelasiano (n. 382 ed. Mohlberg) reza: “a todos los que se ungen, 1o to-
man, lo usan, les traiga la proteccion del cuerpo”. Cesareo'de Arles'(503:504); en
el sermén 13 (PL 39, 2238, 39), dice: ’'Siempre que alguien.se vea-afectado por
una enfermedad cualqmera que reciba el Cuerpo y la Sangre de Cristo; que, hu-
milde y fielmente, reclame el 6leo bendecido porlos sacerdotes que a contmuacmn !
unja suicuerpo:a fm de que se realice en €l lo que esta escrito’.

28 Supl. q.°30, a ly mgmentes Esta perspectiva del sacramento de 1a Uncion de
los- enfermos. como “consumacion’’ del sacramento de-la Penitencia viene sancio-
nade)l posteriormente incluso por la doctrina oficial del Concilio de Trento (cf. Dz.
907).

25 Cf. HERBERT VORG RIMLER, “Gutachten ueber Diakone als Spender der
Krankensakbung, en Diaconia, agosto de 1974, p. 30. Véase también el articulo de
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Pero tanto el texto de Inocencio 1 como también los testimonios
posteriores hasta San Beda en el siglo VIII, demuestran que la Uncidon
no se hacia-sin-una previa Absolucién sacramental

Tal vez esta cuestidn acerca del ministro . del Sacramento de la
Uncién de los enfermos pueda recibir una solucion semejante a la que se
ha dado al problema de la administracion del Sacramento de la Confir-
macién, que también es dada mediante una uncién. El Concilio de
Trento-habia afirmado que los Obispos son superiores a los Presbiteros

y: tienen . potestad: de confirmar y ordenar:(Dz 967). Pero ahora. el
Vaticano Il ensefia que los Obispos son sdlo los “‘ministros originarios”
de la Confirmacion (LG 26c¢). Esta féormula es nueva en nuestra teologia
latina y el:Vaticano Illa usd-en atencién a la situacidon_de las Iglesias
Orientales. El' Patriarca Maximo 1V, de los melquitas, habia protestado
contra la distinciéon entre ministros ordinarios y extraordinarios, ale-
gando que se trataba de un:modo de hablar de la teologia occidental o
latina. En Oriente los Presbiteros son los que comunmente administran
la Confirmacién, pero siempre con el Santo Crisma consagrado exclu-
siva 'y muy solemnemente por los obispos.-Segin el concepto oriental,
este Sacramento es una especie de “sacramento permanente’’,como la
Eucaristia: su virtud esta en el mismo Santo Crisma consagrado por los
‘Obispos; y los Presbiteros, cuando lo administran, no son propiamente
los ministros de este Sacramento (como tampoco lo son los que distri-
buyen la Eucaristia), sino:que solamente lo distribuyen o aplican: los
Obispos .son siempre-los “‘ministros originarios™. Fué -en este: sentido
como’ dicha expresion paséd:a-la citada Constitucién Lumen Gentium.
Quizds algo semejante se podria pensar también del Sacramento de la
Uncidn de los enfermos: perteneceria a la categoria de los ‘‘sacramentos
permanentes” (como la Bucaristia y la Confirmacion), teniendo su vir-
tud en el Oleo consagrado, pero siendo siempre el Obispo = su “ministro
originario’’. El texto del Papa Inocencio 1, antes citado insiste en que se
trata “del santo 6leo del crisma preparado por el Obispo”. Admitiendo
esto, es facil entender la practica de los ocho primeros siglos, segiin la
cual cualquier cristiano podia ungir al enfermo con el Santo Oleo. Esta
practica ‘era conocida también en-el Onente al menos hasta San Juan
Damasceno.’

Dicho.esto, lo que se propone como teolégicamente factible y pas-
toralmente recomendable o hasta urgente, al menos en América Latina,
es lo siguiente: que en el Sacramento del Orden haya un grado interme-
diario entre los actuales grados del Diaconado y Presbiterado, para con-
ferir la capacidad o-el poder sacro de administrar los Sacramentos de la
Penitencia y de la Uncion de los enfermos; y que este nuevo grado del
Sacramento -del Orden pueda ser conferido también a las mujeres (Reli-

Peter Huenermann en este ‘mismo nimero de la revista del Centro Internamonal del
Diaconado.



Medellin, vol. 1, n.4, Diciembre de 1975 473

giosas enfermeras, por ejemplo). ;

Esto:se:propone en-la suposicidon de que la Iglesia tenga el deseo de
mantener el tradicional orden del Diaconado tal como lo describe el n.
29a de la Lumen Gentium. Sin embargo, la suprema autoridad de la
Iglesia podria cambiar también de modo substancial el actual grado del
Diaconado, determinando positivamente que los Didconos tengan el
poder de administrar los Sacramentos.dela Penitencia?€ y de la Uncion
de los enfermos. Semejante cambio’ animaria el ya disminuido entu-
'siasmo 0. interés por-la restauracion:del Diaconado Permanente, sobre
todo 'si, ademés, se admite que el acceso a este grado del ministerio
ordenado se haga sin discriminacién por motivos de sexo. '

El documento del Sinodo de los Obispos de 1971 sobre el sacer-
docio ministerial (n. 81) sostiene que “la Iglesia tiene el derecho vy el
deber de determinar la forma concreta acerca del ministerio sacerdotal
y; por tanto, también de escoger los candidatos mds aptos, dotados de
ciertas-cualidades humanas y: sobrenaturales’. Esta tltima afirmacion
ciertamente es correcta; pero -en la suposicion de que la Iglesia tenga de.
hecho los candidatos suficientes para hacer su seleccion, pues la Iglesia
tiene también el deber de dar el namero. suficiente de ministros orde-
nados a las comunidades de bautizados segin sus necesidades pastorales
reales. Conferir-a los hombres el sacerdocio:comin (por-el Bautismo)y
no darles la posibilidad de ejercerlo (mediante la recepcién de los Sacra-
mentos), seria frustrar uno de los grandes efectos del Bautismo.o negar
en la practica la necesidad del ministerio ordenado o de los Sacramentos
cuya administracion depende de tal ministerio. Si tomamos en serio la
doctrina - insistente de la Iglesia sobre la necesidad del ministerio
ordenado, tendremos que reconocer que una comunidad de bautizados
condenada a defenderse sin ministros ordenados vive en una situacidon
de verdadera injusticia; Pero en -esta situacién viven millones de bauti-
zados catoélicos en América Latina. Bautizar y al mismo tiempo no
ofrecer a los bautizados los:ministros ordenados necesarios, seria ‘con-
ferir a los hombres el sacerdocio comiiny simultineamente negarles su
ejercicio. El Apostol escribe a Tito: “Te dejé en Creta para que arre-
glases lo que faltaba 'y pusieses presbiteros en cada ciudad segin te
instruf yo’> (Tt 1,5). En América Latina faltan esos Titos plenamente
autorizados.

Nuestra situacion es en efecto directamente contraria a la que la

28 En su parecer sobre el Diaconado femening (Cf. Diakon/a, agosto de 1974, p.
18, nota 2) Y. Congar, O.P., observa que, en el pasado, . los DiAconos algunas veces
han confesado. Congar cita las Constituciones sinodales de Paris, 1197, n. 56: los
Diaconos pueden confesar en caso de extrema necesidad (Mansi 22 684 D). Véase
también D. PEREZ RAMIREZ. “Los Gltimos auxilios espirituales en la liturgia del
siglo X111 a -través -de.los concilios”; en Rev. Espafiola de 7eo/og/a 1950, pp.
932-432. Hay también un estudio mas antiguo de LAURIN: De /' /nterventlon des
llaé%cées, des ‘diacres et des abesses dans {'administration ‘de la pénitence, " Paris
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Lumen Gentium describe tan bella y liricamente al hablar del gjercicio
del sacerdocio comin de todos los bautizados mediante la recepcion de
los Sacramentos, cuando proclama que “todos los fieles de cualquier
condicion y estado” pueden ser fortalecidos con “tantos y tan pode-
rosos medios de salvacion’ (LG 11c).-En América Latina no es asi:

El Vaticano 11 subraya con razbn. que-“la salvacion de las almas™ es
la norma del ejercicio del cargo apostélico de las mas altas autoridades
de la Iglesia (CD 19a); y amonesta a que ‘‘el bien de la grey del Sefior
sea siempre la.raz6n suprema’ (CD.25a). También €l nuevo Directorio
para el ministerio ‘pastoral de:los Obispos, elaborado por la Sagrada
Congregacion de los Obispos, repite en el n. 33: “La ley suprema vy el
canon inderogable, en la comunidad -eclesial, al tratar problemasy al
tomardecisiones, es la salvacién de las almas: a esta ley debe obedecer
también el ejercicio de la autoridad’’

, Si todo esto es verdad, si es verdad también que la autoridad de la
Iglesia- es .competente para: cambiar: la: determinacién del canon 968
péarrafo 1 del Derecho Canoénico; y si es verdad que “la salvacion de las
almas® y “‘el bien de la grey del Sefior:”? urgen en América Latina tal
cambio 'y que los catdlicos tienen - “‘derecho y obligacién en virtud:del
Bautismo” (SC 14a) a los Sacramentos, es de esperar que todo esto sea
algo més que puro lirismo-teolégico y: pastoral.

Xl

En smtesm :

1. El estudio de:la cuestion sobre el-acceso de la mujer al. m1mster10
ordenado -es hoy oficialmente deseado en‘el seno dela Iglesia Catdlica.

2. En la administraciéon de los Sacramentos la Igiesia tuvo siempre
poder para establecer o cambiar todo lo que no fué determinado por
Cristo Sefior como elemento perenne en €l signo sacramental.

3. El hecho historico de la Ordenacion vilida de mujeres en el
grado del Diaconado en un notable sector de la Iglesia y durante varios
siglos prueba que la actual determinacibén del canon 968 pérrafo 1 sobre
el varon bautizado como sujeto Unico para la vilida Ordenacidn, es una
resolucién disciplinar de derecho eclesidstico cambiable.

4. La posicidon negativa de la Iglesia con relacioén al acceso de la
mujer al ministerio ordenado fué hondamente influenciada por:factores
no teolodgicos; y por eso es méis exacto ver en este campo no una
tradicidn sino-unano-tradicion: ~

5. La Iglesia no se vincula a los esquemas representantlvos de las
diversas. épocas culturales ni a las particulares concepcmnes antropol6-
gicas subyacentes:del pasado.

6. Las concepciones antropologicas y la reahdad psicosociologica
con relacién a las condiciones de la mujer han cambiado profunda-
mente.
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7:En este nuevo contexto cultural la pregunta sobre la posibilidad
de la Ordenacidn de la mujer recibe un:sentido y una motivacion antes
inexistentes.

8. :De hecho en muchas partes y-a pedido de Obispos o Parrocosla
mujer ya desempefia de forma ordinaria -funciones ministeriales hasta
ahora secularmente reservadas al varon ordenado.

9. El Sacramento del Diaconado no es s6lo una cuestién de conferir
o no un poder, es sobre todo una concesion de gracia y don divino para
que el ordenado pueda ejercer con mayor.eficacia su ministerio.

10. Si el Sacramento del Diaconado no es necesario para las muje-
res cuando ejercen exactamente los mismos oficios que los varones, no
se ve ningin motivo de por qué administrarlo a los varones.

11. Si la Iglesia desea o necesita hoy dia un ministerio ordenado
femenino, no tendra dificultades en encontrar antecedentes en la Iglesia
tal como la conocemos en los escritos del Nuevo Testamento.

12. Lo que caracteriza el ministerio ordenado en general en sus tres
grados es su permanente capacidad de poder desempefiar el ministerio
publicamente por los hombres en nombre de Cristo.

13. Los diferentes grados del mismo Sacramento participan de
modo especial en el-inico ministerio de Cristo, que en su unidad global
tiene varias dimensiones: profética, sacerdotal, regia o pastoral.

14. La diferencia entre los distintos grados u 6rdenes del uno 'y
Gnico Sacramento del Orden es gradual y no esencial.

15. ‘Admitido el hecho historico de la Ordenacién valida de mujeres
en el grado del Diaconado y dada la unicidad y unidad del Sacramento
del Orden, no hay motivos para excluir a la .mujer de la recepcion de
otros grados del mismo Sacramento.

16. Unicamente la mas alta ‘autoridad eclesiastica, asi como pudo
declarar 1a invalidez de la Ordenacién de mujeres, puede también esta-
blecer su validez y licitud.

17. No debemos restaurar simplemente los ministerios femeninos
de la Iglesia antigua, ni tomar como modelos los ministerios masculinos
existentes.

18. La actual coyuntura pastoral pide que el ministerio ordenado
sea mas diversificado y pueda ser ejercido no solamente en los tres
clasicos grados de Diaconado, Presbiterado y Episcopado.

:19. La Iglesia tiene el poder de crear nuevos grados del Sacramento
del Orden.

20. Es. teolbgicamente. posible..y pastoralmente recomendable-o
hasta urgente, al menos en América Latina, o hacer un cambio substan-
cial en el actual orden del Diaconado, o crear un nuevo orden entre los
actuales grados del Diaconado y Presbiterado, con el poder sacro de
administrar los Sacramentos de la Penitencia y de la Uncibén de los
enfermos.

21. En absoluta fidelidad al Sefior o a la “‘substancia del Sacra-
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mento”, la suprema autoridad de la Iglesia puede determinar que este
nuevo  grado del Sacramento del ‘Orden sea conferido también a las
mujeres. .

22. Una vez que-los-catéblicos  latinoamericanos tienen derecho y
obligacion de recibir los Sacramentos cuya administracion depende de
ministros ordenados, la Iglesia, cuya razdn suprema de ser es el bien de
la grey del Sefior, tiene el deber de ofrecerles v facilitarles todo aquello
a los que, como bautizados, tienen derecho divino.



