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Nota preliminar metodologica

Desde hace tiempo hemos visto surgir con pujanza un movimiento,
primero popular 'y espontdneo, nacido como un grito de SOS ante la
opresion institucionalizada, después formulado por algunos técnicos
intelectuales de diversas ideologias y asumido, finalmente; con coraje y
compromiso por los teblogos latinoamericanos que, inspirAndose en los
grandes profetas preexilicos, no han “endurecido el corazon’ ante el
clamor del pueblo oprimido, como otrora hiciera el Faradon, ni han
renegado, como' Cain, al derecho fraterno y cristiano de ser “‘gnardianes
de sus hermanos”. Todo esto ha fraguado en la llamada “Teologia de la
Liberacidén”, ante la cual nos inclinamos, no solo con respeto y admira-
¢i6n, sino también con simpatia —a pesar de las tentaciones de posibles
desviaciones, como normalmente puede suceder en cualquier tema teo-
l6gico—, pero también sin esnobismos ni sacralismos fascinantes e invio-
lables que impidan mirar sin espejismos la realidad de un mundo en.
génesis 'y “‘dolores de parto’ que aspira a pdrtmpar dela gloriosa hber—
tad de los hijos de Dios:.

Se trata de una temdtica y realidad seria y urgente, pero a la vez
sumamente  amplia. y compleja, no sdlo por lo que tiene de: calor
humano (para muchos inhumano) que puede llevar a polémicas en las ,
que; como. de costumbre, ficilmente se ve la'paja en-el 0jo ajeno. y se
olvida la viga que hay en el propio, sino también por los multiples
angulos desde donde puede enfocarse la temdtica de la liberacion o la
violencia opresora: la politica, sociologia, economia, antropologla, reli-
gidn, biblia, teologia, etc. Todo esto supone esfuerzo serio, valentia'y.
coraje, pero también sentido critico y realista para analizar la problemé-
tica con humildad, cordura y serenidad.

Tan verdad es todo esto, que ain cifiéndonos, como vamos a hacer,

- a un ‘solo” aspecto, el:biblico —por lo demés elemental en teologia, ya
que la palabra de Dios viene a ser el foco de la iniciativa divina que
interpreta el significado de nuestros tiempos -, una exposicion como la
que pretendemos hacer tiene que ser nwusarmmente limitada y pobre.
Entre otras razones porque, al abordar estd tematlca biblica, no solo
suponemos un eStUdIO serio de otros grandes temas complementarios®

1fa tematica de la liberacién no puéde reducirse al estudio de una terminologia.
Hay ademads otros temas que la encuadran; proftindizan y de cuya solucién depende
también la de la problematica de la liberacion. Entre-estos temas podriamos citar
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que deberfan ser el encuadre y telon de:fondo de nuestro tema de la
liberacidn, sino que ni siquiera se puede estudiar en un solo capitulo
toda la riqueza polivalente de la terminologia (y realidad en ella conte-
nida) sobre la liberacion en la- Biblia. Por ello somos conscientes, y
estamos seguros de que lo comprenderd el lector, que las reflexiones
siguientes son solo un “‘aporte biblico a la Teologia de la Liberacion”™,
ya que sélo vamos a tratar el tema a partir de un solo término biblico,?
que consideramos el principal, si, pero dejando de lado otros muchos
que seria igualmente valiosisimo. estudiar. En medio de esta necesaria
limitacion, creemos, no obstante, merece la pena profundizar la riqueza
teologlco -biblica de Ia palabra; a la vez que constatar cudnta razén tenia
Pablo VI al afirmar que “la palabra liberacion no es simplemente un
término de moda, sino una palabra familiar para el cristiano”3- :
Nuestra exposicién quiere: ser. positiva, constructora y sin preten-
siones polémicas tendenciosas. Deseariamos hacer un esfuerzo para
dejar hablar a la Biblia y escucharla con oido de discipulo fiel, dejando
a un lado nuestras categorias ideoldgicas, de aqui y de ahora, que:
violentan 1a Biblia para hacerla decir lo que desearfamos dijera. Comen-
zaremos partiendo del término biblico, tal vez el mas tipico y técnico,
“liberacion”. Pero no queremos minimizar microscopicamente la
pura terminologia, quedidndonos alli, como a veces vemos en ciertos
analisis de filologos y graméticos eruditos que, después de una cirugia
carnicera, escrutan con 0jos miopes las entrafias de un texto que ter-
mina en letra muerta y mortifera. A partir de la terminologia, queremos
ver el espiritu vivificante, y siempre en evolucion historica, de toda una
institucion liberadora que va desde los nqmadas del desierto, pasando

algunos como: El problema del dualismo:o monismo dela historia salvifica; sentido
de “‘evangelizar” en los evangelios; Mesianismo, politica y Reino de Dios; el misterio
salvifico del Padre; la escatologia; el hombre como vocacion o tarea segiin el pro-
yecto de Dios; limitacion, dependencia 'y pecado original; el pecado como ofensa a
Diosen el pronmo Yahweh el Dios que actfa. enla\hlstorla los pobres y pobreza
en la Biblia; etc. . ~

2 La Biblia hebrea tiene una termmologla muy rica en sinénimos para de51gnar la
hberacmn aunque cada uno de ellos tenga un origen y matiz distinto. Los términos
mas frecuentes, segin sus raices son: nsl, salvar, liberar; s/, enviar, despachar aun
esclavo, libertar; jps; liberar al ‘esclavo; drr liberacidn (solo se usa el substantivo);
mit, evadirse, huir, liberarse; plt; fugarse: {con el anterior se usa bastante en el
lenguaje mxhtar) ysc, salvar, salvarse; pdh, comprar, rescatar lo.vendido o endeuda-
do; g'l liberar. De todos estos términos solo nos limitamos al dltimo, que usa
muchas veces en paralehsmo con el anterlor En el N.T: los términos ‘mas usados
son;
eleutherein, soltar hberar sozein, salvar; egordzein, COmMprar, adqumr lo perdido o
endeudado, tlaskesthaz expiar, perdonar Iytrousthai, hberar Este Gltimo vocablo
equivale un poco al gl ‘del A.T. , ¥ es del que también aqui nos vamos a ocupar. Para
un estudio de estas palabras remitimos al lector a los grandes Diccionarios Biblicos,
tanto para el A. como en el N. Testamento. En relacion con el Nuevo remitimos de
forma:especial: al estudio magistral de.S.. L.YONNET, De Peccato et Redemptione,
II. De -Vocabulario Redemptionis,. Romae,. 1960. ‘

3Cfr. Homilia a los miembros del CELAM el 3~ XI-- 75.
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por la vida sedentaria de.un pueblo organizado. hasta llegar a la culmi-
nacion, con sentido-paradéjico y desconcertante, en Cristo libertador, y
completarse en el mundo futuro del Reino definitivo. De esta forma
orillamos también otro extremismo peligroso: el de los que leen acritica
y, por consiguiente, ahistéricamente (por no decir anti-historicamente)
la Biblia: ven los'origenes de la liberacién ante todo en los esfuerzos del
hombre, en los carros y caballos, en:los muslos del guerrero Moisés que
con varas madgicas abre éxodos definitivos, y se olvidan que la libera-
cidbn, como toda obra cristiana, no es producto principal de la-carne y
de la sangre; sino el ‘resultado de la propuesta que inicio; antes del
tiempo, el Padre al darnos su Palabra salvifica y de la respuesta de la
humanidad que se deja atravesar y renovar el corazodn, sellado para la
liberacion eterna por el Espiritu de esa Palabra dmamlca de Dios (cfr
EfI,;13s).

1. La solidaridad en la sangre, origen biblico de la liberacién

Ya hace cuatro. afios L. Alonso Schokel escribia un articulo, sin
pensar todavia en la problematica de la liberacion tal como la plantea la
teologia latinoamericana y que, no sé si por eso o por ser desconocido,
no suele aparecer entre la bibliografia del tema *, en el que, a mi modo
de ver, se sitia en su justo medio la teologia biblica de la liberacion,
que él designa en.su articulo con el nombre clasico de ‘“‘redencidon”.
Entre sus primeras lineas podemos leer lo siguiente: “Como al tratarse
de la alianza, la redencién atribuida a Dios es un simbolo tomado de las
instituciones humanas. Mientras la alianza humana se refiere a las rela-
ciones entre los pueblos, la redencién tiene como cuadro la familia, el
clan, la tribu. Hablo de la redencion en sentido estricto, tal como la

describe y formula el verbo g7, sobre todo el participio go’el —que

puede servir de titulo— y el sustantivo ge'ulla’”®.

#Sobre el tema Biblia y Teologia de la’Liberacion se ha esérito bastante en
América Latina. Entre lo publicado encontramos estudios como 10s siguientes, muy
diversos en su valor: H. BoJoRGE, “Exodo y Liberacion’’, en Vispera, 10-20, 4
(1970) 33-37;‘Goel: Dios libera a los suyos’’, en Revista Brblica, 32 (1971) 8—-12;
“Para una’ interpretacion liberadora’’; en Revista Biblica; 139 (1971) 67-171; S.
CROATTO, Liberacion y Libertad (Pautas hermenéuticas), Buenos Aires 1973; P.
NEGRE, “Biblia y. Liberacidn’’, en Cristianismo y Sociedad, 8 (1970), 69-—-82; B:
VILLEGAS, “La Liberacion y lz; Biblia”; en Teologia y Vida, 13 (1972) 155- 167
M. simeNEZ “La Liberacion del hombre en el pensamiento bzblzco 7, IDOC, Roma
1970; J. P. MiRANDA, Marx y la Bibliz (Critica a la filosofia de la opresibn),
México 1971; R. sARTOR, “Exodo y Liberacion” (Tema de actualidad para una
reflexion teologica), en Revista Biblica 139 (1971) 73=77. Dentro de la publica-
cion Liberacion: Didlogos en el CELAM, Bogoti 1974, aparecen cuatro estudios
biblicos sobre la Biblia“y la Liberacion de: J. meJia, La Liberacion. Apuntes
Biblicos: evaluacion critica, pp. 271-307; R. M. ro xo0, Consideraciones generales
en tornoa la teologia de la liberacion; pp. 308--322; M. picazo,: Elementos
cristologicos para una’teologia de: la liberacion, pp. 323+336; S. ruiz, Teologia
Biblica de la Liberacion, pp. 337-370.

5Cfr. L. ALONSO SCHOKEL, “La rédemption oeuvre de solidarité”; en Nou-
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Estas palabras hebreas, con su contenido, es lo que mejor equivale, a
nivel de estricta terminologia biblica, a las que hoy dia llamamos en
teologia latinoamericana “‘liberar”’; “libertador’ y. “liberacion’ respecti-
vamente. Y:sies cierto, como antes indicabamos, que ellas no agotan; ni
mucho menos, el contenido biblico de la liberacion, son tal vez, sin
embargo; ‘el: mejor punto de:arranque para comprender el origen y
evolucion ‘de su contenido- histérico a través de la hlstorla de la salva-
cibén.

Entre otros motivos porque tal vez se ha insistido demasmdo no
siempre por los mejores tedlogos; pero si a nivel de divulgacidn, en.ver
el origen (el “lugar teolbgico’’) de laliberacién en el acontecimiento del
Exodo; es decir; en:la opresién -ya exagerada literariamente, incluso
por las mismas tradiciones biblicas® comparadas con lo que parece
debid de ser el puro acontecimiento histérico— y en la salida triunfante
del pueblo israelita de Egipto para entrar a ‘‘conquistar”, con espada y
“anatema’’ en mano, la tierra de Canain. Es una pena que, en una
~vision como ésta, el origen, histéricamente hablando, de la liberacion
esté en la opresmn egoismo o pecado y que, cuando el contenido de la
liberacion es tan rico y positivo, solamente se vea en su jardin lo nega-
tivo. Precisamente el origen de la nocidn e institucion del go’el, visto a
nivel histérico y teologlco radica sobre todo en algo mas positivo: la
solidaridad en la sangre Yy, por consiguiente, ‘en la v1da dentro de la
famlha el clan, la tribu y, en definitiva, en la raza humand que para la
Biblia, desde el Génesis hasta los Evangcllos , es familia de Dios y el
hombre consanguineo suyo. Y Dios, que proyectd al hombre como algo
suyo, no va a tolerar se explote a sus imdgenes y semejanzas, a sus
famlhares o hijos. Cuando el pecado y el egoismo de los humanos
ofenden a Dios, es algo de Dios, sus hijos, los que son ofendidos y a
quienes El'ama como a Ia nifia de sus OJOS su SOllddI‘lddd y amor por los
suyos se sienten ultrajados.

velle Revue Théologique_, 93 §1971) 449-472.

‘SMereceria 1a pena leer las obras relacionadas-con la ‘critica literaria e historica
del Pentatetico, vgr. M. NOTH, Ueberlieferungsgeschichte des Pentateuch; Stuttgart,
1948; G. FOHRER, Ueberlieferung und Geschichte des Exodus, Berlin, 1964; G.
VON: RAD; Teologia del Antiguo - Testamento (Teologia de las Tradiciones histori-
cas de Israel) Salamanca 1972; ¥ 8RicHT; Early Israel in Recent History Writing,
London, 1956;id. La Historia de Israel, Bllbao 119663 yaun nivel de divulgacion,
mis facil de Ieer G. Auzou, De'la Servzdzunbre al Servicio (Estudlo del Libro del
Exodo) Madrid, 1966

“THlj jérem o ‘anatema biblico es un acto rehgloso_, un mandamiento de la guerra
santa, consecuencia de una orden divina, cfr; Dt 7,1-2;20,13~14;1S 15,3, o de un
voto para asegurarse la victoria; Nm 21,1, Implica la muerte de los hombres y
animales; 10s objetos preciosos pasan al santuario. Todo incumplimiento se castiga
severamente, ¢fr. Jos 7;15'15,16--23.

8para profunchzar, lo. que es la teologia biblica de las genealogias, estaria bien
leer, por ejemplo.a X. LEON—DUFOUR, Libro de la ‘génesis’ de Jesucristo’, en
Estudios del Evangelio, Barcelona, 1969, pp. 41-357.

°Ya indicibamos en la nota 1. que el concepto de pecado. es uno de los temas
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Es de ahi de donde surge la auténtica liberacion: de la iniciativa de
la eleccidn divina que no dudo, desde toda la eternidad, infundirse —sin
confundirse-— en la historia de los hombres, ser Yahweh, es decir, estar
actuando con los suyos, el Emanuel, el Dios con los hombres. Porque
Egipto, como ‘“‘casa de la servidumbre” y la salida de ella, pueden sery
son, efectivamente, un ‘“‘lugar teoldgico™ de la liberacion, pero primaria-
mente, ante todo y sobre todo, lo es la presencia solidaria y amorosa de
Dios en la historia humana, de la cual el Exodo liberador no es sino
consecuencia y aplicacidn” concreta o casuistica.” Lo contrario es un
desenfoque y un torpe error de perspectiva. Pero vamos a detenernos un
poco mas en todo esto que para muchos puede resultar demasiado
sofistico o sofisticado.

a. El Goelazgo' °* una institucion familiar de los nomadas de Orien-
te. El gran especialista de las Instituciones israelitas, R. de Vaux, escri-
biendo sobre el nomadismo antiguo oriental, que tanto habia de influir
en la vida posterior de Israel, describe perfectamente la solidaridad
tribal en la sangre, con las consecuencias teolbgicas y antropoldgicas

relacmnados con la tematlca de la liberacign. Cuando se habla de que el pecado
“ofende” a Dios, cosa que ain en la Vulgata se hace relativamente pocas veces, hay
que tomarlo en un sentido. analogico: de hecho, segiin Jr 7,19y Jb 35,58, al Dios
inmutable nada se le puede afadir ni quitar con nuestros pecados Ast lo entendid
también’ Santo Tomds: ““El pecador, al pecar; en nada puede dafiar a’ Dios ‘efecti- -
vamente; sin embargo, por su parte obra en contra de Dios de dos formas: lo. en
cuanto’que desprecia sus mandamientos, y 20. en cuanto que hace dafio a alguien; o
a s{ mismo. a otro, que pertenece a DIOS en cuanto que aquél a quien se hace dafio
esta bajo la providencia;vy tutela de DlOS (1a. 2ae. q. 47 a. 1, ad lum). El pecado en
la:Biblia es ante todo. .un: ‘“‘error” equ1vocac1on (]ata } lo que en el lenguaje
profético. (a lo que aludiremos’ despues al hablar sobre el ideal de la Teocracia)
equivale a un ‘“‘desconocimiento’ practico de Dios (cfr. Dt 8,17; Ez 16,13—15.22;
Os 2,10; Rm 1,21-23); desconocimiento que, al estilo del Faraon endurece el
“corazon” (entendlmlento con01enc1a) (cfr. Ex 4,21; Is 6,10; Mt 13,10—15) para
no ver la presencia ‘de Dios en el prdjimo (cfr. Ir 22 13- 16 Os 4, lss 6,4-6; Is.
1,11-17) y que cuando llega’ a entenebrecerse totalmente es la “blasferma contra
el Espiritu Santo: (cfr. Mt 12,31ss); El pecador es de esta forma un “necio” (que
diran los Sapienciales) que absolutiza las creaturas y termina 1dolatrandolas (cfr
Rm 1,21ss), acabando asi en el atefsmo. Por lo contrario, la conversiéon o ““meétino-
ya” es el cambio de:la “mente’’ (cfr. Mc 1,15), la “circuncisién. del corazon® (cfr.
Dt 10,16; Jr 4,4; 6,10; 9,24-25; Lv 26,41; Hch 7,51; Rm 2,25-29; etc.), el
“conocimiento” practico de Dios (cfr. Jr 31,31—34; Ez 11,19; Mt 5,8) que siempre;,
en absoluto, se revela en signos (cfr. Ex 33,20; Jn 1,18;1Jn 4,12;1Tm 6,16), es
decir, en el otro. Si el pecado es ofensa a Dios porque se ofende a algo o a alguien
que es de El, la conversion, o liberacién del pecado, serd a la inversa, volver al
projimo ofendido para asi Hegar a Dios. Cfr. sobre este tema mi obra “Biblia y
Penitencia’”, No. 8 de Cuestiones Liturgicas, Medellin 1969; S. LYONNET; De
Peccato et Redemptione, 1. De notione-peccati, Romae 1957, en particular pp.
38--51;L. LIGER, Péché d’Adam et péché du monde (dos Vols.), Paris. 1961,

19Todo lo que vamos a decir sobre la institucion del Goel, y que se funda én la
solidaridad en la sangre, se define muy dificilmente con una sola palabra espafiola.
Partiendo de la terminologia biblica, nos parece conveniente utilizar un hebraismo
que resume todo el contenido de la institucién. Con permiso del lector usamos la
palabra “Goelazgo” en este sentido.

-
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que esto supone. Vamos a dejar hablar a tan preclaro investigador
porque no es ficil superar su estilo sencillo a la vez que profundo y
porque entendemos que nadle dudara de su competencm e 1mpar01d—
lidad cr1tlca '

“El vinculo "de- la' sangre, real o presunto; crea cierta solidaridad entre los
miembros: de la ‘tribui Es un’ sentimiento’ extremadamente vivo, que ha persis-
tido aln:mucho tiempo: después. de_iniciarse. la.vida sedentaria. El honor y el
deshonor de cada miembro repercute en todo el grupo. Una maldicion se extiende a
toda la raza y Dios castiga las faltas de los padres en los hijos hasta la cuarta
generacién, Ex 20,5. Un jefe valeroso honra a toda una familia, mientras que un

grupo entero sufre las consecuencias de la falta de su dirigente, 2S 21,1.

Esta solidaridad se expresa de modo particular en el deber que se impone al
grupo de proteger a sus: miembros. débiles y oprimidos. A esto responde la institu-
cion.del Go el,.que desborda.las condiciones del.nomadismo.y. habra de estudiarse
en las instituciones familiares’*! ' ‘

“Los miembros de la familia en sentido amplio se deben ayuda y proteccién. La
préctica particular de este deber se encuentra regulada por una institucién de la que
se encuentran formas analogas en otros pueblos, por ejemplo entre los 4rabes. En
Israel toma una: forma particular; con un vocabulario especial: Es1a inistitucién del
Go’el, palabra procedente de una raiz que significa rescatar, reivindicar y, funda-
mentalmente, proteger. El Go’el es un redentor, un defensor, un protector de los
derechos del individuo y del grupo. Interviene en cierto ntmero de casos. Si un
israelita ha sido vendido como esclavo para pagar una deuda, deberd ser rescatado,
por uno de sus parientes cercanos, Lv 25,47—49. Cuando un israelita se ve pwmsado
a vender su patrimonio, el Go el tlene derecho preferente en la compra; pues

“importa. sobremanera evitar.la enajenacidn. de los bienes de la familia. La ley esta
codificada en .Lv.25,25.. Como. Go’el adquiere. Jeremias el campo de su primo
Hanameel, Jr 32,6. La costumbre queda ilustrada en la historia de Ruth;aunque la
compra de la tierra se complica con el caso de Levirato. . . El:relato: pone en claro
que el derecho del Go’el se ejercia segiin cierto orden de parentesco; Dicho orden
viene detallado en Lv 25,49: primero. el tio, luego el hijo de éste, finalmente los
otros parientes, ‘Ademas el Go ‘el puede, sin ser por ello v1tuperado renunciar a su
derecho o sustraerse a su deber: el acto de descalzarse, Rut 4,7.-8,; significa el
abandono de un derecho, como el gesto analogo en la ley del levirato, Dt 25,9. Con
todo, en este ltimo caso, la manera de proceder reviste un.tono mfamante 1a
comparacu’m de esta ley con la historia de Rut parece indicar que la obligacion del’
levirato la asumia primeramente el clan, al igual que elrescate del patrimonio, y que

- s0lo mas tarde se restringio al cufiado” e :

“Segun una ley de Dt 25,5—10, si varios hermanos viven juntos y uno de ellos
muere sin dejar descendencm uno de los hermanos supervivientes toma por mujer a
1a viuda, y el primogénito de este. nuevo matrimonio es considerado legaimente
como hl_lO del difunto. Sin embargo, el cufiado’ puede sustraerse a esta obligacion

. mediante una declaracion hecha ante los ancianos de la ciudad, pero queda deshon-

rado: la viuda desechada lo rechaza y:le escupe al.rostro porque ‘‘no levantala casa
de su hermano’’. A esta institucion se da el nombre de levirato, del latin levir, que
traduce el hebreo yabam, ‘‘cunado’. Enel A.T. sblo esta ilustrada por dos ejemplos;
que son dificiles de interpretar y'que responden‘solo imperfectamente a la ley del

1ICfr R.DE VAUX, In&tituciones del Antiguo. Testamenio, Bafcelona 1964.
pag 35

121bidem pag. 52-53.
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Deuteronomio: la historia de Tamar y la de Rut”13

“La obligacibéni méas grave del Go'el israelita es la de asumir la venganza de la
sangre, en lo cual se descubre una ley del desierto: el tar de los drabes. La sangre de
un pariente se debe vengar mediante la muerte del que la ha derramado o, la falta de
éste, con la muerte de alguno de su familia; en el interior del grupo no hay lugar a
venganza de la sangre, sino' al castigo o expulsion del culpable, Los arabes dicen:
“Nuestra sangre ha sido derramada”. Este deber pesaba primitivamente sobre todos
los miembros de la tribu, y su extension permitia determinar los l{mites del grupo
tribal. En la practica reciente, la obligacidn es mas restringiday no vamasalli de la
parentela familiar, si bien ésta se toma en sentido bastante amplio. Ademas, para
evitar los asesinatos en cadena, se procura substituir el far por una compensacién
que la familia' de la victima acepta espontineamente o a'la fuerza. La misma ley
existia en Israel. El canto de Tamek, Gn 4,23—24, la expresa con salvaje violencia:

“Aday Sila, oid mi voz,

mujeres de I..amek escuchad mi palabra

Yo maté'aun hombre por una herida que me hizo
v a un muchacho por un cardenal que recibi.
Cain serd vengado siete veces,

Pero Lamek lo serd setenta y siete”

La costumbre se mantuvo después que los israelitas se hicieron sedentarios. .. La
legislacion acerca de las ciudades de refugio, Nm 35,9-34; Dt 19,113, sanciona la
venganza de la sangre; pero la controla exigiendo de antemano un juicio sobre la
culpabilidad del asesino y excluyendo el caso de homicidio involuntario. S6lo que,
contrariamente al hecho beduino, la legislacidn israelita no acepta la compensacidon
en dinero, invocando para esto un motivo religioso: la sangre derramada ha profa-
nado el pais en que habita Yahweh y debe ser expiada por la sangre del mismo que
1a ha derramado, Nm 35 3134714

b. Cuadro de textos del A.T. relamonados con la institucion y termino-
logia del Goelazgo. La Biblia hebrea usa 116 veces (no versiculos) la
terminologia derivada de la raiz g’/ (que podriamos traducir por liberar
o redimir, libertador o redentor, liberacién o rescate, segin se trate del
verbo, participio sustantivado y nombre), en muchos casos en parale-
lismo sinonimico con otros términos a los que antes hicimos alusién en
la nota 2. Estas palabras resumen bastante bien lo que acabamos de ver
sobre la institucion del Goelazgo. Es una pena que nuestras traduccio-
nes no siempre viertan el sentido antropologico biblico que encierra.
Nos permitimos trazar un cuadro de textos, organizado tematica-
mente!®, y que consideramos 1til para el investigador, pero que puede
saltar el lector menos interesado.

131bidem pag. 71-72 .
1"’Ibidemx,vag. 35-36

154 partit de 8. MANDELKERN, Concordantiae hebraicae atque chaldaicae,
Editio altera, Graz 1955, consideramos agotar todos los textos biblicos del A.T. que
usan esta termmologla derivada ‘de la raiz hebrea g'l Cierto que otros textos, sin
usar estos términos,; los suponen o se fundan en ellos, pero la brevedad de nuestro
trabajo nos 1mped1ra citar muchos de ellos.
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—Liberacion de bienes o propiedades (vgr. fincas, casas, etc.): Lv 25,
24.25 (3 veces). 26.29 (2 veces) 30 31 33 51 52;27.13. 19 Jr 32 7 8
Ez 11,15.

—L1bera01on sacral o cultual de bienes, propiedades (vgr. exvotos,
restitucion al sacerdote): Lv 27, 13. 15. 19. 20 (2 veces). 27. 28.31 (2
veces):32. 33; Nm 5,8

~Liberacién de esclavos oprimidos, sean personas o el pueblo entero:
Ex 6.6; 15, 13; Lv 25, 48 (2 veces). 49 (3 veces). 54; Is 35,.9; 41, 14;
43, 1. 1444622 23.24; 47, 4;48,17,20;49,7.26;51, 10523
9; 54, 5. 8;59, 20: 60, 16: 62, 12; 63, 9 16;Jr 31, 11; Mi 4, 10; Sal 19,
15 74 2; 77 16; 106 10; 107, 2(2veces) Jb:19,25; Pr23;:11.
—Liberador de la sangre derramada, injurias, etc. Vengador de sangre
(Go’el hadam): Gn 48, 16; Nm 35, 12. 19. 21. 24. 25. 27 (2 veces); Dt
19, 6. 12;Jos 20, 3. 5. 9; 2514, 11; 1R 16, 11; Is 63, 4; Jr 50, 34; Lm
3,58;0s 13, 14;8a1 69, 19; 72, 14:103,4; 119, 154.

—Liberacion de personas estériles (Ley del Levirato): (Algunos textos se
combinan con la liberacién de propiedades): Rut 2,20; 3,9.12 (2 veces).
13 (4 veces); 4,1. 3 4 (5 veces) 6 (5 veces) 7.8.14.

¢) Subrayando algunos textos mds significativos. De los versxculos que
dcabamos de citar podemos ver que, a nivel de estadistica, los textos
legales, de Levitico (31 veces) y Nameros (8 veces), son los mas
numerosos, lo que confirma que la institucién legal del Goelazgo es el
origen, con todo lo que tiene de humano y teoldgico, de la hberacmn
biblica. Les siguen en orden los textos proféticos, en particular de los
discipulos de Isaias (24 veces) y de varios Salmos (10 veces) que
reinterpretan —invocando o aclamando a Yahweh con el titulo de
Go’el— teologicamente, a la luz de la institucion legal y familiar del
Goelazgo, la liberacion del pueblo del destierro babildnico, repeticion
del Exodo antlguo de E«npto Caso aparte es el librito de Rut que utiliza
23 veces la rafz g’'l, siemipre en una combinacion armoniosa entre el
Goelazgo de bienes y el levirato. - :
- Por la importancia que tienen hijos a transcribir hteralmente algu-
nos textos cuyo significado entendemos ficil de comprender a la luz de
lo que antes hemos dicho al hablar de la institucion, tal como nos la
describia R. de Vaux.
—En relacmn con la liberacion de blenes o propiedades:

La tierra no puede venderse para siempre, porque la tierra es mia, ya que
vosotros sois para mi como forasteros y huéspedes. En todo terreno de vuestra
propiedad concederéis derecho de liberacion (ge'ullah} a la tierra. Si se empobrece
tu hermano y vende algo de su propiedad, su go’el mas cercano vendra y liberard
(wegaal) lo vendido por su hermano. Si alguno no tiene go'el, adquiera por si
mismo recursos suficientes para su liberacion (ge ullato]; calcule los afios pasados
desde la venta y devuelva al comprador la cantidad del tiempo que falta; asi volvera
a su propiedad. Pero si no halla lo suficiente:para recuperarla, lo vendido quedara en
poder del comprador hasta el afio jubilar, y quedari libre en el jubileo, y: el
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vendedor volvera a su posesion. Siuno vendiere una vivienda en ciudad amurallada,
tendra derecho a su liberacidon (ge ‘ullato) hasta que se cumpla el afio de su venta; un
afio entero durard el derecho de su liberacion (ge ullato). Sino es liberada (yigga’el)
para él dentro de un afo. .. “(Lv 25,23--30).

‘“‘He aqui que Hanameel, hijo de tu tio Sal-lum; va a dirigirse a ti diciendo: Ea,
comprame el campo de Anatot, porque a tite toca el derecho de liberacidén (hage -
ullah) para comprarlo. Vino, pues;'a mi Hanameel, hijo de mi tio, conforme al
dicho de Yahweh, al patio de la guardia y me dijo: Ea, comprame el campo- de
Anatot—que cae en territorio de Benjamin— porque tuyo es el derecho de liberacion
(hage’ullah). Compratelo. Yo reconoci en aquello la palabra de Yahweh” (Jr 32,7—8).

—En relacién con la liberacion de esclavos, oprimidos; etc.

“‘Si el forastero o huésped que mora contigo adquiere bienes y, en cambio, tu
hermano se empobrece en asuntos con él y se vende al forastero, al que mora
contigo, o a alglin descendiente de familia de forastero, después de haberse vendido
le quedari el derecho a la liberacibn' (geullah); uno. de sus hermanos le liberard
(vig'alenu). Lo liberara (yig'alenu) su tio paterno, o el hijo de su tio, o alghn otro
pariente cercano suyo dentro de su familia lo liberard (yig'alenu), o si alcanzan sus
recursos, él podra liberarse (wenig'al). ‘Contara con su comprador los afios desde el
de la venta hasta el afio jubilar; y el precio se calculard en proporcion de los afios,
valorando sus dias:de trabajo como los de un jornalero. Si faltan todavia muchos
afios, en proporcion a ellos devolvera, como precio de su liberacidn (ge ullato ), una
parte del precio de venta. Si faltan pocos afios hasta el jubileo, se le calculara en
proporcion a ellos, v lo pagari para su liberacion (ge’ullato), como quien trabaja a
jornal afio por afio. No permitas que se le trate con tirania ante tus ojos. Si no es
liberado (yigga'el) por otros; quedari libre el afio del jubileo, él y sus hijos con él.
Porque a mi es a quien sirven los hijos de Israel; siervos mios son, a quienes yo he
sacado del pais de Egipto. Yo, Yahweh, vuestro Dios” (Lv 25,47-55).

~En relacion con la liberacion. de la sangre derramada, o el “venga-
dor de la sangre™:

“Estas ciudades os servirin de refugio contra el vengador (miggo’el); no debe
morir el homicida hasta que comparezca ante la comunidad para ser juzgado. .. es
un homicida. El vengador’ de'la sangre (go’el hadam) dard muerte al hom1<:1da
cuando lo encuentre: Pero si l¢ derribo: fortuitamente: .. ., la comunidad juzgara
entre el homicida y el vengador de la sangre (go’el hadam) segin estas normas y
salvard la comunidad al homicida de la mano del vengador de la sangre (go’el
hadam). .". El homicida debe vivir en la ciudad de asilo hasta la muerte del sumo
sacerdote. (hando muera el sumo sacerdote, el homicida podra volver a la tierra de
su propiedad.:. la sangre profana la tierra, y la tierra no*queda expiada de la
sangre. derramada  mas: que con: la -sangre. del. que la derramd” (Nm
35,12...21-29...33). ' '

" —En relacxon con la liberacidn de 1ds personas estériles’ (Ley del
Lev1rato)

“Dijo (Booz): Quién eres t01?, y ella respondié: Soy Rut, tu sierva; extiende
sobre tu sierva el borde de tu manto, porque eres go'el. .. Es verdad que yo soy
go’el, pero hay un go’el mas cercano que yo. Pasa aquf esta noche, y mafiana, si é1
te libera (yig zlek), bien; que libere (yig’al), y si no quiere, yo te liberaré (weg'altik),
vive Yahweh! ” (Rut 3,9.12--13).
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““‘Mientras tanto Booz subid a la-puerta dé la ciudad y se sentd alli. Acertd a
pasar el go’el, de quien habia hablado Booz, y le dijo: Acércate y Siéntate aqui,
fulano. Y ‘éste fue "y se sentd. Tomé diez de los ancianos de la ciudad y dijo:
Sentios aqui. Y se sentaron. Dijo entonces al go’el: Noemi, que ha vuelto de los
campos de Moab, vende la parcela de campo: de nuestro. hermano Elimélek. He
quendo hacértelo saber y. decirte: Adquiérela en presencia de los aqui sentados, en
presencia. de los ancianos de mi:pueblo.. Si liberas (tig'al), libera- (ge’al); y si no
liberas (yig'al), dimelo para que lo sepa; porque fuera de ti no hay quién para
liberar - (lig'ol),. pues yo estoy después de- ti: El dijo: Yo liberaré (‘eg’zl). Booz
afiadi6: el dia que adquieras.la parcela para ti de manos de Noemi tienes que
adquirir también a Rut la moabita, mujer del difunto, para perpetuar el nombre del
difunto en su heredad. El go’el respondié: asi no:puedo liberar (lig'aol) para no
perjudicar mi herencia. Libera th (g'al) mi liberacidn (ge’ullati); pues yo no puedo
liberar (lig'ol). Antes en Israel en caso de liberacion (hagullah) o de cambio, para
dar fuerza al contrato, habia'la costumbre de quitarse uno la sandalia y darsela al
otro.  Esta’era’la manera de testificar en Israel. El go ‘el dijo a Booz: Adqu1erela para
ti. Y se quitd la sandalia” (Rut 4,1-8). -

d. Teologia antropologica subyacente al Goelazgo. Todo lo que
acabamos de ver sobre el Goelazgo nos hace pensar que detrés de todo
esto existe un telon de fondo que encuadra y profundiza la tematica de
ld liberacion: el sentido religioso que el oriental tiene de la antropologia
del clan, tribu o familia, Para él, cada grupo ‘procedente de un mismo
tronco tiene una unién o solidaridad tan estrecha con los miembros del
mismo. grupo que muy bien se puede decir que son una misma cosa:
“carne de su carne y hueso de sus huesos”, como diria el viejo prover-
bio -israelita (cfr. *2S5,1;719,12:14;-J¢° 9,2;:Gn2,23). Es lo que en
terminologia técnica se ha dado en llamar *‘Personalidad corporativa”.

Esta realidad antropoldgica fue estudiada'® primeramente por
H.Wheeler Robinson y profundizada y divulgada maés tarde por J. de
Fraine dentro del campo biblico. Para el pensamiento religioso semita la
persona puede ser identificada con la comunidad y, a su vez, la comuni-
dad se concretiza en el individuo, de forma que todo lo que hace de
‘bueno o:malo-el jefe, el padre: de familias o el representante del grupo,
etc., se aplica a la comunidad y viceversa Esta concepcidn existencial
exphca uno de los aspectos més importantes de la dialéctica antropo-
16gica del individuo—comunidad en el A y. N. Testamento. Casos con-
cretos, como la realidad y mgmflcado de Adam Rey, Siervo de Yahweh,
Hijo de hombre, Cuerpo tnico, etc. sélo se comprenden biblicamente a
partir de este concepto.

Siguiendo a H. Wheeler de Fraine resume asi el contenido de este
concepto:

“1) La ‘‘personalidad corporativa” transciende los limites del presente, se des-
borda hacia el pasado y penetra, ,adelanténdose, en el futuro; 2) el concepto viene

18Cfri Ho WEELER ROBINSON The  hebrew Conceptlon of Corporate
Personality; en ‘‘Zeitschrift f. alltest. Wiss’? 66 (1936); 49-61;J. DE' FRAINE,
Adam et son linage, publicado en ““Mus: Less., Sect. bibl.”’; 2; 1969.
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marcado por una identificacidén totalmente real que en algin caso va méas alla de la
identificacion literaria o idealizante y convierte la comunidad en una entidad real
que se actualiza plenamente en cada uno de sus miembros; 3) el concepto se
caracteriza por una extremada elasticidad, en el sentido de que se puede pasar facil,
rapida y casi insensiblemente de lo individual a lo comunitario y viceversa;
4) finalmente, es caracteristico de este concepto el sobrevivir en perfodos en que lo
individual estd més en evidencia”17 .

No nos dicen estos autores. cuiles han sido. las razones por las que el
semita llegd a estas conclusiones sobre la “personalidad corporativa”, y
que podriamos llamar solidaridad en la carne y en los huesos, hablando
mas biblicamente. Pero todo hace pensar que hay, al menos, dos razo-
nes fundamentales que la justifican:

Por una parte estan los lazos de la sangre que dan o forman una
unién, poco menos que personal, entre los individuos de una misma
tribu, familia, raza, sociedad. Para el israelita tener sangre comin es
tener vida comin; la misma sangre, la misma vida; Gnica sangre, Unica
vida. El hecho se funda en que para los hebreos en la sangre esta la vida,
o en cuanto que la sangre es vida:

“La vida de la carne esté en la sangre
¥ yo os la doy para hacer expiacién ante el altar por vuestas vidas,
pues la expiacidén por la vida se hace con la sangre” (Lv-17,11).

““Porque la vida de toda carne es su sangr'e'.

Por eso mando a los hijos de Israel:

No comeréis la sangre de ninguna carne,

Pues la vida de toda carne es su sangre,

Quien:la coma serd exterminado™ (Lv 17,14; cfr. Gn 9,4; Dt 12,23).

Por consiguiente, todos los que tienen-sangre o vida comin son
solidarios en esa misma vida o sangre y participan de lo bueno y malo
que esa vida lleva consigo. Asi se comprende la afirmacion de los arabes
ante el asesinato: de alguno de sus hermanos: ‘““Nuestra sangre ha sido
derramada”. De ahi proviene también el concepto de que la sangre
derramada clama venganza contra quien la derramé y que, segiin la ley
israelita, debe practicar el goel proximo. De ah{ también la cruel maldi-
cidn de David sobre Joab: ‘““Caiga su sarigre sobre la cabeza de Joab'y
sobre toda la casa de su padre; nunca falte en la casa de Joab quien
padezca flujo de sangre, ni leproso, ni quien ande con cachava, ni quien
muera a espada, ni quien carezca de pan” (28 3,29), y la no meénos
conocida frase que el evangelista pone en boca de los judios al aceptar
su responsabilidad en la muerte de Jests: “Su sangre sobre nosotros y
sobre nuestros hijos” (Mt 27,25). Pero atn hay mds: por el hecho de
que la sangre es vida, y la vida viene de Dios, Yahweh mismo queda
involucrado dentro de la “personalidad corporativa” con los hombres.

170p. cit. p. 18.
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La sangre es algo sagrado, algo divino y, por ende, representa o hace
presente a Dios'®. Derramar la sangre en tierra es profanar la misma
vida divina que deberia volver a la divinidad. Por eso la sangre derra-

mada clama venganza ante otro Goel o Vengador de la sangre més
poderoso, que es Dios: **La sangre profana la tierra y la tierra no queda
expiada - por la sangre® derramada mas  que conla sangre del que la
derramd” (Nm 35,33). ‘

Por otra parte, la solidaridad que implica la *“personalidad corpo-
rativa” se refuerza a través del pacto o alianza, no solo por su fito
significativo! ®, sino también por los nuevos lazos juridicos y, sobre
todo, religiosos que establece. Con la alianza sinaitica el pueblo israelita
lleva a cabo el ideal esponsalicio de serla esposa de Yahweh, “carne de
su carne y hueso de sus huesos”, “‘una sola carne”. Pero ala vez este
pacto hace de los miembros del pueblo un solo individuo con un mismo
ideal, una misma ley, un mismo espiritu y un mismo estilo. Y todo esto
implica que, en virtud dé los nuevos lazos religiosos, los miembros del
pueblo se sientan en la misma familia y raza, goeles unos de otros, y
-cuando alguien no cumpla con su obligacion de fiador, las instituciones
legales vendran a defenderle y, en su ausencia lo hari el rey, como jefe y
representante del pueblo, o el mismo Dios, en definitiva, como padre
“del mismo. : : : :

De esta.forma se concluye que para el antiqu israelita la solidaridad
en la sangre y en la alianza constituyen a todos los miembros de la raza
israelita en una “personalidad corporativa’ que implica derechos y obli-
gaciones de unos para con otros. Por ser hermanos son goeles o fiadores -
unos: de otros; lo: que indica que, en caso:-deinjuria; oprobio; explota-
cibn, robo, asesinato, muerte, etc. de uno de sus miembros, el goel
proéximo-o libera o se deshonra: el hermano.oprimido puede-escupirle al
rostro porque ‘“‘no levanta la casa de su hermano’ (Dt 25,9). Asi la
liberacion es una exigencia de la solidaridad, de la sangre y de la vida.
La historia biblica de la salvacidon muestra claramente que Dios no fue
Goel (Redentor) por haber liberado. a su pueblo, sino que lo liberd
porque lo exigia su cargo de Goel, envirtud de la solidaridad con su
pueblo, y la humanidad en general, desde que El mismo tomo la inicia-
tiva de elegirlo para ser suyo. Es decir, ya era Libertador antes de
liberar: :

18 Fstaria bien tener:presente ‘el  concepto biblico—teologico sobre. la sangre.
Invitamos a leér los grandes. Diccionarios y. Teologias biblicos, y. mas en particular
lo que nos dice los. ritos cultuales de la sangre, R. DE vAUX, Op. cit.,, 'y
més ampliamente en Les sacrifices de 'Ancien Testament, Paris 1964; L. MORAL-
o1, Espiazione sacrificale ‘e riti espiatori nell'ambiente: biblico, Roma:1956; S.
LYONNET, Op. cit. pp. 118-134. .

19gi 1a sangre representa la vida, los que participan: de la misma sangre se hacen

‘“consanguineos’’; poseen la:misma vida. Este parece ser, entre otros, el significado
del rito de la sangre en las alianzas (cfr. Ex. 24,1ss; Mt. 26,28; Mc 14,24, Lc¢ 22,20;

ICo 11,25): :



Medellin, vol. 1, n. 2, junio de 1975 151
2. Yahweh, Liberador del Pueblo Israelita

Acabamos de vislumbrar lo que fue la instituciéon del Goelazgo, no
s6lo a mnivel antropoldgico y legal®?, sino también religioso. La fe del
pueblo israelita capt6, a través del simbolismo del Goelazgo, una reali-
dad mas profunda que la simplemente humana: En la raiz u origen
mismo del pueblo elegido, e incluso de la humanidad, estd Yahweh, el
Dios de los padres, el Dios—con—los—hombres, el Padre del pueblo
israclita y, por consiguiente, su consanguineo, el que, a falta de otro
goel defensor, por su solidaridad o libera o se deshonra. Si Yahweh no
actaa, ni el pueblo ni las naciones gentiles “conoc;‘eram”21 que Yahweh
es Dios, su nombre?? se profanar en toda la tierra. La “mano fuerte y
el brazo tendido” de Dios tienen que demostrar que es “Yahweh™.
Podra Yahweh quitarse la sandalia y renunciar a defender los gritos de
la sangre de sus consanguineos oprimidos, a quienes El mismo formé
desde el seno con libre y generosa paternidad responsable? Vamos a
profundizar este aspecto biblico. ;

a. Yahweh, Goel del pueblo israelita. No sélo Booz (cfr. Rut 3—4),
Jeremias (32,7--8), Moisés (Hch 7,35) ¥ multitud de israelitas fueron
libertadores de sus parientes oprimidos. , . Pero Yahweh liber6é de forma
tan prominente, y tantas veces, al pueblo en conjunto y a sus miembros
individualmente, que la Biblia, y mis en concreto los discipulos de
Isaias y los Salmlstas no dudaron en darle el tltulo de Goel. Podemos
leer algunos textos:”

—En relacién con la liberacion de propiedades, bien sea el pueblo de
Israel, considerado todo ¢l como propiedad de Dios, bien sea como
defensor de las propiedades de los mas pobres, Yahweh aparece como
Goel—Libertador. Asi se nos muestra ya en el capitulo 15 del Exodo,

20En realidad debemos completar el aspecto legal con lo que vamos a afiadir
sobre la Ley del talidn; y el afio sabatico y jubilar,

21En realidad Yahwe, el Dios de los hebreos, no es un Diosausente que vive
fuera de la historia de los hombres, sino el Dios de los padres; el Dios que se
niuestra y revela en sus obras, no simplemente ‘“‘el que es”, sino “el que esti
actuando en favor de...” los suyos, el Dios Amor—Fiel; asi se comprende el-con-
texto de Ex. 3, y sobre todo expresiones tan repetidas como ‘“‘en esto. conoceran
que yo soy Yahweh’, “y sabréis que yo soy Yahweh’ (vgr. Ex 6,7; 10,2; 14,4.18;
16,6.12; Ez 6,7.13.14.. 1s'49,26; 60,16, etc). Cfr. sobre esta tematica, G.E.
WRIGHT God who aLts London 1952 RM Roxo0, O Senhor e a I-[zstona
Petropohs 1969.

22E1 nombre de Dios, Yahweh, el Dios que actia en la historia, no se manifiesta
sino actuando, de forma que ante su. inactividad los demas, los gentiles (cananeos,
egipcios, babilonios, etc.) podian llegar a negar su “existencia”, profanando asi su
“nombre’”. En este sentido pueden leerse textos como: Ex. 3,14; Sal 54,3; 23,3;
115,1; Ez 20,24; 36,22--23). Es de notar que Jeshs en la oracion del Padrenuestro
(Mt 6,9; Lc 11,2) asocia la ‘‘santificacion del nombre” con el deseo escatologico
“venga tu Reino”. Cfr. J. JEREMIAS, Palabras de Jesiis, Madrid 1968, en su breve y
profundo comentario al Padrenuestro, pag. 145—148.
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que en su redaccitén final debe ser un salmo relativamente reciente de la
liturgia pascual judia, pero con rasgos de tradiciones antiguas:

“Has guiado, en tu bondad, a este tu pueblo por ti liberado (gaalfa). .. hasta
que paso el pueblo que tl te habias adquirido (qanita)” (Ex 15,13.16)

y lo mismo en los Salmos y Proverbios:

: “Acuerdate de la comunidad que. de antiguo adquiriste (ganita), la que ti1
liberaste (ga’alta), tribu de tu heredad y._del monte de S1on donde pusiste tu
' morada” (Sal 74,2).

“No desplaces los linderos de la viuda, -
Ni-entres en el campo de los huérfanos,

porque su goel es poderoso;

y defenderia su Dleito contra ti” (Pr 23, 10— 11).

—En Io referente a la hberacmn de esclavos y opnmldos ya se trate
del pueb]o esclavo en Eglpto

“Por tanto di a los h.uos de Israel: Yo soy Yahweh. Yo os salvaré de los duros
trabajos de ‘los egipcios, os liberaré de su esclav1tud v 08 hbertare (wega’alti)
con brazo tenso y castigos grandes’ (Ex 6,6).

o mds tarde en Babxloma

“Asi d1ce Yahweh, tu creador, Jacob tu plasmador Israel.
No temas; que yo te libertaré (ge ‘altika),
te he llamado por tu nombre, tQ eres mio” (Is 43,1).

“Yo te he formado t( eres mi siervo.

He disipado como.una nube tus rebeldias

como un nublado tus pecados.

Vuélvete a mi, pues te he liberado (ge ‘altika)’ (Is 44,21-22).

“Salid de Babilonia, huid de los caldeos! ;
anunciad con voz de jabilo, hacedlo saber,

proclamad hasta el extremo de la tierra,. > ~
decid: Yahweh ha liberado (ga'al) a su siervMs 48,20).
smo‘fueun mensajei'o ni un angel; x

: El mlsmo en persona los salvo,
por suamory compasmn los hbero (ge’alam )” (Is 63 9)

llegando a ser “Goel” un titulo tipico de Yahweh en el Deutero-isafas:

*“Asi dice el Rey de Israel y su Goel, Yahweh Sebaot” (Is 44,6).

“Asi‘dice Yahweh, tu Goel, el que te formd desde el seno”. (Is 44,24).

‘T, 'Yahweh, eres nuestro Padre; que’ Abraham no nos conocs,
ni Israel nosrecuerda; TG, Yahweh, eres nuestro Padre,
tu nombre es desde siempre nuestro Goel” (Is 63,16).
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...y sabra toda carne que yo, Yahweh, soy el que salva,
tu Goel, el fuerte de Jacob” (Is 49,26).

...y sabris que yo soy Yahweh, tu Salvador,
tu Goel, el Fuerte de Jacob” (Is 60,16). -

o ya se trate, igualmente, de personas que pasan por una situacion
dificil (opresion, muerte, enfermedad, etc.), ver:

“Oh Yahweh, mi Roca, mi Goel” (Sal 19,15).

“Fl que libera (hago 'el) tu vida de la fosa,
te corona de amor y de ternura’ (Sal 103,4).

“Bien sé yo que mi Goel estd vivo, y que éI,
el altimo se levantara sobre la tierra. . .”” (Jb-19,25).

“De la mano del seol los rescataré (padah),
de la muerte los liberaré (‘ege’alem). .
Dénde estan, muerte, tus pestes, . .
dénde tus azotes seol? ”” (Os 13,14).22

~—Finalmente en relacidon con Yahweh, Vengador de la sangre,
podremos citar diversos textos en los que no se usa nunca la termino-
logia “Goel hadam’ (Vengador de la sangre, aunque en parte podrian
servir los altimos textos citados, donde Yahweh, como Goel, venga a los
oprimidos), pero en los que claramente se sobreentiende o se utiliza su
sin6nimo ‘‘vengar’” o “‘vengador’’; vgr: '

“Y diras a Faraén: Asf dice 'Yahweh:

Israel es mi hijo, mi primogénito.

Yo te digo: deja ir a mi hijo para que me dé culto,

si no, voy a matar a tu hijo, tu primogénito” (Ex 4,22-23).

... tomaré venganza de mis adversarios,

y daré el pago a quienes me aborrecen.
Embriagaré de sangre mis saetas, :

vy mi espada se saciara de carne:

sangre de muertos y cautivos,,

cabezas de los caudillos éenemigos. . .

Porque El vengari la sangre de sus siervos,

tomara venganza'de sus adversarios,

dard su pago a quienes le aborrecen

y purificara el suelo de su pueblo” (Dt 32,41—43),

“As{ habla Yahweh, Djos de Israel: Te he ungido rey (Jehtt) del pueblo
de Yahweh, Israel. Herirds a la casa de Ajab, tu sefior, :
y vengaré la sangre de mis siervos, los profetas,

23 En estos dos ultimos textos se intuye la forma paradojica como Dios piensa
salvar: no vengandose, sino destruyendo la muerte o resucitando.
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y-la-sangre  de todos los siervos de. Yahweh. de mano de Jezabel”
(2R 9,6s).

. Lo vidb Yahweh y se maravillo de que no hublera intercesor.
Entonces le salvé su brazoy su justicia le sostuvo: .
Se puso como tunica vestidos de venganza .
y se vistib de celo como un manto.
Segfin los merecimientos asi pagara:
ira para sus opresores
-y represalia para sus enemigos” (Is 59,15—18).

—No se encuentra ningiin texto, por motivos que resultan evidentes,
en los que se hable explicitamente de Yahweh como Goel que desem-
pefia el derecho del Levirato, pero podemos incluso encontrar alusiones
claras, aunque metaf6ricas, cuando se habla del pueblo, esposa estéril de
Yahweh: : ‘

“Grita de jubilo, estéril que no das aluz. .

No temas, que no te avergonzaras,

ni te sonrojes, que no quedaris confundida,

pues la vergiienza de tu mocedad olvidaras. ", .

Porque tu Esposo es tu Hacedor, Yahweh Sebaot es su nombre,
.y tu Goel es el Santo de Israel: . '

- con.’ amor: eterno: te. he compadecxdo dice : Yahweh; tu: Goel” (Is
54,1.4s. 8)

b: Reﬂexzon retrospectiva de la fe. Por lo dicho no cabe duda de
que la teologia biblica ha dado a Yahweh el titulo de Goel, Libertador.
Cabe ahora preguntarse como llegd a esta conclusion y hacer un esfuer-
zo por responder dentro de las mismas categorias biblicas®*

Facilmente se sugiere que los acontecimientos del Exodo cuando
Yahweh actué “‘con mano fuerte y brazo tendido”, han sido la base
para que de esa experiencia socio-- politico religiosa los teblogos de la
Biblia deslgnaran a Dios con el titulo de “Goel”. Las fuentes de las
tradiciones maés antiguas del mismo titulo no parecen, sin embargo,
subrayarlo. Lo cual no significa que tales acontecimientos no fueran
liberadores, ni hayan influido en la reflexion teologica posterior a ellos,
ni haya que minimizarlos en su mismo contenido liberador. Dicho con
otras palabras: Yahweh fue el Goel del pueblo porque lo liberd de
‘Egipto (y lo mismo podriamos decir de otros muchos.casos de libera-
cién divina, como pueden verse en los ejemplos antes citados, la mayor

/

' /
24No parecen ajustarse a dichas categorias biblicas ciertos extremismos, tanto de
algunos “liberacionistas” queé. leen- el Exodo. ahistéricamente, sin’ ver ‘en él una
reflexion teoldgica postermr al hecho histérico y expresada.con catgorias religio-
so—culturales de su época, como de ciertos biblistas que, impregnados de elementos
culturales teol6gicos de.épocas recientes, trasladan a la Biblia distinciones que ella
no hace entre lo “religioso, “politico”, “profundo’, “espiritual”, ‘‘sociologico”,

“teoldgico’, etc. . .
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parte de los cuales no hablan de la liberacién egipciaca), o lo libero, de
Egipto y de los otros casos de opresion, porque ya era su Goel? Esto
tltimo es lo que parece ensefiar la Biblia:

Cierto que existen rasgos marcados por la tradicidén constante, fun-
dada en una institucion religiosa que se entrelaza y combina con la del
Goelazgo y se vive en los momentos mas fuertes de la vida religiosa de
los israelitas: la celebracion litGrgica de la Pascua, memorial anual (cfr.
Ex 12) de la salida de: Egipto, la “casa de la servidumbre”. Al celebrar
cada plenilunio de primavera la Pascua, La Mishnah, a modo de riibrica,
recuerda lo que significa ese memorial:

“En cada generacibn cada uno debe mirarse a s{ mismo como salido de Egipto,
como estd dicho: T contaras a tu hijo, en este dia, en estos términos: Esto es por
lo que el Sefior hizo. por mi cuando sali de Egipto. Por eso estamos obligados a
alabar, cantar, glorificar, honrar, exaltar, predicar y bendecir a aquel que ha hecho
por nosotros y por nuestros padres estos signos” (Mishnah, Pesahim, 10,5).

Pero 1a Pascua judia adquiere toda su dimension religiosa a la luz del
Goelazgo precisamente. Es decir, que an reconociendo que el Exodo
tiene un contenido paradigmatico de liberacion, la institucion del Goe-
lazgo le precede en significado tipico liberador y parece haber servido
de simbolo para interpretar la misma salida de Egipto como aconteci-
miento liberador. Por otra parte la Pascua no agota paradigmditicamente
otras muchas liberaciones parciales divinas, ni cabe subrayar que, a nivel
de fiesta, la pascua no es una invencidn judia, puesto que ya‘existia
como rito. némada~—pastoril y sirvio de ocasién precisamente para salir
de Egipto?°

Por’ eso la institucidon- del Goelazgo nos. parece la tradicion mads
antigua y primitiva, y' la'que mejor sirvié, a nivel de simbolo, para
profundizar en los acontecimientos liberadores de Yahweh: Cuando, en
el correr de los tiempos, ¢l israelita reflexiona en lo que el Sefior ha
hecho con el pueblo de Israel y con sus miembros mas humildes, no

SEsla peticion que hace Moisés al Fara6n: “Deja salir a mi pueblo para que me
celebre una fiesta en el desierto”” (Ex 5,1). Aquella fiesta fue el origen de la Pascua
judia. Como rito, tomado del mundo c1c11co ndémada— pastoril, se celebraba ritmi-
camente cada afio; al filo del anochecer el plenﬂumo -de primavera, recordando la
creacion del mundo, el paso del caos al cosmos, de las tinieblas 2 la luz, de la muerte
invernal a la resurreccidon primaveril. La salida de Egipto, sucedida con ocasién de
esta fecha ndmada, va a dar pie para historificar el mito antiguo y profundizar su
significado * -paso de la opresidn a la libertad, de la servidumbre al servicio, de un
mundo de tribus a la creacion: del pueblo de Dios--, de la misma forma‘que, siglos
después, la Pascua cristiana dard la Gltima profundidad y significado al misterio
- pascual -paso de la muerte a la resurreccidn, del hombre vigjo al Hombre nuevo,
del antiguo pueblo de Dios, Israel, al nuevo pueblo de Dios, la Iglesia—. Cfr. sobre
esta temdtica, R. DE vAauXx, Op. cit. al hablar de las fiestas antiguas, p. 610--620;
J. VAN GOUDOEVER, Fétes et calendriers bibliques, Paris 1967: T. MAERTENS
Fiesta de honor de Yahweh Madrid: 1964.
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duda en aplicarle las categorias culturales del Goelazgo, dada la soli-
daridad amorosa y eficaz que en ellos demuestra. Ante el reto de Ia
opresion, el Padre, Duefio, Esposo y Legislador del pueblo humilde no
se deshonra descalzando su sandalia (segln el gesto del goel que declina
sus deberes), sino que defiende los derechos ofendidos de su propiedad.
Vamos a resaltar, aunque no sea mdas que brevemente, los temas de
solidaridad del Goel—Yahweh, dispersos por la Biblia, y en los que se
fundan los derechos y obligaciones liberadores para con Israel, a quien
Dios llama “mi-Pueblo” (cfr. Ex 3,7; 5,1, Dt 32,9;1s 1,3; 2,6; 40,1; Sal
3,9; 14,7; etc.). :

-—YahWeh Padre de Israel. A partir de la alianza y fundandose en ella
los israelitas van tomando conciencia de que son el pueblo de Dios; un ’
pueblo que Fl mismo se ha creado (cfr. Is 43,1.21; 44,2.21.24; 45 11)
lo ha ido modelando histéricamente como un padre que plasma sus
rasgos en sus hijos desde el seno materno; un pueblo, en definitiva, que
es consanguineo de Dios, que es su padre, que lo engendrd (cfr. Ex
4,22-23; Os 11,1; Dt 1,31; Is 44,2.24; 63,16; 49,14—15). Y si es padre
y. consanguineo, también- solidario para con su hijo, el goel mais
proximo que debe defender los derechos oprimidos de su hijo. Por eso
ante el Faradn y los opresores babilonios no dudarda Yahweh en salir
“vengador’’ de su hijo, el pueblo israelita:

““As{ diras al Faradn: Asi dice Yahweh:

Israel es mi hijo, mi primogénito.: .

Yo te digo: deja ir a mi hijo para que me dé culto,

si no, voy a matar a tu hijo, tu primogénito” (Ex 4 22 23).

“Ta, Yahweh, eres nuestro Padre, que Abraham no nos conoce,
ni-Israel nos recuerda; ti; Yahweh, eres nuestro Padre;
tu nombre es desde siempre nuestro Goel” (Is 63,16).

—Yahweh, Duefio de Israel. Por el hecho de ser padre de Israel, en una
concepcion antigua oriental, se entiende que también es duefio o sefior
del mismo. La Biblia no duda en hablar de Israel y su tierra como la -
segulla (propiedad. o posesion, vgr. Ex 19,5; Dt 7,6; 14,12; 26,18; Sal
135,4; Ml 3,17) y.la majla (heredad; vgr. Dt 9,26 Is 19,25; 47,6; Jr
12 7ss, J1:2,17;4,2;Sal 28,9; 33,12; 68,10, 78,62.71;:94,5; 106 5) de
Dios. A nivel metafdrico nos lo dlcen mas claramente las alegorias y
parabolas de la vifia (vgr. Os 10,1; Is 5,1-7; Jr 2,21; 5,10; 6,9; 12,10;
Ez 151-8;17,3=10;:19,10~ 14 c1fr Mt 21,33~ 44 Jn151 8): Todo
esto” supone que Yahweh como buen Goel defendera su propiedad
contra todo robo o alienacion, para que vuelva a ser suya, siendo éste
uno’de los datos mis posltlvos de la liberacidén y que mas se répetiran en
los textos del N.T. En este sentido reza el israelita oprimido:

“Acué,rdatek de la comunidad que de antiguo adquiriste,
la que tii liberaste (ga'alta), tribu'de tu heredad,
y del monte de Sidén donde pusiste tu morada” (Sal 74,2).
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—Yahweh, Esposo de Israel. La alianza sinaitica de Dios con su pueblo
fue interpretada profética y simbdlicamente como un: pacto amoroso
entre novios o-esposos (cfr. Ct; Os 1-3; Is 1,21-26; Jr 2,2; 3,1, 6,12; Is
54,6—-7; 62,4—5; Ez 15 y 23). Por eso Yahweh defenderad siempre sus
derechos ante su esposa infiel, y cuando ‘ella se sienta, como cualquier
mujer israelita casada y sin hijos, con el oprobio de la esterilidad, no le
dejard en la situacidén de Onam a Tamar (Gn 38), sino que aceptara
fielmente la obligacioén del Levirato:

“Grita de jabilo, estéril que no das a luz. .

No temas, que no te avergonzaras. .

porque tu esposo es tu Hacedor, Yahweh Sebaot es su nombre

v tu Goel es el Santo de Israel. .

con amor eterno te he compademdo dice Yahweh, tu Goel” (Is
54,1.4s5.8).

—Yahweh, Legislador de los oprimidos. No queremos repetir todo lo
dicho sobre la institucion. del Goelazgo con sus leyes que, aunque asu-
midas del mundo nomada, los tedlogos de la Biblia se las aplicaron a
Yahweh. Solo queremos recordar tres puntos importantes que atin no
han sido subrayados:

1. La Ley del Talién, que tan despreciativamente solemos citar por la
crueldad que pensamos encierra, fue en realidad una expresion de la
justicia equitativa promulgada para aplicar en su justo medio la ven-
‘ganza del goel airado, de tipo Lamek (Gn 4,23—24). En realidad tanto
las leyes sobre las ciudades de asilo (cfr. Nm 35,9—29; Dt 19), como la
ley del talion

“Vida por vida, ojo por ojo, diente por diente,
mano por mano, pie por pie, quemadura por quemadura,
herida por herlda cardenal por cardenal”

(Ex 21,23—25, del antiguo Cddigo de la Ahanza

repetido en Dt 19,21; Lv 24,19-20).-

son una legislacion sabia y equitativa que tiende a eliminar los abusos
sanguinarios del “vengador de la sangre”.

2. La institucion del afio sabdtico. La presidn a que se veian obligados
los pobres de Israel de tener que vender sus bienes y pedir préstamos a
interés, llevaron como consecuencia al pauperismo o a la servidumbre
de los deudores insolventes o de sus fiadores. De esta forma se destruia
fa igualdad social que seguia siendo en Israel un ideal. Para poner fin a
estos dafios la legislacién religiosa, es decir, la legislacién promulgada
bajo el prisma teologico—antropologico del Goelazgo, que busca la dig-
nidad, igualdad y justicia dentro de cada familia, va a crear la institu-
cién del afio sabatico, primero, y después la del afio jubilar.
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Ya el primitivo Codigo de la Alianza (que puede remontar a la
época de Moisés) describe, un tanto impreciso, el afio sabatico (Ex
23,10-—11). La legislaciéon posterior deuteronomistica precisara su con-
tenido.: Se trata de que; cada siete afios 0 una semana de afios, las
personas, ganados y tierras deben descansar y realizar la semittah, la
remisién?® o liberaciéon de las prendas personales retenidas para satis-
faccidn de una deuda de esclavos que, en realidad, son deudores insol-
ventes que se han vendido para pagar la deuda:

“Al cabo de siete aiios haras Remision. En esto consiste la Remlsmn Todo
acreedor que posea una prenda personal hard Remision de lo que haya prestado a su
progimo; no apremiard a su projimo o a su hermano, si se invoca la Remision de
honor de Yahweh. Podris apremiar al extranjero, pero a tu hermano le concederas
la Remisién de lo que te debe, con el fin de que no haya ningln pobre junto a ti”
(Dt 15,1-4).

A pesar de que la ley fue incluso perfeccionada mas tarde (cfr. Lv
25,2-7), solo én casos aislados debié de cumplirse, al menos en relacion
con la remision de 1as deudas; fue mejor practicada en relacion con'el
descanso de la tierra. Por ello se busco otra forma de resolver los proble-
mas de la desigualdad social.

3. La institucion del afio jubilar. R. de Vaux la describe asi: “El jubi-
leo, yobel, se llama asi porque su inauguraciéon se anuncia al sen de
trompeta, yobel. Tenia’ lugar cada cincuenta afios, al expirar siete
semanas de afios. Era una franquicia, deror, de todos los habitantes del
pais. Las tierras quedaban en reposo, cada cual volvia a entrar en pose-
sién de su patrimonio, es decir, los campos y las casas que se habian
enajenado, volvian a su primitivo propietario, excepto las casas de
ciudad, que no se podian retrovender sino al afio siguiente de su venta.
Por consiguiente, las transacciones inmoviliarias debian hacerse calcu-
lando los afios que seguirian hasta el proximo jubileo: no se compraba
el terreno, sino cierto-numero de cosechas. En fin, los deudores insol-
ventes, los esclavos israelitas: eran liberados; consiguientemente, el
precio de rescate de estos esclavos se calculaba segiin el nlimero de afios
que separaban el proximo jubileg. Se ddan razones religiosas de estas
medidas: la tierra no se puede vender con pérdida de derecho, ya que
pertenece a Dios; los israelitas no pueden ser reducidos a esclavitud
‘perpetua porque son servidores de Dios, que les hizo salir de Egipto™27.

26Notese gue la, “remision’’ se refiere exphc1tamente y sin terglversacmnes a'las
deudas'materiales;Por- mas que esta actitud se ““interiorice” en el N.T. no da pie para
hablar angelicalmente 'y ‘espiritualizar’’ de tal forma la remisiébn, como si se refirie-
ra solamente a las deudas espirituales, es decir a los “pecados” y, lo que es peor,
como si éstos nada tuvieran que ver con las explotaciones materiales. En el lenguaje
biblico la “remisiébn’ incluso en el N.T. {4phesis), hace alusién al afio sabatico y
jubilar. Cfr. lo dicho anteriormente también en la nota 9 sobre el pecado.

27Cfr. R. DE VAUX, op. cit. pag. 246=247
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Parece ser que fue una institucion, tal como la describe el Lv.
25,8--19, relativamente tardia - al final de la monarquia o durante el
destierro-babildénico—en la que el ideal teologico del Goelazgo propone
a-Yahweh como defensor de los pobres: Por los datos que tenemos,
todo da aentender que nunca se practicd o s6lo muy raramente. Pero el
hecho de que fuera una “ley utodpica” que se quedo en “letra muerta”,
no significa que pierda su dimension pedagodgica de invitacién a un ideal
hacia el cual la religiosidad yahwista tendia e impulsaba. El hecho de
"~ que el pueblo no la cumpliera —cosa que acontece igualmente hoy con

el Evangelio— no indica que Yahweh no la deseara.

Claro que al llegar a este punto, cabe preguntarse Cuales fueron, en
definitiva, los lazos auténticos de solidaridad en virtud -de los cuales
Yahweh era el Goel consanguineo de Israel, pueblo, hijo, heredad y
esposa suyos, a quien libera tan maravillosamente y legisla en su favor.
Y merece la pena esta pregunta, porque es preguntarse por el origen y
motivos mismos de la liberacidn en la Biblia.

Sélo que la fe biblica no parece dudar en su respuesta: no-es por los
méritos del pueblo oprimido por lo que Dios le salva; sino por la ini-
ciativa amorosa de Dios, la eleccibn gratuita de Yahweh que se expresd
historicamente en la alianza sinaitica, que a su vez fue la manifestacion
de lo. que ya habia hecho antiguamente el mismo Yahweh, “el Dios de
los padres” (cfr. Ex 3,13.15.16.18, etc.) de Israel. Una de las tradicio-
nes mas teoldgicas y de mayor interpretacion profética de la hlstorxa Ia
Deuteronomistica, lo exphca claramente:

“Porque Yahweh) amo6 a tus padres y eligio a su descendencm después de ellos,
te sac6 de Egipto manifestando su presencia y su poder, desalojo ante ti a naciones
mas fuertes que ta, te intro dUJO en su pafsy te lo le en herem:la como hasta hoy”’
(Dt 4,37--38).

“No porque seais el'mas numeroso de todos los pueblos se ha ligado Yahweh a
vosotros y os ha elegido, pues sois el manos numeroso de todos los pueblos; sino
por el amor que os tiene y por guardar el juramento hecho a vustros padres, por eso
os ha sacado Yahweh con mano fuerte y os ha librado de la casa de'la serv1dumbre
del poder del Faradn, rey de Egipto” (Dt 7,7-8).

““No por tus méritos, ni por la rect1tud de corazbn, vas a’ tomar posesion de su
pais, sino que sdlo por la perversidad de estas naciones las desaloja Yahweh, tu
Dios, ante ti; y también por cumplir la palabra que jurd a tus padres Abraham, Isaac
y Jacob” (Dt 9,5) (cfr. también, en esta misma hnea textos como Jr 18,2-8; Is
29,16; 64,7, Rm9 20).

¢. Yahweh—Goel promete ‘un afio de gracia”’ y ‘un dia de
venganza'’ - Comparando todo lo dicho sobre la generosa y gratuita
solidaridad del Goel—Yahweh con su pueblo y la triste experiencia de la
realidad opresora, de dentro y de fuera, tanto a nivel comunitario como
personal, en que se vié sometido Israel, podrian muy bien sonreir sar-
céasticamente sus opresores. Tanto antigua como modernamente se oye
siempre, por motivos parecidos, el mismo insulto’ que debid ser un
estribillo en boca de los antiguos gentiles opresores: “Dénde esta tu



160 Ortega, Biblia y Liberacién

Dios? ” (cfr. Sal 79,10, 42,2; 115,2; J12,17; Mq 7,10, etc.).

De los sufrimientos de esta enorme procesion de mendicantes, ham-
brientos y..oprimidos - que-van-salpicando—con-su-sangre-el rio-de la
historia surge un clamor angustioso, que es stiplica y maldicion a la vez,
como el de los antiguos israelitas, ‘‘Hasta cuidndo Sefior! . Hay salmos
enteros que son prototipos de estas expresiones:

“Dios de las venganzas, Yahweh,

Dios de las venganzas, aparece!

Levantate, juez dela tierra,

da su merecido a los soberbios!

Hasta cuando los impios; Yahweh,

hasta cuando triunfaran los impios?

Cacarean, dicen insolencias,

se pavonean todos los que hacen el mal.
“Aplastan a tu pueblo, Yahweh,

humillan a tu heredad.

Matan al forastero y a la viuda,

asesinan. a los huérfanos:

Y dicen: No lo ve Yahweh,

el Dios de Jacob no se da cuenta” (Sal 94,17, cfr. Sal 13;77,8;89,47,

etc ) :

Es el mismo grito maldiciente de Job cuando, ya boqueando los
altimos soplos de o'x igeno, clama venganza antes de morir:

“Tierra, no cubras ti mi sangre;
sepulcro no acalles mi clamor! > (Jb 16 ,18).

Como en el antlguo Exodo (3, 7 10) el clamor de los pobres ]lega
de hecho hasta el Goel—Yahweh, defensor de los oprimidos, que se cifie
de ira.y promete, con Juramento Venganza y liberacion:

“Si,.yoalzo al cielo mi manoy dlgo. ,
~Tan cierto como he de vivir eternamente
cuando afile el rayo de mi espada,
y -mi mano empuiie el juicio; -
tomaré venganza de mis adversarios
y- daré.el pago. a los que me aborrecen.
Embriagaré de sangre mis saetas,
y mi espada se saciard de carne:
sangre de nuestros caudillos enemigos™ (Dt 32,40—42).

Un salmo tardlo escrito por un d1301pulo de Isaias, y que debi6 ser
la culmmacmn de una- liturgia: penitencial,: termina describiendo- a
Yahweh vistiendo la armadura del guerrero para salir a vengar a los
oprimidos: :

““La verdad se echa en falta
y el que se aparta del mal es despojado.
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Lo vi6 Yahweh y parecio mal a sus ojos

que no hubiera derecho.

Vib que no habia nadie

y se maravilld que no hubiera intercesor.
Entonces le salvid su brazo

y su justicia le sostuvo.

Se puso la justicia como coraza

y el casco de salvacion en su cabeza.

Se puso como tanica vestidos de venganza

y se vistio el celo como un manto.

A cada uno pagara como merece:

ira para sus enemigos, represalia a su adversario.
Los del ocaso temerdn el nombre de Yahweh,
y los de oriente veréan su gloria

pues vendra como un torrente encajonado

v que empuja el solplo de Yahweh.

Pero a Sidn vendri el Goel

para alejar los crimenes cometidos contra Jacob’”
(Is 59,15-20). :

En este contexto se comprenden las promesas de una liberacién
plena y total, pregonada para el futuro: serd un dia de amnistia total,
“un afio jubilar” y un “‘dia de venganza’ de parte de Dios. Debid ser a
fines del exilio babil6énico, cuando un profeta anuncid este dia, descri-
biendo a Yahweh chorreando sangre por sus vestidos, borracho de ira,
como esposo en celos que se ensafia vengando la sangre de la esposa
ultrajada: '

‘“Decid a 1a Bija de Sion:

Mira que viene tu Salvador. ..

Se les llamara Pueblo Santo,

Liberados (ge 'ulle) de Yahweh: .

—Quién es éste que viene de Edom, de Bosra,
con vestidos tefiidos de rojo?

—Soy yo, que hablo justicia

y soy poderoso para salvar.

—Y, por qué esta rojo tu vestido

y tu ropaje como el de un lagarero?

—He pisado el lagar yo solo,

de mi pueblo no hubo nadie conmlgo

Los pisé con ira,

los pateé con furia,

¥ su sangre salpico mis vestidos

y mancho mi vestimenta. ,
Porque era el dia de la venganza (yom nagam),
el afto de mi liberacion habia legado (senat ge'ullay),,,
Pisoteé los pueblos con ira,

los pisé con furia

e hice correr por tierra su sangre” (Is 62,11-63,6).

Todavia es mds: claro y conocido un texto que presenta la futura
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liberacion dentro del contexto de la evangelizacién o “buena noticia”
que Yahweh lleva a los pobres expatriados en Babilonia, proclamando
un “afio jubilar” y un “‘dfa de venganza”.

“El Espiritu del Sefior Yahweh est4 sobre mi,

por cuanto me ha ungido.

Me ha enviado a evangelizar a los pobres

a vendar los corazones rotos,

a pregonar a los cautivos la liberacion (deror) (Cfr. Lv 25,10; Ez 46,17)
v a los reclusos la apertura de la carcel,

a pregonar un afio de gracia (senat razon) de-Yahweh; ( Cfr Lv 25 ;10)
un dia de venganza (yom naqam) de nuestro DIOS

Edificaran las ruinas seculares;

los lugares de antiguo desolados levantaran

y restauraran las ciudades en ruinas;

los lugares por. tiempo desolados. .

Y vosotros seréis llamados Sacerdotes de Yahweh, (Cfr. Ex 19 ,6)
ministros de nuestro Dios se os llamara

Por cuanto su verglienza habia sido doble

y afrenta y salibazos fueron su‘herencia,

por eso en su propia tierra heredaran'el doble

y tendrén alegria eterna. .

Ser4 conocida en las naciones su raza

v sus vastagos entre los pueblos;

todos los que los vean reconoceran

que somn raza bendita de Yahweh” (Is 61,1-9),

Estas promesas de liberacién plena y total no deberian ser conside-
radas en un contexto tan angehcal28 como si s6lo se tratara de bienes
“‘espirituales” o del orden de la “‘gracia’. Los textos biblicos que acaba-
‘mos de citar estan ligados intimamente, por el estilo e ideas, con los
Apocalipsis de Isaias que describen el futuro afio jubilar, no solo.como
el dia de la venganza, sino como un paraiso recuperado, donde fodo
mal serd eliminado. Son textos muy queridos de la iglesia apostélica y a
los que Jesus, con sentido muy realista, se referlra y cuya promesa.
realizara al llegar los u1t1mos tiempos: , :

“Porque es dia de venganza (yom naqam/ para YaWeh,
afio de desquite del defensor de Sion” (Is 34,8):

“Decid a los de corazén intranquilo:
Animo, no temais!

Mirad que vuestro Dios

viene vengador;

es la recompensa de Dios,

él vendra y os salvara.

- 28“Evangelizar o ‘““Anunciar una buena noticia” a los oprimidos, encarcelados,
sordos, mudos, tristes, étc. .. es, como lo hizo el Sefior con su pueblo en el Exilio,
comenzar a hberar]eS/ “abrirles los cetrojos de la prision, darles oido, habla, alegria,
etc. Deberiamos leer estos textos con mas realismo histérico!
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Entonces se despegaran los ojos de los ciegos,
y los. oidos de los sordos se abriran.
Entonces saltara el cojo como ciervo,

y la lengua del mudo lanzara gritos de jabilo.
Pues brotaran en el desierto aguas -
y torrentes de la estepa. . .”” (Is 35,4—7)

3, Jesucristo Libertador

A la luz de todo lo que acabamos de ver sobre la liberacion en el
AT, todo hace pensar que el pueblo de Israel sofiaba con la realizacion
de las promesas mesidnicas que iban a eliminar todo mal de la tierra:
Yahweh—Goel iba a derramar su Espiritu liberador (Is 61,1) sobre toda
carne (cfr. J1 3,1-5; Ez 36,26—27), en virtud del cual la tirania de la

“ignorancia’ o pecado (cfr. Jr 31,33—34), de la ley, de las enfermeda-
des y de la muerte (cfr. Ez 37,9-14; Os 13,14) iban a desaparecer.
Cuando todos los intentos humanos de la liberacidn parecia que habian
fracasado, entrd en accién la liberacion definitiva de Dios.

En los umbrales del N.T. aparece Jests de Nazaret como el profeta
que desde su bautismo es investido pablicamente por el Espiritu de
Yahweh?®para realizar las grandes promesas mesianicas: “Dios ungi6 a
Jestis de Nazaret con el Espiritu Santo y con poder, y pasd haciendo el
bien y curando a todos los oprimidos por el diablo™ (Hch 10,38).

No sélo en otros miultiples aspectos, sino también en este de la
liberacidn, Jesis aparece como el culmen y fuente de la evolucidn histo-
rica: en El desembocan las aspiraciones angustiosas de todos los pobres
‘del A.T. al encarnarse y vengar la sangre de los oprimidos en su propia
carne, y en Pl se refrescan y renuevan los lazos de solidaridad de la
humanidad nueva, recreada por el Espiritu vivificante de la resurrec-
cion. Jesis de Nazaret colma, y desborda los tiempos antiguos de la
historia de un Dios liberador, y por ello es la ““plenitud” de los tiempos
anteriores a El (cfr. Mc 1,25; Ga 4.4; Ef 1,10; Hbr 9,26; Rm. 3,26);ala
vez los tiempos posteriores a Jesas estdn prefiados por el mismo dina-
mismo liberador de un afio _eterno jubilar que perfecciona y plenifica Ia
historia de la humanidad en los llamados ‘‘Gltimos™ tiempos (cfr. Hch
2,17; Hbr 1,2; IP 1,20; ICo 10,11)3°. De esta forma Jesis de Nazaret

29Cfr. I. DE LA POTTERIE, “Lénction du Christ”, en Nouvelle Revue Théolo-
gique, 80 (1958), 225-252. -

30Entendemos que estos conceptos son elementales a la luz de la Biblia, primero
para comprendér mejor el aspecto “‘escatologico’ de la liberacibn cristiana de que
hablaremos luego y, segundo; porque rompen todo dualismo de la historia: la
expresion “plenitud de los tiempos’ y ““tltimos tiempos”, aunque sinOnimas, tienen
un matiz diverso: son como las vertlentes (pasado y futuro) de un mismo vértice
que es Cristo, la Palabra dinamica y liberadora del Padre, que no estaba ausente,
sino mas latente en el AT, y que ahora se desborda y patentlza en Jesus de
Nazaret (es decir, no “‘entra”, smo que ““irrumpe de una forma nueva’ en la Histo-
ria) y, por otra parte, esta misma Palabra da a la Historia su sentldo filtimo, nuevo y
definitivo a la vez, incambiable ya.



164 Ortega, Biblia'y Liberacion

aparece en la historia como el Goel definitivo e ideal de los ultimos
tiempos. Y por eso, de El en adelante el modelo definitivo y paradigma
perfecto de la liberaciéon no serd Moiséis, Marx o Bollvar smo Jesus de
Nazaret, el Mesias, el Cristo.

a. El pregén de Jesiis en Nazaret o ‘el manifiesto de la liberacion”.
En el contexto historico—teologico que acabamos de indicar, y tenien-
do como telon de fondo todo lo dicho acerca de la liberacion en el AT,
y mas en particular las profecias del Déutero—Isaias, podemos presentar
el programa que hace de toda su vida JesOs de Nazaret en su misma
patria. Los otros evangelistas nos dan a entender lo mismo de multlples
formas que veremos, pero Lucas lo explicita en forma de pregén evangé-
lico al comienzo del ministerio ptiblico de Jests en un discurso ‘que muy
bien podria titularse “el manifiesto de la liberacion™3? :

“Vino (Jestis a Nazara, donde se habia criado y, segin su costumbre, entroen la
sinagoga el dia de sibado, y se levantd para hacer la lectura. Le entregaron el libro
del'profeta Isafas, y“desenrollando el volumen; hallo'el ‘pasaje donde estaba escrito:

. El Espiritu-del Sefior sobre mi
porque me ha ungido.
Me ha enviado a evangelizar a los pobres
a pregonar-la liberacion a los cautivos
y 1a vista a'los ciegos; :
‘para ‘dar la'libertad a los oprimidos
y pregonar un aiio de gracia del Sefor.

,enrrollando el volumen lo devolvid al ministro, y se sento. Enla smagoga todos los
Qjos estaban fijos en él. Comenzd, pues, a decirles: Esta Escntura que acabals de oir,
se ha cumphdo hoy” (Lc 4,16 21)

- No pretendemos hacer una exégesis del texto, porque entendemos
resulta ficil de comprender en el contexto del Goelazgo y ‘afio jubilar
que ya hemos estudiado. Pero si queremos sugerir alguna observacién:-

- —Jesus ent1ende que toda su vida es un acto de liberacion, al estilo
del afio jubilar o de remisién (dphesis), que él inaugura.

--Esta liberacion plena y total, como era la del afio jubilar, donde lo
material, social y religioso ——hberar oprimidos y cautivos, curar enfer-
mos, pregonar la remision de ‘todas las deudas— se funden’en una reali-
dad gratuita, es el quehacer historico —el “hoy” 'de Jests.

~ —En el programa de Jesis la ‘“misidn”, ‘‘evangelizacién” y
“kerygma’” (apestalken, aposteilai, euangelisthai, keryxaz) tienen como
ObjethO cosa que no conviene olvidar, la liberacion o “‘remision” (cfr:
Dt 15,1-4; Lv 25) (dphesis).

31 ¢fr E. seEMA IN; “Manifiesto de Libertacio: o Discurso—programa de Naza-
ré (Lc 4,16-21)", en Revista Eclesidstica Brasileira, 34 (1974) 261-287.
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—Cierto que la ‘“remisiéon” en el contexto lucano estd orientada
fundamentalmente al pecado (hamartia), y por ello también la “‘remi-
sién de los pecados™ (dphesis hamartion) serd el objetivo del ministerio
preparatorio del Bautista (Mc 1,4; Lc 1,77) y el centro de la predicacién
apostolica (Lc 24,47; Hch 2,38; 5,31; 13,38), pero habra de entenderse
el pecado con todo el realismo biblico: como la ““codicia” o.“rebeliéon”
gl egoismo en virtud del cual el hombre “desconoce” la presencia de
Dios en el mundo, y actha en cuanto tal, maltratando y oprimiendo de
diversas formas a las criaturas de Dios, y por ello se le ofende a E132.

—La convivencia, a través de su vida, de Jestis con los pobres, los
mads pequefios y los fuera de ley (Lc 5,12ss; 17,1lss) y, en general, con
los pecadores (Lc 5,30-32; 7,34 36ss, 15,1—2ss; 19,1s8) confirma con
los hechos lo predlcado con palabras

—El programa liberador de Jesus sugiere el estilo paradonco y des—~
concertante de la nueva liberacidn: al subrayar el aspecto positivo de
optimismo, ‘“‘buena nueva’, ‘““afio de gracia’,’y eliminar el aspecto cruel,
negativo y-acristiano, tipico de la época némada y de la ley del talidn;
“el dia de venganza’ explitico en el texto de Isaias (61,2) que acabd de
leer Jests. ‘

b. El “eu—angelion” liberador de Jesus. Lo que explicita claramen-

te el manifiesto de Jestis en Nazaret, segin Lucas lo sugieren tamblen
los otros evangelistas de diversas formas al exponer lo que, al juicio de
los mds criticos, debié de ser la Obra y el mensaje principal del “Jesus
historico” y. que ahora constituye el ntcleo del evangelio sobre el Cns-
to de lafe’’.
- El centro de gravedad de la predlcacmn de Jeshs parece lo constitu-
yo su mensaje sobre el “Reino de Dios”2 3. Dentro de la linea profética,
mesidnica y ‘apocaliptica del A.T.; Jesis irrumpidé en la historia como
realizador del ideal liberador que parecia quedarse en utopia. Al altimo
de los profetas sefiadores con el ideal de la Teocracia, o implantacion de
la soberania de Dios en el mundo, Juan el Bautista, que pregunta: “Eres
ta el que ha de venir, o debemos esperar a otro? ™, Jesls responde
categbricamente, primero con hechos, “signos”, y después con palabras:
“Id y contad a Juan lo que habéis visto y oido: los ciegos ven, los cojos.
andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen, los muertos resuci-
tan, se anuncia a los pobres la Buena Nueva (euangelisthontai); y dicho-
so aquél que no se escandalice de mi! ” (L¢ 7,18-23; Mt 11,2-6).

No hay duda de que con esta respuesta Jesus esta remitiendo, tanto
al Bautista como a todo el mundo judio contemporéaneo, a Tos antlguOS

32(Cfr. 1a nota 9.

338eria muy largo citar -a todos o casi todos los autores que han escrito sobre
Jestis; y que ven en su-obra y 'mensaje como objetivo el Reino de Dios, desdelos
protestantes; como- R.Bultmann, J.Jeremias, O.Cullmann, H. Conzelmann
WPannenberg,olos catdlicos, como X. Ledn- Dufour C. Ducog, 1. Boff, etc:
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textos escatologicos de Isaias (35,5-6; 29,18—19, y sobre. todo a
61,1-2) en los que, muy probablemente, el mismo Jesds historico vio
reﬂe]ada su misioén o, al menos, la fe de la pnmltlva comunidad vi6 asi
Iavida de Jesis.

Tal vez la actuacion liberadora de JesGs, como irrupcioén del Reino
de Dios, resultd desconcertante y hasta escandalosa para muchos - anti-
gua y modernamente:  “Dichoso aquél que no se escandalice de mi! .
Fué el mismo desconcierto que produjo el sermoén de las bienaventuran-
zas cuyo nfcleo fundamental debié. ser la predicacién -misma de Jesis.
Ia ‘“‘buena noticia” que Jesis traia alos pobres, a los aflijidos y ham-
brientos, era la promesa y realidad de sacarles de su situacién de mise-
ria; tristeza y hambre, en una palabra, darles los bienes escatologicos: el
Reino de Dios, el paraiso, la posesion de la tierra (cfr.. Lc 6,20--26:
Mt 5,1-12)3%* ‘

Se suele decir, a veces, que Jesus no se preocup6 de eliminar la
pobreza material, el hambre, las enfermedades, la estructura opresora de
la esclavitud, etc. Respondamos, primero, que el objetivo principal de
su mision y mensaje parece que fue atacar la estructura misma originaria
del mal: el “desconocimiento de Dios”, el pecado, y que, por consi-.
guiente, ante todo predicé un “‘cambio de mente” o “metdnoya”; pero
el “‘desconocimiento de Dios™, y su presencia en los hombres, en las
leyes y en la historia; lleva al desprecio y malitrato de las creaturas, es
decir, a la esclavitud.: Quienes piensan que todo ‘esto no esclaviza, se
encuentran ‘en la misma situacion ‘que los judios a quienes enrostraba
Jesas cuando le decian: “Nosotros somos raza de Abraham y nunca
hemos sido esclavos de nadie’’ (Jn 8,33). Pero hay todavia mds: 1os
mitltiples: milagros de Jes(s, dominando la naturaleza, eliminando el
hambre; curando enfermedades, expulsando demonios, perdonando pe-
cados, ‘venéiendo al (ltimo'y mayor enemigo de todos, la muerte (cfr.
1Co 15,26) etc., son todos primicias del' Reino escatologico, “‘signos”,
dird ‘el -Evangelio, de:la-presencia de: Dios'y, por consiguiente, de su
soberania enel mundo: Es lo que resume el mismo Jesis diciendo: *‘Si:
por el dedo —Espiritu®®, en Mateo— de Dios expulso yo los demonios,
es que ha llegado a vosotros-el Reino de Dios” (Lc 11;20; Mt 12,28).

Asi se comprende que toda la vida, obra y mensaje de Jesis es un
“eu—angelion’’, una ‘‘buena noticia’ para todos los que la necesitan y a

34ctr, T DUPONT, Les Beatztudes Tome II: La Bonne Nouvelle (Estudes bibli-
ques), Paris, 19697

&

35E) Espiritu Santo aparece como el animador de la nueva creacidn y como el
dinamismo de Dios en los ultimos tiempos en que el Mesias serd el poseido del
Espiritu (cfr Is 11,2; 61,1; Mt 3,16; Lc 4,18; J1 3,1-2; Hch 2,16-18; etc.). Esen
virtud de este Espiritu del Padre y del Hijo por lo que el cristiano sera mas solidario
con. Dios y con los hombres (cfr.. Rm 8,14—16), y también. en virtud de esta
solidaridad; que esta. en el fondo de la institucion del Goelazgo, es por lo que el
cristiano se ve impulsado por el Espiritu Santo a nuevas responsab1hdades de libera-
cion (Cfr. Rm 8,23; Ef 1 13s, 4,30).

i
|

3
\

\\,



Medellin, vol. 1, n. 2, junio de 1975 167

todos los niveles, tal como el telon de fondo de Is 61,12 lo prometia.
El kerygma mds primitivo de Jesis mismo se enunciaba en un parale-
lismo demasiado evidente: “Id proclamando que el Reino de los Cielos
estd cerca. Sanad enfermos, resucitad muertos, limpiad leprosos, expul-
sad demonios” (Mt 10,11; Lc 10,9—11). Se podrd decir, entonces, que
la liberacidén de JesGs fue del orden “espiritual”’?. Es claro que la res-
puesta serd afirmativa si con ello se refieren al orden del Espiritu, pero

,7'

nunca cuando la exclusivicen al ““alma’!

= ¢. El vocabulario cristiano de la “liberacién’’. La obra salvifica de
Cristo que acabamos de describir brevemente, y que llega a su culmen
con-la Resurreccién, cuando el hombre nuevo se libera de su cuerpo
carnal (cfr. Rm 7,24; 1Co 15,39—49), ha sido expresada en el lenguaje
del N.T: con diversas palabras, a veces casi sin0nimas, tales como: salva-
cidn, redencion, expiacién, adquisicién y también liberacion. Como
antes lo hemos hecho en el A.T., no nos vamos a ocupar aqui de todas
ellas; otros lo han hecho magistralmente®®. Nos vamos a referir sola-
mente a la expresidon que normalmente ha traducido a la lengua griega,
con nuevos matices; los: rasgos indicados en la antigua institucién so-
cio—religiosa del Goelazgo. Se trata de la raiz griega Iytr—: Iytrosis (3
veces) y su derivado apoljtrosis (10 veces); lytrousthai (3 veces); Iy tro-
tés (1 vez); Iytron (2 veces), y antilytron (1 vez), que a partir de su ori-
gen “‘desatar’’, “‘redimir o soltar a alguien pagando un precio”, podria-
mos traducir por: liberacion, liberar, libertador, precio de la liberacion,
-respectivamente.

Segiin la temdtica que hicimos arriba, podrlamos tamblen ahora
dividir los textos de la siguiente manera, aunque no se ajuste totalmente
a los patrones antiguos. Podria hacerse la divisién de otra forma. Nues-
tro criterio ha sido, simplemente, subrayar mas un aspecto u otro de los
connotados en la liberacion. Algunos de los textos podrian encasillarse
en cualquiera de los tres aspectos siguientes:

—Liberacion de las propiedades: Lc 1,68; 2,38; Ef 1,14; 4,30; Hb
9,12 (tratdndose en estos textos de la liberacién que Cristo, como Goel,
hace de la humanidad, de su nuevo pueblo o de Ios que creen en él, para
hacerlos su “heredad” o “‘propiedad”).

—Liberacion de esclavos u oprimidos: Lc¢ 21,28; 24,21; Hch 7,35;
Rm 3,24; 8,23; 1Co 1,30; Hb 11,35 (se trata siempre de la hberacmn
del pecado en que vivia oprimida la humanidad).

—Liberacion por medio de la venganza de la sangre: El N.T. propia-
mente no habla del *“vengador de sangre” en el sentido antiguo, como
veremos. Pero Dios *‘vengd” la sangre de la humanidad oprimida por
medio de la sangre o vida de su Hijo. Por ello los textos que citamos

Cfr. S. vLvonNNET, De Peccato et Redemptione, II: De Vocabulario
Redemptionis, Romae 1960.
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hablan mas bien de la forma o modo de la liberacidén de Cristo: libera-
cion que se efectud con un “‘precio’”, es decir, que fue “costosa”,
s=._dificil. Asi se pueden leer en este contexto: Mt 20,28; Mc 10,15; Ef
1,7:Cot'1,14;1Tm 2,6; Tt 2,14; Hb 9,15, 1P 1,18s.

4. El nuevo estilo de la liberacion Cristiana

Hay una linea biblica constante y en evolucién histérica dentro de .
la institucidén del Goelazgo: el pariente proximo debe liberar a sus fami-
liares oprimidos;- al fallar éste, el rey, como salvador de los pobres,
deberd defender sus derechos, y en su'ausencia, Yahweh mismo como
padre y- consanguineo- del pueblo, saldrid su fiador. La terminologia
biblica del N.T. y su contenido indican que JesGs de Nazareth, el lugar
teologico donde la divinidad se hace solidaria con la humanidad en la
“plenitud de los tiempos”, lleva la liberacion total a un estilo nuevo y
definitivo que es ‘el cristiano.

a. La obra de Cristo: fue una batalla y una victoria. Muchos pensaridn
que la forma en que Cristo asumio el Goelazgo antiguo estd en la misma
linea de la liberacion antigua, incluso en cuanto a la venganza de la
sangre. Hay argumentos en el N.T. que sugieren €sto; y tal vez no sea el
menor de todos el hecho de que en casi todos los libros se presenta la-
obra de Cristo como una batalla encarnizada contra todos los elementos
opresores de la humanidad: las fuerzas cdsmicas, el hambre; la enfer-
medad, la ley e injusticia institucionalizada, la muerte; el demonio, el
egofsmo y el pecado. La catequesis de los Sindpticos®’ no dudd en
presentar toda la vida de Jests como una lucha y una victoria contra el
pecado, en cuanto es una servidumbre a Satanas, personificacion del
mal: desde las tentaciones que prologan su vida (cfr. Mt 4,1ss y par.),
pasando. por los momentos en que, con diversas curaciones, libera a los
posesos de la tiranfa del demonio (cfr. las cuatro:narraciones en Mc y
sus par.: 1,23; 5,1;:7,24; 9,18), hasta llegar el momento de la pasidn,
que es la ““hora” de los violentos y de la “potestad de las tinieblas” (Lc
23,53; cfr.. Hch 26,18). Ante la aclamacién de los 72 discipulos, que
vuelven alegres de su mision y exclaman: ““Sefior, hasta los demonios se
nos someten en tu nombre! 7, Cristo responde: ‘*Yo.veia a Satanas caer
del cielo.como un rayo” (Lc 10,17—18). En los escritos de Juan toda la
obra de Cristo aparece como la lucha de un campedn contra este mundo
y el “Principe de este mundo’, a quien termina “arrojando abajo’ (cfr.
16,33; 12,31; y sobre todo Ap. 12). San Pablo, por su parte; propone la
obra de. Cristo. como la victoria gloriosa y definitiva, al estilo de un
guerrero triunfante, sobre los principados y potestades (cfr. Col 2.15;
2Co 2,14; 1P 3,22).

37Cfr. S. LYONNET, op. cit. volI, pag. 63 70; 76 -78.
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Todo ésto, unido a otros argumentos, que saldrdan a continuacidn,
podrian hacer pensar que Jests fue “el vengador de la sangre” al estilo
clasico del Goelazgo ‘de los antiguos orientales ndémadas, como lo
practicd el salvaje Lamek o, al menos, al estilo de la ley del talion-
canonizada en la legislacién judia. No escucharia Dios el clamor de la
sangre derramada en el mundo? El furor del defensor de los pobres, no
hard estallar de una vez los ‘“‘vasos de ira” (Rm 9,22) que son los
opresores, como lo- eran antiguamente los gentiles con relacion al
pueblo de Dios? Porque todavia hoy, como en la iglesia primitiva, se
oye- el grito que surge de la boca de los oprimidos: “Hasta cuando,
Duefio santo y veraz, vas-a estar sin hacer justicia y sin tomar venganza
por nuestra sangre de los habitantes de la tierra? ” (Ap 6,10).

b. El nuevo estilo cristiano del ‘‘vengador de la sangre”.” Cierta-
mente, y de multiples formas, la Biblia nos dice que Dios “vengd” la
sangre de los oprimidos.: Pero lo hizo de una forma desconcertante e
inesperada para los judios: en lugar de derramar la sangre de los opre-
sores, vengo la vida de los pobres en la sangre de su Hijo, es decir, en su
propia sangre. En la plenitud de la historia el Goel—Yahweh desveld el
misterio de su amor en el nuevo y paraddjico estilo de la praxis libera-
dora que asumir la oracién agradecida de la liturgia cristiana:

“Que incomparable ternura y caridad!

Para rescatar al siervo, entregaste al Hijo! ”’ (Pregdn pascual). -

Este es el nuevo estilo de la liberacion cristiana, tal como lo inau-
gurd Jesds en su manifiesto de la liberacion (cfr. Le 4,18—19), elimi-
nando el “dia de venganza”; como lo predico, tanto individualmente al
fogoso Pedro cuando, teniendo como telon de fondo el setenta veces
siete vengador de la sangre, tipo Lamek (Gn 4,24), pregunta: “Sefior,
cudntas veces tengo que perdonar las ofensas que me haga mi hermano?
Hasta siete veces? ”’, le respondi6: ““No te digo que hasta siete veces,
sino hasta setenta veces siete!””” (Mt 18,21-22), como colectivamente a
sus discipulos, amarrados a la ley liberadora del talion: “Habéis oido
que se dijo: ojo por ojo y diente por diente. Pues yo os digo que no
resistdis al mal; antes bien, al que te abofetee en la mejilla derecha,
ponle también la otra; al que quiera pleitear contigo para quitarte la
thnica, déjale también el manto; y al que te obligue a andar una milla;
vete dos con él."A quien te pida, da; al que desee que le prestes algo, no
le vuelvas la espalda. Habéis oido que se dijo: amards a tu préjimo y
odiards a tu enemigo. Pues yo os digo: amad a vuestros enemigos y
rogad por los que os persiguen, para que sedis hijos de vuestro Padre
Celestial, que hace salir su sol sobre malos y buenos y llover sobre justos
e injustos. Porque si amais a los que os aman, qué recompensa viis a
tener?  No hacen eso mismo también los publicanos? - Y si no saludais
mds que a vuestros hermanos, qué hacéis de particular? ” (Mt 5,38—47).
Por eso ensefi® a orar asi a sus discipulos: “Perdona nuestras ofensas,
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como también nosotros perdonamos a los que nos ofenden’ (Mt 6,12).

c. Jesucristo, -un - guerrillero .. zelota? - "Todo. esto. puede parecer
romantico ¢ ineficaz a muchos, no $0lo en una praxis revolucionaria
liberadora3®, sino también dentro de una critica realista que estudie la
historia de la tradicién y formacion. de los evangelios. Para los que as{
piensan®?, la iglesia primitiva; influenciada por la idea de la Parusia
inminente; donde no importaba ya la constitucion de un mundo que iba
a“desaparecer ripidamente, v porla apertura al mundo helenistico, tan
marcadamente’ dualfstico; fue “‘espiritualizando’ cada vez masla obra y
mensaje del Jesis historico hasta.idealizarlo enel Cristo de la:fe.que nos
han presentado-los evangelios. :Segln ésto, el historico Jests:zélota que,
espada o latigo en mano, habria subido:a Jerusalén, como un mesfas
politico, al frente de un grupo de guerrilleros y que después de haber
ocupado el templo habria sido traicionado, juzgado, condenado y ejecu-
tado por sedicioso. . ., habria sido mistificado e idealizado, por la fe
subsiguiente de sus incondicionales seguidores, en un Siervo paciente,
llevado 1nocentemente al matadero cargando los pecados de la huma-
mdad

Aun reconociendo que haya podido existir cierta idealizacion y
“espiritualizacidon” del Jests historico, los actuales datos evangélicos
hacen més bien pensar que la fe de la iglesia postpascual, no transformd,
sino que mterpreto auténtica y profundamente el sentido-del Jesis real
de Nazaret *°.

—Clerto que. se.. puede pensar en. un Jesus 51mpat1zante con el “ideal”
zelota al estilo de PmJas (Nm' 25,6ss), Ios Macabeos o el esplrltu religioso de
los' guerrilleros de 'su época: Hay muchos datos para pensar "que entre sus
discipulos habia algunos zelotas, como: ‘“Simén, llamado el Zelota (Lc 6;15) 0 el
Cananeo’ (Mc-3,18; Mt -10,4); “Judas Iscariote’ (Mt 10,4), el “‘sicario”’ que por
haber sido  traicionado habria terminado en ““traidor’; Simén—Pedro, ‘‘Bariona’’
Mt 16,17 (“terronsta” en. akadico), el behcoso d1s01pulo que lleva consigo la

38Clerto que un argumento b1bhco en favor de la violencia sangnentacontra el
opresor podrian encontrarlo d1c1endo que los opresores no son cristianos, que
viven, por comsiguiente, en una etapa precristiana, al estilo’ del mundo antenor a
Cristo Yy ique hay que tratarles con el Gnico lenguaje que entienden; el de la violen-
cia: Quienes asi: piensan; prescindiendo de 1a eficacia de su método, deberian'reco-
nocer, al menos que, ante una actltud ‘anticristiana” ciertamente, su respuesta
tampoco es ““cristiana’’. ' e

Cfr. algunos autores, entre los que se distinguen, R.EtsLER, Jesous Basileus ou
Basileusas, Heildelberg, t.I, 1929; t.II 1930; S.G.F. BRANDGON, Jesus and the
Zelots, Manchester Un1vers1ty Press 1967 vy, del mismo, Trial of Jesus of Nazareth
London 1968; . cARMICHAEL, La mort de Jesus; Paris 1964

408obre esta cuestion’ 'y los puntos’ que siguen, cfr. M.HENGEL War Jesus
Revolutionaer?., Stuttgart 1970 O: cuLLMANN, Jésus et les revolutionnaires de
son:temps, Neuchatel 1970; C. BoFF, “Foi Jesus um Revolucxonarlo" ”,en Revista
Eclesidstica Brasileira, 31 (1971) 95-118; H. ' R. weBER, “Liberateur ou prince de
la-paix”; en Etudes Théologiques et Relzgzeuses 48 (1973) 3,317-349.
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espada hasta el Gltimo momento en Getsemani (Mt 26,51 - 52); y tal vez también
Santiago y Juan, los “Boanerges” (Mc 3,17), “hijos de Zebedeo”, violentos (Lc
'9,54) y ambiciosos (Mc 10,35ss). . . Pero de la simpatia que Jes(s pudo tener por el
ideal de estos zelotas, no se concluye su total identificacién con dicho ideal y
menos con los medios empleados para conseguirlo: Judas pudo equivocarse en sus
apetencias, un tanto sospechosas (Jn 12,6), lo, mismo que las de los hijos del
Zebedeo (Mc 10,35ss), v Pedro es corregido por el mismo Maestro en cuanto a su
concepcion mesjanica (Mt  16,22--23) y en cuanto a los medios violentos para
defenderla (Mt 25,51—52). Por otra parte, no dudod Jesis en elegir para discipulos a
hombres instalados o semiburgueses, tipo Natanael (cfr. Jn 1,48), o incluso colabo-
radores de los explotadores extranjeros, como el “publicano’ Mateo (Mc 2,13-17;
Mt 9.9-13).

—Cierto también que Jesis mamfesto una cierta simpatia por la violencia, no
solo con palabras (vgr. Mt 10,34; Lc 22,36; Mt 11,12, etc), sino también con los
hechos, como lo demuestra la narracién de Ia expulsic')n de los vendedores del
templo ‘de Jerusalén (cfr. Mt 11,1519 y par.; Jn 2,13--22)..". Pero, ademis de que
tanto dichas palabras como el hecho pueden y muy probablemente deben interpre-
tarse en otro contexto, cabe subrayar; mas en concreto, con relacién al relato de la
purificacion del-templo que: primero, solo Juan.(2,15) menciona el “latigo”, sin
decir que golpeara a nadie con él; segundo, una reaccién tan violenta de Jesis
resulta pract1camente impensable en una ocasibn en que la guardia romana no
habria tolerado en forma alguna; y'a la cual se hubiera aludido en el proceso de
Jesis; finalmente, todo hace pensar que el relato tiende a resaltar el valor profético
del gesto de Jesiis ‘en el sentido de una purificacidén cultlco —-religiosa y antisimo-
niaca del templo.

—Cierto ignalmente, que Jests, seghin los Evangelios, fue proclamado ¥ se reco-
noci6 Mesfas (vgr. Mc 8,26 y par.; Lc 7,18; etc.) ¥ que el mesianismo, en su época,
generalmente iba tefiido no solo de la idea de instauracion de un orden cosmico,
social'y juridico mas justo, cosa que Cristo nunca negd, sino también impregnado
de un sentido politico zelotista y ‘militar. . . Pero también aquf cabe subrayar que
no s6lo Jesus evito el empleo del término “Mesfas™, tal vez por la carga politica que
conllevaba, sino que mando guardar secreto de su mesianidad (vgr. Mc 1,34 y otros
muchos textos). Mas aGin, todo hace pensar que la verdadera y auténtica tentacidbn
real que el Jesls historico sufrid en su vida terrena, y que en forma de relato
parabdlico nos han transmitido los evangelistas (Mc 4,111 y par.), no fue sino la
de su- manifestacion politica y guerrera de mesianismo, tipo zelota: tentacién que,
en definitiva, rechaza Cristo como demoniaca (Lc 4,13; 22,31) y satanica (Mt 16,23;
26,51—53; Lc 22,38)41.

En conclusion, pareceria mejor afirmar, dentro del contexto general
de los evangelios que, Jesas de Nazaret, en quien sus contempordneos
vieron una gran figura profética al estilo de Elias. o Jeremias, fue en
realidad el Gran Profeta esperado para los ultimos tiempos (cfr. Dt
18,15—-18; Mt 16,14; Hch 3,22—-26; 7,37), y su trayectoria siguid el
mismo filén de la mistica profética, llevada hasta su culmen y (ltimas
consecuencias. Sabido es también que el profetismo biblico —tema tan
ligado a la teologia de la liberacibn— es ante todo un movimiento reli-

*1sobre el tema de las tentaciones de Jesis, cfr. TW. mansowN, The Ser-
vant -Messiah, Cambridge, 1953; J. JEREMIAS, Las pardbolas de Jesus, Estella,
1970; J. nurPonNT, “Les origines du recit des tentations de Jésus au desert”, en
Revue Biblique, 63,(1966) 30-76. :
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gioso: con un mensaje de fe cuyas exigencias pricticas desembocan en el
mundo -del culto, de laley y de la politica. Pero su objetivo principal es
implantar el ideal de la Teocracia o soberania de Dios en el mundo.
Como tedlogos de la historia salvifica, los profetas anuncian la presencia
y- denuncian la ausencia de Dios en la vida-humana y en los aconteci-
mientos; admiten o rechazan todas las estructuras socio—politicas (vgr.
lo  que pensaron sobre Ia raz6on de ser o no la “monarquia’ en Israel),
que para ellos son‘‘medios de servicio’’, en tantoen cuanto favorecen o
impiden- la " instauracion del Reino de Dios. En esta linea profético--re-
ligiosa JesGs de Nazaret vivio obsesionado y'dominado por la instaura-
cidén; desde ya, del Reino'de Dios enla historia humana; sin dejarla para
la metahistoria. Las obras que realizo, sobre todo su resurreccion corpo-
ral, eran los ‘“‘signos’ patentes de la presencia de dicho Reino. Para
conseguir este finrechazo todo totalitarismo, como heréticoy despético,
y--toda violencia sangrienta como-demonfaca: y satdnica, y eligié: como
medio auténtico 'y eficaz la “metzinoya” (ver.-Mc 1,35), transmentali-
zacion, el “‘cambio de corazon” o de mente, la transformacién total del
hombre viejo a un hombre nuevo. Con este cambio del “corazon”, de
donde. salen ‘‘las intenciones malas’ o pecados (cfr. Mc.7,14--23); Mt
15,10=20; - Tm 1,18s), cambiara: también la institucionalizacion de las
estructuras de pecado, y no viceversa®?. Jess fue asi el revolucionario
del cambio total de la persona, relativizé y desacraliz6 las instituciones
y estructuras, que son ‘“medios”’ nada mds: cuando cambie la persona
totalmente, ella misma. cambiara las estructuras sociales,. politicas, eco-
nbdmicas, religiosas e,. incluso,’ cOsmicas  —~segiin la epoca y- lugar—,

'hacmndo del'mundo un Paralso. :

‘

oo d Vengador de la sangre en su propia sangre. Cuando la iglesia
primitiva quiso describir la obra de Jests de Nazarct con la terminologia
biblica  de la “liberacion’ (lytr—) subrayd también el estilo o forma
paradgjicay desconcertante que empled. Leamos algunos textos:

.justificados de una forma totalmente gratuita, por la liberacién (die tes
apolytroseos} obrada en Cristo Jesis, a quien Dios exhibi6 como explatono median-
te su propia sangre.....” (Rm 3,24).

~“De El os viene que estéis en Cristo Jesis, a] cual Dios hizo para nosotros
sabiduria;justicia, santificaci6n'y liberacién (apolytr031s)” (1Co'1,30).

“En ‘El tenemos la’ liberacidn (ten apolytrosin} por medio de su sangre, la
remision (dphesis) de los.delitos, segiin la riqueza de su gracia que ha prodigado
entre nosotros.....”” (Ef 1,7).

42Del hecho de instaurar desde aqui-y ahora el Reino de Dios en la Gnica
historia salvifica —y no so6lo en el “‘mdas alld”- a través de la “metanoya’, se
desprende que la instauracion de un orden nuevo y mejor en el mundo, ya es
evangelizacion, aunque . no sea toda:la evangelizacidon.- Pero- dentro: de- esta’ (inica
historia salvifica ‘cada ciencia (politica, sociologia, economid, medicina; etc....)
tiene su‘autonomia relativa que parece honrado y sabio respetar, so pena de cder en
otros monopolios clericales.
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—“En quien (el Hijo de su amor) tenemos la liberacion (ten apolytrosin), la
remisién (dphesis) de los pecados” (Col 1,14)

~-“Sabiendo que habéis sido hberados (elytrézete). . . no con algo caduco, oro
o plata sino con una sangre preciosa, como el cordero sin mancha ni mancﬂla
Cristo, predestinado antes. . .”” (1P 1,18s).

En todos estos textos podemos obervar c1ertas lineas constantes de
la liberacion cristiana, es decir, al estilo de la de Cristo:

—Fl manifiesto de la.liberacion o afio jubilar .y expiatorio que Jesis
anuncié en la sinagoga de Nazaret, ya se reahzo en la pasibn-resu-
rreccion de Jesus.

—La liberacidén es obra de la iniciativa gratuita de Dios, que se.inicid ya
en la eternidad, én el proyecto salvifico de liberacion.

—La solidaridad de Dios con la humanidad, en la sangre humana de su
Hijo, Jesiis de Nazaret, esta en la raiz de la hberduon

—Dicha iniciativa y solidaridad se extemorlzan R manlflestan en la
sangre preciosa de Jeslis, que no es un “precio” de rescate pagado a
alguien a quien se le reconocen sus derechos de propiedad, sino algo que
“cuesta”, algo que es ‘“‘costoso”*? o dificil que asume el dolor del
oprimido por el pecado Yy Sus consecuencias.

—El nuevo estilo mesidnico “cristiano”, y no judaico, es como el que
vivieron los pobres de Yahweh, vgr. Marla (L¢ 1,46—55) o el Siervo
paciente de Yahweh, al que aluden claramente todos estos textos (cfr.
Is 52,3; 45,13;.53,10).

—Esto conflrma, una vez mas, el estilo constante y. paradogico de la
- pedagogia divina que en su actuacion historica elige “lo débil del
mundo para confundir lo fuerte. ... para que ningin mortal se glorie en
la presencia.del Sefior” (1Co. 1,27--31).

Esta forma inesperada, dcsconcertante y paradoglca de liberar Dios
en la etapa escatoldgica y cristiana, ya se insinuaba en el A.T. (Cfr. Os
13,14; Jb 19,25) cuando el oprimido por la muerte, en vez de ser
vengado, seria devuelto a la vida, y llega ahora a su culmen y explici-
tacion en Jesus, ‘el cual habiendo ofrecido en los dias de su vida mortal
ruegos y stplicas con poderoso clamor y ldgrimas al que podia salvarle
de la muerte, fue escuchado. por su actitud reverente’” (Hb 5,7), y no
precisamente liberdndole de la muerte, sino- devolviéndole a la vida por
la resurreccidon. De ahi el grito. triunfante. dé la liberacidn cristiana que
nos describe S. Pablo, retomando la expresion de Oseas: “Dénde estd,
muerte, tu victoria? Dénde estd, muerte, tu aguijén? El aguijon de la
muerte es el pecado; y la fuerza del pecado, la ley. Pero, gracias sean
dadas a Dios, que nos da la victoria por nuestro Sefior Jesucristo” (1Co
15,55-57).

43Cfr. S. LYONNET, op. cit., Vol. I, pag. 44.60'y 66.
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- 5. La tension de la liberacién cristiana

Al leer textos tan bellos como los que acabamos de citar, podria
uno imaginarse que vivimos en un parafso terrenal donde ya no hay
hambre, enfermedades, incultura, opresion, dolor y muerte. Por desgra-
cia los acontecimientos diarios en que nos vemos envultos, o que nos
llegan por medios de comunicacibn, son diversos. Y entonces surge en la
fe del cristiano la-tentacidén de pensar que la‘liberacion obtenida por
Jesucristo no es sino pura palabreria o, a lo sumo, el espejismo de un
mundo-utopico, irreal y alienante. Acaso el sordo clamor que surge de
tantos nifios 'y adultos del tercer mundo, por egjemplo, no es menor que
el de los primeros cristianos cuando gritaban: ““Hasta cudndo, Sefior

santo y veraz, te abstendras de hacer jUSthld y 'sin vengar nuestra san:
gre? ” (Ap 6,10). ~

a. Una respuesta: la liberacion “‘escatoldgica’. Ha sido muy comin
en la historia del cristianismo responder a los pobres Lizaros con la
promesa de un futuro consuelo en un reino paradisfaco. No hay duda
de que ‘el estimulo de este futuro ha dado en muchos casos felices
resultados; pero en otros ha llevado a'la desesperacion y la muerte 'y, lo
que es peor; a la insolente opresion de los poderosos. Y, sin embargo,
esta’ respuesta ‘tiene un sdlido fundamento neotestamentario: textos
como ' Rm 8,23; Ef 1,14; 4,30, 0 la descripcion de los futuros ““nuevos
cielos y nueva tierra” que nos describe el Apocalipsis (21-22), lo de-
muestran claramente. la hberacmn total o mtegral es del orden “escato-
16gico™. ‘

Convnené; empero, hacer un esfuerzo’ por c0111prender lo que el
mismo N.T. entiende por “escatologia’ o “‘tiempos escatoldgicos”; ya
que estas expresiones se utilizan con tanta facilidad e imprecision en el
lenguaje teologlco ‘que terminan siendo, muchas veces, la varita migica
con que se cree responder a todos los misterios de la fe, a pesar de lo
intrincada y dificil que resulta toda la problemaitica de la escatologia.

Tal vez hoy dia no resulte el problema tan dificil, cuando se han
hecho tantos estudios en este campo®*. Pero atn quedan muchas cues-
tiones por resolver. No va a ser incumbencia de este estudio tampoco
abordarlas y profundizarlas. Pero si quisiéramos describir, brevisima-
mente, lo ‘que entendemos ser la tendencia més generalizada entre los
autores, especialmente catblicos®*®; y que nos parece ser la que mejor

“4por tratarse de _un tema tan amplio y debido a la necesaria brevedad de
nuestro estudio, nos limitamos a citar, solamente, algunos autores en los que el
lector puede profundizar el tema y encontrar también bibliografia abundante: J.
MOUROUX, El misterio del tiempo, Barcelona 1965; 0. cui.LMANN, Cristo y el
tiempo, Barcelona 1967, La Historia de la Salvacion, Barcelona 1967; R.
SCHNACKENBURG Reino y Reino de Dios, Madrid 1967. -

45Cfr. R.SCHNACKENBURG, Op. cit., p. 102- 103
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explica, alin expuesta con diversos matices por unos y por otros, la
mayoria de los textos biblicos. Nos referimos a la llamada “escatologia
en tension’ que, con frase acufiada exitosamente por O. Cullmann, se
compendia en el Ya. .., pero todavia no! ”

Con ello se nos quiere decir que Cnsto es la “plenitud” de los
tiempos antlguos y anteriores a él, y que con él cormenzan los tiempos
‘escatologicos o ‘“‘ultimos’ de que habldbamos arriba*®." Cristo es el
vértice de la historia en la confluencia de ambos Testamentos v en él,
como centro de gravedad, la historia tiene consistencia. Cristo es el
“esjaton’ que. ““Ya’’ ha llegado hace dos mil afios, pero que. ‘‘todavia

02’ ha crecido hasta llegar al “estado de hombre: perfecto’ (Ef 4,13).
Solo que de estos dos polos, el v“ya”, el pasado, es fuente y germen real
que defundiza el futuro “‘todavia no”. Por ello toda la vida del pueblo
de Dios en general y de cada cralstlano en particular, y a todos los
niveles, es una tension continua entre lo ya realizado y lo que se debe:
realizar. Dentro de esta tension escatologica hay que 51tuar también la
hberacwn cristiana: Cristo, la Iglesia, el cristiano “ya’ han realizado la
liberacion. . ., pero “todavia no’’ la han culminado totalmente. No sera
ésta la liberacion “‘eterna” de que hablan los textos sagrados (Cfr. Ef
1;13; Hb 9,12)? Tendremos, entonces, que vivir oprimidos, solo espe-
rando una liberacién futura, por el hecho de que la liberacion cristiana
tiene un sentido “‘escatolégico”? Podremos, igualmente, desesperarnos,
por no haber obtenido todavia la libertad plena?

b. La dia‘léctica de la liberacién escatologica. Dentro de estos dos
extremos del ¢ ., pero todavia no! ”’, se gesta cada dia la liberacion
cristiana entre esperanzas y. angustias. Como Zacarias y Ana, la profe-
tisa, podriamos decir alborozados que “el Sefior ha visitado y liberado
( epozesen Iptrosin).a su pueblo” ““‘a todos los que esperaban la libera-
cion (lytrqsm)”'(Lc 1,68; 2,38). Pero, en medio de la situaciéon de
injusticia “institucionalizada” en que viven tantos pobres, no caeremos
en el escepticismo de los discipulos, defraudados, camino de Emads:
“Nosotros esperabamos que fuera €] quien iba a liberar (Iytrousthai) a
Israel” (Lc 24,21)? Ante la ansiedad de tantos. oprimidos, durante
tantos siglos, no parecera sarcastica la expresion apocaliptica del
Maestro: “Cobrad animo y levantad la cabeza, porque se acerca vuestra
liberacion (lytrosis)” (Lc 21,28)? :

Esta es la triste realidad del éxodo angustloso que recorre el oprl-
mido a través de su vida. San Pablo ha descrito todavia més cruelmente.
la situacion dlalectlca de dolor y esperanza, en que vive el hombre y la
creacion entera:

“Porque estimo que los sufrimientos del tiempo presente no son comparados
con la gloria que-se ha dé manifestar en nosotros. Pues la ansiosa espera de la

480t nota 9.



176 Ortega, Biblia y Liberacion

creacion desea vivamente la revelacion de los hijos de Dios. La creacibn, en efecto,
fue sometida a la vanidad, no espontaneamente, sino por aquel que la sometid, en la
esperanza de ser liberada de la servidumbre de la corrupcidon para part1clpar en la
gloriosa libertad de los hijos de Dios. Pues sabemos que la creacion entera gime
hasta el presente y sufre dolores de parto. Y no sblo ella; también nosotros, que
poseemos. las primicias del Espiritu, nosotros mismos gemimos en nuestro interior
anhelando la liberacién [apolytrosin) de nuestro cuerpo. Porque nuestra salvacion es
objeto de esperanza; y una esperanza que Se Ve, No €s €speranza, pues cOmo es
posible esperar una cosa que se ve? Pero esperar lo que no vemos, es esperar con
paciencia” (Rm 8,18-25).

En efecto, no s6lo el hombre, sino el cosmos entero sufre, gime y se
retuerce en su interior con gritos‘como de dolores de parto: Sus clamo-
res, a veces fronterizos a la desesperacidn, nos recuerdan la ‘confesiones
maldicientes de Jeremias (20;,14—18) 0 de Job (3).'La opresién tiene en
ciertos ‘momentos tales dimensiones y profundidad que la creatura se
siente tan aplastada, con una existencia tan vacia y sin consistencia, que
se ve cada dia sometida a una continua y servil corrupcion. Es la expe-
riencia misma de la triste realidad: la limitacion de un mundo en
génesis, constrefiido por el “mal de maduraciéon”, pero ademds violen-
tado por “la impiedad y la injusticia que aprisionan la verdad en la
injusticia” (Rm 1,18). Ante esta situacion, que ficilmente hace tamba-
lear 1a fe, los cristianos, que poseen las primicias del Espiritu, suspiran
con gemidos inefables desde las entrafias de su‘ser, anhelando la libera-
cion total. Porque s6lo ‘con la resurreccidn participaran de la gloriosa
libertad de los hijos de Dios.

M13ntras tanto, en medio del flujo y reﬂujo del “ya. . ., pero toda-
via no! 7, la tentacion acecha al oprimido. Si Jesiis mismo experimento
esta tentacmn se verd libre de ella el cristiano? De diversas formas y
‘con distintas apariencias se puede sucumbir ante ella en la historia: A
veces la tentacién que tiene mds apariencia de cristiana, por lo que tiene
de malentendido “‘escatoldgico”, es la de una falsa paciencia’ que
predica un dualismo tal entre esta vida y la del “mas alld”, entre la
construccién del mundo y el Reino de Dios que, abandonandose a las
fuerzas del destino futuro, desemboca en una resignacion alienante. Su
unica meta es el “todavia no! 7, olvidindose que la gracia se encarnd en
el mundo “ya’ hace dos mil afios.” La tentacidén contraria es la de'la
impaciencia escatoldgica: Es la actitud del espejismo utbpico, la preten-
sion de crear definitivos paraisos terrestres por un golpe de magia,
saltdndose la historia y la cruz que la madura. Esta nueva manifestacion
del pecado original de la humanidad, entendido como rebelion contra la
propia limitacion o pobreza radical, casi siempre se tifie de matices de
violencia zelotista que pretende arrebatar los frutos antes de la sazén,
cuando la palabra de Cristo manda a los impacientes: “Dejad que ambos
(trigo 'y cizana) crezcan juntos hasta la siega” (Mt 13,30; Ga 6,9). Su
inica meta es el “ya” escatologico, olviddndose que la semilla necesita
tiempo, agua, calor y luz para que de su fruto. Finalmente, no por
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menos sutil menos dafiina, puede venir la tentacibn, para unos de
cansancio en la lucha y para otros de somnolencia sibarita en sus rique-
zas, que podriamos designar con una palabra muy biblica, el sedenta-
rismo: Es la actitud del pueblo que, aunque sali6 de Eg1pto se siente
cansado en la lucha hacia la libertad plena y propone sentarse y morir
en el desierto, o la del mismo, cuando ya instalado, se cierra en si
mismo, “gordo y lustroso”, dirdn los profetas (cfr. Jr 5,7-8; Dt 32,15),
y olviddndose de Dios y del projimo, se instala egoisticamente, diciendo
como el rico de la pardbola: “Alma mia. .., descansa, come, bebe,
banquetea” (Lc 12,19). La Gnica, aunque dura, solucidn viable para el
cristiano que inicié el éxodo liberador es.la de caminar: ser un pueblo
peregrino, que con el esfuerzo y el sudor del rostro, con la ciencia y con
la técnica, pero también animado con el amor hacia los que caminan a
su-lado, impregnando y renovando cada dia las estructuras con la fuerza
del Espiritu, va preparando y construyendo el material de los “nuevos
cielos y la nueva tierra” (Ap 21-22), Gnica meta de este pueblo
némada y peregrino.

c. El “d ja”’ de la liberacion. El cristiano comprometido en su libera-
cion total y la del préjimo, sabe, en medio de sus sufrimientos, que el
Goel—-Yahweh ‘““ya’” lo ha liberado vengando su sangre con la sangre
preciosa de su Hijo. “Todavia no” goza de la libertad total; mds aGn, en
la mayor parte de los casos esta liberacidn no es més que un pequefio

“gemido inefable” (Rm 8,26), mezcla de dolor y esperanza, pero es un
grito. del Espiritu Santo, que es “primicias”, “‘garantia’” y ‘‘sello”
firma (cfr. Rm 8,23; Ef 1,14; 4,30) de que “ya” ha liberado su propie-
dad; la herencia hipotecada ha pasado nuevamente a su Duefio.

En medio de esta tensidn escatologica de la liberacion, el Espiritu
de Cristo resucitado nos grita que la liberacion esta cerca. Porque esta
liberacidon tiene su ““dia”. Un dia eterno, un afio jubilar perpetuo hacia
el que nos invita a pensar San Pablo en dos textos llenos de reminiscen-
cias provenientes de la antigua institucidon del Goelazgo:

“Habéis sido marcados con el Espiritu Santo prometido, que es la garantia de
nuestra herencia, en espera (eis apolytrosin) de que Dios libere su posesibn (fes
pertpozeseos}” (Ef 13-14).

. no entristezcais el Santo Espiritu de Dios, gue os ha marcdado para el dia
de la hberacwn (eis eméran apolytréseos)” (Ef 4,30)

Solo con la garantia de este espiritu, que es el del Padre y el Hijo y
que nos hace solidarios con Dios y los hombres, y sin entristecer ni
opacar su fuerza, se puede vivir el optimismo cristiano que es la espe-
ranza. Marcados y sellados por El desde ahora, podemos aspirar a la

7 Sobre estos textos, entendidos dentro del contexto del Goelazgo, puede verse
una sencilla pero profunda exégesis en S. LYonNNET, Op. cit. I, p. 61-64; y L.
ALONSO SCHOKEL, Up. dit., p. 464
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alegria gloriosa del ““dia de la liberacién™. So6lo entonces los oprimidos
habrin visto vengada su sangre y podran cantar el himno de los libera-
dos, exaltando la gratuidad, solidaridad y fidelidad del Libertador:
“Aleluya‘ La salvacién y la gloria y el poder son de nuestro Dios,
porque sus juicios son fieles y justos. Porque ha condenado a la gran
puta que corrompla la tierra con su prostltucwn y ha vengado en ella la
sangre desus siervos’” (Ap19,2).

CONCLUSIONES

De todo: lo “dicho: anteriormente; el lector puede sacar multiples
conclusiones.: Por nuestra parte entendenios que algunas se evidencian
claramente; pero queremos, no obstante; subrayar algunas que conside-
ramos més importantes: : '

lo. En nuestro articulo hemos dado por supuesta y evidente la
“dependencia” en todos los niveles y dimensiones de la existencia
humana: individual y social; nacional e internacional; en lo econdémico,
erdtico y cultural. . . Pero el origen de esta dependencia es diverso:

a. Biblicamente. hablando, habria que comenzar pensando en la
‘pequefiez. o limitacion humana, congénita al hombre. Es la situacidén
“creatural” del hombre, la pobreza radical de la que paraddjicamente
solo se libera con la pobreza’evangélica, es decir, con la actitud cristiana -
en virtud de la cual se reconoce la propia limitaciébn y se abre a la
autorrealizacién ‘segn el plan divino: dommando el cosmos, 51rv1endo
al préjimo 'y adorando a Dios.

-b.. El pecado personal, propio 0 ajeno, en’otros muchisimos casos
es también orlgen de la dependencia. En esta linea habria que estudlar
la “opresion’ del pecado. ~ i

c.- Cierto que el pecado es m4s grave y opresor cuando se organiza y
estructura  en ‘una “injusticia institucionalizada’ o “hamartiosfera”
(pecado “‘del mundo”, lo llama la Biblia), creada por el egoismo de los
sistemas. Pero no hay que olvidar que éstos son expresmnes o signos del
egoismo. personal que, a su vez, radica en el ““corazén’ y ‘‘codicia” (en
sentido biblico) del hombre. Un estudio biblico profundo sobre la natu-
raleza del-llamado pecado original 1lum1narla también: la problematwa
de la liberacion.

20.' La Biblia afirma, desea e incluso dice que en Jesucristo ya se ha
realizado la liberacién total del hombre a todos los niveles y en todas
sus dimensiones. Al fin y al cabo el hombre, imagen de Dios, aspira 0
debe aspirar a reproducir en si mismo la imagen del Gnico ser total-
mente libre que es Dios. En esto el lenguaje biblico nos parece tan
categorico que no valen escapismos. Por eso: .

a. No parece tener consistencia hablar de planos diversos en la
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historia, en el hombre o en Cristo. Contraponer o yuxtaponer promo-
cion humana, liberacidon, evangelizacidn; liberaciones en el plano poli-
tico, econdmico, cultural, afectivo, religioso, etc., todo ello no parece
sino un reflejo condicionado por un subyacente dualzsmo camuflado,
sin fundamento biblico.

b. Pero esto no significa que no haya una jerarquia de valores den-
tro de la liberacion total, o aspectos y matices diversos dentro de la
tnica historia: En la actitud profética de Cristo el aspecto religioso, es
decir, la implantacién del ideal de la Teocracia, aparece como objetivo
principal. Como medio fundamental la “metdnoya” o ‘‘cambio de men-
te” y, mis indirectamente las estructuras socio—politicas, que son los
cauces para la consecucién del objetivo principal.

c. De esta forma, dentro de la relativa autonomia de las ciencias, a
la Iglesia le tocaria “concientizar’” (metinoya) cristianamente las estruc-
turas y a los que las realizan seglin su profesion para que ellas sean el
mejor vehiculo, aqui y ahora, de la implantacion del Reino de Dios.

30. La liberacién total del hombre tiene su origen en la iniciativa
divina que decidid, en su proyecto eterno de historia salvifica (cfr. Ef
1,3- 14), crear al hombre solidarizdndose con él.

a. EI arranque historico de una liberacién cristiana estd no tanto en
algo negativo, la opresidn, cuanto en algo positivo, la solidaridad en la
sangre: el paradigma biblico de la liberacién no es tanto el Exodo de
Egipto, cuanto la institucién antigua del Goelazgo.

b. En los textos del N.T. esta solidaridad e iniciativa se describen,
mas concretamente, como obra directa del Espiritu Santo (cfr. Is 61,1;
Lc4,18; Rm 8,23; Ef 1,13; 4,30).

c. En virtud de esta solidaridad, se crea, como en el antiguo Goelaz-
g0, una alternativa: liberar o deshonrarse. La liberacion es asi una
exigencia del Espiritu y de la fe. Dios acept6 el reto y nos liberd en su
Hijo. El cristiano declinard su responsabilidad ante su hermano, como lo
hizo Cain? :

4o. —El proceso liberador ha sufrido una evolucion a través de la
historia salvifica en cuanto al estilo o forma-de liberar: hay un abismo
que va desde el cruel ““vengador de la sangre”, pasando por la ley del
talion, hasta llegar a la liberacion de Cristo, amando incluso a los enemi-
gos. La liberacion en la etapa cristiana debe tener, pues, su estilo pro-
pio:

a. Ante todo un estilo “‘cristiano”, es decir, al estilo de como la
realiz6 Cristo: no con sangre ajena, sino con la propia; de una manera
dificil, costosa, al “precio de la sangre”, dird el N.T. Por eso el totalita-
rismo es idblatra y herético, y la violencia sangrienta es demoniaca y
satdnica. Y ambos anticristianos.

b. La encarnacién de Cristo, su resurreccioén corporal y la efusion
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de su Espiritu crean nuevas formas de solidaridad entre los cristianos:
Esta nueva solidaridad exige un mayor compromiso de liberacién como
praxis de la fe cristiana.

¢~ Cristo-*'ya’ inauguré la liberacion escatolégica, 1o cual significa,
dentro de la escatologia en tension del ‘“‘ya. . ., pero todavia no! ”’, que
toda liberacion cristiana debe ser intrahistorica y a la vez metahistérica.
Olvidarse .de alguno. de estos polos (inmanencia o trascendencia) es
podar el sentido escatologico de la liberacion cristiana. Por eso la cons-
truccion del Reino, aqui y ahora, es ya evangelizacién, pero no es toda
la evangelizacion, ya que debe explicitarse en Cristo y culminarse en la
eternidad.





