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Los Derechos Humanos en América Latina

Pierre Bigo, S. J.

Profesor de Sociologia en el Instituto Pastoral del CELAM

Ciertos acontecimientos recientes,.sobre todo en América Latina,
han provocado, tanto de parte de hombres politicos como de parte de
laicos, sacerdotes y obispos en la Iglesia, una llamada mds urgente al
respecto de los derechos humanos. El Gltimo Sinodo votd una declara-
cion sobre el tema, elaborada por Obispos de América del Norte y del
Sur, que el Papa mismo acogi6é con entusiasmo.

En esta proclamacion, hay quizas cierta modificacion con respecto a
las. perspectivas anteriores. La ‘“‘teologia de la liberacién” habia surgido
de una protesta contra el capitalismo liberal y su “violencia’ implicita.
La “‘teologia de los derechos humanos” (si se puede usar esta expresion
discutible en ambos casos) nace de una “‘contestacion’ de los regimenes
autoritarios que proliferan en el continente.

El proposito de este informe es doble:

Establecer una tipologia de los derechos humanos a partir de un
estudlo de su génesis historica.

2. Esbozar una reflexion teoldgica sobre la relacidn que tiene este
concepto moderno y laico con el acontecer cristiano.

L. Enséyo de tipologia

“La declaracion universal de los derechos humanos (1945) y el eco
que encuentra en la Iglesia, sobre todo en la enciclica Pacem in terris de
Juan XXIII, es el resultado de un largo proceso no lineal sino dialéctico.

‘Y. Una primera serie de derechos humanos surge en la conciencia a
partir-de la primera revolucion, cuyas grandes fechas son: la guerra de
independencia: de los Estados Unidos (1775—1783) —la toma de la
Bastilla en Francia (1789)- las guerras de liberacion en América Latina

- a partir de 1810 (Bolivar, el Libertador, vivid en Paris los afios revolu-
cionarios)— Consecuencia lejana de esta turbulencia: los paises coloni-
zados se rebelan, en: Africa 'y Asia, contra las potencias imperialistas
(Inglaterra, Francia.: més recientemente Portugal) después de la segunda
guerra mundial. '

Cierto descrédito de las conquistas de esta primera revolucion se
manifestaba todavia hace poco. La multiplicacidén de los regimenes mili-
tares provoca una revalorizacion de estos derechos que la segunda revo-
lucidén socialista tendia a menospreciar € incluso, a veces,’a abolir. La
expresion “derechos humanos”, lleva, pues, el sello’ de la primera revo-
lucidon, cuyas caracteristicas son multiples “declaraciones de derechos




208 Bigo, Los Derechos Humanos

humanos™. (En Bogota, al lado del palacio arzobispal, esta inscrita toda-
via en piedra la declaracidon de los derechos humanos de la Revolucion
Francesa).

El mismo marx1smo en América Latina, parece retroceder a su
posicion primitiva: la institucidon de los derechos humanos (en el senti-
do de la primera revolucion) debe preceder al advenimiento del socia-
lismo. Sélo en el seno de la democracia, puede desarrollarse sin trabas la
Iucha- de’ clases que pondra fin a las libertades pablicas instituyendo la
dictadura del proletariado:

Una ambigiiedad fundamental seé manifiesta, entonces, entre los de-
fensores de los “derechos humanos™ en este primer sentido: unos los
consideran como conquistas-de- la conciencia humdna ‘otros quieren
utilizarlos para su abolicion.

Con todo; la 1deologla de ]a’ primera revolucion puede definirse

como libertaria 'y humanitaria. Libertaria, porque la idea de libertad,
mas que de ignaldad o fraternidad, la inspira. A pesar de todo, la pala-
bra libertad conlleva la connotacion especifica de esta ideologia. Huma-
nitaria;” porque el concepto de hombre universal y en este sentldo de
derecho natural, es basico en esta ideologia. :
_ Contra la arbitrariedad de los monarcas 'y de los feudos, el derecho
revolucionario proclama-que el poder no pertenece a ninguna persona o
a ninguna familia: es una delegaciOn esencialmente provisoria'y revoca-
ble: del ‘pueblo, es- decir del conjunto-de 1os* ciudadanos.” El primer
derecho humano es participar en la designacion del poder a través del
sufragio universal; y en la definicidon de una constitucion que limita las
atribuciones del poder. '

Esta Constitucion entonces define las “leertddes Publicas” -es decir
la libertad de opinidn, de expresidon de conciencia, de religion, la liber-
tad de desplazarse libremente, la libertad de constituir partidos, incluso
de oposicion; para derrocar el gobierno por el juego de las - mayorias,

En el campo. del derecho privado la nueva ideologia determina que
ninguna persona adulta puede ejercer ningin: poder sobre otra persona
adulta. Asi se pone fin al mundo feudal con su red compleja de estatu-
tos personales. La mujer tardé mucho en conquistar su autonomia, que,
sin embargo, la revolucién no podia denegarle sin contradiccion.

Respecto al derecho penal, se proclama que ninguna persona puede
ser juzgada sin un juicio piblico y segiin leyes retroactivas, proclaman-
do también la inviolabilidad del domicilio y el principio de ‘‘Habeas
Corpus” que abole la tortura.

Por fin, la revolucién elabora el concepto nuevo de “Nacion” y
proclama el derecho de autodeterminaciéon de cada nacion. El tercer
mundo ha nacido de esta definicidn. :

Basta esta enumeracion para percibir la actualidad de.los principios
proclamados por la. nueva ideoclogia: han. cambiado el universo., Sin
duda, los atropellos son innumerables, pero provocan la protesta de la
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conciencia humana. Incluso los paises que mads se alejan de ella, siguen
refiriéndose al vocabulario tradicional (invocan el sufragio universal, las
“mayorias’’) y siguen celebrando el rito de las elecciones. Indlczo de
“que la fuente no se ha agotado.
2. Una segunda serie de derechos humanos surge en la conciencia a
lo- largo del siglo X1X. El concepto liberal conllevaba una radical contra-
diccion que la nueva corriente ‘ideoldgica no tardard en descubrir y
denunciar: destrona la- monarquia pero constituye al propietario como
monarca absoluto en sus bienes. Propone el derecho de propiedad como
el mas sagrado de todos los derechos de los ciudadanos, y mds impor-
tante, en ciertos aspectos, que la libertad misma”.*
, De esta forma, la primera revolucion, al mismo tiempo que termina
con’ los-privilegios politicos, introduce el principio de los privilegios
economicos: el capitalismo, con sus mxlagros € mtlerno nace de esta
contradiccion: , ,
© Sera la misidon de la segunda revolucidbn proclamar los derechos
economicos del hombre, los marxistas dirdn: sus derechos reales, opo-
niéndolos a los derechos “formales’ de la primera revolucion. Derecho
para todo individuo y para la familia, a comer, vestir, tener un techo, un
empleo remunerado, acceder a la escuela, al deporte, a'las vacaciones, la
salud 'y la- educacion. Derecho a tener todo esto en forma igual: la
segunda revolucion enfatiza mas la igualdad que la libertad: Todo esto
supone una funciéon nueva de los poderes publicos: la organizacion y la
planificacion de la economia. ““Se llama Socialismo toda doctrina que
reivindica la atribucién de' las funciones econdémicas o de algunas de
ellas, actualmente difusas, a los centros directores y consc1entes de la
Sociedad”.?

Hace surgir, en la conciencia universal, una nueva serie‘de derechos
casi totalmente desapercibidos por la primera revolucion, pese a que se
. ha podido decir con razén que el socialismo es la “democracia’ logica,
porque aplica al campo econdémico los conceptos de libertad y de igual-
dad que la primera revolucion habia reconocido al hombre en el solo
campo politico.

Como la-conciencia es espontaneamente demécrata en el siglo XIX,
es espontineamente socialista en el siglo XX, si se entiende por socialis-
mo un sistema: que suprime los privilegios y los poderes que derivan de
la propiedad y promueve una organizacién econdmica a-nivel nacional,
plurinacional e internacional para hacer efectivos los derechos “‘reales”
de los hombres: Por supuesto, esto no quiere decir que la conciencia
moderna sea espontdneamente colectivista: ‘la propiedad sigue teniendo
significado cuando es fuente de libertad 'y de responsabilidad. Por el

! Cfr. Jean Jacques RouUsseAuU, en el articulo “Economie Politique™ de la
Encyclopédie.

2 Cfr. DURKHEIM, Le Socialisme, Alcan, 1928, p.25.
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contrario la. burocracia y la tecnocracia, fruto del socialismo, hacen
surgir una nueva-amenaza. Contra este centralismo nace la ‘“‘contesta-
cion”’ reciente. ’

3. .Una tercera serie de derechos humanos tiende, entonces, a defi-
nirse. Sea en el capitalismo monopolista y socializado, llamado “‘socie-
dad de consumo’’, muy distinto del capitalismo liberal primitivo, sea en
el colectivismo, en ambos sistemas inversos, una tecnocracia “Tecnos-
tructura”, dice GALBRAITH?, pretende regir la vida humana, en lo que
tiene mas intimo, seglin criterios meramente econémicos.

Entonces interviene:

— en el consumo presionando con una propaganda indiscreta, om-
nipresente, obsesionante,. de la sociedad de consumo, o imponiendo
directamente las decisiones de los organismos centrales, en una especie
de. ‘‘sociedad de intendencia’’;

— en la vida conyugal, presmnando a los esposos con una propa-
ganda también indiscreta, para que usen medios anticonceptivos o inclu- .
so el aborto o la esterilizaciébn, que se les ofrece a costo barato, o
imponiendo normas drésticas como en China (en donde ias muchachas
no pueden casarse antes de 25 afios y los muchachos antes de 30 afios);

— ‘en la educacién, para imponer, en un sistema exclusivamente o
prevalentemente estatal, principios inspirados por la ideologia reinante;

—_en la conscientizacion del pueblo, dominio que todos los gobier-
nos de cualquiera inspiracion se reservan celosamente;

—en la organizacion de la comunidad de base;

— en la convivencia humana a nivel infernacional, dommando las
potencms economicamente més poderosas.

Asi se explica la reaccion de los jovenes, en busqueda de'un nuevo
modo de vivir donde no estardn viviendo pasivamente. Puede haber algo
andrquico en este suefio. de una sociedad permisiva en donde “estd
prombldo prohibir”. Pero hay también un reflejo sano, el deseo de una

“comuna’ en la cual las funciones son distintas, pero intercambiadas,
sin jerarquia, sin “institucion”, en el sentido represivo.

Esta corriente, en la medida en que es constructiva, define nuevos
derechos que no son los .de la primera ni de la segunda revolucion.
Derecho a ser “agente de su propio destino’’ en una sociedad industrial
en la que el hombre se siente prisionero de estrictas disciplinas. Derecho
de participar en la eleccion de su calidad de vida y de amor, en su
educacion, en la empresa por la autogestion de la cogestion, en la forma
de su.convivencia, sin.ninguna discriminacién o dependencia, aceptando
el poder y la propiedad s6lo como ministerio.

Este derecho a convivir y a participar a todos los niveles no figura
todavia en las declaraciones oficiales. Sin embargo parece definir una
nueva forma de libertad. szas la nueva corriente podrld definirse

“comunitaria—participativa”.

3 Cfr. su obra El nuevo Estado industrial, Ariel; p: 79. -
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Il. Estudio teolégico

Lo mads notable es que los derechos humanos, en cada uno de estos
- procesos, surgen en la conciencia en forma conflictiva con el cristianis-
mo. :

La revolucién democritica. como la revolucion socialista y la “‘con-
testacidn’ reciente, en sus formas mas radicales, son agresivas con res-
pecto a la Iglesia, y provocan primero la condena de ella. Son famosos
los textos del magisterio contra la libertad, incluso la libertad de con-
ciencia, a principio del siglo XIX. Son igualmente célebres las declara-
ciones contra el socialismo: que se recogen en el “Syllabus” de Pio IX.
Pocos cristianos de la época logran discernir, en estos procesos, en
medio de errores manifiestos, elementos de verdad que la fe cristiana no
solo- respeta . sino que fundamenta. Mucho tiempo serd necesario antes
de que el gran Pontifice Ledn XIII reconozca los valores implicitos en
las nuevas concepciones politicas y sociales. Ahora, la Iglesia reivindica
mds bien como suyos estos valores. (,Que hay de verdad en esta opi-
mon’

. Es un hecho gue tanto el mundo griego, en el siglo de Pericles,

como el mundo romano, en los tiempos de la repiblica, han conocido
algo de la democracia. Sin embargo,- basta recordar que Atenas tenfa
tantos- esclavos: como. hombres libres, y- Roma, en el tiempo de César,
probablemente 100 esclavos para un hombre libre* .Los filosofos mds
prestigiosos afirman que el esclavo es ‘‘indigno de amor”. Estos datos
definen los limites estrechos de la democracia en el mundo antiguo, y la
novedad  radical 'de la proclamacion-de Pablo: “No hay ni siervo, ni
hombre libre”. :
--..Lo. que contradice mas radicalimente, en el mundo pagano el con-
cepto de democracia es la mitologia del poder. ‘“‘Hijo adorable de Dios
adorable”, asi se proponia Tiberio en el denario que Cristo se hizo
llevar para confundir a sus detractores. Su respuesta, disociando César y
Dios, afirma en primer lugar que César no es Dios: era sacrilega. La
invasion mutua de lo humano por lo divino es caracteristica del mundo
antiguo: solo un pequefio pueblo humillado pudo escapar de este conta-
gio. “Escucha Israel: Yahvé es nuestro Dios; so6lo Yahvé™ (Dt. 6,4). El
poder no es divino, es obra de los hombres reunidos. Pertenece a ellos
edificar libremente sus instituciones.

Es de notar que la teoria democratica entra en formd expllclta en la
teologia del siglo' XVI; a propédsito de los Indios de América Latina:
Nadie, ni el Papa. puede dictar a los Indios su forma de sociedad, afirma
el gran dominico Vitoria en sus famosas ‘“‘Relectiones Theologicae”,
fundamento del derecho publico y del derecho internacional moderno;

2. Tampoco la riqueza es divina. “‘No podras servir a Dios y al

4 Cfr. Jacques ELLUL, Histoire des Institutions p. 108 y 284, Puf.
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dinero™ (Lc 16,13). Por tanto, debe repartirse entre los hombres en
forma igual, de modo que todos tengan una existencia decente. No hay -
afirmacion més constante en los Profetas, en el Evangelio, en los Padres
de-la-Iglesia; 'en la-Teologia del siglo XIII; en las enciclicas, que el
derecho del pobre, del pequefio, del huérfano, de la viuda, del extranje-
ro; del asalariado; es decir del que no tiene nada. No se niega el derecho
de propiedad como ministerio de administracién y- de dispensacion,
pero-se proclama, por encima de: €él, la comunidad de los bienes: en
cuanto al uso, todos:los: bienes son comunes (Tomas de Aquino, II a
IT ae Qu. 66 a 2). El cristiano. encuentra en su-doctrina social, mas que
cualquier socialista, el fundamento. de los derechos reales surgidos de la
segunda revolucion.

3. Contra el llberahsmo y: contra el colectivisimo, los cristianos no
han: dejado de-defender; casi solos durante: largo tiempo, el derecho de
participacion, es decir de responsabilidad de la persona a todos los
niveles de la existencia. Ya se puede percibir en la palabra de Jests : “Ni
Ilaméis a nadie Padre vuestro:en la tierra, porque uno solo es vuestro
Padre;elrdel cielo” (Mt 23,9) lo que hay de verdad en la ““‘contestacion’
reciente. El hombre es adulto: tiene derecho a ser agente de su propio
destino.

Por consxgulente la proclamacion esencial del Evangelio —un hom-
bre vale como otro— cuestiona hasta sus raices el orden establecido.
‘“No hay judio; ni griego, ni esclavo, ni libre, ni hombre ni mujer. Todos
vosotros sois uno en Cristo Jesis™’: (Gal 4,28). Aqui estd destruida toda
discriminacion entre naciones; razas, clases, sexos. Se puede veren esta
revelacion, ‘absolutamente inaudita, el prmmplo de todas las grandes
revoluciones contemporaneas.

En estas condiciones ;Cémo explicar que los fermentos rellglosos
sembrados por el Evangelio, han tardado tanto antes de manifestar sus
efectos en el campo de la vida profana? Incluso la Iglesia, durante
siglos, por su integracion en la sociedad civil, parece no haber tenido
plena conciencia de estas consecuencias. No faltan los teblogos que
justifican la esclavitud, la tortura, la discriminacién social. El peso de
los ambientes sociol6gicos puede descubrirse hasta en los escritos de
Pablo, en ciertas exhortaciones al siervo o a la mujer, pese a que siga
siendo el defensor mas ardiente de la igualdad de los seres humanos. Es
notable que. no-se manifiesta, ni una sola vez en la predicacion de Jesis
mismo: Jesas, desde el simple punto de vista humano, puede conside-
' Tarse como un genio sin equivalente en la historia.

Cualesquiera sean sus causas miltiples, este enorme retraso explica
que ningln socidlogo o antropologo se sienta capaz de probar, a nivel
puramente cientifico; la relacion de los nuevos derechos humanos con
la predicacion cristiana.

Sin embargo, no s6lo para aquel que tiene la fe, sino para aquel que
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tiene una vision global de la historia, es dificil negar este vinculo. Un

filosofo, Henri Bergson, se atreve a escribir®: ““Fue necesario esperar
hasta el cristianismo para que la idea de fraternidad universal que impli-

~ca igualdad de los derechos e inviolabilidad de la persona llegara a ser
operante. Puede decirse que su accion fue muy lenta: en efecto pasaron
“dieciocho siglos. . . Es cierto, no obstante, que empez0 enla ensefianza
del Evangelio para seguir indefinidamente adelante’. Y Bergson da la
razén determinante por la cual se puede reconocer en el acontecer
cristiano la fuente:de las nuevas ideas. ““Una cosa es un-ideal meramente
presentado a los hombres por sabios dignos de admiracidn, otra un ideal
ofrecido al mundo entero, en un mensaje recargado de amor que llama-
ba:al amor”. El testimonio vivencial de Cristo y: de sus discipulos;
“martires” en el sentido amplio; pesa més en la historia que cualquiera
filosofia o ideologia.

Con toda objetividad, incluso si-esto escapa a la investigacidn cienti-
fica, ;de donde vienen las ideas que inspiran e impulsan la biisqueda de
la humanidad hoy dia? ;Del mundo musulmidn o budista? Vienen
todos de una cultura lentamente transformada por los fermentos cristia-
nos. '

Claro esta que aquella afirmacioén plantea un problema. Si esto es
cierto, ;Como explicar el conflicto historico de la conciencia modernd
con el cristianismo en cada uno-de sus progresos? :

Quizis por el divorcio, en cada época revolucmnana entre los “hi-
jos de la tradicion’ y los “hijos del Espiritu nuevo™. Por ser el hombre
de lo absoluto, el cristiano, el sacerdote puede perder de vista las conse-
cuencias temporales de su fe. Entonces, la Iglesia llega a ser el lugar de
los retrasos. Un s6lo ejemplo: la sociedad eclesial sigue siendo la Gnica
sociedad que excluye la mujer de todo ministerio implicando autoridad.
En el afio internacional de la mujer, ;jno serian posibles pasos decisivos
en este campo?  ;Cudl tedlogo serio veria un obsticulo a dicho acceso?

Algunos criterios: En el momento en que la: Iglesia estd llamada,
méas que nunca, a defender al hombre contra la violacidon de sus dere-
chos se pueden proponer algunos criterios.

Que los cristianos, los sacerdotes, los Oblspos perciban mejor el

‘ dinamlsmo y casi la ““violencia” de su doctrina social. “El reino de los

cielos sufre violencia y los vientos lo conquistan”™ (Mt 11,12). La con-

ciencia de esta fuerza irresistible de la fe cristiana, cuando se le da toda

su dimension politica, econdémica y social, llevard a los agentes de Pasto-

ral a estudiar esta doctrina, a la vez tan desconocida y tan actual, y a
realizarla por los medios que le son propios.

2. Que los fieles en su defensa de los derechos humanos; de]en bien
claro que la fuente de su testimonio no es una ideologia sino el Evange-
lio. Toda ideologia, por muy necesaria que sea, es parcial en su concep-

5 Cfr. Les deux sources de la moral et de la religion, Alcan, 1932, p. 76.
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to del hombre y-de sus derechos. La Iglesia tiene la mision de luchar
contrala discriminacién que las ideologias introducen casi inevitable-
mente entre los derechos. El cristiano no puede cumplir con esta mision
st no denuncia; primero en si: mismo, los intereses, los prejuicios y las
pasiones que se revisten de todos los prestigios de la ideologia, cuando
se vuelve forma laica de la mitologia.-

3. Que la defensa de los derechos humdnos de parte de la Iglesia no
sea nunca unilateral; silenciando los atropellos contra los derechos hu-
inanos o denuncidndolos segin criterios inconfesables: el prestigio o el
desprestigio de la-ideologia que inspira estas violaciones;la fuerza o la
debilidad ‘de la nacidén en que se cometen ‘estas violaciones, al fin y al
cabo las preferencias o las' réepugnancias que no provienen-de la con-
ciencia‘sino de la ‘historia y de la situacién de cada uno.

4. Que la denuncia‘'sea, a la vez, de la represidon abusiva de los
gobernantes y:de la violencia abusiva de la rebelion; cuando-usa medios
que la conciencia rechaza. Por ejemplo, que se condenen igualmente la
tortura y el sécuestro, este “‘chantaje a la vida’ como lo llamé Pablo VI.
Ambos:se ‘provocan mutuamente y: merecen el mismo juicio: nada-pue-
de en ningtin caso justificarlos.

5. Que la Iglesia de una nacion cuando condena los atropellos que
se cometen en: otrda nacién contra los derechos humanos, tenga cuidado
de no llamar a medidas que puedan: perjudicar a los pueblos mismos:
Por ejemplo, que no se pidan sanciones econdémicas contra ciertos pai-
ses, ya que las victimas de estas sanciones son pueblos inocéntes:

6. Puede considerarse’ como. una:norma fundamental de ética inter-
nacional que cada nacion respete ¢l derecho de otra nacion a elegir sus
instituciones.: Entonces que Ia comunidad cristiana de una nacidén no
intervenga en los asuntos de otra nacidn. para imponerle inconsciente-
mente su. modo-de:pensar y de vivir, sino para defender los atropellos
evidentes contra derechos humanos fundamentales. Incluso paréce pre-
ferible que cada Iglesia nacional condene las violaciones del derecho en
su:propia- nacidon estando méas en:situacion de discernir lo justo y lo-
oportuno de una denuncia.

Conclusion

Para el que mira en forma panoridmica el continente latinoameri-
cano y su evolucion desde diez afios, es impresionante constatar que las
opciones politicas se proponen, cada vez mds; en los términos de un
dilema entre dos extremos. De una parte; sistema en el cual los contras-
tes sociales son tales que el pueblo no puede soportarlos sin un régimen
represivo. De otra; sistema en el cual el Estado, siendo el inico empresa-
rio, tampoco puede aceptar el ejercicio de las libertades ptiblicas. Pocos
regimenes civiles o militares escapan a la atraccion de estos dos polos.
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La defensa de los derechos humanos, en estas condiciones, es un
aspecto insustituible de la misién de reconciliacidon de la Iglesia. Recon-
ciliacién entre dos grupos sociales que tienden cada uno a imponer por
la dictadura en forma exclusiva sus propios intereses.

La Iglesia puede defender los derechos humanos en forma verdade-
ramente universal, es decir sin ninguna discriminacidn entre ellos; por-
que los defiende en forma absolutamente original, siendo el ongen dela
conciencia que los hombres han tomado de ellos.

Es inevitable que, haciéndolo por los medios evangélicos, ella cho-
que a veces contra corrientes de inspiracién diversa e inversa. Pero es su
misidén- ineludible, en un continente y en paises tan profundamente
quebrados por la lucha interna entre grupos opuestos, promover la re-
conciliacidon y 1a unidad, indisociables de una verdadera liberacion.





