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Principios eclesiologicos de um plano
diocesano de nova evangelizacao

Djalma Lopes Siqueira*

Sumario

A partir de la renovacion eclesiolégica impulsada
por el Concilio Vaticano Il y el Magisterio Lati-
noamericano, particularmente el de Aparecida,
el autor presenta tres principios eclesiolégicos
esenciales para impulsar la Nueva Evangelizacion
que todo Plan Diocesano de Pastoral ha de tener
en cuenta.

El articulo nos invita a no perder de vista la gracia
que impulsa el quehacer pastoral de la Iglesia,
en donde el Espiritu es protagonista y donde la
conversion pastoral y la oracién son elementos
indispensables para una pastoral fecunda, dado
que la evangelizacion no es sélo una cuestion de
método y contenido.

Establecido el primado de la gracia, al autor enfa-
tiza que un Plan diocesano de pastoral debe estar
abierto al didlogo permanente con la culturay a
los desafios que presenta, a fin de favorecer la
inculturacion de la Buena Nueva.

Finalmente, nos recuerda que tanto la institucion
como el carisma son dimensiones constitutivas de
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la Iglesia, principio que da un adecuado horizonte
a la presencia de los religiosos en las didcesis y
a la relacién que ha de mantener con los nuevos
movimientos eclesiales y las nuevas comunidades.

Palabras clave: Didcesis, Evangelizacion, Nueva
Evangelizacion, Pastoral, Conversién pastoral, Plan
Pastoral, inculturacion.

Ecclesiological principles
for diocesan planning of
new evangelization

Abstract

From the experience of church renewal since
Vatican Il and the magisterium of the Latin Ame-
rican bishops, especially in Aparecida, the author
presents three ecclesiological principles necessary
for the New Evangelization which should be part
of all diocesan pastoral planning.

The article is an invitation to remember the grace
that inspired the pastoral action of the church,
where the Holy Spirit is the driving force andwhere
pastoral conversion and prayer are indispensable
to reap real pastoral fruit, keeping in mind that
evangelization cannot be reduced to mere ques-
tions of method and content.

With this in mind, the author underlines that a dioce-
san pastoral plan should always be open to dialogue
with culture and the challenges it presents for the
inculturation of the Good News. He also reminds
us that both institution and charism are constitutive
elements of the church, a principle that provides a
true horizon for the presence religious in the dio-
cese and the relationship they should have with
the new ecclesial movements and communities.

Key words: Diocese, Evangelization, Pastoral,
Pastoral Conversion, Pastoral Plan, Inculturation



Introdugao

esde a histdrica reunido do conselho permanen-

te do CELAM, de 1983, no Haiti, onde o Papa

Jodo Paulo Il falou da necessidade de uma Nova

Evangelizacdo no continente latino americano e

caribenho, tem havido mdiltiplos esforcos eclesiais
para se responder a esta demanda. Aparecida, ao mesmo tempo que
assumiu a nova linguagem do discipulado e da missao, se referiu a
nova evangelizacdo ndo s6 como desafio (cf. DAp 287)" e também
afirmou que a nova evangelizacdo tem sido concretizada no continente
(cf. DAp 99¢; 307).

Entretanto ndo obstante os esforcos feitos, é preciso reconhecer
que a nova evangelizacdo, como um esforco sistematico de busca
dos afastados, bem como um projeto eclesial global que vitalize
a fé das comunidades, ainda ndo foi concretizada nas Igrejas do
continente. Em muitas partes ainda permanecem praticas eclesiais
anacronicas e estruturas eclesiais ultrapassadas que comprometem a
acdo evangelizadora (cf. DAp 365). Em grande parte prevalece uma
pastoral de manutencdo porque ainda ndo se superou a mentalidade
de cristandade que viciou a Igreja numa atitude de espera. Aparecida
denunciou a tendéncia da mediocridade na vida crista, que faz com
que o cristianismo seja vivido sem a vitalidade que lhe é prépria. “Nossa

' DAp - Documento de Aparecida. Outras siglas utilizadas neste artigo: AA - Apostolicam
Actuositatem; ChL - Christifideles Laici; CT - Catechesi Tradendae; DA - Didlogo e Anuncio;
DI - Discurso Inaugural de S.S. Benedicto XVI na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino
-americano; DmV - Dominum et Vivificantem; DSD - Documento de Santo Domingo; DP
- Documento de Puebla; EN - Evangelii Nuntiandi; ES - Ecclesiae Suam; GS - Gaudium et Spes;
HS - Humanae Salutis; IPMC - Igreja Particular, Movimentos Eclesiais e Novas ComunidadesCo-
missdo Episcopal, Pastoral para a Doutrina da Fé - CNBB; LE - Laborem Exercens; LG - Lumen
Gentium; MMCLL - Missao e Ministérios dos Cristdaos Leigos e Leigas - CNBB; NMI - Novo
Millenio Ineunte; PG - Pastores Gregis; PO - Presbyterorum Ordinis; RMi - Redemptoris Missio;
RP - Reconciliatio et Paenitentia; UR - Unitatis Redintegration; VC - Vita Consecrata.
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maior ameaca é o mediocre pragmatismo da vida cotidiana da Igreja na
qual, aparentemente, tudo procede com normalidade, mas na verdade a
fé vai se desgastando e degenerando em mesquinhez” (DAp 12).

Além disso, como a nova evangelizacdo ja foi definida como o
programa fundamental do pontificado do Papa Jodo Paulo II?, existe
o risco entende-la como algo especifico de um pontificado, sem con-
siderar que a sua intuicao profética deve ter um alcance mais amplo.
Assim, ela seria uma mera onda eclesial, que passaria sem realizar o
proposito de Deus, que € um novo impulso na Igreja, com uma positiva
e duradoura repercussao no mundo. Neste sentido, o mesmo Joao
Paulo II, na Novo Millennio Ineunte, alertou a Igreja sobre o risco de
um arrefecimento ap6s a celebracio do Jubileu (cf. NMI 15) e reiterou
o convite para a nova evangelizacdo, demonstrando que ela n3o se
limita ao contexto da celebracao do Jubileu (cf. NMI 40).

Também o Papa Bento XVI expressou esta consciéncia permanen-
te da nova evangelizacdo. Por isso ao invés de elaborar um programa
novo, reiterou a necessidade de dar seqiiéncia a este projeto criando
o Pontificio Conselho para a Promocdo da Nova Evangelizacdo e
convocando o Sinodo sobre a nova evangelizacao.

Para a compreensao da nova evangelizacao é importante con-
siderar o nimero 33 da Redemptoris Missio. Neste nimero o Papa
Jodo Paulo Il propo6s trés estilos de atividade evangelizadora que a
Igreja deve realizar para responder as situacoes religiosas que carac-
terizam o mundo atual. Primeiramente, apresentou a necessidade de
a lgreja cumprir a missao ad gentes, que se destina aqueles que nunca
receberam o anuncio de Cristo e do seu Evangelho. Depois falou da
atividade pastoral como uma nova fase que dispoe aos fiéis os meios
de crescimento para que a semente do antincio acolhida nos coracoes,
cresca e produza frutos de vida crista plena e madura.

Por fim, o Papa apresentou a nova evangelizacdo ou reevange-
lizacao, como atividade eclesial que busca responder a uma situacao
intermedidria. Esta demanda evangelizadora da-se “nos paises de

2 CONSELHO EPISCOPAL LATINO AMERICANO. Grandes Temas de Santo Domingo (Co-
leccion Documentos CELAM, n.132). Bogota: CELAM, 1994. p. 163.
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antiga tradicdo crista, mas, por vezes, também nas Igrejas mais jovens,
onde grupos inteiros de batizados perderam o sentido vivo da fé, ndo
se reconhecendo ja como membros da Igreja e conduzindo uma vida
distante de Cristo e do seu Evangelho” (cf. RMi 33). E significativo
que o Papa tenha apresentado a nova evangelizacdo como situacao
intermedidria. Isto revela que esta atividade cumpre no dmbito interno
das Igrejas particulares, tanto a missdo como a pastoral, ou seja, trata-se
de cumprir a atividade missionaria ad intra, com os que estao afastados
da vida eclesial, e ao mesmo tempo a atividade pastoral com os ja
evangelizados®.

Isto exige das lgrejas Particulares um Plano global de nova
evangelizacdo que abarque todas as dimensbes da vida eclesial e
revitalize a missionariedade e a pastoralidade da Igreja, para formar
auténticos discipulos missiondarios. Neste sentido é oportuno lancar
mao também das intui¢des da renovagao da teologia pastoral destes
dltimos decénios, que destacou a importancia do planejamento na
acdo evangelizadora. J4 o documento de Puebla, haurindo destas
riquezas da renovacao da teologia pastoral, afirmou a necessidade
de uma acao evangelizadora planejada, permanente e organica. “Na
Igreja, como unidade dinamizadora e em vista duma eficacia perma-
nente de sua acdo, assumimos a necessidade duma pastoral organica
que compreenda, entre outras coisas: principios orientadores, objetivos,
opcoes, estratégias, iniciativas praticas, etc” (DP 1222).

Mas os planos de nova evangelizacdo pressupbem principios
capazes de fazer irromper uma acao evangelizadora eloqliente, se-
melhante aquela vivida pelos primeiros cristaos. Por isso, este artigo
visa apresentar critérios biblicos e eclesiol6gicos vitais que orientem
os planos diocesanos, desde a sua elaboracdo, tornando-os fontes
dinamizadoras da acao missiondria e pastoral nas Igrejas locais.

1. Com énfase no primado da graga

Por ser a acdo evangelizadora, antes de tudo, concretizacdo do
designio salvifico de Deus na histdria, ela sé sera fecunda se for realizada

3 NAVARRO, Alfonso. Diocese em Missao e Pastoral Integral. Sdo José dos Campos: Edicdes
SINE. p.11.
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em total dependéncia da graca. Um grave erro que tem acontecido em
maior ou menor grau nas lgrejas particulares é o de elaborarem e implan-
tarem planos pastorais sem uma clara consciéncia do primado da graca.

“Ha uma tentacdo que sempre insidia qualquer caminho
espiritual e também a acdo pastoral: pensar que os resultados
dependem da nossa capacidade de agir e programar. E certo
que Deus nos pede uma real colaboracdo com a sua gracga,
convidando-nos por conseguinte a investir, no servico pela
causa do Reino, todos os nossos recursos de inteligéncia e
de accdo; mas ai de nos, se esquecermos que, « sem Cristo,
nada podemos fazer » (cf. Jo 15,5)”; (NMI 38).

Comi isso, a agao evangelizadora transforma-se num mero método
e fica desprovida do protagonismo do Espirito Santo, perdendo a sua
capacidade de vitalizar o tecido eclesial. Por ser cristol6gico-pneuma-
tica, a atividade evangelizadora supoe a vida no Espirito, e este é um
elemento que faz com que ela seja diferente das atividades de cunho
social, politico, econémico ou cultural®.

“Quando nao se respeita este primado, ndo ha que se maravilhar
se o0s projectos pastorais destinam-se ao falimento e deixam na alma
um deprimente sentido de frustracdo. Repete-se entdo conosco aquela
experiéncia dos discipulos narrada no episédio evangélico da pesca
miraculosa: ‘Trabalhamos durante toda a noite e nada apanhamos”
(Lc 5,5)": (NMI 38).

Aqui estd um aspecto que explica certa desilusdo, nestes tltimos
anos, em relacdo ao planejamento pastoral. O caminho para superar esta
suspeita e continuar aproveitando a riqueza de uma ac¢do evangelizadora
planejada é encontrar o justo equilibrio entre o empenho humano e a
confianga na graga, que se expressa pelo testemunho de santidade e
o cultivo dos meios que a ascese crista dispoe para o Povo de Deus.

A vivéncia eclesial do primado da graca p6e em evidéncia a cer-
teza de que a atividade evangelizadora exige a experiéncia de Deus,

4 CHECA, Rafael. La Pastoral de la Espiritualidad Cristiana (Coleccién Espiritualidad Nueva)
Bogotd: San Pablo, 1993. p. 58.
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e os seus resultados dependem dela. S6 é possivel ao evangelizador
desempenhar uma tarefa profética na Igreja e no mundo, na medida
em que tenha feito a experiéncia de Deus, em Jesus Cristo. Somente
vivendo sob o influxo da graga é que ele se qualifica como um instru-
mento décil nas maos do Senhor®.

A graca deve ser compreendida teologicamente em termos
relacionais, pois ela ndo é outra coisa sendo o préprio Deus atuando
no ser humano. O dinamismo da graca possibilita a atuacao de Deus
no ser humano e, através dele, a sua acdo salvifica nos outros®. Por
isso, € muito importante o cultivo de uma vida espiritual profunda
que consiste em deixar-se conduzir pelo Espirito Santo (cf. Gl 5, 16)".

Na base de toda espiritualidade profunda deve estar a adesdo a
Jesus, pela pregacdo kerygmatica, pois ela leva aquele que escuta a
responder a proposta salvifica de Deus e viver em atitude de depen-
déncia amorosa dele.

“O andncio do kerygma convida a tomar consciéncia desse
amor vivificador de Deus que nos é oferecido em Cristo morto
e ressuscitado. Isto é o que primeiro necessitamos anunciar
e também escutar, porque a graca tem um primado absoluto
na vida cristd e na atividade evangelizadora da Igreja: ‘Pela
graca de Deus sou o que sou” (1 Cor 15,10); (DAp 348).

Por isso, existe uma relacdo estreita entre pastoral e vida espiritual,
pois a acdo pastoral, antes de ser uma questdo de método, € participa-
¢do ativa na obra de Deus. Se Ele, como protagonista, “ndo edificar a
casa, em vao trabalham os que a constroem” (S 126,1). Neste sentido,
a vitalidade da pastoral esta em proporcao ao nivel de espiritualidade
dos seus agentes®.

5 MANUAL DE MISIONOLOGIA. Seguir a Cristo en la misién (Dir: Sebastidn Karotemprel).
Estella (Navarra): Verbo Divino, 2000. p. 125.

6 DICCIONARIO DE LA EVANGELIZACAO. Juan Esquerda Bifet. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 2001. p. 326 - 328.

7 Esta dependéncia e abertura décil e amorosa a acdo divina é um testemunho eclesial elo-
quiente e muito necessario hoje, pois a sociedade pés-moderna esta fortemente marcada
pela auto-suficiéncia e negacao da vocacao transcendente do ser humano.

8 CHECA. Op. Cit. p. 58 - 59.
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O primado da graca esta relacionado com todos os meios de cres-
cimento do discipulado missionario que o documento de Aparecida
enfatiza, mas a oracao ocupa um lugar de destaque nesta vivéncia. “No
ambito da programacao que nos espera, apostar com a maior confianca
numa pastoral que contemple o devido espaco para a oracao pessoal
e comunitaria significa respeitar um principio essencial da visao crista
da vida: o primado da graca” (NMI 38).

Por isso, o discipulo missionario deve buscar aprender a arte da
oracdo, através do compromisso fiel em se colocar diariamente na
presenca de Deus para rezar (cf. NMI 33; DAp 255). Também no am-
bito comunitario, é necessario promover espagos de oragao fervorosa,
capazes de gerar uma profunda comunhdo, como um testemunho
elogliente a fim de que o mundo creia (cf. Jo 17,21).

Trata-se de um antidoto muito eficaz contra as tentacbes que
constantemente insidiam na acao pastoral, principalmente a tendéncia
ao ativismo®. No sentido positivo, a oracdo cria abertura a acdo do
Espirito Santo (cf. DmV 65) dando espacos para que Ele assuma o seu
protagonismo (cf. EN 75; RMi 21-29). Isto garante o discernimento
pastoral que é fundamental para uma acdo evangelizadora fecunda'®.

1.1 O Espirito Santo, agente principal da evangelizagao
Para uma acao evangelizadora dindmica e uma pastoral equili-

brada, é fundamental uma eclesiologia cristol6gico-peneumatoldgica'.
Mas por razoes exegéticas'? e historicas'® é necessario reconhecer

9 FUENTES, Salvador Valadez. Espiritualidade Pastoral - ;Como superar uma espiritualidade
“sem alma”? Bogota: Paulinas, 2005. p. 142 - 153. Além deste perigo, o autor destaca
outras tentacoes, pecados e vicios que sao comuns na acdo pastoral: o falso messianismo,
o administrativismo, a cegueira culpavel, a esterilidade, o idealismo ingénuo, o espetacula-
rismo, a instalacdo, o fundamentalismo, o despotismo, a inveja e o ciime, o sectarismo, o
uniformismo, o revanchismo, o perfeccionismo, o eficientismo, o centralismo, o veletismo,
a improvisacdo, a dispersao, a descontinuidade, o imediatismo e o paralelismo.

10 FUENTES. Espiritualidade Pastoral - ;Como superar uma espiritualidade “sem alma”? Op.
cit., p. 127.

" GALILEA, Segundo. Neumatologia y Pastoral. Em: Christus. México. n.475 (Jun. 1975); p. 33.

2 Para justificar a dimensao institucional, utilizaram-se mais as Cartas Pastorais e os Atos dos
Apostolos do que as Epistolas Paulinas.

3 Desde o inicio da Idade Média, o carismatico caiu em profundo desprestigio e passou a
ser visto com desconfianca. Isto se deu devido a exageros iluministas desta dimensao, bem
como ao subjetivismo pregado por Lutero. Também a excessiva institucionalizacdo da
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em relacdo a pneumatologia uma grave lacuna na reflexdo pastoral
da lgreja, principalmente na América Latina. “Quando na Igreja latino
-americana se comecou a formular metodologicamente a eclesiologia
frente a pastoral, ela se fez quase exclusivamente numa linha cristolégi-
co-estrutural, vazia de uma pneumatologia”'*.

Isto compromete a missionaridade e a pastoral eclesial, pois
sendo a Igreja continuadora da missao de Cristo, ndo pode prescindir
do Espirito Santo, em todas as dimensoes da sua acdo. Desde o seu
batismo no Jordao (Mc 1,12-13), Jesus contou com a uncao do Espirito,
que o acompanhou constantemente e lhe fortaleceu no cumprimento
da sua missdo (At 10,38).

A lgreja, como continuidade histérica da unc¢do de Cristo, deve
cultivar uma pneumatologia integral. Isto supde, em primeiro lugar, uma
comunidade constituida de ministérios estruturados, fundamentados
nos sacramentos do batismo ou da ordem, como fungbes permanen-
tes que ddo a agdo pastoral uma continuidade visivel com a Missdo
Apostolica. Trata-se de uma dimensao sacramental-institucional que,
por ser cristologica, é também pneumatica e dependente do Espirito
para a sua eficacia'®. Este é um primeiro aspecto da pneumatologia
que esta mais presente na consciéncia dos agentes.

Mas para uma pneumatologia integral, este aspecto isolado é
insuficiente, pois prescinde de uma dimensao igualmente importante
que é a “da vida”. Esta dimensdo carismatica da pneumatologia dinami-
za a pastoral, fazendo com que ela tenha a capacidade de adaptar-se
para responder as multiplas exigéncias da realidade eclesial e social.

Desta forma, para complementar os ministérios institucionais, o
Espirito suscita os ministérios carismaticos'®, que fazem com que a lgreja
tenha capacidade de se rejuvenescer e se renovar na sua fidelidade ao

contra-reforma e a exagerada concentracdo das funcoes eclesiais no ministério presbiteral
(clericalismo) contribuiram para este desprestigio.

4 GALILEA, Op. Cit. p. 33.

5 |bid, p. 34.

® As comunidades paulinas viveram intensamente esta diversidade ministerial. Por isso, em |
Cor 12, 28-30 Sao Paulo, apés fundamentar a complementaridade eclesial apresentando a
Igreja como Corpo de Cristo, enumera os ministérios carismaticos ao lado dos ministérios
institucionais.
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Evangelho e a humanidade, como destinataria da Boa Nova. Assim, a pneu-
matologia assume as suas duas dimensoes, tanto a institucional como a
carismatica, que sdo complementarias e co-essenciais no Corpo de Cristo.

A partir de Pentecostes, Jesus torna a sua Igreja participante da sua
uncdo. O vinculo entre Cristo e o Espirito prolonga-se entre o Espirito
e a lgreja, tanto nas suas estruturas apostélicas e cristolégicas, como
no “modo” de Cristo atuar, continuamente conduzido pelo Espirito
Santo', e ela irrompe com uma forca evangelizadora extraordinaria'®,
estabelecendo-se como comunidade em continuo crescimento'. A
arrancada da acdo evangelizadora da-se mediante “fecundas irrupcoes
do Espirito, vitalidade divina que se expressa em diversos dons e carismas
(cf. 1 Cor 12,1-11) e variados oficios que edificam a Igreja e servem a
evangelizacdo (cf. 1 Cor 12,28-29)”; (DAp 150).

Assim, a Igreja pode continuar a obra de Cristo, abrindo aos que
créem as portas da salvacao (cf. | Cor 6,11). Guiada e fortalecida pelo
Espirito Santo, ela cumpre a integralidade da sua missdo e proporciona
aos seus membros os meios para alcancarem a estatura de Cristo (cf. Ef
4,15-16). Existe um ligame indissoltdvel entre o Espirito Santo, a Igreja
e sua missao evangelizadora, de forma que “nunca sera possivel haver
evangelizacdo sem a acdo do Espirito Santo” (EN 75).

O Espirito Santo precede, acompanha e continua a missao?.
Precede porque o seu sopro de vida atinge toda a face da terra (cf.
Sl 103,30), fazendo com que a criacdo possibilite 0 conhecimento
de Deus (cf. Rom 1, 19-20). Além disso, infunde de forma diferente a
graga de Cristo para além da comunidade eclesial, fazendo com que
todos os homens, de forma incompleta, mas real, recebam os efeitos
da redencao operada por Cristo (cf. DAp 236).

GALILEA. Op. Cit., p. 34.

8 Além de conduzir a obra evangelizadora e fortalecer os seus agentes na proclamacao da salvacao,
o Espirito Santo, como cumprimento da promessa e dom escatoldgico, é também uma experiéncia
que a proclamacao kerygmatica deve proporcionar. Isto garante o dinamismo da acao evange-
lizadora, pois aquele que é evangelizado torna-se também agente ungido da evangelizacao.

19 CARDONA, Hernan Dario. Los Hechos de los Apéstoles (Coleccion Quinta Conferéncia -
Biblia 6). Bogota: CELAM / Paulinas / San Pablo, 2006. p. 51.

20 CASTRO QUIROGA, Mons. Luis Augusto. El Gusto por la Misién - Manual de Misionologia

para Seminarios (Coleccion de textos bdsicos para semindrios latinoamericanos - vol. Ill).

Bogota: CELAM, 1994. p. 31.
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Acompanha porque suscita missionarios decididos e valentes
como Pedro (cf. At 4,13) e Paulo (cf. At 13,9), escolhe os que devem ser
enviados (cf. At 13,2), indica os lugares que devem ser evangelizados
(cf. At 16,6-10) e prepara os coracoes dos destinatarios, atuando efi-
cazmente em suas mentes e coracdes para que sejam terreno fecundo
para a semeadura do Evangelho (cf. Mt 13,1-23; Mc 4,1-12; Lc 8,4-10).

Por fim, o Espirito continua a missdo de Cristo porque garante
a sua verdade na Igreja (cf. Jo 14,26; 16,13), possibilitando aos seus
discipulos aprofundarem a sua doutrina e conhecé-lo de forma cada
vez mais profunda (Jo 16,14-15), para deixarem-se ser configurados
nele (cf. I Cor 3,18; 15,49).

Mas esta primazia do Espirito na missdo ndo nega a sua estrutura

trinitaria. Nem o cristomonismo, nem o pneumatonomismo reflete a
fé do Novo Testamento. Por isso, a importancia do Espirito na missdo
deve estar situada no ambito da fé trinitaria. Trata-se do Espirito que
procede do Pai, a fim de que a Igreja transmita a mensagem da Boa
Nova até os confins da terra (cf. Lc 24,49; At 1,8; 2,39). Ele é também
o Espirito do Filho que o Pai concede ao discipulo a fim de que Ele
testifique a sua filiacao divina (cf. Gl 4,6; Rom 8,14-17)".
“Toda a missdo da Igreja é missdo do Espirito, como é do Pai e do Filho.
(...) A missao eclesial é a missao do Espirito, porque é a missao que de-
riva do Pai, pelo Filho, no Espirito Santo. Esta origem e apoio trinitario
é também cristolégico e pneumatolégico ™.

Mas considerando que a missdo do Espirito, conforme a eco-
nomia da salvagao, é atualizar e encarnar a mensagem de Jesus no
tempo da Igreja, a melhor forma de se viver o principio cristolégico é
cultivar o principio pneumatoldgico?. Por isso, é necessario vivenciar
o protagonismo do Espirito Santo na acdo missiondria e pastoral da
Igreja. Isto supde, mais do que métodos, um estilo de vida que haure
de uma espiritualidade profunda a inspiracao para viver e atuar em
criativa dependéncia do Espirito. Pode ser dificil, mas ndo é impossivel
conjugar a rica possibilidade de utilizar os instrumentos de conheci-

21 1bid, p. 155.
22 ESQUERDA. Teologia de la Evangelizacion. Op. Cit., p. 164.
2 GALILEA. Op. Cit. p. 38.
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mento da realidade e planejamento?* com o primado do Espirito na
acdo pastoral. Para isso, é necessario dar a Ele o lugar devido, desde
o inicio do planejamento, para que tudo seja feito com sabedoria e
discernimento pastoral.

“Uma reta pneumatologia deve assegurar que o Espirito
acompanhe e configure a pastoral desde o comeco do
processo pastoral e ndo se insira na metade do caminho
ou ao final, para dar “alma” a uma construcao puramente
de iniciativa humana, de sociélogos ou teélogos. A pastoral
ndo é um mero produto de especialistas e planificadores, ao
qual se insere o Espirito mais tarde. Também a planificacao
do apostolado ndo segue as regras dos planos das ciéncias
humanas. (...) Temos a tentacdo de aplicar os mesmos pro-
cedimentos “administrativos” a pastoral. Para estabelescer
um plano de apostolado, haveria de comecar analisando
a realidade social e religiosa, depois fazer sobre ela uma
reflexdo teoldégico-pastoral para detectar certas metas e
urgéncias apostolicas que se propdem como imperativos
de acdo. (...) Este tipo de planejamento pastoral esquece
o principio pneumatolégico. Segundo este, uma pastoral
configura-se ndo sé por certos principios teolégicos e por
um diagnodstico da realidade. Existe outro fator decisivo: o
que o Espirito de fato esta suscitando como iniciativa reno-
vadora nesta Igreja”?.

1.2 A converséo pastoral, condi¢ao para uma espiritualidade
pastoral fecunda

O protagonismo do Espirito Santo na acao evangelizadora con-
vida a Igreja a vivéncia da conversio pastoral. Esta € uma condigao
indispensavel para uma espiritualidade pastoral fecunda. Os bispos,
presbiteros, didconos permanentes, consagrados e consagradas, leigos
e leigas, sao chamados a assumir uma atitude de permanente conversao

24 O Beato Jodo Paulo Il ao mesmo tempo que afirmou o primado da graca, destacou a res-

ponsabilidade humana na atividade evangelizadora: “E certo que Deus nos pede uma real
colaboracao com a sua graca, convidando-nos, por conseguinte, a investir no servico pela
causa do Reino todos os nossos recursos de inteligéncia e de acao” (NMI 38).

% GALILEA, Op. Cit. p. 37 - 38.
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pastoral, que envolve escutar com atencao e discernir “o que o Espirito
esta dizendo as Igrejas” (Ap 2,29) através dos sinais dos tempos nos
quais Deus se manifesta” (DAp 366).

Apesar da expressao ser mais recente, a intuicdo eclesial da neces-
sidade da conversao pastoral remonta ao Concilio Vaticano ll, pois a
sua énfase pastoral exigia uma maior abertura na acdo evangelizadora
da Igreja, a fim de ela ter condicbes de “por em contato o mundo
moderno com as energias vivificadoras do Evangelho” (HS). Por isso,
o Concilio exortou os fiéis a uma renovacdo de vida, para que a face
da Igreja resplandeca o sinal de Cristo no mundo (cf. LG 15; GS 43).

Este apelo do Concilio esta em profunda relacdo com o chamado
universal a santidade (cf. LG 39), pois a conversio, como passagem
da idolatria a liberdade da fé, é uma s6. Mas a conversdo pastoral da
Igreja tem a sua especificidade no sentido de buscar estar sempre em
processo de configuracdo com Cristo (cf. DAp 136-142), para refletir
0 seu rosto na realizacdo do seu ministério pastoral no mundo. Isto
supOe uma “Ecclesia semper reformanda”®, ou seja, uma Igreja que se
revitaliza continuamente mediante a purificagdo dos seus membros?’.

Este espirito do Concilio, que também se fez presente na enciclica
Ecclesiam Suam, de Paulo V1%, fez com que nos primeiros anos depois
da sua conclusdao muito se falasse da necessidade de se passar de um
estilo de acdo pastoral ultrapassado a uma acao pastoral que fosse
fruto do didlogo da Igreja com o mundo. Esta foi uma saudavel crise
que o Concilio despertou em relacao a pastoral e que proporcionou
avancos significativos. No entanto, existem ainda estagnacao em certos
aspectos que continuam impedindo a passagem de uma pastoral ecle-
siocéntrica e de cristandade a uma pastoral participativa e encarnada?®.

2O Decreto Unitatis Redintegratio, n. 6 fala da necessidade da Igreja viver este aforismo, que
incide na vivéncia dos fiéis e numa continua mudanca na sua forma de propor os costumes,
a disciplina e a doutrina.

¥ MELGUIZO YEPES, Guillermo. La conversion pastoral en el Magisterio de la Iglesia. Em:
Medellin. Bogota. v.35, n.134 (Jun. 2008); p. 231.

% “Algreja deve neste momento refletir sobre si mesma, para se confirmar no conhecimento
dos designios divinos a seu respeito, para encontrar maior luz, nova forca e maior alegria
no cumprimento da prépria missdo, e para escolher o melhor modo de estreitar, ativar e
melhorar os seus contatos com a humanidade a que pertence” (ES 7).

29 CONSELHO EPISCOPAL LATINO AMERICANO. Testigos de Aparecida. Vol. I. Op. Cit., p. 90.
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Além disso, fala-se hoje de certo inverno eclesial, que faz com que
muitos entrem em processo de desanimo e mediocridade pastoral.
Trata-se de um fenbmeno que atinge primeiramente os presbiteros e
religiosos, mas que, sem duvida, reflete sobre todo o corpo eclesial®*.

Por isso, Aparecida quis ampliar a reflexdo de Santo Domingo?'
sobre o tema da conversdo pastoral propondo-o em sintonia com a
necessidade de renovacdo missionaria das comunidades, a fim de
se passar de “uma pastoral de mera conservacao para uma pastoral
decididamente missionaria” (DAp 370). Trata-se de uma proposta que
sempre soa como uma esperanca alentadora, pois ela é sinbnimo de
uma lgreja evangelizada e cheia de vitalidade, que possui alento e
forca para anunciar a Boa Nova da Salvacdo ao mundo (cf. EN 15).

Neste sentido, a conversdo pastoral esta relacionada com a sa-
cramentalidade da Igreja, chamada a continuar a missao de Cristo*2.
Mas isto envolve varios elementos ou dimensdes da vida da Igreja, a
fim de que a paréquia, como agente de uma pastoral renovada, esteja
de fato evangelizada.

Mesmo considerando que a evangelizacao, entendida em sentido
amplo, é um processo dindmico que percorre as fases da vida, nao
se pode negar a importancia do seu inicio que exige o testemunho
capaz de motivar outros a se abrirem a proposta cristd. Mas a vida
crista testemunhal exige uma experiéncia fundante de encontro com
Cristo, que redimensiona a existéncia tornando-a capaz de irradiar a
fé a outros.

Neste sentido, apesar de a conversdo pastoral supor ndo sé
a mudanca das pessoas, como também das estruturas e métodos
eclesiais®*, deve-se ter claro que o aspecto mais necessario para a sua
concretizacdo é a conversdo dos agentes (cf. DAp 538), principalmente

39 MELGUIZO YEPES, Mons. Guillermo. ;Vale la pena ser sacerdote hoy? - Pastoral de Pastores.
(Coleccion Autores, n. 36). Bogota: CELAM, 2007. p. 25 - 28.

31 AV Conferéncia Geral, em Santo Domingo, inaugurou esta expressdo na reflexao do epis-
copado latino-americano e caribenho, afirmando a sua necessidade para todos os membros
do Povo de Deus, como exigéncia da nova evangelizacao (cf. DSD 30).

32 FUENTES, Salvador Valadez. La conversion en la praxis pastoral, personal e comunitaria. Em:
Medellin. Bogota. v.34, n.134 (Jun. 2008); p.331-348

% Ibid, p. 120 - 124.
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dos presbiteros. Eles tém uma importancia vital em todo o processo
renovador da lgreja®.

Mas os presbiteros também sao fruto das pardquias, pois as
vocacgoes surgem do Povo de Deus. Como a maioria das paroquias
tem ainda uma evangelizacdo laconica em relacao aos seus elementos
essenciais, muitos candidatos ao presbiterado chegam ao seminario
sem a base necessaria®*® para que a formagao presbiteral possa frutificar
num verdadeiro discipulado missionario®. Este é apenas um exemplo
que demonstra o desafio da conversdo pastoral na Igreja e como
existem verdadeiros circulos viciosos que impedem esta renovacao.

1.3 A oragao, meio privilegiado de vivéncia do primado da
graca

A conversao pastoral tao esperada supGe uma lgreja orante, pois
através da oracdo recorda-se “constantemente o primado de Cristo e,
conseqlientemente, o primado da vida interior e da santidade” (NMI
38). A oracao é o supremo chamado do discipulo, daquele que teve
um encontro com Cristo e decidiu segui-lo.

E cultivando a intimidade com o Mestre que o discipulo assimila
0s seus ensinamentos, comungando com os seus sentimentos (cf. Fl
2,5) e aprendendo os segredos da vida no Espirito. Se a esséncia da
Vida em Cristo é a comunh3o, a oragdo é um meio indispensavel para

3 Nao se trata de tomar os presbiteros como bodes expiatérios de tudo na Igreja, mas é certo
que se eles nao forem discipulos missioneiros ardororosos a acao evangelizadora acaba se
estagnando, pois os leigos e até os bispos se sentem impotentes. Os movimentos e as novas
comunidades, pela sua légica laical, conseguem fazer avancar a acdo evangelizadora com
certa independéncia dos presbiteros, mas como a instituicao paroquial possui muita for¢a na
Igreja, a acdo evangelizadora muitas vezes fica estagnada pela falta de conversdo pastoral
dos presbiteros.

Este alicerce sobre o qual a formacao presbiteral deve se assentar exige também uma
formagdo humana basica, pois a experiéncia demonstra que sem um nivel suficiente de
maturidade humana a prépria acao evangelizadora e os outros aspectos da formacdo ficam
comprometidos. Também este aspecto nem sempre esta bem constituido nos candidatos
ao presbiterado e muitos deles demonstram alto grau de imaturidade humana. Nos nossos
dias esta lacuna comeca a ser maior, como conseqiiéncia da fragmentacao das familias e
superficialidade da cultura pés-moderna.

Em principio a instituicdo do seminario deveria reunir as condi¢des para preencher esta lacuna,
mas infelizmente em muitos casos ndo atinge este objetivo, pois s6 capacita o presbitero
para realizar as suas atividades funcionais na paréquia (funcionalismo).
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alimenta-a. Neste sentido, a oracao é o oxigénio da vida nova e a mais
direta expressao de fé

Trata-se de uma condicdo fundamental para manter-se no pro-
cesso de conversdo. Por isso, a oracdo é uma chave essencial para a
perseveranca cristd, ou seja, para se crescer na pedagogia da santi-
dade (cf. NMI 32). A santidade nao é obtida através do mero esforco
humano, mas sim mediante a acdo da graca.

Também na perspectiva apostdlica existe uma relacio muito es-
treita entre oracdo e evangelizacdo, de forma que cada uma exige e é
condigao para a outra. A pedagogia salvifica de Deus é tao profunda
que Ele quer precisar do homem na sua obra salvifica, ndo sé na acao,
como também na oracao.

Através da oragdao Deus da livre curso a sua Palavra, gerando
abertura de coracdo naqueles que recebem o antncio. Além disso, a
palavra evangelizadora, para causar impacto transformador no coracao
de quem a escuta, necessita nascer do coracao de alguém que vive
imerso no mistério®”. Por isso, Deus chama os discipulos missionarios
a uma intensa vida de oracdo, a fim de perseverarem na vida crista e
possibilitar que outros encontrem a salvacdo através deles.

“Jesus, no inicio de seu ministério, escolhe os doze para
viver em comunhao com Ele (cf. Mc 3,14). Para favorecer
a comunhdo e avaliar a missdo, Jesus lhes pede: “Venham
s6 a um lugar desabitado, para descansar um pouco” (Mc
6,31-32) (...). Ao que parece, o encontro a sos indica que
Jesus quer lhes falar ao coracao (cf. Os 2,14). Também
hoje o encontro dos discipulos com Jesus na intimidade é
indispensavel para alimentar a vida comunitéria e a atividade
missionaria” (DAp 154).

A oracdo ndo é um mero acessério do apostolado. Ela é o dife-
rencial que garante fecundidade a evangelizacdo®®. Existe uma lei de

37 MUELLER, Oscar, SJ. Evangelizacdo e acdo do Espirito Santo. Convergéncia. Rio de Janeiro.
N. 83 (jul.-ago. 1975); p. 329-339.

3% Evidentemente, trata-se da oracdo crista auténtica, que expressa e exige a conversdo. Esta
oracdo ndo cria subterfigios intimistas, pelo contrdrio projeta o orante para a solidariedade.
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proporcionalidade entre acdo pastoral e oracdo. O fruto de toda acao
pastoral depende, entre outras coisas do nivel de experiéncia cristd do
agente. A missao de divulgar o Evangelho é complexa e exigente, por
isso é necessario considerar que a urgéncia dos deveres apostolicos
nao podem jamais suplantar a necessidade primordial da oracdo. “Um
momento de verdadeira adoracdo tem mais valor e fruto espiritual do
que a mais intensa atividade, ainda que se tratasse da prépria atividade
apostélica” (DP 529).

Através da oracdo o missionario, a exemplo de Cristo, supera
toda forma de tentacdo e cansaco e encontra respostas para as mui-
tas dificuldades que se apresentam a missao. Aquilo que do ponto de
vista humano é desalentador, através da oracdo ndo sé se torna mais
leve, como também passa a ser um meio de tornar mais fecunda a
atividade evangelizadora, pois passa a ser recebido como um sacrificio
necessario na desafiadora tarefa do antncio.

As dificuldades tornam-se um convite para o exercicio “da fé, da
oracao, do dialogo com Deus, para abrir o coracao a onda da graca e
deixar a palavra de Cristo passar por nés com toda a sua forca. (...) Neste
inicio de milénio, seja permitido ao Sucessor de Pedro convidar toda
a Igreja a este ato de fé, que se exprime num renovado compromisso
de oracdao” (NMI 38).

Assim, o missionario sendo contemplativo, recebe o dom da for-
taleza para superar os obstaculos proprios da tarefa evangelizadora da
Igreja e transmitir a mensagem da Boa Noticia da salvacao com vigor,
fruto da sua experiéncia de Jesus Cristo e do seu compromisso com
o Reino. Aquilo que Rhaner®® disse a respeito da vida crista em geral,
aplica-se também a missdo: o missionario do terceiro milénio ou serd
um contemplativo ou ndo serd nada.

Nem sempre a oracgdo crista tem sido cultivada nesta perspectiva. Por isso, o cristianismo
tem sido criticado na histéria, devido a dicotomia entre fé e vida da parte dos cristaos. Diante
desta realidade que revela a lentiddo do coracao humano em romper com idolos e entrar
em processo de conversdo permanente, é necessdrio ter presente que a oragao necessita
ser vivida de forma integrada com todos os outros elementos da acdo evangelizadora da
Igreja, pois ela também necessita ser continuamente evangelizada.

3 RAHNER, Karl. Espiritualidad antigua y actual. Escritos de teologia, 2,5. Madrid, 1966,. Cit.
em: CHECA. Op. Cit. p. 245.
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Também no caso do missiondario ad gentes, mesmo estando em
terras distantes, onde a presenca do cristianismo ainda é inexpressiva,
ele deve manter-se unido as fontes contemplativas da Igreja. O seu
envio ndo é um mero ato juridico e sim o resultado do seu encontro
com Cristo vivo, que o levou a colocar-se a disposicao dos seus irmaos,
para satisfazer a necessidade mais profunda dos seus coracdes®.

Mas a vivéncia deste chamado nao deve ser vivido como antino-
mia com relacdo a acdo. Na pratica evangelizadora, evidentemente
se acentua uma ou outra dessas atividades, conforme as exigéncias
do momento. Mas isto nao deve significar um rompimento com a
integralidade do sujeito*'.

Nesta perspectiva de intercessao, a oracao faz circular o amor no
Corpo de Cristo, pois a experiéncia de sentir-se incondicionalmente
amado e perdoado por Deus afeta a totalidade da vida do discipulo*
e o predispoe a trabalhar e orar para que outros ndo passem pelos
anos da sua vida sem a oportunidade deste encontro libertador.

A sua experiéncia de vida em Cristo faz com que ele se encha de
compaixao e o leve a uma opcao radical em ser agente de vida para
os outros. Entdo, o seu horizonte de oracdo amplia-se e ele passa a
servir ao Reino também com a sua oracdo de intercessao (cf. RMi 20).

Através da oracao de intercessao o discipulo pode colocar-se em
cooperacdo com o propésito mais sublime de Deus, que é a salvacao
da humanidade. Assim, exercendo o seu sacerddcio batismal, o discipulo
lanca-se em Cristo (Hb 4, 14-16; 7,25), como ponte entre a humanidade
e Deus, a fim de que a sua obra salvifica cresca no coracdo das pessoas,
das familias e dos povos. Mas infelizmente se deve reconhecer que, em
certo sentido, esta oracao ainda é sub-utilizada na Igreja.

4 CONSELHO EPISCOPAL LATINO AMERICANO - DEPARTAMENTO DE MISSOES (DEMIS).
Dar desde nuestra Pobreza - Vocacion Misionera de América Latina (Coleccién Documentos
CELAM, n. 76). Bogota: CELAM, 1987. p. 227-228.

4 Sem negar a integracao entre oracao e a¢do, bem como a possibilidade de se viver a con-
templacdo na acdo, do ponto de vista teolégico-pastoral deve-se subordinar a acao a oracao,
visto que a acdo crista necessita nascer em Deus. Sendo assim a acao deve ser regida a partir
do discernimento espiritual que supde a oracao.

42 MELENDO, Maite. La Oracion. Compromiso Radical con la Vida. Em: Sal Terrae. Santander
T. 74- 4 (Abr. 1986); p.295-305
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Por isso, é necessario formar o povo de Deus, para a urgente e
primordial tarefa da cooperacdo espiritual na nova evangelizacao e
na missdo ad gentes (cf. RMi 78). Isto exige, entre outras iniciativas,
que as comunidades eclesiais sejam auténticas escolas de oragao que
formem discipulos missionarios com um coragdo verdadeiramente
apaixonado, empenhados em vivenciar todas as expressoes da oracdo
cristd (cf. NMI 33; DAp - Mensagem final 3).

“Seria errado pensar que o comum dos cristios possa
contentar-se com uma oracao superficial, incapaz de encher
a sua vida. (...) Por isso, é preciso que a educacdo para a
oracgdo se torne de qualquer modo um ponto qualificativo de
toda a programacao pastoral. (...) Seria de grande proveito
que se diligenciasse com maior empenho nas comunidades
nao soé religiosas, mas também paroquiais para que o clima
fosse permeado de oragao” (NMI 34).

2. Em constante didlogo intercultural, inter-religioso e
ecumeénico

A atuacdo evangelizadora da lgreja, vivida na perspectiva do
primado da graca, em profunda docilidade ao Espirito como expressdo
de conversao pastoral, projeta a Igreja também para um olhar atento
arealidade, a fim de conhecer os destinatarios da sua missao no con-
texto em que eles vivem*.

Este imperativo pastoral parte da prépria finalidade da evangelizacao,
que consiste em transformar a consciéncia pessoal e coletiva dos homens,
renovando desde dentro o seu ambiente vital (cf. EN 18). Isto sup&e atin-
gir e “modificar com a forca do Evangelho os critérios de julgar, os valores
que contam, os centros de interesse, as linhas de pensamento, as fontes
inspiradoras e os modelos de vida da humanidade, que se apresentam em
contraste com a Palavra de Deus e com o designio da salvacao” (EN 19).

Mas muitas vezes os cristaos tém atitudes negativas frente a rea-
lidade. Estas atitudes vao desde a parcialidade na andlise até o medo

4 PABLO, Valentim de. La necesidad de un andlisis de realidad. Em: Misién Joven. Madrid. N.
160 (May. - 1990); p. 5.
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e o fechamento ao didlogo, que impedem o conhecimento como
condicdo para a inser¢do transformadora*. Isto revela uma atitude
pré-conciliar e compromete a acdo evangelizadora da lIgreja, pois
induz os cristdos ao clericalismo ou a responder perguntas de hoje
com pseudo-solucoes de ontem™.

O espirito do Concilio Vaticano Il é bem outro, pois a propria
proposta da sua realizagdo teve como objetivo um “agiornamento”,
ou seja, uma melhor adaptacdo da Igreja a realidade do mundo con-
temporaneo®. Neste sentido, o Concilio cumpriu muito bem o seu
objetivo, pois reconheceu a consisténcia teologal da histéria, vendo
nela um lugar teolégico privilegiado para captar a voz de Deus que
continua em ininterrupta comunicacdo com a humanidade®’.

A partir da base que o Concilio construiu para uma nova teologia
da revelacdo, pode-se tirar conclusdes renovadoras sobre a presenga
atuante e reveladora de Deus na histéria. A pedagogia de Deus que
fala através de acontecimentos e palavras intimamente conexos (cf.
DV 2) ndo se limita ao periodo biblico.

Mediante o carisma da inspiracao e por meio da sua Palavra,
Deus concedeu aos agentes da Historia da Salvacdo a capacidade
de interpretar, de forma garantida, uma pequena parte dos aconte-
cimentos salvificos. Mas como Ele é Senhor da histéria e continua
atuando nela, existem muitos outros acontecimentos que devem ser
interpretados. Dai a tarefa profética dos cristios em cada momento
histérico. Evidentemente ndo se trata de uma tarefa facil, mas o Espirito
de Deus que atualiza no tempo a obra salvifica de Deus, conduzindo
os acontecimentos, também assiste a lgreja nesta tarefa.

Desta forma, a porta aberta pelo Concilio deve repercutir na
acdo pastoral da Igreja, fazendo com que ela cultive uma abertura
em relacdo a realidade, pois ela, como espaco da existéncia humana

4 GINEL, Alvaro. Actitude ante la realidad. Em: Misién Joven. Madrid . N. 160 (May. 1990); p.
11-13.

4 PABLO. Op. Cit., p. 5.

4 ESPEJA, Jesus. Encarnacion Continuada - en la herencia del Vaticano Il. Salamanca - Madrid:
San Esteban / Edibesa, 2007. p.195.

7 Ibid,, p. 97.
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onde Deus atua o seu designio de salvacao*®, é implicitamente um
lugar teol6gico®. Neste sentido, depois de dez anos da realizacdo do
Concilio, Paulo VI questionava-se sobre a assimilacdo desta sua intuicao
fundamental na acdo evangelizadora da lgreja.

“O que é feito da Igreja passados dez anos ap6s o final do
Concilio? - perguntdvamos nés, no principio desta medi-
tacdo. Acha-se ela radicada no meio do mundo e, ndo obs-
tante, livre e independente para interpelar o mesmo mundo?
Testemunha ela a solidariedade para com os homens e, ao
mesmo tempo, o absoluto de Deus? E ela hoje mais ardorosa
quanto a contemplacdo e a adoracao, e mais zelosa quanto
a acao missiondria, caritativa e libertadora”? (EN 76).

Se é verdade que, devido a debilidade do coracdo humano, a
realidade traz a marca do mistério da iniqiiidade (cf. RP 14), é verdade
também que nela se da uma superabundancia da graca que Cristo
concede a humanidade mediante a sua vitoria pascal (cf. DAp 8). Por
isso, a Igreja é chamada a captar os apelos da realidade, respondendo
aos sinais dos tempos® a fim de langar um olhar pastoral para o mun-
do, para manifestar nele a presenca misericordiosa do Ressuscitado.

Para isso, é necessario que a Igreja assuma uma atitude de didlogo
apostélico com o mundo para favorecer o conhecimento e enrique-
cimento reciproco (cf. ES 48) e levar os destinatarios da sua missao a
descoberta da verdade em Cristo. Trata-se de uma atitude de capital
importancia para a vida hodierna da Igreja e que foi especial objeto
de estudo no Vaticano Il (cf. ES 38).

Existem diversos niveis de didlogo. Primeiramente, o didlogo em
nivel puramente humano que favorece a comunhdo interpessoal har-
monica. Depois se pode falar do didlogo como expressdao de amizade

4% PABLO. Op. Cit.,, p. 7.

© ESPEJA. Op. Cit, p. 97.

%0 A expressao “sinais dos tempos” relaciona-se a fendmenos com larga escala de amplitude e
frequiéncia, que expressam as aspiracoes e as necessidades da humanidade no seu respectivo
momento histérico. Esta expressao ja era utilizada na teologia protestante desde o século
XIX. Na teologia catdlica passou a ser utilizada a partir da primeira metade do século XX.
No Magistério Eclesial, ela ganhou cidadania com o Papa Jodo XXIIl e o Vaticano Il (cf. HS;
GS 4;11; 44; PO 9; UR 4; AA 14).
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e respeito que deve impregnar todas as dimensées da acdo evange-
lizadora da Igreja. Por fim, pode-se considerar o didlogo ecuménico
que se da num nivel mais especifico, como esforco pela unidade do
cristianismo (cf. UR 4) e o didlogo inter-religioso que é o empenho em
aproximar as distintas religioes, tendo em vista a vivéncia de valores
comuns e a busca da verdade (cf. DA 9).

Nado existe contraposicdo entre o didlogo, em todos estes ni-
veis, e 0 mandato que a Igreja recebeu de anunciar o Evangelho até
os confins da terra (cf. Mc 16,15; Mt 28,19; At 1,8). Trata-se de dois
aspectos complementarios que integram a nova evangelizacdo e a
missao ad gentes. “F necessério que esses dois elementos mantenham
o seu vinculo intimo e, ao mesmo tempo, a sua distincao, para que ndo
sejam confundidos, instrumentalizados, nem considerados equivalentes
a ponto de se poderem substituir entre si” (RMi 55).

Evidentemente o didlogo se da na nova evangelizacao de forma
diferente da missdo ad gentes, mas tanto numa realidade como na
outra o anuncio e o didlogo devem estar presentes, pois ambos “sdo
orientados para a comunicacdo da verdade salvifica” (cf. DA 2). Este
imperativo eclesial apresenta-se como uma grande urgéncia e um sé-
rio desafio para a auto-realizacao da Igreja particular’' e exige sélida
formacdo dos seus agentes e profunda abertura da parte dos pastores.

2.1 Os desafios do cambio epocal

O momento presente caracteriza-se como um tempo de “mu-
danca de época cujo nivel mais profundo é o cultural” (DAp 44). Este
fendbmeno epocal de transformacdo vem acontecendo ha certo tempo,
por isso o Concilio Vaticano afirmou que a realidade atual é marcada
por rapidas transformacoes que estao se dando em todo o mundo
(cf. GS 4).

Trata-se de um cAdmbio com repercussdo em todas as areas da
vida social e que apresenta ambivaléncia em relagao ao progresso
humano. Por um lado, tende a aprofundar os desequilibrios (cf. GS

5 RODRIGUEZ ALANIS, Juan Carlos. Vocacién Pastoral de la Diécesis Contemporanea - Tareas
Impostergables. México: Palabra, 2004. p. 111.
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8), visto que o crescimento em muitos aspectos é deformado pelo
pecado e desvinculado de uma orientacdo ética (cf. GS 47); por outro
lado, apresenta aspectos positivos gerados pelas legitimas aspiracoes
a uma vida mais plena e livre (cf. GS 9).

O aspecto negativo do progresso humano ndo é outra coisa sendo
a conseqliéncia daquele “desequilibrio fundamental que se radica no
coragao do homem” (GS 10). Na verdade, tudo aquilo que se mani-
festa através da cultura e de outros campos da vida social, tanto no
aspecto positivo como negativo, € soma de atos pessoais que vao se
estruturando e passam a ser, por sua vez, fator de condicionamentos
para outros (cf. RP 16)>2

Aparecida denuncia neste cAmbio epocal que a civilizacao atual
esta atravessando, uma tendéncia de hostilidade e confusdo em re-
lacdo a fé.

“Como desafios e exigéncias abre-se passagem para um
novo periodo da histéria, caracterizado pela desordem
generalizada que se propaga por novas turbuléncias sociais
e politicas, pela difusdo de uma cultura distante e hostil a
tradicdo crista e pela emergéncia de variadas ofertas religio-
sas que tratam de responder, a sua maneira, a sede de Deus
que nossos povos manifestam” (DAp 10).

A cultura atual é também fruto da realidade urbana, com seu
ritmo frenético, levando as pessoas a terem uma identidade social
derivada das funcgdes que exercem. Com isso, as relagoes interpes-
soais tornam-se mais frageis e funcionais. Nesta sociedade com forte
influéncia industrial e tecnolégica, o homem perde de modo dramatico
a sua primazia sobre o trabalho, passando a ser mera mercadoria a
disposicao do capital (cf. LE 7). Desta forma, o capitalismo industrial
com o seu avanco tecnolégico revela o seu rosto funesto, pois faz com
que o resultado do trabalho humano volte-se contra o seu sujeito, rou-

52 Evidentemente isto ndo nega a existéncia no ser humano, daquele nicleo inatingivel que

constitui a sua liberdade. Sendo assim a cultura pode exercer certa pressao na opcao e no
comportamento do individuo, inclusive criando confusdo acerca do conceito de liberdade,
mas isto ndo deve ser entendido como algo determinante que elimina a sua capacidade de
decisao.
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bando a sua justa primazia e gerando um alto indice de desemprego
e subemprego (cf. DAp 71).

No ambito familiar vé-se uma tendéncia a relagoes mais frageis e
instaveis, aumentando o indice de unides livres e separacdes conjugais.
O uso dos diversos métodos artificiais de controle de natalidade, a
busca de uma vida mais cbmoda e os condicionamentos econémicos
interferem na vida familiar, fazendo com que ela seja cada vez mais
reduzida em filhos. Por outro lado, vé-se também a influéncia das
mudancas culturais em relacdo aos papéis tradicionais de homens e
mulheres, que nem sempre sabem administrar as novas possibilidades
de vivéncia da prépria identidade na sociedade (cf. DAp 49).

Os mais atingidos pela crise da cultura s3o os jovens, pois encon-
tram-se numa fase da vida de maior vulnerabilidade a crise de valores
(cf. DAp 51). Nos nossos dias, um alto nimero deles é proveniente de
familias irregulares. Isto em muitos casos gera um efeito bola de neve,
porque muitos desses jovens acabam recebendo este impacto negativo
da degeneracao da familia e sentem dificuldades em amadurecer e
constituir familias bem estruturadas.

A auto-suficiéncia do avanco cientifico e as possibilidades de
acesso aos bens de consumo por uma camada privilegiada da socie-
dade cria uma falsa ilusao de satisfacdo existencial que faz com que
muitos ja ndo sintam a necessidade de cultivarem a relacdo com o
transcendente. “Aqui estd precisamente o grande erro das tendéncias
dominantes do dltimo século (...) que excluem Deus de seu horizonte,
falsificam o conceito da realidade e s6 podem terminar em caminhos
equivocados e com receitas destrutivas” (DI 3). O fenbmeno da globa-
lizacdo vem reforcar esta tendéncia a indiferenca religiosa, pois ajuda
a disseminar uma mentalidade hedonista e consumista.

A frustracdo com estas falsas promessas de realizacdo, de uma
vida edificada sobre as bases dos bens materiais, tem feito surgir uma
reacao pos-moderna, de retorno ao sagrado®. Mas nesta nova pers-
pectiva de espiritualidade, a dimensao religiosa é buscada como uma

5% MERLOS ARROYO. Francisco. Qué es y hacia dénde va la pastoral? México: Palabra, 2000.
p. 26.
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opcao mais pessoal e emocional, dependendo mais das experiéncias
do que das verdades transmitidas pela Igreja.

No cédmbio epocal existem também tracos negativos que sao
conseqliéncias de uma cultura dominada pelo materialismo e por sua
vez geram também conseqiiéncias em nivel de consciéncia ética, tor-
nando-se fator de desafio para a perseveranca do discipulo missionario.

“Por isso, é imprescindivel que o discipulo fundamente-se no
seguimento do Senhor, que concede a ele a forca necessaria,
ndo s6 para ndo sucumbir diante das insidias do materialismo
e do egoismo, mas para construir ao redor dele um consenso
moral sobre os valores fundamentais que tornam possivel a
construcdo de uma sociedade justa” (DAp 506).

Mas a existéncia de discipulos missionarios convictos, capazes
de viver a resisténcia da fé (cf. Rom 12,2; Ef 4,22-23) frente a uma
sociedade edificada sobre as bases da idolatria do capital®®, supde da
parte da Igreja um renovado compromisso por uma formac3o integral,
querigmatica e permanente (cf. DAp 279-285).

Para isso, é necessario investir numa pastoral que edifique comuni-
dades cristds vivas, que sejam espacos privilegiados para o crescimento
na fé dos discipulos missionarios®. Estas comunidades ndo devem ser
como guetos que alimentam no coracao dos discipulos missionarios
0 medo e a fuga em relagio ao mundo. Pelo contrario, devem ser
verdadeiros laboratérios de cristios que se sintam impulsionados a
viverem a missionariedade do seu batismo e serem construtores da
sociedade multicultural e multiétnica®®.

>+ Pararesponder a esta demanda, a p6s-modernidade suscita novas ofertas religiosas aimagem
e semelhanca do mercado, ou seja, que buscam satisfazer as necessidades do “consumidor”
sedento de experiéncias que preencham o seu vazio existencial. Isto também se deve a
l6gica relativista e de fragmentacdo da cultura pés-moderna, que cria nas pessoas suspeitas
em relacdo as verdades universais e indiferencas quanto as instituicoes tradicionais.

55 CALVO BUEZAS, José Luis. Etica y cambio social. Em: Religion y Cultura. Madrid. N. 113

(Nov. - dec. 1976); p. 390 - 398.

BOFF, Clodovis, Uma Igreja para o Novo Milénio (Colecdo Temas de Atualidade). Sdo Paulo:

Paulus, 1998. p. 31 - 33.

57 DIOCESIS DE BILBAO. Reflexion cristiana sobre cambio social y sus implicaciones. Surge.
Vitoria. N. 351 (Sep. - oct. 1976); p.390-398

5% Ibid.
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Por outro lado, é necessario saber reconhecer também os as-
pectos positivos do cdmbio epocal, para ndo se cair num profetismo
pessimista. Neste sentido o Papa Jodo XXIIl deixou a Igreja um belo
exemplo, pois ele convidou a Igreja ao otimismo em relagao a reali-
dade atual e denunciou a tendéncia de um profetismo de desventuras
que sé vé os aspectos negativos e ndo reconhece que em todos os
periodos da histéria a Igreja encontrou dificuldades no cumprimento
da sua missao:

“no exercicio cotidiano do nosso ministério pastoral ferem nossos
ouvidos sugestoes de almas, ardorosas sem duvida no zelo, mas ndo
dotadas de grande sentido de discricio e moderacdo. Nos tempos atuaris,
elas ndo véem sendo prevaricacoes e ruinas; vao repetindo que a nossa
época, em comparacdo com as passadas, foi piorando; e portam-se
como quem nada aprendeu da historia que também é mestra da vida” *°.

Esta deve ser a atitude do discipulo missionario, pois os cdmbios
epocais, com suas diferentes e desafiadoras situacdes sociais e cultu-
rais, sdo oportunidades de purificacdo da fé e caminhos que o amor
cristao deve percorrer, visto que ele, para ser auténtico, ndo pode ser
intemporal e abstrato®. “A histéria ndo sé constitui uma prova para o
crente, como também tem, por si mesma, valor de experiéncia religio-
sa”!, pois Deus na sua solicitude amorosa, dispde que tudo concorra
para o bem dos que o amam (cf. Rom 8,28).

2.2 O imperativo da inculturagdo

A percepcao da necessidade da inculturacdo na acao evangeli-
zadora deve-se a uma consciéncia mais clara do valor da histéria®2. A
inculturacdo, mesmo de forma incompleta e com altos e baixos, sempre
foi uma realidade nesses vinte séculos de Cristianismo (cf. RMi 52).
Mas nestes ultimos decénios ganhou lugar de destaque na reflexao

% JOAO XXIII. Discurso Inaugural do Concilio, 11 de Outubro de 1962. Em: DOCUMENTOS
DO CONCILIO VATICANO I (Colecdo Documentos da Igreja, n.1). Sdo Paulo: Paulus, 1997.

% HORTAL ALONSO, Augusto. Retos del cambio social ao amor cristao. Em: Corintios XIII.
Madrid. N. 42 (1987); p.39-59.

s DIOCESIS DE BILBAO, Op. Cit. p. 397.

%2 PARRA, Alberto. Aproximaciones al método y al andlises teolégico de la realidad. En: Theo-
l6gica Xaveriana. Bogota . Afo 32 (1982); p. 34
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eclesial (cf. EN 20), tornando-se ainda mais urgente®®, de forma que
ja ndo se pode falar da atividade evangelizadora da lgreja, sem falar
de inculturacao®.

A Revelacdo Divina se deu numa ou em mais de uma cultura
especifica. Mas pode-se fazer uma distincdo entre o conteddo da
Revelacdo e estas culturas em que a Revelacdo se expressou. Sendo
assim, o Evangelho, na sua transmissdo, nao pode exigir a assimilagao
destas culturas, pelo contrario deve ser assimilado segundo a cultura
dos destinatarios®.

Neste sentido, existe também uma distingdo entre cultura e reli-
gido. Pois apesar de a religido ser o nicleo mais profundo da cultura (cf.
DAp 39) e poder ser entendida como a sua dimensao transcendente,
o conceito de cultura extrapola o da religido (cf. DAp 45). A cultura
expressa-se também através das idéias, da lingua, da musica, da arte,
dos costumes, das atitudes histdricas, etc.

O Cristianismo ndo destroi as culturas, mas deve estabelecer um
didlogo reciproco com elas para fazer o Evangelho chegar em todas as
suas expressoes, purificando-as e elevando-as (cf. DAp 46) e também
enriquecendo-se por meio delas.

O processo da inculturagao da-se de modo gradual (cf. RMi 54)
e supOe também que a Igreja viva a dindmica da Encarnacdo fazendo
dela um memorial®®, a fim de que, através da linguagem e de sim-
bolos apropriados®’, o Evangelho chegue ao coracdo de cada povo
(cf. DSD 243). Para favorecer o didlogo e o antncio e proporcionar

A urgéncia atual da inculturacao justifica-se também, além dos fatores ja citados, pelo pequeno
espaco cultural que a mensagem evangélica ocupa no cendrio mundial. Cerca de dois tercos
da humanidade desconhecem o Evangelho e sao portadores de culturas que ainda nao tiveram
um encontro com o Evangelho. No contexto da terca parte que tem certo conhecimento da
proposta cristd, cresce o nimero dos que ja nao sentem co-naturalidade com a mensagem
evangélica.

BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa - a novas perguntas, novas respostas. Sao Paulo:
Soter / Paulinas, 2004. p. 120.

Diccionario de evangelizacion. Op. Cit., p. 373.

% RODRIGUES ALANIS, Op. Cit., p. 113.

Espaco privilegiado de inculturacdo é a liturgia, por isso é necessario que ela incorpore
elementos artisticos do lugar. Isto supde também o estudo da antropologia cultural de cada
povo, para uma inculturacao da liturgia que os ajude a participar ativamente, ndo sendo
meros assistentes.
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uma evangelizacdo vital que va até a raiz das culturas (cf. EN 20), é
importante que os cristios procurem conhecer as religides e culturas
do continente latino-americano e caribenho, que é uma casa comum
“habitada por uma complexa mesticagem e uma pluralidade étnica e
cultural” (cf. DAp 150).

Mas isto deve ser feito por agentes bem preparados para se ter a
garantia do discernimento e evitar sincretismos (cf. CT 32; DSD 138).
Um principio fundamental deste discernimento supde evitar dois ex-
tremos: de um lado uma excessiva objetividade da mensagem que a
tornara mais dificil de ser acolhida, de outro o risco da ideologizacao,
subjetivacdo e sincretismo que esvazia o contetido da fé (cf. CT 53).

A tarefa da inculturacdo deve ser cumprida por todos os membros
do Povo de Deus, e um ambito muito préprio do seu processo é a
Igreja particular (cf. EN 63), por isso é fundamental o discernimento do
bispo diocesano. Mas no plano concreto os leigos sdo os primeiros pro-
tagonistas da inculturacdo, pois eles estdo inseridos mais diretamente
nas distintas realidades culturais (cf. MMCLL 136). Cabe a eles, como
discipulos missionarios, “com sua presenca ética coerente, continuar
semeando os valores evangélicos nos ambientes onde tradicionalmente
se faz cultura e nos novos lugares” (DAp 491), “para iluminar com a luz
do Evangelho todos os espacos da vida social” (DAp 501).

Neste sentido, a religiosidade popular apresenta muitos exemplos
de inculturacdo da fé e cristianizacdo da cultura®®, pois através dela a
cultura popular absorve os valores evangélicos e os expressam na sua
linguagem. Quanto a cultura atual, conseqiiéncia da modernidade e
pos-modernidade, ela apresenta desafios ainda maiores para a acao
evangelizadora da Igreja. Frente a esta realidade a Igreja deve assumir
uma postura critica capaz de reconhecer nela as luzes e as sombras,
que sdo fruto da limitacdo humana e do pecado. E importante que a
Igreja acolha e estimule as conquistas que a cultura atual apresenta,
tais como a emergéncia da subjetividade, do respeito a dignidade e a
liberdade de cada um (cf. DAp 479).

% Entre as expressoes mais fortes e inculturadas do catolicismo popular, merece destaque a
devocdo a Nossa Senhora, pois ela estd profundamente entranhada na experiéncia de fé
dos povos latino americanos e caribenhos.
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A realidade urbana é um verdadeiro laboratério dessa cultura
contemporanea complexa e plural que repercute também no mundo
rural (cf. DAp 509- 510). Em primeiro lugar, deve-se reconhecer que
a cidade é um resultado maravilhoso da capacidade criativa e em-
preendedora do ser humano, capaz de se apresentar como espaco
por exceléncia, através do qual afloram as expressoes do espirito, para
o desenvolvimento da cultura®.

Mas a cidade muitas vezes cresce a margem dos valores cristaos,
constituindo-se como verdadeiros arepagos modernos que exige um
novo dinamismo na acdo evangelizadora eclesial. A diocese, como
a primeira responsavel em inculturar o Evangelho, deve cultivar o
didlogo com a cultura urbana e colocar-se a servico das realidades
desafiadoras do mundo urbano, para ser fermento do Reino e fator de
transformacdo da cidade atual (cf. DAp 516). Eimportante também que
o governo da Igreja particular, com a ajuda das ciéncias sociais, saiba
como a cidade esta recebendo a mensagem da lgreja, para adaptar a
mensagem as expectativas da cultura urbana”.

Frente a esta realidade nao se pode assumir uma atitude de medo
pelo contrério, é necessario um espirito profético de ousadia (...) para
dar continuidade aos novos métodos que o Espirito tem suscitado
(cf. DAp 513), a fim de empreender uma atividade evangelizadora
integral e integradora na cidade (cf. DAp 517-518). “Cidade e Igreja
ja sdo dois mundos separados. Ndo se interessa a Igreja por aquilo que
acontece na cidade? Que nado se decepcione esta Igreja, se a cidade
ndo se interessar por aquilo que se passa na Igreja. Na medida em que
a Igreja se afastar da cidade, a cidade se afastara da Igreja”’.

3. A partir da coessencialidade entre instituicao e carisma

Instituicdo e carisma sdo duas dimensdes da vida da Igreja que
quase sempre viveram certo conflito. No entanto neste tempo atual
este fendbmeno tornou-se ainda mais intenso, devido as tendéncias
filosoficas e religiosas da modernidade, bem como a vida social frag-

% BRAVO, Benjamin. La pastoral urbana (Coleccién Mision Continental - 10). Bogota: CELAM,
2008. p. 7 - 8.

LIBANIO, Jodo Batista e outros. Igreja Particular. Sao Paulo: Loyola, 1974. p. 181.

' Ibid, p. 180.
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mentada que acaba influenciando a vida eclesial. A diversidade da
cultura moderna € tao acentuada que ja ndo se utiliza tanto a palavra
pluralidade e sim pluralismo. Quanto a diversidade na vida eclesial, o
Concilio Vaticano Il incentivou, pois a pluralidade é fator de riqueza
para a Igreja. Mas o problema comeca a ser preocupante quando
existe oposicdo nos lugares onde deveria existir unidade.

Instituicao e carisma’® sdo duas dimensdes constitutivas da vida
daigreja, por isso nao devem ser vistas como realidades contrapostas
e sim numa perspectiva de complementaridade reciproca. Uma ins-
titucionalidade eclesiastica que ndo tivesse como base, inspiracdo e
principio configurador de direito os verdadeiros carismas que promove
o Espirito Santo nos coracoes, seria um esquema juridico vazio, muito
distante da natureza profunda e vital do Direito Canénico. Por outro
lado, um determinado carisma ndo pode vagar errante pela comu-
nidade dos fiéis durante um tempo indefinido, sem ser assumido e
modelado pela instituicao.

Mas a complementariedade nao isenta a Igreja de certa dialética
em alguns campos, contanto que ela tenha maturidade doutrinal e
comunitdria para integrar aquilo que num primeiro olhar parece ser
realidades opostas. Infelizmente, nem sempre se percebe maturidade
nas consideracoes que sdo feitas com referéncia a esta delicada relacao
na Igreja. Por exemplo, ao mesmo tempo que se reclama da Igreja
mais abertura e pluralidade, demonstra intransigéncias e preconceitos
com referéncia a segmentos eclesiais que se situam mais na dimensao
carismatica da Igreja”.

Uma compreensdo de Igreja que contraponha essas duas di-
mensdes gera eclesiologias reducionistas, empobrecendo o mistério
da Igreja. Além disso, essas duas dimensbes eclesiais exigem-se e

72 Os carismas nao devem ser entendidos somente como manifestacoes extraordindrias, pois
existem também carismas mais simples que sao muito importantes para a edificacio da
Igreja (cf. LG 12). E necessario superar também uma visdo individualista dos carismas, pois
mesmo os que sdo concedidos a uma pessoa em particular tém sempre uma finalidade
comunitaria (cf. 1 Cor 12,7). A Igreja reconhece também as gracas fundacionais, concedidas
aos fundadores e fundadoras e que sdo participados por outros membros do Povo de Deus,
como expressao da sua dimensao carismatica.

73 OVIEDO CAVADA, Carlos. Carisma e institucionalidade en la Igresia. Em: Teologia y Vida.
Santiago de Chile. Vol. 25.4. 1984; p.539-550
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integram-se desde o préprio interior de cada uma delas. A dimensao
carismatica desde a sua irrupcao, deve ser exercida numa perspectiva
de ordem (I Cor 14,40), ou seja, exigindo um minimo de institucionali-
dade. Por outro lado, a dimensao institucional s6 é capaz de cumprir a
sua funcdo mediante a continua assisténcia do Espirito que a suscitou.
Sendo assim, deve-se abordé-las numa perspectiva de distingdo, ndo de
dicotomia. Pode-se reconhecer numa determinada realidade eclesial
um significado mais denso de uma dessas duas dimensdes, mas isto
ndo significa que uma esteja totalmente isenta da outra. Por isso, elas
podem, numa perspectiva didatica, ser abordadas de forma separada,
mas jamais como compartimentos fechados e contrapostos.

O Espirito Santo, na sua livre iniciativa, manifesta com liberalida-
de os carismas na lgreja, com independéncia da hierarquia’™. Isto se
da porque a Igreja nasce ndo s6 de Cristo, mas também do Espirito,
que é principio vitalizador da sua existéncia histérica’. As sucessivas
irrupcoes do Espirito através dos carismas tém como objetivo reanimar,
motivar e edificar a Igreja no cumprimento da sua missdo”®. Mas visto
que essas manifestacdes tém a mediacdo humana, necessitam da hie-
rarquia, especialmente dos bispos, para verificar a sua autenticidade,
purificd-la de elementos humanos negativos e orientar o seu exercicio
de forma a melhor edificar a Igreja (cf. DAp 188).

Por outro lado, “o respeito ao Espirito implica o dever de que a
instituicdo esteja submissa a escuta do Espirito e ndo se eleve acima
dele””. Este € um pressuposto para uma constante conversao pastoral
na lgreja), pois ela sempre necessita ser evangelizada de novo (cf. EN
13) e isto s6 é possivel mediante a acdo santificadora e carismética do
Espirito Santo”®. Através desta abertura constante aos apelos e mani-
festacoes do Espirito, a Igreja vive em constante estado de mudanca,
que pode ser definido como historicizacdo do carisma”.

74 PEREA, Joaquim. Tensiones entre Carisma e Instituicion, Hierarquia e Laicado. Em: Iglesia
Viva. Valencia. N. 13 (Ene. - feb. 1968); p.27-50

75 BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa - a novas perguntas, novas respostas. Sdo Paulo:
Soter / Paulinas, 2004. p.133

76 PEREA. Op. Cit., p. 34.

77 Ibid. p. 39.

78 BRIGHENTI. Op. Cit., p. 133.

79 Ibid.
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Neste sentido, deve-se reconhecer que um certo pluralismo na
Igreja, em vdrias areas da sua vida, ndo s6 é legitimo como fator de
edificacdo para ela. A existéncia de muitos segmentos no aparato insti-
tucional da Igreja apresenta desafios, mas também comporta riquezas
e possui algo de profético, pois torna-se exemplo para o mundo, de
unidade na diversidade. A lgreja segue os rumos da histéria procurando
adaptar-se ao mundo em tudo aquilo de positivo que a cultura hodierna
apresenta. Neste sentido, um mundo pluralista tem direito de reclamar
da lgreja uma atitude pluralista, que encarne a mensagem crista na
diversidade das culturas, sem prejudicar a unidade da fé.

Mas a legitima diversidade eclesial apresenta tarefas imposterga-
veis tanto a sua dimensdo carismatica como institucional. Daqueles
que estdo num lugar eclesial mais marcado pela dimensao carismatica,
pede-se um esforco permanente em viver as suas expressGes No corpo
eclesial, tendo como meta a edificacdo e a comunhao eclesial®. Para
isso, devem superar a tentacdo da iconoclasia, que consiste na preten-
sdo de prescindir da instituicio, em nome de uma suposta liberdade
no Espirito, utépica e contraditéria®’.

Dos que representam a instituicao pede-se docilidade ao Espi-
rito, a fim de se pér em atitude de servico em relacdo ao carisma,
permitindo que ele se encarne na histéria. Isto exige da instituicdo
uma continua vigilancia para nao cair na tentagao da idolatria, que
consiste em ceder ao medo do novo, sacralizando as normas, como
garantia de falsa seguranca®.

Cabe a Igreja, como o conjunto do povo de Deus, que engloba
tanto a dimensao institucional, como a dimensao carismatica, ser por-
tadora da palavra da reconciliacao (cf. Il Cor 5,18-19) e empreender
um constante esforco no sentido de harmonizar estas duas dimen-
soes. Trata-se de uma tarefa urgente que se ndo for constantemente
cumprida, compromete a prépria missionariedade da Igreja e o seu
testemunho no mundo (Jo 17, 21); (cf. DAp 159).

% PEREA. Op. Cit, p. 36.
81 BRIGHENTI. A. Op. Cit, p. 133 - 134.
2 bid,, p. 134 - 136.
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Esta vivéncia da unidade na diversidade vem ao encontro da
identidade comunional da Igreja (cf. ChL 18), sendo uma condicao
para a sua autenticidade eucaristica (cf. DAp 153), que possibilita que a
comunidade vivencie a densa significagao do sinal sacramental. Pois se
a Eucaristia faz a Igreja, também a Igreja é chamada a fazer a Eucaristia.

3.1 A presenca dos religiosos na Diocese

A vida religiosa, como “dom do Pai, por meio do Espirito, a sua
Igreja” (VC 1), com sua forte densidade de eclesialidade, participa de
uma forma muito efetiva no cumprimento da missao salvifica da Igreja
(cf. LG 43). Por isso, tem uma importancia singular na vitalidade eclesial
e no crescimento do Reino.

Desde a sua origem a vida religiosa tem muita importancia na
vida e na missao da Igreja. Apesar disso, na perspectiva pastoral, apesar
dos significativos avancos, infelizmente as religiosas e as mulheres,
mesmo sendo em maior ndmero, as vezes sdo consideradas agentes
pastorais de segunda classe®. Mesmo a vida religiosa, como tal, ndo
tendo participagdo na hierarquia eclesial, pertence a sua estrutura de
vida e santidade e manifesta de forma privilegiada a sua intrinseca di-
mensao carismatica. E certo que a vida religiosa nao exaure a dimensao
carismatica da lgreja, mas é expressao privilegiada desta dimensao da
vida da Igreja. Ela difere de um movimento eclesial, pois nao é algo
circunstancial na Igreja. O seu significado constitui uma realidade
permanente e estavel.

Esta pertenca da vida religiosa a estrutura carismatica da Igreja
nao deve ser entendida como algo acrescentado a Igreja como uma
realidade exterior, por concessdo da hierarquia. A sua identidade
emerge da esséncia da Igreja mesma, como expressao da sua vitali-
dade intrinseca. Tanto a hierarquia como a vida religiosa participam
do mistério de esponsabilidade da Igreja e sao complementarios na
plenitude integradora da totalidade da Igreja .

8 CARDAROPOLI, Gerardo. Presencia de los Religiosos, segin su Carisma Especifico, en la
Pastoral de la Iglesia Universal y de las Iglesias Particulares. Em: Vida Religiosa. Madrid. Vol.
58, n. 2 (Mar. 1985); p.106-124.

8 DIEZ PRESA, M. La Insercion de los Religiosos en la Pastoral de Conjunto segtn el Carisma
Propio. Em: Vida Religiosa. Madrid. Vol. 34 (1973); p. 59-72
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Por isso, a diocese necessita da vida religiosa para a sua configura-
cdo. “E necessario fazer todo o possivel a fim de que a vida consagrada
desenvolva-se em todas as Igrejas locais, a fim de que contribua para a
sua edificacdo e constitua sua forga particular”. Através da vida con-
sagrada a Igreja local enriquece-se na sua dimensdo carismatica e se
fortalece no seu vinculo com as outras Igrejas locais. Mas, se por um
lado os religiosos estao situados na diocese e tém o imperativo da
insercao na pastoral de conjunto, por outro, por sua pertenca a lgreja
universal e seu carisma especifico, situam-se num contexto mais amplo
que a lgreja particular®.

Pela diversidade de carismas e pela sua referéncia ao absoluto, a
vida religiosa urge a diocese o cumprimento da integralidade da missao
eclesial, projetando-a na sua vocacao a ser sinal do Reino no mundo?.
Isto comporta também da parte da Vida Religiosa um imperativo de
comunhdo com a Igreja local, visto que a vivéncia da consagragao
mediante os conselhos evangélicos supde dos religiosos uma entrega
concreta em favor do Povo de Deus onde estao situados®.

“A partir do seu ser, a vida consagrada é chamada a ser es-
pecialista em comunhao, tanto no interior da Igreja quanto
no interior da sociedade. A vida e missdo dos consagrados
devem estar inseridas na lgreja local e em comunhao com
o Bispo. Para isso, é necessario criar procedimentos comuns
e iniciativas de colaboracdo que levem a um conhecimento
e valorizacdo mutuos e a um compartilhar da missao com
todos os chamados a seguir a Jesus” (DAp 218).

Este imperativo de comunhao com a diocese fundamenta-se
na riqueza teolégica da diocese, chamada a desenvolver um rosto
proprio, sem ferir a sua unidade com a Igreja universal. Na diocese, os
religiosos mantém a sua fidelidade ao seu carisma especifico®, a fim de

8 JOAO PAULO II. Discurso aos Superiores Gerais. 24 de novembro de 1978. Cit. em: CAR-
DAROPOLI. Op. Cit. p. 120.

s RODRIGUES ALANIS. Op. Cit,, p. 101.

87 CONFERENCIA LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOS. La Presencia de la Vida Religiosa
en la Iglesia Particular. Em: Vinculum. Bogota. N. 128 (Mar. - Abr. 1976); p.26-29

8 PRESA. Op. Cit,, p. 67.

8 A diversidade de carismas nas vida religiosa nos coloca diante do tema dos carismas funda-
cionais, que sao gracas derivadas do dom profético de Cristo, que se manifestam na vida
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enriquecé-la, mas sao chamados a superar toda forma de autocentris-
mo, para somar com as outras forcas vivas da diocese, integrando-se
no projeto diocesano de pastoral de conjunto®. Assim como o direito
e o dever de apostolado emerge da proépria vida religiosa, o dever de
insercdo emerge do compromisso de servico a Igreja particular. Este
compromisso, devido ao imperativo de comunhao, torna-se mais amplo
que o carisma de cada instituto.

E necessario “criar nas dioceses um tal clima de comunhao
eclesial orgéanica e espiritual em torno do bispo, que permita
as comunidades religiosas viver sua pertenca peculiar a fami-
lia diocesana e, em especial, leve os religiosos presbiteros a
descoberta de que sdo cooperadores da ordem episcopal e,
de certa forma, pertencem ao clero da diocese” (DP 765).

Além da pertenca da prépria comunidade religiosa a diocese,
outro aspecto que exige a comunhdo é o fato de os destinatarios do
carisma religioso serem membros da comunidade diocesana. Sendo
assim, eles tém direito de encontrar no apostolado da comunidade
religiosa a necessaria referéncia de comunhao com sua Igreja local.
Neste sentido, O apostolado das comunidades religiosas, mesmo
tendo o seu carater especifico, ndo deve significar “um seqtiestro” dos
seus destinatarios em relacdo a lgreja local. O direito de oferecer o
apostolado inerente ao respectivo carisma comporta também o dever
de referéncia e comunh3o com a diocese e seu plano de missao e
pastoral de conjunto.

E certo que os religiosos, através do seu apostolado especifico,
sdo partes integrantes da missdo e pastoral de conjunto da diocese,
mas nao tém necessariamente o dever de prestar outros servicos para
garantir o vinculo de comunhdo com a diocese®'. Ndo obstante, se
seus apostolados forem realizados sem nenhum esforco de conjugacdo
com o plano diocesano, o vinculo de comunhao fica ferido.

dos fundadores ou fundadoras, mediante a moc¢ao do Espirito Santo e sdo reconhecidas pela
Igreja. Os carismas fundacionais tém um carater coletivo, pois tém a finalidade de responder
a uma necessidade especifica da Igreja e do mundo, no transcurso de um periodo histérico.
Por isso, sdo participados pelos membros do respectivo instituto, que sdo chamados a serem
atualizacdo social da graca recebida pelo fundador.

% PRESA. Op. Cit. p. 70 - 71.

9 Ibid. p. 70.
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Este vinculo de comunh3o, apesar de ter uma clara conotacao
juridica, acima de tudo deve ser pastoral. Por isso, este esforco na co
-responsabilidade pastoral e vivéncia da comunhio eclesial deve ser
uma tarefa constante e bilateral, comprometendo tanto o bispo e os
responsaveis mais diretos da pastoral diocesana, como as comunidades
religiosas presentes na Igreja local.

Um caminho para alcancar éxito neste campo é o cultivo da
espiritualidade da comunhao (cf. NMI 43), bem como da eclesiologia
de comunhdo proporcionada pelo Concilio Vaticano Il, que convida as
Igrejas particulares a promover organismos de participagao®. A presen-
¢a de religiosos nos conselhos presbiteral e pastoral, e nas comissoes
mistas da diocese garante uma melhor harmonia e representatividade
na elaboracdo e aplicacdo do plano pastoral organico e articulado da
diocese. Isto favorece também a compreensdo da parte dos religiosos
de que a finalidade dltima de sua presenga na diocese é de contribuir
para transformar a Igreja local numa verdadeira comunidade, segundo
a eclesiologia do Concilio Vaticano Il.

E oportuna da parte dos religiosos de vida ativa a vivéncia da
generosidade para com a lgreja local, respondendo, conforme a pos-
sibilidade, a solicitacdo do bispo no sentido de prestar servicos em
outras areas da pastoral de conjunto da diocese. Certamente nao é
muito facil conciliar o servico especifico do carisma com outro tipo de
ajuda a lgreja particular, mas é uma chave importante que possibilita
o intercAmbio de dons e favorece o enriquecimento mutuo.

Mediante a colaboragdo dos religiosos na pastoral diocesana
a co-responsabilidade na lgreja local cresce, fazendo com que ela
adquira mais vitalidade apostdlica®. Por outro lado, a comunidade
religiosa também se enriquece, pois esta generosidade e comunhdo
com a lgreja local possibilita de forma mais profunda a sua encarnagdo
e configuracdo na realidade concreta.

Mas, mesmo reconhecendo o valor inestimavel do apostolado
na vida religiosa, que também é integrante do carisma, é importante

92 CARDAROPOLI. Op. Cit. p. 117 - 118.
% CONFERENCIA LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOS. Op. Cit., p. 28.
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ressaltar que sua identidade mais profunda exige a primazia do ser
sobre o fazer’. Neste sentido, a énfase de Aparecida no discipulado
como chave para a missionariedade na Igreja e no mundo conjuga-se
muito bem com a vida religiosa. Aparecida, citando VC 14, 16 e 18,
apresenta a vida religiosa como “um caminho de especial seguimento
de Cristo, para dedicar-se Ele com um coracdo indiviso e, colocar-se,
como Ele, a servico de Deus e da humanidade” (DAp 216). Para isso,
os religiosos sao chamados a uma entrega de vida, marcada pela san-
tidade e pelo profetismo, com disposicao até o martirio (DAp 220).

3.2 Arelagdo com os movimentos eclesiais e novas comunidades

Apesar de os movimentos e novas comunidades serem uma
expressdo providencial de Deus para com a sua Igreja, € inegavel que
eles, como toda realidade humana “apresentam alguns problemas e
comportam maiores ou menores perigos”®®, constituindo-se como de-
safios para a vivéncia da comunhdo e para a insercao na pastoral de
conjunto das Igrejas locais.

Devido ao fato de os movimentos e das novas comunidades com
maior nimero de membros terem uma existéncia supradiocesana e
receberem diretrizes de instancias independentes da Igreja local,
muitas vezes surgem tensoes e dificuldades em suas relacbes com
as dioceses. Por um lado, eles, por terem existéncia reconhecida na
Igreja, possuem um relativo direito de reivindicar a existéncia nas dio-
ceses, por outro, sentem-se ameacados pelas exigéncias de insercdo
nos planos diocesanos, com medo de que isto lhes prive do que lhes
é especifico. Esta situacao de tensido é ainda mais agravada porque,
infelizmente, existem certos riscos de fechamento, que nem sempre
0s movimentos e novas comunidades tém evitado cair®.

% Infelizmente, nota-se, em muitos casos, a prevaléncia do fazer sobre o ser. Trata-se de um
condicionamento da cultura moderna que valoriza a pessoa pelo que ela faz, bem como
de uma intencao generosa, mas carente de sabedoria, em responder a qualquer preco, as
necessidades da Igreja e do mundo. Este aspecto tem sido fator de certa crise na vida religiosa.

% RATZINGER, Cardenal Joseph e MESSORI, Vittorio. Informe sobre la fe. Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 1985. p. 50.

% Os equivocos que tém ocorrido com mais freqiiéncia em alguns ambientes dos movimentos e
novas comunidades sdo um certo sectarismo narcisista e elitista, que faz com que se fechem
em relacdo a outros movimentos e organismos eclesiais; uma eclesiologia parcial, que lhes
impedem de viver a comunhao nas Igrejas locais e o escasso compromisso social, que Ihes
minimiza sua vivéncia da dimensao social da fé.
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O Papa Bento XVI, ainda como Cardeal, na sua entrevista intitu-
lada “Informe sobre a fé”, afirma que no dmbito da insercdo pastoral
os movimentos podem encontrar dificuldades de situar-se em relacdo
aos planos locais, mas “ndo sdo tensées propriamente com a Igreja
hierarquica como tal”’. Libanio, comentando esta afirmativa, diz que
“as dificuldades com os planos de pastoral diocesano, no fundo, sdao
também problemas com a hierarquia local”®.

De fato, muitos movimentos e novas comunidades tém obti-
do aprovacao e incentivo da parte de Roma, através do Pontificio
Conselho dos Leigos. Também se deve reconhecer, com o Cardeal
Ratzinger, que muitos planos pastorais sdo demasiado fechados para
acolher os movimentos, e esta situacdo torna-se ainda mais graves em
alguns ambientes onde existem verdadeiros preconceitos em relacao
aos movimentos e novas comunidades

Na nossa opinido, esta certa diferenca entre a relacio com Roma
e com as lgrejas locais deve-se também ao fato de que Roma enfrenta
o problema mais no dmbito dos principios, enquanto que as Igrejas
locais deparam-se com a situacao no dmbito da pratica pastoral. Neste
sentido, quanto mais a acdo pastoral aterrisa, saindo do ideal para o
real, mais as limitacdes humanas encontram condicionamentos para se
manifestar, e as relacGes tornam-se vulneraveis as tensGes. Este aspecto
verifica-se também no interior das dioceses, pois é nas paroquias que
esta relacao torna-se mais delicada e exigente.

Mas dito isto, somos obrigados a fazer também a seguinte constata-
cao verificada a partir da experiéncia de muitas Igreja locais: a dificuldade
é real e proporcional ao dmbito de vivéncia concreta da pratica pastoral,
mas onde se busca viver a comunh3o como tarefa permanente, tendo
paciéncia historica, buscando superar os preconceitos e valorizar o
diferente, os problemas desaparecem ou diminuem significativamente.

A primeira exigéncia deste processo é reconhecer que a comu-
nhao, antes de tudo é dom, mas também comporta uma tarefa que

7 RATZINGER. Op. Cit,, p. 50 - 51.
% LIBANIO, Jodo Batista. Movimentos Eclesiais Atuais e Desafios da Nova Evangelizacao. Em:
Convergéncia. Rio de Janeiro. N. 248 (1991); p. 604.
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cabe a todos os membros da Igreja, tanto pastores como fiéis (cf.
ChL 31). Neste sentido, um caminho de crescimento na vivéncia da
comunhao é uma maior cooperagdo entre os leigos e leigas e a hierar-
quia. Mesmo considerando a pertenca de varios estados de vida nos
movimentos e novas comunidades, existe uma prevaléncia de leigos.
Por isso quanto mais a hierarquia compreender que a sua funcdo é
de servico ao conjunto do Povo de Deus, e os leigos adquirirem mais
maturidade na vida cristd e assumirem maior protagonismo na vida
eclesial, a Igreja enriquecer-se-a na sua vivéncia de comunhao e missao.

Como atitude permanente, é fundamental o didlogo (cf. IPMC
64), pois é o caminho indispensavel para construir a comunhao (cf.
Cor 1,10) e ndo contristar o Espirito (cf. Tes 5,19), que, como principio
unitario, assiste continuamente a Igreja mediante a manifestacao dos
seus carismas. A responsabilidade pelo dom da comunhao supde um
combate constante contra a tentacdo da divisdo, que dilacera o Corpo
de Cristo e esteriliza a sua atividade evangelizadora (cf. ChL 31).

Na sublime tarefa de zelar e promover a comunhao eclesial, exer-
cendo a autoridade como servico de discernimento eclesial, destaca-se
afigura dos bispos (cf. PG 51). Cabe a eles, em primeiro lugar, a tarefa
de apoiar e fortalecer as associacoes leigas, movimentos apostdlicos
eclesiais e caminhos de formacao cristd, comunidades eclesiais e novas
comunidades (cf. DAp 214), procurando integra-los no plano organico
de missdo a pastoral da diocese, a fim de que cada um evangelize de
um modo harmonico e integrado (cf. DAp 169). Neste esfor¢o, merece
énfase aqueles movimentos e novas comunidades que ja receberam
reconhecimento e discernimento da Santa Sé (cf. DAp 313).

A fungdo do bispo tem um papel fundamental também para
discernir a autenticidade dos carismas. “Quanto mais se multiplicar
a riqueza dos carismas, mais os bispos serdo chamados a exercer o
discernimento espiritual para favorecer a necessaria integracao dos
movimentos na vida diocesana, apreciando a riqueza de sua experiéncia
comunitaria, formativa e missionaria” (DAp 313).

Este servico eclesial implica acolher os auténticos carismas fun-
dacionais, como fruto da fecundidade da dimensdo carismatica dos
tempos atuais (cf. DAp 222). “O carisma auténtico trard sempre uma

307

medellin 154 / Abril - Junio (2013)




308

medellin 154 / Abril - Junio (2013)

Djalma Lopes Siqueira M

dose genuina de novidade na vida espiritual da Igreja, com operosidade
peculiar e reveladora de fidelidade ao Senhor e de docilidade ao Epirito
Santo” (cf. IPMC 60). O bispo deve também, com caridade pastoral,
dissuadir e reorientar iniciativas que surgem apenas como busca de
independéncia ou projecao pessoal.

Para o exercicio deste discernimento é de grande ajuda levar em
conta critérios teoldgicos e eclesiolégicos™. Eles possibilitam o discer-
nimento e a purificacdo dos auténticos carismas e oferece luzes para
purifica-los e ajuda-los no processo de amadurecimento eclesial. Este
processo é necessario, pois os movimentos e novas comunidades “nem
sempre se integram adequadamente na pastoral paroquial e diocesana”
(DAp 100e). Isto pode alimentar neles a falsa idéia de ser um caminho
paralelo a Igreja local. Esta mentalidade afeta a natureza mesma da
Igreja, fundada sobre o fundamento dos Apéstolos, cujos sucessores
s3ao os bispos. E em torno deles, em comunhio com o sucessor de
Pedro, que a unidade da Igreja é garantida. Por isso, nenhum segmento
eclesial pode prescindir do seu servico de unidade.

“Movimentos e associagdes ndo podem colocar-se no mesmo
plano das comunidades paroquiais, como possiveis alternativas.
Ao contréario, ttm o dever de servico na paréquia e na lgreja
particular. E é neste servico que é dado na estrutura paroquial
ou diocesana que se revelara a validade das respectivas expe-
riéncias no interior dos movimentos e associacoes” '%.

Os movimentos e novas comunidades pdem em destaque um ou
mais aspectos da vida da Igreja, por isso ndo possuem prerrogativas

99 Critérios basicos acerca das novas formas agregativas na Igreja,foram explicitados pelo Papa Jodo
Paulo II, na Christifideles Laici: o primado dado a vocacao de cada cristdo, a responsabilidade
de professar a fé catdlica, o testemunho de uma comunhao sélida e convicta, a conformidade
e a participacao na finalidade apostdlica na Igreja e o empenho de uma presenca na sociedade
humana (cf. ChL 30). Podem ser tteis aos movimentos e novas comunidades, principalmente
0s que possuem carisma especifico de acdo social, os critérios elencados por Paulo VI, em
relacdo as CEB’s: alimentar-se da Palavra de Deus, ndo se deixar aprisionar pela polarizacao
politica ou pelas ideologias, evitar a contestacdo sistematica e o espirito hipercritico, permanecer
em comunhdo com a Igreja particular e com a Igreja universal, guardar a sincera comunhao
com os pastores e 0 magistério, nao crerem ser o Unico destinatario ou o Gnico agente da
evangelizacdo e crescerem cada dia na responsabilidade e no zelo missionario (cf. EN 58).

100 Paréquia Urbana, Comunidade de Pessoas. Discurso do Papa Joao Paulo Il a Sagrada Congre-
gacao do Clero. Citado em: NAVARRO. Diocese em Missao e Pastoral Integral. Op. Cit. p. 19.
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para alimentarem pretensoes de totalidade™'. Por outro lado, a paré-
quia, que esta baseada num principio de inclusdo'®?, ndo pode negar
o direito de existéncia aos movimentos'®,

Conclusao

A acdo evangelizadora da Igreja torna possivel concretizar o
designio salvifico de Deus na histéria. Por isso, deve ser regido por
critérios objetivos que impecam que a missao eclesial seja enfraquecida
ou desvirtuada. E necessario cuidar para que haja uma unidade légica
entre a Igreja que atua e a Igreja que é.

Assim, neste artigo buscou-se apresentar principios que ajudem
a garantir esta unidade e identidade, potenciando a vitalidade da
acdo eclesial. Trata-se de equilibrar dimensdes ou aspectos que sdo
complementarios e que devem receber o seu justo peso e ocupar o
seu verdadeiro lugar no trabalho pastoral.

E certo que nio se trata de férmulas matematicas e nio se pode
esquecer que o discernimento pastoral é dindmico. Mas é em nome
deste mesmo discernimento pastoral que se devem estabelecer certas
bases que norteiem a acdo evangelizadora para ndo quebrar a sua
unidade fundamental. O equilibrio ou desequilibrio na acdo pastoral
pode tornar mais fecundo ou comprometer a sua eficacia.

Os principios aqui apresentados como essenciais para nortear
os planos diocesanos de nova evangelizacdo, ndo s6 se relacionam
com as acOes, mas também com os agentes e as instituicoes. Neste
sentido, como principios praticos, eles haurem do Concilio a sua fonte
inspiradora e fazem avancar a renovacdo conciliar na seara da Igreja.

107 CONSELHO EPISCOPAL LATINO AMERICANO. La Parroquia Evangelizadora. Bogota: Celam,
2000. p. 33.

102 |bid, p. 34.

193 Nas pardquias que possuem modelos de acdo evangelizadora baseados nas CEBs ou peque-
nas comunidades podem acontecer tensdes provocadas por dois extremos opostos: por um
lado, pode surgir de movimentos mais influentes um ciime em relacdo ao plano paroquial
de CEB’s ou pequenas comunidades, que faz com que entrem em competicao e litigio em
relacdo a elas. Por outro, pode acontecer da parte do paroco ou da lideranca destas pequenas
comunidades a pretensdo de querer impor a todos o modelo de pequenas comunidades,
sem respeitar o direito de associacdo que garante a possibilidade de participacao dos fiéis
nos movimentos e associagoes.
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