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La conversion pastoral:
un llamado a vivir
en libertad y comunion

P. Luis Alberto Ascenjo Gélvez, ocd*

Sumario

El presente estudio quiere mostrar, a la luz de los
textos del NT, la profunda interrelacién entre “con-
version pastoral”, libertad y comunién. Plantea la
conversién pastoral como Ilamado y camino de
libertad y comunién. El autor pregunta si hoy la
vida en la Iglesia, y desde ella hacia la sociedad,
se presenta como experiencia de libertad, capaz
de generar un juicio critico que sea demanda de
una revision y un cambio de vida mas conforme
al Evangelio. Después de Aparecida jconstruira la
Iglesia, finalmente, una comunidad de discipulos de
Jesus, reflejo y vivencia de la libertad del Maestro?
;Coémo participar y cémo orientar el camino de
transformacién hacia la libertad evangélica en la
Iglesia Latinoamericana? ;Es Aparecida una nueva
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primavera que reafirma y reconduce la vocacién a
la libertad de todo cristiano, de todo ser humano y
de la Iglesia misma como comunidad de discipulos
y discipulas libres en la verdad de Jesus?

Palabras clave: Conversién pastoral, Libertad, Co-
munion, Estructuras eclesiales.

Sumario

O estudo atual quer mostrar, a luz dos textos do
NT, a profunda inter-relagdo entre “conversao pas-
toral”, liberdade e comunhdo. Propde a conversdo
pastoral como chamado e caminho de liberdade e
de comunhdo. O autor pergunta se hoje a vida na
Igreja, e a partir dela para a sociedade, apresenta-se
como experiéncia de liberdade, capaz de gerar um
juizo critico que seja demanda de uma revisdo e
uma mudanga da vida mais conforme ao Evangelho.
Depois de Aparecida, construird a Igreja, finalmen-
te, uma comunidade de discipulos de Jesus, reflexo
e vivéncia da liberdade do Mestre? Como participar
e como orientar o caminho de transformagao para
a liberdade evangélica na Igreja latino-americana?
E Aparecida uma nova primavera que reafirma e
reconduz a vocacdo a liberdade de todo cristao,
de todo ser humano e da prépria Igreja, como
comunidade de discipulos e discipulas livres na
verdade de Jesus?

Palavras chave: Conversao Pastoral, Liberdade,
Comunha3o, Estruturas eclesiais.



Introduccion

os parecen distantes las palabras de Pablo VI, el
Papa que clausuré el Concilio Vaticano Il, a pro-
posito de la libertad en la Iglesia:

“Nuestro tiempo, del cual el Concilio se hace
intérprete y guia, reclama libertad. Tendremos un periodo en la vida
de laIglesia, y por eso en la de cada uno de sus hijos, de mayor liber-
tad, es decir de menores obligaciones legales y menores inhibiciones
interiores. Sera reducida la disciplina formal, abolida toda arbitraria
intolerancia, todo absolutismo: sera simplificada la ley positiva, tem-
perado todo ejercicio de la autoridad, sera promovido el sentido de la
libertad cristiana que tanto interes6 a la primera generacion cristiana
cuando se supo exonerada de la Ley mosaica y de sus complicadas
prescripciones rituales”’.

Las palabras de este Papa contienen adn el frescor y la actua-
lidad de una realidad eclesial vislumbrada y ansiada en los afos
post-conciliares. Oportunas sino aun proféticas para una actual si-
tuacion eclesial donde hablar de libertad puede despertar sospechas
y la confrontacion con la realidad nos lleva a ver en estas palabras
un proyecto no realizado. Todavia esperamos ese tiempo en el que,
por encima de todo y de todos, el sentido de la libertad cristiana de
la primera generacion cristiana vuelva a ser el modo de vida de los
discipulos misioneros de Jesus.

Nos debemos volver a preguntar si hoy la vida en la Iglesia, y
desde ella hacia la sociedad, se presenta como un lugar de libertad,

' Obsservatore Romano, 6 luglio 1969,1. La cursiva es mia.
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capaz de hacer emerger un juicio critico que sea demanda de una
revision de vida mds conforme al evangelio, a través de la vida, la
palabra y el lugar mismo de la libertad en la Iglesia. Preguntarnos, si
después de Aparecida la Iglesia finalmente construird una comunidad
de discipulos de Jesus reflejo y vivencia de la libertad del Maestro.
;Como participar y cémo orientar el camino de transformacion hacia
la libertad evangélica en la Iglesia Latinoamericana?

En toda la Escritura la libertad es una cuestion de relaciones:
liberar de... liberar para... El ser humano es [lamado a la libertad de
los idolos para adherirse al inico verdadero Dios, a la libertad de la
esclavitud para servir al Sefior, a la libertad del pecado para estar al
servicio de la justicia, a la libertad de la esclavitud de la corrupcién
para entrar en la libertad de los hijos e hijas de Dios (Rm 8,21). Solo
la verdad puede hacer libres (Jn 8,32) y solo el Espiritu del Sefor
hace espacio a la libertad (2Cor 3,17). Sin embargo, el riesgo de ser
mal comprendidas y aplicadas erréneamente ha alcanzado también
a estas afirmaciones, no obstante no han perdido ni su fuerza ni su
luminosidad permanente?.

Los ultimos decenios han dedicado comprobada atencién al
mensaje de libertad, de liberacion contenido en las Escrituras. “jNo
es que el evangelio haya cambiado —decia Juan XXIII- mds bien somos
nosotros que comenzamos a entenderlo mejor!”. Pero también estos
mismos decenios manifiestan paraddjicamente un retroceso y un
enfriamiento de las ansias primaverales provocadas por el Concilio Va-
ticano Il. ;Es Aparecida la nueva primavera que reafirma y reconduce
la vocacién a la libertad de todo cristiano, de todo ser humano y, en
fin, de la Iglesia misma como comunidad de discipulos y discipulas
libres en la verdad de Jesas?

La necesidad de la libertad y de la liberacion, hoy mas con-
ciente y urgente, es signo de la percepcién auténtica de la vocacién
del ser humano creado a imagen y semejanza de Dios, es signo de
la percepcion del sefiorio que el Espiritu del Sefior ejercita en los
creyentes, incluso nutriéndose de liberaciones histéricas siempre por

2 R. SCHNACKENBURG, El Evangelio de Juan 1, Barcelona 1980, 351.
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empezar y renovar, no puede agotarse en soluciones solo terrestres e
inmanentistas. Cristo continda siendo el autor de la libertad, el Espi-
ritu del Sefor la condicién en la cual la libertad puede fructificar y
la comunién con Dios, vivida en la comunién de los hermanos y
hermanas, el fin de la libertad.

Con este estudio quisiera mostrar, partiendo de los textos del NT
cémo la libertad y la comunién son realidades interdependientes la
una de la otra en los diferentes autores neotestamentarios. Centro mi
atencién primero en los evangelios Sindpticos a través del emblema-
tico conflicto de Jests con el “dia sabado”; luego en la carta de Pablo
a los Gdlatas y, finalmente, en el evangelio segln Juan. Desde aqui
esbozo la figura y la personalidad de Jesus, la de sus discipulos, la de
la comunidad eclesial, en funciéon de la libertad y la comunién.

I.  Laconversion como un volver al Jesus librey liberador
del “sébado”

AUn si los autores de los evangelios sindpticos no tratan de modo
explicito el tema de la libertad, la actitud de Jesus en relacién al sabado
aparece dominada por una grande libertad. Podemos decir: una “liber-
tad liberadora”. Sobretodo libertad respecto a la Ley, pero libertad que
nace de la obediencia radical a la misma Ley y que estd inspirada en la
relacion de intimidad filial vivida por Jests con Dios, su Padre, el Abba.
Obediencia liberada, orientada a la relacion con el Dios viviente, por lo
tanto, obediencia capaz de remontarse al signo revelador del mandato
de la ley, a la voluntad misma del Legislador, que es la voluntad del
Padre. Se trata de una libertad que no deroga, sino que cumple, y una
obediencia que no apaga, sino creativa, “liberadora”. Liberadora en
especial para los enfermos y desgraciados que en la curacion realizada
por Jesus, precisamente en el dia sabado, pueden reconocer el cumpli-
miento de aquella voluntad divina de una vida plena y de salvacién para
el ser humano, que es el fundamento del sébado mismo. Jests devuelve
el sdbado a quienes habian sido privados de el*.

*  A.DUPREZ, “Due conflitti in giorno di sabato: Mc 2,23-3,6”; in PAF, (1973), 37, 99.

4 “Se nos ha hablado mucho de su obediencia y de su humildad, de su dulzura y de su
sumision, pero jqué poco de su extraordinaria libertad”; D. GRAY, Jesds, camino de
libertad, Santander 1994, 61.
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Hay un mensaje, un aspecto kerigmatico, que se revela en estas
controversias suscitadas por el actuar de Jesus en el “dia santo del
sabado”. Las controversias, como género literario, no solo muestran
el debate de opiniones, también trasmiten un significado revelador de
grande alcance. Por eso, con toda probabilidad, el recuerdo histérico
del comportamiento de Jesus en relacion con el sabado, inspirado en
la libertad, y la transmisién de algunos logia sobre el sdbado en las
comunidades cristianas (Mc 2,27.28; 3,4) han servido como ndcleo
aglutinante entorno al cual se han reunido algunas narraciones de
gestos realizados por Jests en el dia sabado y de sus controversias
con los fariseos sobre el sabado. Detras de la redaccion se percibe
ciertamente los problemas y las posturas de los diversos ambientes
cristianos en relacién al sabado.

Los textos sindpticos sobre el sdbado estan constituidos por el
material correspondiente a la triple tradicion: la controversia originada
por el episodio de las espigas arrancadas durante el sabado (Mc 2,23-
28; Mt 12,1-8; Lc 6,1-5) y la narracién de la curacién del hombre con
la mano paralizada (Mc 3,1-6; My 12, 9-14; Lc 6, 6-11). No obstante
la ubicacién en cada evangelio difiere, es significativo que en los tres
sindpticos las tres narraciones sean puestas una a continuacién de la
otra. Tenemos, ademas, textos solo de la tradiciéon lucana: la curacion
de la mujer encorvada (Lc 13,10-17) y la del hidrépico (Lc 14, 1-6). A
esto se suman algunas alusiones dispersas y entre las que sobresalen
las de Mc 1,21; 6,2 y de Lc 4,16.31°.

a. El sabado para el ser humano

\% i6 i i

Marcos conserva la narracién primera de las espigas arrancadas
por los discipulos cuando caminan con Jesus entre los campos de
trigo en un dia sdbado (Mc 2,23). Mateo especifica la razén: “y sus
discipulos sintieron hambre” (Mt 12,1); Lucas en cambio la modalidad:
“desgranaban con las manos” las espigas para separar el grano de la
cascara. La razén de aquella accién, segiin Marcos, es la necesidad.

> Enel cuarto Evangelio el material sobre el sdbado estd conformado por dos narraciones:
la curacién del paralitico en la piscina de Betesda (Jn 5,1-18) y del ciego de nacimiento
(Jn 9,1-41), ambas obradas en dia sdbado y suscitan la oposicién de los judios (cf. Jn
7,22-23; la halakah judaica permitia la circuncision el dia sdbado).
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Y, recuerda para dar fuerza a su argumento la accién de David que
en una situacién similar va mas alld el ordenamiento legal (1Sam
21,2-7). La protesta y la acusacion de los fariseos es clara: “hacer en
sabado lo que no estd permitido®” (Mc 2,24). Los discipulos, y Jesus
porque es quien “permite” esta accion, son acusados de desobedecer
el mandamiento del sdbado asi como era interpretado en los ambientes
fariseos de estricta observancia. Si los fariseos recurren a la Ley para
acusarlos, Jesus recurre a la Escritura para defenderse. La ironia de
Marcos es mostrar como un caso analogo de “ilicitud” es parte de la
Escritura que los fariseos aceptan y en la que ellos mismos sostienen
su actitud. Dos modos de interpretar la escritura: una interpretacion
estrecha, reducida a la letra, y la interpretacion de Jesus que discierne
el espiritu de la Ley y se deja guiar por la actualizacion escrituristica
liberante, de amplio respiro. Inmediatamente, Jesus afirma: “El sdbado
ha sido hecho para el ser humano, no el ser humano para el sébado””
(Mc 2,27). Jests confirma la intencién profunda del mandamiento sobre
el sabado: proteger, hacer plena, bendecir la vida del ser humano en
todas sus expresiones y dimensiones, empezando por lo corporal. Al
introducir el “caso de necesidad humana”, Jests no anula el precepto
del sdbado mds bien lo confirma y lo verifica en su radicalidad. Jesus se
muestra extremadamente libre en relacién con las mdltiples prescrip-
ciones sobre el sdbado, que la tradicion farisea ha convertido en una
carga pesada, y llega a criticar con vehemencia los casos en los que
esta “tradicién de hombres”, superpuesta a la Escritura misma, llega a
sofocar la palabra de Dios (Mc 7,1-12). Jesus obedece a la Escritura, se
remonta a la voluntad del Legislador y en este espacio de obediencia
va mas alld de la casuistica llegando a criticar el rigorismo en el que
se puede caer. En nombre de una libertad interiorizada y responsable
va mas alla del rigorismo fariseo y del cumplimiento inhumano de
las leyes. Se muestra libre en relacién a la ley, a las tradiciones defor-
mantes, y frente a las autoridades que imponen su cumplimiento “sin
levantar un dedo siquiera para cumplirlas” (cf. Mt 23, 4).

Por fidelidad a la intencién del Legislador se podra, ante la
necesidad humana, cumplir en dia sdbado aquello que exige la vida
plena del ser humano: “Es licito, en dia sabado, hacer el bien o hacer

6 “... porlaLey”. Laalusion es a la Ley, aunque no sea nombrada.
7 La afirmacién falta en Mty en Lc.
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el mal, salvar una vida o perderla” (Mc 3,4; Lc 6,9); “;Quién entre
ustedes que tenga una oveja, si se le cae en un hoyo en dia sdbado,
no la agarrard y la sacara de alli? Pues un ser humano vale mucho
mas que una oveja. Por eso es licito en sabado hacer el bien” (Mt
12, 11-12). De la misma manera se expresa en relacién a la mujer
encorvada (Lc 13,15-16) y del hidrépico (Lc 14,3-5).

b. El Hijo del hombre es Sefior del sdbado

El amor y el servicio a los otros en necesidad, son los fines a
los que la obediencia a la Ley debe tender y debe Ilevar al cristiano.
En efecto, al centro de los mandamientos de la Ley estd el manda-
miento del amor, por Dios y la humanidad (Mc 12,28-34): como
cualquier otro mandamiento de la Ley también el mandamiento de
la observancia sabatica esta sometido a este criterio hermenéutico
estipulado por la palabra y el ejemplo de Jests. No extraia entonces
que Jesus, después de haber proclamado esta liberadora distincién
entre medios y fin en la vida del creyente (y entre aquello que es de
Dios y aquello que es de “los hombres”), afirma su sefioria sobre el
sabado: “El Hijo del hombre es Sefior del sébado” (Mc 2,28; Mt 12,8;
Lc 6,5). El mismo, con su persona, con su actuar en dia sabado revela
el significado profundo y se propone como auténtico hermeneuta y
realizador del mandamiento sabético. Por esto Jesus actda con libertad
el dia sdbado, para otorgar a la liberacién que él ha venido a realizar
su sentido pleno: No es una liberacién entendida solo como liberacién
del yugo del mal, en sentido negativo, es sobre todo positiva y activa
reintegracion de todo el ser humano en la plenitud de la vida a la que
Dios lo ha Ilamado y destinado. Su actuacién y “su ensefianza nueva
con autoridad” (Mc 1,27) adquieren un valor profético. Jesus profeta
se hace hermeneuta del rechazo de Dios de la “sklerokardia” (“dureza
de corazén”) del ser humano, y revela su indignacién profética frente
a los fariseos y herodianos que prefieren la obediencia muerta a una
ley al gesto de quien devuelve la plenitud de la vida y la salud a un
hombre con la mano paralizada (Mc 3,1-6).

El sdbado, coronamiento de toda la creacién, memorial de la libe-
racion del éxodo y sacramento del seforio de Dios sobre el tiempo, el
actuar, la vida del ser humano, se cumple realmente cuando se realiza
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la concreta liberacién del ser humano oprimido y disminuido por cual-
quier tipo de mal. El sabado es el tiempo de la salvacion en el proyecto
salvifico de Dios y Jesus, atendiendo a las necesidades del cualquier
hombre o mujer (enfermedad, hambre, dolor, exclusién, pecado, etc.) en
ese dia, actualiza, cumple, manifiesta en la historia la obra de liberacion,
de salvacién y de recreacion de la vida dada por Dios.

Ante la casuistica de lo licito o de lo ilicito Jesis manifiesta la
exigencia de hacer el bien, de salvar, de curar, de liberar (Lc 13, 16):
no hacer el bien, no liberar de las manifestaciones opresivas del mal,
significa matar, segtin lo afirma Mc 3,4: “;Qué esta permitido en sa-
bado: salvar una vida o matarla (apokteino)?”. Esto es precisamente
lo que haran los fariseos y los herodianos decidiendo en ese mismo
dia la muerte de Jesls (Mc 3,6; Mt 12,14).

La redaccién mateana de la controversia por las espigas arranca-
das (Mt 12,1-8) y la narracién de la curacion del hombre con la mano
paralizada (Mt 12,9-14) esta precedida por las palabras de Jesus que
invita a los cansados y agobiados, que gimen bajo el peso de una carga
pesada de preceptos y normas, a ir donde El, el Mesias, para encontrar
reposo (Mt 11, 28-29). La intencién es mostrar como la ensefianza de
Jesus, su comprension de la Escritura, su revelacion, es el verdadero
“yugo ligero” (Mt 11,30) que da descanso y libertad.

Por su parte, Lucas recuerda que es precisamente un dia sabado,
en la sinagoga de Nazaret, cuando Jesus declara cumplido el anuncio
liberador y esperanzador del profeta Isafas (Lc 4,16). Pero es sobre
todo el pasaje de la mujer encorvada (Lc 13,10-17) el que muestra
la relacién del Profeta de Nazaret con el sdbado. Jesis anuncia la
liberacion de esta mujer con una serie de expresiones que demues-
tran la accion liberadora de Dios mismo?®: “Mujer has sido liberada
(apolélusai) de tu enfermedad... Inmediatamente fue puesta derecha
(anorthothé) y glorificaba a Dios”. Ante la reaccion del jefe de la si-
nagoga que equipara el devolver la salud con el trabajar y que afirma
que hay otros seis dias para hacer esto, Jests con el ejemplo del buey

& Lucas emplea el lamado “pasivo divino”, es decir los verbos conjugados en voz pasiva

para evocar, como era usual, la intervencion de Dios.
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y del asno que son liberados (luo, el mismo verbo anterior apolélusai)
incluso en dia sdbado para llevarlos a beber (Lc 13,15), muestra que
“era necesario (dei, verbo que alude a la “necesidad divina”) liberara
esta hija de Abrahdn... precisamente en dia sdbado” (Lc 13,16). Solo
otorgandole la liberacién de su enfermedad, esclavitud, esta mujer
puede participar plenamente en el gozo del sabado glorificando en su
propia vida la accién liberadora de Dios realizada en la persona de
Jesus. El texto muestra que Jesus es Senor del sdbado porque actualiza
y plenifica la accién liberadora del mismo Dios.

Jesus actiia como un verdadero profeta, consciente del rechazo
y de la opinién de los “importantes y respetables” de su tiempo. El
sabe que la Libertad vivida en radicalidad conlleva riesgos, y de ellos
el mas notorio es la muerte. No obstante, se presenta impresionante-
mente libre frente a ello (cf. Jn 10,18: “Nadie me quita la vida, yo la
entrego libremente”). Es mas, vive su libertad y su ensefa asumiendo
estos riesgos como el precio para abrir e instaurar los caminos de la
libertad en el corazén de la humanidad. Su razén de libertad es su
relacion con el Padre, pero lo son también los otros. Su “ser para los
otros” encuentra en el proyecto del Reino del Padre su inspiracién y su
motor, y ese Reino no es otra cosa que la preocupacion por devolver
a la humanidad su sentido mas auténtico de Ilamada a la viday a la
felicidad. Con su ensefianza explicitada en su actuar libre, Jests genera
libertad y sus palabras son anuncio de libertad (Lc 4,16s).

[l. Liberados para permanecer libres (Gal 5,1)

La atencién de Pablo por la libertad es un dato que se impone.
Se expresa en el uso de la familia lexical eleuther (sustantivo, libertad;
adjetivo, libre; verbo, liberar) en relacion con los principales términos
y conceptos del pensamiento paulino (redencion, justificacion, recate,
gracia, etc.). La libertad como vida y pensamiento tiene en Pablo una
sola raiz: su experiencia personal. En ella se forja su ensefanza y su
misién como fundador, lider y acompanante de las nuevas comuni-
dades de seguidores de Jesis de Nazaret.

% Al interior del NT, los escritos paulinos se usan con mayor frecuencia este conjunto

semantico: 7 veces el sustantivo eleutheria, libertad; 16 veces el adjetivo eleutherds,
libre'y 5 veces el verbo eleuthedo, liberar.
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1. Enlaexperiencia personal de ser liberado y en la experiencia
de misién apostolica

Nunca Pablo usa el término “conversion” para aludir al evento
de Damasco. En sintonfa con su mismo lenguaje se debe hablar de
“conquista” (Flp 3,12), “benevolencia divina” (1Cor 7,25; 2Cor 4,1),
“revelacion” (Gal 1,12.16), “vocacion-mision” (Gal 1,1.15s). Su lectura
es la de quien se experimenta haber sido Ilevado de una condicién
previa de celo extralimitado, de la cual se siente orgulloso y es motivo
de superioridad justificada entre sus coetaneos (Gal 1,13s), hacia una
condicion de libertad como resultado de la intervencién de Dios, de su
gracia (a letra, “su [de Dios] libre y benévola decision: eudokia”, Gal
1,15), que lo ha hecho un apéstol de Jesus. La caracteristica del fariseo
Pablo, anterior a su liberacién, es evidente: su comportamiento se sos-
tiene sobre el celo ardiente, excepcional, por la Ley y su observancia
en la linea mas rigorista. Su violenta persecucién de Jests de Nazaret,
en la persona de sus primeros discipulos, es porque Pablo ve en él una
oposicion frontal a la Ley, a sus preceptos, a sus valores. En fidelidad a
su identidad judia y farisea, para Pablo solo la Ley puede salvar.

La transformacion de los valores y la apreciacién completamente
nueva del pasado fue total (cf. Flp 3,7-14). No el rechazo por el recha-
z0, sino el rechazo de aquel valor salvifico unido a la observancia de la
Ley y sus multiples tradiciones. El nuevo parametro positivo es tnico:
“Cristo Jests, mi Sefor” (Flp 3,8). Es ésta la liberadora “experiencia
personal”’® que Pablo ha hecho y que, viviéndola, comunica a sus
comunidades como descriptiva del ser cristiano: “hacer la experiencia
(tou gnonai) de él y de la potencia de su resurreccion y de la comunién
de sus tribulaciones, con-figurado con su muerte”'" (Flp 3,10).

Tenemos en esta misma carta a los Galatas un testimonio de la
preocupacion pastoral y misionera de Pablo, centrada toda ella sobre
la libertad de Dios, del Evangelio, del cristiano, y que desde su inicio
manifiesta la libertad radical de la misién y el ministerio paulino. En

Pablo experimentd y vio a JesUs, seglin el enunciado de Gal 5,1, como el gran liberador
que ha traido la libertad en sentido absoluto a todo ser humano; cf. F. MUSSNER, La
lettera ai Galati, Brescia — 1997, 521.

Traduccion literal para revelar la fuerza de la expresién y el énfasis puesto por el mismo
Pablo.

257

medellin 134 / Junio (2008)




258

medellin 134 / Junio (2008)

P. Luis Alberto Ascenjo Gélvez, ocd

(]

abierta defensa y confrontacién, Pablo reivindica su completa y exclu-
siva dependencia de Dios, cuya accion libre y gratuita guia y sostiene
la historia de la salvacién, y que, de la misma manera, se ha revelado
en su vocacién-mision: “Apéstol no por (disposicién) de hombres, ni
por medio (intervencién) de hombre, sino por medio (voluntad) de
Jesucristo y de Dios Padre (Gal 1,1; cf. 1Cor 1,1).

Y, como ocurre en el caso de los profetas, cuando Dios llama 'y
envia, también Pablo actda, lleno de su Palabra (Gal 1,10.16), soste-
nido y animado por su fuerza (Gal 2,8; en-ergeo). A Dios que lo envia
obedece “inmediatamente” (Gal 1,16), es decir cumple con libertad,
sin demora y sin consentimiento de ninguno, la misién confiada. No
significa desprecio por los constituidos apdstoles antes que él, porque
cuando llegue la ocasion se encontrara con ellos. No para someterse
o verificar su evangelio (Gal 2,2-10), sino para cumplir con una “re-
velacion” divina y para defender su derecho (y de Dios) de actuar en
libertad respecto a su estilo de acercar el evangelio a los gentiles en
contra “de los falsos hermanos que se habian entrometido para espiar
la libertad que tenemos en Cristo Jests” (Gal 2,4). Su estilo, funda-
mentalmente en concordancia con las primeras formulaciones del
pensamiento cristiano (asi lo atestiguan las férmulas pre-paulinas; cf.
1Tes 5,9), en la practica estaba lejos de coincidir, y esto traia consigo
evidentes e importantes implicaciones teolégicas. Se trataba de renun-
ciar en la practica al valor salvifico de la Ley para abrir las puertas de
la salvacion a los gentiles a partir solo y exclusivamente de la fe en la
obra salvifica realizada por Jests con su muerte y resurreccion.

Las tensiones en este contexto, que incluyen sufrimientos explici-
tos en Pablo, son fruto de la oposicién abierta de los “falsos hermanos”,
como “levadura que corrompe la masa” (Gal 5,8), a la libertad con
la que Pablo ejerce su misién. No obstante en Jerusalén se habian
declarado de acuerdo con la misién paulina y su evangelizacion “a
los paganos” (Gal 2,7-10). Pero esto, lejos de calmar los dnimos, habia
encendido la oposicion y la persecucion entre los Galatas' de parte

12 La misma realidad se deduce en la comunidad de Corinto donde Pablo tiene duros

calificativos contra estos “perseguidores de la libertad con la que viven los gentiles” (cf.
2Cor 11,13.15: “falsos apdstoles, trabajadores mentirosos que se disfrazan de apdstoles
de Cristo”. También con los Corintios Pablo ha defendido su libertad: “;No soy yo libre?,
sNo soy ap6stol?” (1Cor 9,1; cf. cc. 8-11).
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de quienes crefan en el cumplimiento de las exigencias de la Ley y
las tradiciones mosaicas como condiciones indispensables para la
justificacion de todo ser humano delante de Dios.

El empeno misionero-apostélico de Pablo estuvo sembrado por
dificultades a causa del evangelio que él anunciaba en la “libertad
que tenemos en Cristo Jesis”, y mientras sus opositores estaban de-
cididos a “someterlo”, Pablo —y las comunidades acompafiadas por
él- “ni por un momento nos dejamos someter (esclavizar), pues era
necesario que la verdad del evangelio permaneciera integra entre
ustedes” (Gal 2,5).

Pablo reacciona persuadido por su experiencia personal de una
vocacion-revelacion-mision que ninguno podra cambiar el evangelio
de su experiencia (Flp 3,6-17; Gal 1,6-12; 2,17-21; cf. 2Cor 12,2-4)
y ésta se ha hecho imperativo para los cristianos. Su vocacion es una
“vocacion a la libertad” (Gal 5,13); “para la libertad Cristo nos ha
liberado: manténganse firmes” (Gal 5,1a). Es evidente el valor esencial
de la libertad en la experiencia personal y misionera de Pablo.

2. Lalibertad caracteriza la existencia auténtica del cristiano®®

A los cristianos de Galacia, Pablo les recuerda que “han sido
[lamados a ser cristianos para alcanzar una condicién y estatuto de
libertad” cuando “han recibido el Espiritu no a causa de las obras de
la Ley”, sino por “la escucha de fe”, es decir al haber creido en la
predicacion (Gal 3,2)'. Es la aceptacion de la muerte-resurreccion de
Jesus (contenido del evangelio predicado) el origen y el fundamento
de la libertad del cristiano, y es el Espiritu quien actda en el cristiano
y lo constituye en estado de libertad. Es don y mérito, recibido y no
comprado a fuerza del cumplimiento de las obras de la Ley. La ense-

Las expresiones ya citadas, lineas arriba, “llamados a la libertad” (Gal 5,13a) y “para
la libertad Cristo nos ha liberado” (Gal 5,1a) colocan, en el texto griego, el término
“libertad” en posicién enfatica, es decir al inicio de la oracién, con manifiesta intencién
de exaltar la condicién de libertad como el objetivo, y el resultado, para el que los
cristianos —hebreos o gentiles— han sido llamados. La razén de ser cristianos es para
poder alcanzar el estatuto de libertad.

“Y pablo lo descubrié. Reino de Dios significa libertad... De ahf las expresiones de la
Carta a los Gélatas”; cf. J. COMBLIN, Vocacion a la libertad, Madrid 1999, 48.
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fianza de Pablo sobre la libertad cristiana se funda y se despliega en
la relacién con Dios, con Cristo y con el Espiritu'.

a. No se dejen imponer el yugo de la esclavitud (Gal 5,1b)

La libertad cristiana, segtin Pablo, es obra del Hijo, pero remite al
Padre. Dios obra por medio de Jesus su Hijo. El “yugo de la esclavitud”
al cual Pablo alude no solo vincula la liberacién de Cristo con la de
Egipto'®, también expresa que Cristo cumple de modo definitivo la
redencion-liberacién-salvacién que Dios ha querido desde siempre,
y que Pablo anuncia para que sea haga efectiva en todo ser humano.
Aceptando en si mismo el anuncio de redencién cumplida por Cristo
mediante la fe, el ser humano cumple por si mismo una decision
histérica: se beneficia de aquella liberacion/libertad preparada ya
en las antiguas liberaciones realizadas por Dios, en particular la de
Egipto, convertida después en paradigma y profecia por la que Jesus
es llamado “nuestra Pascua” (1 Cor 5,7s).

Por lo tanto, no se puede ser cristianos y al mismo tiempo regresar
al “yugo de la esclavitud”: o cristiano, es decir libre, o esclavo. El ap6s-
tol es categdrico: un cristiano que con su vida no manifieste su libertad
en Cristo niega la eficacia de la obra de liberacion, simplemente se
aparta de El: “Nosotros (los cristianos) esperamos ardientemente recibir
la justificacion por medio de la fe, mediante la accién del Espiritu”
(Gal 5,5). Siguiendo el texto, vemos que Espiritu y fe son componentes
de la liberacion/libertad cristiana. El Espiritu es presentado como la
causa eficaz y sobrenatural de la nueva existencia del cristiano y de
su consecuente comportamiento, es decir de su proclamada libertad
(5,1)"7. Para Pablo el camino de la liberacién es la fe'®, demostrando
que salvacion vy libertad se fusionan como una Unica realidad. No

“La vocacion a la libertad es la novedad del evangelio de Cristo”; cf. J. COMBLIN,
Vocacion a la libertad, Madrid 1999, 47.

16 Cf.S. LYONNET, Libertad cristiana y ley del Espiritu, en 1. DE LA POTTERIE-S. LYONNET,
La vida segtin el Espiritu, Salamanca-1967, 177-180.

“La differenza tra il verbo eleutheroun e gli altri sta nel fatto che gli altri hanno un
senso negativo, cioé esprimono la cessazione di un male, la fine di una situazione
cattiva. Invece eleutheroun ha un senso positivo, esprime il conferimento di un bene,
la libertd, e l'inizio di una situazione di piena dignitd umana”; cf. A. VANHOYE, La
lettera ai Galati, Roma 1997, 214.

18 Cf. ). COMBLIN, Vocacion a la libertad, Madrid 1999, 51.
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hay libertad/liberacién sin fe y no hay fe verdadera que no lleve a la
libertad/liberacion™. Jesus, y su obra de liberacion nos ha transportado
a otro nivel de la experiencia de Dios, un nivel donde el sistema de la
Ley no tiene mas valor, y donde hay libertad. No es posible conciliar
libertad y esclavitud. No es posible vivir en la libertad instaurada por
Jests y la esclavitud religiosa determinada por la Ley. No se puede
aceptar ningun estilo de religion que sea una esclavitud®.

A esta causa se suma la colaboracién humana como segundo
principio: el hombre debe creer, es decir adherirse totalmente a Dios
y confiarse con fe sincera y transparente. Con el don del Espiritu y
la adhesion del cristiano la redencién/liberacion obtenida por Cristo
se hace experiencia actual de una nueva vida en el cristiano (cf. Gal
6,15) unido a Cristo (Gal 3,26s).

b. Liberados de...

La libertad/liberacion defendida por Pablo como derecho adqui-
rido por el mismo Cristo para los creyentes es siempre “liberacion
de...”. La fuerza de la libertad como principio de vida en el cristiano
se aprecia mejor cuando se especifican las realidades de las que la
libertad nos hace libres. Basten tres realidades, de la variedad presente
en los escritos paulinos, para resaltar la accién positiva y transformante
de la libertad cristiana.

Sin duda la primera liberacion es la del pecado. En efecto, la
primera experiencia interior de quien acoge a Cristo es ser liberado
del pecado: “muertos al pecado” (Rm 6,10s) y “liberados del peca-
do” (Rm 6,18.22), como dice Pablo. Es el yugo mayor que domina
el mundo y los seres humanos trayendo consigo muerte en todas sus
manifestaciones. Esta esclavitud-pecado es vista por Pablo como la
raiz de todas las esclavitudes atestiguadas en la historia del pueblo
de Israel y en la historia de la humanidad. Liberados del pecado, es

19 Recuerdo las palabras de mi profesor de la Carta a los Gélatas, A. VANHOYE, que nos
decia en sus clases: “Cuanto miedo tenemos aun, y que poco hemos comprendido, al
punto de condenar a quienes lo afirmaron y lo afirman, “que solo la fe en Cristo Jesus
nos salva y nos hace absolutamente libres”.

20 A.VANHOYE, La lettera ai Galati, 215.
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decir de todo impulso egoista de cualquier género (Gal 5,18-21), que
va mas alla de la dimension individual para abarcar la dimension
social. Y, en relacién de consecuencia, la liberacién obra por Cristo
es también Liberacion de la muerte, que es fruto del pecado (Gal 6,8)
y de sus secuelas. Los esclavos del pecado y de la muerte son hechos
por la liberacién de Cristo Jesis esclavos de Dios. Alcanzan la vida
auténtica gracias a la fe como participacion en la resurreccion de
Jests que ha triunfado definitivamente sobre la muerte.

De todas las liberaciones, ser liberados de la Ley sintetiza, en
el pensamiento paulino, el fruto mas acabado de la libertad. Pablo
es quién mejor ha comprendido los dos polos opuestos, y por eso
irreconciliables, del comportamiento humano en relacién con Dios:
el régimen de la Ley y el régimen de la gracia (justicia), de la letra
o el Espiritu (Gal 4,24-31). Precisamente, esta liberacién de la ley
aclara la dimension histérica que alcanza la libertad obrada por
Cristo que, si no puede entenderse s6lo en el ambito individual y
espiritual. Es verdad que esta libertad/liberacién tiene su origen en el
ambito teoldgico-espiritual e individual que surge de la relacion de
fe personal con Cristo, pero tiene también implicaciones histéricas
politicas y sociales. Esta idea es completada con la afirmacién de la
incapacidad humana para conseguir o procurar tal liberacién, solo
se obtiene por Cristo Jess. Para Pablo ninguna reflexién interior, ni
ninguna ascesis o filosofia podrian alcanzar la novedad de existencia
y realidad de comunién a la que conduce la aceptacion por la fe en
la libertad conseguida y otorgada por Cristo Jesus.

c. Liberados para...

“Tu te dices libre. Yo quiero que me digas tu pensamiento domi-
nante y no que te has librado de un yugo. Hay muchos que rechazan
los Gltimos restos de valor rechazando su sujecién. Libre ;de qué?
;Qué importa esto Zarathustra? Tu ojo debe decirme con claridad:
Libre spara qué?” (Nietzsche).

;Cual es el contenido de la libertad cristiana? La sintesis que mejor
recoge el contenido de la libertad cristiana segtin Pablo, se encuentra
en la paraddjica expresion: “liberados para... servir”. O, mas a la letra,
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“liberados para... ser esclavos” (Gal 3,29; 5,13; 6,2; 1Cor 7,22; 9,19;
Rm 6,22; y otros textos). Sabiendo que doulos/douleo (esclavo, escla-
vizar) indica de por si una dependencia radical sin ningin derecho.
Aqui sin embargo, este “ser esclavos” es motivado por el amor, en
consecuencia no es una opresion externa que aplasta a la persona y
le quita su dignidad, por el contrario es el compromiso libre que eleva
a un plano distinto, el servir a los otros con absoluta libertad.

La libertad cristiana se califica con precisos elementos que la
distinguen y la hacen reconocible entre las proclamadas libertades
existentes. Exige y presupone de parte del hombre la fe. Fe que no
tiene nada que ver con conceptos o explicaciones. Esta fe nace de la
escucha abierta al Evangelio y de la adhesion a Dios en la persona
de Jesus que se hace presente por la accion del Espiritu en la relacién
con el préjimo. La libertad cristiana da la capacidad de liberarse de
la falsa libertad egoista y arbitraria para abrirse a la libertad en Cristo
que empuja a la entrega de la misma vida como “consagracién a
Dios” en el servicio a los hermanos (cf. Rm 12,1-13,10).

Con esta libertad de la “fe en Cristo Jests” el cristiano es situado
en el tiempo nuevo inaugurado por Cristo Jesus, es decir en el tiempo
donde esta libertad es ofrecida a todo hombre y mujer. Pero tanto
la fe como la libertad paulinas no serian tales sino se expresasen en
la disponibilidad hacia los demds con un amor concreto y activo, al
extremo de entregar la propia persona e incluso la misma libertad.
No es verdadera, segln Pablo, la fe que no actda por y a través del
amor (Gal 5,4)*". No se exime el cristiano del “hacer”, mas bien es
consecuencia y criterio de valoraciéon de la propia fe. La libertad
donada al ser humano (Gal 5,1) en la que los cristianos “han sido
[lamados” (Gal 5,13) no debe “ser ocasion para vivir segtin la carne”,
es decir segln criterios humanos egoistas; al contrario, “mediante el
amor estén al servicio (hdganse esclavos) los unos de a los otros” (Gal
5,13b). Se trata de la “ley de Cristo” (Gal 6,2) norma del comporta-
miento cristiano que expresa el “estar en Cristo” y el “ser de Cristo” y
que no es otra que la “ley de libertad” en la que los cristianos deben
vivir. No faltaran, como en el caso de los Galatas, quienes se opon-

21 Cf. F. MUSSNER, La lettera ai Galati, 537-54.
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gan y persigan esta libertad. De aqui la necesidad de resistir a todo
intento de regreso a la esclavitud de la que ya han sido liberados. El
mandamiento de Pablo es “permanecer firmes” (stekete, Gal 5,1; cf.
v. 13; 1Cor 7,23). Igualmente imprescriptible es el deber de hacerse
cargo los de los otros. La misma naturaleza de su libertad lo exige,
pues es su sello y su finalidad.

Para Pablo, a los que son “de Cristo” les corresponde la obligacion
de manifestarse libres. Y lo haran en la medida que su vida se mueva
segln las exigencias del modelo de la libertad de Jests. Aquella liber-
tad visible en el “hacerse servidores los unos de los otros mediante el
amor, pues toda la ley se cumple si se cumple este solo mandamiento:
amard a tu projimo como a ti mismo” (Gal 5,13).

lll. El Hijo les daréa la libertad y seran verdaderamente libres
(Jn 8,36)

La novedad cristiana para Juan, en sentido absoluto, consiste en
el hecho de una liberacion a través de Jests-Verdad. A esta conviccion
ha llegado la comunidad jodnica después de un largo y progresivo
camino de fe. La verdad, que hace libre al ser humano (Jn 8,32), no
es un sistema de pensamiento o el ser absoluto de Dios, que vive en
la trascendencia lejano de la humanidad, sino un hombre concreto
que ha vivido entre nosotros, Jests de Nazaret, el hijo de Dios. La
palabra de Jests-Verdad (Jn 14,6), escuchada e interiorizada por el
creyente, es la fuerza que libera a todo ser humano y lo hace verda-
dero hijo de Dios*>.

Juan esta convencido que acoger la palabra y la verdad de Jesus
transforman la dimension interior del ser humano, lo hace conciente
de si mismo, lo libra de la esclavitud del pecado y del mal y lo abre
a la filiacién y a la comunién con Dios en la humanidad. Para este

22 Jn 8,31-36 se enmarca en el contexto de la revelacion de Jests polemizando con sus
oyentes. El escenario para la automanifestacion de Jesis como verdad que libera es el
dltimo dia de la fiesta de los Taberndculos. La composicién de toda esta seccion (Jn 7,14-
10,21) es motivada por el clima conflictivo entre los miembros de la comunidad jodnica
y la judios; por eso es una exhortacion a perseverar con valentia en la fe y en la palabra
de Jests que ha liberado a todo aquel que lo acoge del formalismo de la Ley mosaica;
cf. ). O. TUNI, La verdad los hard libres (Jn 8,32), Barcelona 1973, 110s.
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evangelista, la libertad auténtica es obra de la verdad, es decir del Hijo
liberador. La antitesis “libertad-esclavitud”, con la que juega en este pa-
saje, pone a luz que el tema fundamental es /a verdad liberadora®.

a. Laverdad hace libre al ser humano (8,32)

A aquellos que tienen la intencién de seguir a Jesus, se les pro-
pone un programa de vida: “Si permanecen en mi palabra, seran ver-
daderamente mis discipulos, conoceran la verdad y la verdad los hara
libres” (Jn 8,31-32). Las palabras de Jests contiene una condicion (“si
permanecen en mi palabra”) seguida por tres consecuencias (“seran
mis testigos”, “conoceran la verdad” y “la verdad los hara libres”). ;Qué
quiere decir ser realmente discipulos de Jests? ;Qué es la verdad? ;Qué
cosas significa ser libres? Son preguntas fundamentales porque sefialan

la busqueda de la originalidad y la autenticidad de la vida cristiana.

En este contexto, “permanecer en su palabra” no puede referirse
a “observar algiin mandamiento”, porque Jesis no ha dado ninguno
todavia, lo hard mas tarde (cf. 14,6.21.23; 15,10). Aqui significa “per-
manecer en él” viviendo en contacto con su persona; significa vivir
asumiendo la persona de Jests como Unica fuente de vida y plenitud
humanas (cf. Jn 3-4), que conduce a la ruptura con toda situacion de
oscuridad y ambigliedad en la conducta. Quien realiza esta condicién
se une no s6lo a la persona de Jesus, sino también a su destino, en con-
secuencia se hace verdadero discipulo suyo. El discipulo es el que cree
acogiendo, profundizando y viviendo la palabra de Jesus, dejandose
guiar interiormente por el Espiritu de Jesus (cf. Jn 16,13). El resultado
de la unién con la persona de Jesus es conocer la verdad que genera
la libertad (8,32). ;De qué verdad y de qué libertad habla Juan?

Sin lugar a dudas, el sentido de la verdad joanica no es la corres-
pondencia entre pensamiento y realidad, ni es la verdad metafisica,
es la verdad del mundo y de la historia, es la revelacion que Jesus ha
comunicado en el mensaje contenido en el evangelio. La verdad para
Juan es todo aquello que se manifiesta en el hombre Jesds. El es la

2 |. DE LA POTTERIE, La verité dans Saint Jean, Roma 1977, 39-75; ). O. TUNI, La verdad,
125-128.
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verdad por el simple hecho que es la “la realidad” comunicada a la
humanidad por el Padre: no solo el revelador sino “la revelacién” (Jn
1,16-18) en el sentido de la “comunicacién” del tGnico Bien pleno.
Lo que el creyente debe creer es sin duda la “palabra de Jesis”, pero
no lo puede hacer plenamente sino acogiendo a “Jests-Palabra”.

Si para Jesus la verdad es el mensaje que él proclama a la huma-
nidad, el misterio que el desvela en el plano salvifico de Dios, por el
cual el creyente debe dejarse guiar y con el cual debe instaurar una
relacion vital e intima, para los discipulos “la verdad debe convertirse
en alimento; ellos deben empefarse en asimilarla para adquirir el
sentido de la verdad, el sentido de Jesus. De esta manera, los creyen-
tes llegaran a ser progresivamente hijos de la verdad, discipulos del
Jests-Verdad”?*. La verdad es construir cada dia en la propia historia
el proyecto de Dios ya realizado en la persona de Jesus.

Si para Juan el conocimiento y la acogida de la verdad revelada
en la persona de Jesus transforman y renuevan al ser humano en su
interior, entonces la vida de todo creyente es una experiencia de
libertad/liberacién. De aqui, que el cristiano puede “hacer la ver-
dad” (Jn 3,21; 1Jn 1,6) asimilandola en un proceso de fe; “conoce la
verdad” (Jn 8,32; 2Jn 1) llegando a ser personalmente discipulo de
Jesus; y “es la verdad” (Jn 18,37; 1Jn 2,21), porque vive y se inspira
permanentemente en JesUs. Esta vida es igualmente una liberacién
del ser humano en todas las dimensiones de su vida y de su actuar. La
libertad es un modo de hacer el bien sin coerciones, como fue la vida
de Jesus. Es un don, como lo es también la vida, pero como todo don
debe ser asumida e interiorizada. Ya no es la Ley mosaica, es decir la
sabiduria contenida en ella, la verdad liberadora del ser humano?’, es
Jesus la nueva Ley, la nueva Torah, la sabiduria encarnada, la verdad
que transforma al ser humano (cf. Jn 1,17).

b. Serlibre es ser hijo de Dios

sPor qué el rechazo a las palabras de Jesus? Jesus se ha revelado,
pero los judios no quieren escuchar las palabras de vida del Maestro

2 DE LA POTTERIE, La Verita, 1059.
% DE LA POTTERIE, La Verita, 805-816.
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que habla de “verdad” y de “libertad”, convencidos en su orgullo de
estar en lo correcto, de poseer a Dios y ser libres. Se sienten libres
por la pertenencia a la estirpe de Abraham (Jn 8,33), herederos de la
promesas de Dios, y esclavos de nadie, atin si han estado bajo el yugo
de la esclavitud en varios momentos de su historia. Pero el hecho de
pertenecer a la estirpe de Abraham no les confiere la libertad auto-
matica, al contrario, segln la respuesta de Jesus, los hace esclavos
porque su existencia es una oposicion, y esto es lo que Juan entiende
como “esclavitud del pecado”, a reconocer en los otros la presencia
del bieny ser ellos mismos artifices del mal para los demas. El primer
efecto de la verdad como transformacion interior en el ser humano
es la liberacion de todo forma de hacer el mal y de ser complices
del mal. De esto en concreto, Jests-Verdad libera al ser humano. El
creyente, libre en la verdad de Jesis, experimenta la capacidad de
liberarse del “mundo”, es decir de la légica instaurada y dominada
por la maldad que lleva hasta dar muerte al propio hermano.

Jess invitaba a los judios a dejarse liberar y reencontrar su propia
vocacion de hijos en el descubrimiento y el compromiso con la libertad
que nace de la verdadera comunién con el Dios de la vida. Si fuesen
“hijos de Abraham” no esconderian deseos homicidas, como si lo
hacen en relacion al mismo Jests. Con su comportamiento malvado y
asesino han negado su vinculacién con el Dios de Abraham, y por eso
han perdido su filiacion (Jn 8,44). Solo en JesUs, en la aceptacién de su
viday su palabra, se descubre la vocacién de hijos de Dios. La persona
perfectamente libre es el Hijo de Dios, Jesus, cuya libertad se funda
en su relacion filial con el Padre. “Solo el Hijo puede comunicar una
verdadera libertad que consiste esencialmente en la filiacion divina.
Solo por medio del Hijo es posible el acceso a Padre como Padre, es
decir en la libertad”?®. Para el cristiano la verdadera libertad es una
vida vivida en el compromiso concreto del amor por lo humano.

Si en Juan la libertad-liberacién es resultado del creer en Jesus, es
sin embargo el amor por el hermano la razén de ser de este creer, el
signo mds auténtico y el criterio de la verdad de Jesus en los cristianos.
Por eso, Juan utiliza la expresién “caminar en la verdad” (2)Jn 4; 3)n

26 TUNNI, La verdad, 188.
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3.4)y “amaren la verdad” (1Jn 3,18; 2Jn 1; 3Jn 1) para describir la vida
manifestada en el amor al fraterno. Asi como Jesus en su vida, con la
donacion total de si mismo por amor, ha narrado a la humanidad el
amor del Padre, asi también el discipulo, en la misma linea de dona-
cion total, [leva una vida marcada por la generosidad y la entrega a los
demds: “Como yo los he amado, asi también ustedes” (Jn 13,34b).

No basta sentir simpatia por Jesus y su ensefanza para ser dis-
cipulo de Jesus, es necesario vivir como él ha vivido (1Jn 2,6), con
una adhesion total a la palabra de Dios y una coherencia de vida sin
ambigtiedad. La fidelidad a la verdad, la liberacion de la esclavitud del
mal y del pecado, la vida filial y de amor es el camino que conduce
al cristiano a configurarse plenamente a la persona de Jesus-Palabra,
hombre libre.

4. Delalibertad alacomunién:

El inquisidor, en los Hermanos Karamazov de Dostoyevski,
dice a Jesus: “Mira este pueblo. Estan felices. No sabrian que hacer
con la libertad. Quieren proteccién, seguridad, quieren que seamos
fuertes, exigentes, implacables. Nos aclaman”?. En esta hora de la
humanidad, de la Iglesia en Latinoamérica, jsabemos que hacer con
nuestra vocacion a la libertad?

Liberacion, libertad, franqueza (parresia) son vocablos recurren-
tes como hemos visto en Pablo y en el evangelio segln Juan. Todas
ellas inspiradas en el recuerdo y la profundizacion de la actuacién del
hombre libre Jesis. En el camino hacia la madurez de la experiencia
cristiana, tanto en el caso de las comunidades de Pablo como en la
comunidad jodnica, la libertad, la parresia del testimonio evangélico
se deberd expresar en la libertad de palabra, libertad de juicio sobre la
historia, libertad de vida. No es libertad de hacer lo que plazca, bajo
el dominio del egoismo de las pasiones, sino precisamente liberados
de... para abrirse a la libertad para servir. Es libertad para reencon-
trar el movimiento y la vocacién profunda de la propia condicién
humana, la propia verdad de la participacién activa en la liberacion

7 Citado por J. COMBLIN, Vocacion a la libertad, 299.
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personal, comunitaria y césmica que el proyecto de vida que Dios
ha manifestado en el Profeta de Nazaret. Por eso, el evangelio no es
un c6digo, es mas bien un espiritu, una mistica que sin suprimir las
obras de la ley las vivifica desde el interior no poniendo al origen el
ansia de la autojustificacién, ni la preocupacion por la ejecucion del
mandato, sino la fe que es adhesién y comunién con Dios.

Si “para ver algo nuevo hay que hacer algo nuevo” (Lichtenberg)
tenemos que optar por la libertad en toda su capacidad de dar origen
a algo nuevo que no existia?®. Creo que la posibilidad de renovacién
en la Iglesia pasa necesariamente por la necesidad de transformacion.
No habrd renovacién alguna si no hay decisién de transformacion. Y
no es posible el compromiso con esta trasformacion si no hay libertad.
Hablamos de una transformacién como manifestacién de una autén-
tica fidelidad lanzada a la novedad en busca de la renovacion de la
Iglesia y de los cristianos. “Dios es el que transforma” (2Cor 3,18), pero
con la participacion libre y responsable de todos los creyentes.

A mi juicio, éstos son algunos de las tareas de transformacién
que afrontamos en la hora actual:

A. Para que la Iglesia sea una propuesta alternativa de sociedad
que anima y defiende la vida en libertad (“Hombres libre en una
sociedad libre y pueblos libres en un mundo libre”, Juan Pablo I,
1981), como una auténtica “levadura” en la masa de la humani-
dad (Mt 13,33), es necesario que ella misma sea un espacio de
libertad, capaz de formar a los cristianos y cristianas “no como
esclavos sino como amigos de Jesds”. Las leyes, las normativas,
los ritos, las tradiciones estan al servicio de la libertad y no al
contrario. Es la libertad auténtica la que conduce a la madurez
cristiana. No se puede mantener un estilo de vida eclesial en
el que la inmadurez de los cristianos en sus funciones y en su
misién dentro y fuera de la Iglesia sea la realidad mas notoria.
La vida de la Iglesia o es un espacio en el que florece la libertad,
en el que la creatividad y la fidelidad personal y comunitaria
sean animadas a manifestarse para enriquecerla, en el que el

28 D. INNERARITY, Libertad como pasion, Navarra 1992.
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evangelio vivifica la norma, en el que la conciencia individual
y comunitaria iluminada por la Palabra de Dios es respetada,
o por el contrario es el lugar en el que se es esclavo de la ley,
impedidos de vivir en la relacién delineada por Jesuis: “Ya no los
[lamo esclavos... sino amigos” (Jn 15,15).

Es particularmente importante el ejercicio de una autoridad que
contribuya a la comunion en libertad, mas que a socavarla y co-
rromperla por actitudes pusilanimes, persecutorias y suspicaces
ante todo signo y manifestacién de libertad. La autoridad debe
ser fuente de libertad, de gran libertad®. En este tiempo, después
de Aparecida, no se deberia tener temor de la libertad. Se trata
simplemente de poner a Dios al centro de la libertad del ser hu-
mano; en efecto, Dios funda la libertad y no cesa de interpelar
continuamente a los cristianos en su compromiso con ella. El
es la libertad, funda la libertad y le hace espacio. La libertad de
Jesus, es arriesgar, querer y poder dialogar realmente con el otro,
para amar al otro con el infinito respeto, la infinita discrecién,
el infinito sufrimiento de quien espera una respuesta libre, una
libre creacién de comunién. La libertad no despierta automatica-
mente, mas cuando la vida en libertad genera miedos vy reflejos
defensivos. El hombre libre Jesus, y todo el que vive inspirado en
él, es una acusacion constante a nuestro miedo a la libertad?°.

Es necesario insistir para reactivar, como se ha hecho en Apa-
recida, el proceso de transicion, iniciado hace cuarenta anos,
de un Iglesia clerical a una Iglesia de laicos y laicas, y que esta
lejos de haber concluido. En Aparecida se ha retomado aquella
Eclesiologia del Vaticano Il fundada y orientada desde la Biblia
y la tradicion de los primeros siglos. Tenemos la tarea de hacer
que los laicos y las laicas pasen de la pasividad a la actividad,
del conformismo a la libertad activa. En una iglesia de laicos y
laicas debemos dejar los conflictos de poder para privilegiar so-
bre todo la verdadera experiencia cristiana. Y esta no se obtiene

29

30

“Una experiencia de la Iglesia que no se genera y se sostiene como espacio de libertad,
sino que se muestra cercana a los modelos de sometimiento, no refleja la vida y la opcién
por Jests.” Cf. J.M. CASTILLO, Teologia para comunidades, Madrid 1990, 134.

D. GRAY, Jests, camino de libertad, 69.
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por las estructuras y los ritos, sino a través de la profundizacion
y la pertenencia a la persona de Jests, hombre libre y profeta
de la libertad, que se manifiesta en la capacidad de humanizar,
que es la via de la verdadera divinizacion.

El protagonismo exigido a los laicos y laicas no les viene solo
por la revalorizacion teolégica de los laicos®'. Este es un prin-
cipio teolégico vacio, en tanto no haya un protagonismo real
en el contexto de una Iglesia plural. Se trata de dar a los laicos
y las laicas, libertad, es decir la autonomia, el protagonismo y
la creatividad que pretendié el Vaticano Il (LG 35). Un laicado
ilustrado capaz de validar las proposiciones cristianas en todas
las esferas de la Iglesia y de la sociedad (DA 283).

Pasar de una remarcada acentuacion en el aspecto institucional
de la Iglesia** a la comunidad donde el cristiano, a partir de la
experiencia de comunion, vea concretizado el reconocimiento
de sus expectativas y de sus sufrimientos, no solo en el diagnos-
tico metodolégico de un documento como este de Aparecida,
sino en la cercania y la tarea de una libertad cristiana que actta
en la compasion y la identificacion con los otros®.

Vivir la comunién fundados en la libertad de Jests sabiendo
que el cumplimiento y las normas no son y no deben ser jamds
negaciones de la libertad de los hijos de Dios (Rm 8,21), deben
ser esfuerzo por desterrar toda caricatura de libertad y todo culto
al yugo de la ley (cf. Gal 5,1), que conducen a falsas actitudes
cristianas, conscientes o inconscientes de alineacién, en donde
hacer la voluntad del ‘otro opresor’ se convierte en la voluntad
personal®*. Esto significa que la Iglesia, como comunién de

En el Vaticano Il se llamé a los laicos a la construccion del Reinado de Dios en el
mundo desde la mayoria de edad; cf. LG 36; GS 88; 90.

“Por el hecho de faltar la libertad, todas las acciones de la Iglesia se volvieron juridi-
cas”. Cf. ). ELLUL, Ethique de la liberté; citado por J. COMBLIN, Vocacién a la libertad,
298.

“La libertad como conquista de una vocacidn, esa a la que todos estan llamados y que
Jests vivié plenamente para ensefar el camino a sus discipulos para ellos conozcan,
conquisten y ensefien a su vez la libertad como conquista y vocacién”; cf. . COMBLIN,
Vocacion a la libertad, 44.

Cf. ). COMBLIN, Vocacion a la libertad, Madrid 1999, 56.

[\S)
-

medellin 134 / Junio (2008)




272

medellin 134 / Junio (2008)

P. Luis Alberto Ascenjo Gélvez, ocd

(]

experiencias de personas libres en la libertad de Jesis, debe
ser escuela de vida en libertad y parresia (franqueza) para todo
hombre y mujer que quiere encontrar y vivir su vocacién a la
libertad como una comunidad. Y, lo sera en la medida que al
interior de la misma institucion eclesial se fomente y agradezca
la vida en libertad evangélica de sus miembros.

Quiero mencionar aqui a las CEBS, avaladas por una lista de
martires, en su mayoria laicos, que se han ganado el respeto y
la admiracion de muchas personas, especialmente dentro de la
Iglesia, por la coherencia de su experiencia de Jesus, de Dios,
de cristianismo vivido en libertad y comunién. Siguen siendo
modelo de vida cristiana en comunidad. Es la Eclesiologia
hecha comunién en la que Jesds y su Espiritu dialogan con la
humanidad y donde la humanidad confiesa a Jestis como la total
realizacion de la vocacion humana (DA 178-180; 307-310).

Esto significa caminar desde la imagen de una comunidad dividida
al de una comunidad testimonio de armonia, anclada en una li-
bertad fiel al sentido biblico, que pueda unir la liberacién personal
con la liberacién social, la liberacion del pecado personal con la
liberacion de los pecados sociales, que ofrece la salvacién/libera-
cion no para el final de los tiempos, sino para la hora concreta de
la historia que vivimos (DA 307-310). Esto implica dejar la defen-
sa de una teologia y una tradicion que enfatiza la conservacién
de doctrinas y ritos, a una teologia que conduzca a la expresion
afectiva por el valor de la vida de ser humano, en especial de las
victimas de todas las esclavitudes presentes en nuestro mundo.
Una comunidad con la libertad como estilo de vida, que exprese
la madurez del hombre perfectamente libre Jesus (cf. Ef 4, 13), que
sea expresion real del compromiso de Dios en Jesus por otorgar la
libertad a todo ser humano sometido a las esclavitudes con rostro de
modernidad, pero también a las antiguas esclavitudes camufladas
en fidelidad a una tradicién, que no es sino tradicionalismo, a un
rito que no es sino “sacrificio no agradable al Padre, porque apafa
y consiente la injusticia” (cf. Mt 12, 7).

Asumir la libertad en una Iglesia comunidad, significa asumir
la posibilidad de ser una instancia critica, donde el cristiano
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encuentre la oportunidad de una propuesta de libertad y de un
testimonio de libertad mds convincente. La ambigiiedad de la
cultura post-moderna es patente cuando se considera la libertad,
pero lo es también —y en grado mayor- en las esferas donde el
modelo de libertad de Jesis de Nazaret se alza como el estandarte
orientador de la vida, es decir en la vida de la Iglesia y en la
de cada creyente. En la cuarta redaccion del DA se asumia con
valentia y humildad la “ausencia de un sentido de autocritica”
en el seno eclesial (n. 109); sin embargo, la redaccion final del
documento, omite este verdad (DA 100,b). Un claro ejemplo
de que esta libertad en la verdad para reconocer nuestros fallos
tiene atin un camino por recorrer.

El lenguaje de la libertad es un lenguaje de protesta contra todas
las formas de opresion y de tirania contra la persona humana.
Jests proclam6 el evangelio de la libertad. Y ser fieles a la pala-
bra de Jesus, significa continuar a elaborarla y a proclamarla en
cada momento de la historia. La actual situaciéon mundial de la
humanidad, pero en particular de nuestra Latinoamérica, como
nos los presenta el documento de Aparecida, es un llamado, es
una mediacion esencial de la voz de Dios. Hay una humanidad
que grita, que sufre, que espera por la realizacion de la libertad
liberadora que inauguré Jests. Nunca como ahora, Latinoamérica
tiene necesidad de hombres y mujeres libres, profetas de libertad
y liberacién como el Profeta de Nazaret.

Los profetas de libertad lo son para la comunidad eclesial y para
la comunidad del mundo, porque ambas realidades les exigen
su accién comprometida por la extirpacion de mal en el rostro
concreto de los antiguos y nuevos marginados de hoy (Aparecida
nuevos rostros de pobreza). Por eso, hay que fomentar sanamente
en todo creyente el espiritu de critica identificado y fundado en
la personalidad de Jesus.

Es tiempo de “indignacion protética”, como manifestacion de
libertad y verdad en Jesus Profeta. No es posible permanecer indi-
ferentes ni inactivos. Nuestra Iglesia de América Latina necesita de
la libertad en la verdad, en este tiempo de antiguos y nuevos retos,

273

medellin 134 / Junio (2008)




274

medellin 134 / Junio (2008)

P. Luis Alberto Ascenjo Gélvez, ocd

(]

para reaccionar y actuar ante las exigencias de “La Buena Nueva
de la Dignidad Humana” (DA 104; 105). Es una tragedia, en un
mundo cada vez mas sensible a los atentados contra la persona
humana, que la Iglesia no sea siempre y en todo momento la pri-
mera y la voz mas fuerte de lucha comprometida, real y especifica
contra todas las formas y sistemas de deshumanizacién®. Es tiem-
po de resistencia evangélica ante el preferir la obediencia muerta
auna ley al gesto que devuelve la plenitud de la vida y la salud a
todo ser humano (Mc 3,1-6). Esto es “asumir con nueva fuerza la
opcion por los pobres, poniendo de manifiesto que todo proceso
evangelizador implica la promocién y la auténtica liberacion “sin
la cual no es posible un orden justo en la sociedad” (DA 399). “No
podemos concebir la oferta de vida en Cristo sin un dinamismo
de liberacion integral, de humanizacion, de reconciliacién y de
insercion social” (DA 359).

Conclusion

“Nadie libera a nadie. Ninguno se libera por si mismo. Los hom-

bres se liberan en la comunién”?®, por la accién del Espiritu Santo.

Este es el mensaje del Evangelio para todo hombre y mujer que

deberia encontrar su realizacién en la comunidad cristiana plasmando
en su interior una libertad que contradiga toda forma de régimen de
sumision, que expulse el miedo y la inhibicién interior y permita la
parresia, una libertad que se configure como libertad de todo legali-
smo, de toda arbitraria intolerancia, de todo absolutismo... Muchos
cristianos anhelan esto y la comunidad eclesial si no quiere entristecer

“Muchos, incluidos aquellos fuera del cristianismo, estdn de acuerdo en el reconocer
que la insistencia sobre la responsabilidad personal, la preocupacién por el otro, la
intensidad de las relaciones, la lucha contra el mal y sobre todo el reconocimiento del
cardcter Gnico e infinito de todo ser humano indican una “experiencia y una “memo-
ria” que se debe tener siempre viva junto a los otros, entre los cuales los laicos, en el
corazén del mundo post-moderno. No se puede, a pesar de todo y mas alla de todas las
traiciones y las desfiguraciones, negar que el cristianismo, cuando es fiel a su palabra
original, tiene el proyecto de colocar al ser humano muy en alto y de reconocerle una
excepcional grandeza” (Grabiel Ringlet); citado por B. CHENU, “La Chiesa, popolo di
profeti”, 248, en La Profezia, PSV 41, Bologna 2000.

“Nessuno libera nessuno. Nessuno si libera da solo. Gli uomini se liberano nella co-
munione”; cf. P. FREIRE, La pegagogia degli oppressi, Milano-1972, 45.
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el Espiritu Santo, debe favorecer esta libertad en la verdad de la vida
de hijos e hijas plena y auténtica. Esta libertad en la verdad es un
proceso de trasformacion que exige fidelidad, lucidez y audacia. Tres
simbolos de la auténtica accion evangélica verificada por ejemplo en
nuestros Martires Latinoamericanos, a quienes el documento de Apa-
recida menciona sin decir las causas de su martirio (DA 98; 140), pero
que sabemos, y este es un momento oportuno para recordarnoslo, fue
fruto de su fidelidad, su lucidez y su audacia para vivir el “evangelio
de la libertad y la liberacién” hasta las Gltimas consecuencias.

sCoémo participar y como orientar el camino de transformacion
hacia la libertad evangélica en la Iglesia Latinoamericana? Como
afirma la carta a Santiago: El cristiano estd llamado a vivir “la ley
perfecta de la libertad” (Sant 1,25), “y debemos hablar y actuar como
quienes van a ser juzgados por una ley de libertad”( Sant 2,12). Tam-
bién nosotros en esta hora de gracia debemos acoger el llamado a la
conversion pastoral, como una propuesta y un camino para vivir como
hombres y mujeres libres, cristianos y cristianas libres en la libertad
de los hijos e hijas de Dios mostrada en Jesus, el Mesias. Las tareas
que he presentado no son sino pensar en voz alta viendo por dénde
tendrian que ir los caminos de transformacién de la Iglesia, que todos
los discipulos y discipulas de Jests anhelamos, buscamos y debemos
emprender en fidelidad al evangelio de libertad proclamado en Jess.
Yo, como muchos de ustedes, estoy convencido de que Aparecida
ha sido un momento del Espiritu, un nuevo Pentecostés, una expe-
riencia de comunioén eclesial. A nosotros nos corresponde que esta
experiencia de eclesialidad pueda prolongarse y hacerse efectiva en
los cambios que necesita la Iglesia para ser fiel a nuestra identidad
de discipulos misioneros, que hacen visible a Jesis en quien nuestros
pueblos esperan tener vida plena.

275

medellin 134 / Junio (2008)




