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Como afirma el autor: “foda fe es necesariamente
una fe inculturada”. Afirma esto partiendo del
hecho. de que la fe acontece en la acogida -a la ini-
ciativa salvifica de Dios para con la persona hu-
mana, como algo que viene al encuentro, que sor-
prende, que cuestiona, desconcieria e inquieta.
Para la persona, captar esta inicativa divina, pre-
supone una comprension, una lectura, una inter-
pretacion de esta experiencia. Abora, esta com-
prension de la experiencia acontece en el confexio
socio-cultural de la persona.
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artimos - do fato que a inculturacio da fé ja acontece

o proprio acolhimento da iniciativa salvifica de Deus.

Na verdade a resposta do-ser humano ni3o pode

prescindir de seu contexto sociocultural, pois € s6 no

interior da fé, ato e objeto, que a a¢io de Deus se manifesta em sua

realidade. E esta fé, por sua vez, € sempre {é de alguém que captou

e acolheu o gesto divino como tal, 0 que sempre acontece no

interior de uma cultura determinada.. Portanto toda fé € necessa-
riamente fé inculturada.

Contudo esta afirmacio implica dois outros componentes que
vAo merecer nossa atenc¢io. Primeiramente porque a acio de Deus
nela pressuposta indica que o objeto da fé nio é algo meramente
subjetivo, produto da mente humana, projecio de sonhos ou desejos,
criagio nossa para solucionar nossas aporias. E algo que esbarra em
nés, que nos vem ao encontro, que goza de autonomia, que nos
surpreende, que nos questiona, desconcerta e inquieta. Numa palavra
€ algo que nos atinge, é algo que experimentamos. E esta experiéncia
é para nds significativa, importante, central. Nela conhecemos
existencialmente o que a teologia chama de “salvacio”. Portanto
trata-se para nés de uma experiéncia salvifica.

A caracteristica de salvifica nfio brota espontaneamente da
experiéncia, mas pressupde uma compreeensio, uma leitura, uma
interpretacio da experiéncia. E este é o segundo componente da fé
inculturada que pede uma reflexfio prépria. Pois a experiéncia,
ia, ndo pode ser separada de sua percepcio no interior de um contexto
sociocultural, sob pena de nfio s6 deixar de ser salvifica, mas mais
fundamentalmente de ser experiéncia humana sem mais. Pois toda
experiéncia que mereca este nome nao pode ser reduzida a um fato
bruto, ininteligivel, inatingivel, e portanto incapaz de ser captado
como experiéncia- humana. Portanto toda experiéncia realizada pelo
ser humano € uma experiéncia de certo modo entendida e portanto,
como veremos, interpretada. E a experiéncia salvifica ndo faz excegio.
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Examinaremos como a inculturacio da fé constitui sempre
uma interpretagdo da experiéncia salvifica, testemunhada pelos
primeiros cristdos no Novo Testamento. E veremos também como
ela implica, necessariamente, um momento criativo, um risco do
inédito, um surgir do novo. A experiéncia salvifica crista para manter
sua identidade em outros contextos deve ser vivida e expressa
diversamente,

1. A experiéncia salvifica como
ponto de partida

A primeira vista deverfamos partir da revelacio, do gesto gratuito
de Deus de se manifestar a nés para nossa salvacdo. Esta revelacio,
ja expressa numa doutrina, € que deveria ser inculturada ou “tracuzida”
para o nosso atual horizonte cultural. Entretanto esta concepcio de
revelacdo deve ser corrigida sob pena de iniciarmos erradamente
nossa reflexo.

Revelacio cristd nio significa  primeira e fundamentalmente
um saber sobre Deus, embora tal concepcio tenha vigorado muito
tempo no cristianismo. Naturalmente a ac¢o salvifica. de Deus tem
uma dimensio cognitiva. Porém, sob a influéncia do helenismo e
da gnose, houve uma intelectualizacio exagerada da mesma. Com
isto a revelacio foi entendida como transmissfio de um ensinamento
divino que serve a salvacdo. Dai a preocupacio unilateral com as
verdades reveladas ou com as formulagdes da fé, que acaba por
gestar um cristianismo racionalizado, cujas conseqliéncias sofremos
ainda hoje.

Esta compreensio inadequada de revelacio recebe sua
correcio no Concilio Vaticano 1T através da Constituicio Dogmdtica
Dei Verbum, que considera a revelacio um “anincio da salvagio”
(DV 1D, um encontro salvifico de Deus com o ser humano visando
primariamente nfo 2 transmissfio de verdades e sim a comunicagio
de vida e salvacio.

Deste modo recupera o Concilio a concepcio biblica de

revelaciio, na qual revelacio de Deus e realizacio da salvagio se
eqiiivalem. Dai deverem ambas se interpretarem mutuamente. Trata-
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se portanto da intervencio salvifica de Deus; experimentada e
manifestada por seu povo. Constitui um evento novo, criativo, eficaz,
e nio s6 o desvelar de verdades inacessiveis. Mais do que informacoes
significa realizacdes: histéricas.

Na vida de Cristo, em sua prixis iluminada por suas palavras,
torna-se presente e se manifesta a salvacio . Como diz o texto conciliar:
“pela total presenca e manifestacio de Si mesmo por palavras e
obras, sinais e milagres, e especialmente por sua morte e gloriosa
ressurreicio dentre ‘os‘mortos, enviado finalmente o Espirito de
verdade, aperfeicoa e completa a revelacio e a confirma com o
testemunho divino de que Deus estid conosco para libertar-nos das
trevas do pecado e da morte e para ressuscitar-nos para a vida
eterna” (DV 4).

J4 que esta salvacio é o proprio Deus, é exatamente Ele que
nos é dado na revelacio. A revelagiio acontece na propria doacio.
E néo s6 um acesso ao conhecimento, mas sobretudo um convite a
participarmos da vida de Deus, com tudo o que isto implica (DV 6).
Aqui esti a originalidade da revelacio cristd em relacio as “revelacdes”
de outras religides: ndo se comunicam verdades desconhecidas,
mas se afirma a prépria divindade se entregando.a nds.

Esta afirmacio, que perpassa toda a Biblia, implica também
que o ser humano capte e experimente de algum modo esta acio
de Deus. Caso contririo nem poderiamos falar de revelacio salvifica.
Pois a autocomunica¢io de Deus chega 2 sua meta na medida em
que € acolhida pelo ser humano. Portanto o acolhimento na fé é
parte constitutiva da realidade da revelagio de Deus. Pois é também
a autocomunicacio de Deus (Espirito Santo) que desvela nas palavras
e nos fatos histéricos sua propria presenga e atuacio no mundo.

Sem a fé os feitos histéricos de Deus em favor de seu povo
estariam mudos, a proclamacio evangélica seria palavra humana e
a verdade ultima sobre Jesus Cristo nos seria desconhecida.
Confessamos também resultar ela da acdo de Deus, que portanto
ndo s6 nos interpela, mas ainda nos possibilita captar esta interpelagiio.
Podemos assim concluir que a resposta da fé 4 iniciativa divina
pertence ao proprio contetido do que € Palavra de Deus para nos.

Se ndo podemos reduzir a ressurreicio de Cristo 2 fé pascal, também
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nio podemos ter uma experiéncia de Cristo ressuscitado prescindindo
da fé. Pela mesma razio devemos afirmar nio estar completa a
revelaciio sem a Igreja, enquanto comunidade dos que créem.

2. A experiéncia humana como
fenomeno complexo

Nio é ficil tentar determinar o que seja “experiéncia” sem
mais. Comprovam-no .as diferentes interpretactes desta realidade
ao longo da histéria, que a tornam uma das no¢des mais obscuras
da filosofia . Nao iremos discutir aqui as varias elaboragées filoséficas
ji oferecidas, embora inevitavelmente nossa reflexio contenha
posicionamentos que as implicam, positiva ou negativamente. Apenas
pretendemos apresentar algumas caracteristicas desta nogio que
sdo requeridas para nosso estudo.

Caracterizamos experiéncia como uma modalidade (e também
fonte) de conhecimento de certo modo imediato, enquanto nio
acontece. pela atividade discursiva da. inteligéncia,. como seria a
conclusio de um silogismo, nem por uma reflexio posterior, nem
pelo acolhimento do saber em razio da autoridade ou de uma
tradicio histérica. Portanto trata-se de uma percepcio direta de
algo, que provoca grandle certeza fundada numa evidéncia especifica.
Naturalmente esta percepc¢io tem sua dimensio intelectual, mas,
por si, implica todo o ser humano (inteligéncia, vontade, sentimentos,
imaginaciio, corporeidade).

A experiéncia que nos interessa ji foi caracterizada como
experiéncia existencial, em oposicio a experiéncias empiricas e
cientificas . E a experiéncia pessoal do ser humano no horizonte total
da realidade onde vive e se realiza como homem ou mulher. Pode
ser transcendental enquanto estd presente em cada experiéncia
humana, j4 que nesta se oferece o horizonte ilimitado, intrinseco e
pressuposto em todo conhecer ou querer. Pode ser categorial se
nos referimos s experiéncias humanas sem mais, que se dfio através
dos sentidos, ou se constituem atualizacdes de experiéncias passadas
ou ainda simples: presenca psicoldgica do ser humano a si mesmo.
Podemos distinguir ainda experiéncias interiores e exteriores, bem como
experiéncias estéticas, histéricas, misticas, pessoais, religiosas, etc.
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Importante para nds é a caracterizagio da experiéncia como
um tipo de conhecimento de certo modo imediato. Este “de certo
modo” ji nos indica que o problema diz respeito 2 imediatidade da
experiéncia humana, que nunca se verifica sem mediagbes. O
problema de fundo toca a dimensio objetiva e subjetiva da
experiéncia. O empirismo (Hume), do qual estd muito proximo o
“sentido comum”, afirma que na experiéncia a realidade como tal
se d4 a conhecer ao sujeito, ficando de fora as condigdes deste
conhecimento ‘e, no fundo, o prdprio sujeito. O conhecimento €
imediato, nio conceitual e portanto o mais certo e seguro, aparecendo
entio como critério Gltimo de verdade e certeza.

Kant com seu método transcendental afirma ser a experiéncia
algo construido, na qual se encontra mais do que o simples dado.
Pois nela entram elementos provenientes do préprio sujeito, que
tornam possivel a experiéncia como tal. As categorias a priori ajudam
a soletrar as manifestacOes e a ler a experiéncia. Hegel procura
mostrar que a experiéncia se constitui ao longo da histéria, ja que o
sujeito que experimenta é histérico. As mudancas histdricas
transformam nossas categorias permitindo-nos novas experiéncias,
mesmo com realidades ji experimentadas. Poderfamos mencionar
ainda a nocio de “ideologia” de K. Marx, a critica genealdgica do
conhecimento de Nietzsche, o circulo hermenéutico do existen-
cialismo, o relativismo da antropologia cultural € os jogos de linguagem
de Wittgenstein. Todos estes elementos abalam ndo sé uma atitude
confiante na universalidade dos enunciados cognitivos, porém, ainda
mais profundamente, lancam profundas suspeitas em torno da questio
do acesso 2 verdade. Contudo nio é nosso objetivo entrar nesta
atual discussio epistemoldgica.

Apenas pretendemos enfatizar que toda experiéncia humana,
enquanto humana, € um fendémeno captado e percebido pelo ser
humano. Nel Isidade seja do fundamentalismo no primeiro caso,
seja do relativismo no segundo. A experiéncia influi na interpretacio
e a suscita, mas também o quadro interpretativo influi na experiéncia.
A experiéncia € outra, se é diversamente interpretada. Assim, por
exemplo, os primeiros discipulos de Jesus fizeram com ele uma
experiéncia salvifica, enquanto seus opositores tiveram uma
experiéncia especificamente diferente, considerando-o uma ameaca
a ser eliminada.
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O quadro interpretativo implica-modelos- de pensamento,
teorias, valores, sentimentos, expectativas, que constituem a linguagem
da época. O experimentado, a interpretacio e a linguagem ou quadro
interpretativo -se condicionam mutuamente, vindo a constituir a
experiéncia humana. Esta, enquanto humana, é necessariamente
epocal, situada, numa palavra, histérica. Embora a realidade
experimentada seja a mesma, tanto a experiéncia com ela, quanto
sua expressdo, sio historicamente condicionadas. Esta afirmacio
vale também quando esta realidade consiste na aciio salvifica de
Deus.

A realidade experimentada goza ainda de certa -autonomia
com relagio ao quadro interpretativo onde se situa. Pois ela nem
sempre corresponde ao que dela se esperava, questionando e fazendo
explodir o modelo que a interpretava. Este tltimo € assim corrigido,
ampliado, apetfeicoado, reinterpretado ou, em certos casos, até mesmo
substituido. Voltando ao exemplo da experiéncia dos primeiros
discipulos com Jesus Cristo. Esta acabou por evidenciar a insuficiéncia
do quadro interpretativo veterotestamentdrio, inadequado para a
percepcio e expressio da pessoa do Salvador. Portanto a relagio
entre quadro interpretativo e experiéncia € constitutivamente dialética .

3. A experiéncia salvifica crista

Comecemos com uma definicio descritiva do que seja uma
experiéncia religiosa. Poderfamos caracterizd-la como uma resposta
ao que € percebido como Wltimo, a qual envolve toda a pessoa, €
dotada de peculiar intensidade e leva a agfio. Resposta porque €
sempre o “outro” quem toma a iniciativa do encontro, mesmo que
o faca através de mediacdes variadas. Resposta ao Ultimo e ndo a
qualquer forca, bem, presen¢a ou entidade. Percebido como tal
pelo que faz a experiéncia, pois nela estd presente a interpretacao
do sujeito. Ela atinge toda a pessoa, mente, vontade, emotividade,
corpo, embora nio simultaneamente € nem noO MeESMO grau. A
intensidade peculiar nfio significa uma repercussio altamente emotiva
no sujeito, mas apenas que o mesmo tem dela uma consciéncia
qualitativa, importante. Finalmente a experiéncia religiosa leva a
acio, pois dotada de um imperativo préprio, faz com que a pessoa
reorganize em tormo de si os demais aspectos de sua vida.
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Esta experiéncia religiosa tem na abertura:do espirito humano
ao Uliimo seu pressuposto- fundamental. Esta abertura tanto diz
respeito 2 inteligéncia como-a liberdade. S: Agostinho a caracteriza
nas Confissées como a nostalgia pelo Infinito, experiéncia finita da
presenca inapreensivel do- Infinito - no humano. Sua percepcio
acontece: na fé pois nio é realizagio do-homem mas graca -de
Deus!. ' :

A abertura do espirito humano ao Ultimo consiste em seu
préprio dinamismo para um horizonte inatingivel, para a plenitude
do ser e do bem, que mobiliza a inteligéncia e a liberdade do
homem e estid presente em cada ato cognitivo ou volitivo como
condiciio de sua propria possibilidade. Este horizonte infinito, para
o qual estd voltado estruturalmente: o ser - humano, vem a ser o
préprio Deus, experimentado como préximo-e imediato,
fundamentando nossa: esperanca de chegarmos a Ele.

A partir de uma adequada concepcio cristd da criaciio, sempre
e totalmente voltada para a salvacio, o Ultimo para o qual estamos
constitutivamente ‘voltados, é o Deus que vent 40 nosso -€ncontro
para nos salvar, é o:Deus que se autocomunica a nés. Em cada ato
de conhecimento ou de querer o dinamismo do espirito ultrapassa
o objeto conhecido ou querido, voltando-se para este horizonte
infinito. A experiéncia de Deus é mais propriamente uma experiéncia
de estarmos voltados para Deus, e acontece sempre na experiéncia
do conhecimento ou do querer concreto. Nesta experiéncia esti a
base segura para o discurso sobre Deus. Caso contririo correremos
sempre o perigo de imagini-lo erradamente®.

Contudo devemos sempre distinguir a experiéncia primeira de
sua tematizag¢io posterior. Mesmo uma auténtica experiéncia mistica
pode ser entendida e verbalizada correta ou incorretamente, suficiente
ou insuficientemente. Pode mesmo nio apresentar explicitamente
relacdo direta com a fé cristd. Tudo ird depender do instrumental

' N.F. EICHSTATT, “Erfahrung in Augustins Confessiones”, Internationale Katholische
Zeilschrift COMMUNIO 25 (1996) 206-220.

2 K. RAHNER, “Gotteserfahrung heute”, Schriften zur Theologie IX, Einsiedeln, 1970,
160-176.
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lingtiistico usado, do quadro interpretativo disponivel. Naturalmente
tematizacdes diversas podem provir de uma mesma experiéncia
primeira, mas também podem refletir experiéncias diversas®.

Fundamental aqui € observar que a experiéncia de Deus nio é
um mero produto da interpretacio humana, criacio do sagrado
pelo ser humano, ji que acontece por iniciativa do préprio Deus
que vem ao encontro da homem. Este dado distingue a nocio
teoldgica de experiéncia religiosa das outras leituras .de cunho
fenomenoloégico, que nem sempre respeitam os limites da propria
perspectiva e do nivel epistemoldgico de onde sio pensadas. De
fato, € um pressuposto fundamental da Biblia, participado também
por outras religides, o que afirma a agdo de Deuts no ser humano e
na histéria, mesmo que nio consigamos dar uma explica¢io racional
satisfatdria para esta atuacio.

Como conseqiiéncia -central desta verdade devemos afirmar
que a experiéncia salvifica de Deus é determinada por Deus. Isto
significa que, da parte de Deus, nos € dada uma orientacdo,
determinante para nossa interpretacio, que entretanto sé pode ser
alcancada na prépria interpretacio, como fator interno da mesma?.
Retomando o que dissemos-anteriormente sobre.o quadro
interpretativo e sua importancia para qualquer experiéncia humana,
afirmamos entio que esta Qltima nio se reduz ao mesmo, pois.a
realidade experimentada goza de certa: autornomia. No caso da
experiéncia salvifica de Deus, esta realidade é a propria acgio de
Deus. Caso contririo nem poderiamos falar propriamente de uma
revelacio de Deus.

Enquanto a ordem da criagiio estd envolvida pela ordem da
salvaciio, da qual recebe sentidlo e finalidade, enquanto, com outras
palavras, o ser humano foi criado para o encontro com Deus, consiste
o que chamamos de salvacdo exatamente neste-encontro. Deste

3 K. RAHNER, “Transzendenzerfahrung aus katholisch-dogmatischer Sicht”, Schriften
zur Theologie X1II, Einsiedeln, 1978, 207-225.

4 Ver a critica de L. DUPRE, Religious Mystery and Rational Reflection, Grand Rapids,
1998, 116s. E a resposta de E. SCHILLEBEECKX, L'histoire des hommes, récit de
Dieu, Paris, 1992, 77, concordando com o mesma. Assim se complementam a
abordagem metafisica de Rahner e a fenomenolégica de Schillebeecksx.
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modo € a experiéncia de Deus, ou a experiéncia de estar-voltado-
para-Deus, uma experiéncia salvifica. Naturalmente a respectiva
nocio de salvacio ird também determinar o contetdo “salvifico”
desta experiéncia.

O inicio da realidade histérica conhecida como cristianismo
consistiu num fato bastante simples, mas de enormes conseqiiéncias:
os primeiros discipulos, na convivéncia com Jesus Cristo, fizeram
uma experiéncia salvifica, tiveram um encontro com o Deus da
salvagio. Sio Pedro ird exprimir esta verdade a seu modo: “Senhor,
a quem irfamos? Tu tens palavras de vida eterna” (Jo 6,68). Mas nio
s palavras. Os gestos; as ac¢des, as iniciativas, enfim, todo o
comportamento de Jesus Cristo significou salvaciio para seus
contemporineos que o acolhiam. Aqui tocamos o fator mais bésico
para a irradiaciio surpreendente do cristianismo. Mais ainda. Ao
proclamamos Jesus Cristo como nosso Safvador, reconhecemos nesta
confissio ¢ nicleo mais fundamental da fé crista.

A experiéncia salvifica cristd acontece na prépria experiéncia
humana, interpretada num quadro fornecido pela fé crista. Porém
conforme o que foi-dito anteriormente .o cristio nfo tem apenas
uma interpretacio diversa do nio cristio ou do ateu. Ele tem realmente
uma outra experiéncia. A realidade é niio somente interpretada,
mas sobretudo experimentada a partir de Deus. Assim como a
linguagem cientifica permite ao pesquisador nfio s6 uma interpretacio
cientifica da experiéncia; mas realmente uma experiéncia cientifica.

Naturalmente algumas experiéncias humanas possibilitam mais
diretamente uma leitura cristd: o sentido da transcendéncia, a
consciéncia moral, o compromisso- de vida, a sensacio estética, as
relacoes interpessoais, o sofrimento e a morte’. Sao. exemplos que
nio confinam contudo a experiéncia cristd a setores da. realidade,
De qualquer modo nela deve estar presente uma intencionalidcide
propria, dirigida 2 Realidade Ultima, que confere ao que realiza esta

> J. MACQUARRIE, “God in experience and argument”, em: E-T.LONG (ed.),
Experience, Reason and God, Washington, 1980, 33-42, aqui 34s. Ver ainda os
exemplos dados por K. RAHNER, “Erfahrung des Heiligen Geistes”, Schriften zur
Theologie X1, Einsiedeln, 1978, 226-251.
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experiéncia um sentido tiltimo para o sujeito e para toda a realidade
envolvente®. Esta é a intencionalidade da fé, ditigida a Deus, revelado
e atuante em Jesus Cristo.

Outra caracteristica basica da experiéncia salvifica cristi é
que ela é essencialmente- cristologica. Pois Jesus Cristo como o
Verbo encamado € uma manifestagio tnica de Deus. Pois nele o
Deus quesa terminologia- dirffamos que Jesus Cristo é constitutivo
fundamental do quadro interpretativo cristio, sempre presente na
experiéncia cristd. Ou, com outras palavras, é o Gnico e exclusivo
hermeneuta da nossa experiéncia cristd. Porém s6 podemos
experimentar Deus encamado através da fé, ja que a pessoa de
Jesus Cristo permite, como qualquer realidade, uma pluralidade de
leituras e portanto de experiéncias. O texto de Jodo acima citado (1
Jo 1,1-3) nio implica empirismo, pois pressupde a fé. Contudo esta
fé significa mais do que uma perspectiva tedrica de interpretacio,
pois s6 assumindo a existéncia mesma de Cristo teremos. acesso 2
sua experiéncia de Deus.

A experiéncia salvifica cristd é portanto constituida pela agdo
de Deus (manifestada plenamente em Jesus Cristo) vivida na
experiéncia bumana. Ja que na ordem histérica natureza e graca
constituem sempre ‘uma unidade mais primordial, podem se dar
experiéncias cristds auténticas que ndo sio percebidas como fais
pelos que as fazem. Mas aqui tratamos de experiéncias cristas
conscientes, porque se dio dentro de um quadro interpretativo cristiio.

Este quadro interpretativo nos € oferecido na Tradicdo da
Igreja que chega até nds. Esta significa a transmissio de experiéncias
cristds de geracdes anteriores, cujo inicio remonta a Jesus Cristo. De
fato, as experiéncias salvificas feitas com ele pelos primeiros discipulos,
realizadas 2 luz e na vivéncia da fé, portanto interpretadas, vividas
e confessadas, constituem o Novo Testamento. Trata-se por con-
seguinte de um testemunbo de fé de experiéncias feitas. Nio estamos
lidando primariamente com uma doutrina, embora ela esteja também
implicada nestas experiéncias da Igreja Primitiva, e muito menos
com meros relatos histéricos de fatos acontecidos.

% H. VAZ, “A linguagem da experiéncia de Deus”, Escritos de Filosofia. Problemas de
Fronteira, S. Paulo, 1986, 241-256.
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4. A experiéncia salvifica atualizada

Se toda a a¢do de Deus é primariamente um evento salvifico, se
a finalidade e o sentido tltimo da revelacio € vivermos a vida de
Deus, se o gesto primeiro do Pai se realiza em plenitude quando é
por noés recebido, entilo goza a experiéncia salvifica af implicada de
um status teoldgicotnico na totalidade da fé cristd. Podemos e devemos
mesmo dizer que a tarefa principal da Igreja, enquanto sacramento
universal da salvacio para o mundo (LG 1), € levar homens e mulheres
a um encontro salvifico com: Jesus Cristo. Todo o resto estd em
fun¢io desta experiéncia e dela recebe pertinéncia e sentido.
Conseqiientemente as formulacoes da fé deveriam ter um: cariter
mistagbgico, nfo se limitando a refletir a expressio correta da verdade
salvifica (ortodoxia), mas também provindo de e conduzindo 2 mesma
verdade vivida (ortopraxia) na comuniclade eclesial.

O que € passado de geraciio em geracio no-que conhecemos
como a Tradicdo da Igreja, mais do que formulacdes corretas, consiste
na prépria realidade salvifica de Deus, que se doa a Si préprio aos
seres humanos na pessoa de Jesus:Cristo e do:Espitito Santo”. E é
fundamental que cada comunidade dos fiéis, ao longo da historia,
experimente esta realidade salvifica, viva a salvacilo cristd € a torne
visivel e digna de fé (credivel) para a sociedade.

A histéria do cristianismo € a histdria de  geracdes sucessivas
de cristios tornando realidade e fazendo acontecer esta experiéncia
central, nos contextos socioculturais e nas situacdes existenciais
mais diversas. Portanto vivendo-a e exprimindo-a em horizontes e
linguagens das mais variadas, mesmo no que chamamos “formulacoes
dogmiticas™.

Este fato nfo se di sem mais. Pois é grande a tentacio de
repousarmos nas expressoes vitoriosas das geracdes passadas,

7 H.J. POTTMEYER, “Die Suche nach der verbindlichen Tradition und die
traditionalistische Versuchung der Kirche”, em: D. WIEDERKEHR (Hrsg.), Wie geschiet
Tradition? Uberlieferung im Lebensprozess der Kirche, Freiburg, 1991, 89-110.

% P. NEUNER, “Die Hellenisierung des Christentums als Modell einer gelungenen
Inkulturation”, Stimmen der Zeit 213 (1995) 363-376; 1d., “Von der Bibel zum Dogma.
Fragen der Inkulturation”,
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conseguidas com muito esforco.de fidelidade a realidade salvifica e
a cultura respectiva. No fundo a luta pela inculturacao da fé € a luta
para nido deixar o-evento salvifico Jesus Cristo ser reduzido a ex-
pressdes verbais ou a afirmagoes doutrindrias. Até na disputa teoldgica
mais especulativa em torno de uma formulaciio dogmatica, no fundo,
0 que esti em jogo € o acesso, no interior da linguagem atual, a
experiéncia salvifica cristd, vivida e expressa na linguagem do passado.

A mesma histéria do cristianismo nos adverte para uma nefasta
separacio entre experiéncia salvifica e expressdes doutrinais. A
unidade vivida de experiéncia e expressiio, de saber e agir, de teo-
ria e praxis,-de contemplacio e acio, ¢ o que testemunham os
escritos neotestamentirios, os quais nos relatam as experiéncias
salvificas e a.compreensio que delas tinham os primeiros cristios.
Vida e verdade constitufam uma unidade (Jo 8,31s). Esta unidade
foi mantida na época dos Santos Padres, quando entio os grandes
tedlogos da Igreja eram santos, € seus santos mais eminentes eram
tedlogos. Proclamava-se o Deus da salvagio também a partir da
experiéncia da salvago. Irineu de Lion, Agostinho de Hipona,
Bernardo de Claraval desenvolveram mesmo uma teologia da
experiéncia. cristi.

Com o aparecimento da teologia escoldstica, cada vez mais
elaborada em padrdes académicos devido ao imenso campo de
pesquisa aberto com a recepcio da filosofia aristotélica, acontece
uma funesta separacio entre expressio e experiéncia salvifica. A
“teologia da conclusio” dispensa a experiéncia. De fato a escolastica,
em sua fase decadente, afasta-se da vida e dos problemas reais,
perdendo-se em disputas entre escolas teologicas e empregando
uma linguagem inacessivel para os simples fi€is’.

Uma concepgio verbal da revelagiio, o intelectualismo da fé
e o conseqiente aparecimento da apologética racional, a compreensiao
teoldgica da Igreja como “sociedade perfeita”, o clericalismo e a
passividade dos leigos, um positivismo que se contenta com

9 URS VON BALTHASAR, Einfaltungen. Auf Wege christlicher Einigung, Minchen,
1969, 15-42.
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formulacdes, uma mentalidade juridicista, ganharam assim forca no
interior da Igreja. J4 Newman e Blondel haviam se demonstrado
insatisfeitos com o intelectualismo da neo-escoldstica®® .

Passo decisivo deu o Concilio Vaticano II. Para recuperar a
no¢io biblica de revelacio e de fé, a compreensio da Igreja como
“‘comunhio” e como “Povo de Deus”, ativo porque animado pela
acao do mesmo Espirito que age na hierarquia, os textos conciliares
pressupdem sempre ¢ acdo salvifica de Deus acontecendo na bistoria
eacessivel a todos na experiéncia crisid. Quando afirma que a Tradicio
na Igreja cresce nio s6 pela contemplacdo, pelo estudo ou pela
pregacio dos bispos, mas também “pela intima compreensio que
os fiéis experimentam das coisas espirituais” (DV 8), reconhece o
Concilio na experiéncia cristd uma fonte de conhecimento para a
Igreja e a teologia. '

Portanto a acdo do Espirito atinge todo o “Povo-de Deus”,
levando-o-a ativamente conservar sua fé, vitalmente testemunhd-la,
mais profundamente penetri-la, efetivamente vivé-la e corretamente
expressi-la. Encontramos aqui o eco das Cartas de Paulo", do
Evangelho e da Primeira Epistola de Jodo?. E o Espirito que, por
ser o Espirito de Deus (1 Cor 2,11-14; Rm 8,9-14) e de Cristo
Ressuscitado (Rm 8,9; Fl 1,19), leva o cristio a uma penetracio
progressiva do mistério de Deus em Jesus Cristo (Jo 14,26; 16,12-
15), ndo s6 de cunho intelectual, mas global, dada pela crescente
conformidade de sua vida com a de Cristo.

A experiéncia cristd comporta assim um sensus fidei (sentido
da fé) que pode crescer em decorréncia de uma mais intima sintonia
entre o cristdo e o mistério de Cristo. E o que afirma Santo Tomds
de Aquino ao explicar o “conhecimento por conaturalidade”, que
se dd por agio da luz da fé (STh. II- q.1 a4 ad 3). Este aspecto
noético da graca da fé, patrimdnio comum de todos o0s cristios, nio

"W, BEINERT, “Die Erfahrbarkeit der Glaubenswirklichkeit”, em: H.ROSSMANN-
J-RATZINGER (Hrsg.), Mysterim der Gnade, Regensburg, 1975, 132-145, aqui 132s.
"' L. CERFAUX, Le chrétien dans la théologie paulinienne, Paris, 1962, 431-469.

'* L. DE LA POTTERIE, “L'onction du chrétien par la foi”, em: POTTERIE-LYONNET,
La vie selon UEsprit, condition du chrétien, Paris, 1965, 107-144.
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elimina sem mais a possibilidade de expressdes incorretas ou
unilaterais; como no-lo demonstra a histéria®?.

Mas o Novo Testamento € explicito ao afirmar que quanto
mais auténtica for a vida de um cristio, maior capacidade terd ele
para perceber a verdade do mistério de Deus revelado em Cristo.
Sao Paulo, que resume toda a lei na caridade (Rm 13,8-10; Gl 5,14),
pede que a caridade dos filipenses. “abunde cada vez mais em
conhecimento e em sensibilidade para discernir o que methor convém”
(Fl 1,9s).. Portanto Sao Paulo pressupGe uma séria conversio do
cristdo, jd que .o ser humano que se deixa conduzir pelo Espirito
percebe o que é de Deus (1 Cor 2,14s).

5. A inevitavel interpretacéo

Qualquer experiéncia humana significa perceber algo que tem
um sentido. Uma experiéncia salvifica afirma que este sentido € a
salvacio. Este sentido porém sempre surge 4 partir de um horizonte
no interior do qual acontece a percep¢io ou a experiéncia salvifica.
E este horizonte de compreensio portanto que permite a experiéncia
manifestar seu sentido. Ao experimentarmos ou percebermos as
coisas mais simples como uma drvore ou uma mesa, ji trazemos
um quadro interpretativo prévio (mundo vegetal, mobilidrio), que
contém expetiéncias, conhecimentos, intui¢ de uma totalidade prévia.
S6 posso compreender ou experimentar sobre o fundo de um amplo
campo prévio de experiéncias e intuicdes priticas que, de certo
modo, se entrelacaram e amalgamaram numa totalidade de sentido,
da qual emerge o sentido da coisa particular.

Este horizonte nfio pode ser conhecido explicitamente em si
mesmo, mas nos é dado no momento histérico que vivemos e na
linguagem que empregamos. Chegamos a ele mediatamente, através
do conhecimento do singular. Contetido conhecido e horizonte do
conhecimento se condicionam mutuamente. A compreensio do

B O préprio Santo Tomds abandonou a posigio otimista dos primeiros anos de
magistério por outra mais realista, como demonstra J. DE GUIBERT, “A propos des
textes de Saint Thomas sur la foi qui discerne”, RSR9 (1919) 30-44.
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singular é condicionada pela compreensio do todo (horizonte),
mas a compreensio do todo serd mediada pela compreensio do
conteddo singular. Quanto mais elementos deste todo histdrico e
lingtiistico sdo trazidos 2 luz, tanto melhor serd a compreensio do
sentido do singular.

Pois o “mundo vital” de cada um abrange numa unidade
heterogénea perspectivas diversas, intengdes tedricas, interesses
préticos, valorizacdes afetivas, modos de agir, experiéncias pessoalis,
que constituem o horizonte nio tematizado e que, na medida em
que emergem no conhecimento explicito (concreto), oferecem melhor
a totalidade do horizonte de sentido. Quanto melhor se desvela a
totalidade, tanto melhor também se entende seus elementos
constitutivos. Tanto € errado procurar interpretar o singular
prescindindo de seu contexto, como querer compreender este Gltimo
saltando por cima dos dados particulares.

Contudo nunca poderemos plenamente desentranhar todos os
elementos que constituem o horizonte no ‘qual vivemos. Pois o
momento histdrico e a linguagem na qual estamos inseridos ja foram
anteriormente marcados historicamente e interpretados lingtistica-
mente pelas geracdes anteriores, sem que seja possivel rastrear e
considerar criticamente cada um desses componentes. Portanto €
sempre no interior de “nosso mundo” que compreendemos e expe-
rimentamos. Dai a inevitdvel historicidade da nossa existéncia, do
nosso conhecimento, da nossa experiéncia. Nao caimos num relati-
vismo histérico porque o horizonte histérico (imediacio) ndo suprime
o cardter imediato da experiéncia ou da percepcio, mas o possibilita.

Na medida que a pré-compreensio (horizonte) condiciona e
fundamenta a compreensio, e esta Gltima s6 revela seu sentido no
interior da primeira, concluimos que todo conhecimento implica
interpretagdo por acontecer no interior de um quadro interpretativo.
Estamos diante do “circulo hermenéutico”, que nio é propriamente
um circulo, mas uma espiral que aprofunda a compreensio. A com-
preensio do singular redunda num melhor conhecimento do horizonte
que, por sud vez, repercute numa compreensio mais rica do singular.

O horizonte aparece assim como uma grandeza essencialmente
aberta, sujeita a continua ampliacio e aprofundamento, mas também

medellin 104 / diciembre (2000)




A inculturacdo da fé como experiéncia salvifica interpretada

a constante complementacio e correcdo. Cada vez que algo aparece
como inesperado e novo para uma determinada pré-compreensio,
esta € questionada e desafiada a compreender este singular rebelde
ao quadro interpretativo. Nio conseguindo e esbarrando em seus
limites, deve entio ampliar suas fronteiras e alargar sua perspectiva.
Dai a conhecida mudanca de paradigmas. Importante é escapar da
tentacio de se enclausurar em seu horizonte de compreensio,
recusando ver sentido no que o extrapola.

A primeira vista o objetivo ideal para se compreender o “outro”
é compreendé-lo a partir de seu préprio horizonte. Contudo esta
meta jamais poderd ser perfeitamente alcancada, pois assumir
completamente a ‘pré-compreensio alheia significa renunciar
totalmente & prépria, eliminar tudo o que constitui meu horizonte,
o que é impossivel. Sem mencionar que “minha” compreensio do
“outro” estaria sem mais supressa. A diferenca de horizontes
permanece, ‘sem que€ ‘a compreeensido seja’ impossibilitada. Pois
abrindo-me 2 realidade do outro percebo algo de seu “mundo”, de
seu contexto de pensamento, de-seu fundo historico, de sua
problemitica e de sua linguagem. Com isso me aproximo de seu
horizonte, enriquecendo o meu préprio. Nio se pode falar
propriamerte de uma “fusio de horizontes”, pois jamais poderei
apreender todos os componentes, mesmo implicitos, do horizonte
alheio.

Portanto o ser humano, como ‘sujeito de ‘conhecimento, esta
sempre situado no mundo que lhe é dado: da experiéncia, da
sociedade; da cultura, da tradicio, da linguagem. Nao é mais ©
“sujeito puro” do racionalismo e do idealismo, pois todo homem
concreto vive em seu mundo e é por ele condicionado. Deste modo
o conhecimento humano, embora chegue 4 verdade, é sempre
limitado e fragmentirio. Abrange semhpre conte(idos € aspectos parciais
da realidade. Esta pode ser compreendida sob outros aspectos,
também verdadeiros enquanto nio contradizem 0s anteriores, mas
se integram numa unidade mais completa.

Assim a compreensio da realidade nunca € puramente “objetiva’”,
como se o sujeito da mesma ficasse de fora. Isto vale de um evento
histérico, de um texto literario, de um dado cientifico. O modo de
encarar a realidade, as questdes que lhe sio postas, a interpretagio
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do sujeito que compreende, entram necessariamente na compreensao
da realidade. Esta sempre pode ser vista, questionada e compreendida
sob novos aspectos e Novos contextos:

6. Interpretacéo e tradicao

Uma experiéncia humana interpretada e expressa poderd sempre
ser objeto de compreensio das geracdes sucessivas, que a verdo
sob horizontes diversos do horizonte original. Tais novas experiéncias
compreendidas e tematizadas podem assim revelar aspectos novos
da experiéncia primeira, ja que nela nfio manifestados explicitamente.
Toda a histéria das diversas vivéncias e interpretacdes da experiéncia
original pertence, quer queiramos ou nio, ao nosso horizonte de
compreensio atual quando abordamos e procuramos compreender
e refazer a experiéncia fundante. Deste modo jd estamos de certo
modo no interior de um contexto histérico por ela inaugurado.

Podemos dizer que esta experiéncia ou compreensio primeira
atuou na histéria, a tal ponto que podemos falar de uma histéria da
atuaciio efetiva da mesma. Esta tradicfio histérica constitui parte
integrante de nosso horizonte, condicionando nossas compreensoes
e experiéncias atuais. Esta mesma tradicio nos oferece um
desdobramento de sentido, uma compreensio mais plena, porque
manifesta elementos surgidos no curso da histéria e nfo explicitamente
conscientes no passado. Também podemos afirmar termos uma
“consciéncia histdrica” da realidade porque a abordamos a partir do
legado que recebemos da histéria, que condiciona nossas questdes
a realidade e consequentemente as respostas que dela recebemos.

A tradicio histdrica pode nio significar sempre sucessos e
enriquecimentos. lineares na compreensao do evento primeiro. A
historia nos apresenta também deformagdes e retrocessos. Contudo
um devido conhecimento da tradi¢do impede uma abordagem
ingénua do evento, que facilmente sucumbe a ilusdes e preconceitos.
Assim quanto mais houver consciéncia da pré-compreensio histérica,
tanto mais a tradicio serd fonte fecunda de compreensio. Esta €, no
fundo, a insercio num processo de tradicio, no qual passado e
presente se entrelacam continuamente.
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Deve-se observar entretanto que a tradi¢do ndo é apenas
interpretaciio, mas também, na interpretacio, selegdo, pois nem tudo
entrou igualmente na tradicio. Alguns aspectos foram ressaltados,
outros marginalizados ou simplesmente omitidos. Tal fato decorre
da finitude do conhecimento humano, incapaz de apreender qualquer
realidade exaustivamente. Deste modo a leitura do passado é sempre
seletiva, e € assim que ele repercute em nosso presente. Assim a
tradicio histérica pode representar também uma perda e um
esquecimento de sentido, nfio sendo uma realidade (evento salvifico)
tdo significativa como o foi para geracdes passadas.

v

7. Interprelacéo e experiéncia salvifica

A reflexdo feita até aqui ajuda sobremaneira entendermos o
que se passou com a expetiéncia salvifica realizada com Jesus Cristo
pelos seus primeiros discipulos. Naturalmente também esta
experiéncia logrou seu sentido 2 luz do horizonte veterotestamentirio,
que ofereceu mesmo as categorias para interpretd-la, embora as
mesmas se revelassem insuficientes e exigissem um enriquecimento
da pré-compreensio tradicional. O dramdtico esfor¢o dos primeiros
cristios para oferecerem uma compreensio do “evento Jesus Cristo”,
refletida nas incipientes cristologias presentes no Novo Testamento,
exemplificam o que afirmamos, assim como a pluralidade de
expressdes encontradas, especialmente nos escritos paulinos, para
formular o que estava implicado na experiéncia de salvacio propria
dos que abracavam o cristianismo.

A diversidade das expressoes refletem contextos diferentes,
novos horizontes, reensio de cunho tedrico, sio sinais do que foi
realmente vivido, sendo assim para as geracdes posteriores convites
para tais experiéncias e marcos orientadores de sua correta realizagio.

Contudo nestas expressoes estd presente o horizonte que as
possibilitou e as configurou. Foi no interior deste contexto que elas
aconteceram e foram compreendidas. Este, por sua vez, implica um
enorme mosaico de componentes das mais diversas proveniéncias:
expectativas, memorias, tradicdes, problemdticas, empatias, sejam
de cunho religioso ou nio, que se refletem nas expressoes evangélicas.
As expressdes da fé sdo também expressdes da vida real, sem que
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possamos mais separar conteido e forma a semelhanca de uma
obra de arte'. Querer chegar 2 sua esséncia deixando de lado a
expressdo concreta, histérica, contextualizada que nd-la mediatiza,
seria como querer compreendé-la abandonando a pré-compreensio
que a possibilitou e configurou. Facanha impossivel como vimos
anteriormente.

E como o nosso atual horizonte é diferente do mundo em que
estas experiéncias foram vividas e suas expressdes plasmadas, faz-
se mister a interpretacio para compreendermos as mesmas,
Poderiamos argumentar também pela quase inesgotivel riqueza
semintica de uma expressio, que desvela seu sentido em
correspondéncia com a perspectiva que a aborda. Este fato aparece
claramente na histéria do cristianismo por ocasiio do final da
Antigtiidade e na Idade Média, quando entao se ensinava os guicfro
sentidos da Escritura: o sentido histérico (comunicacio de um fato),
o alegdrico (o que expressa este fato), o tropoldgico (o que interpela
o homem) e o anagdgico (que futuro lhe abre). Assim a Palavra da
Escritura comunica um conhecimento, que € uma revelacio de Deus
dirigida a fé, que convida o homem 2 conversio no amor e que he
fundamenta a esperanca da salvacgiio plena. Portanto podemos
caracterizar estes quatro sentidos da Escritura como sentido da ciéncia,
da fé, da caridade e da esperanga. Um texto € assim bem interpretado
quando consegue implicar estes quatro sentidos, os quais
desencadeiam um processo que atinge existencialmente o ouvinte
da Palavra levando-o a tomar posicdo diante da mesma. A perspectiva
de fundo desta doutrina corresponde ao que caracterizamos como
a abordagem salvifica.

Contudo esta abordagem exige um processo de interpretacio
para que o proprio sentido salvifico se manifeste. Pois a experiéncia
de salvagdo expressa no Novo Testamento nio corresponde ao que
hoje entendemos como tal. Nesta realidade histérica estd incorporada
a compreensio que teve em seu tempo, por parte da comunidade
que a realizou e expressou. Assim o horizonte desta comunidade

¥ A. HOUTEPEN, “Hermeneutics, Mission and Ecumenism: the art of understanding
a communicative God”, Exchange 24 (1995) 91-105, aqui 106s.
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deverd ser conhecido, bem como o préprio horizonte do ouvinte
atual, para que tal experiéncia salvifica possa hoje ser realizada e
expressa.

O elemento salvifico presente na experiéncia cristi nfio pode
ser separado do contexto onde se realiza e manifesta. Nio se trata
de depuri-lo e posteriormente aplici-lo a contextos diversos: Ele s6
existe contextualizado, portanto também o atual contexto pertence
a sua realizacio e manifestacio hoje. Nenhum contexto cultural
tem valor -absoluto, mesmo que reconhegamos ao contexto biblico
(especialmente ao neotestamentirio) um papel tnico por ser
mediacdo fundante da nossa experiéncia salvifica. Mas os demais
contextos histéricos destas experiéncias salvificas, que constituem a
Tradiczo, sdo importantes, seja por terem determinado o nosso atual
horizonte de compreensiio, como vimos atras, seja porque é
exatamente nestas mediacoes historicas que se manifesta o elemento
salvifico cristio.

A realidade e compreensio da experiéncia salvifica nfio nos é
cdlada sem mais na Biblia ou na Tradi¢io enquanto tais (seria sucumbir
ao fundamentalismo) e nem mesmo no contexto do passado
(biblicismo) ou do presente (modermismo). Ela se faz acessivel na
relacio de correspondéncia, passada ‘e atual, entre expressio e
horizonte, mensagem e contexto, experiéncia cristi e situagio vital.
A unidade e a identidade é dada na correlacio destes fatores
implicados na experiéncia salvifica e em sua compreensio. Assim
como a experiéncia salvifica feita com Jesus e sua respectiva
compreensio estd relacionada com o contexto sociocultural de Jesus,
assim como a experiéncia salvifica neotestamentaria e sua
compreensao estd relacionada com seu respectivo contexto historico,
assim como a experiéncia salvifica do perfodo patristico ou da Idade
Média e respectivas compreensoes relacionam-se com seus horizontes
socioculturais, do mesmo modo a experiéncia salvifica e a
compreensio da mesma em nossos dias deve se relacionar com o
contexto sociccultural hodierno®™.

15 Ver B. SCHILLEBEECKX, I'histoire des hommes, récit de Dieu, Paris, 1992, 81s. Ver
ainda J. RICHARD, “La théologie comme herméneutique chez Claude Geffré et Paul
Tillich”, em: Interpréter. Hommage amical & Claude Geffré, Paris, 1992, 69-101.
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Trata-se portanto de possibilitar e expressar hoje experiéncias
salvificas, realizadas, compreendidas e expressas em outros horizontes
historicos. Pois a agiio salvifica de Deus continua interpelando homens
e mulheres em nossos dias, mas sempre no interior de contextos
bem determinados. Devemos atualizar a tradicio. salvifica crista
recorrendo a4 outras categorias de experiéncia e de pensamento. A
identidade da experiéncia salvifica cristd ndo pode ser petrificada
numa formulacio que pairasse acima da histéria. A mudanga sucessiva
de horizontes no curso da histéria tornaria tal expressio doutrinal
nfo sé incompreensivel e portanto salvificamente ineficaz para outras
geracoes, como também estimulo para mal-entendidos e erros.
Entretanto esta afirmacio reconhece sem mais o cariter de verdade
das formulacdes dogmaticas do passado, formulacdes acertadas em
seu tempo e jd integradas na grande. Tradicio: que compde hoje
nosso horizonte de fé.

A acio salvifica de Deus chega até nés através da atuacio do
Espirito Santo, que é o Espirito de Cristo, atualizando este evento
de salvacio, permitindo-nos experiéncias salvificas' com outras
configuracdes. Mais ainda. Nosso horizonte nos abre hoje novos
sentidos, novas dimensdes, novas respostas, até entio desconheci-
das®. Interpretar é de certo modo criar. “Agir como hermeneuta é
criar interpretagdes novas e até produzir novas figuras historicas
do cristianismo em outros tempos e em outros lugares””’. Esta
criatividade reafirma que a acfio salvifica.de Deus, o Evangelho
como chamamos no capitulo anterior, embora s6 possa ser encontrada
em configuracdes histéricas determinadas, nunca se identifica com
alguma delas, sendo, isto sim, fonte das formas e das expressoes
passadas da fé cristd. Cabe a cada geracio descobrir o “acreditivel
disponivel” a partir de seu horizonte respectivo. Aqui entra a novidade
da inevitdvel interpretacio, que poderfamos chamar também da
inevitdvel inculturacio, com o risco, a incerteza, a ameaca de erro e

16 Coreth (ob. cit. 130) nos traz o exemplo do texto de Isaias 7,14: “Eis que uma

virgem conceberd e dard 2 luz um filho e seu nome serd Emanuel”. Este texto
recebe ji no Antigo Testamento uma interpretacio messidnica que transcendia o
sentido primeiro da situagio concreta e, ainda mais, no Novo Testamento quando
€ interpretado cristologicamente e assim entra na Tradicio.

"7 C. GEFFRE, Como fuzer teologia boje. Hermenéutica teoldgica, S. Paulo, 1989, 59.
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mesmo de heresia, que comporta tal procedimento. Ao vivermos
em nosso contexto a experiéncia salvifica cristd estamos hoje criando
tradicdes para nossos pésteros.

8. Interpretacao e inculturacao

Se consideramos que a experiéncia salvifica cristi acontece na
experiéncia humana e que esta pressupde sempre um horizonte
cultural no qual se constitui como tal, entio tudo o que afirmamos
da interpretaciio da experiéncia cristd poderia ser dito da inculturacio
da mesma. Nio hi inculturacio sem interpretacio, mas igualmente
nfo se di uma interpretagiio sem-inculturacio. Se a revelaciio vai se
“desvelando” num processo histdrico de interpretacio, podemos
concluir que a inculturacio da fé ird trazer novos elementos para a
mesma, it enriquecé-la com intuicdes e priticas novas. Nio 56
toda a revelacio cristd é inculturada, mas o préprio processo de
inculturacdo aciona o desdobramento da revelacio. Apenas cumpre
lembrar aqui que o sujeito da inculturaciio € a comunidade de fé
que vive num mesmo contexto sociocultural suas experiéncias
salvificas e que cria para exprimi-las uma linguagem prépria. Mas
esta questio serd tratada em outro capitulo.
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