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SUMARIO

Através do documento da. Pontificia
Comissao Biblica- A interpretagdo da Biblia
na lgreja, pela priméira vez a Igreja deu,
ndo somente uma recomendagdo séria, mas
um impulso decisivo ao método histérico-

critico, criado hd mais de um século,
' particularmente por parte do protestantismo

luterano alemido. Segundo o documento,

- para o estudo cientifico da Biblia enquanto
- texto antigo, este método € indispensdvel,

sendo que sua utilizagao, ndo sé € legitima,
como condicdo para chegara descobrlr 0

: senudo literal ‘dos textos.
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VALORACION DE ESTE METODO EN EL
DOCUMENTO DE LA COMISION BIBLICA

or primera vez en la Iglesia se ha dado, no solo una
recomendacion seria, sino un impulso decisivo al método
histoérico-critico, iniciado ya hace mas de un siglo,
particularmente por parte del protestantlsmo luterano aleman;
. me estoy refiriendo al reciente documento de la Pontificia Comisién
‘Biblica, La Interpretacidn de la Biblia en la Iglesia, (Abril 15 de 1993)
~ precedida por un Discurso del Papa Juan Pablo Il y un Prefacio del
Cardenal Joseph Ratzmger1

Dice eI Documento:

“El método histdrico-critico es el método indispensable para el estudio

" cientifico del sentido de los textos antlguos Puesto que la Sagrada
Escritura, en cuanto “Palabra de Dios en Iengua}e humano”, ha sido
_compuesta’ por autores humanos en todas suis partes y’ todas sus
fuentes, su justa comprensién no solo admite como Iegmma, sino que

" requiere la utilizacion de este método” (DCB 33).

Puesto que el documento afirma, que para el estudio cientifico
de la Biblia en cuanto texto antiguo, este método es indispensable
y ademas su utilizacién no solo es legitima sino que se requiere, ello
se explica por que solamente con esta disciplina es posible IIegar a
descubnr el sentldo literal de. estos textos. Por eso dice:

“Es no solamente !egx’timo 5ino. indispensable, procurar definir el
sentido preciso de los textos tal y como han sido producidos por sus
autores; el sentido'llamado “literal”...”El sentido literal de la Escritura:

! Edicién espafiola P.P.C., Madrid 1994. En lo sucesivo para refenrnos a este
Documento, emplearemos Ia sigla DCB y la pagma correspondlente a esta edicion
espafola.




v

El Método histérico-critico _ g s : Gustavo Baena, sj
Medellin 88 (1996)

es aquel que ha sido expresado directamente por los autores humanos
-inspirados. Siendo el fruto de la inspiracion, este sentido es también

- querido.por Dios, autor principal. Se lo puede discernir gracias a un
andlisis preciso del texto, situado en su contexto literario e histérico.
La tarea principal del exegeta es llevar a buen t&rmino este analisis,
utilizando todas las posibilidades de investigacion literaria e historica,
para definir el sentido literal de los textos blb|lCOS con la mayor
exactitud posible?.

Con este‘ fin, el estudio de los géneros literarios antiguos es
particularmente necesario® (DCB 76s). Y antes ya habia dicho:

“Segun Divino Afflante Spiritu la basqueda del sentido literal de la
Escritura es una tarea esencial de la exégesis. y para llevarla'a término
es necesario determinar @l género histérico - de los textos. Esto se
realiza con la ayuda del método histérico-critico” (DCB 38).

Sin err"\bargo,‘a'grega la Comision:

“Ningin meétodo . cientifico. para el estudio de la Biblia estd en
condiciones de corresponder a toda la riqueza de los textos biblicos.
Cualquiera que sea su validez,; el método histérico-crfticd no puede
bastar. Deja forzosamente en la sombra numerosos aspectos de los
escritos que estudia,” Por eso, “aprovechando los | progresos realizados
en nuestro tiempo por los estudios lingliisticos y literarios, la exégesis

~ biblica utiliza cada vez mds métodos nuevos de analisis literario, en
particular el analisis retérico, el andlisis narrativo y el andlisis semnonco”
(DCB 39s).

“Esto quiere decir que si el método histérico-critico se ocupa de

la-génesis del texto, ya que esencialmente su sentido y hasta su~

configuracién morfolégica dependen de una larga y compleja
tradicion, o sea su estudio diacrénico, queda muy al descubierto el
analisis de la situacion final, esto es, el texto como se encuentra
actualmente, aspecto-que puede ser atendido, siempre en bisqueda
del sentido literal, por el analisis Ilngwstlco y literario, es decir, su
estudio sincrénico.

2 Cfr,, DIVan Afflante Spmtu, EB 550.
Ibld 560.

Y5
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Estos métodos  sincrénicos, a pesar de ser suficientes. para

“descubrir el sentido literal de textos modernos, son enormemente

limitados en el caso de la Biblia, no solo por ser un texto antiguo,

~sino por |a particularidad casi tnica de su formacion, sin embarco

tales métodos resultan Gtiles y complementarios.

Al final concluye el Documento:

“Una segunda conclusién es que la naturaleza misma de los textos
biblicos exige: que, para interpretarlos, ‘se contintie: empleando el
método histérico- critico, al menos en sus operaciones principales. La
Biblia, en efecto, no se presenta como una revelacion directa de
verdades atemporales, sino como el testimonio escrito de una serie de
intervenciones por las cuales Dios se revela en |a historia humana. A
diferencia de las doctrinas sagradas de otras religiones, el mensaje
biblico esta sélidamente enraizado en la historia. Los escritos biblicos
no pueden, por tanto, ser correctamente comprendldos sin un examen
de sus condicionamientos histéricos. Las investigaciones “diacrénicas”
seran siempre indispensables a la ‘exégesis. Cualquiera que sea el
interés, los acercamientos “sincrénicos” 'no estdn en grado de
reemplazarlas. Para funcionar de modo fecundo, deben aceptar las
conclusiones de aquellas, al menos en sus grandes lineas.

Pero. una vez cumplida esta condicién, los® acercamientos
sincronicos(retérico, narrativo, semidtico y otros) son susceptibles de
“renovar en parte la exégesis y de aportar una contribucién muy dtil.

El método histérico-critico, en efecto, no puede pretender el monopolio”
(DCB 128). :

Tienen gran sxgmﬁcacnon Ias palabras del Papa Juan Pablo I al
respecto

v

“En Consecuencia, las dos Enciclicas exigen que los exégetas catélicos
estén en plena armonia con el misterio de:la Encarnacién, misterio de
* .unién de lo divino y- humano en una existencia histérica completamente
determinada... La Iglesia de Cristo toma en serio el realismo de la
Encarnacién y por.eso atribuye gran importancia al estudio histérico-
critico de la Biblia, lejos de condenarlo, como querian los partidarios
de la exégesis mistica, mis predecesores lo aprobaron decididamente...
Esta recomendacién nace de la preocupacién por ‘comprender el
sentido de los textos con maxima exactitud y precisién y, por tanto, en
-su contexto cultural e -histérico. Una idea falsa de Dios 'y de la

Encarnacion lleva a algunos cristianos a tomar una orientacion contraria®
(DCB 11s).
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XXI1-593
2 EL METODO HISTORlCO CRITICO Y LA
HERMENEUTICA

Aunque | parezca extrafio mirar, asf sea de paso, la- Interpretamon
de la Biblia antes de considerar en conueto la especificidad de sus
textos y el método . histérico-critico y sus alcances, sin embargo es
oportuno hacerlo, a fin de entender mas hondamente por qué, no
solo la legitimidad y urgencia de este método, sino su |rreemp|azab|e
necesidad. :

Dada la especificidad de la Biblia, no solo por ser un texto
~ antiguo, sino por ser, de un lado, un texto que recoge tradiciones de
fe, y por otro, normativo para el lector cristiano, se sigue, que su.,
sentido no-serfa pleno si no tocase v1ta|mente aI hombre de hoy.

Es oportuno aqul' lo qUe dice el la Comisién a propésito de uno
de los grandes representantes de la hermenéutica actual:

“Del pensamiento ‘hermenéutico de Ricoer se’ debe retener
primeramente el poner de relieve la funcién de la distancia como
predmbulo necesario para una justa apropiacion del texto. Una primera
distancia existe entre el texto y el autor, porque, una vez producido,
el texto adquiere una cierta autonomia en relacién a su autor, comienza
una carrera de'sentido. Otra distancia‘existe entre el texto y los lectores
sucesivos. Estos deben respetar el mundo del texto en'sualteridad. Los
métodos de analisis literario e histdrico son, Jpues, necesarios para la
interpretacion. Sin embargo, el sentido de un texto no se da plenamente
si no es actualizado en'la vivencia de los lectores que se lo apropian.

A partir de su'situacion, éstos son llamados a descubrir significaciones
nuevas, en la linea del sentido fundamental |nd|cado por el texto”

(DCB 72s).

o -~ Asi, pues, la interpretacion presupone la-comprensién del texto -
= por medlo de 'los andlisis no solo diacrénicos, sino también ~
sihcrénicos, pero va més alld, a saber, penetrar en la realidad, enla
“cosa” que interesaba al autor y a sus primeros lectores u oyentes
o sea el mensaje o Kerigma que pretende transmitir el autor por

medio de su texto.

Ahora_bien, aquella realidad que interesa al autor y quiere
comunicar con el texto, €s, a su vez, ya mterpretada, en efecto, esa
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realidad o cosa alcanza al autor, la experimenta; la conoce y la
interpreta por las mediaciones histéricas del ambiente de tradicion
y de cultura de su comunidad de fe.

Pero esto supOneqUe tal interpretacion expresada en el texto,
aunque no abarque toda la realidad o la cosa que se deja experimentar,
sin embargo, ese mismo texto, suficientemente comprendido por
medio de’los métodos analiticos, tiene capacidad para poner en
contacto a su lector, de cualquiera época, con la realidad o cosa que
interesaba al autor y su comunidad ambiente, y por esa razén se le
puedé apropiar, pero eso si, ya con contornos quizds mas amplios,
que le ofrece al lector su propio contexto vital de tradicién de fe.

Es oportuna la siguiente consideracién hermenéutica:

“A una persona que me habla, no le podré comprender sino cuando
. yo mire y vea lo que ella me dice, cuando yo deje que me muestre la
cosa y cuando mirando, yo mismo, con la visién y la interpretacién de
ella, me confronte con ella. En efecto, comprender no significa
transponer sencillamente lo que fue dicho entonces por el autor, sino
que quiere decir gue uno mismo tiene que entender la cosa. Seria
demasiado poco escuchar Gnicamente la palabra del autor; la “cosa”
podria tener més sentldo y un sentido mds permanente que €l sentido
que el autor cons:guxo exponer. Y as{ Ia, interpretacion reconstruye el
préceso de la mediatizacion -comunicacién- lograda solo en parte. Y,
asi, a veces serd posible entender mejor un curso de ideas, que lo que
el autor pudo entender 0. también-por e;emplo, con respecto a la
actividad de Jests- captar aquel excedente de sentido que no pudo
sedimentarse en los textos. Tomando como punto de partida la mirada
a la cosa, serfa también posible distanciarse de la visién propia del
autor, e mtentar uno mismo, una interpretacién nueva, actual y
~ concreta de la cosa, aungue hamendolo siempre en confrontacxon con
quien hizo posnble la primera mirada a la misma”*.

Si tomdsemos, V. g |la Pardbola del grano de mostaza (Mc 4, 3- 32),
en el supuesto de que el texto de Marcos traduzca con fldelldad la-
narracion misma de Jesqs, habna que mterrogarse si la “cosa”
experlmentada por Jestis y que expresa con dlcha comparacmn es la

4w, EGG[R Lecturas del Nuevo Testamento, Estella, Navarra 1990 p 251,

citando y comentando akE. CORETH Grundfragen der Herrmeneutlk Friburgo 1969,
p: 64.67, 132y 135, . .
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misma realldad y con lguales contornos que Marcos pretende anunciar -

en su texto. De lgual manera serfa de interrogarse si el mensaje que

Marcos anuncia al colocar en su texto la curacién del cnego de Jerico :
(10,46-52) es el mismo y con los mismos ‘contornos que Mateo-

pretende anuncnar con Ia mlsma curaCIon en su texto (20 29-34).

Todos Ioé’esfuerZos criticamente controla‘dos,”a saber los analiticos
histéricos y de lenguaje deben llevar al exegetaa una tal comprensxon
del texto, que pueda penetrar en el campo visual de la “cosa” que
interrogaba al autor y a sus destinatarios originales; y solamente

‘desde este horizonte de sentido es posible garantizar una, también

metddica, reflexién hermenéutica que culmine en la actualizacién
del sentido del texto para la comunidad Iglesia y para los mdlvuduos
en su actual S|tuac10n concreta o N

“Encel anélis'is se abrieron por medio:del texto multitud de caminos;
en la interpretacidn se registran, los resultados del recorrido por los
textos. Por tanto, Ia mterpretacnén es la sintesis de |as |ntu1c10nes con
respecto al texto que son p05|bles para el exegeta en un determinado
momento...El intérprete que se ha convertido en un testigo de un’

" proceso de comunicacién de tiempos pasados, se convierte ahora en
"mediatizador para el lector actual, cuando expone a éste que es lo que
sucedié entonces, de qué “cosa” se trataba, qué “mensaje” envié el
autor a sus destinatarios por medio del texto, ya qué pensar y obrar
deseaba él conduorles”5

En consecuenma sin una exege5|s seria, empleando para eIIo

prlncxpa|mente el método histérico-critico, no es posible Ilegar al

sentido literal del texto buscado por su autor y, por otra parte
tampoco serfa posible una lectura hermeneutlca de la Palabra de

Dios para el hombre de hoy, si no se penetra en el horlzonte de"

sentido que tocaba e mteresaba al autor del texto.

— f

'

SW. EGGER, op. cit., p.fl252s§.

¥
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3 LA ESPECIFICIDAD DE LOS TEXTOS DE LA
| BIBLIA

3.1.la Expernencna de fe de la Comunldad de Israel y de
~ la Iglesia Primitiva como contexto vital de los textos
de la B|b||a

Qunzas pueda aparecer ‘como exagerada la frecuente |n5|stenC|a

de la Comisién Biblica con relacion a la irreemplazable neces:dad

- del empleo del método histérico-critico, no solo para la comprension

~ del-texto, sino para penetrar a tal punto su sentido, que se pueda
divisar la reahdad 0 cosa que mteresaba al autor.

Por qué, pues; resulta tan necesario el empleo de este método?
La respuesta es obvia, porque no se trata sencillamente de un texto
antiguo y en su Gltima redaccion, sino por ser una, resultante de una
larga génesis histérica. Sin embargo esta respuesta solo es parcial si

‘ se considera. Ia especn‘lCIdad o mdole propla de este texto

AI refenrse a Ios Evangehos SII’IOpthOS Dibelrus aflrma

"Qulen desee estudiar la historia de las formas evangehcas e encontrard
ante todo {y muchas veces Gnicamente) con un fenémeno de la

" primitiva literatura cristiana, los:Evangelios Sindpticos. Estas obras se
sitdan'sin duda dentro de la literatura menor y no pretenden ni pueden
pretender que se las compare-con las obras Ilterarlas”" La gran
“literatura mayor” esta determinada por los recursos artistico-literarios
de autores generalmente cualificados, en los que su personalldad su
“pensamiento y su capacidad creativa aparecen en primer plano y sus
obras van dirigidas a'un'ptblico amplio y ademas’culto. En cambio la
"literatura menor” es el”estadio inferior” de |a literatura que no cuenta
con recursos artistico-literarios, no esta determinado por las
orientaciones tipicas de los escritos calificados como obras artisticas,
ni se dirige al misma publico que éstos. Los lectores de estas obras de .
literatura menor se encuentran entre personas a las que no llega la
literatura mayor”7

6 M. DIBELIUS La Hlstona de las Formas Evangellcas Valenua 1984 p. 14.
7 ibid, p. 13. e ,
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En f~e5ta ~|iteratu“ra menor :

“la personalldad de .sus autores €s un, elemento secundarlo Las
peculiaridades del poeta o del narrador tienen muy poca importancia .
en las tradiciones populares; en ellas la transmisién de tradiciones, los
~ cambios o amphacnones de las mismas son ya de suyo una auténtica
~ creacién, producto’ de’ la actividad de muchisimos ‘autores que
" personalmente no buscan una finalidad: literaria propiamentedicha. En
- “tales tradiciones tiene mucha mas lmportanua la.-forma, cuyo origen
. se sitia en‘el lmpulso de las necesidades practicas, que es transmltlda
0 por costumbre o. por. trad|c10n"B

Karl Ludwng Schmldt agrega otro elemento de gran S|gn|flcaCIon

“en lo que se reflere ala especxfladad de esta literatura y Vielhauer
lo cita asi: (Este autor) “quien ha estudiado, la posicién de los
Evangelios dentro de la historia de la ||teratura general mediante una

amplia investigacion. fenomenologlca los caracteriza como “libros -

de culto popu|ares o como “libros cultuales del pueblo”.

Pero no solamente Ios [vangellos Slnoptlcos se pueden consnderar

- como ”Ixteratura menor” sino, por principio, todos los libros de la:

Biblia, mcluswe las cartas auténticas de Pablo, porque si bien es
cierto que allf aparece su personalidad, sin embargo en primer plano
“estd la trad|C|on de. fe la comunldad que él recibe y. comenta con
respeto T

Mas aIIa de. Ias puntuahzaaones sobre la espemﬁadad de los -

libros de la Blbha, espec:almente los Evangélicos, hecha por Dibelius,
como “literatura menor” y por K.L. Schmidt, se debe considerar,
teniendo en cuenta recientes estudios de Antropologia y Sociologia
de las Rellglones,10 la literatura biblica dentro del mundo de- lo
religioso, pero eso si, ya con la tlplCldad propia de la religion de
Israel y la lglesia prlmxtlva

8 ibid, p 13.

9 P. VIELHAUER, Historia de la Literatura Cristiana Primitiva, Salamanca 1991, p.
303; igualmente H. ZIMMERMANN, .Los Métodos histérico-cristicos en el Nuevo
Testamento, Madrid 1969, p. 135.

10C. GEErTZ, The Interpretation of Cultures New York 1973; E LEACH, Culture

and Communication, The logic by which Symbols are connected An Introductron

‘to the use of structuralist analysis, New York 1976.

XKII-897:
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Este intento por penetrar mas en la espemﬁcndad de Ios textos de'

la B|b||a tiene ciertamente gran incidencia en la determinacién de
la situacién vital (Sitz im Leben) de los géneros y de la historia de sus
formas en cuanto ya empleados en Ios textos de Ia Blb|la

L

Hasta hace poco tnempo dEbIdO aI predomlmo deI pensamlento

clentifico moderno en la cultura occidental y ademds como efecto de
la IIustracuon el mundo de lo religioso solo representaba un estadio

primitivo, elemental e infantil de la existencia humana y por lo tanto

'no generaba verdades confiables. Tal era el sentir de grandes

pensadores, crmcos y fildsofos con una enorme influencia en Ia
cuItura modema, vg Feuerbach Marx Freud etc

A4

~Sin embargo, el mundo de Io rellgloso visto desde nuevas

‘ perspectwas antropoléglcas, no es un fenémeno'secundario, sino,

quizds el punto clave para comprender globalmente al’ hombre
situado en el mundo en efecto, se constata que no existe esfera del
comportamiento humano que no esté tocado por lo rellgloso lo
so<:|a| Io pO|I'[ICO Ia rellgnon, la fam|I|a lo Iudlco, etc

Este mundo de Io” llgIOSO, pero ya partlcularmente referido a la
religion ‘de Israel 'y el Cristianismo primitivo, no es un mundo de
ideas o de combinaciones raCIonaIes de sistemas mentales o técnicos,

sino un mundo de experiencias de Dios, percibidas en la historia

misma de la comunidad, que generan motivaciones profundas de fe,
las que a su vez producen actitudes coherentes dando orlgen a todo
un estilo de vida ética’ y creando una cultura que se expresa en
celebraaones cultuales Lo o

L

“Esto’ qu:ere decnr que en este mundo rellgloso de Ia Biblia se
-dispone de una “episteme” (propta de alguna manera consciente y

controlada por criterios, diferente de la episteme de las ciencias,
como conjunto de operaciones técnicas, criticamente vigiladas para

- alcanzar sus objetos propios. En el mundo de lo religioso, aunque no
se mueve a partir de deducciones cientificas, ni es comparable con

las ciencias experimentales, sin embargo se. producen conommsentos
validos en el dmbito del sentldo del mundo y del hombre y se

generan no soIo certezas sino tamblen auténtlcas verdades

)
I ) R
¢ i '
¢ '
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En Israel como religién, su punto de partida es el conocimiento
de Yahveh por experiencia, cuya accién se descubre y se percibe en
el comportamiento honesto de los seres humanos, dentro de espacios

‘comunitarios tribales, en donde tal comportamiento es espontineo

y exigido por la misma comunidad y que se refiere a la vida
cotidiana; ese espacio privilegiado, lugar donde el actuar de Yahveh
se experimenta, es el “ethos familiar” y claramente se descubre en

la Sapiencial antigua de lIsrael, artisticamente articulada en -

composiciones liricas de escuela y consignadas enalgunas colecciones
del Libro de los Proverbios'".

En el Israel tribal el cosmos no era una caos amorfo, sino un
mundo ordenado por Yahveh, en cuya observacion y conocimiento
por experiencia se descubre el sentido de la vida y la. muerte, de
dénde venimos y hacia donde vamos; el sentido de éxito'y de la
desgracia, del bien y del mal y cual seria la solucion del mal

“entendido, ante todo, como violencia; pero més atn, se descubre

una sensatez en el arte de vivir o una ética, o una sabidurfa que
consiste fundamentalmente en la ubicacién del hombre o engranaje
de sus comportamientos individuales, de manera responsable vy
consciente, dentro del orden social o comunitario y que los israelitas
" interpretan .como voluntad de Yahveh.

'Asf, pues, la episteme propia del mundo de los religioso en Israel
y que se refleja auténticamente en los libros del Antiguo Testamento,
se sittia en el conocimiento, por experiencia, de la accion de Yahveh
con relacion a su pueblo y que se deja percibir en el orden césmico,
pero especialmente en el &mbito de la vida comunitaria familiar, que
para Israel es propiamente su historia. Por ello, esta epistema genera,
no solo conocimientos vélidos, sino verdades précticas que tienen en
valor de voluntad concreta de Yahveh para su pueblo.

Esta experiencia de Dios que produce captacion de sentido,

certezas y verdades, solo acontece en procesos comunitarios de tipo
- familiar y es ciertamente autenticada por una autoridad que la

V1 E. GERSTEMBERGER, Wesen undHelkunftdes “apodiktishen Rechts”, Neukirchen
‘1965 p. 1395y 143s. i Fy L
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‘expresa en ensefianzas y en comportamientos testimoniantes, como
el padre de familia o Moisés o el profeta o |as instituciones israelitas.

Pero tales verdades, o certrezas, u horizontes de sentido no solo:
se. producen y se viven en procesos comunitarios, sino algo mds, se
ensefan; se aprenden, se celebran y se transmiten dentro de esos
‘mismos procesos; éste es el auténtico sentido de la tradicion viva
dentro del mundo religioso israelita. :
Los libros de la Biblia, en cuanto literatura, no se sitdan al inicio
de los procesos comunitarios en donde se percibe la experiencia de

- Dios, sino, ya en etapas, o prolongados en el tzempo o avanzados en

, Ia evolucxon de sus contenldos

"Estoxsignifica que: ia literatura biblica en cada caso o unidad
textual, por principio, es una recuperacion de-largos procesos de
auténtica tradicién viva de fe y al mismo tiempo, una nueva relectura,
pero esta vez puesta por escrito en un preciso contexto de la vida de
la comumdad
Por eso, -Io,que_ encontramos, por regla general, en cada uno de
los libros de la Biblia es una etapa final de sucesivas relecturas o
piezas de relectura de elementos de tradicion, que probablemente
en’ su situacion. oral o preliteraria, yahabian sido vistos como
verdades de fe 0 de sentido de la vida cotidiana, segin la voluntad
de Dios, 0 en fin como acontecimiento entendidos como accién de

‘Dios .y celebrados en el culto, en determinadas asambleas de la

comumdad por medio de lenguajes rituales y simbélicos.

i La/f iformacio'nf de grandes:«bloques Iiterarios del Antiguby del

Nuevo Testamento es un ejemplo bien concreto de como la Biblia,
en cuanto fenémeno literario, nace del ambiente o contexto vital deI

* mundo de lo religioso en Israel. Veamos:

.oa)sSi Ia, luminosa hipétesis sobre. la formacién del Hexateuco

propuesta por G. von Rad'? es vélida como lo aprecian, entre otros,

’26 VON RAD “E| Problema morfogenético del Hexateuco (1938)” en Estudios

_sobre el Antiguo Testamento Salamanca 1976, P- 11-80.
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“Eissfeldt'? y Noth'4, veriamos que esta enorme masa de elementos
tan variados y.de tan diverso origen, no es una yuxtaposicién amorfa
de unidades independientes o0 de materiales heterogéneos, sin
intencionalidades globales precisas en su ‘configuracién final. “Esa
elaboracion barroca del pensamiento fundamental hasta llegar a una
amplitud tan - eno;rme,, no es un primer ensayo, ni tampoco un
equilibrio cldsico o una madurez desarrollada, sino, como hemos
dicho, algo dltimo llevado hasta el limite de lo posible y legible, que
sin embargo hubo ‘de tener necesariamente unos estadios previos.

~ Dicho en otras palabras: también el Hexateuco puede ser entendido,
mds aun, debe ser entendido como.un género-literario del que se
puede suponer que son perceptibles en alguna manera sus comienzos,
su “sitio ‘en la vida” y su- crecimiento - uIterlor hasta llegar a la
hlpertroﬁa que tenemos ante nosotros”15 '

Cuales son“'esos :-’,’e5tadios previos” a que'ise‘ refiere von Rad? La
base sobre la cual se mueve toda la configuracién del Hexateuco es
la obra de Yahvista()), elaborada a su vez, a partir de una profesion

~de fe o “pequefio credo histérico”.(Dt 16,5b-9) Esta pequena unidad’

literaria que en su estado actual tiene una redaccién deuteronomista,

sin embargo “todo induce a creer que esta oracion por su formay
| y

contenido es'mucho mds antigua que el contexto:literario en el que
ahora esté incluida”%.-A pesar de los serios cuestionamientos de L.
Rost, 17 el hecho anotado por von Rad en el pequeiio Credo, a saber,
la falta de cualquier alusion a los sucesos del Sinaf y a la revelacién
de Yahveh'® mantienen su tesis central. '

" Este pequefio credo seria la leyenda cultual, cuya forma nace en
“la celebracion de la fiesta del santuario de Guilgal en donde se
conmemoraba la travesia del Jordan y la entrada y conquista de la
tierra de Canadn y COlnCIdIa con la fiesta de las Semanas’®.

3 Q. EissFeLDT, Einleitung in das Alte. Testament, Tibingen 1956, p: 201.

14 M. NOTH, Ueberheferungsgeschlchte des Pentateuch, Stuttgart 1948, p. 43.

'> G. VON RAD, op. cit., p.12s.

6 ibid., p.14.

VL ROST Das kleine geschichtliche Credo, en Das kleine Credo und andere
Studien zum Alten Testament, Heidelberg 1965, p: 11 22.

18.G. VON RAD, op. cit,, p. 15.

19ibid., p. 46-55.
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El mismo Yahvista incorporé en esta tradicion de la conquista de
la Tierra, (el pequefio Credo) la tradicion del Sinai, a su vez, leyenda-
cultual de renovacion de la alianza en la celebracion de la fiesta de
las Tiendas en el santuario de Sichem?® para sefialar que toda-la
historia formada por las tradiciones patriarcales: y del Exodo, no
solamente era guiada por Yahveh, a |a cual respondia una obediencia,
sino algo mas, esa obediencia era lo expresamente revelado por
Yahveh a través de Moisés, a saber, un ordenamiento juridico que
garantizara la accién de Yahveh, un derecho(mishpath) y también
una justicia (sedagah) o responsabilidad comprometida con la

comunidad, como respuesta concreta del pueblo a la guia de Yahveh.

Esta monumental obra del Hexateuco en su estado actual,
compuesta por multitud de piezas menores que nacieron en procesos
comunitarios de fe y cumplieron funciones particulares en situaciones
precisas de la comunidad, fueron todas impregnadas, desde la obra
del Yahvista y luego en las demds etapas de formacién del Hexateuco,

- por la tradicién de fe formulada en el pequeiio Credo?' y por la -
‘ garantia de derecho divino u orden JUl’IdlCO de la tradicion del Sinai.

- Asi, pues,. el Hexateuco es una. Iarga hlstorla de tradiciones de

,diversasepocas,kque\nacner‘onen ambientes contextuales muy precisos

y que fueron. adquiriendo formas fijas especialmente en la vida
cultual, hasta formar en su estado actual, un solo género literario, un
enorme credo hlstonco o historia de salvacxon

b) La formacién del libro ‘de Amés puede ser un indicativo para
comprender, en.cuanto modelo, cémo pudo haber sido |a fijacion en
formas todavia preliterarias de la tradicion profética de tiempos de
Ia monarquna Oseas Mlqueas Isafas y'Jeremias.

Existe una gran ‘distancia entre el profeta Amés orador, en el
Reino del Norte (ca. 750) y el libro de Amés, en su forma fundamental
definitiva, cuya redaccién debe situarse en los inicios del movimiento
deuteronomista y ya en el reino de Juda.

0 lbld p. 41.57s..
2K, KOCH Was ist Formgeschichte?, Neuekirche 1967, p. 94.
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El mensaje de Amdés paso primero a grupos de discipulos cercanos,
quienes probablemente pusieron ya por escrito algunos de sus oraculos
y luego a circulos sucesivos quienes en su predicacion y segtn las
necesidades vitales de fe de la misma, transmitieron las tradiciones

\

Esto quiere decir que la tradicién viva implicaba no solo adaptar
las' palabras de Amos a los oyentes circunstanciales, sino -a
transformarlas o adicionarlas o a crear nuevos oraculos dentro del
mensaje del profeta, en una palabra, sucesivas relecturas dentro de

la tradicién oral o escrita. Todo este material de tradicién empleado

por la predicacion es el que llega hasta el redactor o redactores
finales, y lo ordenan para el contexto de Judd y mds concretamente
para el culto del templo de Jerusalén. Un proceso muy semejante se

~ descubre en la formacion del libro de Oseas?3 Isafas y Jeremias?*.

‘¢) La Formacién de los Evangelios Sindpticos. Es un lugar comin
entre ‘los criticos considerar los Evangelios, particularmente los
Sinopticos, como compuestos a partir de un gran nimero de pequefias
unidades sobre dichos'y hechos de Jests, cuya formas pudieron
haber tenido un origen indpendiente. Esto significa, que entre la vida
publica de Jests y la redaccion de los Evangelios -un lapso de mas
de 40 afios- se desarroll6 una tradicién, y lo que puso en marcha esta
tradicién no fue ciertamente una actividad literaria.

En efecto la primera comunidad de discipulos de Jests estaba
integrada por personas iletradas; y por otra parte, se autointerpretaron
muy temprano como comunidad de |os Gltimos tiempos??, de acuerdo
al contexto del momento, a saber, la comunidad escatolégica judia.

"Convencidos, por experiencia, de la accién salvifica de Dios por la

muerte y la resurreccién de Jesus su hijo, se afanan por anunciarlo
como el Mesias, Salvador, para ganar cuanto antes a los hombres a
la fe, frente a un inminente fin del mundo.

22 4 WALTER WOLFF, Dodekapropheton 2 Joel und Amos, Neukirchen 1969, p.
129-138.

23 |p., Dodekapropheton 1 Hosea, Neukirchen 1965, XXIlI-XXVI.

24 G. VON RAD; Teologia del Antiguo Testamento, |l Salamanca 1972, p. 57-70;
W. H. SCHMIDT, Introduccién al Antiguo Testamento, Salamanca 1990, p. 218-225.

23R, BULTMANN, Teologfa del Nuevo Testamento, Salamanca 1981, p. 80-86.
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‘Se debe, pues; entenden queel gran motivo de la transmisién de,
Ios hechos'y dichos de Jesas fue la misién de anunciar el Evangello

y el instrumento para ello fue la predicacién de los testigos oculares
y de los servidores de la Palabra (Hch 1,1-4)26. Por eso la funcion de

la tradicién no era simplemente recordar y conservar, por algin
afecto al Maestro, sus palabras o sus hechos, sino para poner tales

“recuerdos al servicio de la predicacién del Evangelio y asi disponer
-y abrir a |os oyentes a la fe en la accién salvadora de Jests, con la

autoridad de sus palabras'y con la presentacién atractiva y fascinante
de sus hechos en favor espemalmente, de los pecadores y marglnados

! i

Se sigue, pues ‘que Ia formacnon de todas estas umdades alsladas,
“de hechos y dichos, o bien colecciones de dichos, como se puede

ver en la fuente posiblemente literaria llamada "Q”, o también

hechos ya coleccionados, como se desprende del andlisis literario de

los mismos Evangelios o en fm la estructuracion de una historia de
Jests, continua 'y en secuencias sucesivas, como fue la historia de la
Pasién, seguramente ya escrita antes de la. redaccnon de Marcos, no

fue unatarea aislada del proceso de experiehcia de fe pascual de la
. comunidad. Mas adn, la situacién vital originante de todo este
‘material de tradicién fuela predicacion en su marco de experiencia

pascual y cada una de estas piezas tuvieron: un partlcular papel en
la vida:misma de fe de Ia comumdad Vi

Es sugmﬁcatavo Io que parece descubnrse sobre todo en a
Primera Carta de Pablo a los Corintios, esto es, si el' mismo Pablo y
seguramente también los primeros predicadores de la accién salvadora

de Jesus, llevaban consigo alguna colecmon de palabras de Jesus

p,ara dar mayor autondad a su-anuncio?’.: et

d) EI caso de Ias Cartas autentlcas de Pablo EI analusvs Ilterarlo
permite comprender la fidelidad de Pablo a la ‘experiencia de fe de
las comunidades y el respecto con el cual recoge como palabra del

mismo Sedor las férmulas o pequerios credos kerigmaticos, que solo

se producen en el marco de la experlenCIa de fe pascual V|v1da en

3 e Y, 0 . o
Aot e s 5 o

E N TEINA

26 M, DIB[LIUS La hlstor:a de Ias formas,, p 255,

< 27 C.MM. TOCKETT, | Corlnth/ans and Q, Jour Blbl L:t 102 (1983) 607 619 en?
M. DIBEL IUS op. Clt,, P. 48 Vi 283, . ! .

s’
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procesos comunltarlos 0 como. tradlcmnes autentlcas de |a tradicion
viva. o s ~ : : :

La critica Ilterana descubre no pocas formulas kengmatmas de fe
prepaullnas,28 que Pablo recibe y reinterpreta de acuerdo, no solo a
la manera como evolucionaria una mayor comprension de la
originalidad del Evangelio, con respecto al modo de entender: la
salvacién segin:la justicia de Dios, tal como se vefa en el judaismo
tardio, sino también de acuerdo a las variables necesidades salvificas

de las comunidades a'las cuales dirige su anuncio. Parece que la’

tendencia de Pablo -su comprensién soteriolégica- iba siempre
‘encaminada a poner los fundamentos de fe; partiendo" de las

~ confesiones o credos ya. ploduudos en procesos comunitarios, con -

el fin de motlvar Ia V|da dc; ia comumdad

Esto s:gmﬁca que, esas confesuones de fe o formulas kengmatlcas
de la comunidad, tienen para Pablo un'caracter normativo o de
Canon o de Escritura misma.y de todas maneras aparecian en la
esfera de revelacion de Dios y cuyo ambiente de nacimiento o
situacion vital era la. misma comunidad, cuerpo del Sefor.

3.2. Lbs Libros de la Biblia como Redaccion final de
unidades menores nacidas de la Experlenaa defe de
Ia Comumdad B

Esta expeﬂenCIa de Dios o experiencia de fe, percibida, vivida, -

' transmmda y ensefada. por medio de la predlcacmn en procesos
comumtarlos en el Antlguo Testamento, de hecho, no se expresaba
en conceptos abstractos sino que fue tematizada, atn desde su
estado oral, en pequenias historias para el uso cultual, o en ensefianzas
sapienciales a nivel de familia tribal, o en ordculos proféticos que
interpretaban y senalaban la voluntad de Yahveh o en pequenas

2P, VIELHAUER; Historia de la Literatura cristiana primitiva, p. 25-70; R. BULTMANN,
.op. cit., p. 90-96; WERNER G.. KUMMEL, Die Theologie des Neuen Testaments nach
seinen Hauptzeugen, NTD Erganzungsreme 3, Gottingen 1980, p. 85ss; H.
'CONZELMANN, Ceschrchte des Urchr:stentums NTD Eganzungsrelhe 5, Gottmgen

1983,'p. 30ss."
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agrupaciones de normas que reglamentaban la ética social de la vida
cotidiana de la familia, de la tribu y del estado, como alianza de
tribus o como pueblo famlha de Dios.

Demyanerasemejante en el Nuevo Testamento, la experiencia
pascual o acontecer salvador de la muerte y resurreccion de Jests en
los creyentes, también fue tematizada y se expresé en férmulas
kerigmaticas, muchas veces por medio de las figuras salvadoras
prometidas en el Antiguo Testamento o del judaismo tardio, y esto
para mostrar que la accién salvadora de Jests no era un salto a la
deriva o una pieza aparte con relacién a la historia de salvacién del
Antiguo Testamento, sino una novedad dentro de la continuidad-del
mismo. También fue tematizada esa experiencia pascual en
instrucciones que promovieran un comportamiento comunitario
coherente con el Evangelio, o bien en pequefias unidades sobre
dichos y hechos de Jestis que no solo mostraban en él el
acontecimiento salvador mismo y por lo tanto |a causa de salvacion
y modelo' de la voluntad de Dios sobe el hombre, sino que movian
las personas a la confianza en el poder salvador de Jests y las
disponia a la apertura de fe frente al Evangelio o acontecer de la
muerte y la resurreccién de Cristo en el creyente por el poder de su
Espiritu.

Por otra parte, todo este lenguaje prellterarlo y Ilterarlo con el

que se tematizé la experiencia de fe de Israel y de la comunidad

cristiana primitiva y por medio del cual se identificaba o se daba a
conocer ella misma, a saber, simobolos, mitos, sagas, historias,
ensefianzas sapnencuales oraculos proféticos, codlgos sociales y
ntuales exhortaciones etc. , o constituyen propiamente |a experiencia
de Dios, pero si son medlaoones o lenguajes que la interpretan, la
expresan, la transmiten y la comunican y son recogidas de la vida
cultual y cotidiana y de la cultura ambiental, no solo oral sino

_literaria.

El proposito de estas reflexiones que van determinando la
especificidad de los textos de la Biblia, en cuanto literatura religiosa
o0 en cuanto fenémeno situado dentro del mundo de la religién de
Israel y del Cristianismo primitivo, fue, ante todo, poner de manifiesto
un elemento determinante que pueda ofrecer una comprensién mas
profunda de aquella realidad o “cosa” a la cual se refieren los géneros
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y las formas quizas ya fijadas oralmente o bien literarias, una vez que
son asumidas para tematizar la experiencia de fe de la comunidad
o para comunicarla dentro del proceso de la tradicién viva, por
medio de la predicacion, ya sea oral o bien escrita, lo que ‘en su
estado final const|tuye los textos de la Blblla

‘No se puede dudar de la partlcular smgulandad dela experlenaa

de fe en Yahveh de la comunidad de Israel, si se tiene en cuénta un
estudio comparativo de las religiones; y menos atin se puede ignorar
la excepcional revelacién de Dios en Jesds, como acontecimiento
salvador del hombre y en la expenencna pascual de las primeras
comunldades cristianas.

Fue dentro de estas experiencias comunitarias donde se generaron,
COMO en su propia cuna, se vivieron, se transmitieron esas tradiciones
a través de largos procesos de predicacion o profética o evangélica
y finalmente se comunicaron en una mdltiple variedad de géneros
y formas-literarias, que recogidas con fines bien determinados por
numerosos redactores, forman la Biblia. Es pertmente la
recomendacion de la Comisién biblica:

“Las tradiciones de fe forman el medio vital en el cual se ha insertado
la actividad literaria de los autores de |la Sagrada Escritura. Esta insercion

. comprendia también’ la participacién en la vida litdrgica y en la
actividad exterjor de las comunidades, en su mundo espiritual, su
cultura, y en las peripecias de su destino histérico. La interpretacién
de la Sagrada Escritura exige, pues, de manera semejante, ‘la

~ participacion de los exegetas en toda la vida y la fe de la comunidad
creyente de su tlempo" (DCB 90).

Dentro del 'marco.cientl'fico originado en la Escuela de Historia
de las Religiones, diversos métodos controlados por medio de
procedimientos criticos, como la critica literaria, la historia de las
formas y de las tradiciones y mds recientemente la critica de la
redaccién de los textos en su estado final, se recurre al estudio
comparativo o analégico de las religiones y de la literatura ambiental
contemporaneas de la Biblia?®.

29} HempeL, Religionsgeschichtliche Schule, RGG 3'V 991-994.

7
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Es innegable la relacién de la literatura egipcia, cananea,
helenistica, judia y otras, con los textos de la Biblia; mas.auan, es
ampliamente constatable no solo el influjo de estas literaturas y de.
la cultura del medio ambiente cultural, sino el empleo de sus géneros
y formas literarias en la fijacion de las tradiciones de Israel y de la
Iglesia primitiva. -

~ Por medio deI anal:sls ||terano y estlllstlco de Ios géneros y sus
- formas y por el conocimiento histérico de la cultura ambiental que
los zodea, es posible descubrir su situacion vital (Sitz im Leben) y en "
consecuencia, es también perceptible |a realidad de la cual se habla
o a la cual se refieren esos mismo géneros. Pero cuando tales géneros
son empleados dentro de la tradicion viva de la fe de Israel y de |a
lglesia primitiva y en definitiva se convirtieron en literatura biblica,

- adquieren una nueva situacion vital diferente de la que tenian en su

lugar de origen egipcio 0 cananeo o helenista o judio y, en
consecuencia, ‘su. fuerza significativa,como lenguaje, tendra que
sufrir variaciones, puesto que la realidad subyacente a la que se

- refieren es también diferente. Algunos casos pueden ilustrar. este

problema exegetico

1“°, La»cn’tica literaria diferencia dos estratos literarios en Gn 2-3:
un estrato preisraelita; a saber, un posible mito de paraiso cananeo
y el estrato literario del paraiso del Yahvista?9, lo que deja entender,
que un relato caneo sirve de material de empleo al | para armar su
propia narracién del parafso. Es evidente que la situacion vital que
da origen a la historia del paraiso cananeo no puede ser la misma que
la situacion de fe de la comunidad de Israel, a la cual pertenece el
J 'y, que ademads, es el ambiente o situacion vital del relato biblico.
En consecuencia la significacion del relato cananeo como lenguaje
es diferente de la experiencia de fe que pretende expresar el | con
su relato

20 Las formas: que integran el género Juicio de Yahveh, lugar
comin de los profetas de la época de la monarquia, pueden tener

)

30§, Dus, Zwei Schichten der biblischen Paradiesgeschichte, ZAW 71(1959) 97-
113; otros autores representativos del doble estrato literario en el relato del paraiso
“en, C WESRWEMANN, Genesis I, Blbllscher Komentar Neukirchne 1974, p. 255.
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- significacion muy diferente si se considera que su'situacion vital de
‘origen es la praxis de los tribunales donde se administra justicia, asf

sean israelitas, o bien, si tal situacién vital es,mds bien, el culto,
especialmente el del templo de Jerusalén, hacia donde tiende cada
vez mas el andlisis critico diacronico de estos Gltimos tiempos.

3° Una parabola de Jests, aunque tenga muchas semejanzas de
forma literaria con otra pardbola empleada en literatura rabinica,

 tendrd un contenido y una significacién como'lenguaje muy diferente

si se trata de expresar con ella'una experiencia de la comunidad judia
o la experiencia pascual de Ia comunidad cristiana o la experiencia
misma de Jests. Quizas en los tres casos se esté refiriendo la
pardbola a una misma realidad o “cosa”, pero la diferencia de
contornos de ‘esa misma realidad, a la cual se refiere, puede ser
ablsmal

40 Un género de relato de curacion, v.g. del Evangeho de Marcos

' aunque’ tenga las_mlsmas caracteristicas que identifican el género,
 que una narracién ‘de curacion de Epidauros, sin embargo, ‘si al

averiguar la significacion que tal narracion deberia tener en Marcos,
tratdramos de encontrarla 'en el contexto de origen que tiene en la
literatura griega-de relatos de curaciones de Epidauros, estariamos

‘ciertamente a gran distancia del sentido que tiene en Marcos. En~
~ efecto, en el caso de curacién del relato de Marcos.tendrfamos que

averiguar cual fue el contexto de origen de ese relato, en el marco
de la tradicion de la lglesia primitiva y preguntarnos mds
concretamente qué experiencia de fe queria expresar y cual pudo
haber sido la finalidad de la predmacnon al emplearlo.

4. BREVE DESCRIPCION DEL METODO
HISTORICO CRITICO

Supuesta la especificidad de los Textos de la Blblla tal como la
hemos descrito, se hace todavia mas comprensible el afén y la
insistencia de la Comision Biblica con relacién a la irreemplazable
necesidad de emplear el método histérico-critico y, a la vez, la

limitacion de los métodos sincrénicos, sin dejar de comprender la

gran utilidad que éstos pueden tener para hacer mds consaente al
Iector delas reales |ntenc1onahdades de Ia redacc1on fmal
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No sobra repetlrlo por prlnc:lpno no serfa posible alcanzar el
sentldo literal de los textos, sin una comprensién de los procesos

mismos-de la tradicion religiosa de la comunidad que los produjo,
incluyendo a los redactores y autores como miembros representativos
de lacomunidad y como testlgos de su fe. Al respecto dice la Comnsnon
Blbllca

» ' N 4 \,
"Orlentado en sus ongenes en el sentldo de la critica de Ias fuentes y -
“de la historia de la religiones, el método (histérico-critico) ha abiertoun
nuevo acceso a la Biblia, mostrando que es una coleccnon de escntos,, 4
. y-que con frecuencna, en espemal los del Antiguo Testamento no son
'la creacién de un autor tnico, sino que han tenido una larga prehistoria,
md:solublemente ligada a la hnstona de Israel 0 ala hustorla de la Iglesia
prlmltnva” (DCB 38). fee

La Comlsmn Biblica habla de ”Metodo hlStOI‘ICO~CI‘ItICO -evitando

el plural “métodos”, y esto tiene una consciente mtencnonalidad; en
- efecto, si se tratara de varios métodos, quizas se podrfa entender o que
serfan opcuonales o.que fueran por lo menos mdepend|entes es decir, -
sin relacion estrecha y necesaria entre si; de alli se deduce que el
Documento pretende dejar en claro, que los diferentes anélisis no son

propiamente una suma de metodos, sino etapas de un solo método,

- de tal manera unificados por sus propias funciones con un solo

,‘ objetivo, esto es, el texto de la Biblia, puedan Hegar al llamado sentido
literal buscado por su autor y al comprendldo por sus Iectores u -
' oyentes orlglnales \

[
,,,

La descrlpmon que el Documento hace deI metodo es senculla
esquemdtica pero lo sufmentemente precisa para mostrar en sucesiva

légica las funciones de cada: etapa

. "En el estadio actual de sudesarrollo, el metodo hlstorlco-cntnco recorre
las 5|gU|entes etapas: \

La critica textual practlcada desde hace mucho tiempo, abre la serie de
‘operaciones . cientificas. Apoyandose sobre el testlmomo de los
manuscritos mds antiguos y mejores, asi como sobre el de los pap:ros
de las traduccnones antlguas y de la patristica, procura segun reglas

' determmadas “establecer un texto b|b|ICO tan pr0)<|mo al texto' orlgmal"
como sea p051b|e DR RN SR ¢

i ! ' : L

_EI texto es somettdo entonces a.un anallsls /lngUIStICO (morfologfa y
sintaxis) y semdntico , que utlltza Ios conocnmlentos obtemdos grac1as
a Ios estud|os de Ia fllologfa hlstonca ‘
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La critica literaria se esfuerza luego por discernir el comienzo y

el final de las unidades textuales, grandes y pequerias, y de verificar

la coherencia interna de los textos. La existencia de duplicados, de
divergencias irreconciliables y de otros indicios manifiesta el caracter
compuesto de algunos textos, que se d|v1den entonces en pequenas
unidades, de las cuales se estudia su p05|b|e pertenenaa a fuentes
dlferentes

" Lacritica de Ios géneros procura determmar los generos ||terar|os,

'su ambiente de origen, sus rasgos especificos y su evolumon

La critica de la redacc:én estud|a las modificaciones que |os

textos han sufrldo antes de quedar fl]adOS en su estadlo final,
anaI iza ese estadlo flnal esforzandose por dlscernlr la onentacnones

Cuando los textos pertenecen a un género literario hIStéHCO o

Z
estan en’ relac:on con acontecimientos de la hlstona la critica .
histérica completa la critica Ilterana para precisar el alcance histérico,

en el sentido- moderno de la: expres;on de Ios textos estud|ados
(DCB 365)31 ! ‘

T i

Esta descnpcmn del método hlstonco critico no es el producto :
de una especulamon sobre .cémo deberia ser la exege5|s biblica

supuesta la especificidad de los textos de la Biblia sino el resultado

' compacto de mas de dos 5|g|os de busqueda C|ent|f|ca del sentldo

v

literal de Ia B|b||a

‘Cuando ya todas estas dlsc1p||nas se han’ puesto en Juego se

fueron afinando, al’ mismo tiempo, a lo largo de la mvestlgamon

metédica controlada y aIcanzaron los resultados que ya hoy estamos
palpando certezas al menos C|ent|f|cas

cofoten

- Al observar culdadosamente este Iargo camlnar cientifico se
puede discernir cémo fueron aphcadas en concreto estas disciplinas

por los criticos y, en consecuencia, descubrir la identidad de cada

una, sus modos de proceder, sus criterios, su autonomfa interna
como dlsaphna C|ent|f|ca sus alcances y su funcuonalldad precisa,

3 |a cursiva para resaltar algunos términos es mia. .

. LHZ:
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dentro del método hlStOl’lCO crmco para eI tan pecullar caso. de la
Biblia. f

5 LA HISTORIA DE LAS FORMAS

5.1. El ‘papel de la Historia de las Formas dentro del
‘ Metodo hlStO!‘IO crmco

H Gunkel en su Introducmon al Libro de los Salmos, expone su
teoria sobre los Géneros literarios y la historia, de sus formas y la'sitaa
como culmen o punto de llegada de la critica literaria, después de
agotar todas las técnicas que le ofrecia esta disciplina: dlferenmaaon
del material literario biblico, ana|15|s lingtiistico de cada una de las
piezas y su estructura interna, asi como el analisis linguistico e
historico de modelos literarios extralsraelltas y su posible influjo en
Iatradlcuonesyfuentes del Gene5|s3’2 comprendié que tales disciplinas
todavia eran insuficientes para alcanzar el sentido de esas piezas ya
dentro de la tradicion israelita, particularmente en el caso de los
Salmos; por eso se introdujo en un nuevo campo de la investigacion,
a saber, la comparacion de cada piezao pequefia unidad literaria con

~ otros textos, no solo al interior del Antiguo Testamento, sino fuera de

los Ilmltes de l-;rael para buscar ademas de los elementos
caracteristicos comunes entre las piezas comparadas también la.

figura o la estructura comun a todas o sea el género literario. Sin

embargo la nueva investigacion no terminaba allf, no era suficiente
averiguar la estructura interna del género, era necesario recurrir a los
indicios mismos de las, formas literarias del género, que a su vez son
comunes en literaturas primitivas, como’ son los textos de la Biblia, -

segln pudimos ver al identificar la especnﬁcndad de los textos de la

Biblia, para encontrar alli el piso hlstorlcyo‘qge los produjo.

(

32 En su Introduccion al Libro del Génesis H. GUNKEL ya habla expuesto esta
metodologia, Genesis, Gottingen,. 1966 7. Auflage, (la primera edicién en 1901),
p. VI-LXXX. o ‘
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“El mismo Gunkel dice: o

- “Para quien esté familiarizado con la literatura hebrea, no serd dificil Lo
. encontrar el camino que ayude a descubnr esa entidad originaria. Las
obras literarias de épocas y ambierites pnrnmvos se dustlnguen de las

~delos pueb|os desarrollados precnsamente por el hecho de'c que no son

~ concebidas puramente como obras escntas, sino que proceden dela .

" vida'real de’ los hombres y tlenen su realizaciénen esa vida; un grupo

de muijeres entona un canto triunfal ante el ejército que vuelve victorioso;

las plafideras entonan, junto al atadd, la conmovedora canci6n de los

muertos; en el atrio del templo un profeta hace oir su voz atronadora .

- antela asamblea Estos ejemplos, que se pueden mu|t|p|tcar facilmente,

bastan para determinar que la clasnfncacmn de los generos de una

i

hteratura antlgua debe hacerse segun las cnrcunstancuas v:tales en que .

»H oL

nacveron esos generos33
En consecuenma i se’ trata del sentldo real de una umdad
Ilterarla no basta la critica literaria, aunque se debe presuponer, es

‘necesario descubrir la hustona de la forma 'del texto o del genero, 0.

sea su cuna o contexto ex:stenaal (Sitz-im- Leben)34 ‘

Otro de los - grandes |n|C|adores de I:;t teona de Ios géneros
literarios y sus formas en el Antiguo‘ Testamento es G. von Rad,
también ‘como Gunkel, descubre la necesidad de- emprender esta
nueva metodologla y premsamente apartir de la’ insuficiencia de los
métodos que se venian empleando, partlcularmente la critica literaria

~yel andlisis Ilngmstlco e histérico, y sostiene que la investigacion ha

llegado a un estancamlento sin haber logrado, por lo tanto, alcanzar
el sentido real de las unidades analizadas, no solo el que cada una

podria tener en si m|sma, sino dentro de Ia mtenClonalldades de los

autores o redactores de unidades mayores ode I|bros

"Los dos métodos de mvestlgacmn lndlcados (por varlados que fuesen :
~-los métodos de emplearlos) tuvieron como consecuencia un alejamiento
.continuado e incontenible con respecto a la configuraci6n actual y
definitiva del texto. Se habia puesto en marcha un proceso de anélISIS,‘
casi siempre muy interesante, pero al’ fin'y al cabo," proceso ‘de:
~ disolucién en gran escala y la concienciaiclara u-oscura de su caracten
irreversible - parallza todavia hoy a’ muchos"35 P

BY. GUNKEL Introducc:on a los Salmos, )/alenma (Espana) 1983, p.. 245
3 ibid., p.25. ( ”
35.G.voN RAD, El Problema morfogenetlco del Pentateuco, p. 11

-
7’;/,(‘»\
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Nuevamente se ve, que otros métodos, a pesar de su seriedad y
su necesaria utilizacién, se quedan a mitad de camino, sin el empIeo
de la metodologla de Ia h|stona de las formas

v

K. Koch va un poco mas alla, en favor de Ia centralldad de la -

historia de las formas, al con5|derar que la critica literaria y la critica

de la tradicion son ramas de la historia de las formas y por ofra parte,
la critica literaria, en cuanto rama de la historia de las formas, es
también parte de la critica de Ia redaccuon 0 por Io menos su
presupuesto C|ent|f1co3‘6

~ Podemos, pues -concluir, que todas Ias d|5C|pI|nas que mtegran
el método histérico-critico, sin la historia de las formas, o se quedan

~ sin piso o solo llegan hasta la mitad del camino, con respecto al

objetivo de la exégesis biblica, a saber, el sentido de cada una de las
unidades literarias después de haber alcanzado la clave de ese
sentido, esto es, su contexto vital, y también el sentido que aI :
conjunto de unidades conservadas quisieron darle los autores o
redactores de los textos.

. Otra de Ias razones para fljal‘ mas la atencxon en: Ia metodologla
de la historia de las formas es la. posibilidad de penetrar en la “cosa”
a la cual se refiere el sentido literal, a saber, el kerigma que se
pretende anunciar o.con cada unidad o con el conjunto de umdades
en las redacciones finales, que en su forma gIobaI no es otra cosa,
que la proclamacién de la accion de Dios, para llamar a Ia fed7..

ES de gran significacién para entender eI papel tan preponderante
que tiene en la exégesis biblica la metodologfa de las formas lo que
sostiene Dibelius:

“El alcance del método de la historia de las formas no se agota en
consideraciones - historicas. El-estudio de las. formas literarias del.
Evangelio se propone como objeto dltimo obtener resultados teoldgicos,

pues pretende deducir sobre |a base de las formas literarias, el interés
que-movi6 a la tradicion; volver a situar los, textos en el ambxente
espiritual en que surgieron; cree poder demostrar incluso la importancia

3 . KOcH, Was ist Formgeschichte?, p. 95.
37 ibid., p. 94,
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de la tradicion de los dichos y hechos de Jests en la época en que se’ -

‘empezaron a narrar cosas sobre su persona; de ese modo cree ademds

poder reahzar una marcha hacia atrds, acercdndose a las primeras o

formas de relacién entre htstorla y fe en Jesucrlsto, que ¢ consndera o
; ‘determmantes"”

Y - Wy
§ . . 1 . v N

D|beI|us es todavia mas expllato al poner en ev1denC|a, por

“medio de este método, una adaptacion de la tradicién al mundo de
‘entorno, llega a descubrlr el valor mds profundo y definitivo del

método diciendo:"Pero en ello se descubre otro fenémeno; que éste

pueda reconocerse en la reelaboracién y - transformacién de las

formas concede al método de historia de las formas todo su valor de
método teoldgico. chho fenémeno es Ia msercmn de! Evangelio en
el mundo”39 "

ot b

5.2. La H|stor|a de las formas en el Nuevo Testamento

- Aunque este método, segun se desprende de lo anteriormente
dicho, toca todos los textos de la Biblia, sin embargo, dadoel interés,

en estos Ultimos tiempos, de muchos exegetas, por emplearlo en la
literatura del Nuevo Testamento partlcularmente en los Evaﬁgellos ‘
'Smoptlcos y ademas, por la posible utilidad que hoy puede tener
’para Ios lectores; he preferldo ||m|tarme a este campo

Al comparar los modos de proCeder de los criticos mas
representativos de |la Historia de las Formas en el Nuevo Testamento,
se descubre que no solo la expresion “historia de la formas”no tiene
un sentido univoco entre los mismos criticos, sino ademds, que las
diferencias metddicas dentro del mismo metodo son muy distantes.

“de alli que sea necesario agruparlos al menos en dos tendencias, a -

saber, una tendencia por podria llamarse “clasica”, representada por

M. D|beIU|s y R. Bultmann y otra, muy remente, Ilamada ‘nueva” y

Y

ampliamente elaborada por Klaus Berger.

. Aunque Dibelius y Bultmann tienen convergencias comunes en
sus visiones globales y en sus objetivos, sin embargo una descripcion

b

EV) DlBELlUS la Hlstor/a de Ias Formas p 283
39 lbldq p 288 . ‘Y, [P ’\’u I

Wt5
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 légica y ordenada de sus metodologias mostraria, de una parte, que

sus modos de proceder metédicos tienen grandes diferencias, pero.

de otra parte, nos llevanan a una comprensién precisa de los pasos

del método, y lo que es mas importante, llegariamos a divisar
horizontes e intereses buscados por cada uno de estos criticos vy

alcanzar los ObjetIVOS teoldgicos a los cuales |levan las dos

metodologias*®; lo que en fondo no es otra cosa que tocar el piso real

en el cual nace, camina y. evoluaona el Nuevo Testamento y la
realidad que se pretendno comumcar y promover con cada uno de

los textos.

Por su parte el planteamlento metodoioglco Klaus Berger, ‘en su
tratamiento de la Historia de las formas*! tiene grandes diferencias

~con relacién a la clasica de Dibelius y Bultmann, y alcanza objetivos

que implican una muy diferente concepc:on de la evolucién teolégica
del Crlstlamsmo primitivo*2, ~ :

Qunzas pueda ser mas provechoso y atractivo para un Iector
conocer la metodologla de la Historia de las formas tal como es

‘empleada por quienes mas han contrlbuldo o a la creacion del

método o al afmamlento del mlsmo con sus grandes dlferenc:las Sus

- perspectivas exegetlcas 'y sus. ObjetIVOS teo|og|cos dlrectamente

buscados, que repetir una teorfa esquemadtica y descarnada del
método, trabajo que ya han hecho algunos autores®? y y que es muy
atil para practlcar eI metodo ya sea en clase o blen en semmanos o}

‘talleres

90 M, DIBELIUS expone ampltamenle su metologla en su'ya menmonada obra:
Historia' de'-las Formas Evangélicas, Valencia (Espafia) y R. BULTMANN, en su
Ceschichte der synoptf schen Tradition; Géttingen 1958,y sus ‘objetivos teoldgicos -
previstos en esa misma metologla ensu Teolog/a del Nuevo Testamento Salamanca
1981

41 K. BERGER, Formgeschichte des Neuen Testaments, He|delberg 1984 D

‘Elnfuhrung in dle Formgeschichte, Tubingen 1987,

%K. BERGER, Theologiegeschichte des Urchristentums,; Tiibingen 1994.

3 Vig. K. KocH, Was ist Formgeschichte?, Neukirchen 1967; H. ZIMMERMANN,
Neutestamenthche Methodenlehre Darstellung der historich-kritischen Methode,
Stuttgart 1967; traducido al esapaiol bajo el titulo, Los Métodos Histérico-Criticos

-en el Nuevo Testamento, Madrid 1969, y el muy reciente de W. EGGER, Methoden-

Lehre zum Neuen Testament, Freiburg Basel Wien 1986, traducido al espafiol bajo
el poco sugestivo titulo, Lecturas del Nuevo Testamento, Estella’(Navarra) 1990
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Por eso el objetivo de las siguientes fases de este estudio serd la
exposicion sucesiva de cada una de las metodologfas de Historia de
Ias Formas de Dibelius, de Bultmann v de Berger.
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