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INTRODUCCION

n el capitulo dedicado a analizar los diversos procedimientos
que la exégesis ha desarrollado para estudiar mejor los escritos
- ‘biblicos, el reciente documento de la Pontificia Comision
a Biblica distingue entre <métodos» y «acercamientos»'. Uno de
los ocho procedimientos catalogados en este segundo grupo es el
; ' «acercamiento por la antropologia cultural»?. '

f ‘ Para aquellos que no estén familiarizados con este tipo de
| estudios, la presentacién que hace el documento puede resultar algo
confusa. Sin embargo, el hecho mismo de que este acercamiento
haya sido incluido en él, supone un reconocimiento de la importancia
1 : que este tipo de estudios estan adquiriendo en la exégesis catdlica.
. " El propésito de este articulo es informar acerca de el origen y los
' creadores de este acercamiento, de los presupuestos que hay en su
punto de partida, y de los procedimientos metodolégicos que utiliza,
ilustrando esta exposicion tedrica con un ejemplo sencillo de cémo
opera este acercamiento en |a lectura concreta de un pasaje concreto.
Concluiré sefialando las ventajas'y los |imites de este acercamiento.

1. ORIGEN Y CREADORES

La aplicacién sistematica y metodolégicamente coherente de la
antropologia cultural al estudio de la Biblia, sobre todo del Nuevo-
Testamento, es un fenémeno reciente. Es cierto que ya anteriormente
se habia recurrido a la etnologia para conocer el mundo de la Biblia,

! PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacién de la Biblia en la Iglesia, Citta
" del Vaticano 1993, p.29, nota 1. En adelante citaremos el documento utilizando las
siglas 1Bl seguida de la pagina, segun esta edicién de la Libreria Ed|tr|ce Vaticana.
2 1Bl, p. 54-55.
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perono con.la agudeza y precision metodologlca con que |o estan

hacnendo los estudlos més recientes?.

El mérito de haber puesto en marcha y dlvu|gado este nuevo.
‘acercamiento a la: Blbha pertenece 'sin duda, a Bruce J. Malina,
profesor de la Universidad de Creighton en Omaha. Una de las
intuiciones bésicas de este acercamiento, la perspectlva intercultural, -
se fue gestando en los afios que pasé como profesor en Jerusalén y

en Filipinas. El contacto prolongado con culturas «diferentes» le hizo

~caer en la cuenta mas tarde de que para leer la Biblia respetuosamente
era necesaria una actitud semejante a la que debe tener quien
pretenda comprender a personas que han ‘nacido. y vwen en una -

cultura diferente.’ - R N {

En 1981, BrucéJ ‘Malina publicé un. |lb|‘0 titulado The New
Testament World Insights from Cultural Anthropology®. Esta obra,
que recogia en parte algunos articulos publicados anteriormente,

estaba destinada a estudiantes universitarios no especializados, pero -
resulté ser una fuente de inspiracién para otros. trabajos de
investigacién. El objetivo del libro era descubrir-a los lectores su

condicién de extranjeros en el mundo de aquellos antepasados
nuestros en |a fe de los que hablan los escritos del Nuevo Testamento,
y en consecuencia la necesidad de conocer los valores e instituciones

!

3 Suele citarse el libro de J. G“FRAZER ‘Folklore in the Old Testament, London

1919, 3 vols. Existen también estudios sobre las costumbres e instituciones de la
sociedad Palestina a finales del siglo pasado y comienzos de este, como la
monumental obra en seis volimenes de G. DALMAN; Arbeit und Sitte in Palastina,
Giitersloh 1939; o los estudios mas parciales publicados en revistas especia‘lizadas

como el de T. CANAAN sabre la arqueologia doméstica: The Palestinian Arab House.-
Its Architecture and Folklore, Journal of the Palestine Oriental Society 13 (1933) 1-.

83. Es interesante observar que los estudiosos de la antropologm mediterranea
estudian a veces ' pasajes b|bl|cos “para explicar aspectos' importantes de dicha
cultura. Asf el rapto de Dina en Gén 34 es ampliamente, glosado en el clasico
estudio de J. A. PITT-RIVERS, The Fate of Shechem or the Politics of Sex. Essays in
the Anthropology -of the- Med:terranean, Cambridge 1977; del mismo modo J.

- GOODY, The Oriental, the Ancient and the Primitive. Systems of marriage and the

Family. in the Pre-industrial Societies of Eurasia, Cambridge 1990; dedica un
capitulo en esta obra de madurez a estudiar los matrimonios de Jacob (p. 342-360).
" 4 Traduccién castellana, de la segunda edicién revisada y ampliada: B. MALINA,
El mundo del Nueve Testamento. Perspectlvas desde la antropologl’a cultural
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de aquella cultura para comprender adecuada y. respetuosamente,
dlchos ESCI‘ItOS ,,

Por aquellas mismas fechas y a lo largo de la década de los
ochenta aparecieron otras. libros que reflejaban una sensibilidad
cercana, y en algunos aspectos complementaria,; a la del libro de
Malina5. En 1986 varios de los autores que habian publicado trabajos
de este tipo (Elliott, Malina, Neyrey, Pilch) fueron invitados por. R.
Funk a formar dentro del «Jesus Seminar un grupo especializado en

‘ socnologla del NT. Pero cuatro afios mds tarde los miembros de este

subgrupo abandonaron el «Jesus Seminar» y formaron el «Context
Groups, un grupo de trabajo que se trazé como proyecto el estudio

~ del Nuevo Testamento en su entorno cultural.

Dos caracteristicas sobresalen en este grupo de trabajo: la intensa
colaboracién entre sus miembros, y su vocacion intercultural. En el
afio 1991 se produjeron dos acontecimientos indicativos de esta
doble tendencia del grupo. El primero fue la publicacién de-una obra

~ colectiva coordinada por Jerome H. Neyrey sobre el mundo social -

de Le-Hch, que presenta las claves de este tipo de acercamiento®. Y
el segundo la celebracién en Medina del Campo (Espaia) del Primer
Congreso Internacional sobre las Ciencias Sociales y el Nuevo
Testamento, en el que participd un nutrido grupode biblistas esparioles
y de otros palses europeos’. En los cinco afios que han transcurrido

5 Enitre otros los de: R. ROHRBAUGH, The Biblical Interpreter.”An Agrarian Bible
in an Industrial World, Philadelphia 1978;.), ELLIOTT, A Home for the Homeless. A
Sociological Exegesis.of | Peter. Its Situation and Strategy, Phlladelphxa 1981;

" traduccién castellana de |a segunda educnon correglda Una casa para Ios sin techo -

Verbo Divino, Estella 1995.

6 J. H. NEYREY (ED.), The Social World of Luke—Acts Models for Interpretatlon
Massachusetts 1991, Esta'es, actualmente, la obra mas representativa del método -
por la variedad de los colaboradores y la calidad de las colaboraciones. La amplia
bibliografia que se encuentra al ‘final es extremadamente (itil porque incluye,
ademas de los trabajos anteriores de los autores, otros trabajos similares, y sobre
todo estudios de antropolog|a mediterrdnea y de somedades agrarias que sirven para.
reconstruir los escenarios en los que nacié el Nuevo Testamento.

7 Las ponencias presentadas endicho Congreso fueron publicadas en tres fasciculos
consecutivos del Biblical Theology Bulletin (el 2° y 3° de 1992) y el '1° de 1993),
revista en la que ya venian publicando sus trabajos los miembros del grupo desde
afios anteriores, y que sigue siendo todavia hoy el principal érgano de expresién
de este acercamiento metodoldgico. EI 1l Congreso Internacional se celebré en 1994
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desde aquellos dos acontecimientos son cada vez mas numerosas las

_publicaciones de los miembros del grupo?, y son también cada vez
mds quienes se interesan por este tipo de acercamiento?.

2. DESCRIPCION DEL METODO

Desde el punto de vista metodolégico este acercamiento a la

Biblia parte de una serie de constataciones sobre cémo funciona el

proceso de lectura y sobre la naturaleza social del lenguaje. Dicha
naturaleza social del lenguaje hace que el conocimiento de la cultura
en la que ha nacido un texto sea un requisito necesario para captaf
la comunicacién que orlglnalmente se dxo entre el autor del mismo
y sus destmatanos10

2.1. El proceso de lectura’

La lectura de cualquier texto es un proceso interactivo, en el cual
el lector va confrontando los esquemas que prevramente posee sobre

en Edimburgo (Escocia), y las actas de| mismo fueron publicadas en un volumen
conjunto: P. F. ESLER (ED.), Modelling Early Christianity. Social-Scientific Studies of
the New Testament in its Context, London and New York 1995. Ya estd anunciado
el 1l Congreso para 1997 en Praga.

'8 Es significativo algunas de las obras publicadas en estos tltimos afos hayan sido
escritas en colaboracién, como p.e.: B. ). MALINA - J. H. NEYRey, Calling Jesus
Names. The Social Value of Labels in Matthew, Sonoma, Cal. 1988; B. J. MALINA
-R. L. ROHRBAUGH, Social-Science Commentary on the Synoptic Gospels, Minneapolis
1992; traduccion castellana: Los evangelios sindpticos y la cultura mediterrdnea del
siglo 1. Comentario desde las ciencias sociales, Verbo Divino, Estella.1996; ). ).
PILCH - B. ). MALINA, Biblical Social Values and their Meanings, Peabody, Ma. 1993. A
nivel de divulgacién hay que mencionar los dos libros de trabajo de: J. J. PiLcH,
Introducing the Cultural Context of the Old Testament y Introducing the Cultural
Context of the NewTestament, Mahwah, New York 1995. Una reflexién tedrica puede
encontrarse en: J. H. ELLIOTT, What is Social-Scientific Criticism?, Minneapolis 1993.

9 También en castellano han comenzado a aparecer algunos trabajos que utilizan
este acercamiento: R. AGUIRRE MONASTERIO, La mesa compartida. Estudios del NT
desde las ciencias sdciales,\ Santander 1994; véanse también mis articulos citados
en las notas 10, 11, 27 y 28.

0 Una descripcion bésica de este acercamiento a la Biblia accesible en espanol
puede verse en: S: GUJARRO OPORTO, El Nuevo Testamento y Ia cultura mediterrénea,

Resena Biblica 3 (1994) 23-20,
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el mundo, las personas, las relaciones, etc, con las sefiales (palabras,

frases) que encuentra en el texto. En este proceso, el lector confirma

o modifica sus-esquemas y representaciones y se va apropiando del

significado. Cuando el autor y el lector pertenecen a la misma cultura
y-conciben el mundo, las personas, las relaciones, etc de la misma
manera, |a reconstruccion que hace el lector puede resultar bastante
cercana a lo que el autor quiso expresar, pero no sucede lo mismo
cuando el autor y el lector pertenecen-a culturas distintas, utilizan
lenguas distintas y viven en epocas distintas. Y esta es, precisamente

“la:situacion en que nos encontramoslos’ modernos lectores de la

Blblla”

En reahdad un texto no es mas que el residuo de la comumcac;on
entre el autor y sus destinatarios. 1Tes, por ejemplo, es el residuo de
la comunicacion entre Pablo y la comunidad de Tesalénica. Pablo y
los tesalonicenses vivian en la misma cultura y en la misma época;
compartian el mismo sistema social, y esto es muy. importante,
porgue el significado de las palabras hay que buscarlo en el sistema
social. Ahora bien, desde el momento en que se escribié 1Tes hasta -
ahora las cosas han camblado mucho, y es muy probable que las

palabras de Pablo no ‘tengan para nosotros las mismas connotaciones
que tuvieron para los tesalonicenses. En el mismo saludo de la carta
Pablo y sus compaferos desean a los cristianos de Tesal6nica «gracia
y paz». Para la mayorfa de nosotros, sobre todo" para los creyentes,
estas palabras estan cargadas de unas connotaciones que proceden
de la reflexion teolégica posterior, pero ssignificaban lo mismo para
los tesalonicenses? jqué connotaciones tenia para ellos la palabra
jaris (gracia), que en su cultura pertenema al vocabulario de las

" relaciones entre patron y cliente? Si no somos capaces de recuperar

estas connotaciones es poco-probable que podamos saber cudl fue
eI sngmflcado que tuvo este saludo para sus prlmeros destinatarios.

" Una explicacton més detallada en: B J MALINA, ”Readlng Theory Perspectlve
Reading Luke-Acts”, en]). H. NEYREY (€D.); The Social World of Luke-Acts. Models
for Interpretation, Massachusets 1991, p. 3-23, p, 8-12; véase también: S. GUIJARRO,

_ “La lectura del NT como didlogo mtercultural", ‘en R AYASO (ED.), IV Simposio

Biblico Espaiiol (I -lbero-americano). Biblia y culturas, Vol. 2 Valencua-Granada
1993, 353-362, p. 353-355.
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Un hecho relacionado con el proceso:de lectura y con la
naturaleza social del lenguaje es la existencia de sociedades de alta
y baja contextualizacion. Dicho de forma sencilla, una sociedad de
Caltar, contextuahzacnon es aquella en ‘la_que un gran nimero de
~ informaciones o de valoraciones son conocidas y compartidas por la
mayoria de quienes viven én ellas. Por el contrario, una sociedad de
baja contextualizacion es aquella en la que sus miembros comparten
muy pocas informaciones o valoraciones. Las. sociedades de alta
contextualizacién suelen producir textos en los que se presuponen
muchas cosas; mientras que las sociedades de baja contextualizacién
tienden a producir textos en los que se ofrecen todos los detalles para
poder comprender lo que en ellos se dice. 1Tes es un ejemplo de los
primeros; un ejemplo de Ios segundos podrla ser eI manual de una
computadora '

Los escrltos del NT yen general de casi toda la Blb|la nacieron
en una sociedad de alta contextualizacién. Desde el punto de vista
de un lector perteneciente a otra cultura, este tipo de textos es muy
parecido a puzle incompleto, y para situar adecuadamente las piezas
que tenemos es necesario tener como trasfondo una imagen completa
del mismo. Dicho de otra forma, para entender adecuadamente este
tipo de textos es necesario recontextualizarlos'2. La expresién de
Isabel, la esposa de Zacarf{as, en Lc 1,25: «Esto' me ha hecho el Sefior
cuando ha querido borrar mi oprobio de entre los hombres» es la
‘pieza de un puzle. Lucas sabe que sus lectores conocen las demds
piezas y que pueden situar esta expresion en el escenario adecuado.
Isabel se refiere al futuro nacimiento de su hijo Juan, y lo que
conocen los destinatarios de Lucas es que en aquella sociedad una
mujer casada que no tuviera hijos era una vergiienza para su familia
y una ofensa para la de su marido. Todo esto no se dice, pero es
necesario saberlo para entender bien las palabras de Isabel;:y para
saberlo es necesario conocer los valores de aquella cultura 'y el papel
que tenfa la mujer en la familia patriarcal de entonces.

12 MALINA - ROMRBAUGH, Los evangelios sindpticos..., p. 20-24.
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2.2, Escenarios de >Iectura
" Delo que IIevamos dlcho se deduce que para leer adecuadamente
la Biblia es necesario situar de sus escritos en el contexto social en
que nacieron; recontextualizar'los fragmentos, situdndolos en su
marco original. La mejor manera de hacerlo es reconstruir los

~ escenarios y los modelos de comportamiento compartidos por quienes

pertenecian a la cultura en la que fueron producidos dichos textos.
Por esta razon, la: elaboracién de «escenarios de lectura» constituye

una de las tareas més importantes de este acercamiento a la Biblia'®.
La palabra «escenarlo» procede del Ienguaje teatral. En el teatro

designa al marco en el que se desarrolla la accién y el decorado, pero
también puede incluir a los personajes presentes que. no intervienen

en el didlogo, y todo aquello que influye silenciosamente en el’

desarrollo de la accién. Para quienes practican este acercamiento, un
«escenario de lectura incluye también las pautas de comportamiento
que siguen los actores. En el caso del teatro estas pautas las dicta el
autor; en la vida real, estas pautas dependen los valores e instituciones
compartidos por los miembros de una determinada sociedad. La
mayor parte de ellos no son explicitos, y quienes se ajustan a ellos

ensu comportamlento lo hacen casi 5|empre de forma mconsaente14

1

Esen la reconstruccion de estos escenarios donde la Antropologia
cultural presta un servicio inestimable a los estudlosos de la Biblia.
La escuela de la Historia de la Formas avanzé algo en este sentido
al subrayar la importancia del «contexto vitals (Sitz im Leben) de las

tradiciones neotestamentarias, pero para esta escuela el contexto de

las pequenias unidades orales se reducia practicamente al contexto
eclesial. Més tarde se utilizé la Historia Social y la Sociologia, con
la intenci6n de recuperar el contexto social, y de hecho la aplicacién
de ambas disciplinas al estudio de la Blblla conoce hoy un gran

) i
!

13 Una seleccién de escenarios para leer los evangelios sindpticos, descritos de
forma sencilla y breve, puede encontrarse en: MALINA - ROHRBAUGH Los evangelios
sindpticos..., p. 319-409.

14 Sobre las pautas que gobiernan el comportam|ento de los miembros de una
determinada .sociedad sigue siendo tremendamente sugerente el librito de E. T.
HALL, The Silent Language, Garden City N.Y, 1959 (traduccmn castellana: Ef
Iengua/e silencioso 'Madrid - Allanza 1989). o P
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auge'®. Sobre la primera hay que decir que no se ha despegado del -
~ todo de la perspectiva diacrénica de la Historia tradicional. Sobre el

uso de la Sociologia hay que tener en cuenta un dato importante: se

- trata de una ciencia nacida para explicar las sociedades

industrializadas. La Antropologia cultural, sin embargo, naci6 para
estudiar las culturas «diferentes» de los aborigenes o de pueblos
remotos, pertenecientes 'en su mayor parte a sociedades
preindustriales. Este origen la ha dotado de una sensibilidad y de
unos instrumentos metodolégicos que la hacen mas apta para estudiar
la cultura medlterranea de| suglo primero'®.

“Un aspecto metodoldgico importante, que revela esta peculiar
sensibilidad es la perspectiva intercultural, que se traduce en una
constante sospecha de que las cosas pueden ser de una forma
diferente a como son en mi propia cultura. Esta actitud es el mejor

~ antidoto contra las dos enfermedades que aquejan a muchas lecturas

de la Biblia: el etnocentrismo y el anacronismo. El etnocentrismo
consiste en creer que las cosas son en todas las culturas como son
en la mfa. El anacronismo, por su parte, consiste en pensar que las
cosas han sido siempre como son’ ahora. Las lecturas ingenuas, lo
mismo que las lecturas fundamentalistas, suelen padecer estas dos
enfermedades. Sin embargo una lectura critica y respetuosa de los
textos producidos en otra cultura debe ser consciente de las diferencias

que existen entre la cultura de quien lee y la de aquellos que

produjeron los textos, y estd obligada a hacer el esfuerzo de acercarse
a esa otra cultura, tratando de comprenderla en sus propios términos.

Sé6lo de este modo es posible entablar un verdadero dialogo con

aquellos antepasados nuestros que dejaron conmgnada su expenencna
de fe en los libros de la Biblia.

5 E| documento de la Pontificia Comisién Biblica dedica también -un apartado
al «Acercamiento por |a sociologfa» (IBl, p. 51-54), que se aborda en otra colaboracién
de este-mismo volumen.

16 MALINA, El mundo del Nuevo Testamento..., p. 35-42; GUUARRO, “La lectura

9
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2 3. Los escenarlos mas adecuados

Ademas de esta perspect:va que permite establecer comparaciones
entre la cultura'en que naci6 la Biblia y la nuestra, la Antropologia
" cultural proporciona a los estudiosos de la Biblia modelos concretos
para reconstruir. los valores & instituciones de aquella sociedad. No
todos los estudios realizados por los antropdlogos son igualmente
‘Gtiles para esta tarea. Los mds aptos son, sin duda, los realizados sobre
‘sociedades semejantes a aquella en la que nacio la'Biblia.

La sociedad en que nacié la Biblia (sobre todo la sociedad
“helenistico-romana en que nacieron los escritos del Nuevo
Testamento) poseia dos rasgos caracteristicos: era una sociedad
“agraria avanzada, y estaba situada en torno al Mediterraneo. Ahora
bien, tanto las sociedades agrarias avanzadas como las sociedades
medlterraneas tradicionales han sido estudiadas por los antrop6logos
ampliamente. Acerca de ellas no sélo existen estudios de campo
‘particulares, sino también estudios globales que describen los rasgos
caracteristicos de dichas sociedades. Este tipo de estudios son los que
utilizan preferentemente quienes se sirven de la Antropologia cultural

~para reconstruir los escenarios en los que nacieron los escritos
blbllcos” :

~La necesidad de utilizar estudios sobre sociedades agrarias
avanzadas parte de la constatacién, ampliamente aceptada en €l
campo de las ciencias sociales, de que la industrializacién ha supuesto
-un corte histérico de enormes proporciones. La revolucion industrial
dio lugar a una nueva concepcion de la sociedad y marcé una neta
division entre las culturas preindustriales y las industrializadas.

17 Algunos de los estudios sobre sociedades agrarias avanzadas mas citados son:

G. LENSKI, Poder y privilegio, Barcelona 1969; G. SJOBERG, The Preindustrial City,
New York 1960; E. R. WOLF, Los campesinos, Barcelona 1971. En cuanto a los
estudios sobre sociedades mediterrdneas tradicionales, casi todos ellos obras en
colaboracidn, los mas representativos son: D. D. GILMORE, Anthropology of the

- Mediterranean Area, Annual Review of Anthropology 11 (1982) 175-205; D. G. -
GILMORE (D.), Honor and Shame and the Unity of the Mediterranean, Washington
D.C. 1987;). G. PERISTIANY (ED.), Honor and Shame. The Values.of the Mediterranean
~Society, Chicago, 1966; J. G.. PERISTIANY ‘(ED.), Mediterranean Family Structures;
Cambridge 1976; y la obra citada mas arriba: PITT-RIVERS, The Fate of:Shechem...
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En las sociedades agrarias avanzadas del pasado y del presente
los medios disponibles sélo permiten a los campesinos producir un
pequeno -excedente, del que se apropian los gobernantes para su
propio uso y para distribuirlo entre sus funcionarios, que tampoco

cultivan la-tierra. Este hecho explica algunos de los rasgos mas

caracteristicos de este tipo de sociedades: su rigida estratificacién
social; su escasa especializacion; la tension entre las ciudades y el
campo; su-economfa ‘subdesarrollada, etc'®. El imperio: romano
participaba ampliamente de estos rasgos que caracterizan a las
socnedades agrarias avanzadas19

. En las sociedades-industrializadas, gracias al descubrimiento de
nuevas fuentes de energfa, la produccién de bienes se increment6 de
forma asombrosa, Estas nuevas fuentes de energia facilitaron también
el transporte de las mercancias y de las'personas, dando lugar a un
comercio mds intenso y a una mayor movilidad social. Todos estos
cambios dieron lugar a un nuevo sistema econémico, que a su vez
supuso un replanteamiento: de todo el mapa social?9. Quienes han
nacido en una sociedad industrializada deben tener en cuenta todos
estos cambios y hacer un esfuerzo para leer los textos de la Biblia en

el contexto de una socnedad agrana

Dentro kde*l'as sociedades agrarias, la sociedad mediterranea

‘presenta: una serie de' caracterfsticas peculiares. Los estudios de

antropologia comparada han puesto de manifiesto que la region
circum-mediterrdnea puede ser considerada como un area cultural
independiente. Es cierto que existen diferencias entre las diversas
zonas del mediterrdneo, pero, consideradas en un nivel superior de
abstraccion, las diferentes sociedades que bordean el Mediterraneo
revelan una serie de semejanzas que no se encuentran en otras

culturas. Las reglones que bordean el Mediterraneo no sélo poseen

el mismo ecotipo, sino que han vnvxdo durante siglos en una continua

18 Una exposicién mas detallada de los rasgos caracteristicos de las sociedades

- agrarias en: LENSKI, Poder y privilegio..., p. 204-222; WOLF, Campesinos..., p. 9-12.

-19'Una magnifica exposicion de todos estos aspectos en el imperio romano puede
verse en: P. GARNSEY - R. SALLER, E/ imperio-romano. Econom/a sociedad y cultura,
Barcelona 1991, espec. p. 56-80'y 129-150.

20 Un exposicién asequible con algunos datos significativos del cambio 'que

~ supuso |a industrializacion puede verse en: MALINA - ROHRBAUGH, Los evangelios

sindpticos y la’ cultura mediterrnea del siglo I..., p. 9-17.
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interaccion a través de las guerras, el comercio y la cultura, en la que
se han ido fraguando una serie de valores-e instituciones comunes
que los diferencian de otras zonas cuIturaIesZ‘.‘

La. utlllzaaon de estudlos sobre socxedades medlterraneas
tradicionales para reconstruir el mundo social ‘de los primeros
cristianos presupone que existe una cierta continuidad cultural, al
menos en aquellos aspectos comunes que aparecen por encima de
las diferencias regionales. En este sentido, lo mas probable es que los
valores e instituciones que encontramos en las sociedades tradicionales
estudiadas por los antropélogos no hayan experimentado cambios
muy profundos alo largo de la historia, pues los cambios que afectan
a los valores centrales ya las instituciones basicas de una cultura son
muy Ientos de modo que podemos pensar que los grupos sociales
que atin no han sido afectados por el proceso de industrializacién
conservan en gran medida algunos de |os rasgos caracteristicos de la
cultura mediterranea en el siglo primero, y en cualquier caso
proporcionan un.escenario mas apropiado para leer los textos biblicos,
que el que podemos encontrar en una cultura industrializada?2. |

Antes de pasar al siguiente apartado, en el que intentaremos
ofrecer un ejemplo de como opera este acercamiento en concreto,
resumamos lo mas importante de lo que llevamos dicho hasta aqui.
Para hacer una lecturarespetuosa de |a Biblia es necesario reconstruir
los escenarios sociales que compartian los autores y los destinatarios
de sus libros, sobre todo aquellos elementos no escritos que tanto

_ unos como otros daban por supuesto. En esta tarea, la Antropologia

21 Segtin DAvID GILMORE, “Anthropology of the Mediterranean Area... ' p.178-
179, las sociedades mediterraneas tradicionales se caracterizan por: «una. fuerte
orientacién urbana, con el correspondiente desprecio de la vida del campo'y del
trabajo manual; una acentuada estratificacion social, geografica y econdmica;

..vida comunitaria ‘atomizada’; rigida segregacion sexual una tendencia a conf:ar
solo en las unidades de parentesco mas cercanas (familias nucleares y. linajes
proximos); fuerte énfasis en las coaliciones personales no corporativas; una

Ppreocupacién obsesiva por el honor y la vergiienza, que definen tanto la sexualidad

como la reputacién personal... se da en ellas de forma generalizada. un. espiritu
gregario y una interdependencia en la vida diaria caracteristicos de los vecindarios
pequefios y densamente, poblados».

22 Véase: B. ). MALINA - J. H. NEYREY, “First-Century Personality: Dyadic not
Indwldual" en: NEYREY (ED.), The Social World of Luke-Acts..., p. 69-72.
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cultural puede ser de gran ayuda, gracias a su especial sensibilidad
para acercarse y comprender culturas «diferentes», y a la metodologia
comparativa que ha desarrollado para evitar el etnocentrismo y el
anacronismo. De una manera especial resultan dtiles los estudios
comparativos sobre sociedades agrarias y sobre sociedades
mediterraneas tradicionales, en las que podemos observar muchos
valores, instituciones y modelos de comportamiento que determinaban
la vida de los primeros destinatarios de los libros biblicosy de sus
autores. ‘

3. COMO OPERA EL METODO

Al abordar la lectura de un pasaje concreto lo primero que se
pregunta quien practica este acercamiento a la Biblia es: ;cudl es el
escenario més adecuado para leer este pasaje, de modo que sea
posible recuperar la comunicacién que se dio a través de é| entre el
autor y sus destinatarios? Los trabajos publicados hasta este momento

proporcionan algunas claves basicas acerca de la cultura mediterranea

tradicional: el honor y la vergiienza eran sus valores centrales; los

individuos se percibian a si mismos y eran percibidos por los deméas

como parte de un grupo (personalidad diddica); el grupo de referencia
mds importante era la familia, que desempefiaba entonces un gran
nimero de funciones sociales hoy asignadas' al Estado o a otras
instituciones; la mayor parte de las relaciones con los que no

pertenecian a la propia familia estaban gobernadas por la dialéctica

favor-deuda (relaciones de patronazgo y de amicitia); se tenfa la

percepcion de que todos los bienes eran limitados, y esta percepcion

determinaba la propiedad y el intercambio de bienes materiales y no-
materiales; la separacién entre las personas de distintos grupos
sociales o religiosos se mantenia y se subrayaba constantemente
(reglas de pureza); etc?3.

23 Estos y otros «escenarios de lectura» bdsicos se encuentran ampliamente
descritos en las dos obras mas representativas. MALINA, El mundo .del Nuevo
Testamento... ofrece al final de cada capitulo una serie de pasajes para «probar» el
funcionamiento del escenario descrito. Por su parte, los diversos trabajos recogidos
en NEYREY (ED.), The Social World of Luke-Acts..., ofrecen en la primera parte de

 cada capitulo una descripcion del escenario estudiado y el la segunda una aplicacion
a Lc - Hch. i
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De entre todos estos escenarios basicos elegimos. el que se
refiere a los valores centrales de aquella cultura, y desde él
proponemos una Iectura de la presentacnon deJesus en eI Evangello
de Lucas. : :

3.1. Escenarlo de Iectura hon0| y verguenza

Los valores centrales de una cuItura son aquellos que guian y
determinan el comportamlento de sus miembros. En la cultura
mediterrdnea del siglo pl‘lmEIO esos valores centrales eran el honor

yla verguenza24

El honor puede definirse como la estima.que un individuo tiene
de su propia valia, més el reconocimiento de esta misma valia por
parte de los demds. De los dos elementos que componen el honor,
el segundo es, si cabe, mas importante que el primero, pues lo que
en dltima instancia determma el honor de una persona es el
reconocimiento de los demas. Es el grupo el que dice quién y en qué
medida es honorable. Por su parte, la vergiienza, en su sentido mas

'genérico, puede. deflmrse como, la preocupacién por la propia

reputacion y por la opinién de los demas. Tener verglienza equivale
a modelar los propios comportamientos de acuerdo con las normas
admitidas por el grupo, y por tanto a actuar honorablemente. Tener
poca verglienza o no tener vergiienza expresan. diversos grados de
ausencia de este valor?>,

El honor y la verglienza son, pues, valores eminentemente
sociales, que necesitan constantemente del reconocimiento y de la
confirmacién del grupo. Esta necesidad genera una constante
preocupacion por la opinién que los demds expresan ptblicamente
sobre el individuo. También da lugar a una frecuente evaluacién en

~publico sobre el comportamiento o las cualidades de los individuos,

que se difunde con mucha rapidez, creando una opinién que influye

24 Para lo que sigue véase: B. J, MALINA - ], H. NEYREY, “Honor and Shame: Pivotal
Values of the Mediterranean World”, en NEYREY (ED.), The Social World of Luke-
Acts..., p. 25-46. También, MALINA, El mundo del Nuevo Testamento..., p. 45-83.

25 C.LIsON TOLOSANA, Invitacién a la antropologia cultural de Espana Madrid
1991, p. 163-171.
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enormemente sobre las personas (la «fama», el «buen nombre»). Lo
que cada grupo social considera como honorable puede variar, pero

todos tienen en comdn'la preocupacién por esta evaluacion pblica

de la propia estima o valfa.

Habla dos clases de honor el adscrlto y eI adqumdo el primero |

es que una persona posee por herencia, el segundo el que va

ganando con su_comportamiento y acciones. El honor adscrito

procedia prmc;palmente dela familia o del grupo social en la que
ha nacido. Haber naCIdo en una familia honorable ‘hacfa a una
persona honorable, pues la familia era la depositariay la transmisora
del honor. El honor acumulado por los antepasados era, en la
antigiiedad el mgrediente mas importante de la condicion social, que
se medfa por las tierras que dicha familia poseia, por el mflu;o que
tenfa, por el lugar que ocupaba en la escala social y por el ‘nombre’

de los antepasados, que conservaron y aumentaron con sus vidas
honorables el depdsito del honor familiar. Este honor acumulado se

transmitia’ a automatlcamente a todos los nuevos miembros de la
familia. Por su parte el ‘honor adquirido podia ser conferido por
aIgunen gue tenia autondad para ellos (el emperador el patrén, la
divinidad...), y se obtenia también con un comportamiento adecuado,
- que siempre estaba sometido al veredicto publico. El honor de un
individuo o de una familia tenfa que demostrarse continuamente y
podia ser puesto en tela de juicio en cualquier momento por alguien
que pertenecia al mismo estrato social. Cuando esto ocurria, se
;desencadenaba un enfrentamiento dialéctico, que seguia el esquema
reto- respuesta contrareto- -contrarespuesta, etc. Este enfrentamiento
tenfa lugar en publlco y eran los testlgos los que determinaban quién
habia salido victorioso y en consecuencia habfa aumentado su
prestigio y su honor, y quien habia salido derrotado y habia visto, por
tanto, mermado su honor?®,

LY No consxderamos en esta brevisima descripcién otros elementos importantes
de la concepcién mediterranea del honor, tales como su diferenciacion sexual
(dmbitos y actitudes propias del comportamiento masculino y femenino) o su

d|men5|on corporanva (el honor de la familia), porque no aparecen tan claramente -

“en el pasaje que vamos a comentar., Sobre estos otros aspectos puede verse la
bibliografa citada en las dos notas precedentes.
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3.2. Lectura: el comlenzo del mmlsteno de Jesus (Lc‘

3 21-4,30)

' . ! i o

En la cultura medlterranea del snglo primero solo Ias personas

~ honorables eran dignas de ser ‘escuchadas. Y esta preocupacion es la -

que determina la presentacion de Jests que encontramos' en el
Evangeho de Lucas?’. El autor del Evangelio quiere presentarlo ante

- sus oyentes y Iectores como alguien que merece ser escuchado y

“para ello el primer paso es disipar cualqmer duda sobre su

honorab| lidad. De este modo esta preparando asus lectores y oyentes

para continuar leyendo el relato que les ofrece y para acoger con |

buena dISpOSICIOH las palabras y acciones de Jests contemdas en éI

Sabemos que el origen humilde de Jests planted dlﬁcultades a
los primeros cristianos. Unos no podian entender que el Mesfas

procediera de una aldea desconocida de la pagana Galilea: «;Acaso
va a venir el Mesfas de Galilea? ;No afirma la Escritura que el Mesfas

tiene que ser de la familia de David y de su mismo pueblo, de

Belén? (In 7,41-42) «Es que de Nazaret puede salir algo bueno?» (Jn
1,46). Para otros la principal dificultad era la familia humilde de la-
‘que Jests. procedia: «;No es éste el carpmtero el hijo de Maria, el

hermano de Santiago, de José, de Judas y de Simén? ;No estan sus
hermanas aqui entre nosotros?» (Mc 6,3. Véase Mt 13,55). Un pobre
artesano nacido en una humilde famllla y procedente de una aldea
desconocida de Galilea tenfa’ muy pocas posibilidades: de ser

" escuchado por lds destinatarios a los que Lucas d|r|ge su Evangelio.
Por eso trata de presentar a Jesds desde su COﬂdICIOl‘l de Hijo de Dios,
“investido de la fuerza del Espmtu alguxen a qunen merece la. pena

escuchar y conocer

Esta intencionalidad de Lucas pone de manifiesto la unidad de

los relatos con los que introduce el ministerio de Jesus (Lc 3,21-4,30).

Cuando estos relatos se sitian en el escenario descrito mas arrlba se
ve claramente que la intencién comin a todos ellos es poner a

prueba y confirmar lo que ha afirmado en los dos primeros capitulos:
- que Jests es el Hijo de Dios (Lc 1,35). En el relato del bautismo (Lc

27 Slgo en esta exposnmén un trabajo ya publlcado S. GUIJARRO OPORTO, La

presentacion de Jesus en la sinagoga de Nazaret (Lc 4 16- 30) Reseda’ B/bl:ca 10.
g(1996)13-22,p 14:15. S

‘ Lé vBiblia y la Antropologia Cultural
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3,21-22), cuando ya Juan Bautista ha desaparecido de la escena,
Jesus es presentado por la voz celeste como el Hijo amado de Dios,

y para confirmarlo el Espiritu desciende sobre él. La genealogia que
viene después (Lc 3,23-28) sittia a Jests en el marco de una

ascendencia honorable: la gente pensaba que era hijo de José, pero
no sabia que entre sus antepasados se contaban personajes tan

‘importantes como David, Abrahan o Adan, y mucho menos imaginaba

que el origen de toda esta ascendencia era el mismo Dios. Viene
después el relato de lastentaciones (Lc 4,1-13), en el que el tentador
pone a prueba las afirmaciones precedentes: «Si eres Hijo de Dios...»
El evangelista nos informa de que Jests afronta esta prueba «guiado
por el Espiritu Santo» y la supera con su actitud obediente al Padre
(la propia de un hijo); su actuacién queda confirmada con el apoyo
de las Escrituras, que tenian una gran autoridad para los que ponian
enduda su condicién de Hijo de Dios. Todos estos pasajes tienen en
comun la intencién de presentar los «avales» de la honorabilidad de
Jesus: el Espiritu Santo ¢ que desciende sobre él y lo acompaiia, la voz

del cielo que lo declara Hijo amado de Dios, una genealogia llena -

de personajes ilustres y la Escritura con Ia queJesus argumenta contra

las obJecmnes del tentador.

Ante los ojos de los lectores del Evangelio Jests aparece como
el depositario del honor de sus antepasados y del honor mismo de

Dios, que lo declara Hijo suyo. El apretado resumen con el que Lucas

mtroduce su actividad en Galilea (Lc 4,14-15) es un buen reflejo de
la reaccién de los lectores al escuchar todo esto: «su fama se extendié
por toda la comarca... y todos hablaban bien de él». La famay el buen
nombre de Jesus afiaden un elemento importante a todo lo anterior:
el honor de Jests es reconocido por la gente. Sin embargo, atin

faltaba algo muy importante para qué no quedara ninguna duda -

sobre dicha honorabilidad: la opinién de sus propios paisanos, de los
de su propio pueblo, de quienes le conocian a él'y a su familia desde
siempre. Por eso Lucas sitia el siguiente episodio en Nazaret (Lc
4,16-30), el pueblo «donde se habia criado». Es en este episodio
donde aparece la principal objecién contra la honorabilidad de Jesus:
«;No es este el hijo de José? (Lc 4,22).

Esta pregunta, en apariencia mocente es sin embargo clave en

el desarrollo del relato. Quienes han estudiado este texto subrayan

el cambio brusco que se produce entre lo que se cuenta antes,y

01
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" después' de esta pregunta. El tono positivo que Jesds utiliza para
describir su propia mision a partir del texto de Isafas, se convierte de

pronto en una dura requisitoria contra los habitantes de su pueblo,
y los que antes se habfan admirado al escucharle, se llenan de ira e
intentan matarlo. Se han propuesto diversas soluciones para explicar

este cambio tan sorprendente Algunos piensan que Lucas ha fundido

;aqui con poca maestria dos fuentes; otros proponen una traduccién
complicada de Lc 4,22: «se extrafaban de que sélo pronunciara las
palabras sobre la gracian, y dicen que el cambio de tono se debe al

‘hecho de que Jests s6lo pronunciara las palabras positivas del ordculo -

de Isafas, no las de condenacién que vienen despues Ahora buen, estas
explicaciones no tienen en: cuenta que tanto el autor como Ios
destinatarios del Evangelio vivian en una, cultura distinta a la nuestra,

y por eso no caen en la cuenta de las resonancias que tenia para.ellos -

una pregunta en apariencia sencilla, pero que pone en tela de juicio
la honorabilidad de Jesus y la pretensién de Lucas de presentarlo ante
el mundo helenistico-romano como eI;Salva,dor (Lc 2,11)%8,

. . . . . f
g KRR 5 : Iv . B st . .
n . : ok .

4. APORTACIONES Y LIMITES DE ESTE
ACERCAMIENTO.

S

A lo Iargo de Ia exposncnon precedente el Iector habra descublerto
cuales son las aportacuones mas |mportantes de este. acercamiento.
La mas S|gn|f|cat|va de todas es, probablemente, la sen5|b|||dad

mtercultural que aporta a Ios estudlos biblicos, pomendo en guardia

ante Iecturas mgenuas o mteresadas Cuando Ieemos Ia B|b||a desde
nuestros propnos presu tos o mtereses, para apoyar 0 conflrmar
nuestro punto de vusta, lo mnsmo que cuando la Ieemos mgenuamente

- estamos proyectando sobre sus lybros)nuestros presupuestos

,GUUARRO OPORTO La |nfanC|a de Jesus segun san Mateo Resena B/bltca 2

conscnentes O mconsclentes Y estos presupuestos cond|C|onan

P oo RS T woo ] T ’} oo
T

'

28 Para entender Ia presentacnon de Jesus que Mateo hace en Ios dos prlmeros
capltulos de su evangello (Mt 1-2) es necesario tener en cuenta estos mlsmos valores
centrales. Mateo, ademds de la ascendenma de Jests, aduce, comd prueba de su.
honorabilidad el hecho de que naciera en Belén, la ciudad de David, donde segin

las Escrituras debla nacer el Mesfas, Este. hecho responde a la lmportanma que en

aquella cultura tenfa el lugar de origen para conocer a una persona.. Vease S.

21, éspec.’p. 19-20. . | S e

la Biblia y la Ahtrqpolpgf\al; Cult’uré‘l;
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. enormemente la lectura que hacemos. No existe una lectura neutra.
La alternativa no consiste en leer con presupuestos o sin ellos, sino
en ser o no conscientes de-los presupuestos desde los que leemos.
La perspectlva intercultural nos ayuda a caer en la cuenta de que los
autores y destinatarios de la Biblia tenian también los suyos. Si
queremos dialogar con ellos para que nos cueriten su experiencia de
fe'es necesario conocer dichos presupuestos. Por eso es tan importe
conocer el sistema social y la cultura-en la que ellos vivieron.

(’ .
!
{
i

~ Este acercamiento a la Biblia tiene también la ventaja de evitar
un cierto «docetismo biblico», es decir, una lectura espiritualista que
“descuida los aspectos encarnados de la Palabra de Dios. Las palabras
de Juan Pablo Il'en el discurso. que dirigié a los miembros dela
Pontificia Comisién Biblica en la presentacién del documento sobre
la Interpretacion de la‘Biblia en la Iglesia reflejan una preocupacién
que hace muy suya este acercamiento: «La Iglesia de Cristo toma en
serio el realismo de la Encarnacion, y por eso atribuye gran importancia
al estudio histérico-critico de-la Biblia. Lejos de condenarlo, como
querian los partidarios de la exégesis' mistica, mis predecesores lo
aprobaron ‘decididamente... Esta. recomendacién nace de la
[ preocupacion por comprender el sentido de |os textos con la méxima
gxactitud y precisién, y por tanto, en su'contexto cultural e histérico»??.

Finalmente, este nuevo acercamiento a |a Biblia descubre

RS pOSIbIlIdadeS hasta ahora desconocidas y contribuye a ensanchar el

" horizonte de los estudios. biblicos.. Desde el 'punto de wvista
metodoldgico, incorpora importantes instrumentos que desde hace

, algunos afos formaban ya parte de los estudios sobre ‘el mundo

; antiguo?®. Los estudios biblicos se incorporan asi a una corriente de
investigacion que estd aportando una nueva visién de la antigiedad
y se aprovechan de los descubrimientos que se van realizando en

~este campo. Desde el punto de vista'del contenido, este. nuevo
acercamlento proyecta  nueva luz sobre muchos’ pasajes que "sélo

i . Dlscurso de su Santidad Juan Pablo Il sobre !a mterpretacuon de la Biblia en
la Iglesia,.n 7-8, en IBI, p./9-10. :

30 La obra pionera en este tipo de estudios fue la.de M I. FINLEY, El mundo de
Odiseo, México-Madrid-Buenos Aires 1961. Hoy son innumerables los estudios

sobre el mundo gmhguo que se snrven de la antropologfa’ cultural
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pueden ser.comprendidos en toda su nqueza cuando se los sntua en

el contexto de| COfTIp'EJO mundo en que nacieron,

Desde un punto de vistamas partlcular este tlpo de acercamiento
puede ser de gran utilidad para la'Iglesia en América Latina. El hecho
de que este tipo de estudios se haya desarrollado sobre todo en los
Estados Unidos tiene una explicacién muy sencilla. La cultura
norteamericana actual es tan distinta de la mediterranea tradicional,
que resulta absolutamente necesario recordar a los lectores de aquella
cultura que son. extranjeros en el mundo de la Biblia y que deben,
por tanto, hacer un esfuerzo contante para no caer en-el etnocentrismo.

-y en el anacronismo. En el caso de América Latina, sin embargo, se

dan una serie de circunstancias que favorecen un acceso mas directo
al_mundo de la Biblia. Por un lado, muchos de los paises
latinoamericanos poseen todavia, sobre todo en las zonas rurales, la
estructura social propia de las sociedades agrarias avanzadas
(dependencia‘de la agricultura o de los sectores primarios, relaciones

‘de patronazgo 'y explotacién, gobernantes que se consideran

propietarios del Estado, etc). Por otro lado, en la mayor parte de los
paises latinoamericanos perviven todavia hoy rasgos de:la cultura
mediterranea tradicional, como resultado del. prolongado e intenso
contacto: con personas procedentes deesta area cultural.

- Estos dos elementos, que s6lo se dan juntos en América Latina,
pueden facilitar enormemente una mejor comprension de la Biblia,
siempre que su lectura se’ haga de forma critica. No es extrafio que
la lectura de la Biblia en América Latina sea un fenémeno tan popular
y-tan extendido.  Las gentes sencillas de las comunidades

latinoamericanos entienden mds facilmente la Biblia que’ quienes

viven en las culturas industrializadas de Norteamérica y del norte de
Europa. La razén es sencilla: hay una mayor. conexién entre su
mundo social y el de la Biblia. Por esta razén, también, la lectura de

~ la Biblia que se hace.en América Latina esta mucho mas relacnonada;

con la vida, que la que se hace en otras lugares.

En este senttdo la Iectura de la B:blla desde Amerlca Latina
puede realizar una. importante aportacién <y de hecho ya la esta
realizando- en la tarea comin de alcanzar cada vez una comprension
mas profunda de la Palabra de Dios en la Iglesia. En esta tarea Ia
utilizacion de Ia antropologla cultural’ serviria para determmar con
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mds precision qué aspectos de la sociedad y de la cultura
latinoamericana son semejantes a‘los que se daban en el mundo
helenfistico-romano y cudles no. De este modo podria darse un
fundamento teérico més sélido a la lectura que hacen las comunidades
y los telogos, Y también aquilatar algunas interpretaciones, tal vez
condicionadas por presupuestos ajenos a la Biblia3. ‘

Para terminar, una palabra en cuanto a los llmltes de este
acercamlento que también son evidentes. Se trata de un acercamiento
parcial, que debe ser completado con lo que pueden aportar otros

acercamientos. Como sefala el documento de la Pontificia Comisién:

Biblica, el pluralismo de métodos y acercamientos supone“una

riqueza y descubre la complementariedad de los mismos®2. A mi
modo de ver, este acercamiento concreto necesita el complemento

de los métodos histérico-criticos y del anélisis literario. Los' métodos

histérico-criticos poseen una sensibilidad diacrénica més acentuada.

Se preguntan por la historia y la evolucion de las diversas tradiciones
hasta que llegaron a formar parte de la obra final, y pretenden situar
esta evolucion histérica en el contexto vital de las primeras
comunidades cristianas o del pueblo de Israel. El acercamiento por
la antropologia cultural ensancha este ‘horizonte hasta el conjunto
del sistema social y cultural, pero necesita de esta perspectiva
diacrénica. Por su parte los diversos métodos de anélisis literario,
sobre todo el anélisis retérico y narrativo, complementan este

" acercamiento aportando su sensibilidad literaria. No podemos olvidar

que la Biblia es un fenémeno literario, y que para entenderla
adecuadamente hemos de conocer las técnicas de analisis narrativo,
sobre todo aquellas que se utilizaban en la antigtiedad.

Direccién del Autor:
Fonseca, 29-31
37002 Salamanca

Espaﬁa“

31 No este el lugar para ‘entrar en detalle, pero en mi opinion la Iectura popular

de la Biblia fal-como se hace en'Brasil y en otros paises es un fenémeno muy
distinto, desde el punto de vista hermeneltico, a la lectura que_hacen' algunos: -

teélogos de distinto signo. Esta segunda estd mas condicionada por presupuestos

“ideoldgicos que la primera.

32 B], p. 26-27.
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