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SUMARIO

Entre as possiveis “aproximacées” aos textos

biblicos, o Documento da Pontificia

' Comissdo Biblica -apresenta as de tipo
.. “Psicolégicoy Psicoanalitico”, reconhecendo

a utilidade do didlogo entre teologia e

. psicologia, nao s possivel, como necessdrio.

" Quanto as possibilidades desta aproximagao,

o Documento distingue dois niveis: o da
explicacdo de realidades, atitudes e
comportamentos, que sdo transmitidos
literalmente pela Biblia; e aquele que propée
a poss:blhdade de uma (nova) compreensao

~do simbolo, uma vez que a linguagem
simbdlica permite zonas de experiéncia

~ religiosa ndo acessiveis ao raciocinio

. puramente conceitual, e que tém um grande
valor para a questdo da verdade.

Este estudo se refere sobretudo a este segundo

: ‘\aspecto
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INTRODUCCION

| titulo que llevan estas reflexiones corresponde al enunciado
que nos encontramos en el Documentos de la Pontificia
Comision Biblica acerca de la interpretacién de la Biblia en
la Iglesia'. Quiero advertir, desde el principio, que las
consideraciones que hago sobre el tema no tienen como punto de
partida la psicologia o el psicoandlisis, campos en los que yo no
tengo una formacién de especialista, sino simplemente una
informacién general. Mi mirada’es una mirada teoldgica,
hermenéutica, biblica, que permite, tal vez, arrojar alguna luz sobre
los problemas que plantea esta cuestién y sobre las posibilidades que
~abre a la investigacién biblica. ‘

'En este caso, como en todos los otros, el Documento de la

Pontificia Comision Biblica es, por decir lo menos, completamente

sereno. No deja de reconocer desde el principio la utilidad del

dialogo entre la teologia y la psicologfa, que no sélo es posible sino

alin necesario; didlogo interdisciplinario que pude ser muy fecundo

para percibir y aprovechar la riqueza implicada en la revelacién

cristiana. Didlogo también que exige, cuando se trata de textos,

t como en el caso de la Biblia, la determinacién precisa de los

| alcances instrumentales que presenta en nuestro contexto la mirada
psncologtca y/o ps:coanahtlca

P ~ 'Peyro esta 'actitud tan positiva del Documento no deja de estar
? : acompanada de una observacién critica, que es muy sensata: ante

' 1 PONTIFICIA COMISION: BIBLICA, La Interpretacidn de la Biblia en la Iglesia, el texto
| que he podido utilizar corresponde a la-edicién en lengua espafiola de la Federacién
| " Biblica Catélica, en su publicacién, La Palabra Hoy, vol. XX (1995), n. 77/78, 99
p. Se cita'con la abreviatura Doc.
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todo, el Documento descarta, para que haya una actitud exegética
sana, el que este instrumento de aproximacién pueda ser asumido con
presupuestos que contradicen al mismo objeto de iinterpretacion, la
Sagrada Escritura. Serfa, por ejemplo, un presupuesto imposible para
realizar esta tarea el del atefsmo. Serfa también un presupuesto
inaceptable el que se descartaran por prmcnplo realidades constitutivas
al mundo de la fe!' Seria maceptable el presupuesto de querer reducir

la revelacién biblica a ser un fenémeno humano puramente general

religioso, descartando su especificidad. -

~ Es igualmente importante la observacion del Documento de la
Pontificia Comision Biblica en el sentido de la necesidad de reconocer
la plurahdad de posiciones que se dan en este campo, lo cual implica
el que haya que evitar todo tipo de absolutizacién o de dogmatismo
en relacién con alguna escuela sobre todo psico-analitica2.

\Finalmente' en cuanto a la posibilidades que ofrece este
‘acercamiento a la Sagrada Escritura, el Documento nos permite
distinguir prmc1pa|mente dos niveles: uno de el los, el de la explicacién
de realidades, actitudes y comportamientos, que nos son transmitidos
literalmente por la Biblia; el otro, aquel en el que se plantea la
p05|b|||dades de una (nueva) comprensién del simbolo:

~"El Ienguaje 51mbohco permite expresar zonas de experiencia relnglosa
"no accesibles al razonamiento puramente conceptual, pero que tienen
un valor para la cuestlon de la verdad"3

Es prin'cipa|mente a’eSte segundo aspecto al que yo quiero referirme,
porque es el que me parece que, dentro de estos planteamientos, tiene
una trascendencia mayor y mas pastoral también, una palabra mejor
fundamentada, de acuerdo con la misma criteriologfa del Documento:

“Las ciencias humanas no se reducen a la sociologia, a la antropologia
cultural y a la psicologfa. Otras disciplinas pueden también tener su
utilidad para la interpretacion de la Biblia. En todos estos campos, es
necesario respetar'las competencias y reconocer que es poco frecuente
que una misma persona esté cualificada a la vez en exégesis y en una
“u otra de la ciencias humanas"4.

2 Doc., p. 47..

4 ibid., p. 47.

109




110

XXII-680

~ Alberto'Ramirez Z.

' cosmowsmn como se dice. o o

S

Medellin 88 (1996)

1.VUNA'~CONSTATACION FUNDAME‘NTALM

Es verdad que’ nuestra 1dent|dad cultural ‘religiosa, crlstlana es,
‘entre nosotros los catolicos una |dent|dad occndental La cuestion no
tendrfa trascendenc;a, si se la mirara de manera puramente espamal
y geografnca Pero en cambio tiene una |mportancna grande si se la
mira como una cuestion de. mentalldad d ublcacmn en la V|da de

:>?'r\¢“§

En confrontacmn con el 1ermmo de referencia (Onente) nuestra
identidad occidental tiene alcances universales, cuando se habla “en
grande”5 Pero también tlene uha sngmflcamon més concreta; cuando

hos queremos plantear esta cuestion enel contexto de crlst|an|smo ‘

hablamos de una cnstnamsmo oriental y y de un crlstlamsmo ocmdental

Aparentememe este problema no tienen mucho que ver con el
gue nos ocupa, el de la hermeneutlca Sin embargo, es muy |mportante
para abordar la cuestién y nos hace abrir espontaneamente los « o;os
para comprender mucho mejor lo que se nos plantea

En realldad el mundo oriental y el ocmdental son dos mundos
muy diferentes. La diversidad de estos dos mundos es muy: profunda.
No es una pura cuestion geograﬁca (o] lnstltuuonal sino una cuestion
espiritual, una cuestlén de mentalidad. De la’ mentalldad occidental
se ha dicho que es'una mentalldad pnmordlalmente racnonal De la
mentalidad oriental se ha d|cho que su racionalidad es mistica, més
afectiva, mas experiencial. Es, d;fuml precisar bien por medio de esta

term|nolog|a Io que se quiere decir, pero los términos pueden ser

tomados en un sentldo aproxnmatwo en un. sentldo relatlvo6

E Qulero aludir aquf a la compayacmn entre Orlente y,Ochente, como se da
por ejemplo al. consuderar las grandes rellglones no cristianas, en relacién con el

cristianismo. Sin embargo la cuestlon no es solamente reltglosa cono mas amplia,

cultural. ‘
"6 Se trata, de todas” maneras, de lo que en amblentes sajones se ha designado

como la ”Weltanschauung” la cosmovisién, que también comprendemos bien
cuando hablamos de mentalidad. La tetmlnologla utilizada para identificar los
. distintos tipos de mentalidad, por ejemplo en este caso de la comparacién entre

Oriente y Occidente, es poco acertada. Hay que hacer un cnerto esfuerzo de
comprension para no desorientarse.

o)
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De manera metafonca, en ciertos contextos de reflexnon teologica

\eslavos, se ha hecho una descripcién de las dos menlalldades que -

es interesante, aunque no puede tener‘un-alcance que vaya mas alla

~de la metafora: se ha dicho que los cristianos occidentales piensan

con la cabeza, mientras que los orientales piensan con el corazén’.
De verdad hay que relativizar una descripcién asf, porque afirmada
en un sentido absoluto no responderia a lo que es la realidad: ni el
mundo occidental carece de capacidad de percepcién afectiva
(mistica), ni‘el mundo oriental carece de capacidad de percepcién
racional conceptual Sin’ embargo ‘bien entend|da vy relatmzada

‘dicha descrcpuon podna ser utll y Justlflcada R AT

l

Vale la pena cons:derar Ias cosas tanto en el mvel de la ex;stencna‘

de la fe como en el de la teologia. -

Nuest‘ra/rménera vde ser cristianos y de ser Iglesia tiene ciertas -

caracteristicas, que podriamos designar por medio de la nocion
general de “lo occidental”. 'Y, en particular, nuestra teologfa, tal

como se fue conﬁgurando poco a poco dentro del proceso de la Edad

Media, ha sido una teologfa fundamentalmente racional, conceptual.
Tanto es asi, que nuestra definicién clasica de Teologfa se puede
enunciar sin mas como ‘la busqueda del logos de'la fe”.

De qué logos se trata? Es una pregunta‘fundamental'; Del logos
de.la razén podriamos decir. En este sentido hay que decir que
nuestra teologia occidental ha sido una teologia racional, que nos

permite encontrar el “logos de la fe”, la logica de la fe. Es algo que
tenemos que decir de toda nuestra teologla ‘Es cierto que se puede‘
-reconocer alguna de diferenciacion en la orientacion de dos corrientes
teoldgicas medievales, la de los Dominicos y la de los Franciscanos.
Se ha dichoque la teologfa de los Dominicos ha sido primordialmente

racional, mientras que la de los Franciscanos ha sido una teologia

e

7 A. DE HALLEUX, un tedlogo de la Universidad.de Lovaina, que dej6 una riqueza
muy grande de reflexién y de publicaciones ecuménicas al morir, nos familiarizé
en sus cursos con esta. cuestion. Quiero-citar el curso dictado por él en el afio

académico 1963-1964, con el titulo Introduction & I"Orthodoxie. Existen: obras

clésicas al respecto, A. VON HARNACK, Der Geist der morgenldndischen Kirche im
Unterschied von derabendland:schen Berlm 1913 p 87—1 63 Y Congar, Chretlens
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marcada por una sensibilidad afectiva, mistica. A pesar de todo, esta
diferenciacién no permite suponer que la teologia medieval, en
alguna de sus orientaciones, no hubiera sido racional. Y, en reahdad

la teologia de Santo Tomads de Aquino no deja de presentar también .

rasgos contemplativos, misticos, asi como la teologfa Franciscana no
deja de presentar tamblen caracterlstucas racnonales

" Detodos modos se trata’denalgo diferente a lp que se ha cultivado

~ como teologfa en el Oriente cristiano. Los cristianos ortodoxos a
- veces han manifestado su extrafieza frente a nuestra teologia, su

incapacidad de comprenderla. Segtn ellos, el misterio no se explica:
el misterio se contempla Yy se vive mnstlcamente8

Es interesante eI hecho de que en nuestra Iengua una misma
nocion sea utilizada para designar las dos maneras cognoscitivas, a
las que nos hemos referido para hablar de Oriente y de Occidente.
Es la nocién de la razén, utilizada asi, en su forma simple, para
designar la racionalidad. nuestra: ‘occidental; y la nocién compuesta
que sirve para designar otro tipo de experiencia cognoscitiva, mas
bien experiencial, afectiva, mistica: la nocién de “corazén”. Interesante
porque en los dos casos se trata de designar el punto de partida de
la busqueda del “logos”, en el caso nuestro, del “logos de la fe”.

No es dificil evocar, en este contexto, la situacion que se plante6
en lo comienzos de la época moderna en Occidente, que tuvo dos
protagonistas muy significativos: a René Descartes y a Blas Pascal.
Aungue los dos. compartieron plenamente el entusiasmo racional,

‘que Ilego hasta sus ultimas consecuencias con eI advenimiento de Ia

época cientifica, sin embargo, en definitiva, cada uno de ellos
termind por representar una actitud diferente en lo referente a la -
percepcion de la verdad conocida®. El “cogito, ergo sum”, de Descartes

‘representa’ una - p05|C|on muy caracteristica, que se. habfa venido

8 De nuevo, ‘A. DE HALLEUX,. Introductlon a I’Orthodox:e, notas pollcopladas p.
32ss,

"Dela abundante blbhograffa que se podr{a citar, yo qutsnera proponer solamente
el comentario de la tematica que nos ofrece en los apartados |-l de |a Primera Parte
de la obra (Razén o Fe?), HANS KUNG, sExiste Dios?, Ed, Cristiandad, Madrid 1979,
2a. ed., que tienen como titulos: sPienso, luego existo?, Rene Descartes p .25-74;
y eCreo luego existo?, B|a|se Pascal, p. 75-140.
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dando en todo el proceso de aparicién de la mentalidad occidental'®.
Pasca| por su:parte, utiliza la expresién “el corazén” (coeur) para
designar la capacidad cognoscitiva que se contrapone a la razén
(raison), si asi puede hablar: “El corazén tiene ‘sus razones que la
razén no conoce: se ve en mil cosas”''. El corazén tiene su “logos”,
su logica. Lo mds importante, dentro de este debate entrela razén
y el corazon, estd en la tendencia de Pascal a privilegiar las razones
~del corazén en relacién con las dos razones de “la razén”, sin por
eso desconocer el valor de éstas'2, : TR

~ El planteamiento de Pascal es de mucha trascendencia para
nosotros en Occidente. No ha tenido solamente un cierto sentido
hermenéutico, que ha permitido percibir mucho mejorla insuficiencia
de la comprensién racional de la realidad, tan constante dentro de

todo el proceso medieval, sino también un cierto sentido profético,
" anunciador de las p05|b|I|dades de raCIonalldad que debian ser
descubiertas en nuestro mundo.

Es asi como pueden ser entendidas mejor las tendencias

cognoscitivas, tedricas y practicas, de nuestros dias, que han tenido
la capacidad de afirmar la dimensién de lo que, en forma poco
adecuada, hemos denominado el mundo de “lo irracional”. También,
en contraposicién con el universo de la conciencia, lo que hemos
denominado, tal vez igualmente de manera impropia, el universo del
“inconsciente”. Una expresion literaria muy significativa de lo que
ha sido el eco del planteamiento de Pascal en nuestros dias es la
conocida obrita encantadora de A. De Saint Exupéry “El Principito”,
de la que se ha llegado a decir que es tal vez una de las dos
verdaderamente importantes que se han escrito en este siglo'3. "

10 HANS KUNG, op.-cit., p. 85ss. _

"1 B. Pascal, Pensées 277: “Le coeur a ses raisons, que |a raison en connait point:
on le sait en mille choses” (Ed. Critica de J. Chevaller p. 477). Pensamlentos, Ed.
Orbis S.A., Barcelona, p. 162!

12 4, KUNG, op. cit., 85ss.

3 EUGEN DREWERMANN, ha escrito un hermoso comentario de El Principito, que
lleva como titulo Lo esencial es invisible. El Principito de Saint-Exupéry: una
interpretacion psicoanalitica, Ed. Herder, Barcelona 1974, en la que aﬁrma lo dicho

en la introduccién, p: 11-15.
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Una constatacion fundamental: nuestro mundo occndental tlene'

que ser reconocido como un mundo racional, con todo lo positivo

" que el desarrollo de la razon implica, pero también con todas las
limitaciones ‘que dicho desarrollo trae para una comprension

verdaderamente integral de la realidad. Para lo nuestro, dicha

~constatacién 'significa el reconocimiento ' del . cardcter
fundamentalmente racional de nuestra teologia, asi como también
‘de nuestra exégesis. A parttr de esta constatacién se hace comprensible

una tendencia reciente a practicar una exégesis que vaya mas alld de

los métodos racionales, asi como la tendencia a realizar una teologfa
que también sea capaz de encontrar un "Iogos” mas mtegral de la fe

vmda ! S SR

2 LA LECTURA DE LOS TEXTOS DESDE LA‘

FUENTE DE LAS IMAGENES

Al presentar Ios distintos metodos Ias distintas aproximaciones
y hermeneutlcas en relacién con la interpretacion de la Blb|la en la

Ig|e51a el Documento de la Pontificia Comision Bubllca insiste, por
todas partes, en la necesndad de darle un valor prlmordlal a los
metodos hrstorlco crmcos f:entealos cuales sin embargo manifiesta

la convenxenc:a de una ayuda complementana que Ies puede ser

ofremda por Ios otros caminos.

. |
[
;

Esta valorac10n de Ios metodos hlstonco cntlcos en Ia exegesus

’recnente ha hecho possble casi todo el progreso de los estudios

biblicos, desde cuando se empezo a abandonar ‘una cierta actitud

literalista, si no fundamentallsta ‘en nuestra Iglesna La intencionalidad

d|acromca que caracteriza a este tipo de exégesis, se vio
complementada por la valoracién de una perspectiva sincrénica
buscada en los textos, por el camino de los métodos lingiiisticos, en
particular por la lectura estructural de la Biblia. Si para |a realizacion
de una exégesis histérico-critica la cuestion del “Sitz i im Lebem” era
fundamental con el fin de definir el sentido de los mismos tal como

~lo intentaron los autores humanos originales, para la realizacién de
-una exégesis por el camino de la lectura estructural este propdsito.no

tenia ningin mteres _pues de o que se trataba era de; percibir Io que
el texto, tal como existe hoy, podia decir al’ lector. - '

.
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~ Toda esta exégesis, historico-critica o estructural, es racional. Se
ha insistido inclusive en el hecho de que su calidad depende del
grado de “cientificidad” comprobable por-la utilizacién de
instrumentos y métodos apropiados para realizarla. Ella ciertamente
ha tenido unvalor imponderable en una Iglesia deseosa de aprovechar
lo mejor que se pueda el tesoro de la Sagrada Escritura.

‘Ahora bien: en estos tltimos afios se han conocido planteamientos
acerca de la labor de interpretacién de la Sagrada Escritura, que, a
pesar de las polémicas suscitadas por ciertas razones, han abierto los

ojos a la Iglesia, a muchas personas y comunidades, para reconocer
que es posible un progreso muy |mportante en el campo de la

‘ mterpretac:on blbllca

Una c‘i‘e'r:ta 'pr‘eg'u‘nta nos podria servir para introducirnos
cuidadosamente en la problemética: ;Es la religion, es el cristianismo,
un hecho humano y cultural fundamentalmente racional? La pregunta
no puede estar condicionada por un cierto prejuicio. original: la
~ desconfianza frente a la razon, el deseo de descartar la. dimension
racional de la fe. Pero, ;no es necesario comprender que la actitud
religiosa tiene raices mucho mas profundas en la existencia humana
_que las que tocan el estrato puramente raCIonal? :No tienen los mitos
(superados todos loq prejuicios injustos en relacién con ellos), los
simbolos, las imagenes un’papel fundamental en el mundo de la
religion? Y, atendna que hacerse una excepcioén en esta cuestién al
hablar de Ia reflexién biblica y, sobre todo, al hablar de cristianismo?
Si lo ltimo tuviera que ser asi, entonces tendriamos que resignarnos
a realizar una religién puramente racional y a desarrollar en nosotros
una actltud de fe cuyo fundamento fuera solamente la razon.

El problema es muy importante, porque de Io que se trata es de
intentar descubrir en toda su profundidad la significacién de la
religion en la vida humana. Para nosotros los cristianos y para la
Iglesia, la cuestion es también muy importante, puesto que nuestro
" mayor deseo es el de vivir |a fe de la manera mas profunda posible
y en una verdadera consonancia con el espiritu original del Evangelio
del Sefior. De manera bien concreta, al hablar de la Sagrada Escritura,
muestro mayor deseo deberia ser el de tratar de percibir en-ella la
mayor riqueza posiblé. Una actitud dogmatica que absolutizara
algunos de los métodos de interpretacién de la Biblia, traerfa. como

115
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consecuencia el hecho de no aprovechar toda esa riqueza. En este
sentido, la actitud revela el Documento de la Pontificia Comision -
Biblica es verdaderamente ejemplar. Y es una actitud también asi,
tan serena y tan positiva, al mismo tiempo que ldcida y critica, la que
nos debe permitir comprender las posibilidades que nos ofrece una
labor de interpretacion de la Biblia, capaz de ir mas alld de lo que
se logra por medio de los métodos ramonales

Para Iograr este propos:to ha prestado un importante servicio la
psicologia profunday el psicoandlisis. Lo reconoce el Documento de

la PontlﬂCIa Comisién Blb|lCa

”aEn qué medida y en qué condiciones las investigaciones psicoldgicas
"y psicoanaliticas pueden contribuir a una comprension mas profunda
de la Sagrada Escritura?... La psicologfa, y, de otro modo, el psicoandlisis,
han’aportado en’ particular una nueva comprension del simbolo. El
lenguaje simbélico permite expresar zonas de experiencia religiosa no

_ accesibles al razonamiento puramente conceptual, pero que tienen un

' valor para la cuestién de la verdad. Poreso, un estudio interdisciplinar,
-conducido -en: comun por exégetas y psicélogos o psicoanalislas
presenta ventajas ciertas, fundadas objetivamente y confirmadas en la
pastoral"14 ~

La lectura p51co|og|ca y psncoanalltlca de Ia Blblla que han

"realxzado algunas personas, toca aspectos dlversos del texto biblico

y responde a objetivos también diferentes, segtin los casos.

Una cosa es, por ejemplo, lo se ha llamado de manera més
estricta la lectura psicoanalitica de la Biblia, tal como lo han practicado
autores como Frangoise Dolto'?, o, Daniel Schoffer y Elina Wechsler'®.
Se trata de una perspectiva hermeneutlca que permite comprobar en
los relatos biblicos, sobre todo en algunos, la expresién de los
procesos profundos del mconsaente humano.

Otro modo de Iectura naturalmente no contradictorio con el

~ anteriory si mas blen complementano esel que responde a ObjetIVOS '

& Doc p. 46 ;
15 £, DowTo, El Evangelio ante el ps:coanal:s:s Ed. Crlstlandad Madnd 1979 154p
16 D. SCHOFFER < E. WECHSLEr, La metdfora milenaria. Una’ Iectura ps:coanaht:ca

de la Biblia, Ed. Paldos( Buenos Aires 1993, 169 p.
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terapéuticos. Un caso muy conocido de esta manera de practicar esta

~ lectura de la Biblia es el de Eugen Drewermann, a quien inclusive

se le ha objetado, después de reconocer todos los méritos que le
corresponden, que ha reducido en alguna forma la interpretacion
biblica. a lo puramente terapéutico. Pero esta objecién es
probablemente injusta, puesto que Drewermann hace propuestas de
interpretacion que tocan una cuestion mucha mds de fondo: la
cuestion de la necesidad de superar el racionalismo (también el

- dogmatismo doctrinal y el moralismo) no sélo en la exégesis sino

también en toda la manera pastoral de presentar el cristianismo'”.
Drewermann, por ejemplo, .confronta la propuesta de una
interpretacion existencial del cristianismo (del Nuevo Testamento),

tal como la hacia Bultmann, a quien reconoce muchos méritos como

pionero en la aplicacién de los métodos histérico-criticos, en cuanto
que su propuesta no sale del dmbito de lo racional'8.

- Pero precisamente el nivel de aplicacion instrumental de la
psicologia profunda y del psicoanalisis en el que se pueden sefalar
mas posibilidades para la exégesis es aquel en el que esta mirada nos

lleva a percibir un estrato profundo, desde el cual puede ser no

simplemente leida sino percibida la Palabra de Dios, el estrato
humano en el cual se generan la imadgenes. Drewermann tiene
méritos muy grandes en la realizacién de este trabajo. Si por otras
razones sus intuiciones y sus propuestas han podido ser objeto de
fuertes controversias en la Iglesia, en esta cuestion por lo menos se
cometerfa una lamentable injusticia al desconocer los aportes que se
le ofrecen a la exégesis actual, para progresar, profundamente que
se pueda la riqueza de la Palabra de Dios. Es que la revelacion de
Dios no llega al ser humano exclusivamente en el nivel de lo
racional, lo que haria de nosotros cristianos cuya misién no rebasaria
el de la elaboracién y el de la practica de una filosoffa (de todas
maneras una sabiduria humana muy interesante), sino que toca al ser
humano hasta lo més profundo, en el nivel de la existencia desde el
cual '50mMos capaces de hacer la verdadera experiencia de la fe.

17 E, BRITO, Jests: Christ universal. Chronique de christologie, Revue de Théologie
de Louvain 26 (1995), p. 238. -
'8 E. DREWERMANN, La parole qui'guérit, Ed. Cerf, Paris 1991, p. 231 (Traduccnon

del aleman Wort des Heils, wort der Heilung, 1989)
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Drewermann ha sefalado la Palabra de Dios, que percibimos al

leer y al escuchar el texto, deberfa producir en nosotros un efecto tal,

que pusiera avibrar nuestro corazén y toda nuestra existencia, como
precisamente sélo Dios es capaz de hacerlo. Y es alla, donde se
pueden volver a sofar los suefios y donde se vuelven a poner en
movimiento las imagenes, donde esto se hace posible. No basta
comprender y explicar racionalmente la Palabra de Dios para que
ella produzca lo que tiene que producir.

”Debena ser posible poner a vibrar tanta humanidad en nosotros, que
pudiéramos crear una comunicacién acerca de Jesucristo y acerca de
la manera de hablar de Dios, como la que se experimenta al escuchar

la"séptima sinfonia de Beethoven o al conlemplar a Vicente Van
‘Goh"9,

3Hasta qué punto se pude decir que es asi como reconocemos

“en los textos de la Sagrada Escritura la Palabra de Dios? sHasta qué

punto podemos decir que vibra profundamente toda nuestra existencia
cuando de |os textos de la Sagrada Escritura que leemos y escuchamos,

‘ deomos que sonla Palabra de Dios?

3, CONSECUENCIAS‘

El Documento de la Pontificia Comisién Biblica ha hecho notar,
como ya se ha dicho, el aporte positivo de esta aproximacion al texto
de‘la Sagrada Escritura. De manera explicita seiala lo siguiente:

“Se pueden citar numerosos ejemplos que muestran la necesidad de
un esfuerzo comin de exegetas y de psicélogos: ‘para clarificar el
“sentido de los ritos del culto, de los sacrificios, de las prohibiciones:
‘para expllcar el lenguaje biblico, rico en iméagenes, el alcance metaférico
de los, relatos de milagros, los resortes dramatlcos de las visiones Y
‘audiciones apocalipticas”20,

- 19 E. DREWERMANN, Protocolo de la conferencia del 24 deenero de 1989 dictada
en la Romero-Haus de Lucerna (Suiza), bajo el titulo Mission vor ungewohntem
Zeugenstand. Tiefenpsychologische. Deutung des M/ssmnsauftrages, p. 20.

20 Doc,, p. 46.
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Como también se ha dicho, el Documento de la Pontificia
Comisi6n Biblica ha sefialado los limites y los riesgos de esta labor:

“El didlogo entre exégesis y psicologia o psicoandlisis, en vista de-una.

mejor comprension de la Biblia, debe evidentemente ser critico, y

respetar las fronteras de cada disciplina. En todos caso, un psicologia

o un psicoanalisis ateo, serfa incapaz de dar cuenta de los datos de la
“fe. La psucologla y el psicoandlisis, aunque son Utiles para precisar la

extension de la responsabilidad humana, no pueden eliminar la realidad

del pecado'y de.la salvacién. Se debe, por lo demds, evitar confundir

religiosidad espontanea y revelacion biblica, o poner en duda el

cardcter histérico del mensaje de la Blb|la, el cual le asegura su valor

de acontecimiento Gnico”?!.

Conocndo y supuesto lo anterior, no'se hace dificil presentar
algunas de las consecuencias que pueden producir el recurso a la
lectura psicolégica profunda y psicoanalitica de la* Biblia y la
~co|aboracnon de esta lectura dentro de toda la empresa de exégesis.

Lo primero es que con el concurso de esta Iectura dentro detodo-
el trabajo de percepcion del texto biblico como Palabra de Dios, nos
“sintonizamos mucho mejor con la mentalidad misma que caracteriza
el mundo de la Sagrada Escritura y, sobre todo nos sintonizamos

- mucho mejor con espiritu de Jesus

" “Parece ser esta cercam’a al mundo de las imdgenes lo que impidi6 a
Jestis, al hablar con los hombres, el entregarles una doctrina sobre
Dios, el establecer una teologia, y lo que lo movié més'bien a elegir
una dnica forma de comunicacion, que en cierto sentido esta libre de
toda tendencia a la imposicién: proponer imagenes que mueven los
corazones de las personas como el suefio de la rioche pasada. Si se
quisiera seguir anunciando el proyecto de Jests, de tal manera qué
siguiera teniendo resonancia, habria que despertarlo de los suefios de
las personas y hablar de Dios de manera tan poética, que ella misma
hiciera surgir otras imagenes en el corazén de los hombres”22.

No es accidental que Jests hubiera hablado en parabolas y que
toda.la'Biblia sea un rico arsenal de imdgenes. Ellas no necesitan ser
explicadas racionalmente, sino ser evocadas como tales y producir

2Vibid., p. 47. :
22 £, DrewrrmaNN, Conferencia Misién, p. 20.
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~en el estrato humano de donde surgen el efecto que son capaces de

producir. Para que esto sea posible ienemos que renunciar a toda
prevencion en relacion con el universo simbdlico, prevencién que

ciertamente se ha dado en nuestra- msmtenaa en Io raCIOnaI enlo

|6gico, en lo materlalmente hlStOFICO

Lo segundo es que, eI universo de las i lmagenes, de los simbolos,

de los mitos de la humanidad es una realidad privilegiada para
procurar y fomentar el encuentro y la-comunién entre todos los

hombres, asi como también para hacer posible la realizacién del

proyecto de la fraternidad, tan mtrmsecamente vmculado con las
intenciones de’ Jesus

Psucologos como C.G. Jung, a quien recurre con frecuencia
Drewermann, y fenomenologos de la religion como Mircea Eliade,
han destacado claramente el papel de los arquetlpos universales, en
los cuales se manifiesta la comunién profunda de toda la humanidad,
de manera especial en el campo de lo religioso. El Documento de

la Pontificia Comlsmn Biblica ha querido llamar la atencidn acerca

de la necesidad de aflrmar el cardcter “Unico” del acontecimiento
crlstlano Pero, como. dlce Drewermann para seialar lo importante

que serfa para el cristianismo descubr;r las raices profundas de sus
simbolismos origmales

“otra cosa seria si descubrleramos que los simbolos de lo cylsnano han

‘ eslado preparados en el corazon de todos los hombre y que alli forman

un lmporlante punto de contacto entre todos. Entonces tendrfa valor
‘el proposnto de no destlutrlos, sino de |ntegrarlos y de purn‘lcarlos"23

La memoria crnstlana portadora de una revelacnon que nosotros

- creemos definitiva prlvtleglada no ha surgldo de la nada, sino que
tiene raices en el tiempo que hasta épocas’ |n|mag|nab|es La Sagrada

Escritura nos ofrece una riqueza inmensa en este campo, para que

nuestra fe, en lugar de constituir un factor de divisién entre los
 hombres, no permlta mas blen encontrar el lugar pl‘OplCIO para la

comumon de todos

¢

23 ibid., p. 20.
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- Enfin, hay una Gltima consecuencia que yo quisiera hacer notar,

~al considerar esta cuestién. En estos dltimos afios hemos venido

‘tomando conciencia mas explicita en la Iglesia-acerca de la urgencia
de realizar la misién de la evangelizacion, hacia afuera y hacia
adentro, con un propdsito muy claro de inculturacién. Hablamos por
eso, con toda propiedad, de la inculturacién del evangelio como de
algo que es tan importante, que sin realizarlo no podriamos hablar
de una verdadera evangelizacion.

-~ Tenemos una historia en este sentido que nos obliga a reconocer
fallas grandes, como en el caso de los que sucedié en nuestra
América Latina. No debemos pecar de incapacidad para comprender
la historia y sus circunstancias, ni se trata de ensombrecer de tal
manera la historia de la evangelizacion que tuvo lugar en nuestro
mundo, que no seamos capaces de reconocer en ella también
aspectos  positivos muy importantes. Pero hemos aprendido una
leccién de la historia, que hoy nos motiva a comprometernos con
mucho entusiasmo con el proyecto de una nueva evangelizacién que
signifique una verdadera inculturacién del evangelio.

Pues bien, para lograrlo debe tener una eficacia muy fuerte la
incursién de evangelio hasta el estrato profundo de las imagenes, de
los simbolos, de los mitos de nuestro mundo. Tal vez no es posible
realizar una auténtica inculturacién de evangelio por un camino
puramente racional. En cambio es posible adivinar que nuestro
esfuerzo por comprender, explicar y por evangelizar algo tan valioso
en nuestro mundo como lo es el fenémeno de la religiosidad popular,
s6lo puede darse por este camino. Al mismo tiempo, la percepcion
de la Palabra de Dios, que no se limite a ser una percepcién racional,
puede ser una labor de mucha trascendencia y eficacia en nuestra
accién evangelizadora.

A MANERA DE CONCLUSION

Quiero concluir estas reflexiones sobre el lamado “acercamiento
psicolégico y psicoanalitico para la interpretacion de la Biblia” con
una palabra muy sencilla. Pienso que, al presentar estas reflexiones,
no se ha logrado otra cosa que arrojar un poco de luz sobre una

cuestion que puede ser de mucho interés. Si de estas consideraciones
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se puede deducir que vale [a pena intentar realizar una labor exegética
en relacién con la Sagrada Escritura, que vaya mas alla de lo que
ofrecen los trabajos racionales, creo que se ha logrado plantear una

cosa muy |mportante

~ Sin embargo la cuestion no consiste snmplemente en ‘senalar la
posibilidad y la importancia de una labor como la sefialada. Aqui no

hemos dicho nada en concreto, no hemos propuesto una metodologia

concretar para que, al leer e interpretar la Sagrada Escritura, la

“riqueza de imdgenes y de simbolos que .ella nos ofrece pueda

repercutir realmente en nuestro espiritu, en el nivel profundo en el

cual dichas imagenes y dichos simbolos son capaces de desempefar

su funcion propia. Creo que es una tarea que se puede emprender
y para la que ya contamos con ayudas valiosas. Pienso también que
si se-da un primer paso en este sentido, ‘que deberia‘consistir en’
superar toda prevencion frente al universo simbolico, ya habriamos.

comenzado con -entusiasmo a recorrer un.camino muy interesante.

De lo que se trata, en definitiva, es de valorar tanto la Palabra de
Dios y de estar tan abiertos a ella, que no nos contentemos con
percibir de ella un poco o simplemente mucho, sino lo mas que sea
posuble percibir su riqueza salvadora
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