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mente y que merece ser impulsada con un nuevo. entusiasmo para
que responda a los retos del futuro en el que nos estamos aden-

-trando.

En razén de lo que es por si misma la teclogia, no deberia haber
ninguna que se constituya sin mas como “la teologia” definitiva. El
ejercicio de la labor teolégica con actitud arrogante' y dogmatica,
contradiria la razén misma de ser de esta actividad, porque la
teologia constituye una actividad abierta, creativa, deseosa siempre
de desarrollarse cada vez méas como busqueda del “logos” integral de
la fe vivida.

Podemos decir que ya -en América Latina deberiamos estar
haciendo una teologia “maés alla de la teologia de la liberacién”, por
razones que pertenecen intrinsecamente a toda teologia. La teologia
de la liberacién ha producido frutos que son el germen de desarrollos
que hay que propiciar en la Iglesia, sobre todo en relacién con la
conciencia de la fe vivida, tal como se va elaborando y como se va
expresando por medio de esta actividad teoldgica. La cuestion
acerca del paradigma de la liberacién es un elemento verdadera-
mente constitutivo para la fe cristiana en Dios y para fundamentar
la manera como vivimos esta fe en la Iglesia. La cuestion ineludible
para el Cristianismo y para la Iglesia, de la opcién por los pobres es
un elemento que no sélo pertenece necesariamente a la manera de
vivir la fe los seguidores de Jestis de Nazareth, sino también a la
manera de explicarla y proponerla teolégicamente. El desarrollo de
la eclesiologia hasta sus Gltimas consecuencias, en el sentido, por
ejemplo, de las comunidades eclesiales de base, es de verdadera
trascendencia para que la manera eclesial de vivir la fe responda
mejor a las exigencias del Evangelio.

Algunos planteamientos y, sobre todo, ciertas polémicas relacio-
nadas con la teologia de la liberacién, ya no tienen probablemente
sentido.

Un interrogante inicial puede ser de interés para clarificar pos-
teriormente algunos aspectos de la problemética: ha prosperado
realmente en la teologia de la Iglesia universal el aporte de la teologia
de la liberacién y ha preducido en la Iglesia, en cuanto tal, los frutos
que estaba llamada a producir?
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No es facil hacer generalizaciones bien fundamentadas. Seria ilu-
sorio pensar que la teologia de la Iglesia universal ya ha asumido de
la teclogia realizada en estos afios en Ameérica Latina, de la teologia
de la liberacién principalmente, una inspiracién sin reservas.

Una cosa es evidente: es cierto que seguimos practicando, por
todo el mundo, una teologia que comienza con los libros y termina
casi siempre en ellos; que se preocupa mas que todo por manejar
las fuentes con fidelidad a los métodos critico-literarios; que elabora
discursos abstractes. Pero conocemos también preocupaciones que,
por todas partes, son un verdadero signo del deseo de renovacién
teclégica y que tienen algo que ver con la teologia realizada desde

el “tercer mundo”. Esta renovacién tiene que ver con la sensibilidad

por la realidad, que hace que el manejo de los libros obedezca a la
consideracién de los mismos como el testimonio de la vida y del
pensamiento concretos de personas reales, los tedlogos escritores;
es también el caso del manejo de los documentos, considerados
como fundamento de la labor teolégica, pero precisamente en la
medida en que ellos sean capaces de ayudarnos a recuperar en el
presente la memoria de la realidad vivida por los testigos originales
de la fe cristiana; es en fin el caso de la preocupacién por elaborar
discursos que sean una palabra que tenga que ver con la vida porque
surgen de ella misma, entendida como vida de fe, y que son capaces
de convertirse en palabra eficaz (“performativa”, para utilizar el
anglicismo vulgarizado por los lingiiistas), en relacién con la vida
histérica y en funcién de la iluminacién que para esta vida histérica
nos ofrece la vida de la fe.

Llama profundamente la atencién el hecho de poder constatar
el interés que se demuestra por todas partes en la Iglesia universal
por la teologia realizada entre nosotros, con medios modestos y con
expresiones literarias sencillas.

Yo quisiera, con estas reflexiones, hacer hincapié en los siguien-
tes puntos: en lo referente a la legitimidad de nuestra labor teoldgica,
en virtud de la conciencia eclesiolégica que debemos tener hoy; en
algunas caracteristicas de nuestra teologia, que han llegado a ser ya
un aporte enriquecedor para la teologia de la Iglesia universal; en las
lecciones que la experiencia teolégica de estos afios nos ha ido
dejando, tanto en el sentido de una autocritica, como en el sentido
de nuevos retos.
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1. LO QUE HA PASADO EN NUESTRAS
IGLESIAS EN LOS ULTIMOS DECENIOS

Hasta no hace mucho tiempo se utilizaba en la Iglesia el titulo
de tebdlogos para designar mas que todo a eminentes profesores y
escritores de la teologia europea. Hacer teclogia en América Latina
consistia, en cierto sentido, en repetir la teclogia europea. Entre
nosotros habia maestros, casi siempre sacerdotes, que tenian un
buen conocimiento del trabajo teoldgico realizado por los tedlogos
europeos 0, en términos generales, por los del llamado “primer
mundo”. Estos maestros se dedicaban principalmente a repetir dicha
teologia.

Esta situacién se vivid practicamente hasta la época del Concilio
Vaticano II. No se trataba tnicamente de un complejo de inferioridad
que nos caracterizara, sino de las consecuencias de una conciencia
eclesiolégica, segtn la cual todo en la Iglesia tiene que proceder del
“centro”. Nuestra eclesiologia occidental ha mantenido siempre una
referencia fiel a Roma y, en un sentido mas amplio, a toda la Iglesia
europea. Nuestra Iglesia pertenece, a causa de esta referencia, a la
“periferia” eclesial. No lo decimos en un sentido peyorativo, sino
solo en el sentido de una constatacion.

No es extrafic que muchos de nosotros nos hayamos formado
teolégicamente en Europa y la mayor parte de nuestros teblogos en
Roma. Ha sido una experiencia valiosa. A pesar de que actualmente
tenemos instituciones teolégicas importantes, con todas las limitacio-
nes en recursos que ellas puedan tener, sigue siendo interesante y
atractivo el estudio de la teologia en Europa. Hay que reconocer
también la importancia que ha tenido y sigue teniendo para nosotros
la produccién literaria que manejamos y que proviene, en buena
parte, de ese mismo centro eclesial.

Pero han cambiado muchas cosas desde la época del Concilio
Vaticano 1I en la Iglesia. La eclesiologia de la Iglesia universal,
privilegiada por nosotros en Occidente, no ha sido abandonada, es
cierto. Sin embargo, nos hemos abierto a la valoracién de una
eclesiologia de la Iglesia Particular, como decimos, sin la cual es
dificil, por no decir imposible, que la Iglesia universal sea algo maés
gue una pura organizacién institucional. Esta situacién eclesiologica
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nueva explica muchas cosas que han ido planteandose en estos afios:
no solo el hecho de la recuperacion de la personalidad eclesial por
parte de las Iglesias Particulares y Locales, sino también el hecho de
la posibilidad de emprender muchas tareas desde dichas Iglesias, por
ejemplo, la de emprender la realizacién de una tarea teolégica.

En América Latina tenemos ya una interesante experiencia
acerca del surgimiento de una personalidad eclesial bien consciente,
a partir de la eclesiologia conciliar. Algunos hacen remontar esta
situacion hasta la época de la creacion del CELAM y hasta el hecho
del surgimiento de estructuras de comunién jerarquica que, desde
entonces, se dieron en los tiempos anteriores al Concilio entre
nosotros en América Latina. Sin embargo, fue realmente el Concilio
Vaticano II, con la eclesiclogia que surgi6é de él, el verdadero punto
de partida de esta conciencia eclesial latinoamericana, por lo menos
tedrica, que hoy tenemos.

Algunos miran estos hechos de una manera muy optimista. Son
aquellos que consideran la historia vivida en estos afios en nuestra
Iglesia como algo completamente positivo: somos una Iglesia profética;
nos hemos convertido en un verdadero centro de irradiaciébn nueva
del Evangelio para la Iglesia universal; ya no lo recibimos todo del
centro- (Roma, Europa), sino que estamos aportando a la Iglesia
universal muchas cosas, con originalidad. Realizamos ya una labor
teolégica original, creativa, que enriquece a la Iglesia universal y a
su teologia. Otros no son tan optimistas: somoes todavia una Iglesia
que reproduce el modelo eclesial del centro, de una manera que no
es propiamente necesaria. Realizamos todavia una tarea teolégica
de repeticién, que no aporta- mucho al enriquecimiento vy a la
renovaciéon de la Iglesia universal.

A pesar de todo, podemos ofrecer ya una tradicién teoldgica
que, con todas las dificultades que haya podido tener, es, sin
embargo, una razén para que podamos ser mas bien optimistas que
pesimistasl.

! Para alguien que pretenda dirigir una mirada retrospectiva a la experiencia
teolégica de estos afios en Ameérica Latina no es facil evocar los nombres de tantas
personas que han ofrecido su vida y sus capacidades, dentro de un compromiso
- evangelico y profético. El recuerdo que tenemos que tener no es simplemente el de
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i. La Iglesia de América Latina, considerada desde la
perspectiva policéntrica de la Iglesia universal

Se conoce recientemente el planteamiento eclesiolégico de una
concepcién policéntrica de la Iglesia. Se trata de un planteamiento
gue no sbélo es comprensible en razén del sentido pluralista de
nuestro mundo, en el cual se van haciendo cada vez mas justificables,
sin discriminacion alguna, las diversidadess, sino también en razén
de la realidad misma del Cristianismo, reallzado histéricamente
como IglesiaZ.

En efecto, hay que reconocer que la concepcién monocéntrica
de la Iglesia universal constituye una especie de asimilacién de la
Iglesia con el antiguo mundo imperial. Tanto Occidente, como en
alguna forma el Oriente cristiano, conocieron este proceso de
asimilacién. Pero en sus origenes, el Cristianismo, en cuanto tal,
respondia mas bien a un modelo de Iglesia diversificada y descen-
tralizada. Es lo que se ha entendido por concepcién policéntrica de
la Iglesia universal.

No es imposible hablar de policentrismo en los origenes de la
Iglesia. No es imposible hablar de varios centros en la Iglesia, cada

una teologia, considerada en abstracto, sino el de personas concretas, que, desde las
comunidades eclesiales, han realizado su ministerio. Son muchos los pastores y los
teélogos que no pueden ser olvidados, por lo menos desde la publicacién de la obra
de G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacién. Perspectivas, Cep, Lima, 1971.
Tampoco se pueden dejar de mencionar los muchos trabajos y reflexiones del
CELAM, ni se pueden dejar de valorar los pronunciamientos del Magisterio de la
Iglesia, que ya constituyen un inmenso patrimonio doctrinal y pastoral no sélo para
nuestra Iglesia latinoamericana, sino, naturalmente para la Iglesia universal.

La mejor presentacién de esta nocién eclesiolégica de un policentrismo la
conocemos por las publicaciones de J.B. METZ, por ejemplo por el articulo Im
Aufbruch zu einer kulturell polyzentrischen Weltkirche, en: Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 76 (1986) 140-153. Nosotros
tuvimos la oportunidad de recibir al profesor Metz en Medellin, con ocasién de una
gira realizada por él que lo llevo a varios paises de América Latina, programada por
el Goethe-Institut. La intencién de Metz fue entonces la de percibir por la Iglesia de
Ameérica Latina los ambientes proféticos desde los cuales se hacia una teologia de
verdadero compromiso evangélico. Ante todo le interesaban las comunidades eclesiales
de base. Entonces dictd por todas partes varias conferencias que nosotros publica-
mos, en la Universidad de Antioquia (Medellin), para el uso privado, bajo el titulo Tras
las huellas de una nueva época en la historia de la Iglesia (1987).
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uno de ellos con funciones y misiones especificas, los cuales en lugar
de afectar el misterio de la unidad, mas bien significarian su auténtica
realizacién.

No se habla de varios centros en la Iglesia en el sentido de una
concepciéon competitiva de los mismos. No hay en todo esto ningtin
desconocimiento del papel de centro que corresponde a la Iglesia de
Roma, con su tradiciéon venerable y con su misién especifica. No se
quiere desvalorar en nada a la Iglesia de Roma, por el hecho de
afirmar que ella no puede monopalizar todas las funciones y las
misiones eclesiales, que tienen quée darse necesariamente en la
Iglesia para hacer posible la realizacién de su vocacién. Todas las
Iglesias, en las que se realiza la (nica Iglesia del Sefior, reciben del
Espiritu Santo riquezas especificas que las convierten, desde diversos
puntos de vista, en centros desde los cuales se edifica la Iglesia
universal.

En el llamado “tercer mundo” podemos hablar de nuestra con-
dicién de “periferia”, en relacién con el centro (Roma vy, en cierto
sentido, en relacién con todo el “primer mundo™). Digamos de nuevo
que con esta terminologia (centro-periferia) no queremos decir nada
peyorativo. Simplemente queremos senalar un hecho relacional. La
tesis del policentrismo nos permite replantear en algiin aspecto la
eclesiologia: también las Iglesias de la periferia pueden constituir
centros, desde los cuales se mira a la Iglesia universal y desde los
cuales se emiten impulsos enriquecedores para su realizacion.

América Latina ha desempefiado en los Ultimos afios un papel
de trascendencia en la Iglesia universal. Se ha convertido en una
especie de centro de irradiacién profética, en el que se reconoce con
cierta originalidad la autenticidad del Evangelio. Se ha convertido en
un lugar en el que se vive la vocacion eclesial como una misién
especifica dentro de la Iglesia universal. Ademas de reconocer en la
Iglesia de Roma y en las Iglesias hermanas del “primer mundo” los
valores en los que se ha fundamentado siempre el papel que ellas
han desempefiado, vamos descubriendo ahora las grandes posibili-
dades que se presentan para la Iglesia universal, desde otros centros
de irradiacién. Podemos pensar también en otras posibilidades. Hoy,
por ejemplo, también tenemos que pensar en la experiencia cristiana
que se hace desde el Oriente. Desde el horizonte de las grandes
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religiones misticas de la humanidad, la Iglesia universal puede recibir
impulsos espirituales invaluables.

1.2. Legitimidad de una teologia realizada desde la perife-
ria en la Iglesia universal

No es de extrariar que en este mundo eclesial que se afirma con
una personalidad propia en un sentido profético siempre creciente,
en el concierto de la Iglesia universal, se pueda hablar de una teologia
que tiene rasgos peculiares.

Es innegable que todavia se da entre nosotros una especie de
teologia “trasplantada” desde el centro tradicional de la Iglesia (desde
Roma, desde Europa). Pero no todo es entre nosotros repeticiéon y
copia. Y si todavia hay mucho por realizar, existe entre nosotros, sin
embargo, por lo menos la conviccién de que podemos intentar
realizar algo en el sentido de lo que hemos empezado ya. La Iglesia
universal no tiene que temer nada de una teologia surgida desde la
“periferia”, entendida como centro de irradiacién de lo que es
propio de alguna Iglesia, con su vocacion especifica. Por el contra-
rio, la Iglesia universal puede alegrarse por el enriquecimiento que
significa para la teologia universal y para ella misma esta teoclogia.

La teologia de la liberacion ha sido un testimonio de las posibi-
lidades teolégicas que se han demostrado desde la “periferia” eclesial.
Aungue conocida y desarrollada también en otras partes en la Iglesia
(no sélo en el “tercer mundo”, sino inclusive en el “primero”, como
se dice), esta teologia tiene sus raices en Ameérica Latina. Independien-
temente de las dificultades que ella ha comportado, por si misma, e
independientemente también de las que le han sido sefialadas desde
el punto de vista del Magisterio de la Iglesia, esta teologia es
perfectamente comprensible, si se acepta la legitimidad de un papel
y de una misién especificos de la teologia en las Iglesias de la
periferia. En una teologia asi se reproducen las caracteristicas de la
vocacién especifica de las Iglesias en las que ella ha surgido. La
trascendencia de lo profético en nuestras Iglesias, se dejara percibir
seguramente también en nuestra teologia.
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2. CARACTERISTICAS DE UNA TEOLOGIA REA-
LIZADA DESDE LAS IGLESIAS DEL “TERCER
MUNDO” Y PARTICULARMENTE DESDE LA
IGLESIA DE AMERICA LATINA

Nos produce una cierta satisfaccién en América Latina el oir
decir que nuestra teclogia es una teclogia que ha tenido que ver con
la realidad; que los esfuerzos teolégicos de estos filtimos afios entre
nosotros han estado caracterizados por la preocupacién de realizar
una labor teoldgica que al menos ha tenido en cuenta la realidad
vivida, y, como es obvio, principalmente la realidad vivida desde la
perspectiva de la fe.

Seria caricaturesco, en cierto sentido, pretender decir que toda
otra teologia, distinta a la practicada por nosotros en América
Latina, haya sido una teologia hecha-a espaldas de la realidad. Decir,
por ejemplo, que la teologia en general ha consistido en un ejercicio
literario y especulativo realizado en el retiro de nuestras bibliotecas
v de nuestros estudios, ejercicio que, al fin de cuentas, no habria sido
otra cosa que el manejo sofisticado de libros y de documentos. Una
teologia asi seria una actividad que comienza y termina en los libros.

Sin embargo todos tenemos que reconocer que la teologia, en
general, ha cbedecido a esta manera de proceder. De una teologia
asi hay que decir, honradamente, que deja la impresiéon de ser una
actividad lejana de la vida.

Todavia hay quienes consideran como un atrevimiento afirmar
que es posible hacer algo tan serio (!) v metodolégicamente tan
exigente como la teologia, sin retirarse de la vida real. Cuando se
piensa asi, solo podra reconocerse como teologia una actividad
epistemolégica realizada por los “intelectuales”™ de la Iglesia, a quie-
nes llamariamos en un sentido estricto “los te6logos”.

En Ameérica Latina (posiblemente también en otras partes de la
Iglesia) ha pasado algo que deberia llamarnos la atencion: se ha dado
el esfuerzo de pensar y hablar teoloégicamente desde la realidad de
la vida.
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Ahora bien, ;cudles son propiamente las caracteristicas que
reviste esta teologia hecha de cara a la vida y que podemos constatar
va en la experiencia teolégica que tenemos en América Latina?

2.1. Una teologfa realizada desde una Iglesia, que irradia
en la Iglesia universal con vocacién profética

En una cosa tenemos que insistir: nuestra teologia ha demostra-
do una sensibilidad innegable por la realidad, no simplemente con-
siderada en si misma, sino considerada como realidad vivida desde
la perspectiva de la fe. Dentro de esta misma insistencia podemos
sefialar dos aspectos que permiten concretar mucho mejor la impor-
tancia de la realidad en la realizacién de la teclogia nuestra: la
cuestién del sufrimiento y la cuestién de los pobres.

Es cierto que no es lo constitutivo de la realidad solamente la
dimensién sombria, problematica, dolorosa de la existencia. Tam-
bién lo es el aspecto positivo, luminoso, sereno, alegre de la misma.
Tenemos que vivir la vida de la fe también desde esta dimensién y
tenemos también que hacer teclogia desde ella. Sin embargo, la
sensibilidad por la realidad se constata de manera especial ante la
perspectiva del dolor. Por eso a nosotros nos interesa mucho
considerar la dimensiéon del sufrimiento y la de la pobreza, para
senalar la sensibilidad de nuestra teologia por la realidad.

2.2. Una teologia de la realidad de la fe vivida, que no se
olvida ni del sufrimiento ni de la pobreza

Para la teclogia europea se ha convertido en una lecciéon elocuente
de la historia el misterio del sufrimiento. En esta época del interés
por una teologia comprometida se ha aprendido que no se puede
seguir realizando ninguna labor, tampoco una labor epistemologica
como lo es la teclogia, de espaldas a la realidad o como si el
sufrimiento no tuviera que ver nada con la realidad. En América
Latina se ha convertido también en un elemento imprescindible para
asumir la responsabilidad de hacer teologia la cuestién de la pobreza.
Ambos aspectos, el del sufrimiento vy el de la pobreza, han llegado
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a ser claves para caracterizar a la teologia en relaciébn con su
sensibilidad por la realidad.

Una teologia que no se puede realizar a espaldas del
sufrimiento

La teologia no es una labor que tenga que realizarse desde una
perspectiva triunfalista, como si la realidad fuera siempre sonriente.
En Alemania se ha recordado, entre los tedlogos,. la tragedia de
Auschwitz, para que aparezca mas claramente lo inquietante que es
una teologia olvidada de la realidad3. Es también al menos posible
imaginar que se puede realizar la tarea teolégica desde otra perspecti-
va, desde la perspectiva del sufrimiento. Es imposible seguir realizan-
do una teologia indiferente ante la realidad del sufrimiento. Auschwitz
no es méas que un ejemplo de una realidad frente a la cual no se
pueden cerrar los ojos, cuando se hace teologia. Podrian ser seriala-
das también muchas otras situaciones semejantes con el mismo fin.

Nuestra teologia ha sido una teologia que responde, en cierta
forma, a una concepcién triunfalista de la historia humana. La
antropologia que la sustenta ha sido elaborada por nosotros,
culturalmente hablando pero también en un sentido filosdfico, a
partir de un hombre irreal, teérico, abstracto.

Pero .la realidad del hombre no es sélo la de la dimensién
sonriente de la existencia. La realidad humana lleva histéricamente
incorporado el dolor, que nunca ha faltado v que no ha sido un puro
dolor inocente, factico, producto de circunstancias ajenas a la volun-
tad humana. Es necesarioc comprender el Cristianismo como una
opcién existencial histérica, capaz de hacer justicia total a los vivos
v a los muertos. Para los vivos, porque nuestra fe nos compromete
a luchar, sin claudicar nunca, por la edificacién de un mundo

3 También quiero citar aqui a J.B. METZ, que se ha referido al tema repetidas
veces, por ejemplo en la publicacion para el uso privado entre nosotros, con ocasién
de su visita v, tal vez en su presentacién mas original en el articulo Im Angesicht der
Juden. Christliche Theologie nach Auschwitz, en: Concilium 20 (1983) 382-389.
Nuestras reflexiones en América Latina al respecto han sido constantes, como fruto
de una cercania a la gente, al pueblo sufriente, al que muchos hermanos le han
ofrecido un acompafiamiento de fe admirable, que ha llegado, con frecuencia, hasta
el martirio.
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humano. Justicia para los muertos, porque en la medida de lo
posible, el sufrimiento injusto deberia ser siempre expiado, para
poder ser redimido, o no olvidado por lo menos, como si no hubiera
acontecido nunca.

La teologia tiene que dar razén de esta fe y tiene que responder
a la interpelacién de un ser humano y de una historia, marcados
también profundamente por el dolor. Sélo una teologia asi tiene en
cuenta de verdad la realidad.

Una teologia que se realiza desde la perspectiva-de los
pobres

La preocupacién por la realidad nos invita también a pensar
espontaneamente en la cuestion de los pobres. Como en el caso del
sufrimiento, también en el caso de la pobreza se vuelve incuestio-
nable la necesidad de reconocer la realidad con la cual tiene que
contar la teologia, para que ella no sea una teologia de lo irreal y de
lo puramente formal. También el pobre es sujeto protagonista de la
historia, como lo es todo ser humario, vy, en cierto sentido, el pobre
es el sujeto protagonista privilegiado de la historia de la salvacion
cristiana. Se pueden establecer todas las precisiones que se quiera.
Siempre se llega a una conclusién que es de una trascendencia
extraordinaria para la Iglesia: lo menos que se puede decir es que el
Evangelio de Nuestro Serior Jesucristo tiene que ver necesariamente
con los pobres.

El interés por la realidad, manifestado en la teologia de América
Latina, pasa necesariamente por la tematica de los pobres?. Tema-
tica dificil de precisar, puesto que ella nos impone pensar en el
proceso que ha seguido este interés en la Iglesia de todos los

4 Seria interminable la lista bibliografica que podriamos recordar para ilustrar esta
cuestion. Mas que ella es la praxis eclesial tan interesante de nuestro mundo
latinoamericano lo que fundamenta lo que aqui decimos. Sin embargo, v como
insinuacién para consultar muchas otras ayudas bibliograficas podriamos mencionar
la obra de informacién y de iniciacién de J . J. TAMAYO ACOSTA, Para comprender
la teologia de la liberacién, Ed: Verbo Divino, Pamplona (Espafia), 1989, p. 38-
42, 61-67, ademas de los lugares en los cuales se hace una especie de recensién
de los tedlogos y de los testigos méas representativos de la teologia de la liberacién
que se han referido a esta cuestién, en la cuarta y en la quinta parte, p. 191-291.
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tiempos. Nadie podra decir, sin ser injusto, que haya habido algtin
momento en la historia de la Iglesia, en el cual no se haya dado un
interés por los pobres. Interés asistencial, muchas veces, que todavia
comprendemos y podemos continuar manifestando, de manera sana
y evangélica, en un sentido noble humano, aunque a veces acom-
panado de oscuridades bien conocidas. Interés de opcién por los
pobres, en el sentido de la lucha de los pobres para reivindicar la
justicia, que ellos asumen con todo derecho: ponerse de parte de los
pobres, como se ha dicho con frecuencia, ha sido una opcién con
la que se identifica el espiritu mismo cristiano. Interés también
concebido en el sentido de asumir un talante de vida verdaderamente
evangélico, que haga posible en nosotros la capacidad de mirar la
vida, tal como la miraba Jestis, y de apropiarnos su proyecto de vida.

La Iglesia universal se ha enriquecido indudablemente con un
gran tesoro evangélico que le ha sido recordado proféticamente por
nuestras Iglesias del “tercer mundo”, por este camino de la opcién
por los pobres. En esto hemos mantenido una actitud constante en
estos afios, por lo menos tedricamente hablando, pero en muchos
casos también de manera probada, en América Latina: desde la II
Asamblea General del Episcopado, reunida en Medellin en 1968,
con el recuerdo todavia completamente fresco del Concilio, sin olvi-
dar, claro esta, la confirmacién y la clarificacién de las opciones de
Medellin que se hizo en la Ill Asamblea de Puebla, hasta la Asamblea
reciente de Santo Domingo. Actitud acompariada también, de ma-
nera constante, por el Magisterio del Papa Juan Pablo Il y por otros
pronunciamientos pastorales de la Iglesia, conocidos por todas
partes.

Una teologia sensible por la realidad no puede dejar de apropiar-
se este elemento constitutivo de 'la existencia cristiana y de su
realizacién eclesial, en el sentide de lo dicho acerca del sufrimiento
v en el de lo dicho acerca de la pobreza. Al mismo tiempo, una
teologia sensible por la realidad tiene que preocuparse por clarificar
todo lo referente a la cuestién acerca del sujeto protagonista de la
historia, considerada en su sentido mas noble, en su sentido mas
humano, en un seéRtido de salvacion. Si algtin mérito es grande en
los esfuerzos teolbgicos latinoamericanos de estos afios, en razén de
su cercania a la realidad, ese mérito lo tenemos que mirar especial-
mente en esta cuestion.
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3. LAS LECCIONES QUE DEBEMOS SACAR DE
LA EXPERIENCIA TEOLOGICA LATINOAMERI-
CANA DE ESTOS ANOS

Hay algunas lecciones que nos han dejado estos afios de experien-
cia teolbgica en Ameérica Latina. Algunas de ellas se refieren méas que
todo a la superacién de malentendidos que han fundamentado
posiciones de controversia, a veces irreconciliables. Hoy vivimos en
un clima eclesial y teolégico menos cargado de prejuicios v de
incomprensiones. Otras lecciones que nos han quedado de estos
afios de experiencia teolégica se refieren més bien a lo que podria-
mos llamar intuiciones acogidas universalmente, como criterios de
fidelidad evangélica. Nos podemos contentar con algunos ejemplos
en cada caso.

3.1. Superacién de algunos malentendidos

Dos problemas, a los que podemos referirnos, a manera de
ejemplo, como se ha dicho, han sido importantes dentro de las
discusiones en torno a la teologia de la liberacién: el de la conside-
racion de la realidad como lugar teolégico fundamental v el de la
tendencia a “privilegiar” en la praxis de la fe y en la teologia, que
surge de ella y que la acompafia, al Jesiis histérico.

La cuestién acerca de la realidad considerada como lugar
teolégico fundamental

Una de las dudas mayores que se han planteado en relacién con
la teologia de la liberacién ha sido la afirmacién segin la cual la
realidad deberia ser considerada como “lugar teoldgico” fundamen-
tal. La cuestiébn parece ubicarnos dentro de la tematica clasica,
escolastica, que encontrd en Melchor Cano su expresién tradicional
(cfr. su De locis theologicis)®.

5 Una ayuda facil para recordar esta cuestion de los lugares teologicos se podria
encontrar en la obra, ya antigua, del Padre E. SCHILLEBEECKX, Openbaring en
Theo-logie, cuya traduccién espafiola lleva el titulo de Revelacién y Teologia, Ed.
Sigueme, Salamanca, 1968, en el capitulo 10 sobre la alta escolastica y la teologia,

p. 214-247.
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La cuestién ha sido planteada en un sentido ambiguo. Lo que se
pretende con la metedologia de los “loci theologici” tradicionales es
algo diferente a lo que se podria pretender con la tematica actual de
la realidad como lugar teolégico y, sobre todo, como lugar teoldgico
fundamental. La cuestién tiene que ser evaluada también en funcién
de la teologia actual tan importante de los signos de los tiempos.

Para superar el malentendido se deberia tener en cuenta lo
siguiente: se ha querido vincular estrechamente a la teologia con la
realidad. Es algo completamente legitimo y necesario, no solamente
urgente para la teclogia sino también y principalmente para la praxis
de la fe, personal y eclesial. Pero estamos planteando dos problemas
completamente diferentes. Una cosa son los lugares teologicos, tales
como se plantean en la criteriologia tradicional, otra la nocién de
lugar teoldgico cuando se habla de la realidad como lugar teolégico
fundamental. Nunca podremos dejar de considerar a la Sagrada
Escritura como el lugar teologico fundamental para realizar la praxis
actual de la fe y para hacer teologia. Ni podremos tampoco dejar de
valorar la nocién tradicional de “lugares teolégicos” aplicada a otros
fundamentos de la teologia (y de la fe vivida), precisamente en un
momento en el cual se ha convertido en un verdaderc consenso
cristiano el criterio del retorno a las fuentes para hacer de nuestro
Cristianismo algo decididamente fiel a las intenciones del Sefior.
Pero, la Sagrada Escritura no podria ser lo que tiene que ser para
nosotros, si no fuera leida, si no fuera asumida en la vida real actual
de los cristianos. Y lo mismo sucede con los demas lugares teolégicos,
sobre todo con los que puedan ser calificados de fuentes del Cristia-
nismo y de la teologfa.

La realidad histérica, la realidad humana en todos sus sentidos,
pero principalmente la realidad en cuanto que ella es nuestra con-
dicién existencial actual, es un criterio fundamental para nosotros.
Vivir la existencia cristiana, y vivirla en su forma eclesial, no es un
proyecto que podamos desligar de la realidad. Ni tampoco podemos
hacer teclogia de espaldas a la realidad. Es evidente entonces que
insistamos tanto en Ameérica Latina en esta cuestidbn y que queramos
leer la Sagrada Escritura y, en general las llamadas fuentes de nuestra
fe y de nuestra teologia, en situacién.
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La cuestion acerca de la necesidad de “privilegiar” al Jesids
histérico en relacién con el Cristo de Ia fe

En cierta forma, el discurso teologico acerca del Jests histérico
y del Cristo de la fe constituye la conclusion misma de toda la
cristologia. El debate ha suscitado, como bien se sabe, mucha
literatura. Podriamos decir que este problema ha encontrade ya una
solucién satisfactoria en el contexto de la teologia universal®.

En América Latina este discurso ha ocupado también un lugar
importante en nuestra teologia’. Se ha convertido en una especie de
lugar comiin entre nosotros la afirmacién segfin la ‘cual se debe
“privilegiar al Jestis histérico més bien que al Cristo de la fe”, tanto
en funcién de la praxis de la fe de nuestro mundo de los pobres,
como en funcién de la teclogia, en cuanto proceso de acomparna-
miento consciente de dicha praxis.

Lo que se pretende con esta opcion cristolégica es comprensible.
Se ha querido hacer resaltar el caracter de compromiso histérico
real, que tiene que tener una fe como la cristiana, mucho mas si se
tiene en cuenta la tendencia tradicional a espiritualizar indebidamen-
te dicha fe. Es evidente que nuestros esfuerzos cristianos, en Amé-
rica Latina, realizados en un sentido profético, explican esta preocupa-
cién. Sin embargo, hay un malentendido que es bueno resolver para
que, al referirnos a este discurso teolégico acerca del Jesis histérico

6 No quiero repetir aqui la lista de los innumerables escritos que han sido
dedicados a esta cuestién. Con el tinico deseo de remitir a quien esté interesado en
repasar esta problematica, realmente ya muy vieja, quisiera recomendar una ayuda
muy sencilla, precisamente de alguien con quien tiene que ver la solucién mas o
menos Gltima del problema, ERNST KASEMANN. La Revista Selecciones de
Teologia 42 (1972), p. 87-104 publicé un resumen de sus articulos tan conocidos
en el ambiente de la investigacién biblica, con el titulo de El Jests histérico y el
Cristo de la fe, al que se afiade al final una nota complementaria interesante como
informacién bibliografica sobre la discusiéon de este problema.

El nombre de Leonardo Boff nos hace pensar inmediatamente en aportes que
se refieren en principio a la cristologia latinoamericana. Los numerosos titulos de su
produccién teolégica son muy conocidos. La obra de informacién e iniciacion de J.dJ.
TAMAYO ACOSTA, Para comprender la teologia de la liberacién, puede ser ttil
para la utilizacion de la bibliografia hasta el afio 1989 por lo menos. En la pagina
210 se puede encontrar un breve balance de la problematica que nos ocupa.
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y del Cristo de la fe, no estemos pensando en algo diferente a lo que
se propone el discurso que conocemos como consecuencia de la
cristologia en la teologia, en general.

En el nivel de la teologia universal, la cuestion del Jestis histérico
y del Cristo de la fe se ha resuelto por el camino de la reconciliacién
de estas dos afirmaciones y ni lo primero (lo del Jestis histérico)
puede considerarse como excluyente de lo segundo (el Cristo de la
fe), ni lo segundo podria plantearse sin lo primero, es decir sin la
afirmacioén del Jesis histérico. ES que lo del Cristo de la fe no es otra
cosa que la consideracion del Jesus histérico con una mirada profun-
da, que es la mirada de la fe. Y lo del Jestis histérico no es otra cosa
que la consideracion del fundamento de la mirada profunda de la fe,
fundamento que es el mismo Jests histérico. No es entonces bueno
hablar de “privilegiar” al Jesiis histérico en relaciéon con el Cristo de
la fe, como tampoco seria bueno lo contrario. Es algo que no se
podria comprender en una sana cristologia y sobre todo en la
experiencia misma de la fe cristiana de la Iglesia.

La cristologia de América Latina ha conocido una trayectoria va,
que nos permite percibir con mucha claridad la integridad del
misterio cristiano v su experiencia eclesial. El tinico Jesis histérico
capaz de fundamentar nuestras opciones fieles al espiritu original del
Evangelic es el Cristo de la fe, que es, repitdmoslo, el mimo Jests
histérico considerado con una mirada profunda. La tnica mirada
profunda para mirar a Jesis es la mirada de la fe. Hay que superar
entonces la tentacién de creer que el Jests histérico es el verdadero
Jests real y que el Cristo de la fe es una espiritualizacién indebida
del Jesiis auténtico, real.

3.2. Intuiciones teolégicas que constituyen un aporte
providencial para la teologfa universal de la Iglesia

También aqui tienen caracter de ejemplos los tres puntos a los
cuales quiero referirme: el paradigma de la liberacién, la cuestion
acerca de la opcidn por los pobres, la concepcién eclesiolégica que
subyace a la praxis de las comunidades eclesiales de base.
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196
El paradigma teoldgico de la liberacién

La cuestién de la liberacién, tan universal en la historia humana
y tan importante en los planteamientos teolégicos actuales, por lo
menos entre nosotros, ha servido para designar practicamente toda
la reflexion teolégica realizada desde nuestro mundo. Naturalmente
que no todo és teclogia de la liberacién, porque se realice en nuestro
ambiente del “tercer mundo” o de América Latina.

Hay que tomar en serio la cuestion de la liberaciéon en el
Judaismo vy en el Cristianismo, asi como también en la teologia que
realizamos.

No es posible hablar de Cristianismo, como no era tampoco
posible hablar de Judaismo, sin evocar la experiencia histérica de la
liberacién, en un sentido teologal. Aln mas: dicha experiencia no
constituye simplemente uno de los tantos elementos importantes que
pertenecen a la historia salvifica de la que se habla en el Judaismo
vy en el Cristianismo. Ella, es para los judios y para los cristianos algo
verdaderamente constitutivo, que toca los fundamentos mismos de
nuestra experiencia teologal.

Es cierto que no toda la experiencia teologal cristiana es expe-
riencia de liberacién o termina definitivamente en la realizacién de
la libertad. Sin embargo, esta experiencia es de tal manera consti-
tutiva de nuestra fe, que sin ella su desarrollo posterior carece
practicamente de fundamento. Nuestro Dios es el Abba de Jesiis;
pero el Abba de Jesiis es Yahveh, el Dios liberador de los judios.

No es solamente muy importante, sino verdaderamente funda-
mental para nosotros los cristianos, la evocacién de la memoria judia
de la salvacién que tenia Jests. La celebracién pascual de los judios,
por ejemplo, era una experiencia memorial no sélo de la liberaciéon
del éxodo, sino de toda la historia interpretada en clave de libera-
ci6n8. Y el mismo acontecimiento fundante de la fe cristiana, la

8 Entre los muchos testimonios que yo creo interesantes para sustentar esta
conviccién esta el Targum de Ex. 12, 42, que ha resumido toda la historia de la
salvacién, en términos pascuales, por medio de la mencién de las cuatro vigilias
salvadoras de Yahveh (la creacion, el sacrificio de Isaac, el éxodo y la venida del
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muerte gloriosa de Jests, fue interpretado también primordialmente
en términos pascuales, es decir, en el sentido del éxodo, como un
acontecimiento de liberacién, como la revelacién del Dios Yahveh?.

Es tan importante este aspecto de la fe cristiana, que practica-
mente todas las realidades de dicha fe pueden y deben ser planteados
en clave de liberaciéon, por lo menos en principio. La teologia lo debe
tener en cuenta. La nuestra, la teologia latinoamericana, lo ha
recordado de manera muy enriquecedora para la teclogia de toda la
Iglesia.

La opcién por los pobres

En todos los momentos de su realizacién eclesial, la historia del
Cristianismo conoce testimonios constantes de la vinculacién intrin-
seca que siempre se ha dado entre el espiritu del Evangelio de Jests
y la cuestion de la opcién por los pobres. No es arrogante sefialar
que nuestra Iglesia latinoamericana tiene méritos muy grandes en
estos tltimos afios en lo referente a su insistencia sobre esta opcion.
Y la teologia que ha acompariado la praxis cristiana eclesial, en este
sentido, ha sido muy explicita.

Digamos que la hermosa afirmacién de la “Iglesia de los pobres”
se conoce en el Concilio, como una proclamacién que empezé
entonces de una manera providencial a hacer carrera. Al respecto

Mesias). Nuestra celebracion liturgica de la vigilia pascual obedece, en cierta forma,
a una preocupacion semejante, cuando nos permite evocar, por medio de las lecturas
biblicas, toda la historia de la salvacion, para comprenderla en un sentido pascual.
R. LE DEAUT nos ofrece un comentario muy interesante sobre el “Poema .de las
cuatro noches” (Targum de Ex. 12, 42), en su obra La Nuit pascale, col. Analecta
Biblica 22, Roma, 1963.

Esta tematica de la interpretacion pascual de la muerte de Jesus, es decir, de
la comprension de fe de la muerte de Jesiis como un éxodo, como el éxodo definitivo,
como la revelacion definitiva de Yahveh, el Dios liberador, es de una importancia
enorme para valorar verdaderamente en la Iglesia el sentido de la Pascua. Tenemos
en este momento la posibilidad de elaborar una teologia pascual mucho mejor que
la que generalmente teniamos. Contamos también con fuentes patristicas decisivas
para volver a descubrir lo que significaba para los cristianos de las generaciones mas
antiguas la experiencia pascual de la salvacién, por ejemplo, contamos con la Homi-
lia de Meliton de Sardes sobre la Pascua. Nosotros hemos hecho una edicion de la
Homilia en la Universidad de Antioquia, que lleva como tituloc De Melitén sobre la
Pascua (Melitonos peri Pasja), Estudios Biblicos, Universidad de Antioquia, Medellin,
1993.
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recordamos la intervencién del Cardenal Lercaro en el Concilio.
Pero ha sido la experiencia eclesial del Evangelio, realizada en
muchos ambientes de la Iglesia del “tercer mundo” y, en particular,
de la Iglesia de América Latina, la verdadera causa de un nuevo
entusiasmo por el Evangelio en la Iglesia universal.

El discurso constante del Magisterio de la Iglesia al respecto,
caracterizado en algunos momentos por el desec de establecer
precisiones que no han dejado de tener su utilidad, lo constatamos
no soélo a nivel latinoamericano, sino también a nivel de Iglesia
universal. En el ejercicio de la labor teolégica, esta cuestion ha sido
también central en todo lo que tiene que ver con una teologia de
renovacién, no puramente repetitiva, obediente al criterio de la
necesidad de recurrir a las fuentes originales de nuestra fe. Esia
opcién ha purificado nuestra mirada para leer el Evangelio. Ella nos
ha servido también para redescubrir, con nueva fuerza, las intencio-
nes del Sefior.

Tenemos que alegrarnos de ver en esta cuestion de la opcién por
los pobres vy, sobre todo, por la mirada auténtica de Jesis para
contemplar la vida y para edificar el Reino de los cielos, una gracia
de Dios, de la que ha sido instrumento profético para la Iglesia
universal nuestra Iglesia latinoamericana, con sus. experiencias de fe
y con su teologia.

La concepcién eclesiolégica que subyace a la praxis de las
comunidades eclesiales de base

La cuestion eclesial es fundamental para nosotros los cristianos.
No comprendemos nuestra opcién cristiana como una pura opcién
personal, individual. Nuestro seguimiento de Jesucristo, nuestro
Sefior, no es un puro seguimiento personal, en ese sentido de lo
individual. Somos cristianos en Iglesia, como comunidad de seguido-
res del Senor. :

Estamos viviendo una época de renovacién eclesiolégica bien
conocida, desde los afios del Concilio, principalmente. No deberia
haber nadie hoy en la Iglesia que no comprende lo que implica esta
renovacién eclesiolégica y lo que ella va haciendo posible hacia el
futuro.
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Con esta renovacién tienen que ver indudablemente las expe-
riencias eclesiales del “tercer mundo”10, las experiencias eclesiales
de América Latina. La cuestién de las comunidades eclesiales de
base no es una pura cuestion de pastoral practica, sino una realiza-
cién en la que esta implicada la eclesiologia desde sus desarrollos
conciliares. En cierta forma podriamos decir que las comunidades
eclesiales de base han sido algo asi como el llevar la eclesiclogia
conciliar hasta sus dltimas consecuencias. Es que la eclesiologia
conciliar es fundamentalmente la eclesiologia de la comunidad,
desde su realidad primera, que es la comunién de las personas,
seguidores de Nuestro Sefior Jesucristo. El modelo mismo de las
comunidades eclesiales de base tal vez no tendria que ser absoluti-
zado, en cuanto modelo, y habria muchas cosas que ensayar, en un
sentido eclesial, bajo la inspiracién de la fantasia del Espiritu de Dios,
para realizar el modo necesario eclesial de ser del Cristianismo. Sin
embargo, la experiencia ya vivida, tan rica en consecuencias, es
también uno de esos elementos que la Iglesia universal deberia
reconocer como una gracia del Sefior, surgida desde la vida profética
de nuestras Iglesias del “tercer mundo” vy, en particular, desde las
Iglesias de América Latina.

Para la teologia, la realidad eclesial de las comunidades eclesiales
de base es un ambito natural, desde el cual es posible realizar esta
labor con las caracteristicas que han sido propias de ella entre
nosotros. Con razdn se ha dicho, en relacién con la teologia de la
liberacién, que dicha teologia es una teologia surgida desde las
comunidades eclesiales de base.

Para no absolutizar nada de lo que tenga solamente un caracter
de mediacién instrumental, cosa que sucede con las comunidades
eclesiales de base, podriamos decir que la labor teoldgica realizada
desde la comunidad de la Iglesia es una labor que responde a lo que
deberia ser siempre la teclogia. No una labor que se realiza desde
los gabinetes de los llamados “tedlogos” v desde las bibliotecas de los
libros y de los documentos congelados, sino una labor que se origina

10para ilustrar bibliograficamente el paso de la teologia del pueblo de Dios a la
teologia de las comunidades eclesiales de base podriamos recurrir también por lo
menos a la obra de informacion e iniciacién de J.J. TAMAYO ACOSTA, Para

comprender la teologia de la liberacién, o.c. p. 44-47.
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en la vida de los seguidores de Jesiis, también seguramente con la
ayuda instrumental de libros v de documentos, pero convertidos en
memoria viva del esfuerzo de todas las generaciones cristianas, en
las manos, en la mente y en el corazén de los cristianos-tedlogos de
hoy. La teologia deberfa ser un quehacer que surge de la vida y
retorna a la vida. No simplemente un quehacer que parte de los
libros y termina en los libros. Desde la vida de la fe, con la ayuda de
los instrumentos que nos permiten recoger la memoria de la fe y de
su logos que nos han dejado los hermanos teélogos, tenemos que
retornar a la vida de la fe.

4. EL SUENO TEOLOGICO DE LA IGLESIA DEL
FUTURO

Algunas conclusiones pueden tener su fundamento en las reflexio-
nes anteriores, con el nico fin de compartir con quienes pueden-ser
destinatarios de este trabajo, los ideales que nos animan a quienes
hemos trabajado en la labor teoldgica de la Iglesia en estos afos
maravillosos de la renovacién conciliar, en estos afios maravillosos
de nuestro caminar eclesial latinoamericano.

4.1, La realizacién de una teologia que responda a la
vocacion de apertura que debe tener la Iglesia

Lo del Concilio Vaticano Il tiene que ser todavia asimilado por
nosotros como una provocacion, sin la cual no estariamos viviendo
la realidad actual de la Iglesia. Todavia nos cuesta dificultad alcanzar
a senalar las verdaderas consecuencias de la inspiracién providencial
del Concilio. Esté en juego el propésito mismo de transformacion de
la mentalidad cristiana y eclesial que tenemos. Una mentalidad
renovada nos deberia servir para ubicarnos mejor en el mundo
grande en el cual vivimos, con los retos de apertura que se nos
imponen. Dicha mentalidad implicaria, en primer lugar, una dispo-
sicién decidida de fidelidad al Evangelio, asumido por nosotros desde
la frescura misma de la experiencia original cristiana, por medio de
un esfuerzo que hemos llamado de “retorno a las fuentes”: la Palabra
de Dios, asumida por nosotros con un espiritu no puramente racio-
nal, sino integral; los Padres de la Iglesia y todos los demas tesoros
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de la tradicién, en los que se ha recogido la historia-de los seguidores
de Jesucristo. Con una fidelidad asi deberiamos ser capaces de abrir
totalmente nuestro espiritu, el de cada uno y el de nuestra Iglesia,
para superar toda estrechez de miras, incompatible con el espiritu
liberador de Jesucristo. Es cuestion de asumir el Evangelio de nuevo
en la vida actual.

Cémo comprender de otra manera las realizaciones ya conoci-
das en la Iglesia acerca del ecumenismo, del didlogo no simplemente
tolerante y respetuoso con las religiones y las experiencias religiosas
de la humanidad, del reconocimiento de los valores de una huma-
nidad que podemos considerar extrafia y lejana de nosotros, pero
con la que podria ser articulada indudablemente nuestra fe? Ya todo
esto lo conocemos, en el plano de las intenciones, desde el Concilio.

La recepcién del Concilio entre nosotros en Ameérica Latina se
ha hecho de manera original. El proceso del discurso magisterial de
nuestra Iglesia, en el que nos reconocemos con todo el entusiasmo
profético que quisiéramos tener, no seria comprensible sin devolver
nuestra mirada hacia el acontecimiento de la Iglesia universal, que
fue el Concilio, pero tal como fue recibido entre nosotros. La teolo-
gia que venimos practicando tiene que ser un testimonio del espiritu
mejor de esta época eclesial y debe ser practicada en funcién del cre-
cimiento en este espiritu. La apertura de espiritu que es posible en
la experiencia de la fe cristiana y eclesial y la que es posible en la
teologia es un anuncio del futuro esperanzador que nosotros pode-
mos ayudar a construir desde nuestra Iglesia y desde nuestra teologia
latinoamericanas. Lo del aggiornamento del Papa Juan XXl y lo
del dialogo, como ideal de la relacién, no ha perdido su encanto.

4.2. La realizacién de una teologfia que responda al pro-
yecto actual de |a Iglesia en el sentido de una nueva
evangelizacién

Tenemos que tomar en serio el proyecto de la nueva evangeliza-
cién, con el que nos hemos comprometido como Iglesia. No se trata,
ciertamente, de una cuestibn que tenga que ver solamente con
nuestra Iglesia de Ameérica Latina, aunque, en cierta forma, el punto
de partida de esta opciétn lo encontramos entre nosotros, con
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ocasién de la celebracion de los quinientos afios de nuestra historia
cristiana. La Asamblea episcopal de Santo Domingo, con la inspi-
racion y el respaldo decidido del Papa Juan Pablo II, es un punto de
referencia histérica evidente. Deberiamos decir que no se trata
simplemente de una opcién asumida por razones coyunturales, en
virtud de la celebracién sefialada o en virtud de la inminencia del
advenimiento de un tercer milenio de Cristianismo, sino de una
opcion asumida por razones de fidelidad al Evangelio, que tiene que
tener necesariamente la Iglesia.

Lo “nuevo” de la evangelizacién, dentro de este proyecto, es
evidentemente una cuestion referencial, por la consideracién de lo
que ha sido hasta ahora la evangelizacién, principalmente entre
nosotros. De todos modos debemos creer que somos una Iglesia que
esta en capacidad de responder a las exigencias del Espiritu de Dios,
fuente de toda fantasia evangelizadora, para que podamos realizar
como conviene una misién salvadora en la historia humana real, tal
como se puede ya adivinar el futuro.

Nuestra teologia tiene que responder a este reto de una nueva
evangelizacion. Nuestra teologia tiene que estar en sintonia con el
proyecto eclesial de nuestros dias.

4.3. La realizacién de una teologia que responda a los
cambios trascendentales de nuestro mundo actual

Nos ha tocado ser testigos de una época en la cual se han dado
cambios espectaculares, verdaderamente inesperados, hace algin
tiempo, a corto plazo. Ya no nos ubica ni siquiera de manera
adecuada en nuestro mundo la manera convencional de hablar, con
la que acostumbrabamos identificarnos: “primer mundo”, “segundo
mundo”, “tercer mundo”. Desde hace un cierto tiempo veniamos
ensayando otra terminologia, con el mismo fin o con intenciones
parecidas: relacién norte-sur, relacion ricos-pobres, por ejemplo. Sin
embargo, atn esto Gltimo es mas bien descriptivo yv demasiado
general.

Una cosa es evidente: ya no existe la conocida polarizacién
ideologica que utilizdbamos para describir nuestro mundo. Una de
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las ideologias que sustentaba esta polarizacién se ha derrumbado.
Las consecuencias son incuestionables en muchos casos, la incerti-
dumbre también lo es en otros. Se tiene la impresion de que seguir
comprometidos con una ideologia fracasada constituye un idealismo
desfasado o un activismo ciego ante la realidad.

Sin embargo, el derrumbamiento del socialismo real, como se
dice, no significa propiamente el fracaso de un socialismo utépico.
Ni el derrumbamiento del socialismo real significa tampoco la legitima-
cién definitiva del sistema ideologico opuesto, cuya crisis actual es
imposible no reconocer. El Papa Juan Pablo II ha senalado, con
mucha lucidez, en la Enciclica Centesimus annus, al reconocer el afio
de 1989 como el afio de los grandes cambios estructurales de
nuestro mundo, que hay que evitar una euforia excesiva en el sentido
de la impresion de algunos: que el derrumbamiento de una ideclogia
podria ser considerada como la consagracion de la ideologia opues-
ta. ' '

En realidad no es facil adivinar el camino del futuro de nuestro
mundo, en blisqueda de integracién y de apertura, caracterizado por
un sentido de realismo demasiado inmediatista y utilitarista, como
acontece con la fiebre neo-liberal, con una orientacién irreversible en
el sentido del pluralismo y de la democracia.

En este contexto, como evaluar los compromisos de la teologia?

En realidad seria simplista tipificar las teologias por el compro-
miso que ellas hubieran podido tener con una ideologia individualista
o con una ideologia colectivista. A pesar de todo, ésta es una
discusién conocida en los ltimos tiempos en la Iglesia.

En cuanto a la teoclogia de la liberacion, o al menos en relacion
con algunas de sus manifestaciones, se han sefialado lazos importan-
tes entre esta teologia y los sistemas colectivistas, con la ideologia
que los ha sustentado. Se ha dado una fuerte controversia en torno
a la cuestibn de la relaciébn entre teologia de la liberacién y el
marxismo, al menos en algunas de las formas de esta teologia.
Controversia que, en cierto sentido, no es sélo algo que tenga que
ver con la teologia de la liberacién, puesto que también se han dado
didlogos entre la teologia v el marxismo en otros contextos.
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Qué ha pasado con la teologia de la liberaciébn después del
derrumbamiento del socialismo real? Quedo6 ella condenada, por lo
menos en sus manifestaciones mas optimistas en relaciéon con dicho
socialismo, a ser uno de sos idealismos desfasados, sustentadores de
comportamientos ciegos ante la evidencia de la realidad histérica? O
se ha terminado por comprobar que, en sus simpatias por ciertas
opciones histéricas, la teologia de la liberacién suponia una distancia
inteligente, que se imponia en razén de la conviccién segin la cual
la fe cristiana y la conciencia de la misma trascienden siempre las
situaciones coyunturales de la historia y dejan abierto el horizonte
para el advenimiento de ideales siempre nuevos?

No se pueden cerrar los ojos ante la realidad histérica, al hacer
la experiencia de la fe y al realizar el esfuerzo de asumir conscien-
temente esta experiencia, por medio de la actividad teolégica. Se
comprende entonces bien que en este momento se hayan presen-
tado preguntas en el contexto de la teologia de la liberacién acerca
de la significacién de la nueva realidad histérica que vive nuestro
mundo. Se comprende también perfectamente que haya que llamar
la atencién, como lo ha hecho el Papa, en relacién con la necesidad
de preguntarse por las perspectivas futuras que tiene nuestro mun-
do, sin dejarse engafiar por el entusiasmo ilusorio que ha animado
a muchos acerca de la consagracién de sistemas e ideologias con-
trarios a los que se han derrumbado.

CONCLUSION

Tenemos ya en América Latina una experiencia teolégica que
no debe ser menospreciada. Necesitamos, claro esta, evaluarla,
someterla a una autocritica, proyectarla sobre el horizonte de la
teologia de la Iglesia universal. Nuestra teologia es una gracia para
la Iglesia. Sin arrogancia y mas bien si con una satisfaccién humilde
por lo va logrado, nos debemos preocupar por el futuro teolégico
con el que queremos comprometernos. Al término de estas reflexio-
nes podemos concluir lo siguiente:
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Necesidad de no menospreciar las lecciones de |a historia

La historia humana no pasa sin dejar sus huellas. Algunas de
ellas son lecciones positivas, otras son negativas. Ninguna de ellas
puede ser menospreciada, porque todas nos permiten asumir una
actitud realista y objetiva en la vida.

En lo referente al caso del derrumbamiento del socialismo real
reciente, al que nos hemos referido, hay lecciones elocuentes. Esta
aventura ha estado caracterizada por errores histéricos que no
deberian ser repetidos: la problematica de la libertad, por ejemplo,
como se vio resuelta en este contexto, con los consiguientes
dogmatismos y absolutizaciones. Pero esta aventura ha estado tam-
bién signada por preocupaciones humanas que deberian ser mante-
nidas con entusiasmo para el futuro: la afirmacién de lo humano
colectivo, con las consecuencias que ha traido dicha afirmacién en
el sentido de la valoraciébn de la fraternidad, del proyecto de la
comunidad humana auténtica. Es posible que el experimento histé-
rico haya fracasado, pero la leccién histérica que nos deja sigue
siendo un reto real.

La euforia con la que muchos han creido en las posibilidades de
edificar un mundo, fundamentado sobre bases ideolégicas neoclibe-
rales, pragmaticas v utilitaristas, no puede ser razén para sacrificar
valores que también se dan en el contexto opuesto al del socialismo
tradicional.

La fe cristiana y su realizacién eclesial tienen que ser vividas en
este mundo real, mas alld del capitalismo y del socialismo, con
actitud lacida, capaz de asumir inteligentemente todas las lecciones
de la historia y capaz también de relativizar todas sus realizaciones
en funcién de la gran utopia, la de lo auténticamente humano, la de
lo que Jesiis llamaba el Reino de los cielos.

Nuestra teologia en Ameérica Latina no puede ser un quehacer
abstracto, sin vinculacién histérica. En estos dltimos afios ha habido
una preocupacioén por hacer una teologia que responda a la vida, a
la realidad actual, vivida por nosotros con actitud de fe cristiana. En
funcién de una teologia asi se ha dado el proceso teolégico de
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Ameérica Latina, como fruto del testimonio de una Iglesia con deseos
de vivir con actitud profética.

Necesidad de no permanecer fijados en las adquisiciones
logradas por una teologia

Tenemos que continuar caminando hacia adelante en teologia.
No podemos quedarnos estancados girando en torno a los mismos
problemas, a las mismas discusiones, a las mismas tematicas. Por el
camino despejado para la Iglesia universal por la vocacion profética
de nuestras Iglesias y por el camino iluminado de la conciencia
teologica surgida de la sensibilidad evangélica de estas lglesias,
podemos reconocer creativamente nuevos retos y anunciar de nuevo
las posibilidades de iluminacién salvadora que tiene nuestra fe eclesial
para el mundo.

_El esfuerzo, la entrega hasta la muerte, el testimonio entusiasma-
do por el Evangelio de tantos hermanos nuestros en estos afios son
un maravilloso estimulo para continuar nosotros, los que nos senti-
mos comprometidos con este ministerio, abriendo un camino teolégico
esperanzador en la Iglesia, con nuestras comunidades.
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