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ientras revisamos los articulos para la

Revista, nos sorprende la infausta

noticia de la muerte violenta de dos
colaboradores del CINEP, Mario Calderén y su esposa
Elsa Alvarado; otro golpe a quienes buscan caminos de
solidaridad, respeto a los Derechos Humanos y armonia
con el mundo.

Este, y muchos hechos como éste, nos gritan
silenciosa y tragicamente, que es necesario encontrar el
Camino.

. Desde nuestra Revista queremos ofrecer un aporte
alainvitacién del Papa para la celebracién dela Asamblea
Especial del Sinodo de Obispos para América: “Encuentro
con Jesucristo vivo, camino para la conversion, lacomunién .
y la solidaridad en América”.

La vida y muerte de nuestros pueblos que crecen y
rien, sangran y lloran, hacen que el llamado del Papa sea
una oportunidad para acoger en el grito de los pequefios,
al mismo Jesucristo y en El, al Padre, Sefior de la Historia.
Este es el sentido de los articulos de la presente entrega.

Desde una visién histérica (P. Gonzalo Sanchez
Zuleta) que nos permite apreciar los aportes que han dado
a la pastoral los distintos Sinodos y Concilios, pasamos a
reflexionar de la mano de los distintos autores, sobre las
implicaciones de esta convocatoria:

A partir de la perspectiva latinoamericana ;Qué
significa encontrarse con Jesucristo, Evangelio vivo, hoy?
(P. Carlos Ignacio Gonzalez, sj).




Editorial

Convertirnos a El significa asumir su ardor y su estilo de
vida en el Servicio, reconociéndolo en el “otro”, el diverso,
para anunciar al Totalmente Otro y Santo (Maria Clara Luchetti).

Emprender el camino juntos (syn - 0606 ) en el testimonio
y btsqueda concreta de una cultura de la solidaridad a partir
de la Palabra proclamada, celebrada y hecha vida desde la
opcién radical por Jesucristo (Mons. Gregorio Rosa Chavez).

Finalmente, volviendo a nuestras fuentes (Biblia, Tradicién
y Magisterio), la Iglesia querida por Dios, se siente ella misma,
llamada a establecer nuevas relaciones de Comunién entre todos
los hombres (Mons. Marcos G. MacGrath).

Esperamos que este aporte a la reflexién sea recibido por
todos, como un tentativo de ambientar y poner en sintonia a
quienes deseamos que la Asamblea Especial nos mueva en la
direccién que Cristo nos ha sefialado:

“Padre, que todos sean uno para que el mundo crea”
(In 17, 21)

Francisco Vargas Pieschacén, pbro.
Director
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Encuentro con Jesucrisio Vivo,
Camino para la Conversion, la
Comunién y la Solidaridad

Finalidad del Sinodo

e promover una nueva evangelizacién en todo el Continente
como expresiéon de comunién episcopal

* incrementar la solidaridad entre las diversas Iglesias
particulares en los distintos campos de la accién pastoral

* iluminar los problemas de la justicia y las relaciones
econdmicas internacionales entre ‘las naciones ‘de” América,
considerando las enormes desigualdades entre el Norte, el Centro
y el Sur. ‘

Punto de partida
Jesucristo ofrece su camino en esta coyuntura histérica

Palabras claves

Encuentro - Conversién - Comunion - Solidaridad

Tematica

El encuentro con Cristo vivo conduce siempre a'la conversion
y a la reconciliacién con Dios'y con el préjimo, culmina en la
comunién de vida con El v fructifica en la solidaridad con los
mis necesitados (No. 29).

Para ser buenos evangelizadores, antes hay que dejarse

evangelizar. S6lo preparando el camino con una auténtica
conversion es posible dirigirse confiadamente hacia la meta, que
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es la comunién con Dios en Cristo, y poder dar frutos abundantes
de amor y solidaridad en el Espiritu (No. 66).

Documento / Esquema

Jesucristo - Iglesia
Encuentro- conversion
Camino de salvacion

Maria como modelo

Encuentro- conversion
Luces y Sombras
operadores
Campos
Reclamos Particulares

Comunidn
Luces y Sombras
operadores
Campos y Caminos
Metas y Desafios

Caridad y Solidaridad
Problemas sociales urgenteg
Causa y Camino
operadores
Caminos de acluacion
Aspiraciones y Desafios

Doctrinal Reflexion Teoldgica | Reflexion Teoldgica | Reflexion Teoldgica
Realidad Realidad Realidad
Agentes Agentes Agentes
Campos de accion { Campos de accidn | Campos de accion
Contenido

Primera Parte: Encuentro actual con Cristo,
muerto y resucitado

- Jesucristo evangelizador convoca, evangeliza y envia-a

evangelizar

- Encuentro con Cristo, muerto y resucitado

- Camino de salvacién continda a través de la-obra de
evangelizacion que lleva a cabo la Iglesia peregrina en la historia

- Camino animado por el Espiritu, que no se detiene, actual,
Salvador, radical y universal

- Espiritu Santoes el primer evangelizador
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- La Palabra de Dioses el medio normal por el que la Iglesia
invita a la salvacién; para recibirla hay que convertirse

- Maria es el modelo en el camino evangelizador porque se
deja evangelizar plenamente y se transforma a su vez en primera
evangelizadora

- Magnificat: no se puede separar la verdad sobre Dios que
salva de la manifestacion de su amor preferencial por los pobres
v los humildes

Segunda Parte: Jesucristo camino para la
conversion

- Encuentro con el Senor lleva a una profunda conversién y
una constante renovacioén de la vida

- Conversion como proceso constante que afecta también a
lo social

- Luces (favorece conversién): despertar religioso, empefio
por paz y vida, solidaridad con marginados y preocupacién
ecoldgica

- Sombras(exigen conversién): religiosidad sincrética, estilo
de vida materialista y consumista, mentalidad secularista, ausencia
de vocaciones y deserciones sacerdotales, pérdida del sentido
de Dios, abandono de la prictica frecuente del sacramento de la
penitencia

- operadores: Jesucristobusca oveja perdida; Iglesia, obispos,
presbiteros, religiosos, religiosas, laicos

- Campos: la vida cristiana, tema sobre el respeto a la vida
humana, medios de comunicacién social (educar en y emplear
como instrumentos), estructuras sociales (sistemas econémicos,
ayudas condicionadas a ideologias, adecuada difusién de DSI),
ecumenismo.

- Reclamos particulares discriminacion racial, cultural y
religiosa; tendencia deshumanizadora difundida por los mcs;
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ignorancia religiosa; contrastes y tensiones entre cristianos sobre
doctrina, opciones pastorales o disciplinares; crisis de obediencia
y fe ante el Magisterio; tensiones dentro de Iglesia (religosos-
obispos, clero regular-clero diocesano, clero-obispo diocesano);
desigualdad econémica entre personas-clases sociales dentro del
mismo pais y entre paises del Norte, Centro y Sur.

Tercera Parte: Jesucristo camino para la
comunién

- Jesis reza por la comunién de los discipulos; pardbola de
vida-sarmientos e imagen del cuerpo

- Comunién con rostros del Cristo sufriente y crucificado y
con él del Cristo resucitado

- Luces: familias unidas, vida consagrada, vida de sacerdotes,
laicos con compromiso apostélico en Iglesia y sociedad,
sensibilidad frente a problemas sociales, anhelo por liberacién y
promocidn, estudio y aplicacién de DS, ejercicio de solidaridad

- Sombras: no siempre hay ocasién ni espacio para el didlogo
entre los diversos miembros de la Iglesia, colaboracién pastoral,
crisis de obediencia al Magisterio, ausencia de fe sélida, supuestas
apariciones 'y visiones, agentes erosionadores de comunion
(antivalores, subjetivismo, debilitamiento de valores religiosos,
relativo aumento de separaciones y divorcios, creciente niimero
de hijos nacidos fuera del matrimonio, aborto, eutanasia, reduccién
de nimero de hijos, segregacién de ancianos de familia y sociedad).

- Operadores: Espiritu Santo, obispos, sacerdotes, religiosos,
religiosas, laicos, familia, mujer

- Campos y Caminos: Iglesia tiene misién de continuar obra
iniciada por Cristo; camino de los sacramentos, educacion en la

fe, educacién en la caridad, el ecumenismo.

- Metas y Desafios: santidad. de sus miembros, impulsar la
misién, inculturacién; trabajar por la unidad, construir la paz.
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Cuarta Parfe. Jesucristo camino dara la
solidaridad

- La comunién es el preimbulo natural y como la raiz de la
solidaridad - DSI'y el deber de la solidaridad

- Caridad y solidaridad son exigencias de una fe operosa

- Clara distincién y necesaria interrelacién entre
evangelizacidn y promocion de la justicia

- Problemas sociales urgentes empleo, companias
transnacionales, empleo de mcs para difundir DSI, revolucién
urbana '

- Causay Camine: la causa moral (afin de ganancia exclusiva
y sed de poder) requiere de la virtud de la solidaridad (frente a
la miseria no cabe la indecisién - siempre ponerse en el lugar de
los pobres como manera de conversién)

- operadores: Pastores, religiosos, religiosas, laicos, jévenes,
familia, mujer

- Posibles caminos de actuacion de la solidaridad:formacion
de sacerdotes, religiosos y religiosas en la DSI, distintos gestos
solidarios dentro de la Iglesia (aprender castellano en seminarios
de EE.UU., voluntariado, actitud de respeto de inmigrantes hacia
cultura que acoge, sacerdotes de América Latina hacia el Norte
para atender hispanos), voluntariado profesional, la parroquia
como espacio dentro de la ciudad

- Aspiraciones y desafios: fomentar y practicar la solidaridad
entre Norte, Centro y Sur; cambio interior conduce a un distinto
modo de actuar (promocién social mediante la educacién,
formacién religiosa); inculturacién; iniciativas ecuménicas;
integracién nacional e internacional
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O Autor, deforma sintéticae diddtica, nos mostra como
as nossas Igrejas particulares, viveram a colegialidade
oo (trAVés dos Sinodos diocesanos,

sumario i provinciais, concilios
~plendrios, desde os primeiros tempos
dn Evangelizagiolatino-americana. Comissonos iotiva
a continuar anossa caminhada comum, em busca de
umaevangelizagio inculturada.

Juntas
eclesiasticas,
sinodos diocesanos
vy concilios
provinciales en
Hispanoamérica
colonial

Gonzalo Sanchez Zuleta
Sacerdote sulpiciano. De la Arquididcesis de
Manizales (Coloimbia). Licenciado en Historia de ln
Iglesia: Doctor de In Universidad Gregoriana.
Profesor en el Seminario Mayor de Manizales y
profesor de Historin General de la Iglesia en el
Instituto de Formacién Teolégica del Seminario
Mayor de Montreal, Canadd.
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1. La colegialidad en la iglesia
Universal

n la Iglesia Catélica siempre ha sido tradicional, desde los
primeros siglos, que todos los grandes problemas doctrinales,
pastorales & disciplinares que afectan una regién 6 a la Iglesia
toda, sean discutidos y resueltos de una manera colegial.

La colegialidad en la Iglesia se manifesté desde el principio
de ella, como se constata en esa asamblea del todo particular
formada por los apéstoles y los presbiteros que nos narran los
Hechos de los Apdstoles en el (Hechos, 15 1-30)'y que es comin
llamar Concilio Apostélico de Jerusalén, -subrayando su
singularidad.

A partir de alli, la historia nos da el testimonio de los
numerosisimos sinodos y concilios que a lo largo de veinte siglos
de cristianismo han tenido realizacion en todas partes en la Iglesia.
Para constatar esta afirmacién es suficiente leer un buen Manual
de Historia de la Iglesia, de los muchos que existen. Sobre todo
para los periodos de la antigiiedad y del medioevo es frecuente
encontrar la mencidén y la historia de “sinodo de tal”, “concilio
de tal”; y a partir del Siglo IV, desde el Concilio de Nicea (afio
325) hasta nuestro Siglo XX, con el Concilio Vaticano II (1962-
1965), encontramos la historia y el estudio de esas magnas
asambleas, veintiuna en total, que se llaman Concilios
Ecuménicos.

La costumbre y el darecho canénico fueron precisando la
categoria y calidad o cualidad de las asambleas eclesisticas
mediante las cuales se ejerce y manifiesta la colegialidad en la
Iglesia. Veamos esquemdticamente:

a) El sinodo diocesano: Reunién del obispo con su clero y
también laicos competentes y expresamente invitados, para tratar
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los problemas de una diécesis. Han sido numerosisimos a lo
largo de la historia.

Los concilios IV de Letrin y Tridentino prescribfan la
celebracién todos los afios. El cédigo de 1917 (c. 356) decia: “En
todas la didcesis se debe celebrar, al menos cada diez afios, sinodo
diocesano. El cédigo vigente (c. 461) prescribe: En cada iglesia
particular debe celebrarse el  sinodo diocesano cuando lo
aconsejen las circunstancias a juicio del Obispo de la didcesis,
después de oir al consejo presbiteral”.

b) El concilio ‘provincial: Reunién del metropolitano
(arzobispo) de una provincia: eclesidstica con los obispos
sufragineos y presbiteros y laicos invitados, para tratar los asuntos
de esa provincia. Han sido también numerosisimos en toda la
Iglesia. Introducidos muy pronto en la prictica: de la Iglesia
primitiva, el Concilio de Nicea (afio 325) prescribié que debian
celebrarse dos veces al ano; el Concilio de Trento impuso la
celebracién cada tres afios. Sixto V (1529) ordend el reconocimiento
de sus actas y decretos por la Santa Sede. El Cédigo de 1917 ( c.
281 y ss.) recogié las normas, pero amplié el plazo de reunién
para cada veinte afios. El Cédigo actual (c. 440) establece: “Ha
de celebrarse cuantas veces parezca oportuno a la mayor parte
de los obispos diocesanos de la provincia”.

¢) El Concilio Plenario. Prescribia el Cédigo de 1917 (c.
281): “pueden los Ordinarios de varias provincias eclesiasticas
reunirse en Concilio plenario , pidiendo para ello autorizacién
al Romano Pontifice”. El caso mas tipico en la Iglesia de esta
clase de concilios, ha sido el Concilio Plenario de América Latina
convocado por el Papa Ledn XIII y reunido en Roma en 1899.
Trataremos de este Concilio mas adelante.

Con respecto a esta clase de Concilios dice el Codigo vigente:
“El concilio plenario, para todas las Iglesias particulares de la
misma Conferencia Episcopal ha de celebrarse siempre que a la
misma Conferencia Episcopal parezca necesario ¢ itil, con
aprobacién de la Sede Apostélica”. (c. 439). En el canon 459 se
preceptda: “Se han de fomentar las relaciones entre las
Conferencias Episcopales, sobre todo entre las mas: préximas,
para promover y defender el mayor bien. Sin embargo, se ha de
ofr previamente a la Sede Apostélica siempre que las Conferencias
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Episcopales hagan o declaren algo de manifiesto caricter
internacional”.

d) Concilio Ecuménico: La mas solemne asamblea de la
Iglesia, en la cual se manifiesta la colegialidad Episcopal de los
Obispos sobre la Iglesia Universal, con el Papa a la cabeza que
es quien lo convoca, preside y determina las cuestiones que han
de tratarse en el Concilio. En la historia de la Iglesia se han
tenido veintitin Concilios Ecuménicos.

2. La colegialidad en la lglesia
hispancamericana

2.1. Las Normas de derecho indiano

En virtud del Real Patronato, concedido por la Santa Sede a
los Reyes de Espaiia, los monarcas espafioles, desde el Siglo
XVI, legislaron sobre materias eclesiisticas. Como sabemos, el
Libro I de la Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias,
mandadas a imprimir y publicar por el Rey Carlos II en 1681,
estd dedicado con sus 24 titulos a “La Santa Fe Catélica”. El Titulo
Ocho de ese Libro Primero trata “de los concilios provinciales y
sinodales”; de esa materia nos da nueve leyes. Para inteligencia
del asunto que tratamos, entresacamos de esas leyes, lo siguiente:

De la Ley 1: Los concilios privinciales deben celebrarse “de
doce en doce afios”.

De la Ley 2: Que los Virreyes, Presidentes y Gobernadores,
cada uno en su distrito, asistan a los Concilios Provinciales y
que todo lo que se trate o apruebe sea enviado al Rey para que
“avisado y visto por nos, demos orden para que se ejecute”.

De la Ley 3: Los sinodos diocesanos deben celebrarse cada
afio, segin lo dispone el Concilio de Trento.

De la Ley 4: Que los Concilios y Sinodos se celebren con el
menor costo posible, evitando convites, gastos y demostraciones
suntuosas.
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De la Ley 5: Que los prelados traten bien a-los sacerdotes y
religiosos -que. participan de los concilios y sinodos, los dejen
expresar su parecer libremente y votar sin ponerles ningtn
impedimento.

De la Ley 6: Que las actas y documentos de los Concilios
Provinciales que sean celebrados en América sean enviados al
Consejo de Indias por ser vistos, examinados y aprobados por
€l. Los sinodos diocesanos sean remitidos a. los Virreyes,
Presidentes y Oidores de las audiencias en cuyos distritos se
celebren, para los mismos efectos.

2.2. La Practica de la Colegialidad

La Iglesia en Hispanoamérica nacié adulta; .es. decir, aqui
no se conocié en un principio ni la prefectura apostdlica ni el
vicariato apostdlico como instituciones misioneras; la Iglesia
Hispanoamericana nacié, crecié y se desarrollé directamente
empezando por la diécesis, jurisdiccion a la cabeza de la cual
estaba un obispo.

Las primeras jurisdicciones eclesidsticas creadas fueron
Magua, Yaguata y Baynia, en 1504; Magua era arquidiécesis y
las otras dos, didcesis sufragineas; estaban localizadas en la Isla
Espaiiola (Isla de Santo Domingo de hoy); ninguna de estas tres
tuvo ereccién efectiva debido s problemas juridicos que no es
del caso analizar aqui.

Las primeras .di6cesis, que tuvieron .creacién y ereccidn
efectiva y que perduraron fueron: Santo Domingo y Concepcién
de la Vega en la Isla Espaiola y San Juan de Puerto Rico; tres
diécesis, primeras hispanoamericanas, creadas en 1511 y formando
provincia eclesidstica con el Arzobispado de Sevilla en Espaiia.

Con algunas variaciones, agregaciones y.supresiones, en
Hispanoamérica se contaron hasta 1816, cuarenta y cuatro (44)
jurisdicciones eclesidsticas: Ocho (8) arzobispados y treinta y
seis (36) didcesis.

Como fue viva la vida catequistica, evangelizadora,

sacramental y pastoral de esta nueva cristiandad, asi fue viva,
evidentemente también, la vida sinodal y conciliar.
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3. Juntas eclesiasticas en
Hispanoameérica (1524-1546)

Los primeros misioneros religiosos y los primeros obispos,
ante la imposibilidad material de reunir verdaderos sinodos
diocesanos, y frente a las necesidades que imponia la
evangelizacién de los indigenas y la administracién de los
sacramentos a los recién convertidos, y con el afin de unificar
criterios, se reunieron en asambleas que se conocen con el
nombre de Juntas Apostélicas. Participaron en ellas el obispo, 6
los obispos si los habia, los misioneros de diferentes 6rdenes
religiosas, algunas autoridades civiles y algunos laicos invitados
especialmente. Veamos en particular algunas de esas Juntas.

3.1. Junta Aposidlica de México, 1524

Es la primera Junta Eclesiastica; llamada Apostélica, porque
en ella participaron y jugaron papel preponderante los
franciscanos, llamados los Doce Apéstoles de México.

Fue presidida por el superior de los franciscanos, fray Martin
de Valencia. fueron miembros de la Junta, Herndn Cortés, el
conquistador de México, catorce franciscanos, cinco sacerdotes
seculares y cuatro laicos. No habia ningiin obispo.

La Junta se preocup6 sobre todo de la instruccidn religiosa
de los indigenas; de su asistencia a las funciones sagradas; de
las condiciones para recibir el bautismo; de la necesidad de saber
las lenguas de los indios, sobre todo para el sacramento de la
confesion; de la instruccién y preparacién para recibir la Eucaristia
por parte de los indigenas. Del matrimonio, que planteaban
muchos problemas, se traté largamente, pero no se tomé ninguna
determinacién.

3.2. Juntas de NMéxico de 1532

Este afio fue rico en actividad colegial, se celebraron cinco
juntas eclesidsticas. Veamos las tres mis importantes:

a) A comienzos de 1532 se reunié la primera, convocada
por el presidente de la Audiencia, don Sebastidn Ramirez Fuenleal;
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asistieron franciscanos y dominicos, y se ocuparon de resolver
las dudas planteadas por la evangelizacién y de estudiar las quejas
que algunos colonos tenian contra los religiosos.

b) En abril se reunié una Segunda Junta, asistieron Juan de
Zumarraga, obispo de México; Julidn Garcés, obispo de Tlaxcala
y una representacién de los religiosos. Trataron el delicado tema
del tributo de los indigenas, para imponer moderacion.

¢) A principios de mayo se reunié la tercera Junta,
participaron Ramirez de Fuenleal, el obispo Juan de Zumirraga,
varias autoridades seculares y algunos franciscanos y dominicos.
Junta muy interesante, que expreso un concepto altamente positivo
sobre las buenas cualidades de los indigenas con respecto a su
vida civil y a su capacidad para la vida cristiana.

3.3. Junta de México de 1537

Hubo juntas en México en 1532, una, y en 1536, dos. Las de
menor importancia. En 1537 se reunieron Sebastidn Ramirez de
Fuenleal, y los obispos Juan de Zumdrraga, Julidin Garcés y Juan
de Zarate de Oaxaca. De esa junta salié una carta de los tres
obispos al Emperador Carlos V, en la cual insisten en la necesidad,
deber y derecho, que los obispos de Nueva Espafa tenfan de
asistir al Concilio Ecuménico de Mantua'; y en la conveniencia
de congregar a los indigenas en poblados para una mejor
promocion humana vy religiosa.

3.4. Junta de Meéxico de 1541

Celebrada por Fray Juan de Zumirraga, Arzobispo de México,
con representantes de los franciscanos, dominicos y agustinos.
Importante junta, que termina por concluir que debian preferirse,

! El Papa Paulo Il convocé repetidamente un Concilio' Ecuménico: En
1536, lo convocd para reunirse en Mantua el 23 de mayo de 1537; no se
reunié. En 1537 lo convocd para reunirse en Vicenza el 1o. de mayo de
1538; tampoco se reunid. En 1544 lo convocé para reunirse en Trento en
1545. Ahora si tuvo efecto y se inicié en Trento el 13 de diciembre de 1545.
De todas maneras los Obispos Hispanoamericanos nunca asistieron al
Concilio de Trento.
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en las parroquias de indios y en la pastoral de las encomiendas,
los religiosos al clero secular.

3.5. Junta de México en 1546

Convocada por el Visitador Tello de Sandoval; toman parte
los obispos Zumirraga y Juan Lopez Zarate, de México y Oaxaca,
respectivamente; Pedro Gomez Molano, entonces dedn de Oaxaca
y luego obispo de Guadalajara; representantes de los franciscanos,
dominicos y agustinos, y otros eclesidsticos y seglares. Esta Junta
presenta dos. aspectos: Uno positivo y otro menos préspero, a
nuestro entender. El primero: La defensa de la legitimidad del
poder. politico de los infieles que coincide con-las doctrinas de
Santo Tomds de Aquino y del Padre Francisco Vitoria; el segundo
que creo negativo: La defensa que se hace de la conveniencia de
conservar las Encomiendas, contra lo prescrito por las Leyes
Nuevas de 1542. Téngase en cuenta que la'Encomienda se habia
convertido en instrumento de la esclavitud de los indigenas vy,
precisamente, contra ellas se habia desarrollado la batallera
actividad de Fray Bartolomé de las Casas, Apdstol de los Indios.

4. Sinodos diocesanos en
Hispanoamérica

La actividad sinodal en Hispanoamérica Colonial fue, si no
abundante, si suficiente; de tal manera que puede afirmarse que
las iglesias diocesanas pudieron organizarse y tener un cuerpo
importante de doctrina pastoral y juridica, que las puso
abiertamente al servicio de los indigenas, y al servicio de toda la
nueva cristiandad que se formd poco a poco.

En el siglo XVI se celebraron alrededor de veintisiete (27)
sinodos diocesanos. En el siglo XVII, cuarenta (40) sinoclos. En
el siglo XVIII, diez y siete (17). En total, segin la cuenta que
pudimos hacer, ochenta y cuatro (84) sinodos diocesanos. Cifra
significativa a nuestro entender.
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4.1. Algunas caracteristicas de los
Sinodos Hispanoamericanos:

a) Lograron crear un cuerpo suficiente de normas canénicas
que integraron la disciplina comiin de la Iglesia y la particular
de las Iglesias Hispanoamericanas.

b) La celebracién de-un sinodo daba oportunidad y exigia
al obispo hacer una previa visita pastoral a su di6cesis. Téngase
en cuenta el sinndmero de dificultades de todo orden que para
realizar este deber pastoral debia afrontar y vencer el ordinario.

¢) La celebracion de los sinodos daba lugar a la celebracién
de grandes solemnidades religiosas: Procesiones, ceremonias
litGrgicas, etc..., también festividades populares.

d) Las autoridades civiles fueron muy celosas en vigilar las
decisiones de los sinodos, temiendo siempre que pudieran herir
las prerrogativas de la Corona consagradas por el Real Patronato.
Muchas constituciones sinodales quedaron sin ponerse en
ejecucién por falta de la aprobacién de la autoridad civil.

4.2. Algunos Sinodos Hispanoamericanos

Imposible resefiar uno por uno, la totalidad de los Sinodos
Hispanoamericanos. De muchos de ellos conocemos su realizaciéon
y'no conocemos ni sus actas ni sus constituciones finales. De
otro lado, hubo sinodos de menor importancia. Tenemos que
contentarnos con una visién de los mds importantes.

Pero antes, otra anotacién: En México la actividad sinodal
fue pricticamente nula; alli los concilios provinciales, que son
tan destacados, concentraron toda la atencién y lenaron la
ausencia de los sinodos.

a) En el Lima, el excelente y grande arzobispo Santo Toribio
de Mogrovejo, en veinticinco afios de arzobispado, de 1581 a
1606, afio de su muerte, reunid trece sinodos diocesanos. El
arzobispo Bartolomé Lobo Guerrero reunié uno, en 1613; y en
1636 el arzobispo Hernando Arias de Ugarte reunié otro, el
decimoquinto de Lima.
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b) En Quito, se celebraron tres:sinodos: El primero por el
obispo Pedro de la Pefa, en 1570; y el segundo y el tercero por
el obispo Luis Lopez de Solis, en 1594 y 1596.

¢) En el territorio de. Chile se celebraron seis sinodos: El
primero en Imperial-Concepcién en 1584, por el obispo Antonio
de San Miguel; el segundo en Santiago, en 1612, por el obispo
Juan Pérez Espinosa; el tercero en Santiago, en 1626, por el obispo
Francisco de Salcedo; el cuarto en Santiago en 1688, por el obispo
Bernardino Carrasco de Saavedra; el quinto en Concepcién, en
1744, por el obispo Pedro Felipe de Azua; y el sexto en Santiago
en 1763, por el obispo Manuel Alday y Aspee.

d) En el territorio de Argentina se celebraron cuatro sinodos:
Los tres primeros en Santiago-Tucumin, en 1597, 1606 y 1607,
por el obispo Hernando de Trezo Sanabria; el cuarto en Cérdoba-
Tucuman, por el obispo Melchor M. de Saavedra.

e) En el territorio de la actual Colombia se celebraron cinco
sinodos: El primero en Popayin, en 1555, por el obispo Juan del
Valle; el segundo en Santa Fe (Bogotd), en 1556, por el obispo
Juan de los Barrios; el tercero, en Popayin, en 1558, por el obispo
Juan del Valle; el cuarto en Santa Fe, en 1576, por el obispo Luis
Zapata de Cardenas; y el quinto, en Santa Fe, en 1606 por el
obispo Bartolomé Lobo Guerrero.

f) Hubo, ademds, sinodos en Santo Domingo, cinco; en
Guatemala, tres; en Puerto Rico, tres; en Venezuela, tres; en
Bolivia, dos; y otros. Como hemos anotado fueron alrededor de
ochenta y cuatro sinodos diocesanos.

4.3. Ejemplos de algunos sinodos

a) Los sinodos 1y II de Juan del Valle, en Popayén (actual
Colombia), 1555 y 1558; de gran importancia, sobre todo, por su
actitud, doctrina y franca determinacién en defensa del indio: Su
dignidad, sus derechos y la importancia de protegerlo. Era
sencillamente la mentalidad y personalidad de don Juan del Valle,
obispo destacado que es necesario conocer y valorar en todo
sentido, par de los grandes obispos de América, tales como Fray
Juan de Zumirraga y Bartolomé de las Casas, segiin afirma su
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bidgrafo mis connotado, Juan Friede. Listima, que no conocemos
sino fragmentariamente las actas de estos dos Sinodos, que fueron
censurados por las autoridades civiles, no aprobados y que quizés
se perdieron definitivamente.

b) El Sinodo de Santa Fe (Bogotd) de 1556 de Juan de los
Barrios, nos es perfectamente conocido, asi como la personalidad
del obispo, gracias a la importante obra del excelente historiador
y canonista Mons. Mario Germidn Romero. Sinodo altamente
pastoral, con preocupacién marcada por la vida cristiana de los
indios y la organizacién y disciplina de la iglesia naciente.

©) Los tres Sinodos quitefios. Perfectamente conocidos y
estudiados. Luce en ellos, y es ejemplar, la preocupacion por el
indio: su formacién humana y el cuidado y delicadeza para su
evangelizacion.

d) Los Sinodos Limenses. Obra del excelente Toribio de
Mogrovejo. Todos los aspectos de la vida religiosa, moral y social
del indio estdn considerados en estos Sinodos: Se trasparenta
en ellos verdadero amor, verdadera caridad por el indio y estima
de su dignidad.

5. Concilios Provinciales

Los Concilios Provinciales en Hispanoameérica fueron, quince.
Cuatro en México; seis en Lima; dos en Santa Fe (Bogotd); dos
en La Plata; uno en Santo Domingo.

No fue facil la reunién de los Concilios Provinciales, algunas
tentativas de concilio y otras verdaderas convocatorias fueron
fallidas. Es tipico el caso del intento de concilio en Santa Fe
(Bogotd) de 1584, convocado por el arzobispo Fray Luis Zapata
de Cirdenas, Metropolitano, que no pudo lograr la asistencia
del Obispo de Popayin, y eso que éste era un santo, Fray Agustin
de Corufa, que siempre alegé que era sufragineo de Lima y no
de Santa Fe; en vano esperd en Santa Fe su presencia el Arzobispo
Zapata y los Obispos de Santa Marta y de Cartagena. El concilio
fue fallido. Eso se repite en otros casos.
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De los concilios que en verdad tuvieron realizacién, algunos
no obtuvieron aprobacién por parte de la Corona Espafola. De
olros, pocos, No se conservan sus actas y constituciones sinodales.

Hay que afirmar, de todas maneras, que en general, la obra
de los Concilios Provinciales en Hispanoamérica fue fecunda y
eficaz. Estos Concilios hicieron que esta Iglesia, sin dejar de ser
auténticamente romana, fuera de todas maneras una nueva
cristiandad, con su tinte hispano-indio, hispano-americano.

Anotamos finalmente, que los grandes concilios provinciales
son los del Siglo XVI y XVII. A partir de la primera mitad del
siglo XVII hasta la segunda mitad del XVIII es notoria la ausencia
total de estas asambleas; la exagerada interpretacioén y aplicacién
del Real Patronato sobre la Iglesia de América paralizé la iniciativa
de los arzobispos y obispos que, como dice alguno de ellos, “se
sentian paniaguados y capellanes de su Majestad el Rey”. En la
segunda mitad del siglo XVII se retinen cuatro concilios, los
tltimos del perfodo colonial, son concilios “regalistas”, sometidos
a la voluntad del Rey, que lo era el “déspota ilustrado” Carlos I1I,
y por su puesto su importancia y su influjo son minimos y sin-la
grandeza de los del siglo XVI, sobre todo. '

5.1. Concilios mexicanos
a) Primer Concilio Mexicano, 1555

Convocado por el Arzobispo de México Fray: Alonso de
Montifar, O.P., se reunié en julio de 1555 y participaron en él:
El Arzobispo Montifar; Don Vasco de Quiroga de Michoacin:
Fray Martin de Hojacastro de Tlaxcala; Fray Tomais Casillas de
Chiapas; Juan de Zarata de Oaxaca; un presbitero de apellido
Carvajal con poderes del obispo de Guatemala, Francisco
Marroquin; los deanes de Tlaxcala, Guadalajara y Yucatdn; y los
prelados de las 6rdenes religiosas. Participaron también el Virrey
de México Luis de Velasco y los Oidores de la Audiencia.

El documento final estd contenido en noventa y tres capitulos
6 constituciones. Es un Concilio disciplinario que insistié
muchisimo en la conducta de los clérigos y religiosos. Es un
Concilio indigenista que manifesté gran interés por el buen
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tratamiento, instruccidén religiosa, vida social y educacién vy
preparacion de'losindios. Es un Concilio Pastoral que reguld la
administracién de los sacramentos, sobre todo del matrimonio,
y sobre la necesidad de evangelizar a los indios en sus propias
lenguas.

Las Constituciones fueron enviadas a Europa 'y recibieron
aprobacién en Espafia y en Roma, regresaron a México y fueron
solemnemente proclamadas.

b) Segundo Concilio Mexicano, 1565

Convocado también por Alonso: Montifar. Su finalidad,
después de reiterar el primer concilio, fue hacer la presentacién
de los documentos del Concilio de Trento que se habia clausurado
en diciembre de 1563. Traté también, insistiendo, del aprendizaje
de las lenguas de los indios para poder evangelizarlos, y de la
conducta del clero.

¢) Tercer Concilio Mexicano, 1585

Convocado y presidido .por el Arzobispo:Pedro Moya de
Contreras. Participaron Diego Romano, Obispo de Tlaxcala;
Fernando Gémez de Cérdoba, Obispo de Guatemala; Juan Medina
Rincén, Obispo de Michoacin; Gregorio de Montalvo, Obispo
de Yucatan; Bartolomé de Ledesma, Obispo de Oaxaca; Pedro
de Feria, Obispo de Chiapas, delegé a Fray Juan Ramirez; el Obispo
de Manila (Filipinas),-Domingo de Salazar, O.P., se hizo
representar por Diego Caballero.

Se tuvieron peritos en teologia para ilustrar a los obispos;
participaron muchas autoridades civiles; hubo también
participacién de la Universidad de México.

Se utilizé un documento base de discusioén, un anteproyecto,
unos “lineamenta’, que dirfamos hoy.

Se trataba de poner en prictica toda la legislacion del Concilio
de Trento. Por eso se discutié sobre la instituciéon de seminarios,
reglamentacién de las visitas pastorales de los obispos a sus
diécesis, sobre concilios provinciales, sobre sinodos diocesanos,
sobre predicacién, catequesis, etc...
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Fue un gran Concilio, alguien lo llama “Trento de México”.
Sus constituciones fueron aprobadas en Espana y Roma y el
Concilio irradi6 sus beneficios por mucho tiempo en todo México,
América Central e Islas Filipinas.

d) Cuarto Concilio Mexicano, 1771

Concilio menor. Convocado por el Arzobispo Fernando de
Lorenzana, atendiendo a la presidén que hizo el rey Carlos III.
Fue un Concilio “regalista” que no hizo otra cosa, bajo coaccidn,
que acolitar y aprobar las funestas medidas que el rey habia
tomado contra la benemérita Compaiiia de Jesis desde 1767.
Roma nunca aprobé los numerdsisimos cinones de este Concilio.

5.2. Concilios peruanos
a) Primer Concilio Limense, 1551-1552

Convocado por el Arzobispo de Lima Fray Jerénimo de Loaiza.
A este concilio debian asistir los obispos de Cuzco, de Quito, de
Popayin, de Panamd y de Nicaragua. Ninguno pudo asistir, y
algunos enviaron delegados o representantes. Con ellos trabajé
el Arzobispo Loaiza.

El Concilio tuvo asesores o teélogos misioneros. Fue un
Concilio eminentemente disciplinar. Traté separadamente los
asuntos de espafioles y de indios. A los espafioles se les exigi6
vida ejemplar. A los indios se les prescribié un catecumenado
antes del bautismo, se les desarraigé de la idolatria; se pidieron
muchos privilegios a Roma, sobre todo con respecto al matrimonio
de los indigenas.

El concilio revela un gran conocimiento del ambiente
americano.

b) Segundo Concilio Limense, 1567/68
Convocado también por Jerénimo de Loaiza. Fue un concilio
de informacién: Conocer, sobre todo, y dar una primera respuesta

a los documentos emanados por el Concilio de Trento. No tiene
mucha importancia.
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c) Tercer Concilio Limense, 1582/3

Es la magna asamblea de la vida colegial de la Iglesia
Hispanoamericana. Con razén ha sido llamado el “Trento de América”.

Fue convocado por el Arzobispo de Lima, Santo Toribio de
Mogrovejo. Con dificultades al principio, logré reunir siete obispos
y numerosisimos religiosos y sacerdotes misioneros, entre los que
se destaca el Padre José de Acosta, el gran tedlogo misionero de la
Compaiia de Jests.

Es un Concilio muy completo: disciplinar, pastoral, de
contenido pro-indigenista, y no es aventurado decir, también
doctrinal, porque ordend componer una serie de textos pastorales
y doctrinales: “La Doctrina Cristiana”, “El Catecismo Mayor”, “El
confesonario para los curas de indios” y “El Tercer Catecismo”.
Poseo una bella edicién del “Catecismo Mayor. Ordenado por Santo
Toribio y aprobado por el Concilio Limense en 1583. Confirmado
por S.S. Sixto V”. Es esta la sexta edicién, hecha en Roma en 1901.

El concilio influyé en el Perti y en todos los territorios del
hemisferio suramericano. Fue aprobado en Espafa y en Roma y
estuvo vigente hasta el siglo pasado.

d) Los Concilios Cuarto y Quinto Limenses también fueron
convocados por Santo Toribio, en 1591 y 1601. Son menos
importantes, pero tienen su grandeza porque, al fin y al cabo
ostentan la paternidad de Toribio de Mogrovejo, llamado con
razén: “El San Carlos Borromeo de América”.

e) El Sexto Concilio Limense de 1772, convocado por el
Arzobispo Diego de Parada, ostenta el mismo caricter regalista
del Cuarto Mexicano, por el indebido entrometimiento del Rey
Carlos III. No tiene positiva importancia.

5.3. Concilios de Santa Fe (Bogota)
a) Primer Concilio (1625)
Convocado por Don Hernando Arias de Ugarte Arzobispo

de Santa Fe. No asistieron los obispos sufragineos de Cartagena
y Popayin; asistié el Obispo de Santa Marta Leonel de Cervantes.
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Excelente concilio de marcado sabor pro-indigenista, que
se agota en promover y servir a los indios en todos los campos.

b) Segundo Concilio (1774)

Convocado por el Arzobispo de Santa Fe, Agustin Camacho
y Rojas. No asistieron los sufragineos de Popayin y Santa Marta.
Asistié el Obispo de Cartagena, Don Agustin Alvarado y Castillo.
También de caricter regalista por el influjo de Carlos III. Fue un
Concilio languido que se suspendié a principios de 1775 y no
dejé fruto de valor.

6. El Concilio Plenario de Ameérica
Latina, 1899

Durante el Siglo’ XIX, hubo en las distintas Naciones
Hispanoamericanas, ya independientes de la Metrépoli Espaiiola,
varios sinodos y concilios provinciales. Su mencién y resefia se
sale ya de los limites y fines de este articulo.

Hubo, sin embargo, una Asamblea que no puede dejar de
mencionarse, asi sea superficialmente: El Concilio’ Plenario de
la América Latina. En él vemos, por la primera vez, a todos los
Obispos de Hispanoamérica en el ejercicio de una colegialidad
continental.

Fue convocado por el Papa Ledn X1, por medio de la Letras
Apostdlicas “Cum diuturnum”, expedidas el 25 de diciembre de
1898.

Se reunié en Roma a partir del domingo 28 de mayo,
Solemnidad de la Santisima Trinidad, de 1899. Se clausuré el 9

de julio de ese mismo afno.

Asistieron trece (13) arzobispos y cuarenta (40) obispos.
Todos los prelados residenciales de las sedes de América Latina.

Presidieron el Concilio Plenario los Arzobispos, por turno,
con calidad, cada vez, de Delegados Apostdlicos.
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El concilio contd con la asesoria de tedlogos. y canonistas
de renombre.

Se tuvieron nueve sesiones solemnes y veintinueve
congregaciones generales. El documento final del Concilio tiene
diez y seis titulos, y novecientos noventa y tres ‘articulos.

Fue un Concilio dogmatico, candnico, disciplinar, littrgico
y pastoral. Fue un Concilio muy completo pensado y realizado
con gran responsabilidad y éxito.

La importancia y la influencia de este Concilio Plenario fue
inmensa y relievante. Estuvo vigente, en toda la-América Latina;
practicamente, hasta el Concilio Ecuménico Vaticano II. Alguien
ha afirmado que el Concilio Plenario de la América Latina sirvié
también de base para la elaboracién del Cédigo de Derecho
Candnico de 1917.

De este Concilio Plenario se publicaron-las Actas, en dos
ediciones: Una edicién latina, en dos tomos: las Actas
propiamente dichas y el Apéndice con las fuentes del Concilio; y
una edicién bilingtie, latina y espafiola que sélo contiene las
Actas (Cfr. Bibliografia).

Listima que este Concilio tan importante no ‘se haya
estudiado histéricamente. Sélo conocemos un articulo serio que
se ocupe de €él; el que escribi6é para la revista “Cathedra”; de
Bogoti, Mons. Pablo Correa Leén. (Cf. Bibliografia). Creo que
el Concilio Plenario de la América Latina merece estudiarse ahora
y hacerse conocer mediante la publicacién de un 'buen volumen,
cuya investigacién y redacciéon bien puede ser patrocinada
ampliamente por el Consejo Episcopal Latinoamericano, CELAM.

7. Conclusiones

Después de haber pasado revista a la vida colegial de la
Iglesia Hispanoamericana, en sus:Juntas Eclesidsticas, ‘Sinodos
Diocesanos y Concilios Provinciales, nos atrevemos a sacar y
precisar las siguientes conclusiones:
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1. La Iglesia Hispanoamericana entré con profusion,
profundidad y seriedad en la tradicion colegial de la Iglesia
Universal.

2. En las asambleas resefiadas se constata que la Iglesia
Hispanoamericana, doctrinal y disciplinariamente fue
perfectamente ortodoxa.

3. Hubo adaptaciones pastorales, exigidas por las
circunstancias geogrificas y sociales.

4. Brilla, con luz propia, la preocupacién por la dignidad
humana del indio y por presentarle un cristianismo de formacién
integral y de auténtica redencidn.

5. Se constata la genialidad creativa, teoldgica y pastoral de
la gran mayoria de los obispos.

6. Es relievante el aporte de las diferentes érdenes religiosas.

7. La historia de aquellas Asambleas, mal conocida o
desconocida, nos ha hecho perder perspectivas para el futuro y
nos lanza a apreciaciones superficiales y reftidas con la verdad.
Si la obra de la Iglesia en América Latina fue auténtica obra
evangélica y humana, como hay que afirmarlo sin restricciones
fundamentales, esa obra fue grande precisamente a causa de las
Juntas Eclesidsticas, Sinodos Diocesanos, Concilios Provinciales
y Concilio Plenario de la América Latina. La verdadera historia
de la vida eclesidstico colegial Hispanoamericana exige que se
le reconozcan sus méritos y-sus fueros.
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1 Papa Juan Pablo II indicé en su Carta Apostélica Tertio Millennio
Adveniente (TMA, 10 nov. 1994) n. 38, la necesidad de convocar
varios Sinodos a nivel de los continentes, como un preludio al
Gran Jubileo del afio 2000'.

Al lanzar su preparacién, el Papa ha elegido para el Sinodo
de América, como tema concreto: Encueniro con Jesucristo vivo,
camino para la conversion, la comunion y la solidaridad en
América.

El Consejo pre-Sinodal de la Asamblea Especial para América
ha enviado a las diversas instancias eclesiales de nuestro
Continente el documento con los Lineamentd, como un
documento de consulta a-todos los niveles de los cristianos que
conformamos la Iglesia, y espera nuestras colaboraciones. Sin
embargo, es de notar que las 16 preguntas del Cuestionario final
estin formuladas con un criterio fenoménico, sea sondeando la
situacién concreta acerca de cada tema, en las Iglesias particulares,
sea requiriendo una evaluacién de los datos asi recabados. El
documento mismo (que aiin se mantiene en el plano de sondeo,
como un instrumento para elaborar el de trabajo) esta estructurado
siguiendo como pauta los tres elementos del tema central que el
Papa ha sefialado: Conversion, Comunicn, Solidaridad. Anade
un elemento introductorio, el Encuentro con Cristo vivo.

! A la proposicion de un Sinodo Panamericano, le sefiala como fin, “la nueva
evangelizacién en las dos partes del mismo continente, tan diversas entre
si por su origen y su historia y sobre la cuestion de la justicia y de las
relaciones econdémicas internacionales, considerando al enorme
desigualdad entre Norte y Sur” (Ibid.).

2 SiNopo DE LOS OBISPOS. ASAMBLEA ESPECIAL PARA AMERICA, Encuentro con
Jesucristovivo, camino para la conversion, la comunion y la solidaridad en América,
Ciudad del Vaticano 1996 (citado Lin.).

medellin 90 / junio (1997)




Al encuentro con Jesucristo en América

Por su naturaleza consultiva, el documento no ofrece una
plataforma teolégica que sirva como base a las respuestas, y como
itinerario que marque el derrotero por el que se desarrollen las
discusiones del Sinodo y decida el rumbo de las decisiones finales:
no era éste el propésito de los Lineamentd®. Y, a decir verdad,
tampoco el Cuestionario solicita que se proporcionen estos
elementos teolégicos. Sin embargo, podria ser de utilidad sugerir
alguna pista. Esta es la meta que he fijado a las siguientes paginas,
las cuales comentan los elementos del tema que el Papa ha
elegido®. En cuanto a la eleccién de las ideas teolégicas matrices,
estd inspirada en la indicacién que Juan Pablo II hizo en Santo
Domingo, cuando insinué la necesidad de convocar este Sinodo®.

vomo sucedid en el caso de Puebla, asi también ahora-Su
Santidad ha trazado un camino. En aquella ocasién sefalé como
punto de partida la verdad sobre Jesucristo, sobre la Iglesia 'y
sobre e] hombre. Asi también en su carta TMA ha fijado los hitos
que trazan la via hacia el Gran Jubileo: son elementos ricos,
aunque dispersos, que pueden explotarse para elaborar un mineral
que en su carta se halla atn en estado de vetas. Y dado que Juan
Pablo II convoca este Sinodo en la trayectoria hacia el Gran Jubileo
del ano 2000, podemos partir del texto de Lc 4,16-30, que €l

3Sin embargo, una base teolégica firme es conveniente para dar unidad a
los trabajos del Sinodo, asf como la dio al documento final de Puebla, nn.
170-339, que respondié a la indicacién de Juan PasLo IT, Discurso inaugural
(III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, n. 28 en. 1979)
n. I Gracias a esta columna vertebral teologma, el desarrollo de Puebla
mantuvo una fuerte consistencia.

# También sugieroaqui y alla temas necesarios de tratar, que se siguen de
estas pautas. Sin embargo, no pretendo suplir los elementos recogidos en
Lin. Y en las respuestas que las iglesias locales den al cuestionario, sino
complementarlos. Un articulo no puede cubrir todos los campos.

5 Juan PasLo 11, Discurso inaugural (IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, 12 oct. 1992), n. 17: “En esta misma linea de solicitud
pastoral por las categorias sociales mas desprotegidas, esta Conferencia
General podra valorar la oportunidad de que, en un futuro no lejano,
pueda celebrarse un Encuentro de representantes de los Episcopados de todo el
Continente americano... en orden a incrementar la cooperaciéon entre las
distintas Iglesias particulares en los distintos campos de la accién pastoral
y en el que, dentro del marco de la nueva evangelizacién y como expresiéon
de comunién episcopal, se afronten también los problemas relativos a la
justicia y la solidaridad entre todas las Naciones de América”.
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mismo toma como un eje de comprensién de su misiva (TMA
11a): «El Espiritu del Sefior sobre mi, porque me ha ungido para
anunciar a los pobres la Buena Nueva, me ha enviado a proclamar
la liberacién a los cautivos y la vista a los ciegos, para dar la
libertad a los oprimidos y proclamar el afio de gracia del Sefior
(Lc 4,18-19; Is 61,1-2), y enrollando el libro, concluyé: «Esta
Escritura, que acabiis de oir, se-ha cumplido hoy» (v. 21).

1. Jesucristo, Evangelio vivo

El libro de Marcos, que leemos en el presente afio littrgico
(Ciclo B), empieza con estas palabras: Jnicio del Evangelio de
Jests, el Cristo e Hijo de Dios» (Mc 1,1). Aqui, como en otros
pasajes del Nuevo Testamento, el vocablo Evangelio no se refiere
al libro®, sino a la Buena Noticia (eu-aggélion), al anuncio mismo
de Jests. Y lo que hace Bueno este anuncio, es que Jesis es el
Cristo y-el Hijo de Dios. El Evangelio es suyo porque El es el
contenido de la Buena Noticia, y al mismo tiempo es suyo en
cuanto El lo predica’. Y esta Buena Noticia es que el Reino de
Dios ha llegado en El (Mc 1,14-15). Marcos no se contradice.
Poco a poco se va desvelando que el Reino de Dios y el Evangelio
son una misma cosa en la persona de Jests®. El es a la vez el
Evangelio y el evangelista del Reino.

Con esta doctrina coincide la instruccién del actual
Magisterio. En efecto, el Vaticano II ensefia ambos aspectos cuando
escribe: «Nuestro Sefior Jests dio comienzo a la Iglesia predicando
la Buena Nueva, es decir, la llegada del Reino de Dios... Este
Reino brilla ante los hombres en la palabra, en las obras y en la
presencia de Cristo» (LG 5a): la Buena Nueva es el Reino de

§56lo empezé a lamarse convel término Evangelio a cada uno de los libros
de Mat, Mc, Lc y Jn mucho mas tarde, cuando los escritos del Nuevo
Testamento se comenzaron a juntar en una coleccién.

7 El genitivo de la expresion griega de Mc puede leerse en ambos sentidos
que, como veremos, son complementarios: la Buena Noticia de Jests,
puede entenderse: la que es suya porque de €l se predica, o la que se le
apropia porque él la anuncia.

# D. WIEDERKEHR, Fe, redencidn, liberacion, Paulinas, Madrid 1978, p-42:“Jests
apela a los hombres presentandose como la concrecién personal y la
presencia histérica del Reino de Dios”.
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Dios, pero al mismo tiempo Jesiis en persona es quien hace
presente dicho Reino. Y Pablo VI, en su Exh. Ap. Evangelii
Nuntiandi (EN, 8 dic. 1975), confiesa ambas verdades: citando
Lc 4,18: «El Espiritu del Sefior sobre mi, porque me ungié para
-evangelizar a los pobres», el Papa muestra cémo el Evangelio es
de Jesis, porque ser evangelizador de los pobres es la misién
que ha recibido-del Padre por el Espiritu (Ic 4,18; EN 6). Pero al
mismo tiempo, €l Evangelio es de Jesds porque su persona es la
Buena Noticia: «No hay evangelizacién verdadera, mientras no
se anuncie el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el Reino,
el misterio de Jests de Nazaret Hijo de Dios» (EN 22a)°,

La Iglesia reconoce no tener otra misién ‘en la tierra, y por
lo mismo otro motivo para existir, sino continuar la obra de Jests,
ascendido a la diestra del Padre; es decir: «Recibe la misién de
anunciar el Reino de Cristo y de Dios e instaurarlo en todos los
pueblos, y constituye en la tierra el germen y principio de este
Reinor (LG 5b)". Al cumplir la obra evangelizadora, la Iglesia se
une intimamente a Jests resucitado y presente en ella, como el
Cuerpo con su Cabeza. Cuando ella evangeliza, es el mismo Jests
presente en su comunidad, quien lo hace a través-de ella''. Por
eso «existe .un.nexo intimo entre: Cristo, la Iglesia y la
evangelizacién» (EN 16a).

Los Evangelios no son tratados occidentales de teologia.
Mis bien nos pintan la ensefianza en una paribola, en un hecho

% JuaN PasLo 11, Homilia (Veracruz, México, en el V Centenario de la
Evangelizacién; 7 mayo 1990), n. VI: “Evangelizar es, en primer lugar,
anunciar aJesucristo: su vida y doctrina, sus valores y opciones, su muerte
y resurreccién. En su prediccién y en sus oraciones descubrimos lo que
significa que Dios es el anico Sefior, porque todo el ministerio de Jests,
sus ensefianzas, sus milagros, su vida, estan al servicio del Reino y Sefiorio
de Dios”.

10 ”E] mensaje de Jestis tiene su centro en la proclamacién del Reino que en
El mismo se hace presente y viene. Este Reino, sin ser una realidad
desligable de la Iglesia (LG 8a), trasciende sus limites visibles. Porque se
da en cierto modo donde quiera que Dios esté reinando mediante su
gracia y amor, venciendo el pecado y ayudando a los hombres a crecer
hacia la gran comunién que les ofrece en Cristo” (Pue. 226-227).

1 “Fsta presente en su palabra, pues cuando se lee en la Iglesia la Sagrada
Escritura, es El quien habla” (SC 7a; cfr. EN 13-16).
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de Jesus, y sobre todo en la figura de Jesis mismo. Este, que es
segiin Juan el Logos de Dios, segin Pablo la imagen o el sello del
Padre, o el Hijo de Dios segiin los Sinépticos, es El mismo en su
carne la revelacién mixima del Padre. En la persona de Jesus
todo es revelacién de Dios y de su plan salvifico del hombre:
una lectura atenta de las bienaventuranzas nos hard contemplarlo
a El mismo (y no sélo el contenido de sus palabras) para descubrir
en su modo de actuar la conciencia de que El es quien hace
presente el Reino de su Padre, porque ha sido constituido el
Sefior de este Reino'?; cuando contemplamos a sus discipulos
arrancar las espigas en sébado, y lo vemos a El' caminar con
ellos complaciente, aun antes de que lo diga con sus labios,
sabemos ya que Eles el Sefior del Sabado (Mc 2,23-28).

Siendo Jesis, es decir un ser personal, el Evangelio vivo,
evangelizar es ante todo comunicar de modo personal, el estilo
de vida, los criterios, los valores, las opciones vitales, la praxis 'y
la meta de la existencia que se descubren en su persona viviente.
Por ello también es primordial el testimonio de vida de cada
uno. de los ‘miembros del Cuerpo, para que trasuden el tipo de
existencia de su Cabeza: «Ante todo... para la Iglesia el primer
medio de evangelizacién consiste en un testimonio de vida
auténticamente cristiana, entregada a Dios‘en una comunién que
nada debe interrumpir y a la vez consagrada igualmente al préjimo
con un celo sin‘limites» (EN 41).

Urge en este punto examinar con cuidado el estilo de vida
de los agentes que llevan a cabo la misién de la Iglesia. Es preciso
poner frente a frente la prictica de cada uno de los pastores, sus
criterios de juicio y. valores de decisién, con. los de Jesucristo y
con su prictica en el Evangelio. Asimismo el contenido de la
evangelizacién que-de hecho ofrecemos y sus métodos: ¢no
sucederd muchas veces lo que el Papa corrigié- paternalmente
como una falla-comin en nuestra Iglesia de América, es decir
que con demasiada [recuencia hemos catequizado sin haber
evangelizado?™ El trigico resultado es una religién de principios

1 Estidiense las muchas ocasiones de las parabolas del Reino en las que
Jesus se pinta como-Sefior en el Reino de su Padre, por: ejemplo Mt
13,37.41.43; 21,37-42; 25,10-12; 25,31-34.40.45.

B Juan Pasro 11, Homilia (Veracruz, México, en el V' Centenario de la
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tedricos” que pronto se olvidan, pero carente de un encuentro
con Jesus y de-un compromiso con su ministerio. Es verdad que
la catequesis es necesaria, pero como secuela de un previo proceso
del encuentro personal con el Evangelio (Lin 41).

2. Jesucristo, camino para la
conversion

Juan Pablo II ha pedido que el Gran Jubileo se prepare
mediante una ruta en dos fases: la primera etapa, centrada en la
conversién (TMA 31-36) segin la mente del Evangelio: «Es justo
que, mientras el segundo Milenio del cristianismo llega a su fin,
la Iglesia asuma con una conciencia mis viva el pecado de sus
hijos» (TMA 33a). Este programa de accién coincide con el de
Jests, al iniciar su misién mesiinica: «El tiemipo se ha cumplido
y el Reino de Dios estd aqui: convertios y creed en la Buena
Nuevar (Mc 1,15)".

Sin esta previa disposicién de espiritu, toda pretendida
evangelizacién serfa una pobre mascarada. Porque sin conversién
no hay presencia del Reino: nosotros mismos seriamos
impermeables al Evangelio y, si sofidsemos evangelizar, nuestra
palabra sonaria hueca. Por desgracia con frecuencia los pastores
con nuestras actitudes asumimos implicitamente que la conversién
es para los demis, en cambio a nosotros nos toca evangelizar.
Nos falta advertir y aceptar que somos los primeros en necesitar
de modo permanente ser evangelizados. Y por ello es preciso
que con honestidad examinemos los valores que de hecho

Evangelizacién, 7 mayo 1990), n. IX: “Serfa un error catequizar sin haber
evangelizador previamente”. ‘

" Algunos autores han tomado pie de este texto para afirmar de'modo
reductivo que Jesucristo no se predicé a si mismo, sino sélo el Reino. De
hecho, a través del proceso de vida puiblica, poco a poco Jests fue
identificando el Reino de su Padre con su propia persona. Una vez
resucitado de entre los muertos, los discipulos ya no predicaron el Reino
del Padre. Véase el proceso en Juan Pasro II, Redemptoris Missio (RM, 7 dic.
1990) 12-23: “Es en el anuncio de Jesucristo, con el que el Reino se identifica,
donde se centra la predicacion de la Iglesia primitiva. Al igual que entonces,
hoy también es necesario unir el anurncio del Reino de Dios...y laproclamacidn
del evento de Jesucristo” (n. 16b).
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orientan nuestras actitudes y deciden nuestras acciones. Quizis
somos demasiado ficiles en suponer que, por la verdadera o falsa
pretension de que todo lo hacemos en defensa del ministerio y
siguiendo las normas candnicas, las orientaciones de nuestra
conducta pastoral son las correctas. jCudntas veces de modo
subrepticio se filtran silenciosamente dentro de nosotros los criterios
del mundo para decidir sobre las cosas divinas! Y asi, para proceder
en el Sinodo a un examen serio del status de - nuestra Iglesia en
América, habrd que iniciar por poner en juicio esos valores.

El bloqueo para lanzarse por el camino de la conversién, es
un mal hébito que en el Sacramento de la Reconciliacién ha hecho
de la penitencia apenas algo mis que una férmula ritual: para
muchos. cristianos, de modo consciente o inconsciente, rezar
algunas oraciones que sefiala el confesor es ya el «pagar la deuda»
que sustituye el cambio en el modo de pensar y en la vida. Suele
faltar una evangelizacién de fondo que nos lleve a una conversién
verdadera y constante que nos abra de manera permanente a los
valores del Reino, v que mantenga nuestro espiritu alerta para
volver a ellos constantemente, dejando atrds cuanto el mundo
estima, que dia a dia nos arrastra.

En efecto, la metanoia a la que Jesids condiciona la presencia
del Reino de Dios en nosotros es, como indica la palabra griega
del Evangelio, un cambio de mente, que incluye renunciar (aun
con dolor por el afecto y apego que sentimos hacia ellos) a los
criterios del mundo que hacen la guerra permanente al Reino de
Dios, para construir laboriosamente en nosotros los del Reino.
San Juan, al pedir a los cristianos: <No améis al mundo ni lo que
hay en el mundo. Si alguien ama al mundo el amor del Padre no
estd en €éb, resumid Jo que hay en el mundo» en tres impulsos
que arrebatan del Reino de Dios la vida humana: la ambicién
del dinero, la bisqueda de placeres, y el ansia del poder como
jactancia de la propia supremacia (1 Jn 2,15-16). Estos son los
tres desvalores que bloquean la soberania de Dios en los seres
humanos, y por eso Jests propuso desde el principio de su obra
mesidnica el cambio de mente, que renuncia a ellos, como
condicién para que la Buena Noticia del Reino sea posible.

Juan el Bautista le prepar6 el camino anunciando esta misma

metanoia como el requisito para acoger al Sefior que venia a
hacer presente el Reino de su Padre. Lo que resulta extrafio a
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muchas mentes de buena voluntad, que han reducido la conversién
a un proceso interior del alma, es que a la solicitud de aclaracién
sobre lo que tal metanoia significaba, el Precursor apunté ciertos
estilos de conducta que aparentemente nada tenfan que ver con
un «proceso espiritual: «El que tenga dos tinicas, que las reparta
con el que no tiene; el que tenga para comer, que haga lo mismo».
A los cobradores de impuestos para el imperio romano: «No exijiis
mis de lo que esta fijado». A los soldados: «No hagiis extorsién
a nadie, no hagiis denuncias falsas, y contentaos con vuestra
paga» (L¢ 3,11-14). jCuantos cristianos de buena voluntad,
acusarian hoy a Juan de reductivistal

Y, sin embargo, Jesus al predicar el Reino de su Padre siguié
con frecuencia la misma pauta. En el Sermén de la Montaiia,
méximo Evangelio del Reino, promulgé el criterio: «Nadie puede
servir a dos sefiores... No podéis servir a Dios y al dinero» (Mt
6,24; Lc 16,13); porque para el fiel israelita adorar a Dios y servirlo
es una-misma cosa, como lo lee en la ley:. «Al Sefior tu Dios
adorards y a El solo servirds» (Dt 6,13; Mt 4,10)"%; por eso el
servicio al dinero es una idolatria (Ef 5,5; cfr. Lin 12a). Igualmente,
en la paribola del Reino con la que llega a su culmen toda la
obra evangelizadora de Jests, y que sirve a Mateo como el eslabén
entre el ministerio piblico del Sefior y su consumacién pascual,
el Hijo del Hombre resucitado y Sefior en el Reino del Padre
viene a juzgar a los seres humanos segin la ley del mismo Reino:
«Porque tuve hambre y me disteis de comer; tuve sed y me disteis
de beber; era forastero y me acogisteis; estaba desnudo y me
vestisteis; enfermo y me visitasteis; en la circel yvinisteis a verme»
(Mt 25,35-30). A una vista superficial, son todas acciones que
apuntan a los bienes temporales'®.

5 Recuérdese que en la mentalidad hebrea no habifa ateos por motivos
tedricos. Pero tampoco una adoracién de Dios que se limitara a la confesion
verbal y a los actos de culto. 5ino que la adoracién, o sea el reconocimiento
del Sefiorio absoluto de Dios, es lo mismo que su servicio (cfr. Sal 14,1; 53,2
y véase el rechazo del culto y Ia adoracion que no sean expresién de fidelidad
alaLey dela Alianza, sino signo de espiritu pagano infiltrado en el templo
de Yahvé: Is 1,10-17; Am 2,6-8): es decir, implica todo un tipo de existencia,
dirigida por valores que pueden ser, o los del mundo, o-los del Reino.

16 Lin. 29a; “ El encuentro con Cristo vivo conduce siempre a la conversién
y a la reconciliacion con Dios y con el préjimo, culmina en la comunién de
vida con El y fructifica en la solidaridad con los més necesitados”.
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Es que este modo de actuar revela los valores reales que
inspiran y mueven una existencia humana: o el dinero, el placer
y la propia exaltacién por el poder como criterios de vida, o el
Reino del Padre que viene en gracia a quien, despojado de
aquellos, estd abierto a confiarse enteramente a la soberania
divina. Esta es la entrana misma de la opcién de Jesiis por la
pobreza como estilo de vida, y por los pobres como destinatarios
de su Reino: «Dichosos los pobres de espiritu porque de ellos es
el Reino- de los Cielos» (Mt 5,2); «Dichosos los pobres, porque
vuestro es el Reino de Dios» (Lc 6,20). Y, porque el Hijo de Dios
al tomar nuestra carne optd por este valor y estilo de vida, por
ello se ha convertido también en el motivo de la misma opcién
de la Iglesia'.

A este punto es preciso augurarse que el Sinodo ponga en
juicio ante el Sefior, con un examen de conciencia que afecta
toda la comunidad cristiana y cada uno de sus:miembros, acerca
del pecado que cometemos al elegir tipos de valores que quizis
no proceden del Reino, sino de una mentalidad cercana a la del
mundo: jcuinto afectan a la organizacién de nuestras Iglesias, a
sus proyectos pastorales, a las decisiones sobre la- disposicion
de los bienes de la Iglesia, sean los materiales; sean los que se
orientan mis al orden espiritual (como por ejemplo la distribucién
ecuinime del clero y religiosos segtin las necesidades de la Iglesia

7 Cfr. Pue 1134-1165; SDom 178-180; 275, 296; 302. Lin. 52 causa un poco de
perplejidad: “La experiencia del amor preferencial por los. pobres debe
interpretarse a la luz de la experiencia misma de la Iglesia...”, citando la
Instruccion de la CONGREGACION PARA LA DocCTRINA DE LA FE, Libertatis conscientia
(LC) 70; porque se reduce al amor, sin dar el paso en ningtin momento de
Lin., ala “opcidn preferencial por los pobres” de la si habla la misma Instruccién
en la cita, n, 68d-e: “La opcion preferencia por:los pobres, lejos de ser un
signo de particularismo o sectarismo, manifiesta la universalidad del ser y
de la misién de la Iglesia. Dicha opcién no es exclusiva”. Por supuesto, ésta
es la ensefianza de Pue. (Que titula parte IV, Cap. I: “Opcién preferencial
por los.pobres”). Asi también SDom, amen de innumerables intervenciones
deJuanPabloII, concretamente en TMA 51. En Lc. 66-68, el amor preferencial
se expresa como ¢l motivo de fondo que impulsa a la opcién. El primero sin la
segunda se queda en el plano teérico, a la manera de una afirmacién “pro
Sorma”. Tal opcién sin la inspiracién del amor cristiano no se remontaria mas
alla del humanismo; asi como el amor sin opcidn, se ahogaria entre tantas
afirmaciones justas pero sin contenido verdadero.
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universal, y no segln la riqueza de algunas regiones)? Las iglesias
particulares estin enviadas también, como los ap6stoles por Jestis,
a hacer discipulos en toda la tierra, y no a encerrarse en si mismas
y en la satisfaccién de las necesidades locales (Lin 44).

3. Jesucristo, centro de ia
comunion

«La naturaleza del Reino es la comunién de todos los seres
humanos entre si y con Dios. El Reino interesa a todos; a las
personas, a la sociedad, al mundo entero» (RM 152). En efecto,
por la confesién de fe bautismal profesamos: «Creo en Dios, Padre
Soberano universab'®. Y esta fe nos une a todos los bautizacdos
en la comunién del Gnico Reino (por ser universal) del Gnico
Padre. Somos todos, pues, miembros del mismo Reino e hijos
del mismo Padre: familia de Dios, a quien Jesis revelé como su
Padre y nuestro Padre, y conciudadanos del Reino que el Padre
puso en manos de su Hijo resucitado: «Sepa, pues, con certeza
toda la casa de Israel que Dios ha constituido Sefior y Cristo a
este Jesls a quien vosotros habéis crucificado» (Hech 2,36).

Cabe a este punto un serio examen del estado en el que
nuestras iglesias se hallan en cuanto a buscar la unién contodos
los cristianos (Lin 26; 42). La divisién entre los que creemos en
Cristo es ciertamente uno de los aspectos de pecado que el Papa
ve como de mayor urgencia para prepararnos, «de modo que
ante el Gran Jubileo nos podamos presentar, si no del todo unidos,
al menos mucho mds proximos a superarlias divisiones del segundo
milenior (TMA 34a-d; cfr. 47; S53a-c; 55¢; 56a).

Pero igualmente dolorosas son las divisiones que de facto
existen en el mismo cuerpo de la Iglesia Catdlica y que la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano ha
lamentado: «Reconocemos que existen causas: de. preocupacién

'8 La traduccion " todopoderoso” nos lleva, enla cultura actual, a pensar en la
capacidad divina (en el plano filoso6fico) de hacer o crear todas las cosas.
En cambio el original griego del Credo profesa la fe en Dios Padre
“ Pantokritora” , término biblico que indica su Sefiorio universal sobre todas
las cosas: es confesién de su Reinado.
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en nuestras iglesias particulares: divisiones y conflictos que no
siempre reflejan la unidad que ha querido el Sefior (SDom 68).
Mal puede procurar la unidad ecuménica una Iglesia en la que
se han de lamentar tantas divisiones internas: no rara vez las
faltas de acuerdo y las diferencias de criterio entre los obispos y
entre los demis agentes de la misién eclesial, desorientan a los
fieles y dafan el desarrollo de la evangelizacién y la solucién
aun de los problemas urgentes'. La pretensién de supremacia
(y no rara vez intento de absorcién o de dominio) de algunas
personas, grupos, movimientos o comunidades, sobre los demis
cristianos (queriendo, por ejemplo, que su modo de interpretar
la fe y la teologia o que su tipo de espiritualidad predomine en
la Iglesia)® no rara vez provoca disensiones y desgaste de las
escasas fuerzas de que la Iglesia dispone. Son también un
antitestimonio ante el mundo, porque indican claramente la
ausencia del Espiritu Santo, que es de amor, de unidad y de
servicio desinteresacdo.

Ademis, el Reino es centro de comunién también por ser
uno el Sefior confesamos: «Y en Jesucristo, su Gnico Hijo, nuestro
Sefior. Por ello una es su Carta Magna, el Evangelio®, y éste

1 Que esta division sea dolorosamente real en la Iglesia Catolica, lo
reconoce el Papa en RP 2; cfr. Lin. 27; “Los contrastes y tensiones entre
cristianos que agudizan diferencias doctrinales y discordancias entre
opciones pastorales o disciplinares” y otros pecados que sefiala Lin. 28.
¥ Estos pecados han de ser muy reales y destructivos, cuando el Papa
expresa en forma tan enérgica sobre estas fallas, como de elementos de
pecado para erradicar, enumerandolas entre las “verdaderas. formas de
antitestimonio y escdndalo” que “alejan del espiritu de Cristo y de su
Evangelio” (TMA 33a), y que impiden a la Iglesia “reflejar plenamente la
imagen insuperable de amor paciente y de humilde mansedumbre” (TMA
35b). Juicio tan duro se refiere a esta causa de ruptura al interno de la
Iglesia: “Muclios motivos convergen con frecuencia en la creacién de
premisas de intolerancia, alimentando una atmosfera pasional a la que
s6lo los grandes espirijtus libres y llenos de Dios lograban de algiin modo
substraerse” (Ibid.).

2 Muy ilustrativa es la imagen del Cristo Pantokrator que preside el abside
de muchas iglesias bizantinas del Oriente, y de otras cuyo influjo se siente
en Occidente: el Sefior resucitado estan sentado en el trono, su pie descansa
sobre la tierra, con la mano izquierda exhibe:su ley que es el Evangelio
abierto, y conla derecha (de su poder) bendice a todo ser humano que se
ponga en su presencia.
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revela que la ley del amor es la Gnica de su Reino®. Por eso «el
Reino tiende a transformar las relaciones humanas y se realiza
progresivamente, a medida que los hombres aprenden a amarse,
a perdonarsey a servirse mutuamente» (RM 15a). En efecto, la ley
del amor se manifiesta en dos signos de gratuidad: el perdén
semejante al de aquel Dios que es Soberano en su calidad de
Padre misericordioso (Lc 6,36), y el servicio como el de aquel
Jesis que, sirviendo, en su.-propia carne hizo presente el Reino
de su Padre: «Yo estoy en medio de vosotros como el que sirves
(Le 22,27).

El amor es perdon. En efecto, en la mixima predicacién sobre
el Reino, el Sermén del Monte, Jesis sefialé la meta a la que
conduce el impulso de quien busca entrar en él: Sed perfectos
como vuestro Padre del cielo» (Mt 5,48). Y tal perfeccién
concretamente se muestra en el amor a los enemigos (Mt 5,43-
47). Porque, por una parte, Juan nos transmite la més elevada
revelacion del ser de Dios: «Dioses amor (1 Jn 4,8.16)%. Y, por
otra, desde el Génesis la Palabra divina ha revelado que fuimos
creados a su imagen y semejanza (Gen 1,26-27). La Unica ley es,
pues, cumplir con lo que somos: imagen y semejanza del'amor.
Pero si, por otra parte, queremos aprender cémo ama el Padre,
el Evangelio nos ofrece el tinico camino que el mismo Padre ha
elegido para. conducirnos a El: «Tanto tiempo he estado con
vosotros, ¢y alin no me conoces, Felipe? El que me ve a mi, ve al
Padre» (Jn 14,9)*. Por eso Jesis perdona: porque siendo El la
imagen perfecta del Padre, ve en cada uno de sus hermanos
pecadores esa misma imagen, aunque esté semiborrada por la
culpa. El, amando a su Padre, quiere hacer que su imagen brille

2 Cfr. Mt 22,34-40; Mc12,28-31; Lc10,25-28; Jn 13,34; 15,12; Rom 13,8-10.
B Gi ademaés, en el Credo confesamos al Padre como Soberano universal
(Pantokritor), el libro de la Sabiduria nos dice cémo todo su poder soberano
est4 al servicio de su misericordia: Sab 11,21-12,2. En el N.T. sabemos por
Jestis que ese Dios ejercita en su Reino la soberania como un Padre, y no
como un poderoso que quiere imponer su dominio: por eso su
omnipotencia se revela en el perdén.

% Con la parabola del amor del Padre (que solemos llamar del hijo prédigo:
Lc 15,11-32), Jests est4 justificando por qué El mismo es misericordioso:
porque asi lo ha aprendido del Padre. Por ello su praxis es la revelacion
encarnada del amor paterno: Lc 15,1-3.
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en nosotros de nuevo: para ello nos ha liberado del pecado y de
sus'consecuencias, y nos perdona.

Asi se entienden las palabras del Padrenuestro: «Percdona
nuestras ofensas asi como nosotros perdonamos (Mt 6,12; Lc 11,4).
Que nosotros sepamos perdonar, no es una especie de pago
que Dios exija por el perdén que nos. ofrece. Sino que, si el
Sefior ha condicionado nuestro perdén al hecho de que nosotros
perdonemos, es porque El no nos puede tratar como a motores
que se reparan desde fuera; sino que, de nuestra parte, perdonar
es precisamente recuperar en nosotros la imagen de ese Padre
que ha puesto en el hecho de perdonarnos toda la soberania de
su Reino. El perddn es signo de la gratuidad del amor, porque
éste brota del interior del creyente, y no depende de que el otro
sea  bueno .o malo: sino que mana limpido 'y sin condiciones,
como brota del Padre. Por este motivo Jesis ensefia que la
iniciativa debe partir de nosotros, aun en el caso de que el otro
sea-quien nos haya ofendido (Mt 5,23-24), porque perdonamos
a imagen del Padre. Y, como escribe Juan Pablo 1I, en Cristo la
iniciativa de buscar al pecador es del Padre, con «wuna bisqueda
que nace de lo intimo de Dios (IMA 7a), y no de que el ser
humano lo hubiese buscado primero (TMA 6a).

Por ello no existe verdadera fe, sin reconciliacion entre
quienes se dicen cristianos. Es verdad que este vocablo muy
poco aparece en el Nuevo Testamento. Y, sin embargo, resume
bien, si no todo el término final del plan salvifico del Padre, si
su punto de arranque necesario como la meta del perdén: Pablo
descubre la reconciliacién del mundo con Dios, y de los seres
humanos entre si, como el fin de la cruz y de la obra salvifica de
Cristo (Rom 5,10-11; Ef 2,16; Col 1,20-21). El Apéstol, que considera
su ministerio en la Iglesia como un seguimiento de la misién de
Cristo, ve que ha sido llamado para promover la reconciliacién
de sus hermanos con Dios, y de los pueblos entre si: «Todo
proviene de Dios, que nos reconcilié consigo por Cristo y nos
confi6 el ministerio de la reconciliacién» (2 Cor 5,18)%.

® Ver JuaN PaBLo I1, Exh. Ap. Reconciliatio et paenitentia (RP, 2 dic. 1984), n,
7; Lin 15a).
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La reconciliacién, sin embargo, no supone un simple «borrén
y cuenta nueva»®®. i incluye el perdén generoso y sin condiciones
de parte del agredido, pero también el cambio real de parte del
ofensor. Zaqueo se reconcilié con Jests y con sus hermanos a
quienes habia robado, dando el signo de una conversién
verdadera: «Daré, Sefior, la mitad de mis bienes a los pobres; y
si en algo defraudé a alguien, le devolveré el cuddruplo» (Lc
19,8). Reconciliacién no es la facil aceptaciéon de un status quo
de injusticia, en el cual el indefenso siempre sale perdiendo;
sino una conversién de ambos, en la cual uno y otro se aceptan
realmente como hijos de un mismo Padre, y a Este como el Gnico
Serior de todas las cosas. Por eso la reconciliacién supone un
concienzudo examen (muchas veces doloroso). de la verdadera
posicién de los hermanos entre si, y con relacién a Dios y a los
bienes materiales y espirituales que éste ha desparramado en el
mundo para todos (cfr. RP 4; Lin 16Db).

El amor es servicio. Servir a Dios como a su Sefior, es el
honor miximo para el Pueblo de la Alianza: en esto consiste su
liberacién, porque servir a Dios es reinar. El servicio es lo mis
opuesto al pecado, que desde los origenes consiste en negarse a
servir al Sefior y, una vez sofiindose el sefor, en erigirse el rebelde,
como Cain, en amo absoluto de su hermano. De ahi que el pecado
sea la raiz de todas las esclavitudes (Pue 186), y «fuente de toda
opresién, injusticia y discriminacién» (Pue 517).-Servir,-por el
contrario, es la negacién misma del pecado, porque es reconocer
el Reino del dnico Sefior, y al otro como a hermano. Por ello
Yahvé llama sus siervos a aquellos a quienes ha elegido para
colaborar en su plan salvifico (cfr. Ex 14,31; 2 Sam 7,8; Jos 24,29;
Am 3,7).

Asi se entiende que el Hijo de Dios, al encarnarse por
nosotros pecadores, libremente haya asumicdo para sila condicién

% No se pude confundir la justicia del Evangelio con la simple prescripcién
en el codigo penal civil: éste se limita a determinar los limites dentro de los
cuales es posible castigar juridicamente una accién delictuosa. Pero la
perscripcién no establece en el plan divino un principio de justicia: ésta se
fundamental en unareconciliacion verdadera, la cual busca reconstruir el
proyecto de Dios para el mundo y los seres humanos, que ha sido
conculcado.
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de siervo (Flp 2,7). A los discipulos les ensefié el servicio como
condicion para reinar: el siervo fiel es aquel a quien el amo pone
al frente de los demis servidores para darles la comida a su
tiempo, v es a él a quien el Sefior encomienda y confia toda su
hacienda (Mt 24,45-47).

Pero si Jests exigio el seguimiento a sus discipulos, lo hizo
porque El se sometié primero, y establecié su seguimiento como
el camino para entrar al Reino de su Padre: «De la misma manera
que el Hijo del Hombre no ha venido a ser servido sino a servir
(Mt 20,28; Mc 10,45). Y en tal servicio asumié para si la forma del
Siervo de Yahvé (Is 52,13-53,12), que fue condenado a muerte
por la defensa de su pueblo injustamente esclavizado?. En
consecuencia de la obra de Jesis, los bautizados en su nombre
han pasado del servicio del pecado al servicio de la justicia, en
lo que consiste la liberacién en Jesucristo (Jn 8,31-36; 1 Cor 7,21-
22). Esta liberacién tiene como dltima finalidad el que sirvamos
al Padre, ya no como esclavos de la ley y del pecado, sino como
hijos, con la novedad del Espiritu (Gl 4,6-7; Rom 7,6). Y el Espiritu
nos ha hecho libres no para ser esclavos de la carne, «sino, al
contrario, servios los unos a los otros por amor (Gil 5,13).

4. Jesucristo, constructor de ia
solidaridad

El Papa escribe que se le llama A#io Jubilar al que estd
marcado con el signo del jibilo, es decir de la alegria, porque es
siempre un «iempo de gracia» (TMA 32a; 16a). Toda la cuestién

% Asilo sefialan los cuatro “Cantos del Siervo” de Isaias, a quien el Nuevo
Testamento asume como tipo y figura de Cristo: “No desmayara ni se
quebraré hasta implantar en la tierra el derecho, y su instruccién atenderan
las islas” (42,4); “Yahvé me plasmé desde el seno de mi madre para siervo
suyo, para hacer que Jacob vuelva a El y que Israel se le una... Poco es que
seas mi siervo en orden a levantar las tribus de Jacob y a hacer volver a los
preservados de Israel. Te voy a poner por luz de las gentes, para que mi
salvacién alcance hasta los confines de la tierra” (49,5-6); “El Sefior Yahvé
me ha dado lengua de discipulo para que haga saber al cansado una
palabra alentadora” (50,4); “Eran nuestras dolencias las que él llevaba y
nuestros dolores los que soportaba” (53,4).
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de valor se limita a preguntarnos, en cada evento‘jubilar, cuil es
la fuente de la alegria. Para esta ocasién, Juan Pablo II la descubre
en la proclamacion del Gran Jubileo que Jests hizo en la sinagoga
de su tierra, al-inicidr su ministerio (Lc 4,;18-21). Su Santidad
anade: «Todos los jubileos se refieren a este «iempos y-aluden a la
mision mesidnica de Cristor (TMA 11b).

En Lc 4,18 resalta 1a uncién del Espiritu Santo, por la ‘cual
Jestis se ha convertido en el Cristo (es decir, el Ungido), para
que lleve-a cabo su obra mesidnica. Es digno de nota que el
primer ungido sobre el que descendié y permanecid el Espiritu
fue David (1 Sam 16,13), elegido por Dios para guiar como el
Pastor a su Pueblol En una forma negativa conocemos la mision
del Pastor (titulo del rey en Israel), por el motivo de la infidelidad
que, en la revelacién de ‘Ezequiel, movié a Yahvé para acabar
con la institucién de la monarquia: No-habéis fortalecido a-las
ovejas débiles, no habéis cuidado a la enferma ni curadoa la
herida, no habéis tornado a la descarriada ni buscado a la perdida;
sino que las habéis dominado con violencia y dureza: Y ellas se
han dispersado por falta de pastor, y se han convertido en presa
de todas las fieras del'campor (Ez 34,4-5).Para camplir una misién
que consistia en hacer lo opuesto, descendia el Espiritu de Yahvé
sobre-ellos al ser ungidos.

También el profeta Isaias, a fin de que se descubriese la
presencia del Senor enel Emmanuel (:Dios con nosotros)®, dio
como signo los dones que el Espiritu del Sefor le concederia
para que pastoreara a su pueblo: espiritu de sabiduria e
inteligencid, de consejo y fortaleza, de ciencia y temor de Yahvé
(Is 11,2). Los carismas del Espiritu al mesfas estaban enderezados
a este fin: «No juzgari por las apariencias ni sentenciari de oidas.
Juzgard a los débiles con justicia, y sentenciard con rectitud a los
pobres de la tierra» (vv: 3-4). Se entiende asi la obra del Espiritu
en Jesus, tal como éste la anuncia en la primera predicacién en
su tierra (Lc 4,18-19). Y en esto consiste, precisamente, la obra
del Espiritu Santo en ¢l Ano Jubilar que El proclama. La uncién
mesidnica del Espiritu, por la cual Jests es el Cristo y nosotros

® Se refiere a Ezequias, un digno rey ungido, hijo de Acaz (este tltimo
uno de los mas crueles e indignos monarcas de Israel).
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cristianos, es ante todo para llevar la Buena Nueva del Reino a
los pobres.

En seguida el Santo Padre, para dar significado al Afo Jubilar,
alude a la tradicién hebrea del Gran Jubileo (TMA 12-14) cuyos
preceptos, si bien «en gran parte no pasaron de ser una expectativa
ideal», revelaron la voluntad divina sobre da verdadera liberacion
que habria sido realizada por el Mesias venideror (TMA 13).

Jste ano serd para ustedes un jubileo, cada uno recobrard
su propiedad, y cada cual regresard a su familia» (Lev 25,10). En
Ex 23,10-11; Lev 25,1-28 y Dt 15,1-6 se hallan las leyes que
regulaban el afio sabdtico. Este vocablo viene de la palabra Sabbat
que significa «el séptimor. Cada siete afos tiene que descansar
la tierra, los seres humanos sujetos a servidumbre han de recuperar
la libertad, y las propiedades enajenadas deben retornar a sus
originales propietarios.

Esta institucion supone que la tierra, como todo ser material,
se deteriora. Por ello es necesario dejarle que renueve sus fuerzas.
El ano sabitico tiene la intencién de que también ella tenga su
descanso, para recuperarse en bien del hombre. Pero otras dos
leyes eran las mis importantes: primera, la liberacién de los
esclavos; y segunda, la remisién de las deudas, cuya garantia
era la posesion de las tierras. Hay normas muy precisas sobre
cémo se debe hacer para que el séptimo ano se convierta en un
tiempo de jibilo y.en una fiesta de la libertad; alegria para los
esclavos, para quienes han perdido su.autonomia, porque en el
ano sabdtico deben quedar libres.

Ademis, la gente no puede para toda su vida estar
esclavizada, no solamente en el sentido fisico, sino también en
el sentido moral de una deuda que no puede pagar; porque ésta
cada dia esclaviza a la persona, sea por mantenerla
econdmicamente sujeta al acreedor, sea por hundirla en la estrechez
y en la angustia. Por eso.el Papa, en un momento dado; desea
que seamos serios en buscar la manera de lograr redimir la deuda
que los paises mis pobres tenemos con los acreedores
internacionales y que sofoca nuestros pueblos (TMA 51). Deudas
cominmente hirientes como lo son casi todas, porque la persona
endeudada necesita recuperarse. al-igual que la- tiérra.- Y. Dios
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hizo al hombre para que viva, no para que muera desgastindose
en su penuria-e insolvencia.

Luego de siete sabdticos se celebraba el a#io jubilar que
esti mandado-en Lev 25 cada cincuenta anos, uno debia estar
dedicado a la liberacion total de los seres lhumanos y de la tierra.
El afto jubilar era semejante al sabdtico, pero mis universal y
completo. Su objetivo era que todo rectificase su rumbo segiin el
plan divino. El ano debia dedicarse a meditar y:asimilar una vez
mas, en todo Israel; cuil es el verdadero proyecto de Dios sobre
las criaturas: - Por eso, Juan Pablo II pide que, como preparacién
a este Ano Jubilar, reflexionemos sobre la finalidad-de todo lo
creado, como salid fresco de las manos del Sefior, para examinar
si en verdad usamos todas las cosas conforme-al fin para el que
fueron hechas.

Respecto al-ser humano, por ejemplo, cabe preguntarse
(sabiendo que el hombre fue creado por Dios a su imagen y
semejanza a partir de un gesto de amor infinito, para que domine
sobre las cosas): jacaso, para favorecer intereses creados, este
origen tolera imaginar que el hombre fue hecho para estar bajo
la servidumbre, de-manera que otro lo pueda esclavizar, dominar
y Ser prz’lct‘icamente sefior de su vida vy de su.muerte? El Ano
Jubilar nos obliga a no tomar inconscientemente como si fuese
una institucién sagrada en favor de una minoria privilegiada,
aquello-que no es sino un «pecado estructural»?; producto de
intereses humanos (Lin 25a).

En el fondo -escribe Juan Pablo II- el afo jubilar hebreo se
instituy® para dos objetivos que deben iluminar ‘el que ahora
celebramos: el primero es reconocer el sefiorio tinico de Dios
sobre la tierra y sobre los seres-humanos. La méxima liberacién
es-acogera fondo la soberania del Sefior sobre la vida humana y
sobre toda existencia. Y el segundo, muy ligado al primero, es la
voluntad del Creador, que el hombre sea-auténomo, enteramente
libre, y ademds que goce de los bienes de la tierra que El ha
creado con un destino universal para beneficio de todos. Este es
el tema central de la enciclica Centesimus annus*: saber y aceptar

® Cfr. Juan Pasro 11, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 dic..1987) 36.
% Sobre el plan de Dios al crear, ver CA (1 mayo 1991) 31.35.
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la intencién que Dios tuvo al crear todas las cosas, cudl es el
destino que el mismo Hacedor asigné a todos los bienes. Invitados
por el Papa a un examen de conciencia serio sobre el uso que
damos a las riquezas de la tierra, es responsabilidad de cada
uno (individuo o comunidad) examinar cémo nos servimos de
ellas.

«De Yahvé es la tierra y cuanto contiene» (Sal 24,1). Este es
un signo de la soberania universal de Dios: la tierra es toda de
Yahvé, porque El es su Creador, y por eso domina sobre ella.
Este derecho le es inajenable: «A Yahvé tu Dios pertenecen los
cielos de los cielos, la tierra y cuanto hay en ella. (Dt 10,14; cfr.
Sal 85,2; 89,12; 99,1; 104,13.24; 1 Cor 10,206). A partir de la
liberacién de Egipto y del establecimiento del Pueblo en la tierra
prometida a sus padres (Gen 12,7; 13,15; 15,18; Ex 32,13; Dt 1,35s)
y que el Senor le ha dado en herencia, es claro para el hebreo
que solo Yahvé es el Gnico Rey de Israel (Jue 8,23; 1 Sam 12,12),
y por ello es el tinico duefio de la tierra, «dominio de Yahvé: (Jos
22,19; Os 9,3; Jer 16,18; Ez 306,5). El ejercicio de propiedad que el
hombre, sea en comunidad, sea como individuo, puede ejercitar
sobre la tierra-y cuanto ella contiene, es un senorio recibido,
subordinado, v en el fondo una administracién de acuerdo a'la
voluntad del Gnico Senor absoluto. Y dado que-Yahvé ha dado
como finalidad a todos los seres humanos el ser participantes de
este seforio sobre la tierra, y ha elegido a un Pueblo para que
en medio de un mundo de pecado lleve adelante tal fin como
misién, Yahvé mismo se constituye en protector de los que son
pobres por la injusticia sufrida cuando otros abusan del poder
para aduenarse, en favor del propio goce individual, de los bienes
destinados para todos.

Por eso Yahvé liberd a su Pueblo de la esclavitud de Egipto,
como paradigma teoldgico de toda liberacion futura (LC 44-45).
De esta liberacion es término la ley de la alianza, en la que Yahvé
establece normas que tienen como fin garantizar a todos los
victimados por la avaricia de los demds, el minimo goce de los
bienes terrenos para vivir humanamente:

«) El israelita que, como consecuencia de sus apuros

econdmicos, se ha visto obligado a venderse como
esclavo, debera recobrar su libertad en el afio sabdtico
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(Ex 21,2). b) En el ano sabitico, el afio en que se deja
la tierra baldia, el producto de la misma pertenece a
los pobres (Ex 23,10s). ¢) La explotacién y la opresion
de los pobres esti prohibida (Ex 22,22-26). d) Tampoco
deben pisotearse los derechos del pobre (Ex 23,6ss).
El mismo Yahvé se proclama protector de'los pobres
(Ex 22,27b) y recuerda a Israel su accién liberadora en
favor de él, que puso fin a su situacion de dependericia
en Egipto (Ex 22,21; 23,9)%.

Una vez establecido el Pueblo en la tierra prometida; la Ley
de la Alianza es repensada por los escritores sagrados bajo la
luz del Espiritu; pero no para derogar esos prificipios, sind mis
bien para ahondarlos en una humanidad inclinada siempre de
modo pecaminoso al propio interés por sobre el bien comunitario.
Tanto el Levitico como el Deuteronomio insisten en las necesarias
reformas sociales para que el Pueblo pueda hacer efectiva la
Alianza con Yahvé en:la convivencia de todos los derechos, en
la comunidad de los hermanos de un solo clan cuyo Redentor (o
Rescatador) es el Sehor. El Deuteronomio suele usar la‘palabra
«tu hermano» para designar al pobre que comparte con el otro
los mismos derechos y el mismo destino y, sin embargo, no tiene
participacién en los mismos bienes. He aqui algunos de los tantos
gjemplos de casos en los cuales Yahvé ejerce su soberania sobre
la tierra, en favor de los desposeidos®, y que porlo mismo limita
el ejercicio de posesion de quienes usufructian la tierra:

Los'que levantan la cosecha ho' deben recogerla hasta sus
limites ni espigarla totalmente, sino que han de dejar una parte,

3L H. H. EssEr, “pobre (ptochds)”; en L. Coenen, (ed.), Diccionario teoldgico
del Nuevo Testamento I11, Salamanca, Sigueme 1986, p. 381.

32 A. VANHOYE, “Destination universelle des biens de la terre selan la Bible”,
en Aa. Vv., Une terre pour tous les hommes. La destination universelle des
biens (Colloque international Justice et Paix, 13-15, mai 1991), Centurion,
Paris 1992, p. 12: «Untexto del Siracide es particularmente sugestivo, pues
al decir: “Hijo mio no prives al pobre se su subsistencia” (Si4,1), el Siracide
deja entender-que “su subsistencia” pertenece al pobre, aun cuando no
sea su propietario legal, que rehusar hacerlo participe es “privarlo” de los
bienes a los que tienen-derecho. Una exhortacién del libro de los
Proverbiospodria interpretarse en el mismo sentido, pues dice literalmente,
hablando del pobre: “No rehuses un bien a:su poseedor” (Pr 3,27)».
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que corresponde a Yahvé, y El la da como derecho al forastero,
al huérfano y a la viuda, los cuales pueden colectarla (Dt 24,19-
21; Lev 19,9s; Rut 2,2). El diezmo de toda la cosecha, que pertenece
a Yahvé (Lev 27,30-32), cada tercer afio ha de ser dedicado al
levita, al forastero, al huérfano y a la viuda (Dt 14,28-29; 26,12~
15)%. Y todo aquél que pasare por un campo sembrado, si tuviere
hambre, puede comer de sus frutos «en la presencia de Yahvé
(Dt 23,25-26), aunque no puede arrancarlos para llevarselos, pues
esto seria un robo.

Se tiene el derecho a rescatar toda tierra que se hubiese
vendido, y si ni el individuo que se ha visto forzado a privarse
de ella, ni su clan, tuvieren las posibilidades del rescate, entonces
dicha tierra volvera a sus poseedores en el ano sabitico, rescatada
por Yahvé. En tal caso, Este se constituye en el Rescatador del
pobre, sin tener que pagar un precio por el rescate, porque El es
el Sefor. La base legal es ésta: Yahvé es el poseedor de la tierra,
y la ha repartido para su uso entre las diversas familias; el israelita
s6lo puede poseerla «delante de Yahvé» (NGm 32,22; cfr. 26,55s;
33,54; 36,2;:Dt 1,25), para asegurar a.cada una de las familias e}
goce de los frutos de la tierra, necesario para su subsistencia. De
ahi que, por derecho, la herencia de familia (Lev 25,23-28;-1 Re
21,1-3) es inalienable; y esto para que,-al menos como un ideal
de justicia, «cada uno viva bajo su parra y bajo su higuera» (1 Re
5,5; cfr. Miq.4,4; Zac 3,10). Por eso en el ano jubilar, si no ha
sido rescatada antes, la tierra vuelve a. su-original propietario
(Lev 25,13-19.24-28). Mas si esta institucién de hecho permanecid
en el plano de la norma ideal, sin embargo la raiz. de la que
retofan como diversos brotes a través de los tiempos las leyes
aplicativas, es permanentemente vilida: «La tierra no puede
venderse para siempre, porque la tierra es mia, y vosotros sois
para mi como forasteros y huéspedes» (Lev. 25,23).

* Nétese la inspiracién biblica de la norma para el uso.de los bienes de la
Iglesia, que exige una revision a fondo sobre los criterios reales que regulan
la disposicién de los mismos sobre nuestras Iglesias de América, conforme
a los fines para los cuales.es licito a la Iglesia adquirirlos-y poseerlos:
“Sostener el culto divino, sustentar honestamente al clero y demés
ministros, y hacer las obras de apostolado y de caridadm, sobre todo con
los necesitados” (Canon 1254 § 2; cfr. PO. 17¢).
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Es el Senor quien reparte las tierras como patrimonio a todos
los pueblos (Dt 32,8; cfr. Gen 10,32; Hech 17,26). Y aunque Yahvé
ha senalado los territérios para-cada tribu de-Israel (Jos 13-19);
sin embdrgo expresa’su voluntad soberana de que los futuros
inmigrantes sean tratados a la par de los israelitas, pues no menos
que éstos son sus criaturas amadas: «Cuando un emigrante veriga
a instalarse entre vosotros, en vuestra tierra; no lo-explotaréis;
sino tratarés a tal inmigrante como' un-nativo,; como uno de
vosotros» (Lev 19,33-34), v el ‘motivo es el de solidaridad e
igualdad, ya que el inmigrante en Israel, al igual que el pueblo
israelita, participa de la misma condicién humana y experimenta
las mismas limitaciones: «Lo -amards comoa ti'mismo, porque
también vosotros habéis sido emigrantes del pais de Egipto» (Lev
19,34; cfr. Dt 10,19). Y recuérdese que la ley de dejar una parte
de la cosecha para los desheredados; incluye a los forasteros
eritre los beneficiarios.

Mas, aunque fuesen contingentes las normas particulares
para hacer efectivo un principio semejante, éste es firme y
hondamente fincado en-la revelacién sobre el sefiorio de Dios;
es decir, sobre su reinadoabsoluto, del que nosotros participamos
activamente como don del Senior. Por eso el Deuteronomio (sobre
todo en 15,1-11), establece de modo insoslayable la ley de base:
es responsabilidad de todo el pueblo «que no haya ningtin pobre
en medio de ti» (v. 4); si bien reconociendo de modo realista que
siempre habra fallas humanas, la revelacion proclama tal deber,
que recae sobre toda la comunidad y sobre cada uno de sus
miembros, como6 un reclamo ‘constante a la conciencia de los
hombres: «Ciertamente nunca faltarin pobres en este pais: por
esto te doy yo este mandamiento» (v. 11).

El afno jubilar debe recuperar la liberacion de nuestra
existencia, y el senorio de Dios sobre cada una de las cosas que El
nos dio. Enla enciclica Centesimus Annus el Papa no se limita a
mencionar las posesiones materiales, sino que se refiere también
a todo tipo de beneficios espirituales, como la inteligencia y la
capacidad de amar; ni sélo a riquezas econdmicas, sino también a
los bienes de salud y de cultura. Y el gozo por el don de los
bienes que se nos han dado, ha de aspirar a dar a estos bienes la
oportunidad de servir a aquello para lo que nos fueron confiados.
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El Papa escribe lo siguiente: «Una de las consecuencias mas
significativas del afo jubilar era la «mancipacién» de todos los
habitantes necesitados de liberacién» (TMA 12). Por eso anade
que es una grave misién de la Iglesia, como parte integrante de
la evangelizacion, buscar que todos los seres humanos sean libres
y puedan gozar de los frutos de la tierra, segtin el fin para el que
fueron creados. Para ello nos invita a tomar en serio la Doctrina
Social de la Iglesia, como parte integral de la Buena Nueva (Lin
25b). No podemos prescindir de ella sin mutilar el Evangelio.

Parece urgente que en un Sinodo de la Iglesia en todos los
paises de América, se dé un espacio muy particular al problema
de las migraciones y de las minorias. Aun cuando nuestros
hermanos emigren de su pafs, bajo cualquier circunstancia, llevan
consigo su dignidad humana, fuente de los derechos que su Padre
les ha otorgado por el simple hecho de ser humanos. No pueden
borrar dichos derechos, que son universales, las barreras que
delimitan los Estados o las Didcesis, todas ellas artificiales y
convencionales. No.rara vez las fronteras de los Estados son
impuestas como una muestra permanente del pecado estructural
del poderio. También Jests, en su ninez, sufrid en su carne el
dolor . del emigrante (Mt 2,13-15). A la luz de la voluntad del
Sefior en el Antiguo Testamento, habria que revisar con apertura
de.espiritu.la misién de la Iglesia en favor de estos hermanos,
sea en cuanto a sus derechos respecto al trabajo, vivienda, salud,
etc., sea también en cuanto a sus derechos de ser atendidos en
su vida cristiana y evangelizados como todos sus demds hermanos
en la fe. Una vez mis, este fenémeno tan real exige una nueva
revision, con criterios del Evangelio, de la distribucién de los
bienes espirituales, y en concreto de las vocaciones de servicio
apostolico.

Direccién del Autor:
Centro “José Acosta”
Chancay. 750
Apartado 10226
Lima 100
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a fe cristiana es constitutivamente fe en Jesucristo. En el

centro de la experiencia de fe del Cristianismo estd la persona

de Jests de Nazaret, reconocido y confesado por la

comunidad primitiva como el Cristo de Dios, el Sefior
exaltado sentado a la derecha del Padre.

La Iglesia, en el umbral del Nuevo Milenio, y en el primer
ano que prepara el Gran Jubileo del ano 2000, vuelve su mirada
hacia ese Jests, deseando encontrarse con El, conocerlo mis
intimamente, para mis amarlo y seguirlo'. A toda la Iglesia, por
lo tanto, que desea un encuentro en mayor profundidad con
Jesucristo, es propuesto un camino de conversion’.

Como dice el documento preparatorio para el Sinodo de
América, Ja conversidn... no es un hechoaislado, sino un proceso
constante en la existencia del -cristiano, Dura lo que dure su
vida. No es un hecho que afecte s6lo a las personas individuales,
sino también a los grupos humanos, a las instituciones y estructuras
sociales en cuanto creadas y dirigidas por personas humanas,
libres y responsables”™. Haciendo el examen de conciencia que
pide el Papa en su carta sobre el Tercer Milenio’; los: cristianos

! Cfr. Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola, n. 102. Este deseo, San
Ignacio lo propondra al ejercitante que lo transformara en peticién dicha,
suplicada y repetida a lo largo de toda la Segunda Semana de sus Ejercicios.
? La palabra conversién tiene varios significados: 1) Hecho o efecto de
convertir (-se). 2) El hecho de pasar de un grupo religioso para otro, de una
para otra secta o religion. 3) Psiq. Proceso en virtud del cual emociones se
trasforman en manifestaciones fisicas.. Pero aqui entendemos conversion
como HETOVoLl, (metanoia), cambio de camino, reversién de la mirada para
volver al camino que corresponde y que es el verdadero camino. Es, en
suma, «toda decisién 0 innovacién que de alguna manera nos acerca o nos
conforma mas. con la vida divina (T.-Gorrl, Diccionario de Espiritualidad,
Madrid, Paulinas, p. 269).

3 Cfr. Encuentro con Jesucristo vivo, camine para ln conversion,.la comunidn yla
solidaridad en América, Lineamenta, Ciudad del Vaticano, 1996, p. 14, n. 16.
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de todo el mundo-son Hamados a ponerse delante del Sefior y
preguntarse sobre su‘parte de responsabilidad en relacién a los
males ‘que afligen a los hombres y mujeres de su tiempo.

La Iglesia de Latinoamérica, con el peso de su historia y la
particularidad de sus caracteristicas, es llamada a vivir esa
conversion de 'manera propia pero'no'menos radical. El misterio
mismo de Jesucristo, su vida, muerte y resurreccion, son la primera
interpelacién a esa conversion.

Conocerlo a El (Fil 3,10)

Los Evangelios no son biograffas, ni el Nuevo Testamento
en su totalidad, un-documento meramente histérico. Pero, sobre
una base histérica real y auténtica, los autores neo-testamentarios
ofrecen’ suinterpretacion de fe de los hechos histérico-
transcendentes que marcan la vida, muerte y* résurreccion de
Jests. Acercarse a El es, por lo tanto, acercarse al misterio de su
persona, de su figura, y por ella ser interpelados en cada momento
histérico y cultural que le toca a la humanidad vivir.

Porque no es simplemente una figura histérica entre otras,
Jesucristo es referencia para todas las personas de todos los tiempos
y lugares. Porque no-es apenas una proyeccién de las primeras
comunidades; sino que tiene solidez histérica, Jesucristo puede
ayudar concretamente a cada hombre y a cada mujer en su
insercién real e histérica, en sus circunstancias espacio-temporales.
Los nombres y titulos con que los testigos llamaron a éste que
confesaron como su Sefior pueden ayudarnos a comprender algo
mas de su compleja y fascinante identidad y permitir un
acercamiento mas -intimo y verdadero’ a-su persona.” Asi como
ayudaron.a estos mismos-testigos -en su afan de anunciar y
proclamar la misteriosa identidad de este hombre, con quien un
dia se encontraron y a causa de quien tuvieron su vida enteramente
cambiada y con-vertided’.

* Juan Pasro II, Carta Apostoélica Tertio Millennio Adveniente, AAS, 1995. 1.27.
% Sony innumerables los titulos con que los primeros cristianos llamaron a
su Maestro. Entre ellos; los més conocidos son: Mesias, Hijo del Hombre,
Hijo de Dios, Sefior, etc. Ver sobre esto, el excelente analisis que hace W.
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Aunque no podamos, en los limites de este articulo, analizar
todos estos titulos; que son bastante numerosos, sefialaremos
uno que puede ayudarnos en nuestro propésito de conocer mejor
el misterio de Jests, hecho de una fecunda tensién entre historia
e interpretacion.

Jestis el Mesias (= el Cristo - Xp1otol): Christuses la forma
latina del griego Christés. Esta palabra corresponde al hebreo
masiah y designa a alguien que ha sido solemnemente ungido
para desempefar un cargo®. La forma helenizada de la palabra
hebrea es Mesias que aparece en el NT griego solamente dos
veces y sélo en Juan (1,41; 4,25). Las dos veces ,es traducida por
Christés por el mismo evangelista y se refiere a Jests de Nazaret.
Lo decisivo que hay que decir en relacién con la palabra Xpio1og
en el NT es que el testimonio neotestamentario relativo a Jesus
de Nazaret es conscientemente «cristolégicor, atin a pesar de las
diferencias de detalle con la expectacién mesidnica del judaismo
de la época. Siempre que se habla de Jesis en el NT, se trata de
€l como.Cristo-Mesias.

Esto lleva consigo que en todo el NT el mesianismo ya no
estd bajo el signo de la expectacién, sino bajo el del cumplimiento.
Por todas. partes se habla del acontecimiento de. Cristo en el
tiempo pasado del verbo. Ciertamente, Ja mirada de los evangelistas
se. dirige también hacia el futuro, e incluso.algunas veces con
mucha intensidad’. Pero aquél a quien se espera, como alguien
que ha.de venir, es en realidad alguien que vuelve; no es un
desconocido, sino tan conocido para los.suyos -que le esperan
con impaciencia- como. ellos lo son para él (cfr. Jn 10,14, el
evangelio del Buen Pastor).

El nombre de Jesucristo abarca, pues, para la fe cristiana,
mucho mds que la.mesianidad de un cierto Jesis de Nazaret, en el

Kasper en sus libros Jesiis el Cristo, Salamanca, Sigueme, 1982, El Dios de
Jesucristo, Salamanca, Sigueme, 1987.

% La palabra misma Cristo traducida quiere decir eso: Ungido. El Mesias
esperado por el pueblo de Israel seria ese Ungido de Dios, con
connotaciones reales (el rey recibia la uncion al-ser hecho rey) pero sin
embargo siendo mucho mas que los reyes de Israel, pasando por la
categoria de la realeza y al mismo tiempo trascendiéndola.

7 Cfr. Le 22,28-30; Jo 6,66-68; 15,27; 16,16-33; 17,24-26 entre otros.

medellin 90 / junio (1997)




La triple conversién de América Latina

que Dios cumplié las promesas hechas al pueblo de Israel. Para el
NT, toda la salvacién, que Dios habia planeado y dispuesto para
el mundo, estd ligada'a Jesus, en cuanto Cristo.' Y si Cristo -titulo
honorifico- pasé a ser una parte constitutiva del nombre de Jesis,
esto significa que con él se expresaba el rasgo. esencial de su
aparicién histérica, que era, al mismo tiempo e inseparablemente,
el presupuesto de toda su obra como mediador de salvacién®.

Y esto incluye su sumision amorosa 4 la - voluntad del Dios
que €l llama ABPo (Abba). En esta linea, el «si» de Jesis a su
vocacién mesidnica significa para el kerigma de las primeras
comunidades cristianas el presupuesto de su camino a la cruz y de
su-resurreccién y glorificacién. Jesucristo no es un Mesias triunfal,
sino’ que la expresion mis completa de sumesianidad para:la
cristologia se encueritra en el llamado himno cristolégico,
incorporado -por Pablo a su carta a los Filipenses (Fil 2,5ss),
describiendo el camino que fue el suyo, hecho de kénosis,
(humillacién y obediencia) hasta la muerte de cruz, seguida de su
exaltacién a la diestra de Dios’.

Para-la comunidad eclesial; serd algo” de fundamental
importancia percibir y seguir el camino vivido por Jestis de Nazaret
en la etapa terrena de su vida, etapa que se caracteriza como de
vaciamiento-servicio. En esa etapa, la comunidad observa actitudes,
prioridades, comportamiento, predicacion de Jesis que tienen valor
paradigmadtico. Y aunque no se trate de imitacion literal sino de
seguimiento creativo y nuevo a cada paso,la comunidad se siente
conducida por el mismo Espiritu que impulsd a Jesids durante su
vida, aunque las circunstancias en donde ese seguimiento tendri
que darse son diferentes y. puedan cambiar a cada dia".

El mesianismo-de Jesucristo, sin-ser algo que acomoda en
un presente que ya recibié plenamente el cumplimiento de las

8 Ver sobre este aspecto de Jesucristo como tinico mediador el notable libro
de B. Sessout, Jesis Christ, I'unique médiateur, Cerf, Paris 1992 (trad. esp.
Secretariado Trinitario, 1994).

? Cfr. ibid la segunda parte: «La mediacion ascendente», pp. 277-417.

10 Cfr. algunas cristologias actuales, que trabajan intensamente esa
dimensién del seguimiento, que no es imitacién. Ver por ejemplo, las
cristologias de ' W. Kasper, R. Fasris, B. Fortg, J.L.GonzALEz-Fauss, C.
Ducquoc, J. SoBRINO etc.
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promesas de Dios a su pueblo elegido, recuerda que hay que
estar siempre en tensién hacia el futuro, hacia lo que ha de
venir''. y esto ya que el Mesias esperado tan ansiosamente por el
pueblo, la fe cristiana proclama no solamente que ya vino, sino
que vendra otra vez con gloria'?. La existencia cristiana, por lo
tanto, a partir del mesianismo de Jesis, es llamada a ser una
constante conversion, LeTovoule, cambio de vida; un constante
anuncio de la Buena Nueva de que Aquél que ya vino, vendrd 'y
reconoceri a todos los suyos, y por ellos serd reconocido. Mientras
tanto, hay que ponerse en su seguimiento, en la obediencia, la
humildad y el servicio constante y despojado.

A la Iglesia de América Latina de hoy le estd siendo pedido
también que, al acercarse al misterio de Jesucristo y disponerse a
seguirlo, examine su sentir y su actuar y vea cuales son los puntos
en que mis necesita conversion. Cuales son aquellos elementos
en que mis debe dejarse transformar para entrar en solidaricad
activa con el servicio de Jesucristo, para asi.confesar su sefiorio
y su mesianismo.

Sefialamos en seguida a tres de esos puntos, que nos parecen
de vital importancia para la Iglesia del continente en este momento
que le toca vivir.

W Cfr. muchos textos del Nuevo Testamento, pero especialmente Hech
1,11.

2 En este punto de vista, el judaismo puede iluminar bastante la
experiencia cristiana. Pues en cuanto la esperanza judia parte del no
cumplido atin e impulsa en direccién a su incipiente cumplimiento, la
cristiana, a partir del cumplimiento que cree alcanzado en Cristo, ilumina
aquello que esta dolorosamente no-cumplido en el hombre y el mundo.
La esperanza es como el punto hacia adonde se dirige la mirada de todo
aquél o aquella que hace la experiencia del Dios. de la Biblia. Israel es el
factor intranquilizador de la historia universal, el fermento propiamente
dicho de la historia. En virtud de su esencia profética, Israel convirti el
idealismo filosdfico y el evolucionismo cientifico en un pragmatismo que
impulsa inexorablemente hacia adelante. Ver sobre esto el texto de la
comunicacion por mi presentada en el congreso de la Sociedad Brasileira
de Teologia, en 1996: Nuevos paradigmas en la mistica cristiana, a ser pronto
publicado por las Ed. Loyola, 5P, Brasil.

medellin 90/ junio (1997)




La triple conversién de América Latina

1. Converiirse al ardor de Jesucrisio

En Nuevo Testamento, la palabra fuego (pyr) se encuentra
en 71 ocasiones, con distintas concepciones®.

La'que especialmente aqui nos interesa es la‘que podemos
ver en'losversos 49 y 50 del capitulo 12 del evangelio de Lucas:

«He venido a traer fuego a'la tierra; ;y qué mas quiero,
sino que arda?

Tengo un bautismio a:recibir; jy ¢como me constrifie
hasta que se cumplalb

La misién de Jests es ahi presentada como cumplimiento
de la profecia:del Bautista, en el mismo Lucas, capitulo 3; verso
16: "El os bautizard con espiritu y con fuego”.En ese capitulo 12,
entretanto, la misién del que bautiza en el espiritu y en el fuego
estd profunda e intimamente conectada con'la'pasion que habra
de padecer. Jesiis -como el Bautista- trae el juicio sobre la tierra,
simbolizado por el fuego, que a todo quema, cauteriza, purifica
v juzga. Pero-de tal forma lo trae-que lo toma sobre si mismo,
pasando é] mismo por el fuego en cuanto prueba y bautismo. El
juicio escatoldgico, que a todo y a todos ha de‘juzgar en el final
de los tiempos es asumido ya en el presente de la pasion de
Jesus'. ;

La misién de Jesis, y en consecuencia, la misién de todos
sus seguidores, ‘discipulos 'y apdstoles ha de estar marcada por
esta entrega purificadora'y consumante del fuego; como imagen
e instrumento del juicio divino. Predicar y sobretodo vivir el
evangelio de Jests es, por.lo tanto, inseparable de exponerse y
entregarse a-ese fuego delamor de Dios que a todo juzga porque
a toda mentira y falsedad desenmascara. Es entregar su hombre

B Cfr. verb. FUEGQ, in L. CoeneN, E. BeyrReuTHER, H. BIETENHARD, Diccionario
Teoldgico del Nuevo Testamento, vol. I, Sigueme, Salamanca 1985, p. 218,
que clasifica por grupos las diversas utilizaciones de la palabra: como
fenomeno de la vida:cotidiana: Mc 9,22; Lc 22.55;: Hech 28,5; Heb 11,34
(como suplicio); Ap 17,16; 18,8 (enla guerra). En sentido figurado: Tg 3,5
s (la lengua como fuego deiniquidad); Lc12,49:(el fuego de la discordia).
¥ 1bid, p. 219. :
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viejo al juicio, negindose a si mismo, y vivir y anunciar, en medio
del pueblo, la novedad de la Buena Noticia del Evangelio de
Jests, con ardor siempre renovado®.

Siendo, pues, una imagen y un simbolo contradictorios,
pudiendo significar también oposicién al Reino de Dios y a la
verdadera vida (cfr. Mc 9,48: Ap 14,10;19,20; 20,10.14; 21,8), el
fuego puede legitimamente ser interpretado, como aqui lo
hacemos, en cuanto caracteristica ineludible del estilo de vida y
el trabajo de todo aquél o aquella seducidos por Jesucristo, que
en su fuego y su Espiritu Santo fueron bautizados y que estan
dispuestos a llevar ese bautismo hasta el final, como el mismo
Jests lo llevé™s.

Sentir adentro suyo ese fuego que arde y quema, no tener
descanso ni sosiego, sino experimentarse constrenido y deseoso
de que él finalmente arda y a todo inflame es condicién primera
e indispensable, por lo tanto, de todo empefio y proceso de
conversion.

De ese ardor antiguo y siempre nuevo se puede constatar
que sin duda remonta a los primerisimos origenes del Cristianismo.
Si no, ;cémo olvidar el siempre inflamado y apasionado Pablo
de Tarso, irremediablemente conquistado por el Galileo que se
le manifesté Resucitado en el camino de Damasco y sus seguidores
antes tan encarnizadamente perseguidos?

El gran apostol de los gentiles, el incansable evangelizador
de la primera hora de la Iglesia, sentia quemandole sin tregua las

¥ 1bid, que agrega: «Las obras perversas serin consumadas pero el constructor
de la obra se salvard a duras penas, como un timén arrancado del lefio que arde».
6 Ver las cuestiones que sobre la autenticidad lucana de este I6gion levantan
P. Benoir y MLE. Boismarp, Synopse des quatre Evangiles, Tome 11, Paris,
Cerf, 1972, p 285. Después de decir, entretanto, que es imposible, sin
conocer el contexto primitivo de este l6gion, precisar cual es este «fuego»
que Jesus vino a sembrar sobre la tierra, acrecenta: «5i se toma este verso
50 por una composicién lucaniana destinada a explicitar el sentido del
verso 49, Lucas querrfa- decir que el ‘bautismo del cual Jests debe ser
bautizado, esto.es, sumuerte, (Cfr Mc 10,38) es una condicidn necesaria
para el envio del“fuego» Y pregunta, en seguida: «...para Lucas, el “fuego»
del verso 49 no simbolizarfa entonces el Espiritu Santo enviado a laIglesia
después de la muerte de Jests” (cfr. Hech 2,3; 2,31-33)?.
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entrafnas -el amor de este Sefior por quien habia dejado todo. Y
ese sentir se manifestaba no sélo en cuanto delicada com-pasién
que, refinindole la sensibilidad apostélica, lohacia participar en
el sufrimiento de los demds, muy concretamente de aquellos por
él evangelizados (Cfr, 2 Cor 11,29: ¢Quién sufre que yo no arda?).
Sino que también lo hacfa exclamar, en un suspiro enamorado:
Ay de mi si no evangelizo» (1 Cor 9,16), dando testimonio del
ardor apostélico y evangelizador que lo consumia sin cesar.

Asi como Pablo, muchos otros y otras, confesores, martires,
apostoles, profetas, fueron abriendo camino para el mensaje del
Reino vy la realidad del cuerpo de la Iglesia con el ardor del cual
se encontraba lleno su corazén. Hicieron asi crecer sin cesar el
incendio inaugurado por Dios, vivido y manifestado hasta la muerte
de Cruz por Su Cristo y continuado por la efusién de Su Pariclito.

En estos veinte siglos de Cristianismo, muchos han sido los
hombres y mujeres que han vivido y testimoniado de este ardor
que abre camino, en todo tiempo y lugar, al Evangelio. Para
muchos de ellos; la descripcién de la experiencia del amor de
Dios que un dia se les cruzé por delante y se apoderd de sus
cuerpos y corazones, encontré en el fuego y en el ardor palabra
y simbolismo adecuados para comunicar su contenido mis
profundé’’.

En los muchos estilos'y modos de vivir la Buéna Nueva del
Cristianismo que el Espiritu Santo, con su divina creatividad, fue
inspirando a tantos cristianos a lo largo de dos mil afos, se puede
observar y constatar como nota recurrente la presencia del fuego
abrasador y quemante del amor divino que hace de toda vida y
de toda misién cristiana una loca y apasionada aventura que no
deja ninguna dimensién humana sin ser profundamente tocada
y afectada.

7 Cfr. Ienacio pE LovoLa, cuya etimologia del mismo nombre significa
fuego (Ignis= Ifigo) y que describe la experiencia de la consolacién
espiritual en sus Ejercicios como si el alma «abrazéndose e inflamandose
toda en el amor de su Creador y Sefior...” (cfr. EE.EE. 15). Cfr. tb. el gran
pensador B. Pascat, en el ardiente escrito de su Noche, que empieza con la
palabra Fuego! (Cfr. B. PascaL, Oeuvres Complétes, La Pléiade, Paris 1975)
y tantos mas.
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Convertirse de la mediocridad y de la tibieza que el Sefior
vomita de su boca (Ap 3,106) hacia ese amor apasionado, dejarse
inflamar por el fuego del Espiritu Santo implica hoy para la Iglesia
de América Latina no tener miedo de la visibilidad, del testimonio
que grita en las plazas publicas, que estd listo a dar, en toda
ocasién y en toda situacién «con dulzura y respeto» razén de su
esperanza (cfr. 1: Pe 3,15-16).Decir «mio» a toda mediocridad y
creer en su vocacion radical a la santidad es hoy para América
Latina un gran desafio en cuanto Iglesia. Y es quizds el mejor
servicio que pueda prestar al mundo, a ejemplo del servicio de
Jesucristo.

2. Convertirse al servicio de Jesucristo

La palabra griega Kypwo( (Serior), innumerables veces
aplicada a Jesucristo en el Nuevo Testamento, califica un sefiorio
que goza de legalidad y representa una autoridad reconocida. La
designacion de Jests como Kyprol corresponde al tratamiento
que al Jests terreno se le daba. Posiblemente remita al titulo de
rabbi (maestro), implicando el reconocimiento de su persona
como seor, asi como la disposicién de obedecerle (Cfr. Mt 7,21;
21,29ss; Lc 6,46)'8.

Esto hace con que Jests esté por encima de las instituciones
humanas y religiosas, como el sibado, y que lo que el Jests
terreno dijo tenga autoridad incuestionable para la comunidad,
incluso después de su muerte y resurreccién®. La invocacién de
fe Kyplo{ -originada sobretodo en la comunidad helenistica
prepaulina- significa que la comunidad neotestamentaria se somete
a su Senor, confesando, al mismo tiempo, que es el soberano del
mundo (cfr. Rom 10,9a; 1 Cor 12,3; Flp 2,11)%.

Kyp1og exaltado, Jesucristo domina sobre toda la humanidad
y todo el xoopoc (cosmos). Ante él, todos los seres del cosmos
doblarin la rodilla, una vez que, honrando a él, se honra al

18 Cfr. W. Kasper, El Dios de Jesucristo, pp. 242-272.

¥ Cfr. ibid y tb. C. Ducquoc, O homem Jesus, SP, Loyola, 1965 y O Messias,
SP, Loyola, 1970,

* Cfr. L. Cornen, E. BevreutHer y H. BietenHARD, Diccionario Teolégico del
Nuevo Testamento, vol. 11, Sigueme, Salamanca, 1985.
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mismo Dios Padre, a la derecha del cual esta (Ef 1,20; 1 Pe 3,22).
De esta forma, Jesucristo recibe los mismos titulos que Dios (cfr.
1 Tim 6,15; cfr. Dn 2,47).

Sin embargo, la proclamacién de Jesucristo como Sefior tiene
una particularidad que la hace distinta de todos los demds senorios
y que completa el perfil de este Sefior que es el centro de la fe
cristiana de los origenes hasta nuestros dias. El sefiorio de Jesucristo
es inseparable de su servicio. El Sefior exaltado es inseparablemente
el Siervo de Dios, vy es a causa de su condicién de siervo que se
le puede proclamar Sefior.

El concepto de siervo, presente por ejemplo en Mc 10,44
tiene indudablemente el trasfondo de Is 53, o sea, trae consigo el
‘ebed ywhuw, centro de interés de los cinticos del siervo de Dios,
que seglin una antigua tradicién, fue aplicado a Jesuis. Este tema
perpasa todos los Evangelios Sinépticos, aunque muchas veces
no expresado con la palabra siervo (doulds, pais) sino como
hyios (= hijo) (Cfr. Mc 1,11y pars = bautismo; Mc 9,7 =
transfiguracién). En Jn, no aparece la denominacién de Jesus
como siervo (pals o doulos), sino solamente como hijo (hyios).
Sin embargo, segln las circunstancias del Evangelio, se da también
el motivo tematico del siervo (cfr. Jn 13, 4ss: el lavatorio de los
pies, servicio humilde del esclavo, realizado porJesus a las puertas
de su pasién). Y en Jn, ademds, aparece también Jests bajo la
imagen del cordero de Dios (apvo( tov ©e0v) que tiene netas
referencias al Siervo de Is 53, que «como un cordero llevado al
matadero, no abrié la boca» (cfr. v. 4-7). A Jests no se le compara
solamente con un cordero, sino que Jesis es el cordero de Dios
(cfr. Jn 1,29,36; Hech 8,32; 1 Pe 1,19)*".

Esa presentacién de Jesds como el cordero de Dios tiene un
triple significado: a) Hech 8,32 hace resaltar su‘paciencia en el
sufrimiento; b) 1 Pe 1,19 con las expresiones «in defecto y sin
manchar pone de relieve la impecabilidad y perfeccién del sacrificio
de Jests; ¢) Jn 1,29.36 sefiala la fuerza expiatoria de la muerte de
Jesis, que quita, es decir, borra el pecado del mundo.

2 Cfy, Tbid. Ver tb. la tesis doctoral de M. L Gorgurno, Estudo sobire 0s
cantos do Servo de Javé, PUC, Rio de Janeiro, mimeo, 1990.
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Asi Jesucristo, el Sefior exaltado a la derecha de Dios Padre
es inseparablemente el siervo que se vacia de las prerrogativas
gloriosas de su condicién divina para entrar en un camino de
obediencia que lo llevard hasta el sacrificio de la cruz (cfr. Fil
2,5s5); es el cordero que por su sacrificio quita el pecadaq del
mundo (Jn 1,29.36; Hech 8,32; 1 Pe 1,19)%,

Eso implica para todos los cristianos que entrar en el camino
de Jesucristo es inelucablemente entrar en su obediencia, en su
servicio humilde, en su fidelidad al Abba (ABBo. = Padre) hasta
la muerte de cruz, en su amor a los hermanos hasta dar por ellos
la vida*. Solamente entonces se podrd participar en su gloria, en
la- medida en. que:la infinita ciencia y el seforio de Dios lo
determinen.

La Iglesia latinoamericana, en ese momento de su historia,
no puede olvidar que el Sefior la llama a una conversion siempre
renovada al servicio configurado al suyo. Por ser Iglesia en un
continente que posee mis de 30 millones de personas por debajo
del nivel de pobreza, esa conversién al servicio tiene que ser
necesariamente una conversién al servicio de los pobres, de los
humillados de toda suerte, de aquellos crucificados de la historia
en quienes Jesucristo continlia hoy a vivir su pasién®. Servir
humildemente a esos deheredados del progreso, victimas de toda
clase de injusticias y opresiones es hoy, como lo fue ayer y desde
siempre, para la Iglesia latinoamericana un llamado a una
conversién continuada y siempre mas profunda®.

# Cfr. B. SESBOUE, op. cit., toda la segunda parte, sobre la mediacién
ascendente, sobretodo el capitulo sobre el sacrificio de Jestis.

? Ver la reflexion que sobre eso hace J.I. Gonzavgz FAuss, en Acceso a Jesiis,
Sigueme, Salamanca, 1987, pp 78-89. Cfr. tb. la reflexién de C. PaLACIO
sobre la obediencia de Jests, «Etude comparative de quelques christologies
actuelles en relation a l'obéissance de Jésus, en Concilium 159, 1980, pp
105-117.

2 Cfr. lo que dice J. MOLRMANN, en su libro El Dios Crucificado sobre los
crucificados de la historia, en quienes sigue la pasién de Cristo.

* Cabria aqui una nota de atencién a lo que esa cuestion suscita en términos
eclesiales latinoamericanos. La Teologia de la Liberacion, que conocié tan
notable desarrollo aqui, hoy parece que se encuentra en otro momento de
su trayectoria: tiempo de balance, de evaluacién, de un cierto silencio.
Sin embargo, quedara para siempre en el rol de los grandes datos positivos
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3. Convertirse a Jesucristo que se
manifiesta en el «otro»

Si algo se puede decir del Cristianismo, seguramente es el
hecho de que la alteridad estd en el centro de su identidad y
comprensioén. No en cuanto teoria sobre, ni mucho menos en
cuanto discurso construido y riguroso sobre el otro. Todo lo que
pueda haber de discurso'y teoria en este particular, emerge 'y se
hace inteligible a partir de una experiencia®. Esta experiencia es
fundamentalmente experiencia de relacién. En este sentido y
solamente a la luz de este hecho primero, es que se puede hablar
entonces de conocer 'y conocimiento?.

La vida cristiana es, si, un conocimiento, pero un
conocimiento que ad-viene de la experiencia y en donde la
inteligencia y el intelecto entran solamente en el sentido de
comprender no la experiencia, abstractamente hablando, sino el
sujeto concreto que la hace?.

de esa teologia el hecho de haber llamado la atencién para algo tan antigo
y tan central en la vivencia del evangelio como el amor especial de Dios
por los pobres y el servicio privilegiado de'que deben ser objeto por parte
de todala Iglesia que se quiere fiel a su Sefior.

* Entendemos por experiencia, y concretamente por expetriencia religiosa,
aquello que se percibe de modo inmediato y se vive antes de todo anélisis
y de toda formulacién conceptual. Se trata de la vivencia concreta del
hombre que se encuentra, gracias a una fuerza que no controla o manipula,
frente a un misterio o un poder misterioso. Cfr. sobre eso Diccionario de
las Religiones, Herder, Barcelona 1987, verb. experiencia cristiana y experiencia
religiosa. Ver tb. J. MoLt™ManN, The Trinity and the Kingdom of God, SCM
Press, London 1981, p. 4; L. Borr (org) Experimentar Deus hoje, Vozes,
Petrépolis 1975, especialmente el capitulo escrito por el Pe. H.L. Vaz.

¥ Cfr. El sentido del conocer biblico, que es inseparable de amar. Cfr. J.
MOoLTMANN, op. cit: p. 9. Ver th. lo que sobre eso dice B. Sessoug, op. cit.,
cap. 5. ‘

® Cfr. sobre eso lo que dice Santo Tomés de Aquino: «Non infellectus
intelligit sed homo per intellectum no sea, es el hombre concreto en su
polivalencia intencional el sujeto del acto de abrir-se a su objeto,
movimiento que caracteriza la experiencia. Abriéndo-se, ese hombre se
hace capaz de acoger el ser en la riqueza analégica de su absoluta
universalidad. Summa Theologiae 1a., q. 72 ad 1m, cit. por H.L.V Az, “Mistica
e politica. A experiéncia mistica na tradigdo ocidental”, in M.C.BINGEMER

medellin 90 7 junio (1997)

201




Maria Clara Luchetti Bingemer

208

En el centro de esta experiencia estd no solamente el sujeto
que conoce, es decir, el yo, sino el otro, o sea, el tu o aun é/ 0
ella. Aquél o aquélla que por su alteridad y diferencia mueven el
yo en direccién-a una jornada de.conocimiento sin caminos
previamente trazados y sin seguridades otras que la aventura del
descubrimiento progresivo de aquello que algo o alguien que
10 soy yo puede traer. Ese 0 esa que no soy yo, tampoco es eso
(algo cosificado o reificado)® sino alguien que a mi se dirige,
que me habla y a quien respondo, «otro” sujeto, cuya diferencia
a mi se impone como una Epifania®, una revelacién.

Esa relacionalidad con la diferencia del otro cobra
dimensiones diferenciadas en la medida en que pone en el proceso
y movimiento de relacién un parcero de dimensiones absolutas,
con el cual el ser humano no puede siquiera cogitar en hacer
numero, mantener relaciones simétricas o dialogar en términos
de necesidad, sino apenas de deseo?®. Se trata de otro cuyo perfil
misterioso se dibuja sobretodo en las situaciones limite de la
existencia y transforma radicalmente la vida de aquél o de aquella
que se ve implicado/a en esta experiencia. Los tedricos y
elaboradores del cristianismo han llamado a esa experiencia de
experiencia mistica®.

Definida por la teologia cldasica como «cognitio Dei
experimentalis o por tomistas del porte de J. MarTaiN como
«experiencia fruitiva del absoluto»* la mistica hoy parece volver
al proscenio del debate teolégico. Mis que a la historia y a las

£ R.5.BarTHOLO (org.) Mistica e Politica, Col. Seminérios Especiais Centro
Jodo XXIII, Loyola,SP1994, p. 10. Cfr. tb. H.L. Vaz, Antropologia Filosdfica
II, Col. Filosofia, Loyola, SP 1992, p. 37, n. 8.

¥ Cfr. M. Buser, Eu e Tu, Moraes, SP 1977, 24. ed., pp. XLV-LL

% Cfr. E: Levinas y todo su discurso sobre la alteridad. Ver especialmente
la obra Autrement qu'étre ou au-deld de I'essence, Folio, Paris 1996.

" Ver lo que sobre eso digo en mi libro Alteridade e vulnerabilidade.
Experiéncia de Deus e pluralismo religioso no moderno em crise, Loyola, SP
1993, especialmente en el capitulo IV: “ Experiencia de Deus. Possibilidade
de um perfil?”,

% Cfr. HL.Vaz, op. cit,, pp. 11-12.

¥ Ver, L'experience mystique naturelle et le vide, in Oeuvres (1912-1939),
Ed. H. Bars, Desclée, Paris, 1975, pp. 1125-1158, cit. por H.L.Vaz, op. cit.,
p-12,n. 4.
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escuelas-de espiritualidad, o-aun mismo a la ascética y a la mistica
y su estudio sistematizado, en cuanto dreas y disciplinas de la
teologia o de la espiritualidad, nos referimos a la bisqueda y a la
sed por la experiencia, por el experimentar. Esa sed, que siempre
ha acompanado el ser humano en su caminar histérico, encontraria
la raiz de su recrudecer actual, a nuestro ver, en la feliz o
infelizmente llamada crisis de la modernidad o advenimiento de
la fragmentada pos-modernidad, asi también como en el
movimiento de resacralizacién mis o menos apurado y anirquico
del mismo mundo del cual la razén moderna se ha apresurado
en proclamar el desencantamiento y la secularidad sin remisién
y que ha llegado también a América Latina®.

El Pe. Henrique de Lima Vaz, en excelente articulo® expresa
esa interrogacién que nuestros tiempos traen en-cuanto a la
cuestion de la mistica: “ySabrd el hombre del siglo XXI, una vez
cruzado el desierto del nihilismo, reinventar 11 nievo dia historico,
thitmincdo por el sol de la Transcendencia-y en el cual la auténtica
experiencia mistica pueda de nuevo florecer, reconocida como el
bien mds precioso de una civilizacion? Supongo que serdn niy
pocos los que hoy se hacen esta pregunta. Pero no encuentro otra
manera de terminar esta exposicion sino formuldndola con la
secreta esperanza de que para ella esté siendo generado, en las
entraiias de-la historia que bhabrd de venir, un radioso si’*°.

Osamos contestar a la interpelacion lanzada por el Pe. Vaz
diciendo que, a primera vista, este «si» parece estar delinedndose
en el horizonte de nuestra historia contemporinea y en nuestro
continente. La sed del sagrado, la sed por el misterio y por la
mistica en distintas formas, apareciendo después de la «expulsién»
ensayada por la secularizacién 'y anunciada a los cuatro vientos
por los maestros de la sospecha, denota un aparentemente nuevo
emerger de valores como la gratuidad, la oracién, trayendo a la
luz criterios de verificacién'como, el deseo, el sentimiento y el

¥ Cfr. Sobre eso la reflexién que hago enla parte final del libro Mistica e
politica, citado supra, n. 3, pp 287-288. '

% H.L.Vaz, Religido e modernidade filosofica, in' O mpacto da modernidade
sobre a religiiio, Loyola, SP 1992, pp.- 10-63.

% Cfr. H.L. Vaz, op. cit. p. 63.
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re-descubrimiento en nueva dimensién de la naturaleza y de la
relacién del hombre con el planeta®.

La cuestién que nos queda después de esta constatacién es,
sin embargo, la falta de claridad de que esa bisqueda casi feroz
de nuestros contemporineos por experiencias misticas corresponda
a una real bisqueda por un encuentro en profundidad, por un
disponerse a ser afectado por la alteridad del otro. La bisqueda
por sensaciones mis o menos religiosas o «espirituales» no
necesariamente implica deseo de abrirse a la experiencia de la
alteridad, y puede no dejar brechas o espacios para que la alteridad
y la diferencia del otro, epifinicamente, se manifiesten en toda
su libertad, inventando la relacién a cada suspiro y a cada paso.

Nos parece, por lo tanto, que la mistica cristiana hoy se ve
a brazos con la cuestién por su identidad, a veces perdida y
fragmentada en medio a un mar de experiencias religiosas otras,
que no necesariamente pasan por la Alteridad, la cual, en su
absoluta libertad, se revela como Santidad, o sea, Alteridad
absolutamente otra®. Si muy ficilmente llamamos experiencia
mistica a toda y cualquier bisqueda de sensacién «espiritual»
conseguida a veces con recursos artificiales distintos a la relacién
que se instaura e se ahonda tinicamente en la gratuidad, en la
escucha y en el deseo, estariamos traicionando la concepcién
misma de mistica que hasta hoy ha marcado toda la tradicién
occidental y que estd en el corazén de su identidad.

El camino de la relacién con el otro -y en el caso de la
mistica, del otro que es Dios- es constitutivo de la experiencia
mistica. Y cuando se trata de la mistica cristiana, ese otro, esa
alteridad, tiene el componente antropolégico en el centro de su

¥ Cfr. M.C. BINGEMER, Novos horizontes para a contemplacio e a praxis,
in Mistica e Politica, p. 288.

% Cfr. el significado biblico de Santo atribuido a Dios: Santo es el separado,
el diferente, aquél que no se suma a nada ni a nadie, el totalmente otro.
Cir.lo que dice K. ArmsTRONG, Unma histdria de Deus, Companhia das Letras,
SP 1994, p. 52:“O hebraico kaddosh nada tem a ver com a moralidade enquanto
tal, mas signirica a condigio de «outro» uma separagio radical. A aparicdo de
Javé no monte Sinais enfatizara o imenso fosso que de repente se escancarava
entre o homem e o mundo divino. Agora os serafinns gritavam: «Javé é joutro!
joutro! jOutrol» (Isaias 6,3).
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identidad, una vez que el Dios experimentado se hizo carne y
mostrd un rostro humano en Jesucristo. Tode lo que dice respecto
a la experiencia mistica, por lo tanto, no puede desviar o abstraer
0 aun mismo distraer de aquello que constituye la humanidad
del ser humano. Es paradéjicamente en la similitud mis profunda
con lo humano que el Dios de la revelacion cristiana va mostrar
su diferencia y su alteridad absolutamente transcendentes. Hasta
tal punto que en el decir de un tedlogo como K. RAHNER, «¢7
Jesucristo, el misterio de Dios y el misterio de nuestra vida en
gracia son un solo 'y mismo misterio™.

La mistica cristiana en los tiempos actuales, y en una América
Latina que se demuestra cada vez mas invadida por un sin fin de
propuestas «religiosas» nuevas, sectas 'y sincretismos, estd mas
que nunca desafiada a re-descubrir su lugar y:sus caminos, a
mirar al humano y muy concretamente al «cristico» como via
necesaria para lo divino. Y preguntarse: ;qué caminos nos apuntan
las diferencias que hoy emergen con fuerza interpelante cuando
se habla de lo humano? Mis: ;de qué manera pueden conducir a
la experiencia plenificante de la unién con Dios o al conocimiento
de Dios por experiencia en la contemplacién y seguimiento de
la vida, muerte y resurreccién de Jesucristo?

De todo lo que ‘por nosotros fue dicho hasta ahora, y que
apenas roza muy fragil y ligeramente el problema en su grandeza
incomensurable, permanece una conviccién profunda y central:
la experiencia mistica cristiana es experiencia de alteridad. Una
alteridad en donde antropologia y teologia estin unidas
indisociablemente en la luminosa sintesis de la Cristologia.

No :se trata apenas de una experiencia del transcendente
pura y simplemente, o algo que desloque al ser humano del
suelo de su realidad en direccién a un plan supernatural a un
nirvana situado en otra parte, en un espacio que no se sabe bien
cual es, a donde se va en bisqueda de sensaciones y esperando
por el cesar de todas las preocupaciones ligadas a la realidad y al
espesor de la humanidad.

3 Cfr. K. RANNER, Reflexdes sobre o mistério trinitdrio in, “ Método e estrutura
do Tratado ‘De Deo Trinon’”, in Mysterium Salutis 11/1, Vozes, Petrépolis
1978, p. 292-300.
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La experiencia mistica-en el cristianismo es la experiencia
de un Dios encarnado. Fuera de este dato central y absolutamente
necesario, no hay cristianismo®. No habiendo encarnacién, no
hay la posibilidad de Dios asumir todas las cosas por adentro y
vivir la historia: paso por paso, por asi decir «en la contramanos
de su eternidad. No habiendo encarnacion, no hay cruz, no hay
redencion, no hay salvacién. No hay, por lo tanto, alianza entre
la carne y el Espiritu®.

Seguramente es esta la contribucién mayor que la mistica
cristiana tiene que dar hoy en tiempos de resacralizacién, bisqueda
de trascendencia y nuevos paradigmas, inclusive para la
espiritualidad. Nada de lo que es humano es extrafio a la mistica
cristiana y todo nuevo descubrimiento y todo nuevo énfasis en
términos de humanidad vienen no a amenazar a la mistica cristiana
sino, por el contrario, alimentarla, nutrirla, hacerla mas acorde al
suefio de Dios Padre, Hijo, y Espiritu Santo, que a todo y a todos
desea cristificar y vivificar por su Espiritu que preside a la historia
y trabaja por adentro la carne del mundo.

En la Iglesia de América Latina asistimos a la emergencia de
nuevos sujetos para el pensar teolégico, con los rostros de los
pobres, enumerados por la Conferencia de Puebla®, haciendo
énfasis especialmente en el de la' mujer, del negro y del indio,
acrecidos por los rostros de aquéllos que tienen otra confesién
religiosa y, desde su diferencia o atin mismo desorientados en
una pertenencia religiosa difusa, desean buscar el didlogo con la
Iglesia.

Mirar a esa diferencia del otro, y encontrar ahi a Jesucristo
que interpela y llama a su seguimiento es conversién pedida y
exigida hoy de la Iglesia de América Latina que se prepara para
la celebracién del Gran Jubileo del afio 2000.

* Cfr. lo que dice el Diccionario de las Religiones verb. «encarnacién». El
significado de la palabra encarnacién es «entrar adentro de la carne.

“! Ver, las advertencias que sobre eso hace el documento «Instrucciones
sobre la meditacion cristiana», de la Sagrada Congregacion para la
Doctrina de Ia Fe, de 1989.

2 p. 28-73.
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Conclusion

Confesar con-la boca y el corazén que el Verbo 'se hizo
carne y el ‘Espiritu fue derramado sobre toda carne implica
convertirse y cambiar de vida y de mentalidad. La conversién es
un don que viene de Dios y que se ofrece a los hombres como
iniciativa de su amor, en Jesucristo®.

Mientras se prepara para el Sinodo de América y parael III
Milenio, la Iglesia latinoamericana estd llamada a poner por obra
una conversién amplia, en varios campos. El documento nos
enumera muchos: la vida cristiana y la catequesis; la cultura de
la vida; los medios de comunicacién social; las estructuras sociales;
el ecumenismo. Apunta también reclamos particulares urgentes
de conversidén en el continente hoy: el racismo y el etnocentrismo,
la ignorancia religiosa, la desunién dentro de la misma Iglesia,
etc.

En nuestra reflexién quisimos apuntar tres aspectos de esa
conversién que nos parecen igualmente urgentes y que no dejan
de estar insertos en lo que pide el documento.

Abrir el corazén para que Jesucristo lo inflame del mismo
ardor-que era el suyo y que quema toda mediocridad y
acomodacién es exigencia de una Iglesia de bautizados y
vocacionados todos a la santidad que es la Gnica capaz de brillar
con autenticidad y credibilidad en un mundo ahogado de medios
que se ha olvidado de los fines para los que fue y es creado y
recreado.

Entrar en el camino del serviciode Jesucristo, del vaciamiento
del poder para lavar los pies de todos, sobretodo de los més
pobres, humildes e impotentes serd la via indispensable para
que la Iglesia de América Latina cumpla hoy las expectativas de
los pueblos del continente con respecto a su misidn.

Abrirse humildemente, en una sociedad siempre mds
pluralista, a la diferencia de los demdspara, desde ahi, anunciar

# Cfr. Documento para el Sinodo de América, n. 20, p. 17.
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y proclamar al Dios totalmente Otro y Santo, que se manifestd
en Jesucristo es ponerse en el seguimiento del Sefor, que no
hacia discriminacién de personas, que se'sabia enviado primero
a las ovejas perdidas de la casa de Israel, pero que sabia dialogar
y reconocer la fe «nayor» de la mujer cananea, del centurién
romano, y apuntar como ejemplo de caridad al extranjero y
enemigo samaritano. Esta conversidn ensefiard al pueblo del
continente una Iglesia abierta y no arrogante, consciente y
apasionada por su identidad, pero capaz de reconocer las huellas
de Dios cuando ellas se manifiesta en otros paisajes. Una Iglesia
lista para enfrentar los desafios del Il Milenio, en un mundo que
ya no serd quizds mayoritariamente cristiano, pero en donde el
cristianismo serd siempre llamado a decir la Palabra que se hizo
carne y que es luz y vida para todo hombre que viene a este
mundo.

Direccién de la Autora:

Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro
Departamento de Teologia

Rua Marques de Sao Vicente 225

Prédio Cardeal Leme - 110. andar
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introduccién

1 subtitulo que encabeza este articulo me es muy querido

porque asi enunciaba yo hace mis de una década,

concretamente en 1980, el tema que presentara a los obispos

del Secretariado Episcopal de América Central (SEDAC), en
su XIX Asamblea General, realizada en la sede arzobispal de Panama,
en noviembre de ese afo. Ello es claro indice de que el tema de /a
comunion ocupaba ya la atencién del episcopado de esa convulsionada
regién de nuestro Continente, tan lacerada por problemas indicativos
de la ausencia de comunidn al interior de nuestros pueblos -las guerras
fratricidas en Guatemala, Nicaragua y El Salvador- secuelas de las
flagrantes injusticias sociales de pobreza y marginacion, presentes por
lo demds en la totalidad de nuestros paises en mayor o menor grado.
Recuérdese que al interior de la Iglesia conclufa una década de divisiones
y de posturas contestatarias (iglesia popular, magisterios paralelos),
que obnubilaron en su momento la realidad comunional de 1a Iglesia,
pero que hicieron madurar la riqueza doctrinal y pastoral del Concilio
Vaticano Il en toda nuestra América Latina.

El tema entonces venia también apuntalado por la 11
Conferencia General de Puebla, realizada en 1979, sobre La
Fvangelizacion en el Presente y en el Futuro de América Latina,
la cual tuvo como hilo conductor la Comunion yla Participacion.
Siguiendo el método de Puebla, los obispos del SEDAC sopesamos
nuestra realidad de comunién en lo histérico, socio-cultural y
eclesial, conscientes de que la Iglesia, signo e instriumento
(sacramento) de comunion, tenia algo que decir con su vida y
su palabra a los hombres y mujeres de la sufrida regién
centroamericana.

Si bien es cierto que el contexto socio-politico-cultural ha
cambiado, el tema de la comunién eclesial al servicio de nuestros
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pueblos no deja de ser relevante. Todo lo contrario. En un mundo
cada vez mis interdependiente y que pareciera tender hacia su
unificacién, paralelamente a los signos positivos en esa direccion,
constatamos sombras/antivalores que inciden en la creacién de
nuevos mecanismos de marginacién y exclusiéon.que afectan a
los individuos y a extensos grupos humanos, ahondiandose la
brecha entre ricos y pobres, originando nuevos problemas sociales.

El modesto aporte que ahora presento forma parte de nuestra
preparacién para el Sinodo de las Américas y no tiene otra
pretensién que ayudarnos a reflexionar sobre la comunién como
realidad constitutiva del misterio de la Iglesia, y el modo cémo
ésta dimension ha sido explicitada en su devenir histérico hasta
culminar en el Concilio Vaticano II, donde el concepto se
redescubre y se enriquece, particularmente con la reflexién post-
conciliar. Esta es la primera seccidn del articulo. En un segundo
momento veremos cudles han sido las realizaciones y obsticulos,
a partir del Concilio Vaticano Il, para la comunién en América
Latina a nivel intraeclesial y en la sociedad latinoamericana. En
la seccién final sefialaremos algunas lineas y sugerencias para
una mayor puesta en practica de la Dimensién comunional de la
Iglesia, concepto que por lo demis estard muy presente en la
reflexion eclesioldgica del futuro, como fruto maduro del Concilio
Vaticano II; y que ciertamente serd la impronta de los cristianos
y de las comunidades cristianas en su modo de ser y hacer Iglesia,
portadora ésta del mensaje de la salvacién, cuya meta final es la
comunién del linaje humano con su Dios y Sefior.

1. El Misterio Trinitario, fuenite y
culmen de la comunién eclesial

Con frecuencia y en favor de la presentacién de determinado
asunto o cuestién al alcance de la comprensidn de todos, eludimos
entrar en la consideracién de puntos que nos parecen demasiado
abstractos, por considerarlos ineficaces. No debe ser asi en lo
que atafie a las grandes verdades de nuestra fe, que han de
informar toda nuestra accién pastoral. El Concilio Vaticano 11,
que desde su génesis en la mente del Papa Juan XXIII quiso ser
un. «concilio pastoraly, nos da el ejemplo. Su documento pivote,
la Constitucién Dogmitica sobre la Iglesia, Lumen Gentium, se
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abre precisamente enclavando la Iglesia en el misterio Trinitario.
A no pocos, familiarizados con los métodos modernos de
observacién resultd sorprendente este enfoque que no partia de
las realidades terrenas y de la vida cotidiana. Sin embargo, y a
partir de este singular documento, todas las ensefianzas del Concilio
estdn marcadas por el sello de la Trinidad' Por ello, consideramos
de utilidad hacer este ejercicio de reflexién que fundamentara lo
concerniente a lo que es y debe ser la comunidon en la Iglesia.

El término «omunién» no deja de estar presente en la
conversacién cotidiana para significar sencillamente el estar de
acuerdo con alguien o con algo. Puede en otros contextos senalar
mis que un mero asentimiento, al implicar que toda nuestra
persona se compromete con una escala de valores y de acciones
especificas.

Asi, por ejemplo, cuando un individuo se refiere a otroy
declara: “Con ese don Fulano no comulgo en nada”. Aqui el
juicio de rechazo es o se expresa como de simple gusto personal.
Mis fuerte y mis de fondo es el no comulgar entre grupos: politicos,
cuando su mutuo rechazo se sustenta en motivos religioso-
histéricos, como ocurre por ejemplo, en el Norte de Irlanda.

Trataremos de describir los diversos sentidos.que se pueden
entender de la sencilla expresion “comunién” de la Iglesia: para
precisar las distintas formas de contacto, de colaboracién, de
apoyo a causas comunes que esta “comunioén” inspira y: cémo se
ha de discernir.

1.1. Sentido Biblico de Comunién
El deseo de comunion con la divinidad no es ajena al hombre.

Solo en Jesucristo se sacia este deseo. En.el Antiguo Testamento
el término estd casi totalmente ausente, y cuando aparece no

! Cfr, M. PriLLroN, Santisima Trinidad en la Iglesia, enla Iglesia del Vaticano
1I.. Barauna GuiLLermo (Dir.), Juen Flors (Ed.), Barcelona - Espafia 1966,
pp- 342-363. “En verdad, la Iglesia del Vaticano II es la Iglesia de la
Trinidad. La doctrina conciliar ha encontrado con una amplitud
inigualable el sentido Trinitario del misterio eclesial. No se trata de una
novedad, sino de un retorno al Evangelio y a la tradicién”.
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significa nunca una relacién del hombre con Dios. La novedad
que nos frae la revelacién neotestamentaria en Jesucristo es
excepcional: Hijo de Dios que por su encarnacién asume la
condicién humana concentrindose en su persona la plena
comunién divina y humana. No obstante hay indicios en el AT
que preparan la realidad profunda de comunién. En el culto,
que refleja la necesidad de entrar en comunién con Dios, vgr.
los sacrificios de comunién (cfr. Lev 3), comida tomada “delante
de Dios” (Ex. 18,12; 14,11). Alianza, donde al estilo de los pactos
orientales cada una de las partes involucradas en el pacto asume
deberes y derechos: «Ustedes seran mi pueblo, Yo seré su Dios»
(Ez 37,24; cfr. Ex 19,6), garantizando Dios su proteccién al pueblo
elegido, comprometiéndose éste a ser testigo de las maravillas
divinas, ‘asumiendo el modo de convivencia sefialado en el
decalogo: amar a Dios es buscarle y observar sus mandamientos
(Dt 10,12s) Fiel a la alianza, et israelita realiza su encuentro con
Dios en una forma mas intima a través de la oracidn (cfr. Sal
42,2-5; 63,2-6). La comunion-solidaridad de los miembros de la
tribu, del clan es consecuencia de la alianza: por eso ha de tratarse
los miembros de ese pueblo como hermanos y deben preocuparse
de los mas débiles (cfr. Dt 22,1-4; 24, 19 ss).

En el Nuevo Testamento, al compartir Cristo la condicién
humana, con sus limitaciones y debilidades, excepto en el pecado
(Heb 2,14), hace posible la participacién en la naturaleza divina
(2 Pe 1,4). En su ministerio puiblico, Cristo asocia a los apostoles
y los hace solidarios de su misién de ensefianza y-misericordia
(Mc 3,14; 6, 7-13); establece como condicién de su seguimiento
el compartir su vida y sus sufrimientos (Mc 8,34-37; Mt 20,22; Jn
12,24). Subraya la unidad del amor a Dios y al préjimo (Mt 22,37)2

La vivencia de la comunién de las primeras comunidades
cristianas nos viene bien descrita en los Hechos de los Apdstoles.
“Acudian asiduamente a la ensefianza de los apdstoles: a la
comunién (koinonia), a la fraccién del pan y a las oraciones...
Todos los creyentes vivian unidos; y tenian todo ‘en comun: vendfan
sus posesiones y sus bienes, y repartian el precio entre todos,

2 Cfr. X. Leon-Durour, Vocabulario de Teologia Biblica, Biblioteca Herder,
Barcelona 1982, pp. 173-175.
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segiin la necesidad de cada uno” (Hec 2, 42-44). (Véase el texto
paralelo en Hechos 4, 32-34).

Segitin Hechos 2, 42, las disposiciones. interiores de /la
comunion (koinonia en griego, COMMUNIO-COMINUNICALIO en
latin), brotan de /a fe: en respuesta viva a la constante y asidua
ensefianza de los apostoles. Se profundizan en los sacramentos,
especialmente en la fraccién del pan (Eucaristia) que incorpora
a los creyentes en el Cuerpo del Sefior y los lleva a la intimidad
de la comunién trinitaria. Se manifiestan y cultivan en las demas
oraciones, las cuales debieron ser muy variadas -tanto de la
sinagoga en un comienzo, como en las manifestaciones carismaticas
de las cuales nos habla san Pablo en su carta a los corintios (cfr.
I Cor 14). Impresiona la gran importancia que asumié desde un
principio el aspecto socio-econémico de la koinonia. Ciertamente
estos primeros convertidos al Evangelio no tenian en mente ningin
sistema econdémico o politico. Su comunién fundamental era la
de la fe y la del Espiritu; pero ésta no puede ser real ni auténtica
si no se expresa exteriormente en una efectiva comunicacién de
bienes y de personas, en un verdadero servicio los unos para los
otros. En la conducta de esta comunidad vemos reflejados unos
valores evangélicos originales frente a los bienes de este mundo.
Vemos un sentido de propiedad personal o comunal sobre los
bienes, y mds adn, vemos cémo concilian la- comunicacién de
bienes entre ellos “segiin la necesidad de cada uno”. La esperanza
de un pronto regreso del Sefior que animaba a la comunidad,
intensifica, pero no altera el caricter evangélico de estos valores.
En estas pericopas de los Hechos podemos encontrar mucho del
sentido de pobreza individual y social, que tanto inculca la Iglesia
de hoy, y que poco entendemos y practicamos por encontrarnos
absorbidos por los contravalores de una sociedad de consumo o
por una légica de competitividad que. exacerba el egoismo y se
opone a la comunién. La comunién descrita en los Hechos es ya
una comunicacién y participacidn exterior que nace de las
disposiciones . interiores (“un solo corazén y una sola alma”, Hec
4,32). Es un signo de aquel amor comunitario y fraterno que es el
gran mandato del Sedor, y la sefial que El mismo dio para que
reconocieran a sus discipulos (cfr. Jn 13, 34-35).

Vemos el ejercicio de esta comunién en la colecta mencionada
por san Pablo en 2 Cor 2, 8-9; Rom 12,13. Las pruebas y sufrimientos
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compartidos hacen “la unidad de los corazones” (I Cor 1,7; Heb
10,13) y es también una comunién y participacién en el ministerio
evangélico.

En la teologia paulina el cristiano se asocia a Cristo por-ia
fe, y por el bautismo se asocia y participa en su misterio de
muerte y resurreccion (cfr. Rom 6,3; Ef 2,5). Esta “comunién”
con el Hijo se realiza a lo largo de los dias por la participacién
en el cuerpo eucaristico de Cristo (cfr. I Cor 10,16) y en la accién
del Espiritu Santo (cfr. 2 Cor 13,13; Filip 2, D.

En la teologia juanina hay matices diferentes. La comunion
con Cristo ‘es al mismo tiempo comunién con el Padre y la
comunion fraterna entre los cristianos, explicitada en Jun 1, 3.
En el evangelista Juan esta comunién es un “permanecer” los
unos en los otros: como'el Padre y el Hijo permanecen el uno en
el otro y forman uno solo, asi los cristianos deben permanecer
en el amor del Padre'y del Hijo, guardando sus mandamientos.
Esta profunda realidad interior, con sus consecuencias externas
v sociales, vieneavalada por numerosos textos: Jun 14, 20; 15, 4-
7; particularmente la oracién de Cristo la noche en que debia ser
entregado (cfr. Juan 17). En la perspectiva juanina, la Eucaristia
es el alimento-que asegura la permanencia de esta comunidn.
(Véase el discurso del Pan deVida, Jn. 6)°.

1.2. Comunion en los Sanios Padres

La Tradicién de los primeros siglos del cristianismo da gran
importancia a la realidad de “koinonia / “comnunion”. Implica
por una parte una serie de vinculos eclesiales. Asi, por ejemplo,
cada Iglesia particular es considerada como un grupo de fieles
en comunidén con su obispo, ya través de él;'en comunién con
los fieles de otras Iglesias locales. La comunidén universal era
considerada como una comunién de personas (“/a comunidn de
los santos”) y como una comunidén en las cosas sagradas,
especialmente en los sacramentos. Esta comunién en las primeras
centurias del cristianismo se expresé en multiples formas. Por
ejemplo, el obispo de Roma tenia la costumbre de enviar particulas

8 Cfr. X. LEon DUFOUR, op. cit., p. 175.
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del pan eucaristico consagrado en su propio altar al titular de las
Iglesias de la Ciudad. Hostias sin consagrar eran enviadas a grandes
distancias para ser consagradas. Obispos de sedes mayores remitian
listas de obispos aprobados y ortodoxos de sus propias regiones
a obispos de tierras distantes. Cristianos peregrinos eran provistos
de cartas de comunicacién (fesserae), pidiendo hospitalidad para
ellos en las Iglesias que visitaran. El mas fundamental signo de
comunién era la admision a la Eucaristia, como. celebrante o co-
celebrante, en caso de clérigo, o como comunicante si se trataba
de laico.

Los escritos de los Santos Padres nos muestran la riqueza
del contenido doctrinal del concepto. San Ireneo (130-200), obispo
de Lyon, y considerado el mis grande tedlogo de la primitiva
cristiandad, osadamente identifica el plan de Dios con communio:
Si la misién del Hijo lo ha puesto en préxima comunicacién con
la humanidad, ello era para que nuestra comunién con Dios y
filiacién adoptiva fueran completas (Contra Herejias 3.18.7, 5.1.1 ;
5,14.2). Si Cristo comunicé el Espiritu del Padre, fue para lograr
una verdadera y efectiva comunién en Dios y en la humanidad.
Por tanto, la Eucaristia que comunica nuestro cuerpo humano
con la condicién. resurgida (resucitada) de Cristo, es esencial
para posibilitar esta comunién. Este enfoque de la historia de la
salvacion como Roinonia-commiinio, la hallamos presente también.
a través de toda la Tradicién y se encuentra en occidente, por
ejemplo en santo Tomds de Aquino y también en la Iglesia oriental.

La patristica pone de relieve también respecto a la. communio
el vinculo existente entre Eucaristia e Iglesia. Escritores de los
primeros siglos vincularon I Cor 10, 16-22; 12, 27 y Ef 1,22-23,
arguyendo que la Eucaristia “hace” la Iglesia. En los mismos
albores del cristianismo, Ignacio de Antioquia (35 +107), afirmé
claramente que la Eucaristia es el alimento de la unidad, que fue
ganada sobre la cruz “para reunir tanto a judfos como a gentiles
en el pueblo fiel y santo que es la Iglesia” (Carta a los Esmirnianos
1.2; A los de Magnesia 8, 1.2; A los de Filadelfia 4). Esta unidad
es tan importante que, donde se da divisién, no estd presente
Dios. La Eucaristia verifica la presencia de la unidad cuando es
recibida en unidad. La garantia de la unidad se encuentra en la
comunion de la una y dnica fe, reunidos en torno a los obispos
con sus presbiteros y didconos. La Eucaristia se entreteje en la
misma fabrica de la comunién que establece.
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La Didache (9,4), uno de los primeros escritos cristianos,
establece la conexién entre el pan Gnico y la asamblea eclesial.
San Cipriano de Cartago (258) escribié sobre el mismo tema en
términos mas explicitos. San Juan Criséstomo (307-407) afirmo,
sobre todo en'su Homilia 4 y s1 Homilia 48 sobre Juan: “Nosotros
somos este cuerpo... No varios cuerpos sino un solo cuerpo”. Y
en un texto penetrante insiste en el lazo indivisible que une al
cuerpo eucaristico y la koinonia de los miembros sufrientes del
Cuerpo de Cristo (Homilia sobre Mateo, 50, 2-4).

Un lugar eximio en esta consideracién de'la Eucaristia y la
Comunién Eclesial, ocupa San Agustin (340-430). En sus escritos
mas importantes explica que el cuerpo sacramental y el cuerpo
eclesial que abarca a los comulgantes son uno y el mismo cuerpo:
“Es a lo que td eres ‘que ti respondes amen” (Sermon 272). “Es
el sacramento de nuestra unidad lo que td contemplas”. Pero
para recibirlo verdaderamente se ha de estar ya en la unidad.
Esta unidad es nada menos que la communio entreel Padre y el
Hijo, en la que los creyentes son, en el amor de Dios, introducidos
por el Espiritu Santo. De los escritos agustinianos se concluye
que no bay communio sin Eucaristia, ni Eucaristia sin commumnio.

Pero es Tertuliano® (160-222), quien al insistir sobre la
communio de cada Iglesia local con las Iglesias apostdlicas, dio
a la communio todas sus dimensiones eclesioldgicas. Estar en
koinonia, mantener la communio, va mis alli de la pertenencia
a la asamblea eucaristica local; implica la relacién intima con
toda la multitud de Iglesias.

Ya en el siglo I, Cipriano de Cartago establece con claridac
en sus escritos que algunos pueden ser separados de la koinonia.
Estar en la Iglesia es estar en la koinonia (commuinio)y viceversa.

No debe ser dificil reconocer en la koinonia el estrato mas
profundo dentro de la Iglesia de Dios sobre la tierra, por medio
de la cual podamos contemplar el regalo fundamental de Dios a
humanidad. No sélo es a nivel mistico que una persona que ha
recibido el Espiritu es introducida en la koinonia del Padre y del
Hijo; es también a un nivel practico que ésta suprema gracia
toma forma en una comunidad, que liga a todos en una fe comn,
en una fraternidad de compartir y en un servicio, una empresa
comin por el Evangelio y actos comunes de adoracién divina.
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En otras palabras, todas las imigenes biblicas representativas o
modelos de la Iglesia, intentan comunicar la realidad singular
que es la koinonid'.

1.3. La communio en el segundo milenio

Al ir entrando en la Edad Media, particularmente en su
segunda mitad, la visién eclesioldgica se va alejando cada vez
mas del rico contexto de comunién y sus implicaciones heredados
de la Iglesia de los primeros siglos. Nuevos factores de orden
sociolégico, cultural, politico y también religioso, empujan la
aparicién de fuertes contrastes que ponen en peligro el equilibrio
de una visién integral del misterio cristiano. “En el primer término
de la discusion esta el tema de la potestad, y mis concretamente
de la potestad papal. Quien se esfuerza por penetrar el origen
de este fendmeno descubre que sus raices se hunden en la pérdida
de un orden y equilibrio en la doctrina teolégica sobre la Iglesia
en su realizacién histérica, que habian existido desde la paz
constantiniana, cuando la Iglesia perseguida o a lo mas tolerada
paso a religién licita, y se convirtié en religién. oficial del imperio...
Padres de la Iglesia, escritores eclesidsticos y hombres de Iglesia,
contribuyeron durante casi un milenio, a establecer un orden
segin el modelo de Iglesia-imperio, que pasé de la Edad Antigua
al Medioevo y conservd en é1 su validez hasta comienzos del
siglo XIV, que sefiala el inicio del ocaso de la Edad Media’®.

En un primer momento en esta fusién de Iglesia e imperio,
tiene la primacia el imperio. Con el reconocimiento oficial de la
religion cristiana y su difusién ripida el imperio romano queda
convertido en Imperium christianum. En esta coyuntura, la Iglesia
se sirve de las estructuras administrativas y politicas del imperio.

“Con esta absorcién por parte de la Iglesia por penetrar
cada dia mas en el mundo, se agrava el peligro de que

* Kramer Henprick, Koinonia, en Dictionary of Ecumenical Movement,
Nicholas Lossky et alias (editores), impreso en Estados Unidos por Wm.
B. Eardmans Publishing Co., 1991; pp. 568-574.

> ANTON ANGEL, El Misterio de la Iglesia. Evolucidn Histérica de las Ideas
Eclesiolégicas. Tomo 1, Biblioteca de Autores Cristianos, BAC Maior 26,
Madrid-Toledo 1986, p. 81.
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ésta se haga mis del mundo ysu misién escatolégica
pase a un segundo plano de atencién. Seinicia asi un
proceso de absorcién de la Iglesia por parte del imperio
y de sus instituciones seculares, al que la Iglesia se

resigna y termina por aceptarlos™.

En esta perspectiva el “pueblo de Dios” se convierte en
“pueblo cristiano” con una connotacidn' cultural, sociolégica y
politica. Fcclesia en este periodo significa la sociedad terrena o
la Iglesia misma.

Sefiala el jesuita Anton, en su impresionante obra scbre la
evolucién histérica de las ideas eclesiolégicas, que en un segundo
momento el eje o centro de gravedad pasa a la Iglesia misma,
hallando un eficaz promotor en el Papa Gregorio VII (1073-1085).
Concluida la unidén arménica entre Iglesia y estado se sucede la
ruptura y guerra declarada entre los papas y los soberanos de los
reinos nacionales. Este cambio de perspectiva concede un rol
predominante al papado y configura también el sentido de las
realidades eclesioldgicas. Asi, por ejemplo, el titulo de sedes
apostolicas compartido en el primer milenio por una serie de
sedes fundadas por los dpdstoles, se reserva ahora a la sede romana
como concentracién del poder en la persona del papa: Los titulos
vicarius Christi y mater Ecclesia, quedan reservados al sucesor
de Pedro y a la Iglesia romana. Estas y otras expresiones
eclesiolégicas pierden su sentido originario universal respecto a
la communioécclesiasticay quedan circunscritas a la sede romana;
o mientras antes se entendian de toda la congregatio fidelinm,
pasan ahora a aplicarse a la jerarquia eclesidstica contrapuesta al
laicado’.

Los diversos conflictos y escisiones al interior de la Iglesia:
la ruptura de la Iglesia indivisa (Cisma de oriente), acaecida en
el afio 1054; y el Gran Cisma de occidente (1378-1417), sumados
al periodo lacerante en que tres papas se disputan la sede de
Pedro (1405-1417), el auge de la doctrina conciliarista que pretendia
poner al Concilio por encima del Papa y que tuvo su reflejo en el
Concilio de Constanza (1414-1418), y el relajamiento moral

Sop. cit., p. 82.
7 ANTON ANGEL, op. cit., p. 84.
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imperante, fueron debilitando la comunion en la Iglesia, creindose
asi las condiciones para la reforma protestante.

El Concilio de Trento (1545-1563) quiso ser una respuesta a
estos movimientos de reforma, ademis de pretender una seria
reforma de la Iglesia misma en todos sus aspectos. Al acentuar
aspectos o dimensiones de la verdad sobre la Iglesia -sacramentos,
sacerdocio ministerial, cardcter institucional de la Iglesia
(realizacién visible)- sin negar aquellos que eran remarcados por
los reformadores: Iglesia de la Palabra versus Iglesia de los
Sacramentos, sacerdocio de los Fieles versus Sacerdocio Ministerial
y Jerdrquico, dimensién carismitica de la Iglesia (Iglesia evento,
acontecimiento) versus Iglesia Institucional, etc.- puso de relieve
aspectos que poco a poco contribuyeron a ir rezagando la
dimensiéon comunional de la Iglesia. escritores post-tridentinos
llegan incluso a privilegiar la comunion jerdrquica por encima
de toda otra perspectiva comunional. Trento representd un fuerte
momento de renovacién y transformacién de la Iglesia,
particularmente en la linea de la santidad y de la misidn; pero
contribuyé a una cierta esclerosis de la Iglesia como comunién.
No obstante, es impresionante el hecho de que este Concilio y
sus directrices fueron capitales en la vida de la Iglesia por mis
de cuatro siglos. Esto explica por que median més de tres siglos
en la convocatoria de un nuevo concilio. “El tiempo transcurrido
entre la conclusién del Concilio de Trento y la convocatoria del
concilio posterior es el intervalo més largo que se haya dado
nunca en la historia de la Iglesia entre dos concilios generales.
Un eclipse tan insélito se explica por la importancia y el prestigio
del Tridentino, que habia ofrecido materia suficiente para un
largo y complejo esfuerzo de reorganizaciéon del catolicismo y
por la imagen de historicidad y definitividad que habian ofrecido
sus decisiones durante toda la contrarreforma. Desde otro punto
de vista, pero también mucho la laceracién del cristianismo
occidental, agravada por el conflicto creciente con la cultura
moderna y con los Estados®.

El Concilio Vaticano I, convocado por el Papa Pio IX, se
realiza desde el 8 de diciembre de 1869 hasta el 18 de julio de

8 Ausirico G., Historia de los Concilios Ecuménicos, Ediciones Sigueme,
Salamanca 1993, p. 315.
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1870. En él se define la doctrina sobre la fe catdlica y sobre el
primado y la infalibilidad pontificia. El concilio no llega a cerrarse
formalmente, se suspende. El esquema De Ecclesia que se present6
para dicho concilio, refleja el estado de la teologia romana sobre
la TIglesia, que aunque espiritual se sigue considerando como
sociedad perfecta.

1.4. El Concilio Vaticano il y [la
“ Communio”

a. Novedad del concepto communio en Vaticano (i

En el Concilio Vaticano I convergieron movimientos de
renovacién, que tuvieron su origen en muchas dreas catdlicas'y
sobre todo en la Europa centro-occidental en los afios treinta. En
efecto en esa década “se asiste a la coagulacién espontinea de
‘movimientos’, que promueven nuevas experiencias de vida
cristiana, tanto a nivel pastoral (bdsqueda de una liturgia
participada, conciencia de la necesidad de una re-evangelizacién),
como espiritual (retorno a la Biblia, revival monastico), teolégico
(retorno a las fuentes, aproximacién inductiva) y eclesial (posicion
activa de los laicos, conciencia ecuménica). Se acumulaban por
tanto una suma de experiencias y de reflexiones que engendraban
esperanzas de renovacidn, a veces timidamente aprobadas (como
en el caso de la exégesis biblica y de la liturgia) y a veces vistas
con Ciertas sospechas (como la reflexién teolégica) e incluso
severamente reprimidas (ecumenismo, nouwvelle theologie)” .

Este recorrido teolégico-histérico que hemos hecho, de modo
somero por lo limitado del espacio sefalado para este articulo,
del concepto “communio” y de su vigencia en la historia de la
Iglesia, nos parece necesario, para captar en toda su verdad y
peso lo que el Concilio Vaticano II nos ha significado (y nos
debe significar) como impulso renovador en nuestro manera de
concebir y vivir la Iglesia. Con su metodologia de “ir a las fuentes”
y “salir al mundo” nos ha obligado a penetrar las raices de nuestra
fe y luego a encarnarlas en los contextos humanos como creyentes
y como comunidad eclesial.

? ALBEriGo G., op. cit, p. 334.
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En qué estriba la innovacién del Vaticano 11, en lo que
atafie a nuestro tema? En haber equilibrado realidades eclesiales
que desde siglos estaban descompensadas:

El Concilio Vaticano II, “ha afirmado simultineamente y en
reciproca interaccién el papado y la colegialidad, la fraternidad
cristiana y la autonomia ministerial, la unidad de la Iglesia universal
y la consistencia real de las Iglesias particulares, la solidaridad
con el mundo y la irreductible identidad... Més alld del Vaticano
I donde se definié el papado v la infalibilidad del papa, sin la
suficiente relacion al episcopado, mis alld del Concilio de Trento
que frente a la reforma protestante produjo una reaccién que
acentud comprensiblemente los aspectos negados, y mis alla de
la reforma gregoriana del siglo XI, donde la Iglesia universal y
como una gigantesca didcesis, ha conectado el Vaticano II con
el primer milenio de la historia de la Iglesia»'®.

El Cardenal Congar, el gran constructor de la eclesiologia
del siglo XX ha manifestado que: “Uno de los rasgos mas decisivos
del Vaticano II, consiste en haber reanudado con inspiraciones
de la Iglesia indivisa, la realidad de la communio por encima de
una cierta Edad Media, de la Contrarreforma y de la restauracién
antimoderna del siglo XIX"!.

En la primera asamblea extraordinaria del Sinodo de Obispos,
realizada en 1969, el cardenal Seper como relator de la parte
doctrinal manifest6 lo siguiente;

“Las nuevas exploraciones sobre la Iglesia, que llevd a
cabo el Concilio Vaticano II, afirman en primer lugar
que la Iglesia es en Cristo como un sacramento, o sea
signo e instrumento de la unién intima con Dios y de
la unidad de todo el género humano (LG 1) y por este
camino intentaron investigar con mis profundidad y
promover mds aptamente la Jlamada eclesiologia de la
comunion. De hecho, la nocién de comunién impregné
durante el primer milenijo la conciencia de la Iglesia y

% BrasquEz Ricarpo, La Iglesia del Concilio Vaticano II, Ediciones Sigueme,
Coleccién Verdad e Imagen No. 107, Salamanca 1991, p. 56.
Y. ConGaR, en La Iglesia del Vaticano II, BLasQuiz RICARDO, p. 56.
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la doctrina eclesioldgica, y en a tradicién de las Iglesias
orientales ha estado en supremo vigor hasta nuestros
dias. Por tanto, al fundar el Concilio Vaticano II su
doctrina acerca del misterio de la Iglesia sobre esta
nocién de comunién hizo revivir un pensamiento
permanente en la tradicién cristiana, cuya naturaleza
intima -interna y social- fue descrita con notable precisién
por ambos concilios Vaticanos”*2.

b. Comunién, dimensidon constitutiva de la Iglesia

Por ser la Iglesia misterio de comunién, su forma de existencia
estd marcada por la communio. Ella no es un aspecto parcial,
sino una dimensién constitutiva. Esta comunién abarca
perspectivas diversas: arranca de la unidad-en la fe, la esperanza
y el amor cristianos, sellados por los sacramentos; comunién
presidida y visiblemente ‘fundada y defendida porlos obispos
cuyo centro es el obispo de Roma; comunién eclesial que debe
ser fermento de reconciliacién y de paz para la humanidad.

La comunién de la Iglesia hunde sus raices en el misterio
Trinitario. Es su fuente y su culmen. El Dios revelado por Jesucristo
es comunién. “La Iglesia es una misteriosa extensién de la Trinidad
en el tiempo, que no solamente nos prepara a la vida unitiva,
sino que nos hace ya participes de ella. Proviene de la Trinidad
y estd llena de ella™™.

En esta comunién trinitaria estd el fundamento del ser y de
la misién de la Iglesia. A la raiz de la comunién eclesial estdn las
virtudes teologales de fe; esperanza y amor. Esta comunién es
de orden-sacramental, y por tanto tiene su manifestacién externa
y organica, pero lo visible recibe sentido de la realidad invisible.

¢c. Perspectivas de la Comunién

El Concilio Vaticano 1l en su doble esfuerzo:de retorno a las
fuentes y salida al mundo, nos recalca mucho la unidad de la

2 En G. CarriLg, Il Sinodo dei Vescovi 1969, Roma 1970, pp. 455-456.
8 DE Lusac HeNry, en Ricarpo BLasquez, La Iglesia del Vaticano 1I, Ediciones
Sigueme, 1991, p. 61.
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Iglesia, su interna comunion, y su servicio a la comunidad de los
hombres. Lo hace muy a menudo en referencia a situaciones
actuales de la Iglesia y del mundo.

Veamos brevemente algunos de estos puntos:

) La unidad-comunion de la Iglesia es obra de Dios. Del
Padre, que después de crear el mundo ha comunicado a los
hombres la vida divina con el envio de su Hijo a redimirlos,
llamidndolos a-formar parte de la Iglesia universal.. Del- Hijo
Jesucristo, que inaugura en la tierra el reino de los cielos. Del
Espiritu Santo que santifico a la Iglesia el dia de Pentecostés y es
su alma, fuente de vida y principio de unién®.

b) Sociedad jerdrquica y Cuerpo Mistico, comunidad visible
y al mismo tiempo espiritual, que brota de un doble elemento,
divino y humano, la Iglesia repite analégicamente en cierto modo
el misterio del Verbo Encarnado, cuya pasién, muerte y
resurrecciéon anuncia a todos los hombres, mientras “va
peregrinando entre las persecuciones del mundo y los consuelos
de Dios"®.

©) A nivel intra-eclesial 1a koinonia-communio la podemos
considerar desde tres dngulos:

1. La “comunion de los fieles” (communio fidelium): La
Constitucién Lumen gentium enfatiza la igualdad fundamental
de todos los bautizados; la participacién responsable de todos
los miembros de la Iglesia y el papel peculiar y significativo de
los laicos. Afirmar la comunién de los fieles equivale a decir vida
en comunidad, vida en fraternidad. Todos los cristianos -ya sean
laicos, ministros sagrados o religiosos- poseen una auténtica
igualdad, tienen una comin dignidad, y hay entre todos una -
reciproca necesidad. Por ende, participar activamente todos en
la comunidn y la misién de la Iglesia es connatural al cristiano.
Actuar esta comunién conforme a los dones/carismas y ministerios
recibidos, es tarea de todos. La communio es un don de lo alto,
pero es tarea en que debemos empefarnos.

" Lumen gentium, 2-4.
5 Lumen gentium, 8.
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2. La comunion eclesial (communio ecclesiaruny): Conforme
al Concilio Vaticano II ésta comunion reviste diversas realizaciones.
Partiendo de la Iglesia Universal que comprende a todos los
llamados por Dios a participar de los bienes de la redencién de
Cristo y los dones del Espiritu, se nos avisa que esta comunién
de salvacién es verificada en varios tipos de Iglesias Particulares
(Iglesias patriarcales, Iglesias diocesanas), “en las cuales y a base
de las cuales se constituye la Iglesia Catélica una y tGnica™®. Se
realiza también esta comunién en las legitimas reuniones locales
de fieles unidos a sus pastores para oir la Palabra de Dios y
celebrar la Cena del Sefior, realizada en comunién eclesial. Iglesia
universal que “se hace presente y operativa en la particularidad
y diversidad de personas, grupos, tiempos y lugares”, Iglesia
universal que “no puede ser concebida como la suma de las
Iglesias particulares ni como una federacién de Iglesias
particulares™. Ella es el “cuerpo de las Iglesias”; la “comunién
de las Iglesias” y no una mera organizacién intencional con
entidades administrativas en diversos lugares. Esto nos lleva como
de la mano a otro hecho fundamental, a saber, que en la dindmica
de la comunién eclesial se conjugan entre si, en mutua
dependencia, dos aspectos: La unidad y la diversidad. “Esta
singular forma de existir en unidad y diversidad se debe al principio
de comunién. que es la manera propia de existir la Iglesia™®.
Cabe aqui una reflexién:

De hecho la Iglesia, en todo momento de su existencia
terrena, teniendo que realizar aspectos tan diversos
como su vocacién a la unidad y a la diversidad y su
misién divina universal en el espacio y en el tiempo,
se halla amenazada por la tentacién de salirse de este
campo de fuerzas eliminando uno de los dos polos de
atraccién. La tentacién de ceder ficilmente, unas veces,
a las fuerzas centripetas, otras, a las fuerzas centrifugas,
con dafio; en el primer caso de la legitima diversidad
, enel segundo, de la unidad fundamental de la Iglesia,

16 Lumen gentium, 23.
17 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los Obispos de la Iglesia

Catdlica sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como Comunion. Libreria

Editrice Vaticana, 1992, nn. 7 y 9.
'8 BLasQuez RicarDpo, op. cit., p. 71.
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ha provocado formas extremas de centralismo y de
uniformidad, por una parte, y de particularismo y de
nacionalismo por la otra, las cuales han caracterizado
las diversas épocas de la historia de la Iglesia. Con
todo, las dos propiedades, a saber, la unidad dentro
de una legitima diversidad y variedad sin comprometer
la unidad fundamental del pueblo de Dios y del cuerpo
mistico de Cristo, son igualmente esenciales al misterio
de la Iglesia®.

3. La comunion-jerdrquica (Communio hierarchica): En
Lumen gentium la “comunién jerdrquica” designa sobre todo el
principio estructural del colegio de los obispos. Los obispos con
el sucesor de Pedro forman una verdadera- communio, fundada
sacramentalmente en la consagracién episcopal, mediante la cual
nuevos miembros son incorporados a dicha - comunién- de los
obispos. “La Iglesia ha sido constituida jerarquicamente de modo
que el Sefior invisible sea visiblemente representado por el Sumo
Pontifice, Cabeza del Colegio Episcopal, y, en las Iglesias
particulares, por sus respectivos pastores locales. De aqui se deduce
justamente. que ‘el Papa es principio. y fundamento visible de
unidad -sea de los obispos, sea de la congregacion de los fieles;
y que cada obispo es principio y fundamento visible de unidad
en su respectiva Iglesia particular®. Los obispos ejercen su oficio
en comunién (una cum)y bajo (sub) la autoridad del pastor
supremo en todo aquello que toca al magisterio y al gobierno
pastoral de:toda la Iglesia de Dios. El Concilio Vaticano II al
afirmar. el principio de. colegialidad episcopal, vino a completar
el vacio eclesioldgico. del Vaticano: I.en el binomio primado-
episcopacdo:

Las conferencias episcopales, si bien. pertenecen al derecho
eclesidstico, actian en.el campo de la colegialidad y la comunidn.
El “afecto” colegial debe manifestarse en la actuaciéon de las
conferencias episcopales y en cualquier otra accién episcopal.

19 ANTON ANGEL, El Misterio-de la Iglesm Tomo II, BAC Maior 30, Madrid-
Toledo 1987, p. 937.

 Ibid., p. 916.
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Lumen gentium ubica el episcopado como sacramento e
institucion del peregrinar, necesario para que el pueblo de Dios
tienda de manera libre y ordenada a un mismo fin llegue a la
salvacién (cfr. LG 18), vale decir sea y haga comunion y alcance
la plenitud de ésta en la Ecclesia iniversalis escatolégica. Desde
esta optica al colegio episcopal le compete la diaconia de la
comunion’'.

1.5. Comunion abierta

Porque la Iglesia tiene como causa ejemplar; i.e. paradigma
de su comunién la comunién trinitaria no puede cerrarse sobre
si misma. En efecto la unidad y la autocomunicacién de las divinas
personas las mueve a extrapolarse: el Padre envia a su Hijo para
realizar su designio salvifico, y el Espiritu, amor del Padre y del
Hijo, completa la misién del Verbo Encarnado. “La Iglesia es en
Cristo como un'sacramento, osea signo e instrumento de la unién
intima con Dios y de la unidad de todo el género humano, afirma
la Constitucion De Ecclesia (Luinen gentinm). Ella viviendo plena
y auténticamente el misterio de comunion, tiene que serun signo
claro y legible para los hombres de todos los tiempos y lugares
de aquella voluntad divina que nos llama a ser sus hijos y hermanos
entre nosotros, participes de-su vida intima.

La comunion desemboca enla mision: anuncioy testimonio
de esa comunién a la humanidad, detectando en'ella los signos
de los tiempos, tratando de responder a los interrogantes perennes
que inquietan el corazén humano. La Constitucién Pastoral sobre
La Iglesia en el Mundo de Hoy, Gaudium et Spes, es signo elocuente
de esa comunién abierta. La Iglesia se hace didlogo respetuoso
para conversar con los hombres de su tiempo, ofreciéndoles a
Cristo, e integrandolos al didlogo de la salvacién, como bellamente
lo expresara el Papa Pablo VI en su Enciclica Ecclesiam suam.
Las primeras palabras de Gaudiizm et Spes, registran la ténica de
la Iglesia del Vaticano II: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas
y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de

21 Cfr, Ovipio PEREz MoRraLEs, Niicleos dinamizadores de la Nueva
Evangelizacion 4. Colegio Episcopal " Diakonia de Comunidn, en Nueva
Evangelizacion”, Génesis y Lineas de un proyecto Misionero, CELAM 115,
1990, pp. 213-216.
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los pobres y cuantos sufren, son a la vez los gozos y esperanzas,
tristezas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazén”
(GS D).

Esta Comunion Abierta pone a la Iglesia a la escucha de
diversos circulos de hombres: catdlicos, cristianos separados,
creyentes de otras religiones, hombres de buena voluntad El
Concilio fue una opcién en esta direccién. Ahf estdn, ademas de
Gaudium et Spes los documentos Unitatis Redintegratio, sobre el
didlogo ecuménico con las Iglesias cristianas; Nostra Aetate, sobre
las relaciones con las religiones no-cristianas; Dignitatis Humancde
sobre la libertad religiosa.

1. Con las Confesiones Cristianas: El didlogo- ecuménico
emerge como un desafio y una exigencia de} misterio de comunién
que la Iglesia estd llamada a vivir. En la Constitucion Lumen
gentium se afirma que la Iglesia de Cristo “subsiste en la Iglesia
Catdlica... si bien fuera de su estructura se encuentran muchos
elementos de santidad y verdad que, como bienes propios de la
Iglesia de Cristo, impelen hacia la unidad catélica” (LG 8). “La
Iglesia se reconoce unida por muchas razones con quienes estando
bautizados, se honran con el nombre de cristianos, pero no
profesan la fe en su totalidad, o no guardan la unidad de comunién
bajo el Sucesor de Pedro”. (LG 15) La Carta Enciclica del Papa
Juan Pablo II, Ur Unum Sint, sobre el empefio ecuménico, abre
nuevas perspectivas en lo tocante al ejercicio del ministerio petrino
dentro de la realidad comunional de la Iglesia, y urge a aquella
unidad que Cristo imploré de su Padre para sus discipulos, a fin
de ser comunién viviente®,

2. Con las religiones no cristianas la Iglesia inicia un camino
de didlogo respetuoso con todos aquellos hombres y mujeres
que buscan a Dios con sincero corazén. El didlogo interreligioso
parece ser una de las tareas de la Iglesia del tercer milenio. “La
Iglesia Catdlica nada rechaza de lo que en estas religiones hay
de santo y verdadero” (NA 2b).

2 Cfr. Carta Enciclica Ut Unum Sint, 111, 88-96.

medellin 90 / junio (1997)




La comunién de la Igesia desde la perspectiva latinoamericana

3.“Hay otro circulo de hombres con el que'la Iglesia.comparte,
no la fe en Dios, ni la fe en Jesucristo, ni la confesién catdlica, sino
la condicién humana, el amor por todo lo humano y la preocupacion
por el futuro del mundo. Nada humano es extrafio al cristianismo,
ya que el Hijo de Dios se ha unido en cierto modo con todo
hombre... Las grandes causas del hombre son también causas del
cristiano... Desde la fe cristiana debe colaborar con todos los
hombires, ofreciendo lo propio y buscando la verdad en lo ajeno™.
En esta 6ptica la Iglesia tiene que vibrar ante los problemas que
afectan a la dignidad humana, justicia social, el desarollo integral
y los pobres y marginados de la sociedad.

4. Comunion de los Santos: La Constitucién Lumen gentitm
en el No. 7 abre la perspectiva de'la comunién a dimensiones
que. sobrepasan los limites del tiempo y del espacio. Es esa
“comunién de los santos” que confesamos en nuestro credo, y
que tiene una realizacién préxima e inmediata con todos los que
formamos la Iglesia peregrinante. “La comunién participacién
visible en los bienes de la salvacién (las cosas santas) especialmente
en la Eucaristia, es raiz de la comunién invisible entre los
participantes (santos). Esta comunién comporta una solidaridad
espiritua] entre los miembros de la Iglesia, en cuanto miembros
de un mismo Cuerpo y tiende a su efectiva unién en la caridad,
constituyendo un sélo corazén y una sola alma. La comunién
tiende también a la unién en la oracién, inspirada en todos por
un mismo Espiritu”.

Esta comunién une a la Iglesia peregrinante con aquellos
que muertos en la gracia del Sefor, forman parte de la Iglesia
celestial o serin incorporados a ella después de purificarse. “La
esencia de la devocién a los santos, tan presente en la piedad
del pueblo cristiano, responde a la profunda realidad de la Iglesia
como misterio de comunién”®.

2 Cfr. Declaracion del Vaticano II, Nostra Aetate, 2.

2 CONGREGACION PARA La DoctriNA DE LA FE, Carta a los Obispos de la iglesia
Catdlica sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como Comunidn, n. 6.
Cfr. Catecismo de la Iglesia Catélica, nn. 946-948.

% CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, op. cit., No. 6. Cfr. Catecismo de
la Iglesia Catdlica, nn. 954-962.
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2. Esperanzas y obstaculos para
ia comunion en Ameérica Latina

2.1. Preambulo

Tres décadas han transcurrido desde la clausura del Concilio
Vaticano II en 1965, periodo en el cual la Iglesia latinoamericana
ha dado grandes pasos'de cara a una recepcién afectiva y efectiva,
a la par que creativa, del Concilio.

Antes de adentrarnos en el sefialamiento de las esperanzas
(logros) y obsticulos para la comunién en nuestro Continente,
comparto ‘una reflexién que me parece pertinente para la
comprension de por qué el camino de la comunién (en lenguaje
secular “integracién”) ha resultado a veces un camino tortuoso
para nuestros pueblos y naciones®.

Los diversos esfuerzos, tanto de los espafioles como de los
portugueses, en la colonizacién del “nuevo mundo” de las
Américas, fueron creando deliberadamente desde los centros de
poder en Europa, colonias separadas, cada una con su propia
autoridad local, directamente responsables ante el gobierno real.
Desde un comienzo esta fue la prictica, aunque con algunas
excepciones.

El efecto de esta estrategia tuvo como consecuencia una
atomizacion que dificultaba toda actividad o iniciativa participada
en forma unida y comtn. Esto representé un obsticulo para las
mismas luchas independentistas, a pesar de contar con sustratos
culturales comunes vgr. el idioma, la religion). La visién bolivariana
de una América unida, con su capital y centro de gobierno en el
Istmo de Panami, por su privilegiada posicién geogrifica, tal
como se concibié en el Congreso Anfictiénico en 1826, no gozé
de la simpatia ni del apoyo de los pueblos latinoamericanos, ni
tampoco con la esperanza firme del mismo Bolivar, quien lo
convocd pero no asistié al mismo.

% Cfr, McGraTtH M., Creando conciencia de un: Pueblo Latinoamericano, CELAM
y el Concilio Vaticano II. Aporte para el encuentro de tedlogos en Bologna,
Italia, sobre el Concilio Vaticano 11, diciembre 1996.
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Esta separacion sistemitica de las “colonias” del Continente
latinoamericano entre si, y en. gran parte el sistema comercial
imperante en la época, han marcado y determinado a nuestra
América Latina hasta el dia de hoy, resultando muy dificil por
ello todo proceso de integracién continental: en lo-econdmico,
social y politico.

Ya para el siglo XIX, a partir de 1821, se empiezan a dar
contactos politicos, sociales y religiosos entre nuestras naciones.
Dentro del campo religioso, se experimentaron muchos conflictos
entre la Iglesia y los liberales, especialmente cuando éstos accedian
al poder politico. Es asi, que la Iglesia de América Latina hace su
entrada-en el siglo XX bastante decimada en: sus estructuras
eclesiales y-en su personal apostélico.

Poco a 'poco la Iglesia fue dando un aporte singular a la
creacién. de una conciencia latinoamericana. En 1858 en Roma
se crea el Colegio Pio Latinoamericano para la formacién del
clero nativo de estas naciones. Mis tarde, en 1898, el Papa Ledn
XII ante el hecho de una Iglesia latinoamericana débil a causa
de las interminables confrontaciones politicas y armadas entre
conservadores y liberales, convocé a todos los obispos y prelados
de la regién a un Sinodo en Roma. Este evento marca el inicio de
contactos mis frecuentes y fructiferos de las Iglesias del Continente
latinoamericano v la- Sede -Apostdlica, y poco a paco también
con las Iglesias de Europa, en donde a‘'la sazén surgian los
movimientos de renovacién eclesial (biblico, litirgico,
eclesioldgico, ecuménico y social), que llegarin a América Latina,
a raiz del Concilio Plenario de los obispos arriba mencionado; y
posteriormente, a partir de 1959, cuando el Papa Juan XXIII exhorta
a las Iglesias de Europa y Norteamérica a enviar un 10% de su
personal sacerdotal y religioso a misionar en nuestros pueblos.
La historia del crecimiento de la conciencia de renovacién
espiritual, social y de valores morales en la politica, es capital
para entender el aporte de la Iglesia de América Latina en cada
nacién y en su - conjunto, y -explica la toma de conciencia de
identidad eclesial latinoamericana al servicio de nuestros pueblos
a partir del Concilio Vaticano II (1962-1965); y ha de motivar el
compromisos de nuestras Iglesias en las actuales transformaciones
de nuestros paises.
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Lo que hemos descrito de la atomizacién prevalente en el
Continente latinoamericano, incluso al interior de la Iglesia, nos
permite entender cémo a pesar de los movimientos de reforma
social de la primera mitad del siglo XX, las estructuras eclesiales
en el Continente permanecieron bastante aisladas con poco o
nada comunicacién entre parroquias, didcesis y obispos de una
misma nacién, y a nivel regional y/o continental.

La creacién del Consejo Episcopal Latinoamericano en 1955,
en ocasién del Congreso Eucaristico Internacional de Rio de Janeiro,
Brasil, marcé el primer paso, aunque incipiente y débil, en la
direccién de una conciencia de latinoamericaneidad a nivel eclesial.
Durante los cuatro afios del Concilio Vaticano I, esta conciencia
fue creciendo, siendo el mismo Concilio una experiencia de
comunién colegial, que luego se fue reflejando en nuestras Iglesias
particulares bajo la coordinacién: del CELAM durante el mismo
Concilio en Roma y luego en nuestro propio contexto, gracias al
impulso y visién del obispo Manuel Larrain, Obispo de Talca
(Chile) y Presidente. del CELAM.

En 1966 tiene lugar en Mar del Plata (Argentina) la Reunién
Extraordinaria del CELAM sobre “La Presencia Activa de la Iglesia
en el Desarrollo e Integracién de América Latina”, que marca
otro paso en la autoconciencia de la Iglesia latinoamericana. En
torno a las perspectivas de desarrollo y marginalidad, t6mando
como marco doctrinal la Gonstitucion Gauclitm et Spes, los obispos
estudian y dialogan sobre la integracién econémica, politica y
social de nuestros pueblos, cuestién que hoy ocupa la atencién
del mundo.

Las Conferencias Generales del Episcopado Latinoa-mericano:
Medellin (1968), Puebla (1979) y Santo Domingo (1992), marcan
también derroteros en: este itinerario.

El uruguayo Alberto Methol Ferré, filésofo de la historia,
publicé poco después de la realizacién de la Conferencia General
de Puebla un interesante andlisis acerca de la originalidad de]
aporte de Puebla en la toma de conciencia de latinoamericaneidad
de la Iglesia y de nuestros pueblos. Hasta hace poco, afirmaba
él, “la conciencia eclesial latinoamericana era mas fragmentaria
que totalizante, yuxtaponia mds que unificaba”; Puebla apunta a
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lo unitivo sobre lo disperso. “Desde.Mar del Plata, pero
principalmente ‘desde Medellin, la Iglesia:como- autoconciencia
salié- de un:presunto “siempre” de si misma y se puso en
movimiento por si... Desde el Concilio Vaticano II y Medellin la
Iglesia latinoamericana hizo los mis grandes movimientos, lo
que suscité las mis grandes extrafiezas. En Puebla la Iglesia se
centra, reafirma su identidad, pero no de modo abstracto, estitico,
sino en movimiento. Ahora en Puebla, la Iglesia se mira a si
como totalizacién histérica en un proceso latinoamericano al
que comprende también-como totalizacién histérica. Pasado,
presente y prospectivas de futuro se acompasan en la Iglesia
latinoamericana. Ese es el momento de Puebla. Esa es su mayor
originalidad y su nueva significacién”?.

2.2. Las Conferencias Generales del
Episcopado de América Latina y la
Comunion

1. La II Conferencia General de Medellin, fue en'la mente
de ‘sus organizadores, particularmente de los directivos de la
Presidencia del CELAM, el paso para iniciar a nivel continental la
encarnacién del Concilio Vaticario II en nuestros contextos. El
titulo de la Conferencia asilo evidenciaba: “La Iglesia en la Actial
Transformacion de América Latina a la Luz del Concilio”. En
Medellin se toma la opcidén de impulsar 1a Iglesia en la eclesiclogia
de la comunién y la catolicidad. Véase el docuinento sobre la
Pastoral de Conjunto (Medellin, 15, 11.5): Ese es el documento
que mas directamente toca lo-concerniente a la comunioén y plantea
desde esa perspectiva el empefio en desarrollar la dimensidn
comunitaria, a través de las comunidades eclesiales de base (que
empezaban a desarrollarse) y otras experiencias de vida

“comunitaria eclesial. Desde esta’ perspéctiva-los ministerios
jerarquicos estin al servicio de la comunién, por lo tanto implica
una Iglesia dialogante, con real comunicacién ascendente y
descendente. La opcidén pastoral, cuyo objetivo final es conducir
a todos los hombres a la plena comunién de vida en la comunidad
visible, debe por tanto ser global, orginica y articulada.

¥ MeTHOL FERRE A., “Puebla, totalizacién latinoamericana y eclesial”, en
Puebla Grandes Temas I, CELAM 38, 1979, pp. 53 y 55.
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Pero la mayor originalidad de Medellin estriba en hacer la
conexién de la comunioén eclesial con la:comunién social. (Véase
Medellin 14. II. 8). Expresa en el documento sobre fa Juventud
que desde una realidad de pobreza que constituye un “sordo
clamor”, la Iglesia de: América latina quiere ser auténticamente
pobre; misionera y pascual. En el contexto -latinoamericano
marcado por la pobreza v la injusticia, la Iglesia tiene que ser
sacramento de salvacion para la gran masa de desposeidos, que
viven sin esperanza. Esta identificacién con los pobres tiene una
fundamentacidn cristolégica; no se trata de una mera sensibilidad
a la situacién concreta de las mayorfas?®.

2. En la I Conferencia General de Puebla la eclesiologia de
la comunién estd muy viva, encuentra su raigambre en el misterio
Trinitario; 'sacando las consecuencias de la misma a nivel eclesial
y social: “La comunién que ha de construirse entre:los hombres
abarca el ser, desde las raices de su amor v ha de.manifestarse
en toda la vida, adn en la dimensién econdmica, social y politica”
(DP 215; cfr. DP 350). “Cada comunidad eclesial deberia esforzarse
por constituir para el Continente un modo de convivencia donde
logren aunarse la libertad y la solidaridad. Donde la autoridad se
ejerza en el espiritu del Buen Pastor. Donde se viva una actitud
diferente frente a la riqueza. Donde se ensayen formas de
organizacion y de estructuras de participacion, capaces de abrir
camino. hacia un tipo mis humano. de sociedad. Y donde se
manifieste inequivocamente que, sin una radical comunién con
Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de comunién puramente
humana resulta a la postre incapaz de sustentarse y termina
volviéndose contra el hombre mismo” (DP 273).

En Puebla la familia, las comunidades eclesiales de base, la
parroquia y la Iglesia particular han de ser auténticos centros de
comunion; igualmente los agentes de pastoral han de estar al
servicio de la comunién, viviendo ellos mismos el misterio de
comunién (Cfr. DP tercera parte).

Empleando las categorias de comunién y participacién, Puebla
vincula la comunién eclesial con la comunién social:

* Gurigrrez G., “Vaticano Il y la Iglesia latinoamericana”, en A veinte afios
del Concilio, Diakonia, Boletin del CICA, 1985, n. 36, pp- 284-313.
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Comunién y participacién son a.la vez categorias
teolégicas y éticas; no sélo se entienden hacia dentro
de la Iglesia y relacién con Dios y la fe, sino también
hacia afueray en relacién conla paz y la justicia sociales;
son. entonces inseparables del proceso de liberacion.
De igual modo; la liberacién se realiza creando
comunién y participacién -en la Iglesia y en la sociedad,
ejerciendo asi la comunidad cristiana una mediacién o
diaconia social®.

3. En la IV Conferencia“General de Santo Domingo;. la
dimensién de comunién se va a.explicitar-en la mision: “Iglesia
peregrinante es por naturaleza misionera, puesto que toma su
origen de la Misién del Hijo y del Espiritu Santo, segin el designio
de Dios Padre. La evangelizacién es su razén de ser: existe para
evangelizar” (DSD 12).

*Unaspecto de esta misién evangelizdadoraes la inculturacion
del Fvangelio, a ejemplo de Jesucristo que se insertd en el corazén
de la humanidad. Evangelizacion inculturada que se realiza en el
proyecto de cada pueblo, fortaleciendo su-identidady liberandolo
de los poderes de la muerte (cfr. DSD 13).

* La promocién humana es dimensién privilegiada de esta
Nueva Evangelizacion. “Nuestra fe en el Dios de Jesucristo y el

amor a los hermanos tiene que traducirse en obras concretas”
(cfr. DSD 159-160).

La triada presentada en Santo Domingo - Nueva Evan-
gelizacion - Promocion Humana - Inculturacion del Evangelio
(Cultura Cristiana); se entroncan dasi con el misterio de comunion
qute vive la Iglesia. Por lo demas, esta evangelizacion parte del
mandato de Jesis, se desarrolla en comunidad de los bautizados,
en el seno.de comunidades vivas que.comparten su fe, y se
orienta a fortalecer la vida de la adopcién filial en Cristo,.que se
expresa principalmente en el amor fraterno (cfr. DSD 23).

» KgLLER M., Evangelizacién y liberacién. El Desafio de Puebla, Ediciones Biblia
y Fe, Nuevo Exodo L. Madrid 1987, p. 204.
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En resumen: América Latina vive la eclesiologia de comunién
de una manera muy propia. “Las Iglesias del Tercer Mundo han
reflexionado sobre este modelo eclesiolégico de la Iglesia
comunién con verdadera autonomia y originalidad desde su estado
de opresién y dependencia... eclesiologia de comunién que tiene
como eje a los pobres y oprimidos de este mundo. Se trata de
una opcidn preferencial que interpreta los conceptos bisicos de
la eclesiologia del Vaticano II desde esta masa de pobres y
oprimidos™.

2.3. Logros y Esperanzas de la
Comunioén a nivel intra-eclesial

Cada Obispo en su Iglesia particular puede abundar en la
detectacién de los logros-realizaciones de la comunién eclesial a
lo largo de estos Gltimos 30 afios. Apuntamos ahora sélo algunos:

* Mayor conciencia de la dimensién comunitaria de la fe y
su proyeccion social.

* Desarrollo de la dimensién comunitaria a través de la
parroquia concebida como “comunidad de comunidades” donde
la diversidad de los carismas y ministerios fortalecen la unidad
de la comunién.

* Creciente conciencia del caricter propio de las Iglesias
diocesanas dentro de la comunién de la Iglesia universal.

* Una nueva forma de concebir el ministerio jerdrquico.
Sacerdotes y obispos mis cercanos a su pueblo, incluso siendo
su voz cuando asi lo requieren las circunstancias.

* Mayor participacién de los laicos en la vida de la Iglesia,
particularmente en la linea del ministerio de la Palabra y de la
Liturgia.

* En las décadas 70-80 significativo desarrollo del ministerio
profético de la Iglesia, asumiendo ésta declaraciones y tomas de
posicion en la vida social y politica de sus naciones.

3% ANGEL A., El Misterio de la Iglesia, Tomo II, p. 1007.
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* Desarrollo desde la perspectiva de los pobres de una teologia
encarnada en la realidad latinoamericana, que si bien tuvo sus
fallas, representa un aporte significativo para una toma de
conciencia de la vinculacién de la evangelizacién con los pobres
y desde los pobres, a ejemplo de Cristo Evangelizador.

2.4. Como obstaculos y peligros para la
comunion eclesial podemos senalar:

* Situaciones aisladas ponen de manifiesto la permanencia
de una cierta concepcién piramidal de los ministerios jerarquicos,
que disminuye o no potencian debidamente el caricter fraterno
y de servicio de las estructuras de gobierno y de las personas
que los ejercen®'.

* Un decaimiento del profetismo de la Iglesia latinoamericana.
Da la impresion de que se aceptan sin mis situaciones, vgr. en el
campo socio-econdmico de la modernizacién y de 1a globalizacion,
sin cuestionar la vision subyacente a los mismos. La Iglesia no
puede hablar como experta en estas dreas; pero si tiene que
insistir en la dimensién ética. del quehacer humano, incluyendo
la economia y la politica, mixime en un Continente donde sigue
aumentando la pobreza.

* La proliferacién en los tltimos afios de devociones basadas
en ‘revelaciones privadas” o devociones de grupos, las cuales
sin un debido acompafiamiento y discernimiento pueden degenerar
en pietismos, pasando a.un segundo lugar. la piedad que debe
nutrirse de la Palabra de Dios y de la Liturgia.

3 “El que la Iglesia se defina como comunién no excluye los abusos en el
poder de gobierno, ni la peticién de buena voluntad y obediencia evitan
los problemas que surgen en el choque de las interpretaciones o de la
deficiencia de ciertas estructuras. Incluso el concepto mismo de comunién
da pié a formas que varian, desde la co-existencia sin conflictos a la
uniformidad juridica, o al centralismo mas absoluto. La Iglesia debe ser
una comunidad fraterna que vive la “comunién diferenciada”, respetando
los derechos y deberes de los bautizados y sus Iglesias”; Rooricusz G.,
“El Ministerio de la Comunién y de la Participacion”, en Revista Medellin
84, Bogota, diciembre 1995, p. 459.
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* La comprensién de la rica eclesiologia de comunién puede
perderse si a nivel de los futuros pastores de la Iglesia (en casas
de formacién, seminarios, etc.) no se da 1a debida importancia
al estudio y a una visién integral del Concilio Vaticano II.

2.5. Obstaculos y Esperanza para la
Comunion en la Sociedad
latinoamericana

“En un Continente de mayoria catdlica, no deja ser
cuestionante la ausencia de comunién social en nuestros
paises”...“Los cristianos no han sabido encontrar en la
fe la fuerza necesaria para penetrar los criterios y las
decisiones de los sectores responsables del liderazgo
ideolégico y de la organizacién de la convivencia social,
econémica y politica de nuestros pueblos. ‘En pueblos
de arraigada fe cristiana se han impuesto- estructuras
generadoras de injusticias’ (DP 437)” (DSD 161).

América Latina progresivamente ha tomado conciencia de
su identidad sociolégica e histérica, revalorando sus propias
culturas; pero corre el riesgo de diluirse ante la fuerte penetracion
cultural, favorecida por la tecnologia y los medios de comunicacién
social.

Al interior de nuestros paises como efecto de discriminaciones
raciales o grupales'y del poder econémico de ciertos sectores, se
dificulta una apertura a espacios més amplios. “La misma falta de
comunion entre las Iglesias particulares de una nacién a otra, o
entre naciones del Continente debilita la fuerza integradora de la
misma Iglesia” (DSD 208-209).

La IV Conferencia General de Santo Domingo en un pérrafo
incisivo de su documento final al describir la situacion de América
Latina hoy, subraya: “Tenemos que alargar la lista de los rostros
sufrientes que ya habiamos senalado en Puebla (Cfr. DP 31-39),
todos ellos desfigurados por el hambre, aterrorizados por la
violencia, envejecidos- por infrahumanas condiciones de vida,
angustiados por la supervivencia familiar. El Sefior nos pide

descubrir su propio rostro en los rostros sufrientes de los hermanos”
(DSD 179).
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Estos rasgos son indicativos de una sociedad latinoamericana
que no termina de concebirse a si misma -a nivel.de cada nacién
y en el conjunto- como un pueblo, un Continente de hermanos.

Por otra parte, son signos positivos los esfuerzos de
integracion latinoamericana, y el paso creciente de una toma de
conciencia de considerarse los pueblos como un todo unificado.
En América Latina el MERCOSUR, el G3 (Grupo de los tres,
Colombia-Venezuela-México), el Grupo Andino.y los esfuerzos
de integracién del drea centroamericana, son signos alentadores
que revelan este anhelo de unidad. sin embargo, expertos
empiezan a apuntar que de nada serviria una.integracién
meramente econdmica .o comercial sino se toma en.cuenta el
aspecto social, ya.que toda politica o sistema econdmico debe
tener a la persona humana, al ciudadano como -epicentro. Se
empieza a percibir que si no se tiene esta éptica el modelo puede
ser excluyente o concentrador®,

Por otra parte, las nuevas politicas econémicasneo-liberales
que “implican concentracién de los: ingresos, la riqueza y la
propiedad de la- tierra*, con el exacerbamiento de un
individualismo competitivo -opuesto a:la solidaridad-comunion,
provoca a la vez mayor dualizacidén entre quienes estan incluidos
en el sistema de mercado y quienes quedan excluidos*:.

3. Tareas para la comunion de Ia
iglesia en Ameérica Latina

Al tocar a su fin esta exposicién, llegamos al terreno de las
sugerencias. Ante las realidades que confronta nuestro Continente,

32 Ropas MELGAR H., “Perspectivat y desafios de la integracién
centroamericana”, en La integracidn como instrumento de desarrollo: sus
perspectivas y desafios para Centro América, Instituto Centroamericano de
Estudios Politicos, Guatemala, noviembre-diciembre 1996.

3 Cfr. Carta de los PrOVINCIALES LATINOAMERICANOS DE LA COMPARIA DE JESUS,
El Neoliberalismo en América Lating, México, 14 de noviembre de 1996, n. 8;
Cfr. Juan Pasro I, Carta Enciclica Centesimus Annos, 1991, nn. 42-43.

3 Cfr, ScanNonE J.C.,El comunitarismo como alternativa viable”, en EI
Futuro de la reflexién teoldgica en América Lating, Coleccién Documentos
CELAM, n. 141, Santafé de Bogot4, octubre 1996, pp. 197-241.

medellin:90:/ junioo (1997)

290




Mons.-Marcos G. McGrath, csc

290

prefiadas de esperanzas pero también de grandes incertidumbres,
que conllevan para la mayoria de nuestra gente no poco dolor y
sufrimientos, la Iglesia debe presentarse como signo de comunién
y de comunidad que dinamice hacia el Sefior la historia de los
hombres y de los pueblos (DP 280).

a. Todos admiten algiin pluralismo en la Iglesia, todos desean
la necesaria unidad. ;Cudles son los limites o pardmetros de la
unidad y la diversidad eclesial? ;Cémo lograr el debido equilibrio,
en forma activa y efectiva?

b. Podemos sugerir para nuestra reflexion en nuestras Iglesias,
que las respuestas teéricas no bastan. Vivimos tiempos de mucho
cambio: en parte provocados por factores externos a la Iglesia,
en parte por ella misma en su deseo de “aggiornamento” para
estos tiempos. En esta situacién importa mucho la misma praxis
de la Iglesia, la reflexién en torno a ella y la activa planificacién
pastoral. Cuando esto no se da, ante los vacios que se crean,
tenemos como consecuencia una pasividad mortifera, o nacen
experiencias muy variadas, que de no coordinarse en lo
fundamental terminan por crear conflictos y antagonismos. Al
mismo tiempo toda esta actividad exige de nosotros periodos de
reflexion eclesial en comtin, de evaluacién teolégico-pastoral, y
de orientacién.

c. Las dreas de mayor interés, para nuestras sugerencias,
segln la experiencia vivida por nuestras Iglesias, parecen ser,
sin excluir otras, las siguientes:

1. La formacién de yna sensibilidad social ¥ una conciencia
bien orientada en lo social entre nuestros clérigos y agentes de
pastoral en general. ;Qué sugerimos al respecto?

2. Se observa en toda América Latina la constante
multiplicacién y activo proselitismo de muchos grupos religiosos
fuera de la Iglesia. ;Cémo afecta esto a la comunién de la Iglesia
y la unién espiritual de nuestros pueblos? ;Qué pasos se pueden
dar para cambiar esta situacién?

3. Clarificar y potenciar el papel pastoral de los religiosos
en cuanto tales, dentro de la coordinacién episcopal de cada
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didcesis y de cada nacién. Ellos como “iconos” y “epifania” de la
comunion trinitaria para nuestras Iglesias, comparten con los obispos
en sus Iglesias particulares el peso y la responsabilidad de la “mision”.

4. Mayor contacto y armontia entre los obispos y los tedlogos
y demis asesores que forman opinién dentro de nuestras Iglesias.
¢Qué Sugerir al respecto?

5. La promocion 'y . la formacién de laicos capaces de ser,
como cristianos en el mundo, transformadores de sus ambientes y
estructuras. En el contexto comunional, tomar en cuenta y valorar
sus opiniones y competencias en las decisiones eclesiales.

6. La Iglesia misma en sus estructuras (di6cesis, parroquias,

comunidades eclesiales de base, institutos religiosos, movimientos,
colegios, etc.) jvive activamente la comunién- (koinonia) en la
comunicacién de los bienes, para que no haya entre ellos “ningtin
necesitado” (Cfr. Hechos 4,34).

7. 1a inculturacién es tarea que requerird mucha paciencia y
sélida formacién de parte de nuestro personal apostélico. ;Qué se
hace en esta linea?

8. Animar y promover una “espiritualidad de:la-comunion’
La fe cristiana en su estructura profunda cambia al hombre de ser
cerraclo (egocéntrico) en un ser abierto (capaz de amar) y por
ende orientado a una espiritualidad de comunién. Jests es el misterio
de comunién dado a la humanidad. Entrar en comunién con Jests
es entrar en la dindmica de la comunién con el Padre y el Espiritu.
“Vivir la espiritualidad de la comunién es activar el mandato de
Jests que estd a la raiz de la vida cristiana: el amor reciproco, que
tiende a la unidad de la comunién plena con el Padre: Yo en i, Tii
en mi’. En efecto, la espiritualidad de la comunién se vive enel
amor fraterno. Por ende, el comportamiento ético (amar al hermano)
y la mistica (contemplar a Dios) no se pueden separar. «La mistica
se vive en el amor fraterno. Esto es posible para todos, de igual
modo, en la vida cotidiana™.

% Rosst G., La Spiritualiti di Communione e il Testamento de Jesus, Revista
Nuova Humanita XVIII (1996), Roma, pp. 19-32.
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9: A nivel espiritual, en que se vive.mas a fondo la comunién,
¢Como calificar las tendencias “secularizantes” o “alienantes” (segiin
las acusaciones mutuas); y qué hacer para lograr que la comunién
con Dios y la Iglesia, se conozca como plena fuerza al servicio
de la humanidad?

10. En la 16gica de la comunidn, 1a Iglesia de:América Latina
debe esforzarse en lograr una nocién y praxis comiin en la “opcion
por los pobres”: opcién que sea evangélica y una a todos los
miembros de-la Iglesia en este servicio de amor v de justicia. La
comunién no puede soslayar la situacién delos pobres y la verdad
de los fenémenos sociales; debe enfrentar las profundas diferencias
sociales y politicas para buscar la justicia®.

11. Ante la préxima realizacion del Sinodo de las. Américas
-que por vez primera congregari a los obispos de este Continente-
, ¢Como explicitar la.comunién de nuestras Iglesias? Cémo perciben
las Iglesias del Norte el hecho migratorio de latinoamericanos,
cuyo porcentaje es significativo dentro de la poblacién total de
sus ‘paises? ;Qué podemos, hacer para que haya mis comunién
social en nuestro Continente?

Conclusidén

El concepto comunién no es univoco. Para que sirva de
clave interpretativa de la eclesiologia debe ser entendido dentro
de la ensefanza biblica y patristica. Esta comunién implica siempre
una doble dimensién: vertical (comunién con Dios) y horizontal
(comunién con los hombres). La comunién es don de lo alto,
fruto de la iniciativa divina, cumplida en el misterio pascual.
Pero es también empeiio - tarea del hombre. La nueva relacién
entre el hombre y Dios por medio de Jesucristo y comunicada
en los sacramentos,. se extiende . a una nueva relacién de los
hombres entre si¥.

% ScannonE [.C., op. cit., p. 239.
% CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los Obispos de In 1 glesia
Catdlica, sobre Algunos aspectos de la Iglesia como Comunién, n. 13.
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El Espiritu habita-en la Iglesia y en el corazén de los
fieles como en un templo, y en ellos-ora y da testimonio
de su adopcién como hijos... Guia a la Iglesia a toda la
verdad. la unifica en comunién y ministerio, la provee
y gobierna con diversos dones jerarquicos y-carismaticos,
y la embellece con sus frutos... Con la fuerza del
Evangelio rejuvenece la Iglesia, la renueva
incesantemente y la conduce a la unién consumada
con su Esposo... Y asi toda la Iglesia aparece como un
pueblo reunido en virtud de la unidad de Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo®,
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I

Introduccién

“uando escuché al Papa Juan Pablo II anunciar -en el
discurso inaugural de la Cuarta Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano- su intencién de
convocar un «Encuentro de representantes de los

Episcopados de todo el Continente americano, que podria tener también
caracter sinodal (Discurso z'nnguml,' 17), senti una gran emocidn.
¢Un Sinodo para qué? La respuesta vino a renglén seguido: «en orden a
incrementar la cooperacién entre las diversas Iglesias particulares en
los distintos campos de la pastoral y en el que, dentro del marco de la
nueva evangelizacién y como expresién de comunién episcopal, se
afronten también los problemas relativos a la justicia y la solidaridad
entre todas las naciones de Américar» (Ibid.; la’ cursiva es mia). Esta
iniciativa -estamos en 1992- la lanza el Santo Padre «a las. puertas del
tercer milenio cristiano y en unos tiempos en que han cafdo muchas
barreras y fronteras ideolégicas» (Ibid.)".

En ese contexto, la Iglesia «siente como un deber ineludible
unir espiritualmente atin mis a todos los pueblos que forman
este gran Continente y, a la vez, desde la misién religiosa que le
es propia, impulsar un espiritu solidario entre todos ellos, que
permita en modo particular, encontrar vias de solucién a las
dramadticas situaciones de amplios sectores de poblacién que
aspiran a un legitimo progreso integral y a condiciones de vida
mads justas y dignas (Ibid.; la cursiva es mia).

! En “Tertio Millennio Adveniente” el Santo Padre se refiere a los Sinodos
de carécter continental ya celebrados (Europa y Africa) o en preparacion.
Cuando habla del Sinodo de América dice que éste tratara, entre otras
cosas, “sobre la cuestion de la justicia y de las relaciones econdmicas
internacionales, considerando la enorme desigualdad entre el Norte y Sur”
(TMA, 38; la cursiva es mia).
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Es importante senalar que el Vicario de Cristo formula la
propuesta del Sinodo de Américaenla tercera parte:de su discurso,
dedicado a la promocién humana. Ha preparado el escenario
con afirmaciones fundamentales como éstas: «l hombre -no el
hombre abstracto, sino el .hombre. concreto e histérico- ‘es el
primer camino que ella debe recorrer en el cumplimiento de su
misién’ (RH, 14) (Discurso inaugural, 13). De ahi que «a promocioén
humana ha de ser consecuencia logica de la evangelizacion, la
cual tiende a la liberacién integral de la persona (cfr. EN, 29-39)"
(Ibid.). Hay una segunda afirmacién. capital: «La preocupacién
por lo social ‘forma parte dela misidn evangelizadora de la Iglesia’
(SRS, 41) y es también ‘parte esencial del mensaje cristiano’ (CA,
5» (Ibid.). Concluye el argumento apoyindose en el Concilio
Vaticano II, donde se afirma que «el problema de la promocién
humana no se puede considerar al margen de la relacién del
hombre con Dios (cfr. GS, 43.45). En efecto, -contraponer la
promocién auténticamente humana y el proyecto de Dios sobre
la humanidad es una grave distorsidn,. fruto de una cierta
mentalidad de inspiracién secularista» (Ibid.).

Juan Pablo II al definir el tema del Sinodo de América, nos
ofrece. una formulacién muy coherente con su visién de la
‘promocién humana, al introducir la categoria de solidaridad:
«Encuentro con Jesucristo vivo, camino para la conversion, la
comuniony la solidaridad en América» De esta solidaridad trata
el presente articulo. ‘ '

Organizaré mi reflexién en cuatro momentos, presentando, -
en primer lugar, una visién global de los Lineamenia del Sinodo -

de América, con énfasis en la cuarta parte. Vendrd luego un
acercamiento al concepto de solidaridad, tanto en el magisterio
pontificio dée los udltimos afios como en los documentos
preparatorios de la Cuarta Conferencia del Episcopado
Latinoamericano. Veremos luego el aporte de Santo Domingo en
la perspectiva del triple ministerio de Cristo. La parte final estard
consagrada a Jesucristo, como camino de solidaridad, en el marco
del Gran Jubileo.
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1. Leyendo los “Lineamenia” del
Sinodo de América

1.1. Mirada de conjunto

El tema escogido por el Papa para el Sinodo de América encierra
toda la dinimica de un proceso evangelizador: el anuncio del
Kerygma, la opcién por Jesucristo, la incorporacién a la comunidad
de los creyentes y el servicio al mundo. Esta trabazén interna no
aparece con suficiente claridad en el texto de los «Lineamenie,
pero encontramos algunos parrafos muy sugestivos al respecto.

Uno de estos textos estd en el n. 29: «El encuentro con
Cristo vivo conduce siempre a la conversién y a la reconciliacién
con Cristo y con el préjimo, culmina en la comunién de vida con
Ely fructifica en la solidaridad con los necesitados». Otra-férmula
que intenta dar una visién de conjunto del tema- del Sinodo la
tenemos en la introduccion: «Con el objeto de afianzar y robustecer
la vida cristiana de los pueblos y hacerla irradiar en todos los
ambitos de la sociedad y de la vida contemporinea, los-Pastores
del Pueblo de Dios desean proponer una nueva evangelizacién
que estimule el encuentro personal de los hombres y mujeres de
América con Jesucristovivo. El invita a la conversion, para poder
vivir en comiunion con el Padrey para dejarse transformar por el
Espiritu en instrumentos de solidaridad fraterna»(Ibid., 3).

Entre las dreas donde es mds necesaria la conversion, los
«Lineamenia sefialan el campo de las estructuras-sociales, las
cuales «no siempre se rigen por criterios de equidad y solidaridad»
(Ibid., 25). La misma icdea aparece a propésito de la comumnion,
la cual ciertamente «es obra de la Trinidad, querida por el Padre,
realizada por el Espiritu Santo, y continuada en la Iglesia, como
realidad mistérica y como tarea por desarrollar en la historia»
(Ibid., 31). De la vision trinitaria pasa al campo concreto, al afirmar:
«La Iglesia va tejiendo comunion guiada por el Espiritu en los
diversos campos de la vida del Pueblo de Dios y en la vida de la
sociedad la civil» (Ibid.).

Signos luminosos de la comunion viva entre los miembros
de la Iglesia y de la sociedad son el estudio y la aplicacién
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siempre mis amplios y esclarecedores de:la-Doctrindg Social de
la Iglesia, asi como el ejercicio de la solidaridad no sbloen el
ambito regional y nacional, sino también internacionals (Ibid.,
32; la cursiva -es mia).

En el apartado sobre «metas y desafioss, se habla de la unidad
que estan logrando los medios de comunicacidn social, los cuales
van convirtiendo nuestro planeta en una «aldea global» (cfr. Ibid.,
47). Esta-es la prueba mayor de que estamos entrando en un
mundo cada vez mis globalizado: «Basta s6lo pensar en la ‘Internet’
(como pista de informacién y comunicacion internacional)» (Ibidl.).
Aqui esta planteado un desafio formidable: en un mundo cada
vez mds globalizado, jlograremos los cristianos «globalizar la
solidaridady? El Sinodo de América debe tomar en serio este reto?.

? Suele hablarse de Internet con gran entusiasmo, como una gran
oportunidad por su caracter interactivo. Sin embargo, esta visién optimista
puede entrar en crisis muy pronto.

"Le Monde Diplomatique”, ensu edicién de marzo de este afio, se pregunta,
enun articulo de primera pagina firmado por Dan Schiller quién controlara
la red Internet. Se trata de una batalla a escala planetaria para dominar
los 3 sectores industriales -computacién, televisién y telefonia- que
intervienen en esta “red de redes”. Comentando un editorial dela revista
estadounidense Wired, el autor escribe: “El grupo que reinara en Internet
dominara el mundo de la comunicacién del mafiana, con todos los riesgos
que ello conlleva para la cultura y la libertad de espiritu de los
ciudadanos”.

La pregunta clave es la siguiente: “estd por llegar el final de la
interactividad que fue la clave del éxito de Internet en sus origenes y que
lo hacia aparecer como un medio revolucionario?”

El articulo en mencidén; .que estd muy bien documentado, habla-de las
alianzas estratégicas de dimensién mundial que se estan estableciendo.
El prondstico es mas bien sombrio: al paso que vamos, Internet dejara de
ser un medio activo (pull medium) para convertirse en un medio pasivo
(push medium). En conclusion, los espacios de libertad estan cediendo ante
los intereses comerciales. Internet se estd convirtiendo rapidamente en
una especie de “television en red”.

Como se sabe, la Santa Sede esta presente en Internet desde el domingo
de Pascua (htpp:// www.vatican.va).

Mas detalles en el Boletin Informativo del Vaticano (VIS) de los dias 24
de marzo, 3 y 4 de abril del presente afio.
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1.2. La solidaridad, segin los
«Lineameniay

La cuarta parte de los «Lineamenta, titulada <Jesucristo,
camino para la solidaridad», se abre con un sugestivo subtitulo:
La solidaridad nace de la comunién». Su primera afirmacién va
directamente al grano: Jda comunidn, rectamente entendida y
vivida, es el preambulo natural v como la raiz de la solidaridad
(n. 48; la cursiva es mia). En el mismo nimero, se afirma: «Gran
parte de los problemas que hoy afligen a diversos pueblos en el
Continente tienen su origen en causas econdmicas y sociales
coyunturales que pueden ser superadas si cada cual, personas o
grupos. humanos o' incluso Estados, aplican el principio de la
solidaridach (Ibid.; la cursiva es mia). Sigue inmediatamente una
toma de conciencia de la nueva realidad mundial: Lo que en
otros tiempos se hacia con personas individuales, hoy ha de
realizarse con pueblos y atin con naciones enteras, dada ]a actual
interdependencia econémica, cultural y politica» (Ibid.).

La respuesta a este problema pasa por la doctrina social de
la Iglesia, la cual «presenta una idea integral del hombre, de la
justicia, del desarrollo y de la solidaridad» (Ibid., 49). En la visién
cristiana el hombre es «a medida y el centro de toda actividad
econdmica, politica, social y cultural» (Ibid.). A eso.se hace
referencia cuando la ensefianza social de la Iglesia habla de
«desarrollo integrab o de «desarrollo auténtico.

El documento da un paso mas al afirmar que el hombre y la
mujer son seres sociales a quienes Dios ama por si mismos: <Esto
significa que aunque Dios los haya creado como miembros de
una comunidad, el problema social implica necesariamente el
desarrollo integral del -hombre y de la mujer. De aqui brota el
deber constante de la solidaridad entre individuos, grupos y
pueblos para que hombres y mujeres puedan alcanzar la propia
realizacién de acuerdo al plan de Dios» (Ibid., 50). En efecto, la
solidaridad «nace de la comunién vy afinca sus raices en la unién
con Cristo, con el Padre y con el Espiritu Santo» (Ibid.).

En el mismo niimero leemos que «la caridad y la solidaridaa

son exigencias de una fe operosa (sic)» porque, como dice Santiago,
da fe, si no tiene obras, estd realmente muerta (St 2, 14-17)».Por

medellin 90 / junio (1997)




Jesucristo, camino de solidaridad en América Latina

consiguiente, si Jests lavo los pies de los discipulos, «os cristianos
estin llamados a expresar la comunién fraterna en el servicio
solidario unos a favor de los otros (cfr. Jn 13, Iss). Este amor, que
se manifiesta en-el servicio solidario y es el testimonio mds eficaz
de la evangelizacion, encierra en si mismo toda la potencia capaz
de transformar verdaderamente la sociedad» (Ibid., 51). El
documento presinodal nos recuerda la ensefianza del Sefior: «Es
un amor solidario que, en definitiva, determinard el destino
personal: ‘cuanto hicisteis a uno de estos hermanos mios més
pequefios, a mi me-lo hicisteis’ (Mt 25, 40)» (Ibid.).

En uno de sus piarrafos mas proféticos, los «Lineamenta
evocan la opcién especial de la Iglesia latinoamericana por los
pobres, accidn que ha estimulado la reflexién teolégica. Esta «se
apoya sobre tres pilares: la verdad sobre Jesucristo, la verdad
sobre la Iglesia y la verdad sobre el hombre» (Ibid., n. 52).

Sigue una importante precisién en el n. 52: la distincién y la
necesaria interrelacién entre evangelizacidon y promocién de la
justicia. Para ello, el documento presinodal cita textualmente la
segunda Instruccion de la Congregacién para la Doctrina de la
Fe sobre‘la libertad cristiana y la liberacion: «La Iglesia pone todo
su interés en mantener clara y firmemente a la vez la unidad y la
distincién entre evangelizacién y promocién humana: unidad,
porque ella busca el bien total del hombre, distincién, porque
estas dos tareas forman parte, por titulos diversos, de su misién»
(Libertatis Conscientia, 70).

1.3. Ante la insolidaridad...

Tenemos’ ya una idea general de lo que dicen que los

«Lineamentar sobre la solidaridad, en general. Veremos ahora

«algunos problemas sociales urgentes y sus causas».

Hay una interesante enumeracién de los problemas mis
citados en los documentos mayores de los episcopados canadiense,
estadounidense vy latinoamericano: da pobreza, la injusticia, la

% La nota en pie de pagina nos remite a la instruccién «Libertatis nuntius»
V, 8 y al discurso inaugural de Juan Pablo Il en Puebla (I,:2-9). Encontramos
la misma idea de la triple verdad en Sollicitudo rei socialis (n. 41).
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migracion, las relaciones econémicas internacionales, la expansion
de las multinacionales, el libre mercado, la deuda externa, la
disparidad en el desarrollo y la desigual distribucion de las riquezas
entre Norte, el Centro y el Sur del Continente, la falta de
solidaridad, el comercio clandestino de la droga, la situacion de
la mujer en algunos paises, el derecho de las minorias étnicas
(sobre todo de indigenas y afroamericanos), los problemas de-
salud, etc. A estos aspectos hay que sumar los nuevos problemas
que Gltimamente plantea el avance cientifico en el campo de la
bioética, sobre todo en lo que se refiere a la manipulacién genética»
(Lineamenta, 53; la cursiva es mia).

El nimero siguiente subraya la problemaitica del empleo. Al
respecto recuerda la frase lapidaria de Juan Pablo II: «el trabajo
humano es una clave, quiza la clave esencial; de toda la cuestion
social, si tratamos de verla verdaderamente desde el bien del
hombre» (Laborem exercens, 3). Partiendo de esta afirmaciéon
programitica se plantea el problema tan actual de la globalizacién®.

Llevar el mensaje de la Iglesia es imposible sin [a colaboracion
de los medios de comunicacién social. Aqui la realidad es
desafiante: «El desafio de la nueva evangelizacién en el Continente
americano consiste en encontrar el modo de usar los medios de
comunicacion disponibles para que la Doctrina Social de la Iglesia
sea mas conocida» (Ibid.).

Ante un cuadro tan sombrio, se impone una conclusién: a
la raiz de estos problemas hay una causa moral. «En la Carta
Enciclica Sollicitudo rei socialis el Papa Juan Pablo II' afirma
claramente que entre las actitudes que contribuyen al desequilibrio
econdmico deben tenerse presentes ‘el afan de ganancia exclusiva
y la sed de poder’. Tales actitudes dan origen a otras omisiones
o comisiones negativas que terminan por crear las estructuras de
pecado que, a su vez, acentian las divisiones que existen entre

* Al respecto leemos: «Otro aspecto que merece una particular atencién
es el relacionado con las compaiifas transnacionales, que en los dltimos
tiempos han adquirido gran poder y que tendrdn atin mas importancia
con la globalizacion del mercado” (Linemmenta, 54).
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los pocos que tienen mucho y los muchos que tienen poco»

(bid, 55).

1.4. .clebemos cultivar la virtud de la
solidaridad

St la causa es moral, la solucién tiene que ser moral, afirma
con légica contundente el documento presinodal. Y afade: «Por
eso, el Papa Juan Pablo II propone el cultivo-de la virtud de lu
solidaridad, entendida como la reaccién moralmente exigida al
constatar la injusticia de las condiciones sociales en que hoy
viven muchos seres humanos» (Ibid., 55; la cursiva es mia).

¢Como actuar, sobre todo cuando la complejidad de los
problemas sociales provoca diversidad de opiniones? Los
«Lineamentar ofrecen un criterio, inspirindose en Juan XXIII,
quien aconseja «no derrochar sus energias en discusiones
interminables, y, so pretexto de lo mejor, no se descuiden de

realizar el bien que les es posible y, por tanto, obligatorio» (Mater

et Magistra, 238). No deja de sorprender positivamente lo que
afirma a continuacién el documento presinodal: «Una manera de
hacer mis efectivo el razonamiento prictico es tratar siempre de
ponerse en el lugar de los pobres « (Ibid., 56; la cursiva es mia).
«Para poder llevar a cabo esto conviene no olvidar la regla de

oro: ‘hacer a los demis lo que ti quieres que te hagan a ti™
(Ibid.).

Estas audaces afirmaciones de los «linedamenta invitan a
una conversion profunda, «dado que la raiz de la injusticia esta,
como ha sido dicho anteriormente, en el campo morab (Ibid.).
Se tiene clara conciencia de las dificultades: La ensefianza social
de la Iglesia .es exigente, porque el Evangelio también lo es,
pero para entrar en el espiriti del Evangelio es necesaria la
conversion; que es un cambio de corazon y de mentalidad. Este
cambio interior coriduce, cuando es auténtico, a cambios en el
modo de actuar (Ibid., n. 6l; la cursiva es mia).

Para entrar por los caminos de la solidaridad es absolutamente
necesaria -segan los «Lineamenta- da formacion dela conciencia
ética de quienes puedan influir decisivamente en programas y
politicas econdmicas, de comunicacién social, de cultura, de

medellin 90/ junio (1997)




Mons. Gregorio Rosa Chévez

.

sanidad, etc.» (Ibid., n. 60; la cursiva es mia). También se necesita
la formacién, en doctrina social de la Iglesia, de sacerdotes,

-religiosos y religiosas’.

El quinto y Gltimo apartado recoge algunas «aspiraciones y
desafios de la Iglesia en América» (nn. 60-64). Un desafio es -
como vimos arriba- la formacién de la conciencia ética de los
dirigentes. Otro es el testimonio de comunién en la solidaridad,
como se dio en los albores del cristianismo: «El ejemplo de la
primitiva comunidad apostélica sigue siendo inspirador en el
campo de una real comunién y participaciéon de bienes incluso
materiales» (Ibid., 60). Sigue la cita textual de Hch 4, 32-35°.

Todo lo anterior se puede formular en términos de cultura:
«evangelizando la cultura es posible promover las relaciones
humanas que reflejen el mandamiento del amor, ya sea hacia
Dios, ya sea hacia los hombres a través de formas concretas de
solidaridad fraterna (Ibid., 62; la cursiva es mia). El final del
ntmero es denso e inspirador: «Conocer, respetar, promover la
cultura de cada grupo étnico, anunciar el Evangelio a cada cultura
para que ésta, una vez evangelizada, exprese en sus propias
formas el contenido del Evangelio: tal es el proceso circular de
la inculturacion que se presenta como meta a alcanzar en la
nueva evangelizacién» (Ibid.; la cursiva es mia) 7.

5 La formacion en este campo tiene un doble objetivo: «por un lado, llegar, a
la luz de los principios permanentes, a un juicio objetivo sobre la realidad
social, y por otro, concretar las opciones mas adecuadas que eliminen las
injusticias y favorezcan las transformaciones politicas, econémicas y culturales
de acuerdo a las circunstancias particulares de cada caso» (Ibid., 58).

¢ Esta cita es uno de los “sumarios” que describenla vida de la primera
comunidad cristiana. Los otros son: Hech 2, 42-43.47¢; 2, 44-46.47abc y 5,12-
14. E] primero de estos pasajes es llamado “el sumario de los sumarios”
porque contiene todos los elementos que caracterizan la vida de la Iglesia
naciente en Jerusalér: la ensefianza y testimonio de los apéstoles, la
comunién fraterna,la fracciéon del pan, la oracién y asistencia al templo, las
sihpatias entre el pueblo, los signos y prodigios que hacian y el crecimiento
numeérico. Para mas detalles, cfr. M. GourGuss, Misidn y comunidad. Hch 1-
12, cuadernos biblicos, 60. Verbo Divino, Estella, 1988.

" Monsefior Antonio Do Carmo Cheuiche, gran especialista latinoamericano
en e] tema de la inculturacion, considera capital tener presente lo que Juan
Pablo II, un mes antes de la IV Conferencia, dijo a los miembros de la

medellin 90 / junio (1997)




Jesucristo, camino de solidaridad en América Latina

2. La solidaridad en el Magisterio
Pontificio

Hemos hecho alusién en varias ocasiones a la doctrina social
de la Iglesia. ;Cudl es su concepcién de la solidaridad? Veremos
el tema tomando dos puntos de referencia fundamentales: las
enciclicas Populorum Progressio y Sollicitudo rei socialis.

2.1. Desarrolio y solidaridad

En una obra de gran valor pedagégico, el P. Hervé Carrier
explica magistralmente «el nuevo enfoque de la doctrina social
de la Iglesia-®.

La primera parte trata sobre los origenes y la importancia
actual de la Doctrina social de la'Iglesia. La segunda presenta las
principales enciclicas sociales, desde Rerum Novarum hasta
Sollicitudo Rei Socialis. El Gltimo tema de esta guia de estudio es
la presentacién de Sollicitiudo Rei Socialis. El titulo del capitulo X
es significativo: «El desarrollo se basa en la solidaridad de todos»
(p. 184). El autor nos recuerda que Juan Pablo II publicé esta
enciclica en el 20 aniversario de Populorum Progressio, la gran
enciclica dedicada al desarrollo. El desarrollo humano tiene una
dimensién €ética, cultural y religiosa. No puede, pues, quedar
reducido a lo econdmico, aunque lo incluye.

El Papa Woijtyla, después de recordar que a Iglesia no
tiene soluciones técnicas que ofrecer al problema del desarrollo
en cuanto tal» (SRS, n. 41), reafirma que la Iglesia es «experta en
humanidad» (PP, 13), que «esto la mueve a extender necesariamente
su misién religiosa a los diversos campos en que los hombres y
mujeres desarrollan sus actividades» (SRS, 41).

Y asi llega a esta afirmacién fundamental: «El desarrollo,
para que sea auténtico, es decir, conforme a la dignidad del
hombre y de los pueblos, no puede ser reducido solamente a un

Comisién Internacional de Catequesis: “La inculturacién es el medio, el centro
y el objetivo de 1a Nueva Evangelizacion”. '

8 H. Carrier, El nuevo enfoque de la Doctrina Social de la Iglesia, Pontificio
Consejo Justicia y Paz, Ciudad del Vaticano, s.f.
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problema ‘técnico’ (Ibid.). La Iglesia expresa su palabra al respeto
como parte de «su mision evangelizadora, ya que da su primera
contribucién a la solucién del problema urgente del desarrollo
cuando proclama la verdad sobre Cristo, sobre si misma y sobre
el hombre, aplicindola a una situacién concretas (Ibid.).

En la perspectiva de la Iglesia, la cuestion del desarrollo es
una cuestion moral (cfr. Ibid.). Por tanto, «a doctrina social de la
Iglesia no es una ‘tercera via’ entre el capitalismo liberal'y el
colectivismo marxista, y ni siquiera una posible alternativa a otras
soluciones menos contrapuestas radicalmente, sino que tiene una
categoria propice (Ibid.). Tampoco es una ideologia. Pertenece
mas bien al ambito «de la teologia moral» (Ibid.).

La ensefianza social de la Iglesia tiene una funcién profética.
Por tanto forma parte de su misién evangelizadora: «Al ejercicio
de este ministerio de evangelizacion en el campo social, que es
un aspecto de la firncion profética de la Iglesia, pertenece también
la denuncia de los malesy de las injusticias. Pero conviene aclarar
que el anuncio es siempre mas importante que la denuncia, y
que ésta no puede prescindir de aquél que le brinda su verdadera
consistencia y la fuerza de su motivacién mas altar (Ibid.).

En este campo se sitda como una exigencia improrrogable
la opcidn preferencial por los pobres, que el Papa coloca aqui en
un marco de dimensiones mundiales: «este amor preferencial,
con las decisiones que nos inspira, no puede dejar de abarcar a
las inmensas muchedumbres de hambrientos, mendigos, sin techo,
sin cuidados médicos y, sobre todo, sin esperanza de un futuro
mejor: no se puede olvidar la existencia de esta realidad. Ignorarlo
significaria parecernos al ‘rico epuldn’ que fingia no conocer al
mendigo Lizaro, postrado a su puerta» (SRS, 42).

Para nuestro propdsito cobran especial relevancia nos nn.
38-40, de SRS dedicados expresamente a la solidaridad. Esta no
es “un sentimiento superficial por los males de tantas personas,
cercanas o lejanas. Al contrario, es la determinacion firme y
perseverante de empenarse por el bien comiin; es decir, por el
bien de todos y de cada uno, para que todos seamos
verdaderamente responsables de todos” (n. 38). Lo dicho se aplica
a las personas y también, por analogia, a las relaciones
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internacionales: “La interdependencia debe convertirse en
solidaridad, fundada en el principio de que los bienes de la
creacién estan destinados a todos”. (Ibid., 39)

Juan Pablo ITevoca la famosa frase de Pablo VI, El desarrollo
es el nuevo nombre de la paz (PP, 87), para afirmar a continuacién:
“De esta manera, la solidaridad que proponemos es un camino
hacia la paz y hacia el desarrollo” (SRS, Ibid.).Y aqui viene la
novedad: basindose en el lema de Pio XII, Opus justitiae pax (la
paz es fruto de la justicia), escribe: “Hoy se podria decir, con la
misma exactitud y aniloga fuerza de inspiracién biblica (cfr. Is
32,17; Sant 32, 17), Opus solidaritatis pax, la paz como fruto de la
solidaridad” (Ibid.). Me parece que apenas hemos explorado toda
la potencialidad de esta propuesta pontificia.

Ya hemos recordado que la solidaridad es una virtud cristiana,
con muchos puntos de contacto con “la caridad, que es signo
distintivo de los discipulos de Cristo” (Ibid., 40).

2.2. «Sollicitudo rei soclialis» y el
principio de solidaridad

Otro ‘instrumento valioso para acercarnos al tema es una
publicacién de la Congregacién para la Educacion Catélica®. Dedica
un nimero a la solidaridad y la subsidiariedad:

La solidaridad vy la ‘subsidiariedad’ son otros dos
principios que regulan la vida social. Segiin el principio
de solidaridad toda persona, como miembro de la
sociedad, estd indisolublemente ligada al destino de la
misma y, en virtud del Evangelio, al destino de salvacién
de todos los hombres. En la reciente enciclica Sollicitucdo
rei socialis, el Papa ha subrayado particularmente- la
importancia de este principio, calificindolo. como una
virtud humana y cristiana»

(Orientaciones..., 1. 38).

? CONGREGACION PARA LA Epucacion Catovica, Orientaciones para el estudio y
ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesin en la formacion de los sacerdotes,
Roma 1988.
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Y a renglén seguido afiade:

Las exigencias éticas de la solidaridad requieren que
todos los hombres, los grupos y las comunidades locales,
las asociaciones y organizaciones, las naciones y los
continentes. participen en la gestién de todas las
actividades de la vida econdémica, politica y cultural,
superando toda concepcién puramente individualista.
Complemento. de la solidaridad debe considerarse la
subsidiariedad’* que protege a la persona humana, a
las comunidades locales y a los ‘grupos intermedios’ de
perder su legitima autonomia» (Ibid.; la cursiva es mia).

También es digno de atencién el planteamiento sobre los
«valores para el desarrollo», que cierran el capitulo 11I; estos son:
la dignidad humana y sus exigencias éticas y trascendentes; una
ética de responsabilidad y solidaridad entre los pueblos y de
justicia social; una revisién del sentido del trabajo, que conlleva
una redistribucién més equitativa del mismo (Cfr. Ibid., n. 46).

El capitulo VI ofrece orientaciones para la accién social (nn.
54-65). Se trata de indicar algunos criterios de accién. Estos son
parte del esfuerzo de la Iglesia para ayudar a los cristianos a
«situarse ante las nuevas situaciones con una conciencia bien
formada segiin las exigencias éticas del Evangelio y con una
sensibilidad social verdaderamente cristiana, madurada a través
del estudio atento de las diversas declaraciones del Magisterio»
(Ibid. n. 54). ;Cudles son esos criterios?: el respeto a la dignidad
de la persona humana, el didlogo respetuoso, la lucha por la
justicia y la solidaridad sociales (Cfr. Ibid., n. 57).

3. La solidaridad en el camino
hacia Santo Domingo

Personalmente estoy convencido de que cuando Juan Pablo
II decidié poner la promocién humana como parte integrante
del tema de la Cuarta Conferencia del Episcopado Latinoamericano,
se dio un salto cualitativo hacia una fe que realmente se haga
historia y construya historia. Para explicar mi pensamiento
considero necesario recordar algunas ensefianzas del magisterio
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latinoamericano a propésito del tema fijado por el Papa: Nueva
evangelizacion, promocion bumana, cultura cristiana. Jesucristo,
ayer, hoyy siempre. Naturalmente, el énfasis lo pondremos en la
solidaridad.

3.1. “Una nueva evangelizacién para una
nueva cultura”

En una reunién de directivos del CELAM se nos pidié redactar
una formulacién del tema de la Cuarta Conferencia, a fin de
proponerla, a modo de sugerencia, al Santo Padre. Por supuesto,
dicha formulacién tenfa que partir del proyecto de la nueva
evangelizacién propuesto por el Papa en Haitl, en marzo de
1983. Nos parecia que no podia faltar el tema de la evangelizacion
de la cultura, proclamada en 1979 como la gran opcién pastoral
de Puebla: «La accién evangelizadora de nuestra Iglesia
latinoamericana ha de tener como meta general la constante
renovacién y transformacién evangélica de nuestra cultura» (n.
395; la cursiva es mia). Después de un intenso ejercicio mental,
los directivos del CELAM nos pusimos de acuerdo en la siguiente
formulacién: Una nueva evangelizacion para una nieva cultura.
El término «para» tenia una doble significacién: para una nueva
cultura cada vez mds omnipresente; y para que surja una nueva
cultura marcada por los valores del Evangelic.

Como un comentario a ese tema provisional de la Cuarta
Conferencia, se publicd, en febrero de 1990, el primer material
de apoyo. La presidencia del CELAM, que estaba a punto de
concluir su gestién, no se atrevié a considerarlo como Documento
de Consulta y le dio un titulo mds modesto: Elementos para una
reflexion pastoral en preparacion de la IV Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano.

En este libro de doscientas piginas, se examina la crisis de
los grandes sistemas -el inspirado en el capitalismo liberal y el
colectivismo marxista- a la luz de Sollicitudo Rei Socialis”.
Particularmente interesante es el n. 960, que recoge la llamada
del Papa en favor de un desarrollo integral (cfr. SRS, 29).

Pero el aporte mis original de este instrumento preparatorio
es el dlamado a la solidaridad» (nn.963s), que se dirige tanto a las
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naciones del Norte como a las del Sur. A los paises desarrollados
se les pide «que no realicen sus programas y sus planificaciones
econémicas como si s6lo sus naciones existieran en el mundo»
(n. 964). La exhortacién a los pueblos latinoamericanos es
vehemente: «Que nadie explote, oprima o anule a otro; que nadie
defraude a otro en lo que le es debido; que el trabajo se realice
con nobleza y obtenga la recompensa que le corresponde; que
toclos nos esforcemos, cada cual en su puesto, por el bien comtin»
(ibid ).

Entretanto se trabajaba arduamente en la redaccién del
Documento-de Consulta de la IV. Conferencia. Este segundo
instrumento: preparatorio fue entregado durante la Asamblea
Extraordinaria del CELAM (febrero de 1991) para que fuera
divulgado y-estudiado-en cada palis.

Termina 1991 con la publicacién de la Prima Relatio, que
abarca el periodo comprendido entre el primer proceso de reflexién
hasta la aparicién del: Documento de- Consulta. Ante la grave
crisis social y econdmica, afirma: «El gran desafio es el del amor,
la justicia y la fraternidad. La solidaridad serd entonces la nueva
cultura» (p. 38; subrayado en el original). En esta perspectiva se
renueva la «opcién por los pobres, como los primeros destinatarios
de la Buena Noticia del Reino y llamados a ser evangelizadores,
constructores de una sociedad mds justa, fraterna y solidarice
(bid., p. 101; la cursiva es mia).

La Prima Relatio fue un documento modesto. En cambio,
fueron tantos los elogios a la Secunda Relatio (febrero 1992), que
el CELAM la publicé en forma de libro con el subtitulo Albores
de Santo Domingo. Hablan las Conferencias (coleccién
Documentos CELAM, 129). Este extraordinario instrumento merece
ser examinado con cierto detalle.

1 El texto se mantuvo en los otros instrumentos preparatorios: Prima Relatio
(---); Documento de Consulta (n. 498) y en la Secunda Relatio (Cap. 4,8.3).
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3.2. Los pastores se comprometen con
la solidaridad

La Secunda Relatio se presenta como unassintesis de aportes
al Documento-de Consulta» provenientes de las Conferencias
Episcopales y otros organismos de Iglesia. Es sorprendente la
fidelidad con que reflejan las contribuciones. A esto se suma la
calidad de la elaboracién hecha por los autores de la sintesis.

Los aportes recibidos piden que: Jesucristo, ayer, hoy y
siempre-, sea «el hilo conductor, el elemento central y unificador,
pues Jesus es el .centro de la Nueva Evangelizacion, la cual anuncia
la presencia viva de Jesucristo, celebrada como.vida y a partir de
la cultura de las gentes, de su lenguaje y de su mentalidad>
(Secunda Relatio, Introduccién, 4).

Inmediatamente después afiade algo fundamental para nuestro
tema: Junto a Jesus, el eje del documento debe ser la problemdtica
de la pobreza; por tanto, la opcién preferencial por los pobres
debe seguir siendo el criterio estructural de la vida y de la misién
de la Iglesia en América Latina, y no sélo un criterio espiritual»
(Ibid). Y todo esto como fruto de la docilidad al Espiritu: «El nos
llama con vigor profético a impulsar la vida cristiana y la mision, a
vivir-una espiritualidad encarnada como fuerza -transformadora
del Evangelio, que dinamiza la dimensién misionera de la Iglesia
y el ardor que pide la Nueva Evangelizacién» (Ibid.).

Al examinar la realidad social,1a " Secunda Relatio-sefiala
que «wivimos en un mundo cada vez mis interdependiente (...).
Estas relaciones internacionales son cada vez mds asimétricas,
razén por la cual se va profundizando rapidamente la desigualdad
econdmica entre los paises desarrollados y los del Tercer Mundo,
asi como dentro de cada uno de estos paises, entre los sectores
més privilegiados y las clases pobres» (Ibid., cap. 2,2.3)'.

" Ge refuerza esta‘afirmacion con una cita textual de Sollicitudo Rei Socialis
(n. 9),alaque sigue un poco' mas adelante esta dura advertencia de Juan
Pablo II, pronunciada en Edmonton, Canada: «Este Sur pobre es el que
juzgara al Norte opulento. Los pueblos y las naciones pobres juzgaran a
aquellos que les arrebatan sus bienes, reservandose para ellos el monopolio
imperialista del predominio econémico y politico a expensas de los otros».
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En el capitulo 2, la «cultura cristiana» o «evangelizacién de la’
cultura» es vista «como un proceso dindmico que-abarca-todos.
los aspectos de la vida personal-y social. Proceso; en €l que, a
partir de la presencia de los cristianos en esos esfuerzos por
construir una cultura de la solidaridad, se discierneny se anuncian
aquellos hechos que son signo de la irrupcién renovadora del
Reino de Dios y se denuncian aquellos que lo rechazan» (Ibid.,
cap. 2,4

3.3. Solidarios hasta el martirio

En el examen de la realidad eclesial latinoamericana se destaca
el testimonio y el profetismo: «La Iglesia, aun con sus debilidades
y pecados, ha venido cumpliendo su funcion profética ante la
sociedad como signo inteligible y creible de justicia, de
reconciliacién, de paz y de amor. Hoy como ayer, la Iglesia
anuncia con gozo pascual a Jesucristo, presencia personalizada
del Reino, y ejerce con valentia el cuestionamiento de las
estructuras politicas; econdmicas, sociales y culturales de los
sistemas y de las ideologias, que instrumentalizan a la poblacién,
en especial, a los mids pobres» (Ibid.; cap. 3,3.8).

- A lo largo de todo el documento hay un reconocimiento
agradecido y exultante de la realidad del martirio en la Iglesia
latinoamericana. Esta visién quedé bastante difusa en el Documento
de Santo Domingo. Afortunadamente podemos recuperar el tiempo
perdido, a la luz del n. 37 de TMA. He aqui uno de los textos mis
hermosos al respecto: (La Iglesia latinoamericana) «es una Iglesia
martirial: vivimos en una Iglesia de martires y somos Iglesia martirial

' “Reino de Dios” es una categoria destacada en la Secunda Relatio, que
enumera sus tres dimensiones:

“ Personal: la liberacion del pecado personal, la gracia de Dios. Social e histérica:
la liberacion de los males estructurales, del pecado estructural,” es decir, la
implantacion de la justicia histérica. Escatolégica: I liberacion de la muerte, es
decir, la resurreccion de los muertos y ln vida eterna” (Cap. 4, 4.1).

Juan PasLoII dedica todo el Capitulo IT de Redemptoris Missio para explicar
este concepto. Allf leemos: “Trabajar por el Reino quiere decir reconocer y
favorecer el dinamismo divino, que estd presente en la historia humana y.la
transforma. Construir el Reino significa trabajar por la liberacién del mal en
todas sus formas. En resumen el Reino de Dios es la manifestacion y la realizacion
de su designio de salvacidn en toda su plenitud” (n. 15).
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y de perseguidos. Es la prueba fidedigna de que el Evangelio ha
penetrado en las mujeres y en los hombres de nuestras comunidades,
signada en la cruz y en la resurreccién a causa del amor a Dios y
a los hermanos» (Ibid., cap. 4,5)".

En un breve apartado sobre la Nueva Evangelizacién, la
Secunda Relatio afirma que ésta exige una «conversién radical,
que implica el cambio de estructurass (Ibid., cap. 4, 7.4).

El apartado siguiente, sefiala, entre los objetivos de la Nueva
Evangelizacién, da promocién de la ‘cultura de la solidaridad’
liberadora y fraterna». Vale la pena recoger la cita completa:

«No puede haber Nueva Evangelizacion sin una auténtica
promocioén humana, sin el respeto a-la dignidad de'la
persona humana. En el didlogo respetuoso con las
diferentes culturas. presentes en el Continente seri
necesario reivindicar la- pluralidad de culturas y enfatizar
la construccién conjunta . de una ‘cultura de la
solidaridad’. ‘Solidaridad’ significa: reconocer la
existencia del otro diferente; respetar su dignidad; darle
su derecho; compartir con él el sentido de la justicia.
Construir esta cultura fundada en la justicia y en la
solidaridad es construir la paz. Esa es la cultura de la
solidaridad que surge del compromiso con Cristo, con
el proyecto-de Cristo» (Ibid., cap. 4, 7.5).

No podia faltar una sélida reflexién sobre la relacién entre
evangelizacién y promocién humana, que se apoya sobre todo
en EN 3l; RMi 59 y RH 15. Sigue a continuacién el tema de da
Iglesia y la promocién humana», que se cierra con esta afirmacién:

«No es un ideal de consumo o de abundancia simple-
mente material, sino la construccién de la civilizacion
del trabajo, de la solidaridad y del amor; donde las

¥ Segtin consta en nota al pie de pagina, el aporte viene sobre todo de
Guatemala y Chile. Los Obispos de Guatemala han tomado muy en serio
este punto. En febrero de 1995 entregaron una primera lista de martires
al Papa. En ella abundan nombres de indigenas y campesinos que servian
a sus hermanos como catequistas o celebradores de la Palabra.
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grandes mayorias tengan lo suficiente para llevar una
vida digna de seres humanos y de hijos de Dios» (Ibid.,
cap. 4, 8.2).

Termina el capitulo con una breve reflexién sobre la cultira
cristiana: No se trata de edificar o volver al modelo de ‘nueva
cristiandad’. Serfa un retroceso de la historia de la evangelizacion
y una negacién de la libertad en respuesta a la Revelacién y una
negacién del pluralismo de la sociedad, que ya Puebla reconocia
(DP 1206s)” (Ibid., cap. 4, 9.3.). Luego lo dice en positivo: «Cultura
cristiana es el resultado de la Nueva Evangelizacién y de la
inculturacién del Evangelio» (Ibid., cap. 4, 9.4).

3. 4. Caminos para construir la “cultura
de la solidaridad”

En la tercera parte, dedicada a las opciones y lineas pastorales,
la Secunda Relatio presenta algunos desafios de la realidad social.
Uno de ellos es «el compromiso politico, sobre todo de los fieles
laicos, en la construcciéon y evangelizacién de la politica, la
economia, la comunicacién social y demés realidades. sociales»
(Ibid., cap. 5, L1.7). /Por qué hemos fallado en esto? Porque «varios
factores de cardcter histérico, incluida una comprensién deficiente
de la conversién individual, han traido como resultado la falta
de presencia y de participacién responsable de los cristianos en
el mundo socio-politico. El mensaje del Evangelio no ha calado
a nivel de compromiso social, a pesar de haber salido de planteles
catdlicos muchos de los dirigentes de los paises (Ibid)”.

Es significativo que en el apartado dedicado a exponer el
contenido de la. Evangelizacion, la. Secunda Relatio ponga en
primer lugar la Doctrina Social de la Iglesia; sigue luego la reflexién
teoldgica, destacando-el aporte positivo. de la teologia de la
liberacién (Cfr. Ibid.; cap. 5, 3.4.D.

La opcién fundamental es por la Civilizacién del Amor. En
este capitulo se afirma que da Iglesia debe comprometerse en la
solucién de los problemas econémicos, sociales y culturales, como
expresion de la civilizacion del amor, alentando la promocioén
de la justicia, la dignidad humana y la libertad, y buscando la
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satisfaccién de las necesidades vitales de todos los seres humanos.
El objetivo es crear la cultura de la solidaridady (Ibid., cap. 5,3.5.5).

Esto es imposible sin la fuerza del Espiritu. Por eso, los
obispos latinoamericanos proponen una espiritualidad eclesial,
encarnada, contemplativa y-orante de-la realidad, martirial,
esperanzada, centracla en la palabra de Dios, misionera y mariana
(Cfr. Ibid., cap. 6, D). Dicha espiritualidad implica varios aspectos:
el testimonio, la santidad, la unidad vy la solidaridad (Ibid.).

¢Por qué incluir expresamente la solidaridad? Porque «en
una sociedad donde hay discriminacién, pobreza, desunién, olvido
de los débiles y, donde la dignidad de las personas se ofende
con frecuencia, es importante que la Iglesia se solidarice con las
victimas de quienes siempre quieren tener la verdad y la razén.
La Iglesia cumple este mandato de Jests por el impulso del Espiritus
(Ibid.).

Debe ser una espiritualidad hasta el martirio, siguiendo los
pasos de Jesuds. Al evocar a los mdrtires de la Iglesia
latinoamericana, “don de Dios a la Iglesia” (Ibid., cap. 6, 2), la
Secunda Relatio se adelantd al Santo Padre, quien afirma que “al
término del segundo milenio, la Iglesia ha vitelto de nuevo a ser
Iglesia de mdartires” (TMA, 37). El Papa afade, y nosotros le
tomamos la palabra: “Es un testimonio que no hay que olviday’
(Ibid)M.

La Secunda Relatio expresa la misma idea asl:

“Como en los tiempos antiguos de la Iglesia, queremos
hacer ‘acta de los martires’: para no olvidar este
testimonio; para que celebremos el dia de su muerte,
el ‘dies natalis, que significa el dia del verdadero

™ En el martirologio latinoamericano estd en primera fila Monsefior
Romero. El venerado Pastor, en medio de una historia de dolor, vivio y
compartié con los pobres su fe inquebrantable en el Sefior de la vida, la
esperanza de ver realizada en El Salvador la realidad cristiana de unos
cielos nuevos y una tierra nueva y una caridad no sélo anunciada sino
encarnada en el destino de los pobres. Con ellos, desde ellos y para todos
proclamé los grandes valores que Dios ha dado a la humanidad.
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nacimiento; esperando que algtin dia sean oficialmente
proclamados midrtires ante la Iglesia universal” (Cap.

6, 2).

4. Hacia una pastoral de [a
solidaridad

Uno de los ponentes que intervinieron en Medellin durante
la Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
dijo que, mientras en la Iglesia primitiva se bautizaba a los
convertidos, ahora tocaba convertir a los bautizados. Porque
muchos cristianos no viven en coherencia con su fe, tenemos
tantos signos de'la insolidaridad. Es urgente, por tanto, emplearse
a fondo en lo que podriamos llamar la pastoral de la solidaridad.

La propuesta que presentaremos a continuacién se inspira
en el Documento de Trabajo de la Cuarta Conferencia. Allf se
asume expresamente la pastoral fundamental con este argumento:
“Apreciaremos mejor la realidad eclesial si la vemos desde las
mediaciones esenciales del pastoreo fundamental de Jesds que
son normativas para la comunidad cristiana de todo tiempo: la
mediacién profética, la mediacién de la comunidn, la mediacién
celebrativa y la mediacién diaconal” (n. 193). Dicho con términos
técnicos, el triple ministerio incluye la pastoral profética, la pastoral
litdrgica y la pastoral social®.

' Los autores no se ponen de acuerdo sobre el concepto de teologia
pastoral. Puede compararse, por ejemplo, la opinién de CasiaNo FLORISTAN.
y M. Useros (Teologia de la accién pastoral, Ed. Catélica. Madrid 1968) con
la de un autor maés reciente, M. SzENT MARTONI (Introduccion a la teologia
pastoral), Verbo Divino, Estella 1994),

En cuanto a la pastoral fundamental, Floristan escribe:

“La prdctica de Jests es triple: proclama la buena noticia de la llegada del Reino
(martyria), la liberacion y libertad de los pobres y oprimidos (diakonia) y reune
en grupo a los discipulos (Koinonia). Estas tres acciones serdn normativas para
la ekklesia postpascual” (C. FLORISTAN, art. Accidn pastoral, en Conceptos
Fundamentales de Pastoral, Cristiandad, Madrid 1983, p- 27.
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4.1. El triple ministerio en el magisterio
de Juan Pablo i

En la homilia pronunciada por Juan Pablo I el 22 de octubre
de 1978, dia en que inicié solemnemente su ministerio pastoral
como sucesor de Pedro, leemos:

«El Concilio Vaticano II nos ha recordado el misterio
de esta potestad y el hecho de que la misién de Cristo
-Sacerdote, Profeta-Maestro, Rey- contintia en la Iglesia.
Todos, todo el Pueblo de Dios es participe de esta
triple mision» (citada en Christifideles Laici, 14).

Lo mencion6 también en su primera enciclica, donde recuerda
las ensefanzas del Concilio sobre la «ealezar del hombre, es
decir, «sobre su vocacién a participar en el ministerio regio
-munus regale- de Cristo mismor (Redemptor hominis, 16). La
afirmacién que sigue a continuacién es de una actualidad
indiscutible:

«El sentido esencial de esta ‘realeza’ y de este ‘dominio’
del hombre sobre el mundo visible, asignado a él como
cometido por el mismo Creador, consiste en la prioridad
de la ética sobre la técnica, en el primado de la persona
sobrelas cosas, en la superioridad del espiritu sobre la
materia» (Ibid.; la cursiva es mia. Cfr. Ibid., 21).

También habla de la participacién en el triple ministerio de
Cristo al referirse a la espiritualidad del trabajo (cfr. Laborem
exercens, 24). Este triple ministerio profético, sacerdotal y real
hay que vivirlo en una auténtica moral cristiana (cfr. Veritatis
Splendor, 107). Para -ello es muy importante la misién profética
de la Iglesia, que se cumple en parte mediante el servicio del
tedlogo (cfr. Tbid., 109). Es interesante sefialar la forma cémo la
enciclica aplica el esquema del triple ministerio a los pastores
(cfr. Ibid., 114); a ellos corresponde: anunciar la «espuesta» a la
pregunta moral, mediante la ensefanza («munus propheticiinm); 525
«dispensar a los fieles los dopes de gracia y santificacién» («munues
sacerdotale); vigilar lo relativo a la doctrina moral cristiana («mzens
regale).
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La misma idea es formulada en la enciclica sobre el valory
el caricter inviolable de la vida humana:

«La evangelizacién es una accién global y.dindmica,
que compromete a la Iglesia a participar en la misién
profética, sacerdotal y real del Sefior Jesis. Por tanto,
conlleva inseparablemente las dimensiones del anuncio,
de la celebracion vy del servicio de la caridad (...). Asi
sucede también cuando se trata de anunciar el Evangelio
de la vida, parte integrante del Evangelio que es
Jesucristor (Bvangelium vitae, 78; cfr. Tertio millennio
adveniente, 21).

Con tales antecedentes no es extrafio que la formulacién
del tema del Sinodo de América responda a este esquema tan
sugestivo e inspirador. Por eso me parece \til rescatar toda la
potencialidad del dinamismo que lleva del encuentro con Jesucristo

vivo a la solidaridad. Lo veremos en las conclusiones de Santo
Domingo.

4.2. El triple ministerio en Santo
Domingo

En la renovacién de la parroquia pedida por Santo Domingo,
tiene gran importancia el enfoque basado en el triple ministerio
de Cristo. Sin embargo, los documentos del magisterio no explotan
a plenitud esta potencialidad. Partiendo de mi intuicién inicial,
de que el tema del Sinodo de América puede traducirse en términos
de triple ministerio, ofrezco las siguientes reflexiones.

El texto mds explicito estd en el n. 254 de Santo Domingo,

donde enumera entre los desafios que plantea la nueva cultura,
el siguiente:

Promover y formar el laicado para ejercer en el mundo
su triple funcién: la profética, en el campo de la palabra,
526 del pensamiento, su expresién y valores; la sacerdotd,
en el mundo de la celebracién y del sacramento,
enriquecida por las expresiones, del arte, y la
comunicacion; la redl, en el universo de las estructuras,
sociales, politicas, econémicas» (La cursiva es mia).
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4.2.1. La palabra proclamada

“El profetismo ha constituido desde siempre la mediacién
primordial que hace accesible a la historia y al corazén
de cada ser humano, el designio amoroso -del Padre
revelado al mundo” (Documento de Trabajo, 194).

Ante €l hecho de tantos bautizados no convertidos «se impone,
en el ministerio profético de la Iglesia, de modo prioritario y
fundamental, la proclamacién vigorosa del anuncio de Jests muerto
y resucitado (Kerygma; cfr. RMi 44), raiz de toda evangelizacion,
fundamento de toda promocién humana y principio de toda
auténtica cultura cristiana (cfr. Juan Pablo I, Discurso inaugural,
25)” (Santo Domingo, 33; la cursiva es mia). Nétese la similitud
con el tema del Sinodo de América'®.

Un enfoque semejante lo encontramos cuando, en el mismo
nimero, se habla de otro aspecto del ministerio profético: la
catequesis.. Esta «debe. nutrirse .de la Palabra de Dios leida e
interpretada en la Iglesia y celebrada en la comunidad para que
al escudrinar el misterio de Cristo ayude a presentarlo como
Buena Nueva en las situaciones histéricas de nuestros puebloss
(Ibid). El parrafo da pie a esa formulacién tan sugestiva del
triple ministerio en clave de palabra de Dios: la palabra proclamada
(pastoral profética); la palabra celebrada (pastoral litGrgica); la
palabra becha vida (pastoral social). Santo Domingo se siente
muy cémodo en este-esquema.

Parte de este ministerio profético corresponde a [os teclogos,
cuya labor, en la realidad latinoamericana, «puede contribuir a la
inculturacién de la fe y la evangelizacién de las culturas (...,
impulsa el trabajo en favor de la justicia social, los derechos
humanos y la solidaridad con los mis pobres» (Ibid.). Sin embargo,
advierte Santo Domingo inmediatamente después, «no olvidamos
que la funcién profética de Cristo es participada por todo el

16 “ Caracteristica del Kerygma es su forma concreta e historica de ‘acontecimiento’
y ‘momento’ presente, el anuncio se hace salvacién para quien lo acoge. Por medio
del Kerygma se proclama eficazmente la presencia de la salvacion en la comunidad:
en otras palabras, el Kerygma hace presente en la comunidad a Cristoy construye
asi la comunidad misma como tal” (M. Szent MARTON], Op. cit., p.31).
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‘pueblo santo de Dios’ y que éste la ejerce en primer lugar
‘difundiendo su testimonio vivo sobre todo con la vida de fe y
de caridad’» (LG 12) (Ibid.).

4.2.2. La palabra celebrada

“La comunion es el resultado inmediato de la Palabra
proclamada que congrega en el nombre de Jesus,
engendra para el amor fraterno y hace de los discipulos
testigos del Sefior” (Documento de Trabajo, 220)".

“La comunidad cristiana celebra las maravillas del Dios
que la salva en su historia mediante hechos, prodigios
y palabras. Asi se constituye en testigo permanente de
la alianza que exige la vivencia del Reino en todas sus
dimensiones” (Ibid., 240).

Con gran acierto el documento de Santo Domingo pone a
continuacién la celebracion litGrgica, «cumbre a la cual tiende la
actividad de la Iglesia» y fuente de donde mana toda su fuerza»
(SC, 10). Pero no se trata de algo ahistérico y desencarnado,
puesto que «el culto cristiano debe expresar la doble vertiente de

Y7 Se dice que uno de los grandes dones del Concilio Vaticano II fue la
eclesiologia de comunidn, Lumen Gentium nos ensefia que “la Iglesia es en
Cristo como un sacramento, o sea signo e instrumento de la misién intima
con Dios y de la unidad de todo el género humano” (n. 1).

Para Juan Pablo II la Iglesia es misterio, comunién y misién (cfr.
Christifideles Laici, Cap. I-1II).

Enla Relacién Final de la II Asamblea General Extraordinaria del Sinodo
de los Obispos, el Cardenal Godfried Danneels escribe: “La eclesiologia
de comunioén es una idea central y fundamental en los documentos del
Concilio” (ILC,1). Y luego se pregunta qué significa la palabra comunién:
“Fundamentalmente se trata de la comunién con Dios por Jesucristo en el
Espiritu Santo. Esta comunion se tiene en la palabra de Dios y en los
sacramentos” (Ibid).

Por su parte, Floristan afirma: “El término neotestamentario Koinonia, en
perfecta simbiosis con los vocablos diakonia y leiturgia, equivale
paulatinamente al fundamento de la comunidad cristiana (...) que se
centra en una relacién de intimidad con Dios, realizada en Jesucristo por
el don del Espiritu Santo” (C. FLorisTAN, art. Comunion, en Conceptos
Fundamentales de Pastoral. ., p. 164s).
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la obediencia al Padre (glorificacién) y de la caridad con los
hermanos (redencién), pues la gloria de Dios es que el hombre
viva. Con lo cual lejos de alienar a los hombres los libera y los
hace hermanos» (Santo Domingo, 35).

Consecuente con esta vision, afirma que da Liturgia es anuncio
y realizacién de los hechos salvificos (cfr. SC, 6) que nos llegan
a tocar sacramentalmente; por eso convoca, celebra y enviay (Ibid.).
Para afadir inmediatamente que la liturgia «sostiene el compromiso
con la promocién humana, en cuanto orienta a los creyentes a
tomar su responsabilidad en la construccién del Reino, ‘para que
se ponga de manifiesto que los fieles cristianos, sin ser de este
mundo, son la luz del mundo’ (SC 9). La celebracién no puede
ser algo separado o paralelo a la vida (cfr. 1P |, 15) (Santo Domingo,
35). Pero estamos lejos de cumplir este ideal. Por eso se reconoce
como un desafio pastoral el hecho de que la liturgia «1o los hace
conscientes (a los cristianos) de la presencia transformadora de
Cristo y de su Espiritu ni se traduce en un compromiso solidario
para la transformacién del mundo» (Ibid., 43). '

En coherencia con su concepcién del ministerio proféticoy
sacerdotal, Santo Domingo, sefiala, entre las lineas pastorales
«anunciar de tal manera a Jesds que el encuentro con éllleve al
reconocimiento del pecado en la propia vida y a la conversion,
en una experiencia profunda de la gracia del Espiritu recibida en
el bautismo y la confirmacién» (Ibid., 46; la cursiva es mia).

La funcion profética de la Iglesia que anuncia a Jesucristo
no debe perder de vista que «parte necesaria de toda predicacién
y de toda catequesis debe ser la Doctrina Social de la Iglesia,
que constituye .la base y el estimulo de la auténtica opcién
preferencial por los pobres» (Ibid., 50). De igual manera, «a
celebracién comunitaria debe ayudar a integrar en Cristo v su
misterio los acontecimientos de la propia vida, debe hacer crecer
en la fraternidad y la solidaridad. (Ibid., 52; la cursiva es mia).

4.2.3. La palabra hecha vida
“Diaconia es la palabra histérica que expresa la misién

en las circunstancias concretas de la existencia. Por
ella, las personas encarnan, en carismas y ministerios,
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la vocacién universal al servicio que la Iglesia ha recibido
de Jesis” (Documento de Trabajo, 251)".

Desgraciadamente, en Santo Domingo no encontramos un
enfoque claro y preciso sobre el ministerio real (vnunus regale)
de la Iglesia. Sin embargo, la idea aparece en diversos lugares.
Tenemos, entre otros, el apartado dedicado a las «comunidades
eclesiales vivas y dindmicas» (Ibid., 54-64) y en el que trata sobre
Ja unidad del Espiritu» y la «diversidad de ministerios y carismas»
(Ibid., 65-120).

El primer apartado trata sucesivamente de la Iglesia particular,
la parroquia, las comunidades eclesiales de base y la familia
cristiana.

«La Iglesia particular estd llamada a vivir el dinamismo de
comunién-mision- (Ibid., 55). Se refuerza-la idea con una preciosa
cita de Christifideles Laici, 32: Jda comunion.y la mision estan
profundamente unidas entre si; se compenetran y se implican
mutuamente, hasta tal punto que la comunion representa a la
vez la fuente v el fruto de la misidn (la cursiva es mia).

Aparece en forma mis explicita la dimensién social de la
pastoral al hablar de la parroquia, concebida como «profun-
damente insertada en la sociedad humana e intimamente solidaria
con sus aspiraciones y dificultades» (n. 58; la cursiva es. mia).
Esta «comunidad de comunidades y movimientos» (Ibid.)

'8 En esta reunién el Documento de Trabajo incluye los siguientes puntos:
los agentes evangelizadores y sus ministerios (nn. 252-279); los
imperativos del anuncio en América Latina (nn. 280-299); y las estructuras
de servicio (nn. 300-304).

P. Jurio sostiene que “la palabra diaconia es fundamental en el vocabulario
del Nuevo Testamento: no es la tinica palabra para expresar la idea de
servicio, pero si la mas comun. Su significado primigenio se refiere al
servicio de la mesa (P. Jurio, art. Diaconia en Conceptos Fundamentales de
Pastoral..., p. 230). Tanto el acontecimiento cristolégico como el ministerio
apostélico son entendidos como diaconfa.

Encontramos el mismo.enfoque en el Concilio:

“Este encargo que el Sefior confio a los pastores de su pueblo es un
verdadero servicio y en la Sagrada Escritura se llama muy
significativamente diaconis, o sea ministerio” (LG, 24).

medellin 90 / junio (1997)




Jesucristo, camino de solidaridad en América Latina

-expresién que muchos cuestionan por el afiadido «movimientos»-
tiene da misién de evangelizar, de celebrar la liturgia,; de impulsar
la promocién humana, de adelantar la inculturacién de la fes
(Ibid., 58). Notemos como este breve texto logra integrar las tres
dimensiones del ministerio de Jesucristo. En la misma perspectiva,
se afirma que la comunidad eclesial de base «estd llamada a vivir
como comunidad de fe, de culto y de amor» (Ibid.; 61). El Papa
las ve como «punto de partida valido para una nueva sociedad
fundada sobre la civilizacion del amor» (RMi, 51 (Ibid.).

El siguiente apartado describe el ser y quehacer de los distintos
agentes de pastoral. Hagamos un rapido recorrido.

Los ministros ordenados, como el Buen Pastor «queremos
ser testigos de solidaridad con nuestros hermanos» (Santo Domingo,
75).- A propésito delos didconos permanentes [os obispos se
comprometen a estimular «a corresponsabilidad de todos para
una cultura de la reconciliacién y la solidaridads (Ibid., 77). La
vida consagrada, porsu experiencia testimonial, «<ha de ser siempre
evangelizadora (...) para que los pobres y los mas olvidados
sientan la cercania de la solidaridad fraterna» (Ibid., 85). La mujer
consagrada, «contribuye a impregnar de Evangelio nuestros
procesos de promocién humana integral» (Ibid., 90).

4.2.4. El ministerio real (*munus regale”) de los
laicos

Puesto que-los laicos tienen como caracteristica propia el
caricter secular, es.en este apartado donde encontramos una
reflexién mas amplia de parte de la. Cuarta Conferencia,
comenzando por el tantas veces citado n. 96, que recoge una
permanente preocupacién del CELAM: la falta de una presencia
impactante de los laicos en are6pagos modernos tan importantes
como «¢l mundo del trabajo, de la politica, de la economia, de la
ciencia, del arte, de la literatura y de los medios de comunicacién.
La consecuencia es alarmante: estos ambientes «no son guiados
por criterios evangélicos», lo cual da como resultado «a
incoherencia que se da (en los laicos) entre la fe que dicen
profesar y el compromiso real en la vida (cfr. DP 783)” (Ibid.).

En respuesta a tan colosal desafio, los pastores del Continente
proponen esta linea pastoral: «Evitar que los laicos reduzcan su
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accién a lo intraeclesial, impulsindolos a penetrar los ambientes
socioculturales y a ser en ellos protagonistas de la transformacién
de la sociedad a la luz del Evangelio y de la Doctrina Social de la
Iglesia» (Ibid., 98). A su vez, los Obispos confiesan su parte de
culpa al reconocer que dos laicos no son siempre adecuadamente
acompaiados por los pastores en el descubrimiento y maduracién
de su propia vocacion» (Ibid., 96), asumen «como objetivo pastoral
inmediato, impulsar la preparacién de laicos que sobresalgan en
el campo de la educacién, de la politica, de los medios. de
comunicacion social, de la cultura y del trabajo» (Ibid., 99).

Otra linea prioritaria es la de ser una Iglesia en la que los
laicos sean protagonistas. Impulsar este protagonismo es
indispensable si reconocemos «a importancia de la presencia de
los laicos en la tarea de la Nueva Evangelizacion, que conduce a
la promocién humana y llega a informar todo el ambito de la
cultura con la fuerza del Resucitador (Ibid., 103).

Hay también una palabra para los movimientos y asociaciones
de Iglesia, al recordarles, -con palabras del Papa- «que han de
estar coordinados en la pastoral de conjunto y que responden a
la necesidad de una mayor presencia de la fe en la vida social»
(Discurso inaugural, 27).

Por supuesto, no podian quedar en el olvido los jévenes.
Ellos y ellas, con la franqueza que les caracteriza, han planteado
a sus pastores «el desafio de acompanarlos en sus caminos de
crecimiento en la fe y trabajo eclesial y preocupaciones de
transformacién necesaria de la sociedad por medio de una pastoral
orgdnica» (Santo Domingo, 112).

Esto supone impulsar una pastoral «que dinamice una
espiritualidad del seguimiento de Jests que logre el encuentro
entre la fe y la vida, que sea promotora de la justicia, de la
solidaridad y que aliente un proyecto esperanzador y generador
de una nueva cultura de vida (Ibid., 116). La pastoral juvenil
debe, por tanto, favorecer procesos educativos de adolescentes
y jévenes que «los sensibilicen y comprometan a responder a los
retos de la promocién humana, de la solidaridad y de la
construccion de la civilizacion del amor (Ibid., 120). Notemos,
de paso, la terminologia tan actual empleada aqui, que anuncia
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ya esa identificacién que, en el lenguaje pontificio, se va marcando
cada vez mis claramente entre «cultura de la solidaridad» y
«civilizacién del amor'®. '

¥ Uno de los autores que mas ha estudiado el tema es HervE CARRIER,
quien nos dice que la expresion “ civilizacion del amor” fue empleada por
primera vez por Pablo VI, el 17 de mayo de 1970, dia de Pentecostés: “Lo
que Pentecostés inaugurdé es la civilizacién del amor y de la paz, y todos
sabemos lo necesitado que estd nuestro mundo, todavia hoy, de amor y
paz” (mas detalles en Una civilizacion del amor, ; proyecto utdpico?, Instituto
Mexicano de Doctrina Social cristiana, México 1990, nota 1, p. 3). Ver
también, del mismo autor, el articulo Civilizacién del amor en Diccionario de
la Cultura, Verbo Divino, Estella 1994, p. 120-123). El articulo concluye
con estas palabras de Juan Pablo II al Consejo Pontificio de la Cultura:
“La Iglesia respeta todas las culturas y no impone a ninguna su fe en
Jesucristo; pero invita a todas las personas de buena voluntad a promover
una verdadera civilizacién del amor, basada en los valores evangélicos de
la fraternidad, de la justicia y de la dignidad para todos”. (SRS, 33; RM;i,
51, EV 6, 27,77,100,101,105). La reflexidon mas reciente la encontramos en
“Tertio Millennio Adveniente”: “serd oportuno afrontar la vasta
problematica de la crisis de civilizacién, que se ha ido manifestando sobre
todo en el Occidente tecnolégicamente mas desarrollado, pero
interiormente empobrecido por el olvido y la marginalidad. A la crisis de
civilizacién hay que responder con la civilizacion del amor, fundada en los
valores universales de paz, solidaridad, justicia y libertad, que encuentran
en Cristo su plena realizacién” (n. 52).

Todo el n. 8 del Mensaje de Puebla “a los pueblos de América Latina” esta
dedicado a la civilizacién del amor.

La expresion ha sido tremendamente movilizadora en el campo de la
pastoral juvenil animada por el CELAM en el Continente. Fruto de este
dinamismo juvenil es el extraordinario libro Civilizacién del amor, tarea y
esperanza {CELAM, Coleccién SEJ, 9, Bogota, 1995). El mismo contiene
“Orientaciones para una pastoral juvenil latinoamericana”. En relacién
con nuestro tema es particularmente valioso el capitulo II titulado
Civilizacién del amor (pp. 145-174). En él se describe esta propuesta del
Papa y se presentan sus caracteristicas, para luego enumerar los valores
que implica, los antivalores que rechaza y las primacias que demanda.
En el camino hacia el Gran Jubileo del 2000, el Papa nos invita a un
compromiso progresivo: la cultura de la vida (1997), la solidaridad (1998},
la opcidn preferencial por los pobres (1999). Como resultante de este
caminar, tendremos en el 2000 el tema de la civilizacién del amor.
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5, Jesucristo, camino para la
solidaridad

El Sinodo de América se inscribe como un momento
importante en el caminar de la Iglesia hacia el Gran Jubileo del
afio 2000. Su mismo tema, tan decididamente cristolégico, nos
lleva naturalmente a concluir este articulo poniendo nuestros
ojos en Jesucristo: él, con su vida y su doctrina, nos muestra el
camino de la solidaridad. Para ello tomaremos como guia el libro
preparado por el Comité Central del Jubileo: fesucristo, Salvador
del mundo (15).

En el capitulo, titulado Actualidad vy significado de la
salvacion en Jesucristo, se exponen los cuatro aspectos mas
relevantes de la salvacion cristiana, los cuales corresponden a
los elementos que componen el tema del Sinodo de América.
Son los siguientes: 1) experiencia de comunién personal con Cristo;
2) experiencia de comunién en la Iglesia; 3) experiencia de la
existencia recreada; y-4) experiencia de la auténtica ortopraxis.
El dltimo de estos elementos es el que se refiere directamente a
nuestro tema.

5.I. Encueniro con Jesucristo, camino de
conversion y comunién

Leemos en el libro del Comité Central: “Jesds es Verdad, pero
también es Camino y Vida (cfr. Jn 4,6). La tradicién cristiana ve en
armonia la ortodoxia y la ortopraxis, la recta profesion de la fe y la
actuacion concreta en la accidn” (Jesucristo, Salveador del mundo,
p. 155). Y continda: “El primer criterio experiencial que surge de la
narracion de la historia de Jesis es el encuentro personal con €él.
El relato de la historia de Jests hoy llega a ser historia de vida de
cada cristiano con €é1” (Ibidl., p. 156; la cursiva es mia).

Completa la reflexion comentando el encuentro de los dos
discipulos de Juan con Jesus: “Maestro, ;dénde vives?” (Jn 1, 38):
“El quedarse los discipulos con El no se limité al dia de la llamada
sino que se extendid a toda su vida” (Ibid., p. 157):

Veamos el segundo elemento: la comunion. “En su existencia
terrena, Jesds llamé a los discipulos a *vivir' con El, invitindolos:
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a su ‘seguimiento’, 4 su ‘imitacién’ y a la plena ‘comunién’ y ‘co-
division con El en‘la oracién, en el apostolado y en el sacrificio
de la cruz” (Ibid.). Esta “comunién con Jesds es comunién con el
Padre: ‘Yo estoy con mi Padre, y vosotros conmigo, y yo con
vosotros’ (Jn 14,20)" (Ibid., p. 158).

Pero el bautizado no se queda embobado en la experiencia
de Dios, olvidindose de sus hermanos: “La incorporacién a Cristo
pone al cristiano en relacién intima con las personas trinitarias y,
al mismo tiempo, establece una nueva relacién con los hombres”
(Ibid., p. 160). Y afade como conclusién: “Insertados en la
comunion de vida trinitaria, los cristianos viven-en unién, comunién
y condivisién -de  bienes. (todos son. coherederos),
independientemente de la nacién, raza, condicién social y sexo
(cfr. Gal 3,28)” (Ibid., p. 161).

Esto tiene consecuencias pricticas también hoy: “El cristiano
unido y conformado .con Cristo es el anuncio mis creible de
Jests: el rostro bueno de Madre Teresa de Calcuta muestra, mejor
que cualquier otra palabra; el rostro esplendoroso de Jests. El
cristiano transformado por la caridad de Cristo es el mejor
mensajero de su misterio salvifico” (Ibid., p. 164s).

Es obvio, pues, que no se puede separar conviccidn y accién:
“El seguimiento es opcién fundamental cuando. la experiencia
de Cristo orienta el actuar prictico del cristiano como fatigosa y
cotidiana armonia entre conviccién de fe y accién (...). Es, por
tanto, vivir la vida ‘con Jesds’, segtin los ‘criterios de Jests’, y, en
consecuencia, segin la fe, la esperanza y la-caridad, y no segin
los criterios del egoismo, de lo ttil y de la sola racionalidad”
(Ibid., p. 165). En otras palabras, el encuentro con Cristo vivo es
siempre camino de conversion..

5.2. Jesucristo, camino para la
solidaridad

:Se puede estar en comunién con Cristo y vivir indiferente a
la suerte de los hermanos? Por supuesto que no. Asi lo aprendemos
al ver al contemplar. a Jesis en oracién. Para él, “estarse con
Dios no significa huir'de los hermanos sino estar con-ellos con la
misma bondad, misericordia y condescendencia del Padre. La

medellin 90/ junio: (1997)

390




D Mons. Gregorio Rosa Chavez'

intimiclad con el Padre llega a ser cercania salvifica y misericordiosa
con el préjimo hasta el sacrificio supremo” (Ibid.; p. 171). Esta es
la forma-mas sublime de solidaridad.

El manual preparado por el Comité Central del Gran Jubileo
para el afio de Jesucristo, nos regala esta bella sintesis:

“Cristo, celebrado y vivido, llega a ser tiempo y espacio
humano, historia y cultura, lenguaje y actitud, tradicién
y desarrollo. La vida religiosa de los cristianos llega a
ser sintesis cultural. Surge una nueva cultura capaz de
levantar y transformar las otras culturas humanas y
religiosas hacia la civilizacion del amor”(bid., p.173).

Esta “inculturacién cristoldgica” tiene dos expresiones que
traducen perfectamente lo que hemos llamado cultura de la
solidaridad: son, respectivamente, la cultura de la esperanza y
la cultura de la vida. La crisis de la esperanza tiene, entre sus
sintomas més nocivos, “la pobreza casi irreversible de continentes
enteros, la poca atencion a la solidaridad hacia los necesitados
y oprimidos...” (Ibid., p. 175); (la cursiva es mia).

Ante esta realidad la Iglesia propone como respuesta a
Jesucristo y su mensaje: él es el principio ‘esperanza’(Cfr. Ibid.,
p: 176). El Papa, el gran profeta de la esperanza en el mundo de
hoy, “invita a los cristianos no s6lo a poner gestos de esperanza,
sino también a valorar los signos de esperanza presentes en el
mundo de hoy. Entre esos signos , Tertio Millennio Adveniente
menciona “la voluntad de reconciliacion y de solidaridad entre
los diversos pueblos, en particular en la compleja relacion entre
el Norte y el Sur del mundo” (n. 46; la cursiva es mia).

La cultura de la esperanza estd intimamente ligada a la
cultura de la vida. Tomemos de nuevo el pre<:1oso subsxdlo
preparado para el Afio de Jesucristo:

556 “Vivir en la esperanza es acoger, defender, proteger y
ofrecer la vida. En un mundo que parece despreciar,
desechar, humillar y matar la vida, el cristiano estd
llamado a reanunciar a Cristo, ‘La Palabra de Vida’ y su
‘Evangelio de la Vida” (Jesucristo..., p. 178).
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Pero; ¢de qué vida hablamos?:

“El Evangelio de la Vida es una realidad concreta y
personal, porque consiste en el anuncio de la persona
misma de Jesas” (Ibid.).

En lo referente a nuestro tema, acoger la vida es tener “una
actitud de compasién hacia los necesitados, para contrastar una
cultura cada vez mas dura, despiadada, fria, promotora de guerras,
tensiones, odio, violencia, divisién y muerte”. (Ibid., p. 179).

Eso fue lo -que hizo Jesis: “La Buena Nueva del reino,
predicada y proclamada por Jesus, fue la victoria sobre el mal
fisico, psiquico y espiritual. A los discipulos de Juan, enviados
para cerciorarse sobre su identidad, Jesis les responde: Id y
anunciad a Juan lo que estais viendo y oyendo: los ciegos ven y
los invilidos andan, los leprosos quedan limpios y los sordos
oyen; los muertos resucitan, y a los pobres se les anuncia la
Buena Noticia (Mt 11, 4-9)". (Ibid., p. 83).

Es impresionante su actitud hacia los pobres, los marginados
y los pecadores:

“Para €l la cercania del Reino era la proximidad salvifica
de Dios hacia todos los marginados de su tiempo, victimas
del rechazo, de la segregacion, de la desigualdad, de la
injusticia, del pecado y del mal” (Ibid., p. 84).

Cuando se crea una cultura de la esperanza y de la vida,
surge una nueva civilizacién. Con palabras de Pablo VI la llamamos
la civilizacion del amor. Para describirla, tenemos que acudir a
la Carta a Diogneto, que califica a los cristianos como alme del
mundo. ;Cémo puede resumirse su modo de vida, cuando se
han encontrado realmente con Jesucristo vivo?:

“Viven en la carne, pero no segtn la carne. Pasan la
vida en la tierra, pero son ciudadanos del cielo.
Obedecen las leyes establecidas, pero con su tenor de
vida superan las leyes. Aman a todos y de todos son
perseguidos (...). Por decirlo en una palabra, los
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cristianos estdn en el mundo como el alma en el cuerpo”
(citado Ibid., p. 18D.

Asi es como se construye la solidaridad: desde la opcién
radical por Jesucristo, Gnico Salvador del mundo.

Direccién del Autor:

Calle San José y Avenida Las Américas
Urb. Isidro Menéndez

Apartado Postal 2253

San Salvador

EL SALVADOR
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