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EDITORIAL

En el afo de 1993 se cumplieron cien afios de la publicacion de laenciclica
Providentissimus Deus porel Papa Ledn XIll, y ciencuenta anos de lapublicacion
delaenciclica Divino afflante Spiritu por Pio XIE. La Pontificia Comision Biblica
ha aprovechado la ocasion de estos aniversarios para publicar el conocido
documento que lleva el titulo: La interpretacién de la Biblia en la Iglesia. Su -
impacto en los medios eclesiales fue ampliamente positivoy ya se puede hablar
de buena recepcion, tanto en ta reflexién como en la pastoral biblica,

La Revista Medlellin quiere dar una modesta contribucidn a la divulgacién
y estudio de este importante documento, dedicandole un nimero monografico,
El texto de la Pontificia Comision Biblica estd estructurado en cuatro partes y se
basa en‘un gran conocimiento de-expertos: primero, se describen los diversos
métodos, acercamientos y lecturas, subrayando sus posibilidades y sus limites;
_segundo, se examinan algunas cuestiones de hermenéitica; tercero, se reflexiona
sobre las dimensiones caracteristicas de la interpretacién catélicade la Bibliay
sobre sus relaciones con otras disciplinas teologicas; y, cuarto, se considerael
tugar-que tiene la interpretacién de la Biblia en la vida de la lglesia,

Este. niimero monogréfico, sin embargo, no consiste propiamente en una
reflexién o estudio del documento come tal, sino de una de sus partes, [a primera
-Losdiversosmétodos de interpretacién de laBibliaenlalglesian, mencionados
por la Comisidn Biblica. En esta parte, lavisidn de conjunto que ofrece sobre
los diversos métados exegéticos actuales es, aun mismotiempo, profunday clara.
La exégesis, durante los treinta afios transcurridos ‘desde que se publico la
conétitucion Dei Verbum, el documentodel Concilio Vaticano |l que corroboraba
tas enciclicas Providentissimus Dieus y Divino afflante Spiritu , ha desarrollado
tan extensa «gama de métodoss, que es conveniente volver a definis el punto de
vista catdlico en la materia. - ' ' ' .

~ En este particular, el texto de la Comision Biblica no se limita a una
descripcién de la exegésis actual, sino que contribuye de manera sustancial ala
discusion sobré cémo los diversos métodos exegéticos pueden convergir para
ofrecer un sentido que evite e! fraccionamiento. Coma se vera mas adelante en
el estudio dedicado a la presentacion global del documento, el método histérico-
critico sigue considerdndose como indispensable para el estudio cientifico del




sentido de los texos antiguos. Los escritos bfblicos no pueden comprenderse
adecuadamente sinun examendesu condicionamiento historico. Las investigaciones
"«diacrénicas» seran siempre indispensables en laexégesis. Seacual fuere su interés,
los acercamientos «sincrénicoss nunca pueden reemplazar a los métodos histérico-
criticos. Sin embargo, el documento no ignora gue este método tiene sus limites
y se dedica al estudio de los nuevos métodos y modelos de interpretacion de fa
Biblia. Se presta especial atencién a los métodos literarios {retdricos, narratoldgicos
y estructuralistas), asi como a los nuevos acercamientos basados en latradicidn (tal
como el canénico, a los que recurren a las tradiciones judias de interpretacién y
a la historia de los efectos del texto) o a los enfoques desde las ciencias humanas
(socioldgico, antropoldgico-cultural, psicolégicos/psicoanaliticos) y a los
acercamientos contextuales (liberacionista). Todos estos métodos y aproximaciones
son apreciadosy valorados por lo que tienen de positivo, por la ayudaqueprestan
a una mejor comprensidn de las Escrituras. La (nica lectura de la Biblia que se
criticaduramentees lafundamentalista o literalista, unavez que rechazael caracter
histéricode laRevelacién, loquela mcapamta paraaceptar plenamente la verdad
de laEncarnacién. '

Los articulos que presentamos en la secuencia son ocho. El primero, presenta
unavision global del documento, almismotiempo en que va llamando la atencién
'so_b;e'sus aspectos mds iluminadores. El objetivoes situar los estudios que siguen
en el contexto del documentode la Comision Biblica. Los otros artfculos, abordan,
cada uno, uno los métodos descritos por el documento. Por razén de espacio y
por lapertinenciaquetienenalalglesiaen América Latina, elegimossiete deellos.
Ei érden de presentacién sigue el 6rden del documento de la Comisién Biblica,
comenzando por el método histérico-critico, pasando por los nuevos métodos
literarios, ef acercamiento de las ciencias humanas, el acercamiento contextual,
_para terminar con la lectura fundamentalista. El abordaje de cada métedo esta
~ hecho a partir de un esquema bésico: sus origenes y creadores, descrlpuén del
“método, su mecénlca suUs aportes y limites.

Nota: Aprovecho la oportunidad para comunicar a los colaboradores y lectores de *
Medellin mi renuncia a la Vice-rectoria Ac_adémica del ITEPAL vy, consecuentemente, a
. la Direccién de Ja Revista. Voy a dedicarme mis directamente a la docencia v a la
investigacion en el dmbito de la Teologia. De corazén, agradezco la colaboracién vy el
apoyo recibido durante los tres afios en que tuve el privilegio de servir a la iglesia en
América Latina a través del CELAM, en el ITEPAL. Estoy muy agradecido por todo v a
todos por esta rica experiencia. Mi nueva direccién postal serd: Instituto Teolégico de
Santa Catarina, Caixa Postal 5041, 880:40-970 Florian6polis, Santa Catanna, Brasil. Tel.
(55} 48/234 0400. Fax (55] 481234, 723D

* P. Agenor Brighenti
D|rector de la Revista Medellin
: "~ Diciembre 1996



LA INTERPRETACION DE LA
" BIBLIA EN LA IGLESIA

VISION GLOBAL DEL DOCUMENTO DE LA
PONTIFICIA COMISION BIBLICA

SUMARIO

Florencio Galindo, cm ™~ O Documento “A interpretagio da Biblia

' _ - nalgreja” da Pontificia Comissdo Biblica,

Vicentine, Doctor en Publicadonoanode 1993, oferece linhas

Teologia, Licenciade en  claras em questdo de interpretagdo das

Sagrada Escritura, profesor.  Escrituras. Largamente esperado, ele
en el TEPAL. Colombiane. - recebeu imediata acolhida e foi estudado .

com afinco, ndo sé por biblistas, mas

“também por agentes de pastoral que

trabalham mais diretamente com a Palavra

* de Deus.. O presente estudo trata de fazer

uma suméria apresentacdo do mesmo e

' chamar a atencdo sobre alguns de seus

aspectos mais iluminadores. :
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XX|I-676

INTRODUCCION*

| aro 1993 fue aniversario de las enciclicas Providentissimus
: Deus (1893) y Divino afflante Spiritu (1943). Se pensé que
: tal fecha podria ser ocasién para una nueva enciclica sobre

D la Sagrada Escritura, que ratificaria y ampliarfa los horizontes
: abiertos por la Constitucién Dei Verbum. No hubo una enciclica -

sobre la Sagrada Escritura, pero la Comisién Biblica nos obsequié un

documento que responde ampliamente a tales expectativas. Estd |

fechado el 15 de abril de 1993 y Heva por titulo “La interpretacion
de la Biblia en |a lglesia”. Fue solicitado por el Papa y presentado por
‘&l mismo, el 23 de abril. En tal presentacion, el Papa destaco tres
rasgos caracteristicos del documento: su apertura de espiritu, su

biblica se dirige a todos los tiempos y a toda la humanidad. Me
propongo presentar aqui el contenido del documento y llamar la
atencién sobre algunos énfasis que pueden ser |Ium|nadores para los
part|C|pantes en este encuentro

Hubo cierta expectativa, porque el documento aparecié sélo-

varios meses después de la presentacién hecha por el Papa, pero su
recepcién fue muy positiva. Se sabe que, como en el caso de la
Divino Afflante Spiritu, destacados profesores del -Instituto Biblico
tuvieron una participacion decisiva en su redaccién. Para el director
de la Asociacién Biblica Catélica de Alemania, es un documento qtie
“da gusto leer” e “infunde &nimo”, porque realmente tmpresiona por
su apertura de espiritu, su clara defensa de la exégesis histérico-
critica vy, al mismo tiempo, por su actitud francamente positiva frente

* Aporte presentado en el Encuentro Nacional de Exégetas y Tedlogos Biblicos,
Santafé de Bogotd, octubre de 1995 y publicado en La Palabra Hoy 80/81 (1996).

equilibrio y moderaci6n y su énfasis.en el hecho de que la palabra
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a los aportes de otros métodos de interpretacion; finaimente, por su

" impulso a la tarea encomendada a la Iglesia en la Constitucion Dei -

Verbum, especialmente en el capitulo Vi, designada hoy como
pastoral biblica o-animacién biblica de toda la pastoral.

Tras una introduccién que muestra los nuevos aspectos del
problema, el documento consta de cuatro partes: diversos métodos
de interpretacion; algunas cuestiones hermenéuticas; caracterfsticas
de la interpretacion catdlica; la practica de la actu_ahzaCIon del
mensaje biblico en la vida de la Iglesia. :

1. LOS DIVERSOS METODOS = DE
' INTERPRETACIQN '

El andlisis que hace la primera parte, de los diversos métodos de
intrepretacion de la Biblia, sorprende por su valoracion francamente
positiva de los aportes reales de cada método, Deja en claro que para
captar toda la riqueza de los textos biblicos y mostrar la |rnp0rtanC|a
del mensaje biblico al hombre de hoy, es necesario buscar el acceso
al texto desde diversas perspectivas, recurrir a d:versos metodos de
mter-pretac:on

1.1. El'método histérico-critico

Su validez no admite dudas: “El método histérico-critico es el
método mcll—spensable para el estudio cientifico del sentido de los
textos antiguos. Puesto gue la Sagrada Escritura, en cuanto “Palabra -
de Dios en lenguaje humano”, ha sido compuesta por autores humanos -
en todas sus partes y todas sus fuentes, Su justa com-prension no’

solamente admite como Iegtttmo sino qué requiere la utilizacion de
este método” (1,A). Sin embargo, él solo no basta (1,B). El documento
no ignora que el método histérico-critico tiene a veces dificultades
para llegar, en sus conclusiones, a résultados teolégicos relevantes
{1,C,1}, ya que “se limita a la busqueda del sentido del texto biblico

en las arcunstancnas histéricas de su produccu&n, Y nO se preocupa

por otras posibilidades de sentido que se manifiestan en las etapas

posteriores de la revelacion biblica'y de la historia de la Iglesia. Sin -

1
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embargo, este método ha contribuido a la produccién de obras de
exégesis y de teologia biblica de grar valor” {I,A,4). Cuando no se
tienen en cuenta los resultados de este método, surge la interpretacion
fundamentalista.

1.2, Métodos de andlisis literario

Los métodos de interpretacién desde una perspectiva lingiiistica
son nuevos. El documento se ocupa de ellos, pero reconoce que por
su lenguaje complicado suelen ser un dolor de cabeza sobre todo
para personas de edad. Primero los presenta globalmente (analisis
retdrico, narrativo, semiético), y luego muestra su importancia para |
una nueva comprension del texto. No hay dudade que estos métodos
de acceso al texto biblico pueden aportar mucho para su comprension,
en cuanto llevan la atencién a la coherencia de cada texto como un
todo que obedece a mecanismos linglisticas precisos; pero corren
el riesgo de quedarse sélo en el estudio formal de los textos sin llegar
a explicitar su mensaje, su utilidad depende de que “no se pierdan
en los arcanos de un lenguaje complicado” (1,B). -

. 1.3. Acceso a partir de las ciencias humanas
La difusion de los métodos de interpretacion-a partir de la sociologia,
la antropologfa, la psicologia y el psicoanilisis data de principios de
los afios 70. Su aporte puede contribuir a la mejor comprensién de
algunos aspectos de los textos, pero a condicion de que se tenga

claridad sobre la naturaleza misma de tales ciencias (I,D}.

En cuanto a la sociologia, es claro que el estudio de la Biblia
necesita un condcimiento tan exacto como sea posible de los
comportamientos sociales que caracterizan los diferentes medios en
los cuales se formaron las tradiciones biblicas. Por eso tales estudios -
son hoy dia parte integrante de [a exégesis. Existe sin embargo gran
dificultad en hacerse una vision de conjunto de las sociedades en
que surgié la Biblia, y cierta tendencia de este método a conceder
a los aspectos econdmicos e institucionales més atencidn que a las
damensmnes personales religiosas (I,D 1) :
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El acceso a los textos biblicos a partir de los resultados de la
psicologia y el psicoanalisis, destaca el documento, es un
‘enriquecimiento .para la exégesis biblica, ya que puede hacer
comprender a fondo el valor de la experiencia religiosa, cleaswa para

una opcion de fe, y el alcance del lenguaje en simibolos. Por eso puecle -_
repercutir mucho en la pastoral. El riesgo de estos métodos esta en que

cuestionen, o aun eliminen, el sentido del pecado y. pongan en duda
el caracter histérico del mensaje de'la Biblia.“que es precisamente lo
que le asegura su valor de acontecimiento dnico” {1,0,3). El documento
no reprueba los métodos psicoldgicos de interpretacion; séto llama la
atencion sobre el riesgo de hacerlos exclusivos y exige que, quienes
recurran a ellos, sean realinente competentes en el campo de la
psicologia, porque *es poco frecuente que una misma persona esté
cualificada a la vez en exégems y en una de |a ciencias humanas
(1.D,3).

1.4. A partir de la situacion de los lectores:

Si la interpretacién “objetivante”,-que se concentra en lo que dice
el texto situado en su contexto de origen, es indis-pensable para
comprender la Biblia y sacar provecho de ella, no lo es menos la que
nace de la situacion del pueblo que la lee o escucha (IE,1). De esta
preocupacion han surgldo la lectura liberacionista y la feminista de la
Biblia.

La lectura liberacionista. Sorprende muy positivamente lo que el -

documento dice de la teologia de la liberacién (1,E.1): se trata de “u

-fenémeno complejo que no se debe s;mpitflcar arbitrariamente”. Sus '

puntos de partlda son las cir-cunstancias econémicas, sociales y politicas
de América Latina y dos grandes acontecimientos eclesiales: el Concilio
Vaticano |1, con su orientacién del trabajo pastoral de la Iglesia hacia
las necesidades del mundo actual, y la Conferencia del Episcopado
Latino-americano en Medellin en 1968, Esta (ltima aplicé las en-
sefanzas del Concilio a las necesidades de América Latina. Sus
conclusiones se enmarcan en una teologfa que “comprende elementos
cuyo valores indudable...”, y que sirvié de ejemp'.o a otros cbntinentés.

El documento expresa s1mpat|a por el uso que esta teologfa hace'
de la Biblia, porque est4 orlentado en func:on de Ias nece-sidades del

A
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pueblo y-descansa en premisas importantes: “Dios esta presente en
la historia del pueblo para salvarlo. El es el Dios de los pobres, que
no puede tolerar la opresion ni la injusticia. Por ello, la exégesis no
puede ser neutra, sino que, .a ejemplo de Dios, debe tomar partido
por los pobres y comprometerse en el combate por la liberacién de
los oprimidos. “Quien participa en este combate descubre en fos
textos biblicos sentidos que ne se revelan sino cuando son leidos en

el contexto de solidari'_dad_ con los oprimidos” (LE,).

~ Frente a estas expresiones de simpatia, que contrastan con las de
otros documentos anteriores, el documento hace sin embargo algunas
observaciones sobre {os riesgos que puede implicar una lectura tal
de la Biblia. Dado que esta lectura se encuentra de preferencia en
textos narrativos y. proféticos que ilustran situaciones de opresion e
impulsan el esfuerzo por un cambio social, “a veces puede ser
parcial, no prestando igual atencion a otros textos de la Biblia”.
Aunque la exégesis no puede ser neutra, debe cuidarse de no ser
unilateral, Es mas, el documento se pregunta si algunos tedlogos y

exégetas de estas corrientes no han inspirado su andlisis de la

realidad en doctrinas materialistas, leyendo también la Biblia en este

- marco, haciéndose asi sospechosos de estar conformes.con el principio

marxista de la lucha de clases. Si bien bajo la presién de enormes
problemas sociales, ¢no han puesto el acento sobre una escatologia _
terrestre, a veces con detrimento de la dimensién escatoléglca
trascendente de la Escritura? Sin embargo, “tratindose de “u
movimiento en plena evolucién, estas observacnones no pueden ser

sino provisorias”.

La lectura feminista. Tamblen a este respecto eI documento
sorprende por su tono positivo: “es motivo de satisfaccion ver el
nimero creciente de mujeres exégetas, que contrlbuyen ala
mterpretaaon de la Escritura, con puntos de vista penetrantes. y
nuevos y ponen de relieve aspectos que habfan caido en el olvido”
{H1,B.3). Y agrega, ‘refiriéndose a las facultades de teo]ogla y a los
seminarios: “El Dios de |a Biblia no es la proyeccién de una mentalidad

~ patriarcal. El es Padre, pero €5 también Dios de la ternura y del amor

maternal” (|,E,2). El Gltimo parrafo sobre la Iectura feminista de la
Biblia, la relaciona con cuestiones de poder en la glesia; fue éste,

segan se hace notar en nota de pie de pagina, asunto muy discutido
en la Comisién, Fmalmente por 11 votos sobre 19, 4 en contray 4
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abstenciones. Se ha hecho notar que también este detalle despierta
simpatia. :

'1.5. La lectura fundamentalista

* La lectura fundamentalista no es de las que aportan algo positivo

a la inter-pretacién y uso de la Biblia en la Iglesia. La Comisién no-

puede menos gue rechazarla rotunclamente Su problema de base
estd en el rechazo que ella hace del carécter h|st6r|co de la revelacion
_ biblica, con lo cual se hace incapaz de tomar en serio la verdad de
la Encarnacidn, y en el abuso que hace de la Biblia para atribuir
autoridad divina a una ideologia religioso-politica-social en gran
parte contraria al evangelio cnstlano De ahi sus miltiples des-
viaciones sobre la inspiracién e inerrancia de la Biblia,

desconommlenm de la tradicién evangélica y eclesiastica; y las'
consecuencias de todo esto para la vida de las comunidades. £s'una

lectura “peligrosa”, porqte ofrece respuestas simplistas a problemas
complejos v, prometlendo falsas seguridades, engaia a quienes
buscan orientacién ante problemas vitales (I, F)

2. CUESTIONES DE HERMENEUTICA

En la segunda parte, el documento se ocupa de algunas cuestiones
de hermenéutica, 0 sea, de la comprensidn de los textos biblicos en
‘el contexto de la realidad actual. La hermenéutica, se recalca, tiene
su fundamento.en la Biblia misma, dado que ésta es “el producto de
un largo proceso de reinterpretacién de los acontecimientos
fundadores en relacién con la vida de las comunidades de creyentes”

(- A.2):. Se recuerdan los diversos 'senti:dqs de la Escritura y se
enumeran filésofos y otros autores que se han ocupado recientemente

de aplicar las teorias herme-néuticas a la interpretacién de la Biblia;
pero el documento se limita a enunciar cuestiones que no se pueden
tratar a.fondo en él. Esta segunda parte e$ débil.

I
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- XXI-582 ' S ' o
3. CARACTERISTICAS DE LA INTERPRETACION
IR CATOLICA '

La exégesis catdlica, se observa de entrada, no se caracteriza por
el empleo de un método cientifico pro-pio, sino por la preocupacién.
de entender los textos biblicos desde la tradi-ién viva de-la Iglesia, sin
per-der de vista el contexto lin-glistico, litera-rio, socio-cultu-ral,
religioso e histérico de los mismos. Con-viene destacar en esta parte
la insistencia en que “todos los miembros de |a Iglesia tienen un papel
en la interpretacion de las Escrituras”, y el reconocimiento con que el
documento habla del trabajo de los exégetas: “Aunque sus trabajos no
siempre hayan abtenido el apoyo que se les da hoy, los exégetas que
ponen su saber al servicio de la Iglesia se encuentran situados en una
rica tradicién que se extiende desde los primeros siglos, con Origenes
y Jerénimo, hasta los tiempos mds recientes, con el Padre Lagrange y
otros, y se prolonga hasta nuestros dias” {111,B.3). Como se ha hecho
notar en varios andlisis, es interesante encontrar aqui el nombre del
Padre Lagrange, quien como es sabido, tuvo muchas dificultades con
"Roma”. Se puede interpretar como una reha-bilitacién, no sélo de su
persona sino del camino sefalado por él.

En cuanto a la tarea de los exégetas catélicos se destaca primero
su deber de poner claro el cardcter histarico de la revelacion biblica. .
Pero esto no basta. “Su tarea comdn no esta terminada cuando han
distinguido fuentes, definido las formas o explicado los proce-
dimientos literarios, sino solamente cuando han iluminado ef sentido
del texto biblico como actual Palabra de Dios. Para alcanzar esta
finalidad, deben tomar en consideracién las diversas perspectivas
hermenéuticas que ayudan a percibir la actualidad del mensaje
biblico y le permiten responder a las necesidades de los lectores -
“modernos de las Escrituras” (111,C,1). En otras palabras, los profesores
de exégesis deben inciar a los estudiantes en los métodos exegéticos,
pero al mismo tiempo deben comunicarles una profunda estima por
la Sagrada Escritura y conducirlos a un anélisis més profundo de al
menos algunos textos bien escogidos. En esta tarea “hay que evitar
ser unilateral, es decir, no limitarse ni a un comentario espiritual
desprovisto de base histérico-critica, ni a un comentario histérico-
critico desprovisto del con-tenido doctrinal y espiritual” {111,C,3).
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_ . XX11-583
Para lograr esto, el documento apela a |a responsabilidad de los '
~ obispos y superiores religiosos, recordandoles que “es muy

importante... que un ndmero suficiente de personas bien formadas

estén consagradas a la investigacion en diferentes -sectores de la

ciencia exegética. Preocupados por las ne-cesidades mas inmediatas

del ministerio, los obispos y superiores religiosos estan tentados con
frecuencia a.no tomar suficientemente en serio la respon-sabilidad

que les toca de proveer a esta necesidad fundamental. Una carencia

en esta materia expone a la Iglesia a graves inconvenientes...”

4. LA INTERPRETACION DE LA BIBLIA EN LA
VIDA DE LA IGLESIA |

Lo dicho sobre la tarea de los exégetas ha dejado en claro que
la interpretacion de la Biblia no se reduce al andlisis cientifico de.los
textos. La cuarta parte del documento comienza sentando el principio
general: “La Iglesia no considera la Biblia simplemente.como un
conjunto de documentos histéricos concernientes a sus origenes. La
acoge como Palabra de Dios que se dirige a ella y al mundo entero
en el tiempo presente” (IV). Es ésta una conviccién de fe que tiene

. como consecuencia -agrega el documento- la actualizacién e incul-
turacion del mensaje biblico y el deber de confrontar los diversos

" campos de actividad de la lglesia con el mensaje de la Sagrada
Escritura; en una palabra, todo lo que hoy se entiende bajo el
concepto de “pastoral biblica” o animacién de la vida y el trabajo
pastoral de la Iglesia a partir de la Biblia. Es el tema de la Constitucion
Dei Verbum, especidlmente en su capitulo VI.

Actualizacién. Es el esfuerzo por hacer que la Biblia continde
siendo fecunda a través de los tiempos, no importa su diversidad. Su
razén de ser-estd en qué la Sagrada Escritura es 1a “regla suprema de
la fe” (DV 21), la “guia privilegiada” de la vida de la lglesia (IV,A).
“El Magisterio de |a Iglesia no estd por encima de la Palabra de Dios,
sino a su servicio, no ensefando sino lo que le ha sido confiado. Por
mandato divino y con la asistencia del Espiritu Santo la escucha con
amor, la guarda con exactitud y la explica con fidelidad” (DV 10).
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Actualizacion no significa manipulacién de los textos, pues no

se trata de proyectar sobre los textos biblicos opiniones o ideologias”

nuevas, sino de buscar sinceramente la luz. que contienen para ef
tiempo presente. “El texto de la Biblia tiene autoridad-en todo tiempo
sobre la Iglesia cristiana” (IV,A,1}. El documento explica la posibilidad
y necesidad de la.actualizacién, indica los métodos que se pueden
usar para ella y los limites que debe respetar para evitar desviaciones
(IV,A,1-3}. “De todas. maneras, los riesgos de desviacién no pueden
constituir una objecién valida contra el cumplimiento de una tarea
necesaria: la de hacer llegar el mensaje de la Biblia a los oidos y al
corazén de nuestra generacién” (IV,B).

Inculturacion. Se trata del esfuerzo por hacer que el mensaje
biblico se arraigue en todos los lugares y terrenos, conscientes de

que entre tal mensaje y las culturas no se da una total diversidad, ya

que cada cultura es portadora a su modo, de valores umversales pro-

' venlentes de Bios (IV,B).

El fl.'lnclamento teblégico de fa inculturacién es la conviccion de
que la Palabra de Dios trasciende todas las culturas y puede 1legar
a'los seres humanos en cualquier contexto cultural en que vivan. El
mensaje cristiano, en particular, esta dirigido “a todas las naciones”
(Mt 28,18-20; Rom 4,16-17; Ef 3,6). Al describir el proceso de
inculturacién, et documento desarrolla la afirmacion de Dei Verbum
22: "Es necesario -que’ !05 CI’IStlanOS tengan amplro acceso a !a
Sagrada Escritura”,

El acceso ala Sagrada Escritura se puede distinguir a tres niveles:
el acceso material (contacto fisico con el texto biblico), el acceso al
sentido del texto en su contexto de origen (explicacion o exégesis)

y el acceso al mensaje cIeI texto para nosotros hoy (mterpretacuon
hermenéutica).

El acceso material imiplica la difusién dél texto biblico en buenas
ediciones “que estén provistas de las explicaciones necesarias y
suficientes para ‘que los hijos de la Iglesia se familiaricen

- provechosamente con las Sagradas Escrituras y se penetren de su

esplritu” (DV 25). Donde la Iglesia catélica no esté en condiciones de

proveer sola a sus fieles de tales ediciones, éstos pueden, con el
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ber_ieplécito de la autoridad de la Iglesia, servirse entretanto de otras,
hechas incluso en colaboracién con los hermanos separados (DV 22).

El acceso al sentido del texto en su contexto implica el deber de
difundir los conocimientos sobre la: Biblia ‘por todos los medios
posibles: tibros, comentarios, cursos, en un lenguaje adaptade a las
diversas edades y-a los diversos grados de cultura. El recurso- al
- lenguaje audiovisual és aqui de mucha importancia.

El acceso a." mensa;e del texto para nosotros hoy se desprende
de la conviccion de que el mensaje de la Biblia tiene que ver con
nuestra vida. Es una nueva sensibilidad que va naciendo en la iglesia.
No pocos profesores de seminarios y facultades de teologia reconocen
hoy que si centran la atencién dnicamente en los aspectos humarios
de la revelacién biblica -error en que a veces cae el método histérico-
critico {juan Pablo })-, corren el peligro de no estar formando

‘pastores sino sélo inves-tigadores, dejando un gran vacio en su
forrnacmn teoléglca

La lectura hermenéutica del texto biblico supone dialogo con la
experiencia que estd detras del texto, hecho en'un clima de oracién,
En este proceso de lectura, la-comunidad se considera como una
mediacion imprescindible; pero esto no significa que toda lectura

- espiritual de la Biblia deba hacerse en comunidad: La piedad.individual -

debe también nutrirse de la Escritura y regirse por ella. La meta es
llegar asi-a la “formacién de una cultura local éristiana”, donde el
mensaje biblico “influya en todas las dimensiones de la existencia:

"oracion, trabajo, vida social, costumbres legls!aaon ‘ciencias y o

artes, reﬂemén flloséflca y teoléglca (Iv,B). -

5. UN LARGO CAMINO POR RECORRER

~ Un balance reciente, a nivel de Europa, de la "conciencia” de la
lglesia catélica sobre el papel central de la Sagrada Escritura en su

vida, a 30 afos del Concilio, refleja la opinidn predominante de que

la Biblia es un elemento, entre otros en la vida de la Iglesia, que

todavia no tiene el puesto.que deberia tener. Se comprueba, es

cierto, una conciencia progresiva sobre su importancia central, pero .
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que atin queda mucho camino por recorrer. Y en cuanto a lo que se
ha hecho para que los fieles tengan “amplio acceso” a la Escritura,
la impresion general, en Europa, es que se ha avanzado mucho en
el primer nivel, bastante en el segundo, pero que apenas se esta
comenzando a vistumbrar la importancia del tercero (cfr. Boletin Dei
Verbum N° 32, 9). ;Qué reflejaria un balance en América Latina y en
nuestro pais? Convendria recordar aqui la queja del Papa al celebrarse
los 25 afos de la-clausura del Vaticano [t, en el sentido de que la
Constitutcién Dei Verbum “ha sido notable—mente descuidada".

El clocumento se ocupa, por ltimo, de algunos momentos en la
vida de la Iglesia, en que se realiza, o se debe realizar de preferencia,
fa actualizacién de los textos biblicos. Al lado de la liturgia, donde esto
debe suceder en la forma mas perfecta, se recuerdan la *lectio divina”,
las diversas formas del ministerio pastoral y el trabajo ecuménico
(v,Q).

La lectio divina. ‘Esta lectura regular y aun diaria, individual o
comunitaria, de la Escritura, ha venido tomando auge, especialmente -

-en su forma comunitaria. Merece ser impulsada porque co-rresponde

a una antigua practica en la Iglesia, que dejé muchos frutos de
santidad, y contribuye a un mejor conocimiento de Dios y de su plan
de salvacién en jesucristo. El documento recuerda que ya en 1950 la

* Comisién Biblica la recomendaba, por deseo de Pio XIi, a todos los

clérigos, tanto seculares como regulares. Hoy existen en el pueblo
cristiano numerosas iniciativas para una lectura comunitaria (iv,C,2).

£l maovimiento ecuménico es, finalmante, un sector de la vida de
la-[glesia en el cual la interpretacién de la Sagrada Escritura estd

llamada a hacer un gran aporte, ya que la mayor parte de los
problemas que afronta el didlogo ecuménico estan relacionados con -

la interpretacién de los textos biblicos. El didlogo ha demostrado que’
se puede dar una diversidad de interpretaciones.que puede ser
enriquecedora para la vida de la Iglesia; pero es preciso intensificar

el didlogo entre las diversas confesiones, puesto que fa Biblia esla

base comtin de la regla de fe (IV,C,4).
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“6.UN DOCUMENTO QUE ABRE PERSPECTIVAS

Se puede admmr que este documento de la‘Comisién Biblica no

trata a fondo todos los temas enunciados en él; pero es indiscutible

_que con é| dispanemos de un dacumento claramente constructivo e
inspirador. Los |mpu|sos dados por nuevas formas de lectura de la
Biblia, surgidas en otros continentes, se toman en serio, y se les

quiere aprovechar para un didlogo profundo a nivel de toda la.

Iglesia. Serfa de desear que dowmentos de esta mclole fueran mas
' frecuentes

Direccion del Autor:
Seminario Mayor "Villa. Padl"
.'Padres Vicentinos
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SUMARIO

Através do documento da. Pontificia

 Comissao Biblica- A interpretacdo da Biblia
na lgreja, pela priméira vez a Igreja deu,

ndo somente uma recomendacao séria, mas
um impulso decisivo ao método histérico-

-critico, criado hd mais de um século,

particularmente por parte do protestantismo
luterano alemio. Segundo o documento,
para o estudo cientifico da Biblia enquanto
texto antigo, este método é indispensavel,
sendo que sua utilizagdo, nio s6 é legitima,
comao condicdo para chegar a descobrir o
sentido literal-dos textos. '

881996 19-47
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1. VALORACION DE ESTE METODO EN EL
- DOCUMENTO DE LA COMISION BIBLICA

or primera vez en la Iglesia se ha dado, no solo- una

recomendacion seria, sino un impulso decrsuvo al metodo

histérico-critico, iniciado ya hace mas .de un siglo,

particularmente por parte del protestantismo luterano aleman;
me estoy refiriendo al reciente.documento de la Pontificia Comisién -
Biblica, La Interpretacién de la Biblia en la iglesia, (Abril 15 de 1993)
precedida por un Discurso. del Papa Juan Pablo Il y un Prefacio del’
Cardenal Joseph Ratzinger?:

. Dice el Documento:

“El método histérico-critico es el método indispensable para el estudio

* cientifico del sentido de los textos antiguos. Puesto gue la Sagrada
Escritura, en cuanto “Palabra de Dios en lenguaje humano®, ha sido
compuesta: por autores humanos en todas sus partes y todas sus
fuenles, su justa comprensién no solo admite como iegftima, sino que

" requiere la utilizacién de este método” (DCB 33),

Puesto que el documento afirma, que para el estudio cientifico
de la Biblia en cuanto texto antiguo, este método es indispensable
y ademas su utilizacién no solo es legitima sino que se requiere, ello
se explica por que solamente con esta disciplina es posible IIegar a
descubrlr el sent:do literal .de. estos textos. Por eso dice:

“Es no solamente legilimo, sino.indispensable, procurar definir el
sentido preciso de los textos tal y como han sido producidos por sus
autores; el sentido llamado *literal”...“El sentido literal de la Escritura:

1 Edicién espanola P.P.C., Madrid 1994, En lo sucesivo para referirnos a este
Dacumento, emplearernos la sigla DCBy la pagma ‘correspondiente a esia edicién
espafiola.
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es aquel que ha sido expresado directamente por los autores humanos
inspiradas, Siendo el fruto de la inspiracidn, este sentido es también
querido por Dios, autor principal. Se lo-puede discemir gracias a un
analisis preciso del texto, situado en su contexto literario e histdrico.
La tarea principal del exegeta es llevar a buen término este anélisis,
utilizando todas las posibilidades de investigacién literaria e histérica,
para definir ‘el sentido literal de los textos biblicos con la mayor
exactitud posible?, : :

Con este fin, el estudio de los géneros literarios antiguos es
particularmente necesario3 (DCB 7-65). Y antes ya habia dicho:

“Segin Divino Afffante Spmtu la biisqueda del sentido fiteral de la
Escritura es una tarea esencial de la exégesis. y para llevarla a término
es necesario determinar el género histérico -de los textos. Esto se -
realiza con la ayuda det método histérico-critico” (DCB 38).

Sin embargo, agrega la Comision:

“Ningin método cientifico para el estudio de la Biblia estd en
‘condiciones de-corresponder a toda 1a riqueza de los textos biblicos.
Cualquiera que sea su validez, el método histérico-critico no puede
bastar. Deja Torzosamente en la sombra numerosos aspectos de los:
escritos que estudia.” Por eso, “aprovechando los progresos realizados
en nuestro tiempo por los estudios lingiisticos v literarios, la exégesis
biblica utiliza cada vez mds métodos nuevos de analisis literario, en
particular el analisis retdrico, el andlisis narrativo y el anélisis semiético”
(DCB 39s).

Esto quiere decir que si el método histérico-critico se ocupa de
la-génesis del texto, ya que esencialmente su sentido y hasta su”
configuracién- morfolégica dependen de una larga y compleja
tradicién, o sea su estudio diacrénico, queda muy al descubierto el
andlisis .de la situacién final, ‘esto es, el texto como se encuentra
actualmente, aspecto que puede ser atendido, siempre en busqueda
del sentido literal, por el anilisis Imgutsﬂco y literario, es decir, su-
estudio sincrénico.

? Cfr,, Divino Afflante Spiritu, EB 550.
3ibid., 560,
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Estos -métodos - sincrénicos, a pesar de ser suficientes para -
descubrir el sentido literal de textos modernos, son enormemente
limitados en el caso dé la Biblia, no solo por ser un texto antiguo,
sino por la particularidad casi Gnica de su formacién, sin embarco
tales métodos resultan (tiles y complementarios.

Al final concluye el Documento:

*Una segunda conclusion es que la naturaleza misma de los textos
hiblicos exige que, para interpretarlos, ‘se continde’ empleando el
método histérico- critico, al menos en sus operaciones principales. La
Biblia, en efecto, no se presenta como una revelacion directa de
verdades atemporales, sino como el testimonio escrito de una serie de
intervenciones por las cuales Dios se révela en la historia humana. A
diferencia de las doctrinas sagradas de otras-religiones, el mensaje
biblico esta séfidamente enraizado en fa historia. Los escritos biblicos
no pueden, por tanto, ser correctamente comprendidos'sin un examen
de sus condicionamientos histdricos. Las investigaciones “diacrénicas”
seran siempre indispensables a la exégesis. Cualquiera que sea el
interés, los acercamientos “sincrénicos” no estin en grado de
reemplazarlas. Para funcionar de modo fecundo, deben aceptar las
conclusiones de- aguellas, al menos en sus grandes lineas.

Pero. una vez cumplida ‘esta condicion, los acercamientos
srncronlcos(retorlco, narratlvo semidtico y otros)-son susceptibles de
“renovar en parte la exégesis y de aportar una contribucion muy dtil.

Ei método histérico-critico, en efecto, no puede prelender el monopollo
(DCB 128). :

Tienen gran s;gmfucac:on Ias palabras del Papa Juan Pablo i al
respecto '

“En consecuencia,_ las dos Enciclicas exigen que los exégetas catdlicos
estén en plena armonia.con el misterio de la Encarnacion, misterio de
-unidn de lo divino y-humano en una existencia historica completamente
determinada.., La iglesia de Cristo toma en serio el realismo de la
Encarnacion y por.eso atribuye gran importancia al estudio histérico-
critico de la Biblia, lejos de condenarlo, como querian los partidarios
de la exégesis mistica, mis predecesores lo aprobaron decididamente. ..
Esta recomendacion nace de la preocupacién por comprender el
sentido de los textos con maxima exactitud y precisién vy, por tanto, en
su contexto cultural e historico. Una idea falsa de Dios y de [a

Encarnacién Heva a algunos cristianos a tor'nar una orlentacmn contrarla
{DCB 11s).
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2. EL METODO HISTOR!CO CRITICO Y LA
HERMENEUTICA '

Aunque parezca extrafio mirar, asl sea de paso, la -Intérpretacién
de la Biblia antes de considerar en concreto la especificidad de sus

textos y el método . histrico-critico y sus alcances, sin.embargo es,

oportuno hacerlo, a ﬂn de entender més hondamente por qué, no
solo la legitimidad y urgencia de este método;, sino su 1rreem plazable
necesidad.

Dada la especificidad de la Biblia, no solo por ser un texto
antiguo, sino por ser, de un lado, un texto que recoge tradiciones de

fe, y por otro, normatwo para el lector cristiano, se sigue, que su

sentido no-serfa pleno si no tocase VIta!mente aI hombre de hoy.

Es aportuno aqui lo que dice el la Comis_ién- a propésito de_uno |

de los grandes representantes de la hermenéutica actual:.

“Del pensamiento hermenéutico de Ricoer se debe retener
primeramente el poner de relieve la funcion de la distancia como
predmbulo necesario para una justa apropiacién del texto, Una primera
distancia existe entre el texto y el autor, porque, una vez producido,
el texto adquiere una cierta autonomia en relacién a su autor, comienza
una carrera de sentido. Otra distancia existe éntre el texto y los lectores
sucesivos. Estos'deben respetar el mundo def texto en su alteridad. Los
métaclos de andlisis literario e histérica s0N, pues, necesarios para la
intérpretacién. Sin embargo, el sentido de un texto no se da plenamente
si no es actualizado enla vivencia de los lectores que se lo apropian.
A partir de su situacidén, éstos son Hamados a descubrir significaciones
nuevas, en la linea del sentido fundamental :ndlcado por el texto”
(DCB 723}, o

_ Asi, pues, la interpretacién presupone la- comprensuon del texto -

por medio de los analisis no solo diacrénicos, sino también

sincronicos, pero va més aIIa, a saber, penefrar en la realidad, en la

“cosa” que interesaba al autor y a sus primeros lectores u oyentes,
o sea el mensajé o Kerigma que pretende transmitir el autor por
medio de su texto.

Ahora bien, aquella realidad que interesa al autor y quiere

comunicar con el texto, es, a su vez, ya interpretada, en efecto, esa

XX11-593
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realidad o cosa alcanza al autor, la experimenta, la conoce y la
interpreta por Jas mediaciones historicas del ambiente de tradicion
y de cultura de su comunidad de fe.

Pero esto supone que tal interpretacion expresada en el texto,
aungue no abarque toda la realidad o la cosa que se deja experimentar,
sin embargo, ése mismo texto, suficientemente comprendido por -
medio de los métodos analiticos, tiene capacidad para poner en
comtacto a su lector, de cualguiera época, con la realidad o cosa que
interesaba al autor y su comunidad ambiente, y por esa razon se le
puede apropiar, pero eso sf, ya con contornos quizds mas amplios,
que le ofrece al lector su propio contexto vital de tradlcujn de fe.

Es oportuna la siguiente consideracion hermenéutica:

“A una persona que me habla, no le podré comprender sino cuando
yo mire v vea lo gue ella. me dice, cuando yo deje que me muestre la
cosa y cuando mirando, yo mismo, con la visién y [a interpretacién de
ella, me confronte con ella. En efecto, comprender no significa
transponer sencillamente lo que fue dicho entonces por el autor, sino
que quiere decir que una mismo tiene que entender la cosa, Seria’
demasiado poco escuchar dnicamente la palabra del auter; la “cosa”
podria tener mas sentido y un sentido mds permanente que el sentido
que el autor consiguié exponer. Y, asi,|a interpretacion reconstruye el
prdceso de la mediatizacién -comunicacion- lograda solo en parte. Y,
asi, a veces serd posible entender mejor un curso de ideas, que lo que
el autor pudo entender, o también-por ejempla, con respecto a la
actividad de Jests- captar aquel excedente de sentido que no pudo
sedimentarse en los textos. Tomando como punto de partida la mirada
a la cosa, seria también posible distanciarse de fa visién propia del
_autor e mten_t_ar uno Mismo, una inferpretacion nueva, actual v

. concreta de |a cosa, aunique haciéndolo siempre en confrontacidn con
quien hizo posible la primera mirada a la misma®®.

$i tomdsemos, v.g. la Pardbola del grano de mostaza (Mc 4,3-32),
en el supuesto de que el texto de Marcos traduzca con fidelidad la.
narracién misma de Jesas, habria que interrogarse si la “cosa”
experlmentada por Jesis y que expresa con dlcha comparacion es la

W, ECGER__ Lecturas del Nuevo Testamento, Estella, Navarra 1990, p. 251,
citando y comentando a E. CORETH, Grundfragen der Herrmeneutik, Friburgo 1969
p. 64.67, 132 v 135. .
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misma realidad y con iguales contornos que Marcos pretende anunciar - ‘

en su texto. De igual manera serfa de interrogarse si ¢l mensaje que

Marcos anuncia al colocar en. su'texto la curacion del ciego de Jericd

(10,46-52) es el mismo y con los mismos contornos que Mateo

pretende anunciar con la misr_na curacion en su texto (20,29-34),

Todos los esfuerzos criticamente controlados, a saber los analiticos
histéricos y de lenguaje deben llevar al exegeta a una tal comprension
del texto, que pueda penetrar en el campo visual de la “cosa* que
interrogaba al autor y a sus destinatarios originales; y solamente

.desde este horizonte de sentido es posible garantizar una, también’
metddica, reflexion hermenéutica que culmine en la actualizacién -
del sentido del texto para Ja comunidad Iglesia“ y para los md:wduos
en su actual situacién concreta : o !

“En el andlisis se abrieron por medic dél texto multitud de caminos;
en la interpretacidn se registran los resultados del recorrido por los
textos. Por tanto, ia interpretacion es la sintesis de tas intuiciones con
respecto al texto que son posibles para el exegeta en un determinado :
momento...El intérprete que se ha convertido en un testigo de un o
proceso de comunicacién de tiempos pasados, se convierte ahora en .
“mediatizador para el lector actual, cuando expone a éste qué es lo que :
sucedid entonces, de gué “cosa” se trataba, qué “mensaje” envié el
autor a sus destinatarios por medio del texto, y a qué pensar y obrar
deseaba & conduycirles”®.

En consecuencua sin una exégesis seria, empleando para ello
pr|nc1pa|mente el método histérico-critico, no es posible llegar al
sentido literal del texto buscado por su autor y, por otra parte,
tampoco serfa posible una lectura hermenéutica de la Palabra de
Dios para el hombre de hoy, si no se penetra en el horizonte de
sentido que tocaba e interesaba al autor del texto. '

5 W. EGGIR, op. cit,, p. 252ss.
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T
3 LA ESPEC|F|C|DAD DE LOS TEXTOS DE LA
BlBUA

3.1. La E'xperiencia de fe de la Comunidad de Israel y de
la Iglesia Primitiva como contexto vital de los textos
de la Biblia

Quizas pueda aparecer como exagerada la frecuente insistencia
de la Comisién Biblica con relacion ala irreemplazable necesidad
del empleo del método histérico-critico, no solo para la comprension
del texto, sino para penetrar a tal punto su sentido, que se pueda
divisar la realidad o cosa que interesaba-al autor.

Por qué, pues, resulta tan necesario el empleo de este método?

La respuesta es obvia, porque no se trata sencillamente de un texto
antiguo y en su Gltima redaccién, sino por ser una. resultante de una
larga génesis histérica. Sin embargo esta respuesta solo es parcial si
se consrdera Ia espec:ﬂcadad o indole propia de este texto. '

Al referirse a los Evangelios Sindpticos Dibelius afirma:

“Quien desee estudiar la historia de las formas evangélicas se encontrara
ante todo (y muchas veces dnicamente) con un fenémeno de la
primitiva literatura cristiana, los Evangelios Sindpticos. Estas obras se
sitian sin duda dentro de la literatura menor y no pretenden ni pueden
pretender que se fas compare .con las obras literarias”™®. La gran
"literatura mayor” estd determinada por las recursas artistico-literarjos
de autores generalmente cualificados, en los que su personalldad su

- pensamiento y su capacidad creativa aparecen en primer plano y sus
obras van dirigidas-a un'pdblico amplio y ademés culto. En cambio la
“literatura menor” es el"estadio inferior” de |a literatura que no cuenta
con recursos artistico-literarios, no estd determinado por las
orientaciones tipicas de los escritos calificados como obras artisticas,
ni se dirige al mismo pitblico que éstos. Los Jectores de estas obras de
literattra menor se encuentran entre personas a las que no llega la
literatura mayor"?, '

& M. D!BELIUS La Hrstor.'a de las Formas Evangehcas, Valenma 1984, p. 14,
7 ibid, p. 13. :
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En esta literatura menor,

“la personalidad de sus autores es un. elemento secundario. Las .
peculiaridades del poeta o del narrador tienen muy poca importancia .
en {as tradiciones populares; en ellas la transmisién de tradiciones, los
cambios o ampliaciones de las mismas son ya de suyo una auténtica
creacion, producio de la actividad de muchisimos - autores que
" personalmente no buscan una finalidad literaria-propiamente dicha. En
- tales tradiciones tiene mucha mds importancia la forma, cuyo origen
- se siftia en‘ef impulso de las necesidades pricticas, que es transmitida
o por, costumbre o por tradlclém""J

Karl Ludwig Schmidt agrega otro elemento de gran significacién
“en 1o que se refiere a la especificidad de esta literatura y Vielhauer
lo cita asl: {Este autor) “quien ha.estudiado la posicién de los
Evangelios dentro de la historia de la literatura general mediante una

amplia investigacién fenomenolégica, los caracteriza como “libros -

de culto popdlares_” o como “libros cultuales del pueblo”®.

Perono solamente Ios Evangellos Sinéptlcos se pueden consn:lerar

" como “literatura menor” sino, por principio, todos los libros de la

Biblia, inclusive las cartas auténticas de Pablo, porque si_bien es
cierto que alli aparece su personalidad, sin embargo en primerplano
esta la tradicién de fe la comunidad, que él recibe y comenta con
respeto :

Més' all4 de Jas puntualizaciénes sobre fa especificidad de los -

libros de la Biblia, especialmente los Evangel:cos hecha por leellus
como “literatura menor” y por K.L. Schmidt, se debe considerar,
teniendo en cuenta recientes estudios de Antropologia y Sociologia
de las-Religiones,'© la literatura biblica dentro- del mundo de lo
religioso, pero eso si, ya con la tipicidad propla cle la religion de
Israel y la glesia primitiva.

8 ibid, p 13 . '

9 P.VIELHAUER, Historia dé fa Lfteratura Cristiana anmva Salamanca 1991, p.
303; iguaimente H. ZiMMERMANN, .Los Métodos histdrico-cristicos en el Nuevo
Testamento, Madrid 1969, p. 135. :

19C. GEERTZ, The interpretation of Cu."tures, New York 1973 E LEACI-I Cultire

and Communication, The fogic by which Symbols are connected. An Introducuon :

to the use of structuralist analysis, New York 1976.

:

T
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Este intento por penetrar més en la especificidad de los textos de
la Biblia, tiene ciertamente gran incidencia en la determinacién de
la situacion vital (Sitz im Leben) de los géneros y de la historia de sus
formas, en cuanto ya empleados en los textos de la'Biblia. -

Hasta hace poco tiempo, debido al predominio del pensamiento

clentifico moderno en la cultura occidental y ademas como efecto de

a llustracién, el mundo de lo religioso solo representaba.un estadio
primitivo, elemental e infantil de la existencia humana y por lo tanto
no generaba verdades confiables. Tal era el sentir de grandes
pensadores, criticos y filésofos con una enorme influencia en la
cultura' moderna; v.g. Feuerbach, Marx, Freud, etc.

~Sin embargo, el mundo de lo religioso, visto desde nuevas
perspectivas antropolégicas, no es un fenémeno-secundario, sino,
quizés el punto clave para comprender globalmente al hombre
situado en el mindo; en efecto, se constata que no existe esfera del
comportamiento humano que no esté tocado por lo religioso: lo
somal lo politico; la rellglén la famllla lo Iud:co, etc.

Este mundo de lo rehgioso, pero ya partlcularmente refer:do ala
religion de Israel y el Cristianismo primitivo, no ‘es un mundo de
ideas o de combinaciones racionales, de sistemas mentales o técnicos,
sino un mundo de experiencias de Dios, percibidas en la historia
misma de la comunidad, que generan motivaciones profundas de fe,
las que a su vez producen'actitudes' coherentes, dando origen atodo
un estilo de vida ética y ‘creando una cultura gue se’ expresa en’
celebrac:ones cultua!es '

E-sto"quiere decir que en este mundo religioso de la Biblia se

dispone de una “episteme” propia, de alguna manera consciente y

controlada por criterios, diferente de la episteme de las ciencias,
como conjunto de operaciones técnicas, criticamente vigiladas para

- alcanzar sus objetos propios. En el mundo de lo religioso, aunque no-

se mueve a partir de deducciones cientificas, ni es comparable con’
fas ciencias experimentales, sin embargo se producen conocimieritos
vélidos en el ambito del sentido del mundo.y del hombre y se
generan no solo certezas sino también auténticas verdades.
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En Israel como religién, su punto .de partida es el conocimiento
de Yahveh por experiencia, cuya accidn se. descubre y se percibe en
el comportamiento honesto de los seres humanos, dentro de espacios

" comunitarios tribales, en donde tal comportamiento es espontaneo

y exigido por la misma comunidad y que se refiere a la vida )

cotidiana; ese espacio privilegiado, lugar donde el actuar de Yahveh
se experimenta, es el “ethos familiar” y claramente se descubre en

la Sapiencial antigua de Israel, . artisticamente articulada en -

composiciones liricas de escuelay conslgnadas eralgunas coleccmnes
del lero de los Proverbios™.

~ En el Israel tribal el cosmos no era una caos amorfo, sino un
mundo ordenado por Yahveh, en cuya observacién y conocimiento
_ por experiencia se descubre el sentido de la vida y la muerte, de
dénde venimos y hacia dénde vamos, el sentido de éxito’y de la

desgracia, del bien y del mal y cual serfa la solucién del mal

entendido, ante todo, como violencia; pero mas aun, se descubre
una sensatez en el arte de vivir 0 una ética, o una sabiduria que

consiste fundamentalmente en la ubicacion del hombre o engranaje .

de sus comportamientos individuales, de manera responsable y
consciente, dentro del orden social o comunitario y que los israelitas
" interpretan.como voluntad de Yahveh.

'Asi, pues, la episteme propia del mundo de los religioso en Israel
y que se refleja auténticamente en los libros del Antiguo Testamento,
se sitda en el conocimiento, por experiencia, de la accion de Yahveh
con relacion a su pueblo y que se deja percibir en el orden césmico,
pero especialmente en el dmbito de la vida comunitaria familiar, que
para Israel es propiamente su historia. Por ello, esta epistema-genera,
no solo conocimientos vélidos, sino verdades practicas que tienen en
valor de voluntad concreta de Yahveh para su pueblo.

Esta experiencia de Dios que produce captaciéon de sentido,"

certezas y verdades, solo acontece en procesos comunitarios de tipo
familiar y es ciertamente autenticada por una autoridad que la

- ME, GERSTEMBERGER Waesen und Heskunftdes apodrkttshen Rechts Neukm:hen
_'1965 p. 1305y 143, - S : S
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expresa en ensefianzas y en comportamientos testimoniantes, como

el padre de fam:l:a 0 Monses oel profeta o las mst:tuuones israelitas.

Pero tales verdades, o certrezas, U horlzontes de senttdo no solo-
se producen 'y s viven en procesos.comunitarios, sino algo mas, se
ensefan, se aprenden, se celebran y se transmiten: dentro de esos

‘mismos procesos; éste es el auténtico sentido de fa tradlClon viva

dentro del mundo rehgroso israelita.

Los Ilbros de Ia Biblia, en  cuanto ||teratura no se s:tuan al inicio
de los procesos comunitarios en donde se.percibe |a experiencia de
Dios, sino, ya en etapas, o prolongados en el tiempo o, avanzados en
Ia evolucmn de sus contemclos

Esto s:gmflca que. Ia Ilteratura bl’blrca en cada caso o umdad
textual, por principio, es una recuperacion de-largos procesos de
auténtica tradicion viva de fe y al mismo tiempo, una nueva relectura,
pero esta vez puesta por. escrlto en un prec:so contexto de ia vida de
la comumdad ' : :

. Poreso, -Io_que__encont__ramos,.por regla general, en cada uno.de
los libros de la Biblia es una etapa final de sucesivas relecturas o
piezas de relectura de elementos de tradicidon, que probablemente
en’ su situacion. oral o preliteraria, ya habian sido vistos como
verdades de fe o de sentido de la vida cotidiana, segun la voluntad
de.Dios, o en fin como acontecimiento entendidos como accién de

Dios y celebrados en el cuito, en determinadas asambleas de [a

comumdad por medio de Ienguajes rituales y sunbéllcos

La formacién.- cl_e gra‘ndes--b_loques .Iite'rarios del Antiguo-y del
Nuevo Testamento es-un ejemplo bien concreto de como la Biblia,

* en cuanto-fendmeno literario, nace del ambiente o contexto wtal clel
. mundo de lo religioso en Israel. Veamos:

a)- Si I'a Iuminosa'hipétesis sobre la formacién del Hexateuco
propuesta por G. von Rad'? es vélida como lo aprecian, entre otros,

123G, von RAD “El Prublema morfogenético del Hexateuco {1938)", en Estudios '

_sobre &l Antiguo Testamento, Salamanca 1976, p. 11-80.
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Eissfeldt'3 y Noth#, veriamos. que esta enorme masa de elementos
tan variados y de tan diverso origen, no es una yuxtaposicién amorfa
de unidades independientes o de materiales heterogéneos, sin
intencionalidades globales precisas en su configuracién final. “Esa
elaboracion barroca del pensamiento fundamental hasta llegar a una
amplitud tan enorme, no es un primer ensayo, ni tampoco un
equilibrio cldsico ¢ una madurez desarrollada, sino, como hemos
dicho, algo ultimo llevado hasta el limite de lo posible y legible, que
sin embargo hubo de tener necesariamente unos estadios previos.
. Dicho en otras palabras: también el Hexateuco puede ser entendido,
mds alin, debe ser entendido como. un género literario del que se
puede suponer que son perceptibles en alguna manera sus comienzos,
su “sitio “en la vida” y su crecimiento -ulterior hasta legar a la
hipertrofia que tenemos ante nosotros”!3.. :

Cuales son esos “estadios previos” a que se refiere von Rad? La
base sobre la cual se mueve toda la configuracién del Hexateuco es
la obra de Yahvista()}, elaborada a su vez, a partir de una. profesién

~de fe o “pequefio credo histérico”.(Dt 16,5b-9) Esta pequeria unidad’

literaria que en su estado actual tiene una redaccién deuteronomista,

sin embargo “todo induce ‘a creer que esta oracién por su forma y |

contenido es mucho mds antigua que el contexto: literario en el que
ahora estd incluida”'®. A pesar de los serios cuestionamientos de L,
Rost, 17 el hecho anotado por von Rad en el pequenio Credo, a saber,
la falta de cualquier alusion a los sucesos del Sinaf y a la revelacuon
de Yahveh'® mant|enen su tesis central.

Este pequeidio credo seru’a la Ieyenda cultual, cuya forma nace en
"la celebracién de la fiesta del santuario ‘de Guilgal en donde se
conmemoraba la travesia del Jordan y la entrada y conquista, de la
tierra de Canaan y comcndfa con Ia fiesta de las Semanas'®.

i

13 O, E1ssFeLDT, Finleitung in das Alte Testament, Tibingen 1956, p; 201,

¥ M, NaTH, Ueber-'referungsgeschrchte des Pental:euch Slultgart 1948, p. 43,

15 G. von Rap, op. cit, p.12s. .

16 ihid., p.14. '

170, ROST, Das kieine geschichtliche Credo, en Das kleine Credo und-andere
Studien zum Alten Testament, Heidelberg 1965, p. 1'I 22. '

'8 G. VON RAD, op. cit,, p-. 15.

19 ibid., b 4655,
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El mismo Yahvista incorporé en esta tradicién de la conquista de .
la Tierra, (el pequeno Credo) la tradicion del Sinai, a su vez, leyenda-
cultual de renovacion de la alianza en la celebracion de la fiesta de
las Tiendas en el santuario de Sichem?® para sefalar que toda la
historia formada por las tradiciones patriarcales-y del Exodo, no
solamente era guiada por Yahveh, a la cual respondia una obediencia,
sino algo més, esa obediencia era lo expresamente revelado por
Yahveh a través de Moisés, a saber, un ordenamiento juridico que

_ garantizara la accién de Yahveh, un derecho(mishpath) y también

una justicia (sedagah) o responsabilidad comprometida con la

comunidad, como respuesta concreta del pueblo a la guia de Yahveh,

Esta monumental- obra del Hexateuco en su estado actual,
compuesta por multitud de piezas menores que nacieron en procesos
comunitarios de fe y cumplieron funciones particulares en situaciones
precisas de la comunidad, fueron todas impregnadas, desde la obra
del Yahvista y luego en las demds etapas de formacién del Hexateuco,

~ por la tradicién de fe formulada en el pequefio Credo?' v por la -
 garantia de derecho divino u orden juridico de la tradicion del Sinai.

Asi, pues,.el-Hexateuco -es una larga historia de tradiciones de
diversas épocas, que nacieron.en ambientes contextuales muy precisos
y que fueron. adquiriendo formas fijas especialmente en la vida
cultual, hasta formar en su estado actual, un solo género !tterarlo un

- enorme credo histdrico o historia de salvamén

by La formacion del libro de Amaés puede ser un indicativo para
comprender, en cuanto modelo, cémo pudo haber sido la fijacion en
formas todavfa preliterarias de la tradicién profética de tiempos de
Ia monarquia, _Oseas Mlqueas, Isafas y Jeremlas

Existe una gran distancia entre el profeta Amés orador, en el
Reino del Norte (ca. 750) y el libro.de Amés, en su forma fundamental
definitiva, cuya redaccion debe situarse en los i inicios def movimiento
deuteronomista y ya en el reino de Juda.

0 |bad p 41.57s..
DK, KOCH Was ist Formgeschichte?, Neuekirche 1967, p. 94.
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El mensaje de Amos.pasé primero a grupos de discipulos cercanos,
quienes probablemente pusieron ya por escrito algunos de sus oraculos

y luego a circulos sucesivos quienes en su predicacién y segin las

necesidades vitales de fe de la misma, transmmeron las tradiciones
de Amés?2,

Esto quiere decir que la tradicién viva implicaba no solo adaptar
las palabras de Amos a los oyentes circunstanciales, sino .a
transformarlas o adicionarlas o a crear nuevos oraculos dentro del
mensaje del profeta, en una palabra, sucesivas relecturas dentro de

|a tradlicién oral o escrita. Todo este material de tradicion empleado

por la predicacion es el que llega hasta el redactor o redactores

finales, y lo ordenan para el contexto de Juda y mds concretamente

~ para el culto del templo de Jerusalén. Un proceso muy semejante se
: descubre en la formacion del Itbro de Oseas?3 lsafas y Jeremias?4,

o La Formacuén de los Evangelios Sinépticos‘ Es un lugar comdin
entre los criticos considerar los Evangelios, particularmente los
Sindpticos, como compuestos a partir de un gran ndmero de pequenas
unidades sobre dichos y hechos de Jesus, cuya formas pudieron

haber tenido un origen-indpendiente. Esto significa, que entrela vida

publica de Jesus y la redaccién de los Evangelios -un lapso de mas
de 40 afos- se desarrollé una tradicion, v lo que puso en marcha esta
_ tradicién no fue ciertamente una actividad literaria.

En efecto la primera comunidad de discipulos de Jestis estaba
integrada por personas iletradas;’y por otra parte, se autointerpretaron
muy temprano como comunidad de los Gltimos tiempos?, de acuerdo
al contexto del momento, a saber, la comunidad escatolégica judia.

‘Convencidos, por experiencia, de |a accién salvifica de Dios por la

muerte y la resurreccion de Jests su hijo, se afanan por anunciarlo
como el Mesias, Salvador, para ganar cuanto antes a los hombres a
. la fe, frente a un inminente fin del mundo.

22 4 WALTER WOLFF, Dodekapropheton 2 Joel und Amos, Neukirchen 1969, p.
129-138. ) )

2 |p., Dodekapropheton 1 Hosea, Neukirchen 1965, XXI1-XXVii.

4 G, voN RaD, Teologia del Antiguo Testamento, Il Salamanca 1972, p. 57-70;
W. H. ScHMIDT, Introduccidn al Antiguo Testamento, Salamanca 1990, p. 218-225.

B R, BULTMANN, Teologia del Nuevo Tastamento, Salamanca 1981, p. 80~36.-_

1X11-603



7

1604

Gusiavo Béena, sf. : : . . Ff Método histérico-critico
Medellin:88 (1996)

Se debe pues; entender que el gran motivo de la transmision de
los hechos y dichos de jesus fue la mision de anunciar el Evangelto
y el instrumento para ello fue la predicacidn de los testigos oculares
y de los servidores de la Palabra (Hch 1,1-4)%6. Por eso la funcion de
la tradicién no era simplemente recordar y conservar, por algun
afecto al Maestro, sus palabras o sus hechos, sino para poner tales

- recuerdos al servicio-de la predicacién del Evangelio y asf disponer
-y abrir a los oyentes.a la fe en la accién salvadora de Jesus, con la

autoridad de sus palabras y con la presentacién atractiva y fascinante
de sus hechos en favor, especmlrnenle delos pecadores y margmados

Se sigue, pues ‘que Ia forrnacton de todas estas umdades aisladas

~de hechos y dichos, ¢ bien colecciones de dichos, como se puede

ver en la fuente posiblemente literaria llamada “Q”; o también
hechos ya coleccionados, coma se desprende del andlisis literario de -
los mismos Evangelios o en fin, la estructuracion de una historia de
Jesas, continua y en secuencias sucesivas, como fue la historia de la
Pasion, seguramente ya escrita antes de la redaccion de Marcos, no
fue una tarea aislada del proceso de experiehcia de fe pascual de la

. comunidad. Mas adn, la situacién vital originante de todo este

material de tradicion fue:la predicacion en su-marco de experiencia
pascual y cada una de estas piezas tuvieron un partmular papel en
la vida -misma de fe de Ia comunldad '

Es significativo Io que parece descubnrse sobre todo en la
Primera Carta de Pablo-a los Corintios, esto es, si el mismo Pablo y
seguramente también tos primeros predicadores de la accién salvadora
de.Jesus, |levaban consigo alguna coleccion de palabras de Jesus
para dar mayor autoridad a su anunuozy

d) E|' caso de las. Cartas autenttcas de Pablo El analms ||terarzo
permite comprender la fidelidad de Pablo a la experiencia de fe de
las comunidades y el respecto con el cual recoge como palabra del
mismo Sedor las formulas o pequenos credos kerigmaticos, que solo
se producen en el marco de la experiericia de fe pascual vivida en

0 pg, DIBELIUS, La historia de las formas, p. 255 . ' .
© 7 C .MM, TOCKETT, { Corinthians andQ,Jour B|b| LiE;, 102{1983] 607-619 en

M. DIBELIUS, op. cit., p. 48 vy 283,
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Procesos comunltarlos 0 como trad|C|ones auténticas de la tradicion
viva.,

La critica literaria descubre no pocas férmulas kerigmaticas de fe
prepaulinas*® que Pablo recibe y reinterpreta de acuerdo, no solo a
la manera como evolucionaria una mayor comprensién de la
originalidad del Evangelio,: con respecto al modo de entender: la
salvacion segin la justicia de Dins, tal como se veia en el judaismo
tardio, sino también dé acuerdo a las variables necesidades salvificas
de las comunidades a las cuales dirige su anuncio. Parece que la
tendencia de Pablo -su comprensién soterioldgica- iba siempre
encaminada a poner los fundamentos de fe; partiendo-de las

confesiones o credos ya producidos en procesos comunitarios, con -

el fm de motsvar la vida de la comunidad.

~ Esto significa’que, asas confesiones de fe o férmulas kerigmadticas
de la comunidad, tienen para Pablo un’ cardcter normativo o de
Canon o de Escritura misma v de todas maneras aparecian en la
" esfera de revelacién de-Dios y cuyo amhiente de nacimiento o
situacion vital era la misma comunidad, cuerpo del Sefior.

3.2. Los Libros de la Biblia como Redaccién final de
unidades menores nacidas de la Expertencua de fe de
Ia Comunsdad

Esta exper:encua de DIOS o experiencia de fe, percibida, vivida, -

“transmitida y ensefada. por medio de la predicacién en procesos
comunitarios en el Antiguo Festamento, de hecho, no se expresaba
en conceptos abstractos sino que fue tematizada, atn desde su
estado oral, en pequefias historias para el uso cultual, o en ensenanzas
sapienciales a nivel de familia tribal, o en oraculos proféticos que

interpretaban y sefialaban la voluntad de Yahveh o en pequefias

WP VIELHAUER, Historia de fa Literatura cristiana primitiva, p. 25-70; R. BULTRMANN,

op. cit., p. 90-96; WERNER G, KimsteL, Die Theologie des Neuen Testaments nach
seinen Hauptzeugen, NTB, Ergdnzungsrelhe 3, Géttingen 1980, p. 8Sss; H.
CONZELMANN, Geschichte des Urchr:stentums NTD Eganzungsrelhes Gotnngen

1983, p. 30ss.. " -
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agrupaciones de normas que reglamentaban la ética soaal de la Vlda
cotidiana de la familia, de la tribu y del estado, como alianza de
tribus o como pueblo familia de Dios.

De.mane_ra-sen"lejante en el Nuevo Testamento, |a experiencia
pascual o acontecer salvador de la muerte y resurreccion de Jesds en

los creyentes, también fue tematizada y se expresé en férmulas

kerigmaticas, muchas veces por medio de las figuras salvadoras
prometidas en el Antiguo Testamento o del judaismo tardio, y esto
para mostrar que la accién salvadora de Jesds no era un salto a la
deriva o 'una pieza aparte con relacién a la historia de salvacién del
Antiguo Testamento, sino una novedad dentro de la continuidad-del

‘mismo. También fue tematizada esa experiencia pascual en

instrucciones gue promovieran un comportarnlemo comunitario
coherente con el Evangelio, 0 bien én pequeias unidades sobre
dichos y hechos de Jesis que no solo mostraban en éi el
acontecimiento salvador mismo y por lo tanto la causa de salvacién
y modelo de la voluntad de Dios sobe el hombre, sino que movian
las personas a la confianza en el poder salvador de Jests y las
disponia a la apertura de fe frente al Evangelio o acontecer de la
muerte y la resurreccién de Cristo en el creyente por el poder de su -
Espiritu,

Por ofra parte, todo este lenguaje preliterario y literario con el

que se tematizé la experiencia de fe de Israel y de la comunidad

cristiana primitiva y por medio del cual se identificaba o se daba a
conocer ella misma, a saber, simobolos, mitos, sagas, historias,
ensefanzas sapienciales, ordculos proféticos, cédigos sociales y
rituales, exhortaciones etc., no constituyen propiamente |a experiencia

_de Dios, pero si son mediaciones o lenguajes que la interpretan, la

expresan, la transmiten y la comunican y son recogidas de la vida
cultual y cotadlana y de la cultura ambiental, no solo oral 5ino
literaria.

El propdsito de estas reflexiones que van determinando la
especificidad de los textos de la Biblia, en cuanto literatura religiosa

0 en cuanto fenémeno situado dentro del mundo de la religién de

Israel y del Cristianismo primitivo, fue, ante todo, poner de manifiesto
un elemento determinante que pueda ofrecer una comprensién més
profunda de aquella realidad o “cosa” ala cual se refieren los géneros



-Ef Método histdérico-critico o Custavo Baena, s
Medellin 88 {1996)

y las formas quizas ya fijadas oralmente o bien literarias, una vez que
son asumidas para tematizar la experiencia de fe de la comunidad
o para comunicarla dentro del proceso de la tradicién viva, por
medio de la predicacién, ya sea oral o bien escrita, lo que en su
estado final constituye los textos de la Biblia. -

No se puede dudar de la part;'cu!ar singufaﬁdad de la experiencia

de fe en Yahveh de la comunidad de Israel, si se tiene en cuénta un
estudio comparativo de las religiones; y menos adn se.puede ignorar
la excepcional revelacion de Dios en Jesus, como acontecimiento
salvador del hombre y en la experlencua pascual de las primeras
comumdades cristianas.

Fue dentro de estas experiencias comunitarias donde se generaron,
. €OMO en su propia cuna, se vivieron, se transmitieron esas tradiciones
a través de largos procesos de predicacién o profética o evangélica
y-finalmente se comunicaron en una multiple variedad de géneros
y. formas literarias, que recogidas con fines bien determinados por
numerosos redactores, forman la Biblia. Es pertmente la
recomendacién de la Comisién biblica;

“Las tradiciones de fe forman el medio vital en el cual se ha insertado
laactividad literaria de los autores de Ja Sagrada Escritura. Esta insercion
comprendia también’ la participacién en la vida litdrgica y en la -
actividad exterior de las comunidades, en su mundo espiritual, su
cultura, v en las peripecias de su destino histérico. La interpretacién
de la Sagrada Escritura exige, pues, de manera semejante, la-
participacion de los exegetas en toda la vida y la fe de la comunidad
creyente de su tlempo {DCB 90).

Dentro del marco C|ent|f|co originado en la Eswela de Historia
de las Religiones, diversos métodos controlados por medio de
procedimientos criticos, como la critica literaria, la historia de las
formas y de las tradiciones y més recientemente la critica de la
redaccién de los textos en su estado final, se recurre al estudio
comparativo o analégico de las religiones y de la literatura ambiental
contemporaneas de la Biblia?®,

13 Hemer,, Reﬁgionsggschichtﬁche Schule, RGG 3 V 991-994. .
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Es innegable la relacion de la literatura .egipcia, cananea,
helenistica, judia y otras, con los textos de la Biblia; més.aun, es
ampliamente constatable no solo el influjo de estas literaturas y de.

_la cultura del medio ambiente cultural, sino el empleo de sus géneros

y formas literarias en la fuacmn de las tradiciones de Israel y de la
Iglema prlmltwa

Por medio del anélms ||terano y estnlistico de los géneros y sus
formas y por el conocimiento histdrico de la cultura ambiental que
los rodea, es posible descubrir su situacion vital (Sitz im Lebem) y en
consecuencia, es también perceptible la realidad de la cual se Faabl:a
o a la cual se refieren esos mismo géneros. Pero cuando tales géneros
son empleados dentro de la tradicién viva de la fe de Israel y de (a
Iglesia primitiva y en definitiva se convirtieron en literatura biblica,
adquieren una nueva situacion vital diferente de la que tenian en su
lugar de origen egipcio o.cananeo o.helenista o judio y, en
consecuencia, ‘su fuerza significativa, como Ienguaje tendrd- que:
sufrir variaciones, puesto que la realidad subyacente a la que se

" refieren es también diferente. Algunos casos pueden llustrar este

problema exegetlco

10 La critica literaria diferencia dos estratos literarios en Gn 2-3:
un estrato preisraelita; a saber, un posible mito de paraiso cananeo
y el estrato literario del parafso del Yahvista®®, lo que deja entender,
que un relato caneo sirve de material de empleo al | para armar su
propia narracion del paraiso. Es evidente que la sutuacson vital que
da origen a la historia del parafso cananeo no puede ser la misma que
fa situacidn de fe de la comunidad de lsrael, a la cual pertenece el
J y, que ademdis, es el ambiente o situacion vital del relato biblico.
En consecuencia la significacion del relato cananeo como lenguaje
es diferente de la exper:enc:a de fe que pretende expresar eI ] con
st relato : C :

© 2° Las formas que mtegran el género Juicio de Yahveh [ugar
comtn de los profetas de la época de la monarquia, pueden tener

30). Dus, Zwei Schichten der biblischen Paradiesgeschichte, ZAW 71 (1959} 97-
113; otros aulares representativos det doble estrato literario en ef relato del paraiso
en, C. WESRWEMANN, Genesis I, Biblischer Komentar, Neukirchne 1974, p. 255,
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- significacion muy diferente si se considera que su situacion vital de
‘origen es la praxis de los tribunales donde se administra justicia, asi

sean israelitas, o bién, si tal situacién vital es,mds bien, el culto,
especialmente el del templo de Jerusalén, hacia donde tiende cada
vez mas el analisis critico diacronico de estos Gltimos tiempos.

39 Una pardbola de Jes(s, aunque tenga muchas semejanzas de
forma literaria con otra parabola empleada en literatura rabinica,

* tendrd un contenido y una significacion como lenguaje muy diferente

si se trata de expresar.con ella una experiencia de'la comunidad judia
o la experiencia pascual de la comunidad cristiana o la experiencia
misma de Jesus. Quizas en los tres casos se esté refiriendo fa
pardbola a una misma realidad o “cosa’, pero la diferencia de
contornos de ‘esa misma reahdad a Ia cual se refiere, puede ser
abismal. : ;

4° Un género de relato de curacién, v.g. del Evangelio de Marcos
aunque tenga las mismas caracteristicas que identifican el género,
que ‘una narracion de curacion de Epidauros, sin embargo, si al
averiguar la significacién que tal narracion deberia tener en Marcos,
tratdramos de encontrarla en el contexto de origen que tiene:en la

literatura griega de rélatos de curaciones de Epidauros, estariarios .
‘ciertamente a gran distancia del sentido que tiene en Marcos. En-
efecto, en el caso de curacién del relato de Marcos tendrlamos que

averiguar cual fue el contexto de origen de ese relato, en el marco
de la tradicion de la Iglesia primitiva y preguntarnos mas

concretamente qué experiencia de fe queria expresar y cual. pudo

haber sido la finalidad de la pred:caaon al emplearlo.

4. BREVE DESCRIPCION DEL METODO
HISTORICO CRITICO

Supuesta la especificidad de los Textos de la'Biblia, tal como la

hemos descrito, se hace -todavia mas comprensible el afin’y la
insistencia de la Comision Biblica con relacion a la . irreemplazable
necesidad de emplear el método histérico-critico y, a la vez, la

limitacion de fos métodos sincrénicos, sin dejar de comprender la

gran utilidad que éstos pueden tener para hacer més consciente al

lector de 1ds reales intencionalidade$ de la redaccién final. -

9
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.No sobra repetirlo, por principio, no seria posible alcanzar el
sentido literal de los textos, sin una comprension de los procesos
mismos de la tradicién religiosa de la comunidad que los produjo,
incluyendo a los redactores y autores como miembros representativos
de la comunidad y como testigos de su fe. Al respecto dice la Comlsmn
Biblica:

”Orientado en sus origenes en el -sentido de la critica de las fuentes y
de la historia de [a religiones, el método(histérico-critico) ha abierto un
nuevo acceso a ia Biblia, mostrando que es una coleccién de escritos, .
.y que coh frecuencia, en especial los del. Antiguo Testamento, no son
'Ja creacién de un autor Unico, sino que han tenido una larga prehistoria,
indisolubiemente ligada a la hlstorla de Israel ¢ a fa historia cle la Iglesia
primitiva” (DCB 38), :

La Comision Biblica habla de "Método histérico-criticd”,-evitando

el plural “métodos”, y esto tiene una consciente intencionalidad; en

efecto, si se tratara de varios métodos, quizas se podria entender o que
serian opcionales o que fueran por lo menos independientes, es decir,
sin relacion estrecha. y' necesaria entre si; de alli se deduce que el

Documento pretende dejar en claro, que los diferentes andlisis no son

propiamente una suma de métodos, sino etapas de un solo método,

~de tal manera unificados por sus propias funciones con un solo
_objetivo, esto es, el texto de la Biblia, puedan flegar al |lamado sentido

literal buscado -por su.autor y al comprendtdo por sus lectores u

La descrlpmén que el Documento hace del método es sencilla,
esquematica pero lo sufi uentemente precisa para mostrar en sucesiva

légica las funciones de cada etapa:

- “En el estadio actuai cle su desarrollo, el método hISllfDI'ICO-Cl'itICO recorre
las siguientes etapas:

La critica textual practicada-desde hace mucho tiempo, abre la serie de
operaciones -cientificas. Apoydndase sobre el testimonio de los
manuscritos mas antiguos y mejores, asf como sobre el de los papiros,
de las traducciones antlguas y de la patristica, procura,- seguin reglas
determinadas, establecer un texto b:blzco tan pré)ﬂmo al texto orlgl inal
como sea posible, ' :

EI texto es sometldo entonces aun anahs:s :'mgursuco (morfolug:a ¥
sintaxis) y semdntico , que utiliza los CO!‘IOCIITIIEI‘I[DS obtenldos gracias
a los estudios de la Flologla hlstorlca
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La critica literaria se esfuerza luego por discernir el comienzo y
el final de las unidades textuales, grandes y pequenas, y de verificar
la coherencia interna de los textos. La existencia de duplicados, de
dwergenmas irreconciliables y de otros indicios manifiesta el cardcter
compuesto de algunos textos, que se dividen entonces en pequenas
unidades, de las cuales se estudia su posible pertenencia a fuentes
d:ferentes

" Lacritica de ."os generos procura determlnar los generos ||terar|05,
su ambiente de origen, sus rasgos especificos y su evolumén

La critica de la redachon estudia las modificaciones que Ios
textos han sufrido antes de quedar fijados en su estadio final,

analiza ese estadio final, esforzénclose por discernir la orlentac:ones. .

Cuando l0s textos pertenecen a un género literario h|stértco 0

estdn en relacién con acontecimientos de la historia, la critica .

histérica completa la critica literaria, para precisar ef alcance histérico,
en el sentido moderno de la expresmn de los textos estudiados
(DCB 36s)*".

Esta descripcion del método histérico-critico no es.el producto

de una especulacién sobre .cémo deberfa ser la exégesis biblica

supuesta la especificidad de Jos textos de la Biblia sino el résultado
" compacto de mas de dos siglos de busqueda cuent|f|ca del sentlclo
literal de la Biblia.

‘Cuando ya todas estas disciplinas se han’ puesto en juego, se
fueron afinando, al mismo tiempo, a lo largo de la investigacion
metédica controlada y alcanzaron |os resultados que ya hoy estamos
palpando, certezas al menos aent:ﬁcas

Al observar cuidadosamente este largo caminar cientifico se
puede discernir cémo fueron aplicadas en concreto estas disciplinas

por los criticos y, en consecuencia, descubrir |a identidad de cada

una, sus modos de proceder, sus criterios, su autonomfa interna
como disciplina cientifica, sus alcances y su funcionalidad precisa,

- 31 \a cursiva para vesaltar algunos términos es mla.:

Wt
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dentro del método htStOI‘ICO crltlco para eI tan peculrar caso cle la
Biblia.

5. _I_.A'HI.S_:TOR'IA-. DE LAS FORMAS.

- 5. 1. El papel de la Historia de las Formas dentro del
! Método h{StéI‘IO crltlco '

H Gunkel en su !ntroducmon al Libro de los Salmos, expone 5u
teoria sobre los Generos literarios y la hlstorla de sus formas y la'sitta
como culmen o punto de {legada de la critica litéraria, después de
agotar todas las técnicas que le ofrecia esta dtsc:plma duferenaac:lon
del material literario biblico, anahsls lingtifstico de cada una de las
piezas y su estructura intema, asi como el ana||5|s lll‘IgUIStICO e
histérico de modelos literarios extralsraelltas y su posible influjo én
la tradiciones y fuentes del Genesus32 ,comprendi6 que tales disciplinas
todavia eran insuficiéntes para alcanzar el sentido de esas piezas ya
‘dentro de la tradicién israelita, particularmente en el caso de los
Salmos; por eso se introdujo en un nuevo campo de la investigacion,
a saber, {a comparacion de cada pieza o pequefia unidad literaria con
-~ otros textos, no solo al interior del Antiguo Testamento, sino fuera de
los Ilmltes de lsrael, para buscar ademds de los “elémentos
caracteristicos comunes entre las piezas comparadas, también’ la.
figura o la estructura comdn a todas o sea el género literario. Sin
embargo la nueva investigacién no terminaba alli, no era suficiente
averiguar la estructura interna del género, era necesario recurrir a los
indicios mismos de las, formas literarias del género, que a su vez son
comunes en literaturas primitivas, como son los textos de la Biblia, -
seglin pudimos ver al identificar la especificidad de los textos de la’

" Biblia, para encontrar allf el piso histérico que los produjo.

32 En su Introduccién al Libro del Génesis H. GUNKEL ya habla.expuesto esta
metodologia, Genesis, Goltlngen 1966 7. Auflage, (la pnmera edlcrén en 1901),.
p. VI-LXXX.
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El mismo Gunke! dice:

“Para quien esté familiarizado con la.literatura hebrea, no serd dificil

. encontrar el camino que ayude a descubrir esa entidad originaria. Las
-obras literarias de épocas y ambierites primitivos se dlslsnguen de las
de los pueblos desarroltados precisamente por el hecho de que ho son
concebidas puramente como obras escritas, sino que proceden de la:
vida real de los hombres y tienen su realizacién en esa vida; un grupo
de mujeres entona un-canto tritinfal ante el ejército que vuelve victoriaso;
las plafideras entonan, junto al ataid, la conmoveddra cancidn de fos -
muertos; en el atric del templo un profeta hace oir su voz atronadora

_ ante laasamblea. Estos ejemplos, que se pueden multiplicar facilmente,
bastan para determinar que ja clasificacion de los géneros de una

literatura antigua debe hacerse segun Ias cnrcunstancms vitales en que -

'* nacieron esos gtf.-rlen:rs33

En consecuencia"si- se trata del sentido real de una unidad
literarid, no basta la critica literaria, aungue se debe presuponer, es

‘necesario descubrir [a-historia de Ia forma ‘del texto o del género 0.

sea su cuna o contexto ex;stenmal (Sitz-im - Leben)34

Otro de los grandes iniciadores de la teorfa de los géneros
literarios vy sus formas en-el Antiguo Testamento es G. von Rad,
también como Gunkel; déscubre la necesidad-de ‘emprender esta
nueva metodologia, y precisamente a partir de la insuficiencia de los
métodos que se venfan eémpleando, particularmente |a critica literaria
y el andlisis lingiifstico e histérico, y sostiene que la investigacién ha
liegado a un estancamiento sin haber logrado, por lo tanto, alcanzar
el sentido real de las unidades analizadas, no solo el que cada una

podria tener en si misma, sino dentro de la intencionalidades de ios

autores o redactores de unidades mayores o de libros.

"Los dos métodos de investigacion indicados (por variados que fuesen
~los metodos de emplearlos} tuvieran como consecuencia un alejamienta
. continuado ‘e incontenible con respecto a la configuracién actual y

definitiva del texto. Se habla puesto en marcha un.proceso de andlisis,

casi siempre muy interésante, pero -al’ fin y al cabo, proceso de
disolucién en gran escala y la conciencia clara u-oscura de su carécter

irreversible paraliza todavia hoy a muchos”, ...~ .

By, GUNKEL, Introduccién a los Salmos, Valenc:a (Espana) 1983 p.. 24s.
*ibid:, p.25. ,
3G, von Rap, £ Probiema morfogenetrca del Pentateuco p. 11,
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Nuevamente se ve, que otros métodos, a pesar de su seriedad y
su necesaria utilizacién, se quedan a mitad de camino, sin el empleo
de la metodologu’a _de la historia de las formas..

K. Koch va un poco mas alla, en favor de la centralidad de la -

historia de las formas al consuderar que la critica literaria y la critica

de la tradicién son ramas de la historia de las formas y por otra parte,
la critica literaria, en cuanto rama de la historia de las formas, es

. también: parte. de la critica de la redaccién, o por lo menos su

presupuesto C|ent|flco35

~ Podemos, pues -concluir, que todas las cllsclplmas que integran

el método histérico-critico, sin la historia de las formas, o se quedan
sin piso o solo llegan hasta la mitad del camino, con respecto al
objetivo de la exégesis biblica, a saber, el sentido de cada una de las
unidades literarias después de haber alcanzado la clave de ese
sentido, esto es, su. contexto vital, y también el sentido que al -
conjunto de unidades conservadas quisieron darle los autores o
redactores de los textos.

- Otra de las razones para fijar més la atencién en la metodologfa
de la historia de las formas es la posibilidad de penetrar en la “cosa”
a la cual se refiere el sentido literal, a saber, el kerigma que se
pretende anunciar o con cada unidad o con el conjunto de unidades
en las redacciones finales, que en su forma global, no es otra cosa,
que la proclamacion de la accién de Dios, para llamar a fa fe¥’. .

. Es de gran significacién para entender el papel tan preponderante
que tiene en |a exégesis biblica la metodologfa de las formas lo que

_sostiene leellus.

“El alcance del método de-la historia de las formas no se agota en
consideraciones histéricas. El estudio de las. formas literarias del
Evangelio se propone como objeto dltimo obtener resultados teoidgicos,
pues pretende deducir sobre la base de las formas literarias, el interés
que movid a la tradicién; volver a situar los textos en el ambiente
espiritual en que surgieron; cree poder demastrar incluso la importancia

36 g KocH, Was ist Formgeschichee?, p. 95,
37 ibid., p. 94.
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de la tradicién de los dichos y hechos de Jesis en la época en que se
empezaron a narrar cosas sobre su persona; de ese modo cree ademas
poder realizar una marcha hacia atrds, acercidndose a las primeras
formas de relacion entre hlstoraa ¥ fe en Jesucr:sto, que constdera o
: determmantes"""

_ Dibelll.ls es todavia mas expl:cno al poner en ewdencua por
- medio de este método, una adaptaci6n de la tradicién al mundo de
entorno, llega a descubrir el valor més profundo y definitivo del
método diciendo:"Pero en ello se descubre otro fenémeno; que éste

pueda reconocerse en la reelaboracién vy transformacién de las.

formas concede al método de historia de las formas todo su valor de
método teoldgico. chho fendmeno es la insercién: del Evangelio en
el mundo”39 :

5.2. La Historia de las formas en el Nuevo Testamento
Aungue este método, segin se desprende de lo anteriormente

dicho, toca todos los textos de la Biblia, sin embargo, dado el interés,
en estos ultimos tiempos, de muchos exegetas, por emplearlo en la

literatura del Nuevo Testamento, pamcularmente en los Evangelios

Sindpticos y ademas, por la posible utilidad que hoy puede tener
para los lectores, he preferido limitarme a este campo.

Al comparar los modos de proceder de Jlos criticos mas
representativos de |a Historia de las Formas en el Nuevo Testamento,
se descubre que no solo la expresion “historia de la formas”no tiene
un sentido univoco entre los mismos criticos, sino ademas, que las
diferencias metédicas dentro del mismo método son muy distantes.

de allf que sea necesario agruparlos al menos en dos tendencias, a -

saber, una tendencia por podria llamarse “cldsica”, representada por
M. Dibeluis y R. Bultmann y otra, muy reciente, Ilamada nueva” y
ampliamente elaborada por Klaus Berger. - : :

. Aunque Dibelius y Bultmann tienen convergencias comunes en
sus visiones globales y en sus objetivos, sin embargo una descripcién

38\ Digeuius, La H:storra de las Formas, p. 283

» |b|d., p. 288,

X616 -




4

X616

- Gustavo Baena, sj. I_ o : - -El-Métoda histdrico-critico
Medellin 88 (1996) ’ '

 logica y ordenada de sus metodologias mostrarfa, de una parte, gue
sus modos de proceder metédicos tienen grandes diferencias, pero.

de otra parte, nos llevarian a una comprensién precisa de los pasos

del método, y fo que es mas importante, llegariamos a divisar
horizonies e intereses buscados por cada uno de estos criticos y
alcanzar. los ob;ellvos teologicos a los cuales llevan las dos
metodolog:as‘“J lo que'en fondo no es otra cosa que tocar el piso real

en el cual nace, camina y evoluciona el Nuevo Testamento y la
realidad que se prelendlo comunicar y promover con cada uno de
- los' textos.

Por su parte el planteamlento metodoioglco Klaus Berger, en su
tratamiento de la Historia de las formas?! tiene grandes diferencias
con relacién a la cldsica de Dibelius y Bultmann, y alcanza objetivos
que implican una muy diferente concepcidn de fa evolucién teoldgica
deI.Cristianismo primitivo®2,

szas pueda ser mds provechoso y atractivo para un lector
conocer la metodologla deé la Historia de las forrnas tal como es

-empleada por quienes mas’ han contribuido o a la creacidn del

método o al afinamiento del mismo, con sus grandes diferencias, sus
perspectwas exegetacas y sus objetivos teolégicos directamente
buscados, que repetir una teoria esquemitica y descainada del
método, trabajo que ya han hecho algunos autores®? y que es muy
atil para practicar el método ya sea en clase o bien en seminarios o
talleres.

T M, DIBELIUS expone amphamenle su metologia en su ya mencmnada obra:
Historia de ‘las Formas Evangélicas, Valencia {Espaiia) ¥ R. BULTMANN, en su
Geschichte der synopti schen Tradition, Gittingen 1958 , y sus objetivos tealéglcos .
previstos en esa misma metalogfa,en su Teologia def Nuevo Testamento, Salamanca
1981,

91K, BERGER, Formgeschichte’ des Neiren Testaments, Heidelberg 1984; ID

'Em.r’uhrung in d.-e Formgeschichte, Tiibingen 1987,

2 K. BERGER, Theologiegeschichte des Urchristentums, Tibingen 1994.

¥ vig. K. Kock, Was ist Formgeschichte?, Neuklrchen 1967; H. ZiMMERMANN,
Neutestamentliche Methodenlehre Barstellung der historich- knuschen Methode,
Stuttgart 1967; traducido al esapanol bajo el tfiulo, Los Métados Histérico-Criticos
en el Nuevo Testamento, Madrid 1969, v el muy reciente de ‘W. EGCER, Methoden-
Lehre ztim Neuen Testarnent, Freiburg Basel Wien 1986, traducido al espafiol bajo
el poco sugestivo titulo, Lecturas del Nuevo Testamento, Estela {Navarra) 1950,
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Por eso el objetivo de las siguientes fases de este estudio serd la
exposicién sucesiva de cada una de las metodologfas de H |stor:a de
las Formas de D|behu5 de Bultmann v de Berger. -

3 Dlr’eCCiOI'l del Autor:
Pontlﬁc:a Universidad |averiana
Facultad de Teologia

Carrera 10 No. 65-48

. AA. 3105163

Santafe de Bogotd, D.C:
Colomb:a
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SUMARIO

O Documento da Pontificia- Comissio
Biblica, ao. abordar os diversos métodos
de andlise literdria, enumera e descreve
brevemente trés: o retbrico, 0 narrativo e
o semidtica.- Este estudo, pretende
descrever somente um deles: o
pragma linguistico, situando-o no contexto
dos demais métodos de aproximacdo ao
texto da Biblia, sobretudo em relacio aos

" métodos de andlise literdria.

O citado Documento, ao falar do “método
histérico-critico”, acentua a importincia
da andlise linguistica (morfologia e sintaxe)
e seméntica, -agregando a necessidade -
igualmente da andlise pragmdética dos

. textos e situando-as em continuidade com

os métodos histéricos criticos. Ora, estes.
aspectos, fomos sintetizando num método

. que denominamos “pragmalinguistico”.
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_ INTRODUCCION

| titulo del presente. articulo podria parecer demasiado

ambicioso; como si tratdramos de dar a conocer, en tan

reducido espacio, los diversos métodos de anaiisis literario.

El documento de la Pontificia Comision Biblica sobre la
Interpretacién de la Escritura en la vida de la-Iglesia, de abril de
19931 enumera y describe brevemente tres: el retérico, el narrativo
y el semidtico. Podrian enumerarse mas, y los procesos o recursos
de uno, ser a5|m|lados por el otro.

En realidad, lo que p’_retendemos es describir un sélo método: el
pragmalingiistico, situdndolo en el contexto de los demas métodos,
sobre todo en el de los-de andlisis literario. :

. JUSTIFICACION.

Al hablar 'dé_l «método histérico-criticor, el documento de Ta
Pontificia Comisién Biblica antes citado comenta:

«E| texto es sometido entances a un andlisis lingiifstico (marfologia y
sintaxis) y semantico, que utiliza los canocimientos obtenidos gracias
alos estudios de ﬁ[olagla historica. La critica literaria se esfuerza luego
por.discernir el comienzo y-el final de las unidades textuales, grandes
y pequefias, y de verificar la coherencia intema de los textos [...]. La
critica de los géneros procura determinar los géneros literarios [...]. La
critica de las tradiciones sitda los téxtos en las corrientes de tradicién -
[...]. La critica de la redaccién estudia las modificaciones gue los textos

1 Cir, PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacidn de la Biblia en la Iglesia,
Libreria Editrit:e_, Citta del Vaticano 1993, 36-44, .
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han -sufrido antes de quedar fijados en su estadio final y analiza ese
estadio final... .

Luego, agrega unas palabras que nos ayudan a ubicar Ia d| mension
pragmética del texto:

“WMientras las etapas’ precedentes han procurade explicar el texto por
su génesis, en una perspectiva diacranica, esta Gltima etapa se concluye
con un estudio sincrénico: se explica alli el texto en si mismo, gracias
a jas relaciones mutuas de sus diversos elementos, considerdndolos
bajo su aspecto de mensaje comunicado por el autor a sus
contemporaneos. La funcidn pragmdtica de;' texto puede ser tomada -
entonces en cons:deracrén» :

El citado documento (pags 35-36), despues de conssclerar el «iso
clasico del metoclo hIStOI‘ICO—CI'ItICOn agrega:

«Desde hace mucha tiempo e ha renunciade a amalgamar el método

_~ can.un sistema filoséfico. Recientemente, una tendencia exegética ha

_inclinado el método en el sentide de una tendencia predominante

sobre la forma del texto, con menor atencién a su contenido. Pero esta

tendencia ha sido corregida, gracias a la contribucién de una semdntica

diferenciada (seméntica de las palabras, de. Ias frases, del texto) v al
astudio del aspecto pragmdtico de Jos textoss*.

Es ciaro, por Consiguiente, que el documento de la P.C.B. habla
de tres aspectos (el sintactico, el semantico, y el pragmético) de los
textos, y los ubica en continuidad con los métodos histérico criticos,

no en contraposicién con ellos. Aunque nos movemos

predominantemente en el campo de la sincronia, sin embargo, lo
hacemos en el dmbito de una teorfa de la comunicacidn a través de
textos, mas abarcante, Se ve, por consiguiente, la deficiencia de
aproximaciones al texto que no tomen en cuenta al autor, al lector
y la situaciéon comunicativa, como ciertas aprox:macmnes
estructurahstas asi llamadas «semicGticass>.

2 ihid., p. 33-34.
¥ibid., p. 34, La cursiva es nuestra
4 {a cursiva es nuestra,
3 M. GriLL, Autore e lettore: rI problema della-comunicazione nell’ amb:to

dell esegesi biblica, Cregor.-anum 74 {1993) 449,

CXMR
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~ Estos aspectos los hemos ido detectando y sintetizando en un
*método® que hemos querido llamar «pragmalingifstico»”.

2. SENSIBILIDAD POR LA LINGUISTICA'
EXTRATEXTUAL

En su Curso de Lingiifstica®, F. de Saussure distingufa la lengua
(langue) del habla o del hablar {parole)®. El lenguaje incluiria ambos
fendmenosiC,

. Para De Saussure, la lengua (fangue) es una estructura o «sistema
de signos en el que s6lo es esencial la unién del sentido y de la
imagen aclstica, y donde las dos partes del signo son igualmente
psiquicas»; y mas adelante: «la lengua es un sistema de signos que
expresan ideas, y por eso comparablea la escritura, al alfabeto de los
sordomudos, a los ritos simbélicos, a las formas de cortesia, a las

% Creemos atinada la observacion de la P.C.B.: «Por emétodor» exegético

- comprendemos un conjunto de procedimientos cientificos puestos en accidn para
explicar los textos. Hablamos de «acercamientos cuando se trata de una busqueda
orientada segun un punto.de vista particulars. Cfr. documento antes citado, pag. 29.

7 El nombre de éste método es convencional, Habemos muchos exégetas que nos
reunimos cada afio para refléxionar schre él, y que pertenecemos al «Proyecto de
Exégesis- Interculturals, auspiciado por la Asociacion sEvangelium und Kulturs
{Dtiseldorf).-Se prevé la aparician en Editorial Verbo Divino de una obra compartida
-que, sin ser un smanualy, sea orientadora acerca de los pasos de este método, a
nombre de C. MORA PaZ- M, GRILLI - R, DILLMANN, Véanse ya desde ahora algunas
perspectivas en: F. LENTZEN-DE(S, «E) relato de la pasién: ;Un modelo de accidénis,

_eniD., Avances metodoldgicos de la exdgesis para la praxis de hoy, Paulmas, Bogotd
1990, 11-78; GRILL), Autore, 447-459,

© ¥ F, DE SAUSSURE, Curso de’ .'.mgwst:ca general, Alianza Editorial, Madrid 1983,
p. 73ss. )

? Distincidn que, por olra parte, es anterior a él. Aparece ya en la Enciclopedia
de las ciencias-filoséficas, de HEGEL, quien habla de «die Rede und ihr System, die
Sprache». Cfr. E. COSERIU, Lecciones de Lingiiistica General, Gredos, Madrid 1981,
p. 245

0 (£| estudio del lenguaje comporta, pues, dos partes la una esencial, tiene por
oh]eto la lengua, que es social en su esencia e independiente del individue; este
estudio es Unicamente psiquico; la otra, secundaria, tiene por objeto-la parte
individual del lenguaje, es decir, el habla, incluida la fonacién, y es psicofisican,
Cfr, F. DE SAUSSURE, Curso, p. 84,
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sefales m|||tares etcs. S6lo. que es el més importante de esos
5|stema511 La llega a comparar con un Juego de ajedrez'?,

E! habla (parof'e) es la ejecucion de la Iengua ¥, por otra parte,
«jamas estd a cargo de la masa, siempre es individual, y siempre el
individuo es su arbitros'3: es «el lado ejecutivos del lenguaje.

»Cual es el objeto a la vez integral y concreto de la lingiiistica?s,
se preguntaba De Saussure en su Curso'*, Para él, <hay que colocarse
desde el primer momiento en el terreno de la lengua y tomarla como
norina de todas las otras manifestaciones del lenguaje»'®; la lengua,
en contraposicion al lenguaje y al habla, es un objeto homogéneo
que se puede estudiar separadamente'®. Incluso llega a decir que el
objeto de la «lingiiistica propiamente dicha» es s6lo la lengual”.

Sin embargo, De Saussure réconoce que «se puede concebir una
ciencia que estudie la vida de los signos en el seno de la vida social.
Tal ciencia serfa parte de la psicologia social, y por consiguiente de
la psicologia general. Nosotros la llamaremos semiologia...»'8,

De Saussure acepta, finalmente, a consideracién de lo que llama

«lingtifstica externas, que comprende las relaciones historia-lengua,

politica-lengua, geografia-lengua y dialectos-lerigua; pero sostiene
firmemente la distincién tajante de-ambos campos: «De un modo
general, dice, nunca es indispensable conocer las circunstancias en

que una lengua se ha desarrollado»'?. La suya seria “entonces. la

«llngmstlca |nterna» _

" \p,, Curso, p. 79-80.

2 |p, Curso, p. 89.

3 ibid., p. 78

" 3bid., p. 73.

15 ibid.,.p. 74.

16 ibid., p. 79s

7 ibid., p. 85..

18 Cfr, Curso p. 80s. La distincién de De Saussure no es un distincion real, sino
«formal»'y metodolégica. Cir. E. COSERI, Tbid., p. 282-283. Muchos enuncmdos de

la lingdistica acerca de la lengua vy el habla {Iangue parole) répresentan paréfrasis,

a veces unilaterales, de puntos de vista saussureanos, Se hace necesario recurrir al

original. Cfr. E. COSERIU, «Sisterna, norma y hablas, en: [D,, (ed)Teor{a del Iengua,fe
|y lingtifstica general, Gredas, Madnd 1973 P 43 47

Y9 Curso, p. 89.

7]
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Después de De Saussure, sus discipulos observaban ya la
necesidad de una lingiistica de la «paroles (del hablar)2. Incluso, de
alguna manera, se estaba ya fraguando, aunque con indecisiones y
oscuridades: no se sabia cudles deberian ser los problemas de dicha
lingtifstica; en realidad resulta dificil construir una ciencia de lo que.
queda cuando del <hablas se aisla la «lenguan?!

En cuanto al interés por una _Iingﬂfstica'_de la. «xparoles, deben
mencionarse??: la escuela de Praga, en su segunda generacion (V.
Skalicka) que ha puesto en discusién el problema de fas. funciones
del hablar; Eugenio Coseriu??, quien puede considerarse de las
personas que, en tiempos modernos, realiza un programa de
investigacién del <hablar situado». :

Los lingiliistas modemos, sobre todo los relacionados mas
intimamente con le sentido {sensus) del texto.como son los traducto'res,_
no tienen ya el menor inconveniente en reconocerle carta de
ciudadania a'ciencias linglisticas como la psicolingiiistica, la -

20 Cfr. B, SCHUEBEN-LANGE, Linguistica Pragmatica, Il mulino, Bologna 1982, p.
. 17. Seguiremos utilizando e! texto italiano de Schlieben-Lange, porque.asi lo hemos
tenido a disposicién en. nuestra investigacién. Perc existe ya la traduccién en-
espafiol, y es ficil de adquirirse: Pragmdtica Lingiiistica, Gredos, Madrid 1987,
Dado que la terminclogia no es muy estable, nosotros hemos adoptado las siguientes.
equivalencias: «lenguas (saber linglistico, técnica del hablar) = langue, lingua (ital.
y port.), favefla;. por otra parte, chabla» o shablam (realizacién de una técnica .
lingiistica y actividad lingiiistica concreta) = parole, fala o falar '(port.), parfare a
favelia {lat,}. Esta distincidn coincide con la de Noam Chomsky entre competence
{competencia) y performans {ejecucién). Pero en alemén Sprache (ingl, language)
. parece incluir clenguas y «lenguajes, mientras que Rede {ingl. speech) coincide con
shablas {fr. parole), perc afadiendo la connotacion de sdiscursos, Cfr. COSERiU,
Lecciones, p. 24; D SaussuRe, Curso, p. 79: Por lo que toca al latin, segin De
Saussure, «sermo significa mds bien lenguaje y habla, mientras que hngua desngna
la lengua...». Coseriu difiere ligeramente al respecto.

21 Cfr. E. CostRIu, «Determinacién y entorno. Dos problemas de una Imgmsnca
del hablars, en ID. {ed)) Teoria de! Lenguaje y ngbfstfca (.‘.em.-.'al| Gredos, Madrid
1973, p. 282-283.6. .

22 Cfr, SCHUIEBEN-LANGE, Lingistica pragmdtica, p. 70-77.

23 g5 de mencionarse su obra «Determinacién y entorno: Dos problemas de una
linglistica del habfars, en ID. (ED.), Teoria de! lenguaje y lingtifstica general,
Gredos, Madrid 1973, p. 282ss, Durante algiin tiempo fue presidente de la asociacién
mundial de lingiiistas. Su obra es enorme. Se puede lograr una idea de conjunto.en
GECKELER - SCHLIEBEN-LANGE - TRABANT - WEYDT. (EDS.), Logos semantikos. Studia
linguistica in honorem Eugenio Coserit, Gredos, Madrid 1982, 1-XX)X.
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sociolinglistica y la pragmalingiiistica, ligadas mds bien ata «lingiistica -

externar, de la que hablaba Saussure?®. Fruto de estas reflexiones es
también la «ciencia del texto»25, :

CINICIOS Y DESARROLLO DE LA
PRAGMAI'ICA o

~3.1. La prehistoria

" Algunos elementos de la pragimatica son antiquisimos?®. Ya en

~las .antiguas definiciones del signo se tomaba en- cuenta la

interpretacidn y. el intérprete. Para San Agustin, el loguens y el
audiens son elementos constitutivos de la naturaleza del signo.
Frankemdlle?” llega a decir que: «existe ya en en el Cratilo de Platon
el hablar como un acto» (to legein mia tis tén praxedn), No podriamos

negar que esta concepcion de el hablar resulta ser fundamental en

una teorfa moderna de pragmética.

Graciela Reyes?® llega a decir que «ya se hacfa pragmitica
mucho antes de gue se concibiera una disciplina dedicada a descubrir
los principios que guian la comunicacién verbal. En efecto: todo el
que ha reflexionado sobre el lenguaje, ha reflexionado sobre su uso

.Y su relacién con intérpretes y contextoss. '

U Cfr, G. MO'.JMIINr Los problemas tedricos de fa traduccion, Gredos, Madrid
1977, p. 30s.; J.-C., MARGOT, Traducrr sin’ tralcronar, Cristiandad, Madrid 1987, P.
95.128,130s. 141 362

25 Cfr. R-A. DE BEAUGRANDE, - W. U., DRESSLER, Introduzione alf2 linguistica .

. testuale, || Mulino, Bologna 1984; W. DRessiEr, Einfihrung in die Textlinguistik,
Niemayer, Tiibingen 1972; S. . ScHMIDT, Teoria del testo, Il Mulino, Bologna 1982;
T. A. VaN DIk, La ciencia del texto, Paidos, Buenos Aires 198%; H. F, PLETT,
Textwissenschaft und Textanalyse, Quelle & Meyer, Heidelberg 1979; A. GARGIA
" LoPEzZ, Fundamentos de lingiifstica preceptiva, Gredos, Madrid 1989,

2 Cfr, Ch. MORRIS, Grundlagen der Zeichentheorie, Hanser, Miinchen 1972, p.

32s5; S. BABOLIN, Sufla funzione comunicativa dei srmboio, PUG, Roma 1985, p.
8-9. :

27 Cfr, H. ERANKEMOLLE, Bibliscle Handiungsanwe:sungen, Be!sp reie pragmatrscher'

Exegese, Griinewald, Mainz 1983, p. 26,
% Lapragmitical ingdfstica. EI estudio de.' uso0 de.' n'engua;e Montesmos, Barcelona
1990, p. 17-18. -

y
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Pero sélo se empieza a hablar de pragmatica como teorfa a partir
del pragmatismo americano {Peice, Morris). Schlieben-Lange?® habla
de «convergencia de diversas tradiciones filoséficas» en la
conformacién del contenido de la pragmatica.

3.2. Pragmatismo americano’®

No se puede decir que el pragmatismo americano sea un concepto
unitario. En general, se puede llamar «pragmatismo» a las reflexiones
teéricas de comportamiento humano. Veamos dos grandes exponentes
de lo que ha sido llamado con este nombre y tratemos de ver lo
comdn a ellos

El primero-es Charles Sanders Peirce. El habla de que «el signo -
en cuanto tal tiene tres relaciones: él es, ante todo, un signo-en
relacion con un pensamiento que lo interpreta; en segundo lugar, es.
el signo para un tema, para el cual él tiene el mismo significado de
aquel pensamiento; en tercer fugar es un signo bajo un punto de vista -
o por una cualidad que lo une con aquel tema». Los tres. miembros
de la semiosis son: «el signo, en sentido estricto (los transportadores
materiales de la funcién del signo), los objetos designados (denotata
o designata) y'los interpretantes»; y estos miembros «son lo que son-.
s6lo a causa de la semiosis como unidad de funcién trigdican.

Charles William Morris, de su parte, dividié /a semidtica (tratado
del signo) en: sintdctica (relaciones formales entre los signos),
semdntica (relaciones entre los signos y los objetos a los cuales se

aplican) y pragmdtica {la cnenoa de la relacién del. signo con sus
ant.o_rpretesF'1

® Cfr, SCHLIEBEN- LANGE, Linguistica pragmat.-ca 29 77,
30 Cfr, SCHUEBEN-LANGE, Linguistica pragmatica, p. 30-37; G. VATTIMO, - L, BONI,

' .EﬂCJC-’OPEdJa Garzanti di filosofia..., Garzanti, Milano 1983, p. 723-724:. T,

LEWANDOWSKI, Linguistisches Worterbuch i, Quelle & Meyer, He:delberg /
Wiesbaden 1985, p. B02-803. :

3 Cfr. CH. MORRIS, Grundiagen der Ze;chentheoue Hanser, Munchen 15672; D.
HUISMAN, Dictionaire des philosophes I-1!, Paris 1984, p, 1870.



Los métoé"os de Andlisis-Literario: £l método pragmalingtifstico _ César Mora Paz
' : Medellin 85 (1996}

“Seglin. Morris:

a) La sintactica es |a investigacién de los signos y combinaciones
de signos, en tanto que sometidos a reglas sintacticas.

b) La seméntica trata de las relaciones de los signos con sus

«designantes» y, por consiguiente, con los objetos que ellos denotan
o pueden denotar, Supone una sintactica desarrollada y, hasta cierto
punto, parte de ella, pero hace abstraccién de la pragmdtica. En la
dimension semantica se deben tener en cuenta las reglas semanticas,

que dan las normas bajo las cuales un signo se utiliza con respecto -

“a un objeto o un acontecimiento; son normas que regulan las

relaciones entre designante y designado, y ocurren con frecuencia :

como costumbres de comportamiento. Tanto las reglas sintdcticas
como las semdnticas son necesarias para la caracterizacién de una
lengua; adicional o suplementariamente, también las reglas
pragmaticas.

'c) La pragmdtica es la ciencia de la relacién del signo con sus
intérpretes. Tiene que ver con los aspectos vitales del signo: con los
fenémenos psicoldgicos, biolégicos-y sociolégicos que resultan en el
- proceso del signo. Ya en la antigua definicién de signo fue necesario
mencionar la interpretacién vy el intérprete3?,

El cuadro semidtico presentado por Morris en su primera obra
(Fundations), empezé a manejarse-en forma auténoma, por lo que se

refiere a las relaciones de los elementos del signo entre si. Por lo cual .

Morris, en su segunda obra®? presenta una semidtica sobre bases
behaviorfsticas.

“No es que Morris piense que se.pueda prescindir completarnente
de la semantica mientras se lleva a cabo la sintictica, ni que la
semantica pueda prescindir absolutamente de la pragmatica. Se trata
s6lo de una abstraccién metodolégica: «en la triple relacion de signos

32 Cfr, MORRIS, Grundiagen, p. 32-57 (traduccidn del original de 1938, Fundations

of the Theory of Signs); Cfr. También SCHLIEBEN LANGE, Pragmatica, p. 34; BASOUN,

Sulla funzione, p., 46-47, .
3 Signs, Language and Behavior (Ehg!ewood Cliffs).
3 Cfr, SCHUEBEN-LANGE, Linguistica pragmatica, p. 35-37,

1
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se pueden abstraer algunas relaciones dobles para la investigacion
mas exacta»35

3.3. El empirismo [6gico’

Este se origina-en el «circulo de Vienan, sobre todo en la.obra de
Camap y del primer Wittgenstein, y es influenciado por l6gicos
como Tarski. Tenfa un interés epistemolégico y querfa crear una
Iengua cientifica, no anahzar la lengua de cada dfa.

. Yaen 1934, Rudolf Carnap conoce el'pragrhatismo de Morris. En
su Introduccidn a la semdntica retoma la semiética de este Gltimo y

la presenta como una abstraccién creciente: «Cuando en un estudio

se hace explicita referencia al que habla, 0, en términos mas generales,
a quienes usan-la lengua, podemos definir esto como campo de la
pragmdtica (no ocasiona ninguna alteracién a esta clasificacion el
hecho de hacer mas. o menos referencia a los designados). Cuando
hacemos abstraccion de los que usan la lengua, y analizamos sélo
las expresiones y sus designados, nos encontramos en el campo de
la semdntica. Finalmente, si hacemos abstraccién -también de los
designados y -analizamos sélo las relaciones entre las expresiones,
nos encontramos en el campo de: la sintaxis {logica). La ciencia
completa del lenguaje, que con5|ste en Ias tres partes menaonadas
se llama semigtican. :

Carnap comprende que la relacién pragmatica es la mas amplia
y que, fundamentalmente, siempre estd presente en la lingiistica.
Pero, para él, la sintictica pura y la semantica pueden hacer
completamente abstraccion de la pragmatica®?,

35 Cfr. ibid., p. 33-34,
36 Cfr. ibid., p. 37-39; VATTIMO - BONI Encrc!oped:a 24755
¥ Véase, sin embargo, la critica de Levinson a Carnap: maneja al menos cuatro

conceptos de pragmaética. Cfr. 5. C, LEVINSON, Pragmaucs, Un:versuy Press, Cambridge
1983, p. 3. L o
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- 3.4. Lateoria del acto Ilngmstlco y la «Ordlnary Language
Ph[lcosophy»3B

En su obra Phn'OSOphisChe Untersuchungen, tréinta aios después
de su Tractatus, Wittgenstein da.un giro radical a sus reflexiones, y las

orienta hacia-el analisis de la lengua de todos los dias: el significado -

“de las palabras coincide con su uso. La lengua no es usada sélo para
la descripcion del mundo, como pensaban los filésofos, sino en
acciones lingtiisticas, en «juegos de palabras»3?, que estin insertas en
una forma de vida: el hablar es parte de una actividad o de una forma
de vida. Wittgenstein se muestra, a pesar de esta apertura, un poco
rezagado por lo que toca a la hlstor|C|dad y mutab:hdad de fas

- acciones lingUisticas. '

En Oxford, 5|gU|end0 a G E. Moore, se desarrollo una escuela que
no buscaba elaborar una lengua l6gica ideal: (como al principio el
circulo de Viena), sino estudiar la lengua de todos los dias. Esta
orientacion de los estudios fue motivada por el articulo de Gilbert
Ryle, Systemat:ca”y m:sfeadmg expressions. ( 1932).

El primero que de modo expllc:to manifest6 la urgencia de una teorfa
del acto lingtifstico fise ). L. Austin (;Qué cosa hacemos cuando hablamos?).
Ya es clasica su obra How to do Thmgs with Words, de 1962.

A el debemos conceptos como uexpre5|6n performatlva»
expl:cando esta expresién, diriamos: hay frases afirmativas o

descriptivas para las que vale el catalogarlas como verdaderas o -

~ falsas. Pero hay otras que se usan méas bien para realizar una accién;
por ejemplo: «bautizo esta nave con el nombre de "Libertad™, «le doy

la bienvenidas, «le aconsejo estos, «le ruego excusarmes, etc. Se trata

de un proceso usual convencional, con determinado resultado
convencional. Se les cataloga como ngradas o no logradas (no como
«verdaderas» o «falsasn). A estos actos se' les Hama performativos.
Pero no necesitan serlo en forma expresa‘10

- 38 En la-Ordinary Language Philosophy se trata de un andlisis de |a lengua con
* intencion sterapéutico-filoséficas; SCHUIEBEN-LANGE, Linguistica pragmatica, 39-53.
~ ¥ Término que subraya la regu!arldad de’ Ias accmnes Ilnguqstlcas Cfr. ScHMIDT,
Teoria, p. 63-105, : :

-0 Cfr SCHLIEBEN LANGE, ngurst:ca pragmat:ca, p. 42.

50
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Distingue también entre a) sActos locutivoss. b) «Actos ilocutivoss.
¢} «Actos perlocutivoss, Se trata de algo asf como de tres diversos
planos en el dmbito de cada acto expresivo. La descripcion de cada
clase serfa la siguiente:

a) El acto locutivo consiste simplemente en decir algo.

b} El acto ilocutivo consiste en ejecutar o hacer algo diciendo
algo (se hace algo cuando se dice algo): por ejemplo, amenazar,
aconsejar, invitar, advertir, etc.

¢) El acto perlocutivo se tiene, finalmente, cuando con la accién
lingiifstica se obtienen acciones que van mds alld de ella:

«Quien_ lleva a cabo un acte locutivo y realiza con ello un acto
ilocutivo puede realizar todavia, en un tercer sentido, otra accién, $i
~ se dice algo, esto puede con frecuencia, habitualmente, tener ciertos
efectos sobre los sentimientos, pensamientos 'y acciones de el o de'los -
oyentes, del que habla o.de otras personas; y la expresidn puede ser
producida con el plan o intencién de suscitar efectos. 5i tomamos esto
en cuenta, podemos definir al hablante como realizador de una accién,
"~ en cuyo nomhre el acto locutivo vy el ilocutive aparece sélo
indirectamente o completamente no aparece. La realizacién de una tal
accion la queremos llamar realizacién de un acto perfocutivos®!.

No siempre aparece clara en Austin la distincion entre ilocutivo
y perlocutivo: Llega afirmar que el acto ilocutivo es convencional,

. mientras que el perlocutivo es indeterminado y no convencional. Por -

otra parte, Strawson*? llega a la conclusién de que lo perlocutivo
proviene de la acmud dwersa con respecto ala actitud del que

_ habla*3.

@ Ausnn, citado en: SCHLIEBEN LANGE ngu.'stfca pragmat:ca, p. 45.

© 42 En, Intention and Convention in Speech Acts, The Ph:!osoph.'cai Rewew 73
(1964} 439-460.

. 43 No tanto que el que habla pueda decir: «¥o con esto....s, sino que se manifiesta
en la respuesta que se pueda dar a la pregunta: «Quieres verdaderamente...?».
Schlieben-Lange valora asf la discucion: «Parece... més sensato hablar de perlocucién
como accién sélo si no se indican |os efectos del todo ocasionales en el oyente, sino
s6lo aquellos que en cierte modo pueden ser finalizadosy calculadoss. Cfr, SCHLIEBEN-
LANGE, Linguistica pragmatica, p. 45-46.110. Se puede tener una breve visidn de
conjunito acerca de este punto en: LEwANDOWSKI, Warterbuch. 2, p. 760-761.
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Otro escritor que merece tomarse en cuenta en este apartado es
J. R. Searle, quien regresa, hasta cierto punto, a los problemas de la

Ordinary Language Philosophy y elabora una de las mejores teorfas -

basicas acerca del acto Iu‘ngutsttco“‘1 Tres cosas sOn |mportantes para
Seaﬂe

a). El principio de la expre5|bllldad ase puede decw todo lo que
se pnensa»

b] La convenaonalldad de Ios actos Imguustlcos (en contra de la
descripcién por medio de intenciones de parte de Strawson, heredero

de Grice).

c) EI tratado de la referenc1a yla predlcaaén en el amblto de de
la teoria del acto l:ngufstlco

- Distingue cuatro.tipos.de actos |ingﬁisticos:'

a) Expresmn de palabras (morfemas, frases) 0 sea, realnzacmn de
actos expres:vos

b) Referenc;a y predicacién; o sea, e;ecucmn de actos
prOpos:Cfonafes. .

c) Afirmacién, pregunta, mandato promesa, etc.; 0 sea, ejecuc:én
de actos ilocutorios o ilocutivos.

dy A estos tres -tipos de actos, agrega los actos perlocutivos, en

cuya nocion sigue a Austin: efectos que los actos ilocutivos ejercen
sobre las acciones, pensamientos y concepciones de los oyentes.

Searle hace; finalmente, una clasificacién de los actos linglisticos
basado en la relacién palabra-mundo. '

Presentamos a continuacién otro escrltor que merece ser
nombrado en este apar{ado. Se trata de H. P. Gnce

M oy, Speech ACE, 1969; 5CHMIDT, Teoria, p. 70ss.

0l
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61

Gran influjo ha tenido su Logic and Conversation (1968}, Grice
presente maximas generales de conversacién en el sentido de
«mperativos categéricos». Estos gufan toda conversacion y pueden
explicar los- modos indirectos de hablar y la falta de éxito en- la

" conversacidon. Grice qmere encontrar «algunos pr|nC|p|os mas

generales que regulan la comunicacién o también el comportamiento
racional como tals. Llega asi.a principios como los de cantidad,
calidad, relacién y modo de los cuales no vemos necesario ocuparnos
aqui. Sus principios tuvieron gran relevancia por la adopcmn de
Dieter Wunderllch David Gordon y George Lakoff. '

© 3.5, Otros aportes*s

Enlalinea pionera de la sociologfa en relacién con la lingiifstica

son de mencionarse: G. M. Mead, Erving Goffmann, Susan Ervin-

Tripp, Dell Hymes, Karl-Biikler, R. Jakobson, G. Kiaus; A. A. Leont’ev
y Utz Maas. En la de la p5|co|0g|a P. Watzlawqck A. Lorenzer, .
Engelkamp, N. Dittmar. :

El descubnmlento de la dlmenSton pragmdtica del texto Ilevaba
con &l una ampliacién de la lingiiistica. La gramdtica transformacional
asumié la tarea de manifestar esta ampliacion. Son de mencionarse
los trabajos de Noam Chomsky {Aspects, Syntactic), quien se
manejo,preferentemente, en el campo de la sintdctica. J. |, Katz ¥l
A. Fodor se ocupaban de las necesarias rubrlcas lexicales. .

Un papel definitivo en la problematica de |a semantica lo asume
la pragmatica en el concepto de estructura profunda: algo que se
dice {estructura de- superficie), puede tener significados diversos

* (estructura profunda) Este fendmeno fue tema de Ia gramatica

transformaaonal

43 SCHLIEBEN-LANGE, ngu.-st:ca pragmatica, p. 53-76; ID., Iniciacién a la
sociolingiiistica, Gredos Madrid 1977; D. Hymes, Fondamentf d: sociolinguistica,
Zanichelli; Bologna 1980; |. ENGELKAMP, Ps.lco.'mgufsnca, Gredos, Madrid 1981; N.
DITTmar, Manuale di sociolinguistica, Laterza, Roma!Ban 1978; Coseri, Lecc.ﬂones
p. 81 -83.148.153, 154—162 180-182, -
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iDe qué depende este fendmeno? Esto fue tema de discuciones
“a las cuales estan ligados los nombres de D. Wunderlich (situacién
comunicativa), J. ‘Hennig, }. Luz, ]. Petsfi, D. Franck
(presuposiciones)*s, G. Gordon y G. Lakoff {(postulados de
conversacién, actos linglifsticos indirectos). o '

4. LA LINGUISTICA PRAGMATICA EN LA ACTUALIDAD

_Estos fueron los inicios de la lingtiistica pragmatica. Poco a poco,
la- pragmdtica ha ido tomando cuerpo comao ciencia, con un objeto
formal propio’.

. S(:hmi(:lt_“8 resurne la tarea de la lingiiistica pragmética diciendo:

«Describe la lengua desde el punto de vista de su uso, por consiguiente

en relacidn a sus usuarios; ella examina las acciones lingtifsticas {actos
“de palabra), o bien las enunciaciones comunicativas, tenienda en

cuenta los contextos y las situaciones de palabra®® en las cuales ellas-

son colocadas; trata de esclarecer la relacidn entre las proposiciones

y sus manifestaciones en los actos de palabran.

Y, citando a Schnelle®, desarrolla su contenido en cinco puntos:

6 Cfr R. STALNAKER Pragmancs, Synthese 22. (1970} '272-289.

47 Una vista de.conjunto de los temas que esta ciencia abarca se puede tener en:
. WUNDERUICH, (ED.}, ngrstfsche Pragmatik, Athdneum, Frankfurt 1972; T. A, VaN
Dk, Textandeontext Longman, London/N.Y. 1977; Io., Textwissenschaft, Tibingen
1980; ID., La ciencia del texto, Paidés, Barcelona .J'Buenos Aires / México 1989; §.
LEVINSON, Pragmatics, C. University Press, Cambridge 1983; T. LEWANDOWSKY,
Linguistisches Wortérbuch i, Quelle & Mayer, He!deibergf’Wnesbaden 1985, p.
- 800-802; U. ECo, Trattato di semiotica generale, Bompiani, Milano1985, 9a. edic.;
G. REvES, La pragmatica; F. BELLO, A Conversa. Linguagem do quotidiano, Presenga,

Lishoa 1991; F. ARMENGALD, la pragmatrque Presses Universitaires de. France, :

Paris 1985, .
4@ Teoria, p. 52..

49 SCHMIDT (Teoria, p. 52) d|st|ngue entre usatuamén de paiabran o wsituacion de

enunciaciéns = colocacién no verbal -de los enunciados y.«contextor = ambiente
lingiiistico de las expresiones.

50 Cfr. H. SCHNELLE, Pragmancs in Natural Languages ngu:st:sche Benchte 10.

(1970 49- 51
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1. Establecer la relacién entre las descripciones sintécticas y semanticas
y la enunciacién, y larelacion de ésta con lateoria de la comunicacién.
2. Condiciones contextuales que concurren a determinar el contenido
de un enunciado (situacidn, premisas y presupuestos, esperanzas,
etc.). -

3. Disposicién de roles-entre los pamapantes de la comunicaciénen
el momento de la enunciacion. _

4. Elaboracion de datos psicolégicos (interés, atencién, memoria, etc.).
5. Relacidn entre la lengua.y los mecanismos fisicos y psiquicos que
Jo realizan.

Podriamos decir de [a pragmitica que es la ciencia que trata de
las relaciones de un elemento del habla con quien lo genera, lo
utiliza v lo recibe en una determinada situacién comunicativa®’. Esta

- situacién comunicativa comprende varios elementos: el remitente, el

destinatario, el tiempo’ del evento el campo de percepcmn del
remltente etc,>2, :

 #Qué elementos de la situacién debemos englobar en nuestro
concepto de wsituacién. comunicativan? S6lo los elementos que’
sistematicamente determinan el aceptarse o no aceptarse, el logro o
frustracién, el ser apropiado o no de las expresiones. En la pragmatica
se trata, por consiguiente, de la interdependencia entre la estructura
del texto y los elementos dé la situacién comunicativa que estdn

- unidos a ella sistematicamente: estos elementos arman el contexto53.

En la pragmatica se logra ver cémo no sélo los actos del hablar
(Sprechakte) estan sujetos a convencionalismos, sino que también
otros comportamientos -sociales, en diferentes planos y- campos
(situaciones de relaciones, de plética, de visitas, etc,), También
pertenecen al contexto, Junto con las expresiones mlsmas categorlas :
como «el que habla» (hablante), «el que escucha» (oyente), el
comportamrento que gjercitan mientras se expresan o escuchan, el
sistéma de hablar que LItI|lZElI‘l o conocen; lo que, en relacién con eI

1 Cfr. W. DRESSLER, Einfiihrung in die Textlinguistik, Niemayer, Tabingen 1972,
p. 92. Mds 0 mends con las mismas palabras, van Dijk habla de sprocesos de la
comunicacidns (Kemmunikations-prozessen). Cfr. T, VAN Dijx; Textwissenschaft,
num. 3.1.3. Cfr, también D. FOLLESDAL, ~ L. WALDE, -J ELSTER, Ranonare
Argumentation, De Gruyter Berlin/N.Y 1986 p. 230,

52 Cfr. DRESSLER, op. cit;, p. 93.

53 Cfr. VaN Di, Texrw;ssenschafc num. 3, 1.3.
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acto de hablar saben, intentan o planean; la posicién de los que
- utilizan la lengua,. del uno frente al otro, del tipo de relaciones

sociales entre «roless y frente a sistemas de normas sociales, deberes

y costumbres, en la medida gle estos elementos determinan
sistemdtica y. convencionalmente (en el sentido de reglas) la estructura
y la mterpretaCIon de las expresiones®,

5. APLICACION A LA BIBLIA

Poco a poco la exégesis biblica ha ido tomando en cuenta la
«lingiifstica ‘extratextual» {pragmalingiistica, sociolingiistica,
psicolingiistica, etc.} a la hora de interpretar un texto. Los exégetas
se han ido dando cuenta de que no basta la hngl.ustlca intratextual
(Ja saussureana, la estructurallsta) por muy atil e imprescindible que
ella sea’s.

54 Cfr ibid., num, 3.1.3,; Ip,, La ciencia, 81s.

55 Por lo que toca a estudlas que toman ya en cuenla }a pragmética o
pragmalingiifstica para sus analisis exegéticos, podriamos citar, entre otros, los
siguientes: F. LENTZEN-DeIs, Methodische Uberlegungen zur Bestimmung literarischer
Gattungen im Neuen Testament, Bib 62 (1981) 1-20; ID,, «Passionsbericht als
Handlungsmodell? Uberlegungen zu Anstdssen aus der °pragmatischen’
‘Sprachwissenschait fiir die exegetischen Methodens, en: K. KERTELGE, (Ep.}, Der
Prozess gegen Jesus, Quaestiones Disputatae 112; Freiburg/Basel/ien 1988, p.
191-232; 1., <El relato de |a pasidn, jun modelo de accién?, en: ID. (ED.), Avances
metodolégicos de la exégesis para fa praxis-de hoy, Paulinas, Bogotd 1990, p. 11-
53; H. FRANKEMOUWE, Biblische Handlungsanweisungen. Beispiele pragmatischer
Exegese, Grinewald, -Mainz 1983; Ip., Evangelist und Gemeinde. Eine
methodenkritische Besinnung {mit Beispielen aus dem Malthiusevangelium}, Bib
60 (1979) 153-190; W. EGGER, Methadénlehre zum Neuen Testament, Herder,
Freiburg/Basel/Wien 1987; E. AReNS, Gleichnisse als komunikative Handlungen.
Uberlegungen zu einer pragmalischen Gleichnistheorie, ThPh 56 (1981) 47-69; M.
GriLu, Comunitad e missione. Le direttrici di Matteo alla sua comunita, Peter Lang,

-Frankfurt a,M. 1991; L. BERGES, Leclura pragmdtica de 1 Sam 12, RTLi 25 (1991} -

368-388; 1D, Salmo 44: Un Salmo contracorriente, RTLi 26 (1992) 17-39; D.
HellHOLM, Das Visionenbuch des Hermas als Apokalypse. Formgeschichtlich und
Theoretische Studien zu einer literarischen Gattung, CB NT 13; Lund 1980; B.

WIKLANDER, Prophecy als Literature, CB OT 22; Stockholm 1984; F. SIEGERT, -

Argumentation bei Paulus, gezeigt an Rdém 9-11, ).C.B. Mohr [Paul Siebeck],
Tiibingen 1985; B. O1550N, Structural Analyses in Handbooks for Translators, The
- Bible Translator 37.(1986) 117-127; K. BERGER, Exegese des Neuen Testaments.
Neue Wege vom Text zur Auslegung, Quelle & Meyer, Heidelberg 1984, Mas

bibliografia en: M. GRiLl, Autore, 'p. 447-450; F. Lentzen-Dess, £ -refato de fa
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No es que con la pragmdtica se quiera descartar a los métodos
histrico criticos, sino que éstos se complementan y se redimensionan®:
«t:0s métodos de linglifstica textual pueden ‘respaldar.la exégesis

historico-critica y remitir a aspectos del texto con frecuencia

inadvertidos, que realmente tendrian que haber sido observados.

_ Ejemplos en este sentido sobran. La filologia de las lenguas antiguas

se dedico siempre a la investigacion histérica. Pues bien, también se
exige una consideracién mas vigorosa de los modelos lingiisticos,
para conocer el aspecto funcional de cada parte del texto y de su
totalidad. No s6lo el "significado", sino también la intencién de llevar
a la accién tienen que ser-explicados exactamente, Asimismo debe
atenderse al "influjo del oyente” en Ia genesns del texto» '

Por Io quie toca al enriquecimiento de los métodos histérico-criticos,
podriamas decir que la lingiistica pragmitica provee al intérprete del
texto de una especial sensibilidad que lo ayuda a considerar el texto
desde otro punto de vista, incluso al tratar [a misma tematica.

6. UN METODO A PARTIR DE LAS TRES DIMENSIONES
DEL TEXTO

. 6.1. Descripcién

A partir de la divisién de la semiética o semiologia en sintactica,
semantica y pragmatica,es Gtil; a la hora de interpretar un texto tener
en cuenta las tres dimensiones del texto, de las que hablaban Morris
y Carnap, mismas que se han ido delmeando con mds precision en

- los libros de Van Dijk, Plett, Lopez Garcia, Dressler, etc., que hemos

ya citado. Va s:endo cada vez mas aceptada Ia ldea de que estas tres

pasion, 11-13; C. MORA Paz, ;Para qué ia Biblia?. La Sagrada Escritura en fa vida
de la-iglesia, Comision Episcopal de Pastoral Biblica,-México D.F. 1994, p. 168ss;
U. BERGES, La linglistica’ pragmatrca como rnetoclo de la exégesns blbllca RTLi 27
{1 993) 64-90. - :

% | métado histérico- crltlco dice Frankemdlie, tanto por su arigen come por
su Iogu:a interna, esta abierto a ulteriores aspectos-de la consideracian y desarrollo
del textos: Clr: FRANKEMOLLE ‘Handlungsanwejsungen, p. 21.

37 Cfr. F. LeNTZEN-DEIS, Ef refato de fa pasidn, p.. 11-12. /
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dimensiones agotan las posibilidades de un texto; por ello Plett 78 jes
llama «dimensiones de una ciencia integrativa del texto» («einer
mtegratrven Textw:ssenschaft»)59 Estas tres dimensiones son Ia base
de nuestro método de-anilisis;

~ Sin embargo, e método se ha ido completando con elementos
que, al menos inicialmente, no estaban contemplados con claridad
en los manuales de lingiistica pragmdtica o de semidtica al estilo
Charles Morris. Los manuales de linguistica textual y los diccionarios
de lingiifstica han ido tomando como bésicos dichos elementos, para
una consideracion del texto en una situacién comunicativa y para
responder a los retos de una moderna hermenéutica. Es ya habitual
utilizarlos en la exégesis. :

‘Uno de estos recursos es la interpretacién del texto en su contexto,
a partir del texto mismo, considerdndolo como una obra conjunta del
. autor y del lector que el escritor tiene en mente,

Por ser el texto hechura de escritor y lector, se pueden reconstruir,
a través del texto mismo, las intenciones del lector, y los
condicionamientas y espectativas del lector, asi como también la
situacién comunicativa. De ahi que se hable del «lector implicitor y
del «autor implicito.en el texto»59,

‘Esto quiere decir que el tipo de lectura que se supone en nuestro
“método no es de tipo «histdrico biografico»; tampoco es exactamente
el tradicional de la «Redaktionsgeschichte» (aunque con elementos
muy validos y mas apropiado que el anterior), sino el «critico literarion.
En el caso del evangelio de Mateo, por ejemplo, «el lector de Mateo
no es " primariamente’ ni el contemporaneo de Jesds histérico, ni el
miembro de la |glesia mateana de fines del primer.siglo. De la misma
forma, el autor no es el Mateo empirico de fines del siglo primero.

38 Textwissenschaft, p. 52.

5% Cfr. M. GRILLI, Autore, p. 456. .

60 Cfr, W, ISER, Der act des Lesens, UTB 636; Miinchen 1990, 2a. edic.; ID Der
imphz.lte leser, UTB 163; Miinchen 1979, 2a. ed|c ID., The Jmphed_Reader, Johns
Hopkins University,'Ba_llii'nore 1974, Otras perspeclivas dtiles en dos grandes
miscelaneas acerca de la. erecepcicn. del textos: D. RALL, (ED.) En busca def texto;
UNAM, Méxica1993; ). A Mayoral, (ED)), Estética de la recepcrén Arco}'leros,

Madrid 1937
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Autor y lector, en este modelo, estan “implicitos’, en el sentido de
que estan inscritos en el texto mismo en forma de presuposiciones
o de conacimientos asumidos como comunes: El lector implicito, por
consiguiente, es el lector pretendido por el autor ef cual, escribiendo,
atribuye cualidades reales o ideales a los destinatarios y las expresa
en forma de lenguaje. Es también él el aquél en el cual la intencién
‘del autor logra de alguna manera su realizacion, por lo cual podrla
ser llamado también ° Iec:tor ideal’»®1,

Reco'no'cemos.que' esta explicacién es muy somera. En realidad,
el lector y el autor implicitos deben estudiarse en base a teorias mas .
abarcantes, desarrofladas sobre todo en [a narratologia y en la narrativa. .
Habra que considerar al «snarrador» (a quien el narrador real hace
contar algo), y al «narratario» (el supuesto destinatario del texto)52,
Aplicando este concepto a la Biblia, nos damos cuenta de que sucede
cosa parecida: los evangelistas conocen un «narrador que sabe lo
que ocurre en el corazén de los fariseos, y un «narratario» que acepta
con fe a Jesus y que estd aI tanto de las presupommones y circunstancias
de la narracién®3,

Otros elementos de anallSls los podemos obtener de- la

~ aproximacion retérica®®. Klaus Berger®® proporciona muchos

elementos de juicio acerca de la relacién entre los procesos de la
pragmadtica y de la retdrica. Estos elémentos han sido utilizados ya

con fruto por Gnilka en su comentario a Fn'emén Y por Alettu en su

comentario a Colosen5|=s

81 Cir. M. GRILLI, Autore, 452, citando a: |, D. KINGSBURY, Reflecllons on ‘the
Reader’ of Matthew’s Gospel, NTS 34 (1988) 422-460. :

52 Serfa el caso de Saint Exupery en Ef Principito: ‘siendo una filosofia-deé la vida,
hace aparecer a un rarrador nifio y a un destinatario (narratario} que también lo es,
Parecido es el caso de de Alkino Lucciani escnblendo en-su Ilbro ;'Hustnsstmr una
carta a Pinocho. )

83 Cir. J. T« KeeGAN, Interpreting the Bible, Paulist Press N. Y., !Mahwah N.Y.

- 1895, 92-109; ) -N. ALeTT), Ef arte de contar a Jesucristo, Sigueme, Salamanca 1992,

p. 15.214-215; R. DiLimMaNN, Das Lukasevangelium- als Tendenzschrlfl Brbn'rsche
Zejtschrift (Sonderdruck) {1994} 86-93.

& Hablando de Lucas, son ya cldsicas fas obras de T. L. Brodle R. Culpepper ¥
de R. Meynet. Una introduccién a dicho método, y mas bibliografia ‘correspondiente
al tema, se pueden ver en: P: BOVAT; «Metodo dell’analisi retoricas, en H. SIMIAN-
YOFRE .'ntroduz:one alla metodo!og:a essegetica, P.I.B., Roma 1993, apéndice 1.

Cfr Exegese des Neuen Testaments, Quelle & Meyer Heudelberg 1984,
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‘Una frama del estructuralismo, que-comunmente se ha conocido
como ssemidticas {(Greimas, Bovon, Laurentin; etc.) ha sido acusada
por varios autores de prescindir, hasta cierto punto, de la situacion
histérica y de la situacionalidad de los textos (del texto como parte
de un ' proceso de comunicacién). Sin embargo, nuestro método no
duda en asimilar sus recursos, sobre todo en la dimension semantica
~del texto®; ya que estos elementos quedarian insertos en una
perspectwa de comumcactén mas ampl:a“ '

Nuestro metodotoma muy en c0n5|deraC|on las dwersas funcmnes :

del lenguaje (Biihler, Jakobson), Esto quiere decir que toma en serio

el hecho de que el mensaje del texto no siempre llega a través de

informacién (funcién informativa), sino también a través de otras
funciones: expresiva, interpelativa, fatica, evocativa. Hay textos que
hablan sobre todo al corazén, |o cual sucede sobre todo en poesia;
pero también, en diferentes grados, en el lenguaje literario. Uno se
podria preguntar, por ejemplo, si el texto informa, cuestiona,
amonesta, advierte, provoca, etc. M. Grilli®8 ha llamado ya la atencion
acerca de este aspecto: «Eri el texto, quien habla/escribe se encuentra
con quien escucha/lee; pero el texto no es s6lo un contenedor de

significados, sino un ‘agente operativo. Comunicar una informacion

es s6lamente una de las funciones del lenguaje y, a veces, se revela
como insuficiente para explicar un enunciado... Entre las funciones

del lenguaje podemos. enumerar la mformatwa, Ia expreswa la

persuasiva, la de contacto etc.»89,

Debemos tener'en cuenta, fina!rnente, que un método exegético
en la actualidad, no puede menos de interesarse por responder a los
cuestionamientos de la moderna hermenéutica: ;Qué significa

interpretar? ¢Cué| es el papel del lector, también del actual en eI_

86 Cfr. W. EGGER, Methodeniehre; |0., Per una lettura. molteplice della Bibbia,
Centro Editoriale Dehoniano, Bologna 1981
" 87 Tenemos una excelente introduccion a este método en C, M, Diaz CASTRILLON
Leer el teto, vivir Ja Palabra, Verbo Divino, Estella; Navarra 1988. Mds bibliograffa
en AANV.V.; Libros al servicio de fa Biblia, , Cuadernos Blbllcos 63; Verbo Divino,
Estella, Navarra 1992 p. 23-24. .

68 Aytore, p. 454,

-6% Cfr. m4s informacién en C MORA Paz, ;Para qué la Biblia?, p: 20455,

SCHLIEBEN-LANGE, Linguistica, 17ss; L. ALONSO SCHOKEL, La Palabra msp.-rada,

_Crlstlandad Madnd 1986 cap. 5.
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proceso de “interpretacion?’®. Creemos que con nuestro método
estamos proporcionando lo mas elemental para abrir un «dialogo con
el textor, «entrar en el horizonte del texto» y realizar una «fusién de
horizontes»”! :

Ultimamente se han elaborado algunas tesis doctorales en el

_ Pontificio Instituto Biblico de Roma con: el método

pragmalingiiistico”?, y sus profesores se han interesado ya bastante
en la aproxlmacu‘)n pragmatlca del texto7-3.

~ Una descnpcuon muy global, de nuestro metodo basado en las
tres dlmenssones del texto antes enumeradas podria ser [a siguiente”;

“a)Enla dlmen5|or| sintactica se c0n5|deran las relaciones internas
entre las palabras. Serfa el nivel de superficie, y ademas «auténomo,
omitiendo en lo posible toda consideracién conceptual o referencial;.

- 70 Eq ese sentido, nuesiro método presupone una teoria de-la comunicacion a
través de textos escritos que no sea ingenua. Reconocemos que hay cierto
nale]amtentm entre el autor y el texto, y entre.e! texto y el lector. (P. Ricoeur), pero
sabemos que esto no lleva forzosamente a un refativismo o a un subjelrwsmo
incontrolable. ‘Cfr. PGNTIFICIA- COMISION BIBLICA, La interpretacién, p. 67-78; L.
ALONSO SCHOKEL., «Interpretacion de la Sagrada Escrituras, en: (., Concifio Vaticano
Segundo. Comentarios a la Constitucion Dei.Verbum sobre fa D.'w‘na Revelacion,
Editarial Catolica, Madrid 1969, 420-480; ID., La Pa!abra, cap. 12,

71 Para una informacion mds amplia al respecto y para mas bibliografia, Cfr. C.
MORA PAZ, ;Para qué la Biblia?, p. 135ss; |. M. CABALLERD CUESTA, Hermenéutica

"y Biblia, Verbo Divino, Estella, Navarra 1994, p. 19-57.

© 72 Mencionamos la de M. GRrLLl Comumzé e missione, ya citada.- Tenemos
noticia también de la de isabel Fornari Carbonell, sobre Lc 10,38-42 y de |a de.
Danizl Landgrave, sobre Mc 10,17-22, Sé han elaborade con este método en Roma
muchas «esinass {tesis de licenciatura). Finalmente, tenemaos présente, en la
Universidad Pontificia de México, la siguiente: 5. MIRANDA SILva, lectura
pragmalingtiistica de la Carta a Filemén, UPM, Tlalpan D.F. 1994. Existe un buen
andlisis pragmalingiistico de esta carta en: W, EGGER, Methodenlehre, 77ss,

73 Cir, H. YOFRE-SIMIAN, Introduzione alla metodologia esegetica, P.l. B., Roma
1993; ID. Pragmalmgmsnca Comunicacion y exégesis; Revista Biblica {Argentma]
50 (1958) 75-95; . L..Ska, Qur Fathers Have Told Us. Introduction to the Analy5|s.
of Hebrew Nagratives, Sub8ib 13; Roma.1990; ALETT!, El arte, efc.

74 Para una descripcidn abreviada de las ‘tres dimensiones del texto, Cfr, D.
HELLHOLM, Das Visionenbuch des Hermas als Apokalypse. Formgeschichtlich und
Theoretische Studien zu einer literarischen Gattung, CB NT 13; Lund 1980, p. 27-
52; B. WIKLANDER, Prophecy als Literature, CB OT 22; Stockholm 1984, 44:55; B,
OLSSON Slructural Analyses in Handbooks for Translators The Bible Transfator 37
(1986} 117-127; M. GRILLi Autore, 45655
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y los «suarios» del texto (el que habla. y el que escucha, el que
escribe.y el que lee}. -

En el anéllsss sintdctico cuentan mucho: la explicacion gramatical
y filolégica, el andlisis de las propiedades estilisticas asi como
también .una primera determinacién de la disposicién, divisién y
estructura del texto (a través de recursos gramaticales, filolégicos y

estilisticos), la concatenacion entre vocablos y frases, factores de’

cohesién (repeticidnes, pronombres, conjunciones), la falta de
coherencia (sintactica). Es muy Otil describir las caracteristicas
linguisticas, hacer uso de Ias estadisticas y hacer comparaciones
sinopticas.

b) En la dimension semantica del texto se consideran las relaciones
entre el mismo y el wniverso externo». Aqui aparece el texto como

«signon. Uno se pregunta sobre el significado (aspecto contenutlstlco) '

de los SIgnos y de las combmac:ones de signos.

En este estadi se exami‘nan las relaciones conceptuales; |4gicas,
temporales, etc. Se presuponen: los sentidos léxico-gramaticales,
pero se prescinde de los usvarios. De especial consideracién de la
dimensién semantica es la delimitacién y extensién del texto
fundandose en la extension y delimitacién del tema . (coherencia
semantica). A esto puede ayudar la consideracién de «campos
semanticos». Es el momento de realizar: los analisis filolégicos de
‘tipo histérico, comparaciones, andlisis del «transfondo» cultural y
lingiiistico, indicacién del género literario, indicacién de datos sobre
el contexio social, etc. En este punto pueden ser muy dtilis los
anélisis de los métodos histérico criticos. Se anotan los eroles»,
personas € instituciones que intervienen en el texto. Es el momento
de cotejar la estructura semantica del texto con la estructura sintactica;
el cambio de tema puede ser una ayuda. para detectar la estructura.

Ambas-deben coincidir; en todo caso, la estructura sintactica ayuda

a encontrar la estructura semantica.

¢) En la dimensién pragmatica del texto se examinan las relaciones

entre el texto y quienes lo utilizan: escritor o hablante / lector u
oyente, sobre todo e} de la época en que se elabora el escrito
(situaciones que viven, capacidad, propdsitos, necesidades,

- presuposiciones, convenciones y convencionalismos, etc.).

/]
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Este anlisis destaca la relacion del signo del lenguaje con sus

usuarios, es decir, las relaciones del lenguaje en cuanto accion(es)

expresadals) enel texto, en relacion al oyente/lector. En otras palabiras,
toma en cuenta las relaciones que surgen en el texto en cuanto
relacionado con la situacién, propésito, necesidades y capacidades

de los usuarios, sea como producto de la intencién del autor (detectada

por.el texto en el contexto) o como potencial portador de significado
que tiene que «materializarse» en la mente y el corazén de un
auditorio. Uno debe respondér, por consiguiente a la pregunta: ;Para

_qué se-escribié este texto? Dadas las circunstancias en que se

escribié, ;Qué queria modificar el escritor en la comunidad a la que

. sedirigia? ;Qué les querfa participar? Naturalmente que estos ObjetIVOS

no siempre son conscientes en el autor. Detectando’ un modelo
lingliistico, se debe uno fijar en las diversas «funciones» del texto,
sobre todo la informativa, la expresiva y.la interpelativa.

A veces la finalidad del texto se tiene expresamente, con

imperativos, érdenes y amenazas. El texto estd lleno de «sugerenciase,
a través de la-narracién. A veces el autor se dirige al lector a través

- de los personajes de su narracién. Otras veces la historia narrada

describe la solucién a un problema de cuya solucién el lector puede
aprender cémo comportarse para. conseguir ciertos resultados; la
narracién puede también constituirse - en seria advertencia o en
propuesta para el lector. En otros casos el texto-es un reto a la
imaginacion del lector, para reelaborarlo en [a propia vida o «completarlo»

con-la vida de la comunidad {(como en el Apocalipsis). Finalmente, la”

narracion (a manera de un drama), invita al fector a identificarse con los
personajes, a COf’IdIV[dII‘ sUs penas y sus alegrias, etc.

La c0n5|derac16n de estas tres dimensiones tiene una flnahdad
sobre todo de tipo heurfstico y convencional. Resultaria dificil separar

‘la dimensién sintdctica de la semdntica y la semdntica de la pragmatica;

ademas, ya desde el principio 5€° debe tener presente la d|men5|6n
pragmétlca

_CONCLUSIONES

o De5pue5 de esta somera descr:pcmn del método podernos ya

darnos cuenta de que se trata de un método que se mueve
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preferentemente en el campo de la sincronia. Esto favorece lo que
la Pontificia Comision Biblica llamaba «la verificacién del texto»:"S

* Pero también nos percatamos de que es un metodo ablerto a
la diacronia (en especial a los métodos histérico-criticos); de que es
capaz de asimilarlos y perfeccionarlos con una cohcepcién mds
abarcante de la comunicacion textual.

* Nos damos cuenta, finalmente, de su dimensidn pastoral: es un

método que se puede aplicar con rigor académico al andlisis de un

texto biblico, como lo demuestran varias tesis doctorales y tesinas

(por ejemplo la de M. Grilli antes citada). Pero también, y en diversos
grados, puede dar una pista de analisis de los textos biblicos a los
agentes de pastoral no especializados. El autor de este articulo tiene
experiencia suficiente en la pastoral biblica de México y puede dar
razén de ello. Préximamente hard aparecer material didactico al
. respecto.

* Nos damos cuenta, finalmente, de que, COmo todo método, no

es una panacea; pero es un método serio; muy Utll y en pleno

desarrollo: vale la pena mvestlgarlo ' |

UN EJEMPLO TOMADO |
DELC 19,110

Introduccion ' s

No se trata de hacer en este momento un analisis exhaustivo del
“texto. Presentamos sélo o elemental para que se vea la dlnamu:a de
nuestro método “ :

75 Cir. La interpretacién, 71.

1y
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Se.trata de la. historia de Zaqueo, forma griega del hebreo Zakkay
(Neh.7,14; Esd 2,9). En los LXX aparece como Zakchos {2 Mac 10,19).
Significa «limpio», «spuro»’®,

_ La delimitacién de la pericopa parece clara. En el pasaje anterior,
el .personaje tema de la narracién era el ciego; aqui, Zagueo, que
desaparece en el v. I, aunque no cambla ni el lugar ni el aucl:torlo

Las introducciones, tan caracteristicas e importantes en Lucas, son:

En el caso del ciego (18,35:43): Typhlos tis... _
En el caso de Zaquec_) (19,1-10): Anér onomati Zakchaios

En el caso de la parébo!a de Ia mlna (19 11 27)
E.'pen parabo."én

~ Se trata de tres rarraciones bien -definidas.

La presente, esta ublcada en la parte fmai del VIa]E Hay mdwamones-
topogréficas acerca del mismo: : .

* Hacia J_erusalén: 9,51; 13,2_2; 17,11, .

* Se acercan a Jerico: 18,35,

* Jesus entra a Jericé: 19,1,

* Se acercan a Jerusalén: 19;11.29.41.

* Entra JesUs en el templo y expulsa a los vendedores: 19,45.

Después de- estas ‘indicaciones, -cambia la tematica. Empieza a
utilizarse el imperfecto: se trata de las actividades que Jests acostumbraba
hacer en Jerusalén; podriamos decir que Jests estd ya sinstalado» en
Jerusalén para sus actividades finales””.

" 78, A, Frizmyir, The Cospef According to luke 1, Anchor Bible; Garden City, N.Y.
19811985, 1213; H. MarsHaLL, The Gospel of Luke, Exeter: Paternoster 1978, p. 696.

77 Por estas |nd|ca<:|ones, coincidimos con algunos autores en fijar el fin del
«vigjer en 19,46, en vez de en 19,27, Cfr, una discusién al respecto en: C. MORA
Paz, «Necedad v cordura en la \nda cristiana», en F. LENTZEN-DEIS, Jesds en Ja
reﬁex.lon exegética y comumrana Paulinas, Bogota 1990 .97-98.
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1, Dimensic’m sint{lctica del texto

‘Nos concentraremos en este apartado en observaciones gramatlcales
y esfilisticas (repeticiones, coherencias & incoherencias, gradaciones,

‘preguntas de tipo retérico, etc.,) que afectan a la superficie dél texto. .

Trataremos de vertambién ciertos indicios de divisién del texto, indicios
basados en observaciones gramaticales, lexicales y estilisticas.

Observacfo_ne_s gramaticaf’es y ésm‘f’sticas

Versrcar!o I Drércheto |mperfecto de accién, durante el cual sucede
algo” (cfr. 2, 15.35; 4,30; 5,15; 18,22; 9,6;11,24;17,11). Architelénés:
funcién del arch! (antlguo arche) que oscna entre funcién verbai ¥
nominal’?,

Versiculo 2: Kai idou: Expresién frecuente en-Lucas {(cfr. 5,12 y
otros). Architelonés: S6lo aparece en este lugar en e! griego usado hasta

~este tiempoB. Onomati: dativo en vez de acusativo. Aqui se usa el dativo

pleondsticamented!. Zakchaios, kai autos... Construccién rara
(hebralsmo)®?; Iucan_ismco”_.

Versiculo 3: Ezétei (cir. 9,9; 23,8). Idein ton I&soun tis estin. Estrn
se usa como en la irterrogacion directa®®. Flikia: dativo de relacién®.
Apo (cfr. Hech 11,19, 22,1_1, Mt 18,7, etc) Apo con sentido causal®,

Versiculo 4: Eis to emprosthen: a la regién vecina (pleonasmo}a?
(Apo) ekeinés (hodou): raro genitivo local®®,

78 pA. ZERWICK, Analysis Philologica Novi testamanti Graeci, POI‘IlIfICIO Instituto
Biblico, Roma: 1866, p. 190.

79 Clr. F. BLASS, - A, DEBRUNNER, Grarnmat.'ca del greco del Nuovo Testamento,
Paideia, Brescia 1982 p. 118,2.

80 FirzmyER, Commentary, p. 1223.

81 M. Zerwick, Graecitas Biblica, Pontificio Instituto Blbllco Roma: 1966 p. 53.
Utilizaremosla numeracidn de paragrafos y no de paglnas :

82 M. Zerwick, Graecitas, 456

83 ihid., p. 199.

84 ibid., p.. 346,

83 ibid.,- p. 53.

86 Cfr. B.-D., Grammatica, p. 210,1,

87 M, Zerwick, Analysis, 190,

8 Thid., p. 190.

D
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Versiculo 5: Hés &lthen: el aoristo es historico®. Speusas: participio

 aoristo de accién coincidente®, Mené = katafud {cfr. In 1,38; 19,7},

Versiculo 7: Diegoggizon legontes hoti: Imperfecto de duracién
{«mientras...»). Hoti = poner «comillass. Tiene que ver.con la técnica
narrativa de. Lucas (narrador y narratario, de lo cual se habla en la
narratologfa)®2. Para + dativo = «constructio praegnans», que indica la
quietud tras el movimiento®. Para, indicando: «en casa de alguien»%?,

Versiculo 8: Statheis = stas {@oristo deponente)®s. Didémi y

:paradidémi ~ presente futuristico = resolucién de hacer algo%. Ei: «si

he defraudado..» {condicional); en griego se supone realizada la

~ condicién. El contexto literario |nc||na a tomarlo como una afirmacién

reticente??,

. Versiculo 9: Eipen de prosauton: eipen pros + acusativo, = posible
lucanismo®; tal vez significa: «respectu eius»®. Egeneto = «fits100,
Kathoti: preposicién causal“” Kathoti = kata touto hoti = «propterea

' quod»‘°2

Versfculo 10: Zétésai: aoristo de finalidad?,
- Observaciones acerca de la estructura sintdctica

Al hablar de «estructura sintictica» no queremos decir que el texto

‘pueda tener varias estructuras, sino que se trata simplemente de la

8 ihid., p. 190, '

90 M. ZERWICK Analysis, p 180; ID., Graecitas, p. 262

91 Cfr. MaRSHALL, Comimentary, p. 697

52 Cfr. ALETTH, £l arte, p. 15.214-215; T. ). KEEGAN, Interpreting the Bible, Paulist

" Press, New York / Mahwah, N ). 1995, Cap, 6.; R. DII.I.MANN Das Lukasevangehum

p. 88-39.

B Clr, M. ZERWICK, Ana!ys:s p. 191,
1 Cfr. B.-D., Grammatica, p. 238,2.
35 M. ZERWlCK Analysis, p. 191.

38 MaRSHALL, Comimentary, p. 697,
97 ALeTT), £ arte, p. 25-26.

98 Cfr. FiTzmver,.Commentary, p. 116.
99 M, ZERWICK, Analysis, p. 191,

108 Cfr. jbid., p. 191.

101 cfr. B, D -Grammatica, 456,5,
102 p, ZERWICK Analysis, 191,

102 ibid., p. 191
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" estructura- como .aparece -a partir de indicaciones sintdcticas. Dicha

estructura puede precisarse ‘mas con la ayuda dela semantlca ¥ de la -

- pragmétlca

Primera: Observamos una inclusidn:
‘ezétei (v.-3) / zétésai (v. 10}

Segunda: La presencia del |mperfecto en los vv. 1-3. El |mperfecto
reaparece sélo una vez en el v, 4 y una en el v. 7 (diegoggizon),
.contrapuesto al contenido del v. 8 por un de. :

Tercera: Presencia predominante del aoristo en los vv. 4-7. Este

fenémeno hace resaltar la existencia de presentes: didoémi, paradidémi
y estin, en el v. 8., lo mismo que [a [lamada de atencién: idou.

- Cuarta: Sefales de Ienguaje directo en cuatro ocasiones: en v. 5
(Zakchaie, katabéthé); v. 7 (legontes hot: Jrv..8 (.'dou Kyrig); v. 10
{eipen... hotﬂ o

Qufnta: Una cierta «incoherencia» textual en el v. 10: un kathoti’ '

(propterea quod), que da razén de lo antes narrado, y un gar (pues...} que
vuelve a dar razén de lo narrado. De esta cierta «mcoherenc:a» se dehen
dar razén en la seméantica v enla pragméttca

Sexta: A partir de lasobservaciones antes mencionadas, podriamos -
hacer ya una propuesta de estructura smtactlca (a partir de los datos -

sintacticos):.

Primera parte: vv. 1-3 (situacién prewa)
- Segunda parte: vv. 4-10 (narracmn del acontecnm:ento)

- 2. Dimensién semdntica del texto

Fn esta parte del andlisis trataremos de retomar los elementos
sintdcticos y relacionarlos con el contenido del texto. Analizaremos
también las relaciones intertextuales que afecten el contenido. Finalmente
incursionaremos en:los.elementos contextuales que -condicionan el
mensaje (culturales, litararios, histérico-criticos).

V|

e
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l.

"-Manson piensa-que esta perfcopa. pertenece a la Seccmn !Iamada

- «The Gospel of the outcastr (1 5,1-19 27)1Cl4 :

Esto se _podrfa discutir. Lo que si aparece claramente es que este-
pasaje estd ligado al capitulo-15:. «Los fariseos y los maestros-de la ley
murmuraban: Este anda con pecadores y come con elfos. Entonces Jes(s
les dijo esta parabola» (15,1-2).

Los fanseos vuelven ‘a -aparece:r en diversas formas en: 16,14ss; -
18,955 (el fariseo y el publicano); 18,18 (archén); 19,1-10; 19, 39-40
(murmuraban...}; etc.

Posiblemente-este pasaje no-es creacién de Lucas, sino de una fuente
especial (;L?) pues tiene muchas parataxis*?. Pero esta muy reelaborada
por Lucas; dierchesthai, kai idou, eipen pros + acusativo {cfr 5.8.9), el

uso del kyne en absoluto kai .?u..'tosm6

No parece ser e!aboracién libre de un elemento de la tradicion, en
una escena ideal (posiblemente de Mc. 2,14 [Levi]; 10,46 [Llegar a Jerico];
Lc 18,9-16 [farlseo ¥ pubhcano], como decian Bultmann y Creed}'°7

Bultmann tomaba Ios Vv, 8 y 10 como lucanos: el v, 8 por su
temdtica y vocabulario (statheis, eipen pros. + accusativo, kyrie en
absoluto, ta hyparchenta). El prosauton. primero pudo haberse dirigido
alos farlseos {prosautous); ademds, el v. 9 no hace alusion a las palabras
de Zaq ueo. Con respecto al v. 10, comparandolo con 5,32, hace pensar
en un dicho aparte agregado por Lucas (o por la fuente «Ln)ma.

Comentario por versiculos

Versiculo 2: Zaqueo era architefonés (jefe de publicanos). Posiblemente
de las mercancfas que pasaban entre Judea y Perea'®; era notoria la

_posibilidad de corrupcion en-ellosy su mala fama también lo era. Zaqueo

104 Cfr FITZMYER, Commentary, p. 1218. ..

105 Cfr. J. JEREMIAS, Die Sparche des |'.ukasevaru;'efn..'ml Vandenhoeck Gott:ngen
1980, p. 275-277.

106 FITZMYER, Commentary, p 1218 1219!

197 ibid., p. 1219, 2

108 e, M,-\RSH,-\LL Commentary, 695; FITZMYI:R_. Commentary, p. 1219);]. DUPONT
Les Beatitudes 1l, Gabalda, Paris 1969, p. 249-254, :

198 0. MicHeL, TDONT VI, p. 97-99; MﬁRSHALL Commentary, p. 696.
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era rico {plousios). El trasfondo de este pasaje es el uso de plousios en Lc
{cf. 18,23 y los ricos de los capitulos 12 y 16). No se dice gue sea malo,
pero lo da a entender el v. 8: kai ei tinos ti esicophantésa, expresion en
la que hay que observar, con Aletti, que en griego se supone que si se di6
la condloon”” De todos modos, el contexto o exige.

'_I'arnbien se puede suponer en Zaqueo incliferencia por el pobre, ya
que su conversion estd en dar la mitad de los bienes a los pobles (v.9).
Era ademds_un rico judio (shijo de Abraharn» v. 9), igual que el de los
capitulos 16 y 18 :

Vers:cufo. 3% -La expresion idein ton Iésoun, tis estin ha sido
interpretada como mera’ curiosidad (Lagrange). Posiblemente sea la
voluntad de saber quién es (ti sei, en Mc.) después de oir hablar de &l
(4,14.37). No és el caso de Herodes (9,9; 23,8)'"".

Versiculo 4: Sykomorean. (sicémoro, diverso del de América no

- aparece en los LXX). Era muy posible su existencia en calles y pargues

de |a Jericé herodiana, edificada a la manera de las ciudades romanas,
con parques en determmados lugares!2, '

Jesus Ievanta la vista y le ilama por su nombre El Iacomsmo de
Lucas (lo que calla) indican sus propésitos. Trata de mostrar en Jes(s que
sabe lo que hace ysabe lo que busca. Es un hombre de Dios que sabe
el nombre de Zaqueo Un paralelo lo tenemos en |n 1 AT 48113,

Vers.'cu."os 5-6: EI. vocabularlo es en este verso muy |mportar1te° :
speusas {de speudd: «apresurandotes), Esta palabra se repite en el v,
6: Zaqueo verdaderamente se apresurd ' y. recibié a Jesis con gozo

(chairon). El-gozo es un tema de Lucas. Jesds se llenaba de gozo, Los -

discipulos se [lenan de gozo incluso en el sufrimiento. La visita de Jestis
trae gozo y se le recibe con gozo™4,

0 Cfr, ALETT, £/ arte, p. 26.

M Cfr, Fitzsver, Commentary, p. 1223,

N2 FitzmvEr, Commentary, p. 1224; MARSHALL, Commentary, p 696 C. H.
HuNZINGER, TONT VI, p. 758 s. .

12 Cfr. ALETTI, £f arte, p. 22.

14 Cfr. L 15,5; Hech 5,41; 8,39. W. BAUER, A Greek-English Lexicon. ofthe New
Testament, University Press, Chlcago 1979 p 873; H. CDNZELMANN chafrd TDNT

1X, p. 966-976.
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Dei me meinai: conviene, es necesario; hace alusién a un plan de
Dios que se tiene que cumplir. «Se hospedés (hypodechomai: cfr. 10,38).

Sémeron se.repite en el v. 9. Se trata del «<hoy» del llamado y del
«hoy» de la salvacién; elemento importante en la historia sagrada de la
salvacion que se presenta ya en germen en Marcos {cfr. Mc 1,14-15).
Detréas de la narracién estatodo el trasfondo del tiempo y de la madurez
del tiempo (creotologia). El tiempo se ha cumplido. €l <hoy» en Zaqueo
es indicacion de la urgencia del momento!®. . '

Versiculo 7: Pantes diegoggizon (todos murmuraban). ;Quiénes son
estos pantes? sIncluye a los discipulos? Parece incluirlos. En 5, 27-32
especifica que se trata de escribas y fariseos. Aqui, se trata de «todos»] 16,

_ El sentido de diogoggizé |6 tomanos de 5,30; 7,34; 15,2, etc.: tiene carga
negativa. El hoti es equivalente a las comiilas en espariol, y hay que -

considerarlo dentro de las técnicas narrativas de Lucas (narrador y
narratario), como va dijimos'V’. Amartbios (cfr. 5,8: Pedro). Son
‘considerados pecadores los publicanos, mas no siempre por las mismas
razones. Podian ser razenes de pureza legal. Aqui parece tratarse de un

“verdadero pecador (que falta verdaderamente a la justicia). Tal vez por

eso en la murmuracion se incluye a todos (pantes)!8. Es verosimil que
Zaqueo se haya subido a un sicémoro, en vez de abrirse paso entre la
gente y ver a Jesus de cerca; este hecho se explica si presuponemos que

«la-gente no quiere tener trato con un pecadors, como |0 es Zaquéo .

(impuro, incluso legalmente), Por ello «<sube al sicémoro, se aisla; nadie
quiere tratar con él. Histéricamente hablando, es bien posible que

Zaqueo hublra deseado no aparecer en-publico, por su condlcnﬁn social,.

Versiculo 8 Zaq ueo habla en presente: «Doy la mitad...».-Hay que .

‘descartar un presente habitual. Es futuristico y manlflesta una decisién,

Lo conflrma el shoy» (sémeron) del v. 9

«Cuatro veces més» (cfr. Ex 21,37; 1 Par 1; pero enen Lev 6,5; Num
5,6-7, estatasaes = a 1/5 de lo robado). Los rabinos especulaban acerca

del porcentaje que se debia devolver sobre lo robador”g Pros auton:-
cfr. 20,19 (3acerca de é2).

15 Cfr, ALETTI, Ef arte, 25,
116 Cfr. ibid., p. 34. :
17 Ya antes citados. Cfr. ALETTI, £ arte, p. 2145 o
BRRLE pantes {todos}, tiene su funcién pragmatica, -como veremos despues
119 H.'L. STRACK:~ P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch i, C. H. Beck, Munchen 1978, p. 250s.
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Versiculo 9: S6teria (salvacién), representa el motivo de la venida

del Mesfas {cfr. Lc-1,69), a la qu del Evangelio.

_ qujo de Abraham» Zaqueo ara Judlo Restltuye su filiacion con-
Abraham con una nueva sotéria.

~ Vessiculo 10: ApoHym:': Este verbo tiene su uscen el caso de la oveja
perdida {15,4-6; Sal 119(118),176; Ez 34,4.16). En este contexto esti el
gozo Ez 34,22; In 10,9); también, zeted (Mt 18,12; Ez 34,16).

.Comparaaones a part.rr de la ,'1arrat0a'o,c:,ua’20

lc. 15 _ lc. 19,1-10 -

Publicanos y Pecadores Publicancs
 Murmuracién . Murmuracién

Respuesta: pardbola - Respuesta: Ez. 34

Es relevante, en este sentido, el uso del verbo «ver»12!;

Idein: v. 3

Idein: v. 4

Anablepd: v. 5

idein: v. 7 (todos).

Igualmente es relevante el fenémeno 5|g|ente

* Tenia el ciego (Lc 18] vista espiritual
* Zaqueo tenfa vista fisica, pero obtiene la espiritual {Lc 19).

Zagueo va siguiendo’un proceso:

a) Desde buscar a Jesta (19,3)
b). Hasta recono’_cer a'Jesus como «Sefior {19,8),

Género literario -

Por los detalles en que se fija Lucas (nombre de Zaqueo; arbol de
sicomoro, que se da allf; lugar: Jericé (apto para el puesto que se atribuye

120 Cfr. ALETTI, Ef arte, p. 29. '
121 ibid., p. 29-30.
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a Zaqueo), no parece ser. una elaboracidn libre, sino bastante apegada .
a la historia en sentido occidental. Dibelius le concede historicidad y le
llama «gennive personal legend»; Taylor le llama: «Story about Gesus»,
por el interés que presta mds bien a los «incidentess que a las palabras
de Jes(s, y esta por la historicidad del acontecimiento. Fitzmyer le llama
«prononoucement story» (ctimax en en el v, 9. El v, 10 pudo ser agregado
si el titulo «Hijo del hombres es tomado como «l- saymg»‘22 Aletti'23 e
llama: «relato de revelacmn» :

Enrealidad es una narracién peculiar. Tiene lo-propio: no es narracion

' t:’pica de arrepentimiento {cfr. 7,37ss); Zaqueo no pide piedad o perddn

(cfr. 17,3;°18,38; 15,7); no expresa pesar {(15,21); no se menciona su fe
{cfr. 7,50); no se le defiende (18,11-14). Puede tratarse de una narracién
{story}. Pero no es sélo cristoldgica, sino también una ejemplificacidn de -
cémo lo que es imposible para los hombres es posible para Dios. Es
ilustrativo al respecto el que los biblistas'?* discutan quién es el
protagonista de la narracién; la figura de Zaqueo es muy importante como
ejemplificacién. Podrfamos llamar a este género: «ejemplificacidn
crl5t0!0g|c0-antropo!0g:ca»

- 3. Dimension pragmética del texto
Después de haber'visto_cémo estd conformado el texto, y su significade
(contenido} a la Juz de su contexto histdrico v literario, queremos en este
apartado reconstruir las intenciones (noéticas, parenencas poéticas, etc.)
del autor santo con respecto a sus lectores.

 Esta reconstruccién o descubrimiento de intenciones se basa en el
andlisis del texto mismo: trataremos de descubrir af lector, al autor y fa
situacion comunicativa a través del texto mismo-(lector y autor implicitos
en el texto), que es el testigo ndmero unc de dichas intenciones. De esta

forma estaremos descubriendo, al mismo tiempo, los valores del texto que

la tradlcrén eclesial ha confirmado como permanentes. .

El paso siguiente, dejad_o al quehacer;. del pastoralista podria ser la
«actualizacion e inculturacion del texton.

\

122 Cfr. Fitzmver, Commentary, p. 1219; MARSHALL Commentary, p. 695.
123 ALETTI, E} arte, p. 30.

124 Cfr, Ib_td_ p. 20s,
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a) La ambientacién de la pericopa presente, como |a anterior del ciego
en Jericd, preparan al lector a percibir el mensaje de la entrada a Jerusalén:
Jesus es el Mesias, Hijo de' David como le lama el ciego; el mesias de

[srael, el pastor de Israel, como dice la alusién a Ez 34, 16. Pero a si

~ mesianismo no'esta unido a la raleza politica: se trata de un-rey que monta
un burro al entrara a Jerusalén (Lc 19 28-40). :
| : .

b) Presenta la posibilidad -y una ejemplificacién de que lo que es
imposible- para los hombres es posible para Dios (Lc 18,27). Es una
ejemplificacién de como, por la ebra de Dios, un rico puede pasar por el
ojo de una aguja. El arch6n de 18,1, que se puso triste, pero que no se
fue de la escena (como en Mc y Mt.), estd escuchando y viendo como es
posible la transformacién de un hombre. Es el mensaje de esperanza a los
ricos de la comunidad: ellos pueden reconstruir el plan primitive de Dios,
anunciado ya en el Génesis (cfr. Gen 1,28-31). Es también insinuacién a
la comunidad; de la posibilidad y de la importancia del testimonio con la
vida (la conversién de un rico que sirve de modelo al archén que se queda
viendo lo que pasa).

o) La inclusién buscarfbuscar y la alusion a Ez 34 (el pastor de Israel
que busca las ovejas vy las protege) plantea al oyente la pregunta: ;quién -

busca a quién?- Antes de que Zaqueo buscara a Jes(s é! va lo estaba
buscando. El es quien toma la iniciativa, al igual que en toda vocacion,
también en toda conversidn. Es una ltamada fuerte de atencidn a la
comunidad acerca de la gracia como don: «Nadie viene a mi si el Padre
no lo atraes. Jeslis se invitd; no fue Zaqueo el de la iniciativa; v, 5,

d) La repeticién del sémeron (hoy) en la narracion, insiste en que para
encontrar a Dios no hay manana ni ayer. La oportunidad es hoy (shoy, si
escuchais su voz, no endurezcais vuestro corazén»). Al amanecer Zaqueo
no sabfa que en ese dia encontraria al Sefor. No dice Lucas lo que hubiera
pasado si Zaqueo no hubiera subido al drbol, y si no hubiera bajado con

prisa y alegrfa para hospedar al Sefor; pero el lector puede reconstruirlo,

e} La recepcion del Sefior y el seguimiento se hace con prontitud
{speusas) y con gozo (chairén): Zaqueo se convierte asi en «modelo.de
accién 123,

125 Expresién fraguada por: F. LENTZEN-DEIS, «El relato de la pasién, jun modelo
de accién®, en ID., Avances metodologicos de la exégesis para la praxis de hoy,

Pauhnas Bogola 1990 p. 1-53.
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f) El pantes (todos) del v.7 es importante para la comunidad que-

escucha o lee. No sdlo los fariseos, sino todos, pueden murmurar de que
un pecador se ponga en contacto con Jesds para la salvacién, o de que la

Iglesia vaya en su busca: todos los lectores son en potencia fariseos; Lucas

les recuerda también que todos son en potencia pecadores. La situacion

es parecida a lade Lc 5,17-26"26. En faiglesia hay lugar para [os pecadores, -

igual que lo hay en el corazén de Cristo.

g) Es posible que esté presente en el texto una funcién'y'uné_intencién'

del autor santo, que provoca la identificacién con Zaqueo, no solo en
cuanto a su postura ante el pobre {dfdom.') sino ante el Seforio de Dios
tkyrie).

Direccidn del Autor:

. ' _ - Porfirio Diaz 17
~ Huajuapan de Ledn, Oax.

México C.P. 69000

1

126 Este aspecto esta bien desarrollado en el paralelo-de Marcos, en: F. LENEEN-
Deis, £ Fvangelio de San Marcos: modelo de Nueva Evangehzacmn, CELAM,
Bogotd 1994,
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INTRODUCCION

n el capitulo dedicado a analizar los diversos procedimientos

que la exégesis ha desarrollado para estudiar mejor los escritos

~ biblicos, el reciente documento de la Pontificia Comisién

Biblica distingue entre «métodos» y sacercamientos»'. Uno de

los ocho procedlrnlentos catalogados en este segundo grupo es el
«acercamiento por la antropologfa cultural»?,

Para aguellos que no estén familiarizaclos con este tipo de
estudios, la presentacion que hace el documento puede resultar algo
confusa. Sin embargo, el hecho mismo de que este acercamiento
haya sido incluido én él, supone un reconocimiento de la importancia
que este tipo de estudios estédn adquiriendo en la exégesis ‘catolica.
El propésito-de este articulo es informar acerca de el origen y los
creadores de este acercamiento, de los presupuestos gque hay en su
punto de partida, y de los procedimientos metodolégicos que utiliza,
ilustrando esta exposicion tedrica con un ejemplo sencillo de cémo
opera este acercamiento en la lectura concreta de un pasaje concreto.
Concluiré sefalando las ventajas -y {os limites de este-acercamiento.

1. ORIGEN Y CREADORES

La aplicacién sistematica y metodolégicamente coherente de la
antropologia cultural al estudio de la Biblia, sobre todo del Nuevo:
Testamento, es un fendmeno reciente. Es cierto que ya anteriormente -
se habia recurrido a la etnologfa para conocer el mundo de {a Biblia,

1 PONTIFICiA COMISION BIBLICA, L2 interpretacion de la Biblia en fa lglesia, Citta

" del Vaticano 1993, p.29, nota 1. En adelante citaremos el documento utilizando las

siglas Bl seguida de la pagma segun esta edicién de la Libreria Editrice. Vaticana.
2 B!, p. 54-55.
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pero no con.la agudeza y precision metodologma con que Io estan
haciendo {os estudios mas recientes?.

El mérito de haber puesto en marcha y divulgado este nuevo.

‘acercamiento a la ‘Biblia: pertenece sin duda, a Bruce J. Malina,
profesor de la Universidad de Creighton en. Omaha. Una de las

intuiciones basicas de este acercamiento, la perspectiva intercultural, -
se fue gestando en los afos que pasé como profesor en Jerusalén y

en Filipinas. El contacto prolongado con culturas «diferentes» le hizo
caer en la cuenta mds tarde de que para leer la Biblia respetuosamente
era necesaria una actitud semejante a la que debe tener quien

pretenda comprender.a personas gue han naCIdo ¥ vwen en una

cultura diferente,

En 1981, Bruce J.-Malina publicé un-libro titulado The New
Testament World. Insights from Cultural Anthropology?. Esta obra,
que recogia en parte algunos articulos publicados -anteriormente,

estaba destinada a-estudiantes universitarios no especializados, pero -

resulté. ser una fuente. de inspiracién para otros.trabajos-de
investigacion. El objetivo del libro era descubrir a los lectores su
condicién de extranjeros en el mundo de aquellos antepasados
nuestras en la fe de los que hablan los escritos de} Nuevo Testamento,
y en consecuencia la necesidad de conocer los valores e instituciones

3 Suele citarse el libro de . G..'FRAZER, Folklore in the Old Testament, London

1919, 3 vols. Existen también estudios sobre las costumbres e instituciones de la
sociedad Palestina a finales del siglo pasado y comienzos de este, como la
monumental obra en seis volimenes de G. DalmaN, Arbeit und Sitte in Palaitina,
Giitersloh 1939; o los estudios mas parciales publicados en revistas especializadas
como el de T. CANAAN sobre la arqueologfa doméstica: The Palestinian Arab House.
Its Architecture and Folkiore, journal of the Palestine Oriental Society 13 (1933) 1-
83. Es interesante observar que los estudiosos de la antropologia mediterrdnea
estudian a veces pasajes biblicos para explicar aspectos importantes de dicha
cultura. Asi el rapto de Dina en Gén 34 es ampliamente. glosado en el clasico
estudio de ). A. PITT-Rivers, The Fate of Shechem or the Politics of Sex. Essays in

the Anthropology of the Mediterranean, Cambridge 1977; del mismo modo ). -

GooDvY, The Oriental, the Ancient and the Primitive. Systems of marriage and the
Family in the Pre-industrial Societies of Eurasia, Cambridge 1990; dedica un
capitulo en esla obra de madurez a estudiar los matrimonios de Jacob {p. 342-360).

4 Traduccian castellana de la segunda edicién revisada y ampliada: B. MaLINA,
£ mundo del Mueve Testamento. Perspectivas desde la antropologfa cu-‘turai

Verbo Diving, Esteila 1055,
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de aquella cultura para comprender adecuada Y. respetuosamente
dIChOS escritos.

Por aquellas mismas fechas y a lo large de la década de los
ochenta aparecieron otras. libros que reflejaban una sensibilidad
cercana, y en algunos aspectos complementaria, a ia del libro de
Malina®. En 1986 varios de los autores que habian publicado trabajos
de este tipo {Elliott, Malina, Neyrey, Pilch} fueron invitados por. R.
Funk a formar dentro del esus Seminars un grupo especializado en

“sociologfa del NT. Pero cuatro.afios mas tarde los miembros de este.

subgrupo abandonaron el «esus Seminar y formaron el «Context
Groups, un grupo de trabajo que se trazé como proyecto el estudio

~ del Nuevo Testamento en su entorno cultural.

Dos caracteristicas sobresalen en este grupo de trabajo: la intensa
colaboraci6n entre sus miembros, y su vocacién intercultural. En el
afo 1991 se produjeron dos acontecimientos indicativos de esta
doble tendencia del grupo. El primero fue la publicacién de una obra
colectiva coordinada por Jerome H. Neyrey sobre el mundo social -
de Le-Hch, que presenta las claves de este tipo de acercamientoS. Y
el segundo la celebracion en Medina del Campo (Espafia) del Primer
Congreso internacional sobre las Ciencias Sociales y. el Nuevo
Testamento, en el que participd un nutrido giupo de biblistas espafioles
y de otros palses europeos’. En los cinco afios que han transcurrido

5 Enitre otros los de: R. ROHRBAUGH, The Biblical Interpreter. An Agrarian Bible
in an Industrial World,-Philadelphia 1978; |, ELUOTT, A Home for the Homeless. A
Sociological Exegesis-of | Peter. Its Situation and Strategy, Philadelphia 19871;

- traduecion caslellana de |a segunda edicién correg:da Una casa para los sin techo :

Verbo Divino, Estella 1995,

6 ). H. Neverey (Ep.}, The Social World of . Luke—Acl‘s Models for interpretation,
Massachusetts 1991, Esta es, actualmente, {a obra més represenlativa del método
por la variedad de los colaburadores-y la calidad de las colaboraciones. La amplia
bibliografia que se encuentra al final es extremadamente dtil porque incluye,
ademds de los trabajos anteriores de los autores, otros trabajos similares, y sobre
todo estudios de antropologia mediterranea y de sociedades agrarias que sirven para
reconstruir los escenarios en los aue nacio el Nuevo Testamento.

7 Las ponencias presentadas en dicho Congress fueron publicadas en tres fasciculos
consecutivos del Biblical Theology Bulletin (el 2° y 3°.de 1992) y el 1° de 1993},
revista en la que ya venian publicando sus lrabajos {los miembros del grupo désde
afios antericres, y que sigue siendo todavla hey el principal érgano de expresion
de este acercamiento metodolégico. El | Congrese Internacicnal se celebrs en 1994
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desde aquellos dos acontecimientos son cada vez mas numerosas las

_publicaciones de los miembros del grupo®, y son también cada vez

més quienes se interesan por este tipo de acercamiento®,

2. DESCRIPCION DEL METODO

~ Desde el punto de vista metodolégico este acercamiento a la
Biblia parte de una serie de constataciones sobre cémo funciona el
proceso de lectura y sobre la naturaleza social del lenguaje. Dicha

naturaleza social del lenguaje hace que el conocimiento de la cultura:

en la que ha nacido un texto sea un requisito necesario para captar
la comunicacién que originalmente se le entre el autor del mismo
y sus destinatarios'®.

2.1. El proceso de lectura

La lectura de.cualquier texto es un proceso interactivo, en el cual
el lector va confrontando los esquemas que previamente posee sobre

en Edimburgo {Escocia), y las actas del mismo fueron publicadas en un volumen
conjunto: P. F. ESLeR {€D.), Modelling Early Christianity. Social-Scientific Studies of
the New Testamenit in its Context, London and New York 1995. Ya estd anunciado
el Nl Congreso para 1997 en Praga.

8 E5 significativo algunas de las obras publlcadas en estos dltimos afos-hayan sido
escritas en colaboracidn, como p.e.: B. ). MALINA - ). H. NEYRey, -Calling Jesus
© Names, The Social Value of Labels in Matthew, Sonoma, Cal. 1988; B, ]. MaLINA

 -R. L. ROHRBAUGH, Social-Science Commentary on the Synoptic Gospels, Minneapolis

1992; traduccién castellana: Los evangelios sindpticos y la cultura mediterranéa del
siglo 1, Comentario desde las ciencias sociales, Verbo Divino, Estella 1996; ). ).
PILCH - B. ). MALINA, Biblical Social Values and their Meanings, Peabody, Ma. 1993, A
nivel de divulgacién hay que mencionar tos dos libros de trabajo de: ). ). PiLCH,
Introducing the Cultural Context of the Old Testament y Introducing the Cultural
Context of the NewTestament, Mahwah, New York 1995, Una reflexion teérica puede
encontrarse en: |. H. ELLOTT, What is Social-Scientific Criticismé, Minneapolis 1993,

9 También en castellano han comenzado a aparecer algunos trabajos que utilizan
este acercamiento: R. AGUIRRE MONASTERIO, La mesa compartida. Estudios del NT
desde Jas ciencias sociales, Santander 1994; véanse también mis articulos citados
en las notas 10, 11, 27 y 28.

0 Una descnpmén bésica de este acercamiento a la Biblia accesible en espanol

- puede verse en: §; GUI)ARRO OPORTO, El Nuevo Testamento y !a culiura mediterrinéa,

Resena Biblica 3 (1904} 23-29,
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el mundo, las personas, las relaciones, etc, con las sefales (palabras,
frases} que encuentra en el texto. En este proceso, el lector confirma
o modifica sus esquemas y representaciones y se va apropiando del
significado. Cuando el autor y el lector pertenecen a la misma cultura -
y conciben el mundo, las personas, las relaciones, etc de la misma
manera, |a reconstruccién que hace el lector puede resultar bastante
cercana a lo que el autor quiso expresar, pero no sucede lo mismo
cuando el autor y el lector pertenecen-a culturas distintas, utilizan
lenguas distintas y viven en épocas distintas. Y esta es, precisamente

la-situacion en que nos encontramos:los modernos lectores de la

E‘nblla11

_ En realidad un texto no es més que el residuo de la comunicacién
entre el autor y sus destinatarios. 1Tes, por ejemplo, es el residuo de
la comunicacion entre Pablo y la comunidad de Tesalénica. Pablo v

‘los tesalonicenses vivian en la misma cultura y en la misma época;

compartian el mismo sistema social, y esto es muy importante,
porque el significado de las palabras hay que buscarlo en el sistema

social. Ahora bien, desde el momento en que se escribié 1Tes hasta

ahora las cosas han cambiado mucho, y es muy probable que las
palabras de Pablo no téngan para nosotros las mismas connotaciones
que tuvieron para |os tesalonicenses. En el mismo saludo de la carta
Pablo y sus compafieros desean a los cristianos de Tesalénica «gracia
y pazs. Para la mayoria de nosotros, sobre todo para los creyentes,
estas palabras estan cargadas de unas connotaciones que proceden
de la reflexi6n teoldgica posterior, pero jsignificaban lo mismo para
los tesalonicenses? ;qué connotaciones tenfa para ellos la palabra
jaris (gracia), que en su cultura pertenecua al vocabulario de las

" relaciones entre patron y cliente? Si no somos.capaces de recuperar

estas connotaciones es poco probable que podamos saber cudl fue
el srgnlflcado que tuvo este saludo para sus prlmeros destinatarios,

1 Una explicacién mds detallada en: B. ). MALINA “Reading Theory Perspective.
Reading Luke-Acts”, en’). H. NEYREY {ED.), The Social World of Luke-Acts. Models
for Interpretation, Massachusets 1991, p. 3-23, p. 8-12; véase tambigén: S, GUIARRO,
“La lectura del NT como didlopo mtercultural” en R. AYASO (ED.), IV Simposio
Biblico Espaftel (I lbero-americano). Biblia v culturas Vol 2 Valenaa Granada
1993, 353-362, p. 353-355.
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. Un hecho relacionado con el proceso de lectura y con la
naturaleza social del lenguaje es la existencia de sociedades de alta
y baja contextualizacién. Dicho de forma sencilla, una sociedad de
~ alta” contextualizacién es aquella en la que un gran nimero de
© informaciones o de valoraciones son conocidas y compartidas por la

mavyoria de quienes.viven en ellas. Por el contrario, una sociedad de
baja contextualizacion es aquella en la que sus miembros comparten
muy pocas infoermaciones o valoraciones. Las sociedades de alta
contextualizacién suelen producir textos en los que se presuponen
- muchas cosas; mientras que las sociedades de baja contextualizacion
tienden a producir textos en los que se ofrecen todos los detalles para
poder comprender lo que en ellos se dice. 1Tes es un ejemplo de los
primeros; un ejemplo.de los segundos poclrla ser el manual de una
computadora

Los escritos del NT, y en general de casi toda la Biblia, nacieron
en una sociedad de alta contextualizacién. Desde el punto de vista
de un lector perteneciente a otra cultura, este tipo de textos es muy
parecido a puzle incompleto, y para situar adecuadamente las piezas
que tenemos es necesario tener como trasfondo una imagen completa
del mismo. Dicho de otra forma, para entender adecuadamente este
tipo de textos es necesario recontextualizarlos'?. La expresién de
Isabel, la esposa de Zacarias, en Lc 1,25: «Esto me ha hecho el Sefior
cuando ha querido borrar mi oprobio de entre los hombres» es la

' pieza de un puzle. Lucas sabe que sus lectores conocen las demas
piezas y que pueden situar esta expresion en-el escenario adecuado.
Isabel se refiere al futuro nacimiento de su hijo Juan, y lo que
conocen los destinatarios de Lucas es que en aquella sociedad una
mujer casada que no tuviera hijos era una vergiienza para su familia
y una ofensa para la de su marido. Todo ‘esto no se dice, pero es
necesario saberlo para entender bien las palabras de Isabel; 'y para
saberlo es necesario conocer los valores de aquella cultura'y el papel
que tenfa la mujer en la familia patriarcal de entonces.

12 MALINA - ROH_RBAUGH, Los evangelios sindpticos...; p. 20-24.
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" 2.2. Escenarios de lectura

De lo que llevamos dicho se-deduce que para leer adecuadamente
la Biblia es necesario situar de sus escritos en el contexto social en
que nacieron; recontextualizar los fragmentos, situandolos en su
marco original. La mejor manera de hacerlo es reconstruir los

- éscenarios y los modelos de comportamiento compartidos por quienes

pertenecfan a la cultura en la que fueron producidos dichos textos.
Por esta razon, la-elaboracion de «escenarios de lectura» constituye
una de las tareas mas importantes de este acercaniiento a la Biblia'3.
La palabra «escenario» procede del lenguaje teatral. En el teatro
designa al marcoen el que se desarrolla la accién y el decorado, pero
también puede incluir a los personajes presentes que no intervienen
en el didlogo, y todo aquello que influye silenciosamente en el’
desarrollo de la accion, Para quienes practican este acercamiento, un
«escenario de lectura» incfuye también las pautas de comportamiento
que siguen los actores. En el caso del teatro estas pautas las dicta el
autor; en la vida real, estas pautas dependen los valores e instituciones
compartidos por-los miembros de una determinada sociedad. La
mayor paite de ellos no son explicitos, y quienes se ajustan a ellos

- en su ¢comportamiento, lo hacen casi siempre de forma inconsciente®.

Es en la reconstruccion de estos escenarios donde la Antropologia
cultural presta un servicio inestimable a los estudiosos de la Biblia.
La escuela de la Historia de la Formas avanzé algo en este sentido
al subrayar la-importancia del «contexto vital» (Sitz im Leben) de Jas
tradiciones neotestamentarias, pero para esta escuela el contexto de
las pequeas unidades orales se reducia practicamente al contexto
eclesial. Mas tarde se utilizé la Historia Social y la Sociologfa, con
la intencidn de recuperar el contexto social, y de hecho la aplicacién
de ambas disciplinas al estudio de la Biblia conoce hoy un gran

** Una seleccién de escenarios para leer los evangeiios sindpticos, descritos de
forma sencilla y breve, puede-encontrarse en: MALINA - ROHRBAUGH, Los evangelios
sinépticos..., p. 319-409,

14 Sobre las pautas que gobiernan el comportamtenlo de los miembros de una
determinada sociedad sigue siendo tremendamente sugerente el librito de E. T.
HaLL, The Silent Language, Garden City N.Y. 1959; [lraduccmn castellana; £/
!engua,re silenciose Madrid - Alianza 1989). -
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auge', Sobre Ja primera hay que decir-que no se ha despegado del .

" todo de la perspectiva diacrénica de la Historia tradicional. Sobre el
uso de |a Sociologia hay que tener en cuenta un dato importante; se
trata de una ciencia nacida para explicar las sociedades
industrializadas. La Antropologia cultural, sin embargo, nacié para

estudiar las culturas «diferentes» de los aborigenes o de pueblos

remotos, pertenecientes ‘'en su mayor parte a sociedades
preindustriales. Este origen la ha dotado de una sensibilidad y de
unos instrumentos metodolégicos que lahacen mas apta para estudiar
la cultura mediterrdnea del siglo primero’®,

Un aspecto métodoldgico importante, que revela esta peculiar
sensibilidad es la perspectiva intercultural, que se traduce en una
constante sospecha de que las cosas pueden ser de una forma
diferente a como son en mi propia cultura. Esta actitud es el mejor
antidoto contra las dos enfermedades que aquejan a muchas lecturas
de la _Bubha_: el etnocentrismo y el anacronismo. El etnocentrismo
consiste en creer gue las cosas son en todas las culturas como son
en la mia. El anacronismo, por su parte, consiste en pensar que las
cosas han sido siempre come son ahora. Las lecturas ingenuas, lo
mismo que las lecturas fundamentalistas, suelen padecer estas dos
enfermedades. Sin embargo una lectura critica y respetuosa de los
textos producidos en otra cultura debe ser consciente de las diferericias
que existen entre la cultura de quien lee y la de aquellos que
produjeron los textos, y esti obligada a hacer el esfuerzo de acercarse
a esa otra cultura, tratando de comprenderla en sus propios términos.

Solo de este modo es posible entablar un verdadero dialogo con

aquellos antepasados nuestros que dejaron consngnacla su expenencua
de fe en los libros de la Biblia.

'3 El documento de la Pontificia Comisién Bibli¢a dedica también un apartado
al «Acercamienta por la sociologias (1B, p. 51-54), que se aborda en otra colaboracién
de este- mismo volumen.

16 pMating, Ef mundo del Nuevo Testamento o P 35-42; GUI]ARRO ”La lectura

del NT..., p. 355-358.
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2.3. Los escenarios mas. adecuados

Ademas de esta perspectava que perrmte establecer comparaciones
entre la cultura en que nacié la Biblia y la nuestra, la Antropologia

_cultural proporciona a los estudiosos de la Biblia modelos concretos

para reconstruir los valores € instituciones de aquella sociedad. No
todos los estudios realizados por los antropélogos son igualmente

‘Gtiles para esta tarea. Los mds aptos son, sin duda, los realizados sobre

sociedades semejantes a aquella en la que nacié la Biblia.

La sociedad en que nacié la Biblia (sobre todo la sociedad

helenistico-romana. en que naciefon los escritos del Nuevo

Testamento) posefa dos: rasgos caracteristicos: era una sociedad

.agraria avanzada, y estaba situada en torno al Mediterraneo. Ahora

‘bien, tanto las sociedades agrarias avanzadas como las soaedades
. mediterraneas tradicionales han sido estudladas por los antropélogos

ampliamente. Acerca de ellas no sélo existen estudios de campo
particulares, sino.también estudios globales que describen los rasgos
caracteristicos de dichas sociedades. Este tipo de estudios son fos que
utilizan preferentemiente quienes se sirven de la Antropologia cultural

para reconstruir |OS esceharios en los que nacieron |OS escritos -

~ biblicos'..

La necesidad de utilizar estudios sobre sociedades agrarias

avanzadas. parte de la constatacion, ampliamente aceptada en €l

- campo de las ciencias sociales, de que la industrializacion ha supuesto

un corte histérico de enormes proporcioneés. La revolucion industrial

dio lugar a una nueva concepcién de la sociedad y marcé una neta

division -entre las culturas preindustriales y las industrializadas.

17 Algunos de los estudios sobre sociedades agrarias avanzadas mas citados son:
G. LENSKI, Poder y privilegio, Barcelona 1969; G. SIOBIRG, The Preindustrial City,
New York 19560; E. R. WoLF, Los campesinos, Barcelona 1971. En cuanto a los
estudios sobre sociedades mediterraneas tradicionales, casi todos ellos obras en

colaboracion, los mds representativos son: D. D. GILMORE, Anthropolagy of the .
 Mediterranean Area, Annual Review of Anthropology 11 (1982) 175-205; D. G, -

GILMORE {ED.), Honor and Shame and the Unity of the Mediterranean, Washington

D.C. 1987; ). G. PERISTIANY (ED.}, Honor and Shame. The Values of the Mediterranean
-Society, Chicago. 1966; |. G. PERISTIANY (ED.), Mediterranean Family Structures,

Cambridge 1976: y la obra citada més arriba: PITT-RIvERs, The Fate of Shechem...
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En las sociedades agrarias avanzadas del pasado y del presente
los medios disponibles sélo permiten a los campesinos producir un
pequeno -excedente, del que se apropian los gobernantes para su
propio uso y para distribuirlo entre sus funcicnarios, que tampoco
:cultivan la :tierra; -Este -hecho explica algunos de los rasgos mas
caracteristicos deeste tipo de sociedades: su rigida estratificacién
social; su escasa especializacién; la tension entre las ciudades vy el
campo; su-economia subdesarrollada, etc’®. El imperio: romano
participaba .ampliamente de estos rasgos que caracterizan a ‘las
soaedades agrarias avanzadas‘9

~En las sociedades-indus_trializadas, gracias al descubrimiento de
nuevas fuentes de energfa, la produccidn de bienes se incrementé de
forma asombrosa. Estas nuevas fuentes de energia facilitaron también
el transporte de las mercancfas y de las'personas, dando lugar a un
comercio mds intenso y a una mayor movilidad social. Todos estos

cambios dieron lugar a un nuevo sistema econémico, que a su vez

supuso un replanteamiento de todo el mapa social?®. Quienes han
nacido en una sociedad industrializada deben tener en cuenta todos

estos cambios y hacer un esfuerzo para leer los textos de la Bebl ia en

el contexto .de una sociedad agrarta

Dentro de las somedades agrarias, fa sociedad mediterranea
‘presenta- una serie de. caracteristicas peculiarés. Los estudios de
antropologia comparada han puesto de manifiesto que la regién
circum-mediterranea puede ser considerada como un drea cultural
independiente. Es cierto que existen diferencias entre las diversas
zonas del mediterraneo, pero, consideradas en un nivel superior de
abstraccion, las diferentes sociedades que bordean el Mediterraneo
revelan una serie de semejanzas que no se encuentran en otras
‘culturas. Las regiones que bordean el Mediterrdneo no sélo poseen

el mismo ecotipg, sino que han wwdo durante siglos.en una continua:

'8 Una exposicion mas detallada de los rasgos. caracteristicos de [as sociedades
- agrarias en: LENSKI, Poder y privilegio,.., p. 204-222; WOLF, Campesinos..., p. 9-12.
"M na magmflca exposicién de lodos estos aspectos en el imperic romanao puede
verse en: PL GARNSEY - R. SALUR, £ imperio: romano. Econom!a, saciedad v cultura,
Barcelona 1991, espec. p. 56-80y 129-150.
0 Un exposmén asequible con algunos datos significativos del camblo que
~ supuse la industrializacion. puede verse en: MALINA - ROHRBAUGH, Los evangelios
sméptfcos y la cultura mediterranea del sigho 1..., p. 9-17.

9
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XXII 666 .
interaccidn a través de las guerras, el comercio y la cultura, en la que

se han ido fraguando una serie de valores-e instituciones comunes
que los diferencian de otras zonas culturales?.

La utilizacién de estudios sobre sociedades mediterrdneas
tradicionales para reconstruir el mundo . social de los primeros
cristianos presupone que existe una cierta continuidad cultural, al
menos en aquellos aspectos comunes que aparecen por encima de
tas diferencias regionales. En este sentido, lo mds probable es que los
valores e instituciones que encontramos en las sociedades tradicionales
estudiadas por los antropélogos ne hayan experimentado cambios
muy profundos a lo largo de la historia, pues los cambios que afectan
a los valores centrales y a las instituciones basicas de una cultura son
muy lentos, de modo que podemos pensar que los grupos sociales
que ain.no han sido afectados por el proceso de industrializacion
conservan en gran medida algunos de |os rasgos caracteristicos de la
cultura mediterrdnea en el siglo primero, y en cualquier caso
proporcionan un escenario mads apropiado para leer los textos biblicos,
que el que podemos encontrar en una cultura industrializada?2, |

Antes de pasar al siguiente apartado, en el que intentaremos
ofrecer un ejemplo de cémo opera este acercamiento en concreto,
resumamos lo mas importante de lo que llevamos dicho hasta aqui.
Para hacer una lecturarespetuosa de la Biblia es necesario reconstruir
los escenarios sociales que compartian los autores y los destinatarios
de sus libros, sobre todo aquellos elementos no escritos que tanto
unos como otros daban por supuesto. En esta tarea, la Antropologia

2 Segin DaviD GILMORE, *Anthropology of the Mediterranean Area...", p. 178«
179, las sociedades medlterraneas tradicionales se caracterizan por: «una fuerte
erientacién urbana, con ef correspondiente desprecio de la vida del campo'y del
trabaje manual; una acentuada estratificacién social, geografica y econdmica;

..vida comunitaria ‘atomizada’; rigida segregacnén sexual una tendencia a confiar
solo en las unidades de parentesco mis cercanas (famllzas nucleares y linajes
proximos}; fuerte énfasis en. las coaliciones personales no corporativas; una
preocupacion obsesiva por el honor y la vergiienza, que definen tanto la sexualidad
comao la reputacion personal... se da en ellas de forma generalizada. un espiritu
gregario y una mterdependencna en la vida diaria caracteristicos de los vecindarios
pequedos y densamente pobladoss,

22 Vfgase: B. ). MALINA-~ |. H. NEYREY, “First-Centary Personality: Dyadic not
Indl\fldual” en: NEVREY (ED.}, The Soc:alr World of Luke-Acts..., p. 69-72.
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cultural puede ser de gran ayuda, gracias a su especial sensibilidad
para acercarse y comprender culturas «diferentes», y a la metodologia
comparativa que ha desarrollado para evitar el etnocentrismo y el
anacronismo. De una manera especial resultan dtiles los estudios
comparativos sobre sociedades agrarias y sobre sociedades
mediterrdneas tradicionales, en las que podemos observar muchos
valores, instituciones y modelos de comportamiento que determinaban
la vida de los primeros destmatartos de los libros blbllcos 'y de sus
autores.

3. COMO OPERA EL METODO

‘Al abordar la lectura de un pasaje concreto lo prim_erb que se
pregunta quien practica este acercamiento a la Biblia es: jcudl es el
escenario mds adecuado para leer este pasaje, de modo que sea

posible recuperar la comunicacidn que se dio a través de é| entre el
autor y sus destinatarios? Los trabajos publicados hasta este momento

proporcionan algunas claves basicas acerca de la cultura mediterrdnea

tradicional: el honor y la vergiienza eran sus valores centrales; los

individuos se percibian a si mismos y eran percibidos por los demas

como parte de un grupo (personalidad diadica); el grupo de referencia
mas importante era la familia, que desempenaba entonces un gran
nimero de furiciones sociales hoy asignadas al Estado o a otras
instituciones; la mayor parte de las relaciones con los que no

pertenecian a la propia familia estaban gobernadas por la dialéctica
favor-deuda (relaciones de patronazgo y de amicitia); se tenia Ja.
percepcion de que todos los bienes eran limitados, y esta percepcion

determinaba la propiedad y el intercambio de bienes materiales y no-
materiales; fa separacién entre las personas de distintos grupos
sociales o religiosos se mantema y se subrayaba constantemente
_(reglas de. pureza] etc?3,

23 Estos y otros «escenarios de lecturas basicos se encuentran ampliamente
descritos en las dos cbras mas representativas, MaLiNA, £l mundo del Nuevo
Testamento... ofrece al final de cada capitulo una serie de pasajes para sprobar» el
funcicnamiento del escenario descrito. Por su parte, los diversos trabajos recogidos
en NEYREY (ED.), The Social World of Luke-Acts..., ofrecen en la primera parte de

 cada capitulo una descripcion del escenario estudiado y el fa segunda unaaplicacicn
a Lc - Hch,
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De entre todos estos escenarios basicos elegimos el que se

refiere a los valores centrales de aquella cultura, y desde él -

proponemaos una Iectura de la presentacién de Jesus en el Evangello
de Lucas.

3.1. Escenario de lectura: honor y vergtienza
Los valores centrales de una cultura son aquellos que guian y

determinan el comportamiento de sus miembros. En la cultura
mediterrdnea del siglo prlmero esos valores centrales eran el honor

yla vergiienza®*.

El honor puede definirse como la estima que un individuo tiene

de su propia valia, mds el reconocimiento de esta misma valfa por
parte de |os demas. De los dos elementos que componen el honor,
el segundo es, si cabe, mas importante que el primero, pues lo que
en (ltima instancia: determina. el honor de una persona es el
reconocimiento de los démas. Es el grupo el que dice quién y en qué
medida es honorable. Por su parte, la vergiienza, en su sentido mas

‘genérico, puede definirse como. la’ preocupacién por la propia

reputacion y por la opinién de los demas. Tener verglienza equivale
a modelar los propios-comportamientos de acuerdo con las normas
admitidas por el grupo, y por tanto a actuar honorablemente. Tener

~ poca verglienza o no tener vergilienza. expresan diversos grados de

ausencia de este valor?,

El honor y la vergr‘.ienza son, pues, valores eminentemente

sociales, que necesitan constantemente del reconocimiento y de la -

confirmacion del grupo. Esta necesidad genera una constante
preocupacion por-la opinién que los demdas expresan pablicamente
sobre el individuo. También da lugar a una frecuente evaluacion en

- ptiblico sobre el comportamiento o las cualidades de los individuos,

que se difunde con mucha rapidez, creando una opinion que influye

2 Para lo que sigue véase; B. |, MALINA - |. H. NEYREY, “Honor and Shame: Pivotal
Values of the Mediterranean World®, en NeyRey (ED.), The Social World of Luke-
Acts..., p. 25-46. También, MaUNA, El mundo def Nuevo Testamento..., p. 45-83,

B C. LisON TOLOSANA, .'nwl:ac:on a la antropologia cultural de Espana Madrid
1991 p. 163-171.
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_enormemente sobre las personas (la «faman, €l «buen nombre»). Lo
que cada grupo social considera como honorable puede variar, pero

todos tienen en comdn la preocupacién por esta evaluacmn pablica

de la propia estima o valfa.

Habia dos clases de honor: el adscr:to vy el adquirido; el pnmero '

es que yna persona posee por herencia, el segundo el que va
ganando con su comportamiento y acciones. El honor adscrito
procedfa principalmente de’la familia o del grupo social en la que
ha nacido. Haber nacido en una familia honorable ‘hacia a una
persona honorable pues Ja familia era la depositaria y la transmisora
del honor. E| honor acumulado por los antepasados era, en la
antigiiedad el mgredlente mds importante de la condicién social, que
se media.por-las tierras que dicha familia poseia, por el influjo que
tenia, por el lugar que ocupaba en la escala social y por el ‘nombre’

de.los antepasados, que conservaron y aumentaron con sus -vidas

honorables el depésito del honor familiar.-Este honor acumulado se
© tansmitfa a automdticamente a todos los nuevos miembros de la
familia. Por su parte, el honor adquirido podia ser conferido por
alguien que tenfa autoridad para. ellos {el emperador, el patrén, la
divinidad.. ), y se obtenia también con un comportamiento adecuado,
que siempre estaba sometido al veredicto publico. El honor de un
individuo o de una familia tenfa que demostrarse continuamente y.
podia ser puesto en tela de juicio en cualquner momento por algmen
que pertenecfa al mismo estrato social. Cuando esto ocurria, se
desencadenaba un enfrentamlento dialéctico, que seguia el esquema
reto-respuesta contrareto»contr_arespuesta, ‘etc. Es_te enfrentamiento
tenfa lugar en publico y eran los testigos los que determinaban quién
habia salido victorioso y en consecuencia habia aumentado su
prestigio y su honor, y quien habia sahdo derrotado y habiavisto, por
tanto, mermado su honor?,

%6 No consideramos en esta brevisima descripcién otros elementos impartantes
de la concepcién mediterrdnea del honor, tales como su diferenciacion sexual
tambitos vy actitudes propias del comportamiento masculino vy femenino) o su

dlmensujn corparativa (el honor de la familia), porque no aparecen tan claramente -

“en el pasaje que vamos a comentar. Scbre estos otros aspectos puede verse la
blbhograf:a citada en Ias dos notas precedentes.

%9
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3.2. Lectura: el comienzo del mll‘llSteI'IO de Jesus (Le
3 21-4,30) '

En la cultura mediterrdnea del siglo primero sélo las personas

- honorables eran dignas de ser escuchadas. Y esta preocupacion es la -

que determina la presentacién de Jesus que encontramos en el
Evangelio de Lucas?. El autor del Evangelio quiere presentarlo ante

- sus oyentes y lectores como alguien que merece ser escuchado y
para ello el primer paso es disipar cualquier duda sobre su

honorabilidad. De este modo ests preparando a sus lectores y oyentes
para continuar leyendo el relato que les ofrece, y para acoger con
buena disposicién las palabras y acciones de Jesis contenidas en él,

Sabemos que el origen humilde de Jesus plante dificultades a
los primeros cristianos. Unos no podian ‘entender. gue el Mesias
procediera de una aldea desconocida de la pagana Galilea: «;Acaso
va a venir el Mesfas de Galilea? ;No afirma la Escritura que el Mesias
tiene que ser de la familia de David y de su mismo pueblo, de
Belén?» (In 7,41-42) «3Es que de Nazaret puede salir algo hueno?s (Jn
1,46), Para otros |a principal dificultad era la familia humilde de la

‘que Jesas procedia: «;No. es éste.el carpintero; el hijo de Maria, el

hermano de Santiago, de José, de Judas y de 5imén? ;No estdn sus
hermanas aqui entre nosotros?» (Mc 6,3. Vé€ase Mt 13,55). Un pobre
artesano nacido en una humilde fam1I|a y procedente de una aldea
desconocida de Galilea tenia muy pocas posibilidades de ser

" escuchado por los destinatarios a los que Lucas dirige su Evangelio.

Por eso trata de presentar a JesUs desde su condicién de Hijo de Dios,

“investido de la fuerza del Esplntu algmen a quien merece la.pena

escuchar y conocer.

Esta intencionaiidad_ de Lucas pone de manifiesto la unidad de
los relatos con los que introduce el ministerio de Jesds (Lc 3,21-4,30)..
Cuando estos relatos se sitdan en el escenario descrito mas arriba se
ve ciaramente que la intencion comdn a todos ellos es poner a

prueba y confirmar lo que ha afirmado en los dos primeros capitulos:
-que Jestis es el Hijo de Dios (Lc 1,35). En el relato del bautismo (Lc

27 Sigo en esta exposicidn un trabajo ya publicade: 5. GUIARRO OPORTO, La
presentaciér de Jesds en Ia sinagoga de Nazaret {Lc 4,16-30}, Reseiia B."bhca 10
{1996} 13-22, p. 14-15.
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3,21-22), cuando ya juan Bautista ha desaparecido de la escena,
Jesis es presentado por la voz celeste como el Hijo amado de Dios,
y para confirmarlo el Espiritu desciende sobre él. La genealogia.que
viene después (Lc 3,23-28) sitia a Jests.en el marco de una
ascendencia honorable: la gente pensaba que era hijo de José, pero
no sabia que entre sus antepasados se contaban personajes tan
‘importantes como David, Abrahadn o Adan, y mucho menos imaginaba

que el origen de toda esta ascendencia era.el mismo Dios. Viene-

después el relato de las tentaciones (Lc 4,1-13), en el que el tentador
pone a prueba las afirmaciones precedentes: «5i eres Hijo de Dios...»
El evangelista nos informa de que Jes(s afronta esta prueba «guiado
por el Espiritu Santo» y la supera con su actitud obediente al Padre
(la propia de un hijo); su actuacion queda confirmada con el apoyo
de las Escrituras, que tenfan una gran autoridad para los que ponian
en duda su condicién de Hijo de Dios. Todos estos pasajes tienen en

comin la intencién de presentar los «avales» de la honorabilidad de -

Jesus: el Espiritu Santo que desciende sobre él y lo acompania, lavoz

01
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del cielo que lo declara Hijo amado de Dios, una genealogia llena -

de personajes ilustres y la Escritura con la que Jesds argumenta contra
Jas objeciones del tentador.

Ante los ojos de los lectores del Evangelio Jesus aparece como
el depositario del honor de sus antepasados v del honor mismo de
Dios, que lo declara Hijo suyo. El apretado resumen con el que Lucas
introduce su actividad en Galilea (Lc 4,14-15) es un buen reflejo de
la reaccion de los lectores al escuchar todo esto: «su fama se extendid
por toda la comarca... y todos hablaban bien de él». La fama y el buen

nombre de Jesus afaden un elemento importante a todo lo anterior:

el honor de Jests es reconocido por la gente. Sin embargo, adn

faltaba algo muy importante para que no quedara ninguna duda -

sobre dicha honorabilidad: la opinién de sus propios paisanos, de los
de su propio pueblo, de quienes le conocian a él y a su familia desde
siempre. Por eso Lucas sitba el siguiente episodio en Nazaret {Lc
4,16-30), el pueblo «donde se habia criado». Es en este episodio
donde aparece la principal objecin contra la honorabilidad de Jesds:
«;No es éste el hijo de Josédr (Lc 4,22).

Esta pregunfa, en apariencia inocente, es sin embargo clave en
el desarrollo del relato. Quienes han estudiado este texto subrayan
el cambio brusco que se produce entre lo que se cuenta antes y
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" después de-esta pre.gunta'.' El tono positivo que Jesus utiliza -para

describir su propia mision a partir del texto de Isafas, se convierte de
pronto en una dura requisitoria contra los habitantes de su pueblo,
y los que antes se habfan admirado al escucharle, se llenan de ira e
intentan matarlo. Se han propuesto diversas soluciones para explicar
este cambio tan sorprendente. Algunos piensan que Lucas ha fundido

“aqui-con. poca maestria dos fuentes; otros proponen- una traduccién

complicada de Lc 4,22: «se extrafiaban de que sélo pronunciara las
palabras sobre la gracia», y dicen que el cambio de tono se debe al
hecho de que Jesus s6lo pronunciara las palabras positivas del oraculo
de Isafas, no las de condenacién que vienen después. Ahora bien, estas
explicaciones no tienen en cuenta que tanto el autor como los
destinatarios del! Evangelio vivian en una cultura distinta a la nuestra,
y por eso no caen en la cuenta de las resonancias que tenia para ellos
una pregunta en apariencia sencilla, pero que pone en-tela de juicio
la honorabilidad de Jesds y fa pretension de Lucas de presentarlo ante
el mundo helenistico-romano como el Salvador {(Lc 2,11)28,

4. APORTACIONES Y LIMITES DE ESTE
ACERCAMIENTO

Alolargo de la exposmon precedente eI Iector habra descubierto
cuéles son las aportaciones mds importantes de este acercamiento.
La mas s:gmflcatwa de todas es, probablemente, la sensibilidad
mterculturaI que aporta a Jos estudios biblicos, pomendo en guardia
ante Iecturas ingenuas o mteresadas Cuando leemos la Biblia desde
nuestros prop;os presupuestos o intereses, para apoyar o conﬁrmar
nuestro puntode vista, lo mismo.que cuando la leemos mgenuamente
estamos proyectando sobre sus libros nuestros . presupuestos
'consaentes 0 inconscientes, y estos’ presupuestos condu:lonan

8 Para enlender la presentacmn de Jesus que Mateo hace én Ios dos primeras
capitulos de su avangelio (Mt 1-2) es necesario tener en cuenta estos mismos valores
centrales, Mateo, ademds de la ascendencia de Jests, aduce, comd prieba de sy
honorabilidad el heche de que naciera en Belén, la ciudad de David, donde segiin
las Eserituras debla nacer el Mesias.. Este hecho responde a (d importancia que en
aquella cultura tenia el |ugar de. ofigen para conocer a una persona. Véase, S.
GUIMRRO OPORTO, La mfanu:la deJesus segun san Mateo, Resena BIb.'n:a 2 {1994] 14
21, éspéc. p. 19-20. ;
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enormemente la lectura que hacemos. No existe una lectura neutra.
La alternativa no c¢onsiste en leer con presupuestos 6 sin ellos, sino
en ser 0 no conscientes de los presupuestos desde los que leemos.
La perspectiva intercultural nos ayuda a caer en la cuenta de que los
autores y destinatarios' de la Biblia tenfan también los suyos. Si

queremos dialogar con ellos para que nos cueriten su experiencia-de’

fe es necesario conocer dichos presupuestos. Poreso es tan importe

conocer el sistema social y la cultura en {a que ellos vivieron.
Este acercamiento a la Biblia tiene también la ventaja de evitar

un cierto «docetismo biblicos, es decir, una lectura espiritualista que

- descuida los aspectos encarnados de la Palabra de:Dios. Las palabras -

de Juan Pablo Il en el discurso. que dirigié a los miembros de-la

Pontificia Comisién Biblica en la presentacidn del documento sobre -

la Interpretacion de la Biblia en la Iglesia reflejan una preocupacion
que hace muy suya este acercamiento: «La Iglesia de Cristo toma en

serio el realismo de la Encarnacion, y por eso atribuye gran importancia -

al estudio. histérico-critico de la Biblia. Lejos de condenarlo; como

querian los partidarios de la exégesis mistica, mis predecesores lo .

aprobaron ‘decididamente... 'Esta recomendacién nace de la
preocupacién por comprender el sentido de los textos con la maxima
exactitud y precisién, y por tanto, en su contexio cultural e histéricon??,

~.Finalmente, este nuevo acercamiento a la Biblia descubre
posibilidades hasta ahora-desconocidas y contribuye a ensanchar el
" horizonte de los estudios biblicos. Desde el - punto de vista
metodolégico, incorpora importantes instrumentos que desde hace
algunos aios formaban ya parte de los estudios sobre el mundo
antiguo®®. Los estudios biblicos se incorporan asi a una corriente de
investigacion que estd aportando una nueva vision de la antigliedad
y-se aprovechan de los descubrimientos que se van realizando en
este campo. Desde el punto de vista del contenido, este .nuevo

acercamiento proyecta-nueva luz sobre muchos pasajes que sélo

2 Discurio de su Sanndad Juan Pablo bl scbre la mterpretacmn de la Blblla en
la Iglesia, n 7-8, en /B!, p. 9-10.

30 La obra pionera en este tipo de estudios fue 1a.de M. 'L FINLEY, Ef mundo de.

Odiseo, México-Madri id-Buenos Aires 1961, Hoy son mnumerables los estudlos
schre el mundo ‘mhguo que se sirven de fa antropologia culiural

10
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pueden ser comprendidos en toda su riqueza.cuando se los 5|tua en
el contexto del complejo mundo en que nacieron.

Desde un punto de vista mas particular,.este tipo de acercamiento

. puede ser de gran utilidad para la Iglesia en América Latina. El hecho

de gue este tipo de estudios se haya desarrollado sobre todo en los
Estados Unidos tiene una explicacién muy sencilla. La cultura
norteamericana actual es tan.distinta de la mediterranea tradicional,

* que resulta absolutamente necesario recordar alos lectores de aquelia

cultura que son.extranjeros en el mundo de (a Biblia y que deben,
por tanto, hacer un esfuerzo contante parano caer enel etnocentrismo
y en el anacronismo. En el caso de América Latina, sin embargo, se
dan una serie de circunstancias que favorecen un acceso mds directo
al mundo de la Biblia. Por un lado, muchos de los palses
latinoamericanos poseen todavia, sobre todo en las zonas rurales, la
estructura social propia de las sociedades agrarias avanzadas
{dependencia‘de la agricultura o de los sectores primarios, relaciones

" de patronazgo y explotacion, gobernantes que ‘se consideran

propietarios del Estado, etc): Por otro lado, en la mayor parte de los-
paises latinoamericanos perviven todavia hoy rasgos de la cultura
mediterrdnea tradicional, como. resultado del prolongado e intenso
contacto. con personas procedentes de esta drea cultural.

Estos dos elementos, que sélo se dan juntos en América Latina,
pueden facilitar enormemente una mejor comprension de la Biblia,
siempre que su lectura se haga de forma critica. No es extraio que
la lectura de la Biblia en América Latina sea un fenémeno tan popular
y tanm extendido. Las gentes sencillas de las comunidades

Jatinoamericanos entienden mas faciimente -Ja Biblia que quienes

viven en las culturas industrializadas de Norteamérica y del norte de
Europa. La razén es sencilla: hay una. mayor conexién entre su
mundo social y el de la Biblia. Por esta razén, también, la lectura de

~ la Biblia que se hace en América Latina estd mucho mas reIaCtonada

con la vida, que la que se hace en otras lugares.

En este sentido, la Iectura de la B|b||a desde América Latina

‘puede realizar una importante. aportacion -y de_hecho ya la estd

realizando- en la tarea com(n de alcanzar cada vez una comprension
mas profunda de la Palabra de Dios en la Iglesia. En esta tarea la
utilizacion de la antropologsa cultural serviria para determmar con

L
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més precisién.'qué aspectos de la sociedad y de la cultura

latinoamericana son semejantes a los que se daban en el mundo
helenistico-romano y cuéles no. De este modo podria darse un
fundamento tedrico mas s6lido a la lectura que hacen las comunidades
y los teslogos, y también aquilatar algunas interpretaciones, tal vez
condicionadas por presupuestos ajenos a la Biblia®".

Para terminar, una palabra en cuanto a los limites de - este
acercamiento, que también son evidentes. Se trata de un acercamiento
parcial, que debe ser completado con lo que pueden aportar otros

acercamientos. Como sefala el documento de la Pontificia Comisién-

Biblica, el pluralismo de métodos y acercamientos supone una

riqueza-y descubre Ja complementariedad de los mismos32. A mi.
“modo de ver, este acercamiento concreto necesita el complemento

de los métodos histérico-criticos y del andlisis literario. Los métodos

histérico-criticos poseen una sensibilidad diacrénica mds acentuada: -

Se preguntan por Ja historia y la evolucién de las diversas tradiciones

hasta que llegaron a formar parte de la obra final, y pretenden situar

esta evolucion histérica en el contexto vital de las primeras
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comunidades cristianas o del pueblo de Israel. El acercamiento por- -

la antropologia cultural ensancha este horizonte hasta el conjunto’

del sistema social y cultural, pero necesita de esta perspectiva
diacrénica. Por su parte los diversos métodos de analisis literario,
sobre todo el andlisis retdrico y narrativo, complementan este

* acercamiento aportando su sensibilidad literaria. No podemos olvidar

que la Biblia es un fenémeno literario, y que para entenderla
adecuadamente hemos de conocer las técnicas de analisis narrativo,
sobre todo aquellas que se utilizaban en |a antigliedad.

Direccion del Autor:
Fonseca, 29-31

3 7002 Salamanca
' Espafa

' No este el lugar para entrar en detalle, _pero en mi opinion la Iectura popular

de la Biblia tal como se hace en Brasil y en otros pafses es un fenémenc muy

distinto, desde el punto de vista hermeneitico, a la lectura que hacen algunos™ "

tedlogos de distinto signo. Esta segunda estd mas condicionada par presupuestos

- ideolagicos que la primera,

3281, p. 26.27,
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 fundados que I reologia cristiana puede y debe promover un trato morahneme
Justo de los animales. Nuestro poder sebre ellos, o.'orgado por Dios segiin las
Escrituras, lo debemos entender en primer tugar como nuesira responsabilidad
" haciglos animales. Y esta obligacidn se impone especialmente en la medida en
que nuesiyo potencial tecnoldgico estd creciendo sin thnites.
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SUMARIO

Entre as possiveis "aproximacdes” aos textos
biblicos, o Documento da Pontificia

‘Comissdo Biblica apresenta as de tipo
. "Psicoldgicoy Psicoanalitico”, reconhecendo

a utilidade do didlogo entre teologia e

. psicologia, ndo 36 possivel, como necessdrio.

Quanto as pc_iSsibffidades desta aproximagéb, '

o Documento distingue dois niveis: o _da_'
explicacdo de realidades, atitudes e
comportamentos, que sio transmitidos

 literalmente pela Biblia; e aquele que propoe

a possibilidade de uma (nova) compreensio

“do simbolo, uma vez que a linguagem
simbdlica permite zonas de experiéncia

rehgrosa nio acesswers a0 ."aCI'OC.(ﬂlO

" puramente conceitual, e que tém um grande

valor para a questao da verdade.

. Esteestudo serefere sobretudo a este segundo
' aspecto S
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INTRODUCCION

I titulo que llevan estas reflexiones corresponde al enunciado
que nos encontramos en el Documentos de la Pontificia
Comisién Biblica acerca de la interpretacién de la Biblia en
la Iglesial. Quiero advertir, desde el principio, que las
consideraciones que hago sobre el tema no tienen como punto de

‘partida la psicologfa o el psicoandlisis, campos en los que yo no

tengo una formacién de especialista, sino simplemente una
informacion general. Mi mirada: es una mirada teolégica,
hermenéutica; biblica, que permite, tal vez, arrojar alguna luz sobre
los problemas que plantea esta cuestién y sobre |as posibilidades que
abre.a Ia mvestigacmn blbhca

En este caso, cOmo-en todos los otros; el Documento de la
Pontificia Comisién Biblica es, por decir lo menos, completamente
sereno. No deja de reconocer: desde el principio la utilidad del
dialogo entre la teologia y la psicologia, que no sélo es posible sino
atin necesario; didlogo interdisciplinario que pude ser muy fecundo
para percibir y aprovechar la riqueza implicada en la revelacion
cristiana. Dialogo también que exige, cuando se trata de textos,.
como en el caso de la Biblia, la determinacién precisa de los
alcances instrumentales que presenta en nuestro contexto la mirada
p5|colog|ca yio ps:coanahtica '

: _P_e__ro esta actitud tan positivé del Documento no deja de estar
acompafiada de una observacién critica, que es muy sensata: ante

1 PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La Interpretacidn de la Biblia en la iglesia, el texto
que he podido utilizar corresponde a la-edicién en lengua espafiola de la Federacidn
Biblica Catélica, en su publicacion, La Pafabra Hoy, vol. XX (1995), n. 77/78, 99
p. Se cita'con la abreviatura Doc,
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todo, el Documento descarta, para que haya una actitud exegética
sana, el que este instrumento de aproximacion pueda ser asumido con

présupuestos que contradicen al mismo objeto de interpretacién, la.

Sagrada Escritura. Seria, por ejemplo, un presupuesto imposible para
realizar esta tarea el del ateismo. Serfa también un presupuesto
inaceptable el que se descartaran por principio realidades constitutivas
al mundo de la fe. Seria inaceptable el presupuesto de querer reducir

la revelacion biblica a ser un fenémeno humano puramente general

'rellgloso descartando su especificidad.

~ Es igualmente importante la observacién del Documento de la
Pontificia Comisién Biblica en el sentido de la necesidad de reconocer
la pluralidad de posiciones que se dan en este campo, lo cual implica
el que haya que evitar todo tipo de absolutizacién o de dogmatismo
en relacion con alguna escuela sobre todo psico-analiticaZ.

. Finalmente, en. cuanto a -la posibilidades que ofrece este
acercamiento a [a Sagrada Escritura, el Documento nos permite
distinguir principalmente dos niveles: uno de ellos, el de la explicacién
de realidades, actitudes y comportamientos, que nos son transmitidos
literalmente por la Biblia; el otro, aquel en el que se plantea la
posibilidades de una (nueva) comprension del simbolo:

“E} lenguaje simbélico permite expresar zonas de experiencia religiosa

"no accesibles al razonamiento puramente conceptual, pero que tienen

un valor para la cuestion de la verdad"?,

Es principalmente a'este segundo aspecto al que yo quiero referirme,

porque es el que me parece que, dentro de estos planteamientos, tiene
una trascendencia mayor y mas pastoral también, una palabra mejor

fundamentada, de acuerdo con la misma criteriologfa del Documento;

“Las ciencias humanas no se reducen a la sociologia, a la antropologia
cultural ¥ ala psicologia. Otras disciplinas pueden también tener su
utilidad para la interpretacion de la Biblia. En todos estos campos, es
necesario respetar las competencias y reconocer que es poco frecuente.
que una misma persona esté cualificada a la vez en exégesis y en una
_u otra de la ciencias humanas"*, :

2 Doc., p. 47..
4 ibid., p. 47.

109

X167




XXII-680

Alberto Ramfrez Z. S ' Acercamientos Psicoldgicos y Psicoanaliticos
Medellin 88 (1996) ' ‘

. UNA CONSTATACION FUNDAMENTAL

Es verdad que nueéstra identidad cltural, ‘religiosa, cristiana es,

-entre nosotros los catélicbs una identidad occidental. La cuestién no

tendria trascendencia, si se la mirara de manera puramente espaaal
y geograﬁca ‘Pero en cambio tiene una importancia grande si se la
mira como una cuestién de rnentalldacl de ubtcamén en la vida, de
Cosmovisién como se dlce '

En confrohtacic’)n con el término de referencia (Oriente), nuestra
identidad occidental tiene aicances universales, cuando se habla “en
grande”>. Pero también tiene una sighificacién mas concreta, cuando
nos queremos plantear esta cuestion en el contexto de cristianismo:
hablamos de una cristiariismo oriental y de un cristianismo occidentat. -

Aparentemente este problema no tienen mucho que ver con el
que nos ocupa, el de la hermenéutica. Sin embargo, es muy importante

‘para abordar la cuestién y nos hace abrir esponténeamente los o;os

para comprender mucho meJor lo que se Nos p!antea

_En realidad el mundo oriental y el occidental son di_:is mundos
muy diferentes. La diversidad de estos dos mundos es muy profunda.
No es una pura cuestién geogréfica o institucional, sino una cuestion
espiritual, una cuestién de mentalidad. De la mentalidad occidental
se ha dicho que es una mentalidad primordialmente racional. De la
mentalidad oriental se ha dicho que su racionalidad es mistica, mas
afectiva, mds experiencial. Es dificil precisar bien por medio de esta
terminologfa lo que se quiere decir, pero los términos pueden ser
tomados en un. sentldo aproxumatwo en un sentido relativo®.

5 Qmero aludir aqui a [a cornparamén enlre Oriente y- Occidente, como se da
por ejemplo, al. considerar las’ grandes religiones no cristianas en relacién con el
cristianismo. Sin embargo la cuestién no es solamenle religiosa, cono mas amplia,
cultural. .

"8 Sa trata, de todas maneras, de io que en ambnantes sajones se ha designado
como la “Weltanschauung”, la cosmovision, que también comprendemos bien .

cuando hablamos de menlalldad La terminologia utilizada para identificar los
. distintos tipos de mentalidad, por ejemplo en este caso de la comparacién entre

CQriente y Occidente, es poco acertada. Hay que hacer un clerto esfuerzo de
comprensién para no desorientarse.
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'De manera metaférica, en ciertos contextos de reflexién teolégica

-eslavos, se ha hecho una descripcion de las dos mentalidades, que

es.interesante, aunque no puede tenerun alcance que vaya mds alla

de la metafora: se ha dicho que los cristianos occidentales piensan

con la cabeza, mientras que los orientales piensan con el corazén’.
De verdad hay que relativizar una descripcion asi, porque afirmada
en un sentido absoluto no responderia a lo que es la realidad: ni el
mundo occidental carece de capacidad de percepcién:afectiva
{mistica), ni-el mundo oriental carece de capacidad de percepcién
racional ‘conceptual. Sin" embargo, bien entendida.y reiatw:zada
dicha descrlpcson podria ser atil y ]ustif:cada :

Vale la pena cdnsiderar las cosas tanto en el nivel de la existencia’

de la fe como en el de la teologia.

Nuestra- manera de ser cristianos y de ser Iglesia tiene ciertas -

caracteristicas, ‘que podriamos designar por medio de la.nocién
. general de “lo occidental”. Y, en particular, nuestra teologfa, tal

como se fue configurando poco a poco dentro del proceso de {a Edad
Media, ha sido una teologia fundamentalmente racional, conceptual.
Tanto es asi, que nuestra definicién cldsica de Teologia se. puede
enunciar sin mas como “la basqueda del logos de la fe”.

;De qué logos se trata? Es una pregunta fundamental. Del logos
de.la razén podriamos decir. En este sentido hay que decir que
nuestra teologia occidental ha sido una teologia racional, que nos

permite encontrar el “logos de (a fe”, |a I6gica de la fe. Es algo que’
tenemos que decir de toda nuestra teologla Es cierte que se puede

reconocer alguna de diferenciacion en la orientacion de dos corrientes

teolégicas medievales, la de los Dominicos y la de los Franciscanos.

Se ha dichoque la teologla de los Dominicos ha sido primordialmente
racional, mientras que {a de los Franciscanos ha sido una teclogia

7 A. DE HALLEUX, un tedlogo de la Universidad:de Lovaina, que dejé una riqueza
muy grande de reflexién y de publicaciones ecuménicas al morir, nos familiarizé
BN sus cursas con esta cuestién. Quiero citar el curso dictade por &l en el afio
académico 1963-1964, con el titulo Jatroduction & ["Orthodoxie, Existen obras
cldsicas al respecto, A. vON HARNACK, Der Geist der morgenidndischen Kirche im
Uniterschied von der abencldndischen, Berlin 1913 p 87—163 Y Congar, Chretrens
- Désunis, Paris 1937 p. 249-261. . .
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marcada por una sensibilidad afectiva, mistica. A pesar de todo, esta
diferenciacién no permite suponer que la teologia medieval, en
alguna de sus.orientaciones, no hubiera sido racional. Y, en realidad,
la teologia de Santo Tomas de Aquino no deja de presentar también .
rasgos contemplativos, misticos, asi como la teologia Franciscana no
deja de presentar también caracteristicas racionales. '

" De todos modos se trata de algo diferente a lo que se ha cultivado

~ como teologia en el Oriente cristiano. Los cristianos ortodoxos a
- veces han manifestado su extrafieza frente a nuestra teologfa, su

incapacidad de comprenderla. Segiin ellos, el misterio no se explica:
el misterio se contempla y se vive misticamente®,

Es interesante el hecho de que en nuestra lengua una misma
nocién sea utilizada para designar las dos maneras cognoscitivas, a
las que nos hemos referido para hablar de Oriente y de Occidente.
Es la nocién de la razén, utilizada asi, en su forma simple, para
designar la racionalidad nuestra occidental; y la nocién compuesta
que sirve para designar otro tipo de experiencia cognoscitiva, mas
bien experiencial, afectiva, mistica: la nocién de “corazén”. Interesante
porque en los dos casos se trata de designar el punto de partida de

la bisqueda del “logos”, en el caso nuestro, del “logos de la fe”.

No es dificil evocar, en este contexto, |a situacion que se planted
en lo comienzos de la época moderna en Occidente, que tuvo dos
protagonistas muy significativos: a René Descartes y a Blas Pascal.
Aunque los dos compartieron plenamente el entusiasmo racional,
que [legd hasta sus dltimas consecuencias con el advenimiento de la
época cientffica, sin embargo,-en definitiva, cada uno de ellos
termind por representar una actitud diferente en lo referente a la
percepcion de la verdad.conocida®. £l “cogito, ergo sum”, de Descartes

‘representa una posicion muy caracteristica, que se habfa venido

2 De nuevo, ‘A. DE HALLELX, fntroducz.-on & I’Orzhodox.le, notas pullcup:adas, p:
312ss.

*Dela abundante bibliograffa que se podria citar, yo qumera proponer su!amente
el comentario de la tematica que nos ofrece en los apartados I-1) de l4 Primera Parte
de la obra (Razdn o FeR, Hans KONG, ;Existe Dios?, Ed. Cristiandad, Madrid 1979,
2a, éd., que tienen como titulos: jPienso, fuego existo?, Rene Descartes, p. 25-74;
¥ gCren, luego existo?, Blalse Pascal, p. 75-140.
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dando en todo el proceso de aparicién de lamentalidad occidental'®,
Pascal, por su-parte, utiliza la expresion “el corazén” (coeur) para
designar la capacidad cognoscitiva que se contrapone a la razén
{raison), si asi puede hablar: “El corazén tiene ‘sus razones que la
razén no conoce: se ve en mil cosas”?'. El corazén tiene su “logos”,
su l6gica. Lo mds importante, dentro de este debate -entre la razén
v el corazén, estd en la tendencia de Pascal a privilegiar las razones

eso. desconocer el valor de éstas!?,

El planteamiento de Pascal es de mucha trascendencia para
nosotros en Occidente. No ha tenido solamente un cierto sentido
hermenéutico, que ha permitido percibir mucho mejor-la insuficiencia
de la comprension racional de la realidad, tan constante dentro de

~todo el proceso medieval, sino también un cierto sentido profético,

anunciador de las posibilidades de racionalidad que debian ser
descubiertas en nuestro mundao., :

- Es asi como pueden ser entendidas mejor las tendencias
cognoscitivas, tedricas y practicas, de nuestros dias, que han tenido
la capacidad de afirmar la dimensién de lo que, en forma poco
adecuada, hemos denominado el mundo de “lo irracional”. También,
en contraposicion con el universo de la conciencia, lo que hemos
denominado, tal vez igualmente de manera impropia, el universo del
"inconsciente”. Una expresion literaria muy significativa de lo que
ha sido el eco del planteamiento de Pascal en nuestros dias es la
conocida obrita encantadora de A. De Saint Exupéry “El Principito”,
de la que se ha llegado a decir que es tal vez una de las dos
verdaderamente importantés que se han escrito en este siglo'?.

19 Hans KUNG, op. cit,, p. B5ss. I

1 B, Pascal, Pensées 277: “Le coeur a ses raisons, que | la raison en connait point:
on le sait en m:lle choses” {Ed. Critica de |. Chevalier, p. 477). Pensamxentos, Ed.
Orbis S.A., Barcelona, p. 162. .

12y, KUNG op. cit., 8553,

3 Eycen DREWERMANN, ha escrito un hermoso comentario de £/ Prmcrprro que

lleva como titulo Lo esencial es invisible. El Principito de Saint-Exupéry: una

interpretacion psicoanalitica, Ed. Herder, Barcelona 1974, en. la que aflrma le dicho
en la introduccidn, p. 11-15.
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Una constatacién fundamental: nuestro mundo occidental tiene
que ser reconocido como un mundo racional, con todo lo positivo
que el desarrollo de [a razén implica, pero también con todas las

‘limitaciones que dicho desarrollo trae para una comprensién

verdaderamente integral de la realidad. Para lo' nuestro, dicha
constatacién ‘significa el reconocimiento del caracter

- fundamentalmente racional de nuestra teologfa, asi como también

de nuestra exégesis. A partir de esta constatacién se hace comprensible
una tendencia reciente a practicar una exégesis que vaya mds alla de
los métodos racionales, asi como la tendencia a realizar una teologia
que también sea capaz de encontrar un ”logos mds mtegral de la fe
vivida.

2 LA LECTURA DE LOS TEXTOS DESDE LA
FUENTE DE LAS IMAGENES :

Al presentar los distintes métodos, Ias_distintas aproximaciones
y hermenéuticas en relacion con la interpretacién de la Biblia en la
Iglesia, el Documento de la Pontificia Comision Biblica insiste, por
todas partes, en la necesidad de darle un valor primordial a los
métodos histérico-criticos, frente a los cuales, sin embargo, manifiesta
la conveniencia de una ayuda complementana que Ies puede ser
ofrecnda por los otros caminos.

Esta valoracion de los métoclos historico-criticos .en_ la exégesis
reciente ha hecho posible casi todo el progreso de los estudios
biblicos, desde cuando se empezé a abandonar-una cierta actitud
literalista, sino fundamentallsta, en nuestra iglesia: La intencionalidad -
diacrénica, que caracteriza a este tipo de exégesis, se vio
complementada por la valoracion de una perspectiva sincrénica
buscada en los textos, por el camino de los métodos linguisticos, en
particular por la lectura estructural de la Bibiia. Si para la realizacion
de una exégesis histérico-critica la cuestién del “Sitz im lebem” era
fundamental ‘con el fin de definir el sentido de los mismos tal como

. lo intentaron los autores humanos originales, para la realizacién de
‘una exégesis por el camino de la lectura estructural este propdsito no

tenia ningun interés, pues de lo que se trataba era de.percibir lo que
el texto, tal como existe hoy, podqa decir al lector. -
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~ Toda esta exégesis, historico-critica o estructural, es racional. Se
ha insistido inclusive en el hecho de que su calidad depende del
grade de “cientificidad” comprobable por. la utilizacién de
instrumentos y métodos apropiados para realizarla: Ella ciertamente
hatenido un valor imponderable en una Iglesia deseosa de aprovechar
lo mejor que se pueda el tesoro de la Sagrada Escritura,

Ahaora bien: en estos Gltimos afios se han conocido planteamientos
acerca de la labor de interpretacién de la Sagrada Escritura, que, a
pesar de las polémicas suscitadas por ciertas razones, han abierto los

ojosa la Iglesia, a muchas personas y comunidades, para reconocer

que es posible un progreso muy |mportante en eI campo de la

' mterpretacuén biblica.

Una cierta_ pregunta nos podria servir para introducirnos
cuidadosamente en la problematica: ;Es'la religidn, es el cristianismo,
un hecho humano y cultural fundamentalmente racional? La pregunta
no puede estar. condicionada por un cierto' prejuicio. original: la
desconfianza frente a la.razoén, el deseo de descartar la_dimensidn

racional de la fe. Pero, ;no es necesario comprender que la actitud -
religiosa tiene rafces mucho mas profundas en [a existencia humana
_que las que tocan el estrato puramente racional? ;No tienen los mitos
(superados todos los prejuicios injustos-en relacién con ellos), los

simbolos, las imagenes un papel fundamental en el mundo de la
religién? Y, jtenidria que hacerse una excepcién en esta cuestion al
hablar de |a reflexion biblica y, sobre todo, al hablar de cristianismo?
Si lo altimo tuviera que ser asi, entonces tendriamos que resignarnos
a realizar una religién puramente racional y a desarrollar en nosotros
una actitud de fe, cuyo fi.lndarnerito fuera solamente la razdn.

El problema es muy importante, porque de lo que se trata es de
intentar descubrir en toda su profundidad la significacion de la
religion en la vida humana. Para nosotros los cristianos y para la
Iglesia, la cugstion es también muy importante, puesto que nuestro

* mayor deseo es el de vivir la fe de la manera mas profunda posible

y en una verdadera consonancia con el espiritu original del Evangelio
del Sefior. De manera bien concreta, al hablar de la Sagrada Escritura,
muestro mayor deseo deberfa ser el de tratar de percibir en-ella la
mayor riqueza posiblé. Una actltud dogmética que- absolutizara

algunos de los metodos de interpretacién de la Biblia, traerfa.como

Y1585
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consecuencia el hecho de no aprovechar toda esa riqueza. En este
sentido, la actitud revela el Documento de la Pontificia Comision -
Biblica es verdaderamente ejemplar. Y es una actitud también asi,
tan serena y tan positiva, al mismo tiempo que ldcida y critica; ia que
nos debe permitir comprender las posibilidades que nos ofrece una
labor de interpretacién de la Biblia, capaz de ir mds alla de lo que
se fogra por medio de los métodos racionales.

Para lograr este propésito ha prestado un importante servicio la
psicologia profunda y el psicoandlisis. Lo reconoce el Documento de

la Ponnﬂaa Comisién Biblica:

*sEn qué medida y en qué condiciones las investigaciones psicoldgicas
y psicoanaliticas pueden contribuir a una comprension mas profunda
de a Sagrada Escritura?... La psicologia, v, de otro modo, el psicoanalisis,
han' aportado en particular una nueva comprension del simbolo, El
lenguaje simbolico permite expresar zonas de experiencia religiosa no
accesibles al razonamiento puramente conceptual, pero que tienen un

" valor para la cuestidn de la verdad. Por esg, un estudio interdisciplinar,
conducido en. comiin por exégetas y psicologos o psicoanalistas,
presenta ventajas ciertas, fundadas objetivamente y confirmadas en la
pasloral”“‘

-I.a lectura psicolégica v psmoanalmca de ia Biblia, que han

‘realizado algunas’ personas, toca aspectos diversos del texto biblico

y responde a ObjetIVOS también dtferentes segun los casos.

Una cosa es, por ejemplo, lo se ha |'|'amado de manera mas
estricta la lectura psicoanalitica de |a Biblia, tal como lo han practicado
autores como Frangoise Dolto'?, o, Daniel Schoffer y Elina Wechsler'®,
Se trata de una perspectiva hermeneutlca que permite comprobar en
los relatos biblicos, sobre todo en algunos, fa expresién de los
procesos profundos del mconsmente humano. '

Otro modo de iectura naturalmente no contradictorio con el
anteriory si mas b|en complementano es elque responde a objetivos -

" Doct p. 46..

5 E, DoLTo, £f Evangeho ante el psicoandlisis, Ed. Cristiandad, Madrid 1978, 154 p.
16 [, SCHOFFER < E. WECHSLEY, La metdfora m.'ienana Una .‘ectura ps:coana.‘rt:ca

de fa Biblia, Ed. Paldos{ Buenos Aires 1993, 169 p.
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terapéuticos. Un caso muy conocido de esta manera de practicar esta
" lectura de la Biblia es el de Eugen Drewermann, a quien inclusive
se le ha objetado, después de reconocer todos los méritos que le
corresponden; que ha reducido en alguna forma la interpretacion
biblica a lo puramente terapéutico. Pero esta objecion es
probablemente injusta, puesto que Drewermann hace propuestas de
interpretacién que tocan una cuestion mucha mas de fondo: la
cuestién de la necesidad de superar el raciohalisnio (también el
dogmatismo doctrinal y e} moralismo) no sélo en la exégesis sino

también en toda la manera pastoral de presentar el cristianismo??.

Drewermann, por ejemplo, confronta la propuesta de una
interpretacién existencial del cristianismo {del Nuevo Testamento),
tal como la hacia Bultmann, & quien reconoce muchos méritos como
pionera en la aplicacion de los métodos histérico-criticos, en cuanto
que su propuesta no sale del ambito de lo racional®.

Pero precisamente el nivel de aplicacion -instrumental de la
psicologfa profunda y del psicoandlisis en-el que se pueden sefialar
mds posibilidades para la exégesis es aquel en el que esta mirada nos

lleva a percibir un estrato profundo, desde el cual puede ser no

simplemente leida sino percibida la Palabra de Dios, el estrato
humano en el cual se generan ia imagenes. Drewermann tiene
méritos muy grandes en la realizacidn de este trabaja. Si por otras
razones sus intuiciones y sus propuestas han podido ser objeto de
fuertes controversias en la Iglesia, en esta cuestién por o menos se
cometeria una lamentable injusticia al desconocer los aportes que se
le ofrecen a la exégesis actual, para progresar, profundamente que
se pueda la riqueza de la Palabra de Dios. Es que la revelacion de
Dios no llega al ser humano exclusivamente en el nivel de lo
racional, lo que haria de nosotros cristianos cuya mision no rebasaria
el de la elaboracién y el de la practica de una filosofia {(de todas
maneras una sabiduria humana muy interesante), sino que toca al ser
humano hasta lo mas profundo, en el nivel de la existencia desde el
cual somos capaces de hacer la verdadera experiencia de la fe,

Y7 E. BRITO, Jests: Christ universal, Chronigue de chnslnlng!e Revue de Théologie
de Louvain 26 {1995), p. 238,
18 £, DREWERMANN, La parole qui guérit, Ed. Cerf, Parls 1991, p. 231 {Traducmon

del aleman Wort des He;fs, wort der He:."ung, 1989).
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-

Drewermann ha sefalado la Palabra de Dios, que percibimos al

. leery al escuchar el texto, deberfa producir en nosotros un efecto tal,

que pusiera a vibrar nuestro corazén y toda nuestra existencia, como
precisamente sélo Dios es capaz de hacerlo. Y es alla, donde se
pueden volver a sofar los suefios y donde se vuelven.a poner en
movimiento las imagenes, donde esto se hace posible. No basta -
comprender y explicar racionalmente la Palabra de Dios para que
ella produzca lo que tiene que’ producur :

“Deberia ser posnb!e poner a vibrar tanta humanidad en no.v.otros, gue
pudiéramos crear una comunicacién acerca de Jesucristo y acerca de
ta manera de hablar de Dios, comao {a que se experimenta al escuchar
la'séptima sinfonia de Beethoven o al conlemplar a Vicente Van
Goh"19,

sHasta qué punto se pude decir que es asi como reconocemas
en los textos de la Sagrada Escritura fa Palabra de Dios? ;Hasta qué
punto podemos decir que vibra profundamente toda nuestra existencia
cuando de los textos de la Sagrada Escritura que leemos y escuchamos :

' dec:mos que son la Palabra de Dios?

3. CONSECUENCIAS

El Documento de la Pontificia Comision Biblica ha hecho notar,
como ya se ha dicho, el aporte positivo de esta aproximacion al texto
de la Sagrada Escritura. De manera explicita sefala lo siguiente:

“Se pueden citar numerosos ejemplos que muestran la necesidad de
un esfuerzo comtin de exegetas y de psicologos: para clarificar el
“sentido de losritos del culto, de los sacrificios, de las prohibiciones:
para explicarel lenguaje biblico, rico en imiagenes, el alcance metaférico
de los relatos de mitagros, (05 resortes dramatlcos de Ias visiones Y
.audiciones apocalipticas”?9,

19 E. DREWERMANN, Protocolo de la conferencia del 24 de enero de 1989 dictada
en la Romero-Haus de Lucerna (Suiza), bajo el titulo Mission vor ungewohntem

Zeugenstand. Tiefenpsychologische. Deutung des Missionsauftrages, p. 20.
2 Doc., p. 46. _
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Como también se ha.dicho, el Documento de la Pontificia

Comisién Biblica ha sefialado los limites y Jos riesgos de esta labor:

*El didlogo entre-exégesis y psicologia o psicoandlisis, en vista de una
mejor comprensién de la Biblia, debe evidentemente ser critico, y
respetar las fronteras de cada. disciplina. En todos caso, un psicologia
0 un psicoanilisis ateo, serfa incapaz de dar cuenta de los datos de la

‘ fe. La psicologfa y el psicoandlisis, aunquée son Otiles para precisar la
extensién de la responsabilidad humana, no pucden eliminar la realidad
del pecado’y de la salvacién. Se debe, por lo demds, evitar confundir
religiosidad espontanea y revelacién biblica, o poner. en duda el
caracter historico del mensaje de la Biblia, el cual le asegura su valor
de acontecimiento Gnico”??, :

Conocndo y supuesto lo anterior, no 'se hace dificil presentar
algunas de las consecuencias que pueden producir el recurso a la

lectura psicolégica profunda y psicoanalitica de la- Biblia 'y |a_

colaboracmn de esta lectura dentro de toda la empresa de exégesis.

Lo primero es que con el concurso de esta Iectura clentro de todo.

el trabajo de percepcién del texto biblico como Palabra de Dios, nos
sintonizamos mucho mejor con la mentalidad misma gue caracteriza
el mundo de la Sagrada Escritura y, sobre todo nos sintonizamos
mucho mejor con espiritu de Jesis.

" “Parece ser esta cercanfa al mundo de las imégenes lo que impidié a
Jestis, al hablar con los hombres, el entregarles una doctrina sobre
Dios, el establecer una teologia, v lo que lo movié mias bien a elegir
una dnica forma de comunicacion, que en cierto sentido estd libre de-
toda tendencia a la imposicién: proponer imagenes que mueven los
corazones de las personas como el suefio de la noche pasada. Si se
quisiera seguir anunciando el proyecto de Jess,. ‘dé tal manera que
siguiera teniendo resonancia, habria que despertarlo de los suefios de

- las personas y hablar de Dios de manera tan poética, que ella misma
hiciera surgir otras imagenes en el corazén de los hombres”?2.

No es accidental ‘que Jesus hubiera hablado en pardbolas y que
toda_la'Biblia sea un rico arsenal de imagenes. Ellas no necesitan ser
explicadas racionalmente, sino ser evocadas como tales y producsr

2 ibid,, p. 47, . :
22E DREWPI’MANN Conferencia Mrs:on, p. 20

ey
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~en el estrato humano de donde surgen el efecto que son capaces de

producir, Para que esto sea posible ienemos qgue renunciar a toda

prevencién en relacién con el universo simbolico, prevencidn que

ciertamente se ha dado en nuestra insistencia en lo racnonal enfo

l6gico, en lo materralmente histérico.

Lo segundo es que el universo cle las i |magenes de los simbolos,”

de los mitos de la humanidad es una realidad. privilegiada para
procurar y fomentar el ‘encuentro v la-comunion entre todos los

hombres, asi como también para hacer posible la realizacién del

proyecto de la fraternidad, tan mtrfnsecamente vinculado con las
intenciones de’ Jesus '

Psicologos como C.G. Jung, a quien recurre con frecuencia
Drewermann, y fenomenélogos de fa religién como Mircea Eliade,
han destacado claramente el_pépel de los arquetipos universales, en
los cuales-se manifiesta la comunién profunda de toda Ja humanidad,
de manera especial en el campo de lo religioso. El Documento de

la Pontificia Comision Biblica ha querido llamar la atencidn acerca

de [a necesidad de afirmar el caracter “Unico” de! acontecimiento
cristiano, Pero, como dice Drewermann, para sepalar lo importante
que seria para el cristianismo descubrlr Ias raices profundas de sus
simbolismos originales,

“otra cosa serfa si descubriéramos que {os simbolos de lo cristiano han

. estado preparadoes en el corazon de todos los hombre y que alli forman
un’importante punto de contacto entre todos. Entonces tendria valor
‘el propémto de no destruirlos, sino de integrarlos y de punf:car!os”z-"

La memoria-cristiana, port_adora de una revelacién que Nosotros
creemos definitiva privilegiada, no ha surgido de la nada,. sino que
tiene rafces en el tiempo que hasta épocas inimaginables. La Sagrada
Escritura nos ofrece una riqueza inmensa en este campo, para que

nuestra fe, en lugar de constituir un factor de divisién entre los

hombres, no permita.mds bien encontrar eI Iugar propm:o para la
comunion de todos.

2 ibid., p. 20.
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En fin, hay una Gltima consecuencia que yo quisiera hacer notar,
_al considerar esta cuestion. En estos Gltimos afos hemos venido
tomando conciencia mas explicita en la Iglesia-acerca de la urgencia
de realizar la misién de la evangelizacién; hacia afuera y hacia
adentro, con un propdsito muy claro de inculturacién. Hablamos por
eso, con toda propiedad, de la inculturacién del evangelio como de
algo que es tan importante, que sin realizarlo no podriamos hablar
de una verdadera evangelizacion.

Tenemos una historia en este sentido que nos obliga a reconocer
fallas grandes, como en el caso de los que sucedié en nuestra
América Latina. No debemos pecar de incapacidad para comprender
la historia y sus circunstancias, ni se trata de ensombrecer de tal
manera la historia de la evangelizacion que tuvo lugar en nuestro
mundo, que no seamos capaces de reconocer en ella’ también
aspectos positivos ‘muy importantes. Pero hemos aprendido una
leccién de la historia, que hoy nos motiva a comprometernos con
mucho entusiasmo con el proyecto de una nueva evangelizacién que
signifique una verdadera inculturacién del evangelio.

Pues bien, para lograrlo debe tener una eficacia muy fuerte la
incursién de evangelio hasta el estrato profundo de las iméagenes, de
los simbolos, de los mitos de nuestro mundo. Tal vez no es posible
realizar una auténtica inculturacion de evangelio por un camino
puramente racional. En cambio es posible adivinar que nuestro
esfuerzo por comprender, explicar y por evangelizar algo tan valioso
en nuestro mundo como o es el fendmeno de la religiosidad popular,
s6lo puede darse por este camino. Al mismo tiempo, la percepcion
de la Palabra de Dios, que no se limite a ser una percepcion racional,
puede ser una labor de mucha trascendencia y eficacia en nuestra
accién evangelizadora.

" A MANERA DE CONCLUSION

Quiero concluir estas reflexiones sobre el llamado “acercamiento
psicolégico y psicoanalitico para la interpretacion de la Biblia” con
una palabra muy sencilla. Pienso que, al presentar estas reflexiones,
no se ha logrado otra cosa que arrojar un poco de luz sobre una

cuestion que puede ser de mucho interés. 5i de estas consideraciones

1
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se puede deducwque vale la pena intentar realizar una labor exegética
en relacion con.la Sagrada Escritura, que vaya mas alla de lo que
ofrecen los trabajos racionales, creo que se ha logrado plantear una
cosa muy |mportante

~ Sin embargo, Ia cuestlén no consiste slmpl'emente en senalar la
posibilidad y la importancia de una labor como la senaiada ‘Agul no
hemos dichonada en concreto, no hemos propuesto una metodologia
concretar para que, al leer e interpretar la Sagrada Escritura, la

~riqueza de imagenes y de simbolos que ella nos ofrece pueda

repercutir realmente en nuestro espiritu, en el nivel profundo en el

cual dichas imdgenes y dichos simbolos son capaces de desempefiar

su-funcidn propia. Creo que es una tarea que se puede emprender
y para la que ya contamos.con ayudas valiosas. Pienso también que
si se da un primer paso en este sentido, 'que deberia-consistir en’
superar toda prevencién frente al universo simbélico, ya habriamos.
comenzado con -entusiasmo a recorrer un.camino muy interesante.

De lo que se trata, en definitiva, es de valorar tanto [a Palabra de
Dios y de estar tan abiertos a ¢lla, que no nos contentemos con
percibir de ella un poco o snmplemente mucho sino lo mds que sea
p05|b|e percibir su nqueza saivadora

- Direccién del Autor

Pontaﬁcna Umversadad Bolivariana’
‘Medellin (Ant.)

Colombia
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SUMARIO

- Fl*acercamiento” liberador de la Biblia es

abordado en este estudio en dos partes: se
comienza describiendo algunos hechos
significativos oriundos de la viday, a seguir,

. se hace observaciones que explicitan el

alcance de los hechos evocados para la
lectura de la Biblia. En la primera parte,
se utiliza un lenguaje mas narrativo; en la

. segunda, se retoma Jo dicho en la primera,

pero de manera un poce mds sistemdatica,
en dos apartados: la dindmica interna del
proceso de interpretacion popular y su
novedad. El estudio termina con algunas

. consideraciones sobre- el alcance y los

desafios de la interpretacion popular de 12
Biblia, '
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INTRODUCAO

imito-me ao .que acontece aqui no Brasil, pois nao tenho
muito conhécimento do que se passa-nos outros paises da
América Latina. Mas descrevendo bem um metro quadrado
mda dgua do ric, consegue-se ter uma idéia do resto da dgua
_que enche o rio todo. :

A fonte da leitura libertadora da Biblia & aquilo que o povo

cristdo vive nas Comunidades Eclesiais de Base. E a sua maneira de.

tirar da Biblia forca e luz para a sua caminhada e sua luta. Com a
ajuda da Biblia, ele chega a uma experiéncia novade Deus e a uma
visdo nova da agao: transformadora e I|bertadora do Palavra de Deus
na.vida.

- Vou comecar este artigo, descrevendo alguns fatos significativos

vindos da préitica e, em :seguida, procuro fazer observagbes que
- explicitam o alcance destes fatos para a leitura popular da Biblia.

12 PA__RTE

- TRES FATOS QUE REVELAM A SITUA(;AO A QUE
- CHEGAMOS '

19 FATO: Colombia

Aconteceu durante a primeira reunio de. um curso biblico. -

Havia umas 25 pessoas. Na parede estava a frase DEUS £ AMOR. O
padre perguntou: “Quem escreveu?” Um senhora respondeu: “Fui
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eu!”. E 0 padre: “Por que escreveu?” Resposta da senhora: “Achei a
parede meio vazia”. O Padre: “E por que colocou esta frase?” A
. senhora: “Achei bonita”. O Padre: "Tirou a frase de ondel” E a
senhora respondeu: “Eu mesma inventei! Achei que é isto que
devemos viver como cristdos)”, - :

Af 0 padre disse: “Vamos abrir a Biblia na primeira carta de 530
Jodo, capitulo 4, versiculo 8". Demorou até que todos tivessem
encontrado o texto. Ele pediu aquela senhora para ler. Ela leu:
"Aquele que ndo ama nao conhece a Deus, pois DEUS E AMOR”.

. Foiaprimeira vez na sua vida que.ela abriu a Biblia. Levou susto.

Nio esperava encontrar (4 dentro aquela sua frase da parede.
Descobriu que, sem ela saber, a-Palavra-de Deus ji estava na sua
vida. Ficou numa satisfacdo e alegria tdo grandes, que quase nao
dormiu naguela noite. No dia seguinte, a Biblia que tinha recebido

do Padre estava cheia de papelzinhos marcando as paginas. Durante.

a noite, encontrou outras frases conhecidas!

Este fato tao simples e muitos outros fatos semelhantes revelam

o seguinte a respeito da interpretagéo que o pove.das comunidades
cristas faz da Biblia:

1. A bel_ia é aceita pelo pove como Palavra de Deus. Esta fé jd
existe antes de nds chegarmos com a Biblia. E nela que penduramos
tudo o que temos a dizer. E o que caracteriza a leitura que fazemos
da Biblia na América Latina. Sem esta fé, todo o processo e todo o
método teriam ssdo d:ferentes

2. Estd em andamento. uma descoberta progressiva de que a
‘Palavra de Deus ndo esta 56 na Biblia, mas também na vida, e de que
o objetivo principal da leitura da Biblia ndo é interpretar a Biblia, mas
sim interpretar a vida com a ajuda da beiaa Descobre~se que Deus
fala hoje, através dos fatos : :

3. A Biblia entra por uma outra porta na vida do povo; néo pela
porta da autoridade, mas sim pela porta da experiéncia pessoal e

comunitaria. Ela se.faz presente nio como livro que impde uma.

-doutrina de .cima para baixo, mas como uma Boa Nova que revela
a presenca libertadora de Deus na vida e na luta do povo. A Biblia
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confirma a caminhada que o povo estd fazendo e, assim, 0 anima na
sua esperanga

- 4, Antes, a Biblia ficava Ionge agora chegou pertof O que era

‘misterioso e inacessfvel, comecou a fazer parte da vida quotidiana
- dos pobres. E junto com a sua Palavra, o préprio Deus chegou perto!
“Dificil para um de nés avaliar a experlénCIa de novidade que tudo

isto representa para os pObteS
- 20 FATO: Nova !gua'gu, Rio de Janeiro .

* Era umencontro hiblico s6 para negros. Comecou todos ouvindo

“a histéria pessoal de dois negros j& de idade. Histéria de muito
“sofrimento e discriminagao. Em seguida, todos juntos, em mutirdo,
“tentaram lembrar a histéria dos negros no Brasil. Numa visdo de

conjunto, apareceu no quadro a linha do tempo da longa escravidao
com a sua sequéncia de opressdes. Depois disso, pediram que fosse -
dada a visdo global da hist6ria do povo da Biblia. Asstm, no fim, num .
grande quadro paralelo, havia duas histdrias, distantes no tempo'

- mais proximos no contetdo: duas histdrias de opressao e de Iuta pela -

libertacdo. ‘Esta fOt a prlrnetra parte.

Na segunda parte, decidiram aprofundar o cativeiro do povo da

“Biblid. Queriam saber como enfrentar o cativeiro, em que eles

mesmos se encontram hoje, século XX, aqui'no Brasil. Foi um estudo

- de muitas e preciosas déscobertas. Houve uma identificacio muito

forte:do grupo com o6 Servo de Javé, de que fala o profeta isa:’as e
com a sua missao. Comecaram a olhar a sua prépria srtuagao com
outros olhos. -

Observac;oes em torno do fato

Ao ler a Biblia, o povo clas Cornun:dades traz CONSIgo a sua
propna histéria e tem nos.olhos os problemas que vem da realidade

“dura da sua vida. A'Biblia aparece como um espelho, “sim-bolo” (cfr.
“Heb 11,19), daquilo que ele mesmo vive hoje. Estabelece-se, assim,

uma ligacdo profunda entre a Biblia-e a vida que, as vezes, pode dar-

. .aimpressdo de um concordismo superficial, Na realidade, trata-seé de

ura leitura orante de fé. rnuuto semeIhante 21 !eatura que fazrarn 0s
Santos Padres B
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- 2. Para que se produza esta ligacdo profunda entre Biblia e vida,
é importante: a) ter nos olhos as perguntas reais que vem da vida e
da realidade sofrida de hoje, e ndo perguntas artificiais que nada tem
a ver com a vida do povo; b) descobrir que se pisa o mesmo chao,
ontem e hoje; ¢).ter uma Visdo Global da Biblia que esteja ligada com
a situagao concreta dos leitores: Lendo assim a Biblia, produz-se.uma

-~ iluminagdo mutua entre Biblia e vida. O sentido e o alcance da Biblia
. aparecem e se ennquecem a qu do que se vive e sofre na vida, e

vice- versa. -

3. A partir desta nova ligagdo entre Biblia e vida, os pobres fazem
a descoberta a maior de todas: “Se Deus esteve com aquele povo

no passado, entio Ele estd também conosco nesta luta que fazernos

para nos Ilbertar Ele escuta o nosso clamor!”.
3° FATO: Cabedelo, Pararba

A Celebragao fmal do. encontro - bibllco iniciou com um canto.
Em seguida foi feita a leitura da histéria dos’ discipulos de Emaus até
onde diz: “Nés esperdvamos ...1" (Lc 24,13-24). Fez-se uma parada
para responder & pergunta: “A eruz matou a esperanga dos discipulos:
qual a cruz que-hoje estd matando a esperanga do povo?”.

Em seguida, continuaram a leitura e ouvimos como Jesus
interpretou as Escrituras para os dois discipulos (L¢ 24,25-27). O

“grupo se dividiu em grupinhos de tres: cada um sendo Cristo para os

outros dois. Deviam partilhar entre si quando o irmao ou a irma, com
a sua Palavra, foi Cristo.para. ele ou ela e the fez _arder 0 coragéo.

Depo;s de uns dez rmnutos ao som de um canto, o grupo reuniu-
se novamente para ouvir-como os discipulos chegaram em Emads e

como reconheceram Jesus na fragao do pdo (Lc 24,28-32). Af, todos -

entraram na sala e celebraram a Eucaristia, a fragao do pao

No fim, depoisda comunhao leram como os dtscspulos voltaram
para Jerusalém, onde continuavam vivas as forgas da morte que
tinham levantado a cruz e matado Jesus. Mas os dois; por dentro, ja
tinham obtido a vitoria-sobre o poder da morte pela sua fé na
ressurrel(;ao {Lc 24 33 35) :

7
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‘Observacoes em tomo do fato;
1. Neste fato aparece claramente que, para uma boa interpretacio,
& muito importante criar um ambiente orante de fé e de fraternidade,
através de cantos, oracoes e celebracdes. Ou seja, sem este contexto
do Espirito, ndo se chega a descobrir o sentido que o texto tem para
nés hoje. Pois o “sentido” da Biblia ndo é s6 uma idéia ou uma

.mensagem que 'se capta e se objetiva com a razdo; € também um

'J'f

“sentir”, uma consolagao um conforto que é “sentido” com o coragao.

2. Surge, 405 POUCOs, UMa nova maneira de se olhar a Biblia e
a sua interpretacdo. A Biblia ja nao & vista como um livro estranho
que pertence ao-clero, mas é o nosso livro, "escrito para nds que
tocamos o fim dos tempos” {1 Cor 10,11).

3.A interprelage'ldé uma atividade envolvente que compreende
ndo $6 a contribuigdo intelectual do exegeta, mas também e sobretudo
todo o processo de participagao da Comunidade:.trabalho e estudo

- dos grupos, leituras pessoais e comunitdrias, teatro e outras dindmicas,

celebragdes, oragoes, recreios, etc...Interpretar &, antes de tudo, uma -

atividade comunitaria onde todos participam, cada um a seu modo

e conforme a sua capacidade, inclusive o exegeta.

Concluindo

Ha muitos otitros fatos. Bastam estes tres para sentir 0 vento novo
que sopra e conhecer a situacdo a que se chegou. A prética, revelada
por estes fatos, foi surgindo ao longo dos anos. A sua semente vem
dos anos 40 e 50, quando comegou a renovacdo. Convém nao
esquecer que tudo isto, de que estamos falando, se refere so as
Comunidades Eclesiais de Base, que s3o apenas uma pequena minoria.

- A grande maioria tem odutro jeito de olhar a Bl'blta menos libertador

e ma:s fundamentahsla

A Para que aparega melhor o nt:nerano que foi percorrado ao Iongo.
dos anos, convém-apresentar tudo isto de uma maneira um pouco
mais sistemdtica. Veremos dois aspectos: a dinamica interna do
processo da interpretacao popular, e a sua novidade, '
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22 PARTE

A. DINAMICA INTERNA DO PROCESSO DA

INTERPRETACAO

1. Trés Fatores

" Muitos fatores contribuiram para que se .cheg'aSSe a este ti'po' de
leitura da Biblia aqui no Brasil. Destacanios trés deles que nio
podem ser ignorados para se entender a atual con]untura

ay O Trabalho da JOC: uma nova maneira de ver a revefar;ao'

de Deus

O método Ver, Julgar, Agirtrouxe, a0s poucos, uma nova maneira
de se considerar e experimentar a acao reveladora de Deus dentro
da histéria. Antes de se procurar saber o que Deus fala, procura-se
ver a situacao do povo, 0s seus problemas. Em seguida, com a ajuda
de textos hiblicos, procura-se julgar esta situacao. Isto faz com que,
aos poucos, a fala de Deus ndo vem da Biblia, mas vem dos fatos
iluminados pela Biblia. E sdo eles que levam a agir e a celebrar de
maneira nova. Eo metodo de ver—;ulgar—agrr

b) O Conc:ho Vatrcano H eo Documento Dei Verbum

O Documento Dei Verbum consagrou para a- Igreja toda esta
nova maneira de ver a agao reveladora de Deus. Deus fala hoje
através dos fatos e das pessoas. N6s conseguimos descobrir sua fala
com a ajuda da Biblia, a Palavra escrita de Deus. Ela nos apresenta
como norma (canon) a histéria vivida do povo de Israel.- '

¢} O golpe militar e a crise.do vanguardismo
A situacdo do povo era de abandono. Em 1964, o golpe militar

revelou que o trabalho de concientizagao, feito até aquele momento,
era muito imperfeito, O assim chamado- vanguardismo levou um
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choque. Percebeu-se a necessidade de um trabalho mais capilar e
paciente junto do povo, respeitando muito mais a sua cultura € a sua
caminhada. A Igreja era ¢ unico lugar onde ainda se podia trabalhar.
com liberdade sem ser vitima da repressdo politica. Assim, a partir
dos anos 60, comecou um trabalho de base, de onde surgiram em
todo canto as comunidades EL|ESlaIS de base. O povo comegou a ler
a Biblia. :

Mas o fator mais importante de todos, que nunca foi .pego em -
flagrante, embora atue em todos ps outros fatores, é a agdo do
Espirito Santo. Ele atua nesta realidade e a-conduz. QOuvir o que o
Espirito diz as Igrejas! - - -

- 2. Tres Etapas-

No decorrer destes anos, tres aspectos tiveram seus niomentos
privilegiados, um depois-do outro. Sao. como que tres objetivos

_ distintos, que estdo presentes no uso que 0 povo faz da Biblia:

a) Conhecer a B;bha - !nstrmr

e A renovagéo da exegeée, as tres enciclicas sobre a interpretagio
da Biblia de Leao. XlII, Bento XV, e Pio XlI, o trabalho de divulgacao
dos exegetas, a renovagdo litdrgica levaram a Biblia para mais perto
do povo. Além disso, aqui no Brasil, o que ajudou a provocar nos
catélicos um interesse maior pela Biblia foi o vigor missiondrio das
igrejas pentecostais. Assim, a vontade de conhecer a Blb|la estimulou

. muita gente a uma leltura mais frequente

: b) _Cn'ar Comunidade-- Ce!ebrar

Na medida em que a Palavra comecava a ser lida e ouvida, ela
produzia os seus frutos. O primeiro fruto foi o de aglutinar as pessoas
e de criar comunidade. Semanas biblicas populares, difusao da Biblia
em lingua verndcula, .celebragoes da Palavra, escassez do clero,
cursos, encontros, treinamentos, indmeros grupos e circulos biblicos,

“més da Biblia: tudo isto produziu um’ fervilhar comunitario muito

grande em torno da Palavra de Deus.
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* ¢} Servir ao povo - Transformar-

~ Sobretudo a partir de 1968, foi dado mais. um passo. Q
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conhecimento da Biblia e a preoccupagio comunitaria encontraram

o0 seu objetivo que é o servigo ao povo e a defesa da vida. Nio tendo

dinheiro nem tempo para ler os livros sobre a Biblia, os pobres
comegaram a ler a-Biblia a partir do dnico critério de que dispunham:
a sua vida de fé, vivida em comunidade, vida sofrida de povo
oprimido. Lendo. assim a Biblia, descobriam o 6bvio -que nao
conheciam: uma histéria de opressio igual 2 que eles mesmos
sofrem hoje; uma histéria de luta pelos mesmos valores que eles
_perseguem hoje: terra, justica, partilha; fraternidade, vida de gente.

3, A D_iné‘im_icha Interna

Estas trés etapas sao como que trés aspectos ou tres objetivos de
urma e mesma atitude interpretativa frente 3 Biblia. Entre eles existe
uma dindmica interna que marca o processo da interpretagao popular;
conhecer-a Biblia leva a conviver em comunidade; conviver em

comunidade leva & servir ao povo; servir ao povo, porsua vez, léva -

a desejar um conhecimento mais aprofundado do contexto de origem
da Biblia, e assim por diante. E uma dindmica que ndo termina nunca.
Estes tres aspectos: um nasce do outrd, supde o outro e leva ao outro.

‘comunidade

. re_a'lida:de_ . biblia
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Nao importa tanto a partir de qual dos tres aspectos se inicia o
processo da interpretacio. Isto depende da situacao, da histéria, da
cultura e dos interesses da comunidade ou do grupo. O que importa

é perceber que um- aSpecto fica incompleto sem os outros dois.

Geralmente em todas as cornumdades ha pessoas que se
identificam com um destes tres aspectos: 1. pessoas que ‘querem
conhecer a Biblia e que se interessam mais pelo estudo; 2. pessoas
que insistem mais na comunidade e nas suas funcdes internas; 3.
pessoas mais preocupadas em servir ao povo e em dar a sua

‘contribuigdo na politica e nos movimentos populares.

Tudo isto produz tensdes entre os varios grupos e interesses.
Estas tensdes sdo sauddveis e fecundas. Por exemplo, em alguns
lugares, a pratica politica mais intensa dos Gltimos anos estd pedindo,

.agora, um conthecimento mais aprofundado do texto biblico e uma
vivéncia comunitdria mais intensa ‘da espiritualidade da libertagdo.
Em outros lugares, a vivéncia comunitdria chegou no seu limite e esta-

pedindo uma agao mais engajada nos movimentos populares. Com
outras palavras, as tensdes ajudam a criar um equilfbrio que favorece

-a interpretagéﬁ)_ da B_iblia, e irnpe_dem qUe ela se torne unilateral,

. As vezes porern estas tensdes s30 negatavas e levam cada um
dos trés. aspectos a se fechar sobre si mesmo e a excluir os outros
dois: O itinerdrio da interpretagdo popular, muitas vezes, € tenso e
conflitivo, com risco-de fechamento e de retrocesso. '

4. Perigos de Fechamento

" Quando a comunidade alcanca o objetivo de um destes trés
aspectos (conhecer, conviver ou servir), alguns membros, por
fidelidade a palavra, querem avancar e dar um passo adiante, e
outros, em nome desta mesma fidelidade, recusam a abertura. £ o
momento da crise e é tamhém o da graga. Nem sempre vence o
grupo que quer avangar

1. Todos os movimentos pastorais usam a Biblia e nele se
apoiam. Em nome da Biblia, os fundamentalistas recusam a
interpretacao e a abertura para a realidade. Em alguns lugares, os
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© grupos biblicos que se fecharam em torno de si mesmos.e em torno
da letra da Biblia, tornaram-se os grupos mais conservadores da

~ paréquia. O proprio exegeta pode correr o perigo de fechar-se dentro
do estudo liberal e até progressita do texto biblico.

© 2. Muitos movimentos se fecham no comunitario, na mistico, no
carismdtico, e recusam a abertura para o politico. Eles se abrem para
o servico aos pobres (e multo), mas ndo numa linha de transformacéo
e de libertacao. :

: 3. Existe o fechamento do lado oposto, embora com menor
frequéncia. A comunidade alcanca um grau de servigo mais
‘comprometido e de consciéncia politica mais clara; percebe como
o comunitario, o pessoal e o devocional podem ser manipulados
com relativa facilidade pela ideologia dominante, e conclui que estas
coisas nao contribuem tanto para a transformacao. Por isso, ela corre
o perigo de fechar-se no social, no politico, no servico ao povo.

Embora compreensiveis, fechamentos assim sdo tragicos, pois

nenhum dos trés alcanga o sentido sozinho. Para.superar este perigo,

" & importante manter um ambiente de didlogo. Pois onde a palavra

humana circula com liberdade e sem censura, a patavra de Deus gera
liberdade. - :

32 PARTE

NOVIDADE E ALCANCE DA INTERPRETA(;AO
POPULAR ' '

Dentro da interpretacao que os pobres fazem da Biblia existe
uma novidade de grande alcance para a vida das Igrejas. Novidade
antiga que vem de longe e que retoma alguns valores bésicos da
Tradicao comum! Seguem aqui sete pontos que, de uma ou de outra
maneira, smahzam o itinerdrio:

1. O objetivo da interpretacio ja ndo é buscar informagées sobre
o passado, mas sim clarear o presente coni-a-luz da presenga do

mnarie i a8 L SRR,
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Deus-conosco, Deus Libertador; & interpretar a vida com a ajuda da

Biblia. Redescobre-se na prética a nova visao da Revelagao descrita |

e definida pela Dei Verbum

2. O sujeito da interpretagao ja ndo é o exegeta. Interpretar é
uma atividade comunitiria em que todos participam, .inclusive o
exegeta que nela exerce um papel especial. Por isso, & importante
ter nos olhos nio s6 a fé da comunidade, mas também fazer parte
efetiva de uma comunidade viva e buscar o sentido comum aceito

por esta comunidade. Esta pertenca efetiva a uma comunidade viva
exerce uma influéncia critica sobre a fungao da exegese c:entn‘lca '

que a55|m 5 COIOCEI mais a SEI‘VIQO

3.0 .’ugar sociaf-cle onde se faz a interpretacdo é a partir dos
pobres, dos excluidos e dos marginalizados. Isto modifica o olhar.

Muitas vezes, por falta de uma consciéncia social mais critica, 0

intérprete é vitima de preconceitos ideoldgicos e, sem se dar conta,
usa a Biblia para Iegitimar 0 sistema de opresséio que desumaniza.

é ecuménica e
.’."bertadora. Leltura ecuménica nao quer dlzer,_.em primeiro-lugar,
que catélicos e protestantes discutem-as suas divergéncias para
chegar a uma conclusdo comum. Isto pode ser uma conseguéncia.
O mais ecuménico que temos € a vida que Deus nos deu. Aqui na

 América Latina, a vida de grande parte da populagio corre perigo,

pois ja nao évida. Leitura ecuménica € interpretar a Biblia em defesa

- da vida. Pessoas de vérias denominagées cristis nos unimos nao em

defesa das nossas instituigdes e confissdes, mas sim em defesa e a
servico da vida do povo. Ora, na atual situagio-em que vive o povo
da América Latina, uma leitura em defesa da vida, necessariamente

deve ser libertadora. Por isso mesmo, ela é conflitiva. Tornou-se sinal
de contradugao

5: Aq ui apat_fece a diferenga com a exegese européia. O problema
maior entre nds nao € a fé que corre perigo por causa da secularizacio.
Mas & a w‘da que corre 0'sério perigo de ser eliminada e desumanizada.
E.0 que é pior, a prépria Biblia corre perigo de ser usada para
legitimar esta S|tua:;a0 em nome de Deus. Como no tempo dos reis
de Juda e de israel, usa-se a Tradigdo para legitimar os idolos. A
interpretagao popular descobre, revela.e denuncia esta manipulacio.

A Leitura libertadora da Biblia
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6. O método e a dindmica, usados pelos pobres nas suas reunides,
. sao muito simples. Eles ndo costumam usar uma linguagem discursiva,
feita de argumentos e raciocinios. Preferem contar fatos e usar
comparagdes. E-uma linguagem que funciona por associagdo de
.idéias e cuja preocupa(;ao primeira ndo é fazer saber, mas sim fazer
descobrir,

7. Aparecem com maior clareza a fungao g.05 hmttes da Biblia.’

Os Ilmttes 530 estes: a Biblia nao € fim em si mesma, mas estd a
servico da interpretagdo da vida; sozinha ela nao funcmna e pao
consegue abrir os olhos, pois o que abre os olhos é a partilha do pao,
o gesto comunitario. A Biblia deve ser interpretada dentro de um
processo mais amplo, que leva em conta a comunidade e a realidade.
A Biblia é como o coragao: fora do corpo da comunidade e.da vida
do povo morre e faz morrer!

4_a | PA'RTE

DESAF!OS QUE REVELAM O NOVO QUE ESTA
CHECANDO -

1. A Le:tu_ra fem;nfsta

A leitura feminista questiona e relativiza a leitura masculinizada
- de séculos. Elanao pode ser descartada como um fendmeno passageiro
nem como uma das muitas curiosidades exegéticas sem maiores

consequéncias. Ela é uma das cara(_:terlstlcas. mais importantes que
vem surgindo de dentro da leitura popular da Biblia. O seu alcance

é muito maior do que poderia parecer a primeira vista. No Brasil ela
adquire uma importancia maior ainda por causa da esmagadora
maioria de mulheres que participam ativamente nos grupos biblicos
e sustentam a luta do povo em muitos lugares. .

2. O_Fundaméntaﬁsmo que 'évant;é _

Num encontro de duas semanas, organizado pelo CESEP em
~Goiania em Janeiro de 1991, havia mais de 600 participantes, vindos

R LT maet e b 4
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das CEBs de quase todos os Estados do Brasil. Muitos jovens! Nos trés
dias dedicados ao estudo da Biblia, a linha da interpretagdo era
claramente libertadora. Nas conversas com os participantes, porém,
aparecia, varias vezes, uma atitude interpretativa diferente, em que

- se misturava fundamentalismo com teologia da libertagéo. Sobretudo

nos jovens! Como explicar este fenémeno? Vem de onde? Do contato
com a linha conservadora, com a linha carismatica, com os crentes?
Serd que também ndo vem das deficiéncias da atitude libertadora
frente 4 Bfblia? Serd que nao vem de algo mais profundo ainda que
estd mudando no subconsciente-da humanidade? Pois, o perigo do
fundamentalismo ndo existe s6 nas igrejas cristas, mas também nas
outras religides: judaica, - mugulmana, budista... Existem até formas
de um’ fundamentalismo secularizado. '

3. A busca de Espmtuahdade e 0 nosso metodo de
interpretacao

Em todo canto se ouve e se sente o desejo de maior profundidade,
de mistica, de espiritualidade. A Biblia, de fato, pode ser uma

' ~ resposta a este desejo. Pois, a Palavra de Deus tem duas dimensdes

fundamentais. De um lado, éla traz uma luz. Neste sentido, ela pode
contribuir para clarear as idéias, desmascarar as falsas ideologias e
comunicar uma consciéncia mais critica. De outro lado, ela traz uma
forca. Neste sentido, ela pode animar as pessoas, comunicar coragem,
trazer alegria, pois ela & forca criadora que produz o novo, gera o
povo, cria os fatos, faz amar. Infelizmente, na pratica pastoral, estes
dois aspectos da Palavra estio separados. De um lado, 0s movimentos
carismiticos; de outro lado, os movimentos de libertagio. Os
carismaticos m muita oracio, mas muitas vezes carecem de visdo
critica e tendem para uma interpretacio fundamentallsta moralizante,

espiritualista e mdmduallsta da Biblia. Por isso, a sua oragio, muitas

vezes, carece de fundamento real no texto e na realidade. Os

movimentos de libertacao, por sua vez, tem muita consciéncia
critica, mas, as vezes, carecem de perseveranca e de fé, quando se
trata de enfrentar situagdes humanas que, dentro da andlise cientifica
da realidade, em nada contribuem para a transformacéo da sociedade.
As vezes, eles tém uma certa dificuldade para enxergar a utilidade
de longas horas gastas em oragéo sem resultado imediato.
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°4. A cultura dos nossos povos e o-Antigo. Testamento

No mito do Tucuman, que explica aos indios da regido amazénica

a origem do mal no mundo, o culpado nao é a mulher, mas sim o
homem. Alguém perguntou: “Por que nio. UsaMmos 0s NOS505 Mitos
em vez dos mitos do povo hebreu?” Nio houve resposta. A mesma
pergunta foi feita num curso biblico na Bolivia em Maio de 1991. Os
participantes, quase todos Aymaras, perguntavam: “Por que usar 56
a Biblia? As nossas histdrias nao sac mais bonitas, menos machistas
e mais conhecidas?” As religides da Asia, mais antigas que a nossa,
levantam estas mesmas perguntas hd varios anos. Qual o valor .da
_nossa histéria e da nossa cultura, Sera que elas ndo poderiam valer
como o nosso Antigo Testamento, onde estao escondidas as promessas
que Deus fez aos nossos antepassados e onde existe a nossa fei como
“nosso pedagogo para Jesus Cristo” (Gél 3,24)? O Evangelho nao

veio condenar o Antigo Testamento, mas sim completa-lo e explicitar

todo o seu significado (Mat 5,17). O Antigo Testamenito do povo de
Israel é o cdnon ou a norma inspirada que nos ajuda a perceber e a
revelar esta dimensao mais profunda da nossa cultura e histéria, do
nosso Antigo Testaménto. '

5. Necessidade de se criar centros de estudos b:bhcos na
América Latina

A caminhada da Comunidades avanca e se aprofunda. Aos
poucos, do coragio desta pratica popular esti surgindo uma nova
atitude interpretativa que ndo € nova, mas muito antiga. Ela tem
necessidade de ser legitimada tanto a partir da Tradi¢do das Igrejas
coma a partir da pesquisa exegética. A leitura que se faz a partir dos
pobres e a partir da causa dos pobres tem suas exigéncias prdprias.

Na medida em que se avanga, cresce o desejo de maior

_ aprofundamento cientifico. H& muitos assessores biblicos que
gostariam de ter um conhecimento das linguas biblicas; gostariam de
conhecer melhor o contexto econdmico, politico, social e ideoldgico
em que nasceu a Biblia; gostariam de levar para dentro da Biblia as
perguntas que haoje angustiam o povo na vivéncia da sua fé, Além
disto, fala-se muito em escassez do clero. Escassez maior e mais
urgente & a de assessores e assessoras biblicas capazes de responder

a demanda crescente de formacdo biblica e de fazer frente ao

- problema novo que estd se criando por causa do. crescimento imenso
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do fundamentalismo (muito mais perigoso do que qualquer outro .

_ismo). Além disso, a pratica da leitura biblica, feita nas Comunidades

Eclesiais de Base da América Latina, jd adquiriu uma certa repercussao
na Igreja Universal, pois esta provocando discusses, reagdes e adesdes. -
em muitos lugares. Isto se viu claramente no Encontro Mundial da
FEBIC, realizado em Bogota em julho de 1990, e no Encontro Mundial
da Igreja Luterana,:realizado em Curitiba em janeiro de 1990. Ha
muitos outros sinais-do interesse que existe. nos outros Continentes
pela leitura que se faz da Biblia aqui na América Latina. Por tudo jsso,

' € impoftante que se comece a pensar seriamente na cria¢ao de um

centro de pesquisa e de formagao biblica que se oriente a partir dos
problemas reais que sentimos por aqui nas nossas comunidades.
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 SUMARIO

O fundamentalismo é uma enfermidade

da exegese e da hermenéutica. Trata-se de
um mal-estar antigo, sucursal privilegiada

" da heresia monofisista,.contra o-qual ja os
- Santos Padres receitavam trés vacinas

eficazes: a Biblia ¢ uma obra de fé, nao de
ciéncias humanas; a revelagdo foi .

‘progressiva; e, na Biblia se encontram

muitos géneros literdrios que se usavam
no mundo antigo e cada um tem seu modo
peculiar de edificar o Povo de Deus e de
the comunicar a verdade.. Em resumo, a
inspiragcao é um conceito analégico que se
aplica em graus distintos nas diferentes

-partes da Biblia nos distintos

colaboradores,
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INTRODUCCION

| documento de la.Pontificia Comision Biblica de 1994 sobre
La interpretacion de la-Biblia en. fa !gfes.t‘a‘_,. muestra con
“impresionante apertura de espiritu”? o que distintos métodos
exegétlcos recientes pueden aportar a una mejor comprension
de la Biblia. Los articulos anteriores de este nimero monografico
‘muestran el impacto que dichos métodos tienen en América Latina.
En cuanto al fundamentalismo, el caso es distinto. El fundamentialismo,
muy comin en América Latina, no aporta nada que sea vilido. El
fundamentalismo es una enfermedad de la exégesis y dela
hermenéutica, una plaga caracteristica de las sectas, contra la que,
por desgracia, nosotros los catélicos no estamos siempre inmunizados.

1.;EN QUE CONSISTE
EL FUNDAMENTALISMO?

. Precisemos primero el sentido de este neologismo.
Fundamentalismo es una palabra equivoca, Hoy se entiende en un
sentido despectivo. Pero en un principio se referfa a un intento valido
de defender la recta interpretacién de.la palabra de Dios. Para
entender mejor este fendmeno, hagamos un poco de historia reciente.

En 1893, en. un Congreso Biblico Americano celebrado en
Niagara, N.Y., algunos exégetas protestantes conservadores definen
“5 puntos fundamentales como dique de proteccion contra los
peligros .de la exégesis - liberal: inerrancia verbal de la Escritura,
divinidad de Cristo, nacimiento virginal de Jesds, doctrina de Ia

1PPC, Madrld 1994,
2 50n las mismas palabras del Santo Padre en su discurso sobre Ja interpretacién

de la Biblia reproducido en el-Osservatore Romano, edicitn en lengua espafiola,
30 de abril de 1993 . ‘
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Cristo.

En 1909, empieza en Estados Unidos la publicacién de 12

exptacnon vicaria, y resurreccion corporal en la segunda venlda de .
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libritos tirados a tres millones de ejemplares, con el titulo The -

Fundamentals, o sea: Las verdades fundamentales. Ante los embates

. de un liberalismo doctrinal deshocado, que amenazaba con disolver
todo punto .de referencia sélido en el ‘mundo de la fe, unos
universitarios protestantes se proponen definir, en un estilo digno y

_con seriedad académica, cudles son las verdades fundamentales a las
cuales debe aferrarse un cristiano si quiere ser fiel a Jesucristo. Algo
parecido habia pasado en el mundo catélico con la publicacion por
Ledn Xl de la enciclica Providentissimus (1892) y la fundacién de
Ia Pontificia Comisién bellca (1902),

En1920, estalla siempre en. EE. UU la controversia

fundamentalista en la que el fundamentalismo va a tomar un cariz -

conservador emocional y cerrado. En lucha con el darwinismo y el
modemismo, se insiste en la interpretacion literal acrftica de. la
Biblia. En 1925, un pleito muy sonado: ).T. Scopes, educador de
Dayion {Tennessee}, es condenado por violar la ley estatal al ensefiar
la_evolucién biolégica. Tanfamoso fue aquel pleito que sirvié de
tema para-una importante pelicula con Spencer Tracy y Katharine
Hepburn: Y cosecharas la tempestad.

- Can estos: debates, el fundamentalismo iba. tomando 'las
caracteristicas que ahora se manifiestan en grados distintos en ciertas

iglesias evangélicas y en las sectas cristianas que |nvad|er0n nuestra
Amenca Latma

s El cristianismo se vuelve una religidn del libro, como el Islam
con el Cordn.. Los fundamentalistas creen que la Biblia ha sido
dictada de viva voz directamente por Dios a Jos profetas y hagidgrafos.

~ Elios rio tuvieron mas que hacer sino copiar lo que oyeron, sin poner
nada suyo en la redaccién. La palabra de Dios es como un bloque
monolitico perfecto que cayé tal cual del cielo. Cualquier hombre la
puede entender sin necesidad de interpretacion. Todo lo que se dice
allf es perfecto bajo cualquier aspecto. Como el hombre no hatenido
ninguna intervencién en la redaccién, todo es verdad absoluta, todo

es coherente; todo se puede interpretar al pié de a latea, lag cronologias
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son perfectamente exactas, no hay necesidad de ningtn. andlisis
literario, el mundo fue creado en seis dias de 24 horas; Eva fue

* sacada fisicamente de la costilla de Adan; cuando Josué luché contra

los gabaonitas, Dios paré todo el sistema solar para favorecer la
victoria de su servidor; Jonas viajé de veras tres dias a bordo de‘la
*ballena®, etc... Cuvalquier texto, auri sacado de su contexto, es una:
verdad divina, poderosa, salvihca

. «Sj, por ejemplo ellos entienden que eI mundo ha sido creado
en 6. dias de 24 horas, sacan la conclusién de .que o la ciencia esta
equivocada cuando habla de largos periodos geoldgicos, o es preciso.
acomodarla al sentido literal sencitio de ia Biblia (= concordisme}.

» No aceptan facilmente que haya en la Biblia géneros literarios
ficticios. Los libros de Judit, £ster, Jonas son perfectamente histéricos.
Tampoco aceptan simbolos: |a bestia del Apocal:pms tiene realmente
7 cabezas y diez coronas. '

- e Creen ql'.ue Ia B'ibl_ia tiene-_recetas listas para todas las situaciones
en las que se puede encontrar un cristiano en cualquier época’y-en
cualquier lugar del mundo. Vale para todos, en la misma forma.

'Basta con saber encontrar donde se encuentra la .receta que uno

necesita en un momento dado. Para algunos, - son casos [mites—,
basta con abrir la B|b||a al azar para encontrar Io que uno necesna

*:Su blb|IC|Sm0 no quiere tener nada que ver con la tradicion
eclesial. La Biblia es divina y la tradicion_es humana No hay que

contaminar aquella con ésta.

* A pesar de que los fundamentalistas sostienen que toda la

- Biblia es igualmente inerrante en todas sus partes, de hecho privilegian

algunos textos en-la linea de Ja justificacion por la fe sin Jas obras el
milenarismo y-e| radicalismo- agresivo (zelotismo), .

+ Contrariamente a lo que a menudo se afirma, el literalismo no

'es la primera preccupacién de los fundamentalistas; ésta es la

inerrancia. Quieren defender fa verdad total y definitiva de todo
texto, por mas arcaico que sea. Y en este proceso, si la interpretacion
al pie de la letra no convence, acudirdn a senndos esparltuales
como hacia antaio F:lén de A!ejandrla '
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- # Los fundamentalistas de la estricta observancia son ferozmente .

~ conservadores. Son. maniqueos: para ellos, todo en el mundo és-
blanco o negro, no hay zonas grises. Ellos son los buenos y aquellos
que no estan_de acuerdo con ellos son los malos. Se alimentan-con

el deseo de derribar al adversario. Facilmente tacharan al enemigo

de “gran Satanis”. Lo rnEJor que se puede hacer con él es librarle la
guerra de Ias estrellas

'-Son miien‘arist'as. Tieneri un afecto especial .por el libro del
Apocalipsis. Poco se preocupan por cambiar el mundo . que es
irremediablemente malo. En su versidn norteamericana, el rico tiene
la bendicion de Dios; el pobre es un castigado. Poco les interesa el
presente, miran hacia el futuro, esperan el Reino de Dios que caera
del cielo prefabricado como cayera antafio la palabra de Dios.

. Por.cierto, ia realidad es més compleja-y esta descripcion tiene
algo de caricatural. Todos los fundamentaltstas no son asf de radicales.
Pero muchos, si.

2. EL FUNDAMENTALISMO, SUCURSAL
PRIVILEGIADA DE LA HEREJIA MONOFISITA

Hace unas décadas, un justamente farnoso cristélogo jesuita
francés se dirigi6 a un auditorio de sacerdotes y religiosas en la
siguiente forma: “Muy queridos Padres y Hermanas monofisitas.”
Uno se imagina.el estupor que causé semejante saludo en los
oyentes. Pero en la hora que siguid, el padre logré demostrar que
efectivamente todos los que llenaban la sala eran de veras, sino
monofisitas de tlempo completo, por | io menos monoflsuoades que se
lgnoraban :

En la misma forma, uno podria demostrar gue muchos auditorios
clericales o de religiosas, en forma inconsciente, estan atacados por
alguna forma de fundamentalismo. De hecho, el fundamentalismo
en su raiz profunda es un monofisismo’ biblico. Y que aquel entre
nosotros que haya logrado librarse totalmente de este virus tire la
primera piedra...! ' ' '

A T g e A £ g
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El monofisita arranca con la conviccion que todos compartimos-

" de que Jests es verdadero Dios. Y a partir de esta conviccién, va.

sacando a priori las consecuencias que le parecen a él légicas: ya que
lestis es Dios, su ciencia no pudo tener (imites; :y por |a tanto,-Jesds
gozaba en esta tierra de la vision beatifica, de la ciencia infusa de los
angeles, y de nuestra ciencia experimental, Ante la afirmacién de He
4, 15: “en todo semejante a nosotros, menos en el pecado”, el
monofisita agrega: menos en la ignorancia, menos en las tentaciones,
menos.en el crecimiento, menos en la madurez progresiva, menos en
la fe, etc... Y ef monofisitano se da cuenta de que la sabiduria de Dios
es muy diferente de Ia nuestra y que aquella culmlna precasamente en
la kénosis.

Algo parecido-pasa con la lectura fundamentalista de la Biblia. En
vez de mirar a posteriori los textos biblicos tales como nos han llegado
con todas sus limitaciones, el fundamentalista arranca a priori con la
afirmacién -que por supuesto compartimos- de que son inspirados.
Pero no acepta la inspiracién como Dios de hecho la quiso sino como
él imagina a priori como tuvo que ser. Si el texto es inspirado, piensa
el fundamentalista, es que Dios lo dictd en forma directa a los
hagiégrafos. El mensaje cayo del cielo en forma perfecta, inmejorable,
Cada palabra, cada frase es un mensaje divino, un producto acabado,
que el hagiografo se contenta con reproducir pasivamente, lo cual
autoriza una lectura "coranica” de dicho texto. Uno puede citar textos
sacados de su contexto como verdades absolutas. Cada una es una
piedra preciosa perfecta. Aqui no cabe ningln desarrollo en' la
elaboracion del mensaje. Se trata de verdades etermas, no sometidas
a los avatares'y condicioriamientos de nuestro lenguaje humano. Para
el fundamentalista, es un irrespeto a la palabra de Dios someter el texto
aun andlisis literario. Aplicar los métodos histérico-criticos a la Iectura
de la palabra de Dios constituye un verdadero sacrilegio.

Pero, cuando uno lee los textos de la Biblia con un minimo de
atencién y de sentido critico, por no decir de sentido comuin, uno se
da cuenta de que esta literatura adolece de muchios defectos, lleva los
estigmas evidentes y las limitaciones de toda obra literaria humana?.

% Cfr. el citado discurso de! Santo Padre n. 8. -
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3. UN MALESTAR ANTIGUO

Ya en tiempos de Filén de Alejandria se notaba el malestar.
Cuando los paganos se burlaban' de la moral del patriarca Abrahén
porque tenia -dos esposas, Filon acudia al recurso cémodo de la
alegoria: en realidad, no se trataria de bigamia sino de una alegorfa:
Agar era el simbolo de la gramatica y Sara el de la sabiduria. Hoy,
nadie toma en serio semejante explicacion, pera este recurso
apologético tuvo en una edad precritica una acogida sorprendente. A
través de Origenes, esta curiosa lectura alegérica llegara a la Iglesia

- occidental por Hilario de Poitiers: Gracias a la Regfa Pastoral del papa
Gregorio Magno, llenara los comentarios y las homilias cle] Medloevo

Pero todos los cristianos no eran asi de ingenuos. Ante las eviclen_tes '
carencias y contradicciones del Antiguo Testamento, algunos llegaran
a preguntarse si ambos Testamentos podian atribuirse a un mismo
Dios. Esta pregunta llena las paginas de los herejes y apologistas de
los tres primeros siglos del cristianismo. Notando fa distancia que

. separa la Biblia-hehrea del Nuevo Testamento, Marcion negaba en
forma tajante |a inspiracion de la primera: a su juicio, un cristiano no
podia encontrar nada aprovechable en la Ley antigua. El gnéstico
Tolomeo, coma sé ve en su Carta a Flora, no crefa posible que ambos
Testamentos pudiesen provenir de un -mismo Dios: el Nuevo serfa

- obra del Padre, y el Antiguo, con su ley del talién, sus “guerras santas”,
sus crueldades, sus licencias sexuales y otras corruptelas incompatibles
con la ley-del amor, hubiera venido de un dios inferior: el deniiurgo.
Les tocara a san Ireneo y-a Tertuliano clarificar este enredo.

4. LA SOLUCION DE SAN IRENEO Y DE
TERTULIANO | | |

Ensu obra Ad\ifersus_ haereses, especialmente en los [ibros [H y IV,
freneo. de Lyon (c130-c200) demuestra que el Dios del Antiguo
Testamento y el del Nuevo si son uno solo. El Dios de los profetas
y no otro es el mismo Padre de Jests. Pero, entonces ;por qué tanta
diferencia entre la Ley antigua y la nueva? ;Por qué semejante
contraste entre (a Ley del temor y-la Ley del amor? Y aqui viene la

respuesta luminosa: porgue el Dios dnico se fue revelando por .
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etapas, en “economias” sucesivas y progresivas, pues, como dice el
Ap6stol, “la Ley nos sirvié de pedagogo hasta Cristo” (G4 3, 24; cf.
Adv. haeres. IV, 2, 7). Si la Ley antigua toleraba conductas imperfectas,
era “a causa de la dureza del corazén” del Pueblo de Dios (Mt 19,
8), pero el tnicoy mismo Dios jba preparando poco a poco el terreno
para una economia nueva, la revelacién total de su divina voluntad
en su Hijo Jesucristo. En esta forma, la relectura que Cristo hace del
Decélogo en el Sermén del Monte no lo anula coma ley vélida, sino
que lo “cumple”, lo. profundiza y saca sus Gltimas consecuencias. Por
obra del Espiritu, esta ley, releida por Jesis, deja de ser exterior, se
confunde con nuestros anhelos mds (ntimos, deja de ser una ley que
esclaviza, obligando a la fuerza, y se vuelve una ley totalmente
asumida, una Iey de libertad.

“Por esto el Senor nos ha dado por santo y sefa, en vez de ng cometer
aduiterio, ni siquiera codiciar {Mt 5, 27-28}; en vez de no matar, ni

" siquiera ceder a [a célera {Mt 5, 21-22); en vez de pagar smplem_ente

- el diezmo, distribuir todos nuestros bienes a'los pobres (Mt 19, 21);

. amar no s6lo a nuestros amigos, sino también a nuestros enemigos (Mt

- 5; 43-44); no s6lo ser “generosos y dispuestos a compartir® (1Tm 6,
18), sino tamblen dar generosamente nuestros bienes a quienes se

. apoderan de ellos: “Al que te ‘quiere quifar tu tdnica, dafe también tu -
manto; a quien se apodera de lo tuyg, no le reclames; v Io que desean
que los demds hagan por Uds., haganlo por ellos” (Mt 5,'40; Lc 6, 30-
31). En esta forma ne nos pondremos tristes como quienes hubieran

-sido ‘despojados contra su voluntad, sino que al contrario nos
alegraremos como quienes hubieran hecho una ofrenda de buena
gana, ya que habremas ofrecido un don graluito al préjimo en vez de’
ceder a lo inevitable. *Y si alguien, dice, te exige ir cargado mil pasos,
ve con &} dos mil” {Mt 5, 41), a fin de no seguirlo como un esclavo,
sino de precederlo como un hombre libre, haciéndote dtil en todo para
tu préjimo, sin considerar su maldad, sino llevando a lo sumo tu
hondad y asemefdndote al Padre "que hace salir el sol sobre buenos
y malos y llover sobyre justos e injustos” {Mt 5, 45). Todo aquello, como
ya dijimos, no es propio de quien anula la Ley, sino de quien la-cumple
y la amplia en nosotros. Vale decir que mas grande es el servicio de
la libertad, y que una sumisién y una piedad mds completas han echado
raices en nosotros en relacion a nuestro Liberador. Porque no nos ha
liberado para que'nos separemos de E| —pues nadie fuera de los bienes
del Sefior puede encontrar el alimento de a salvacién-, sino para que,.
después de recrb_lr con mds abundancia su gracia, mas |6 amemos, v asi
recibamos de El una gloria tanto mas grande que estaremos para siempre
en presencia-del Padre” (Adv. heres:, IV, 13,.3).-.
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- Algunos anos més. tarde, en su- Demost:acron de la p:edfcac.tén
aposrohca lreneo vuelve sobre Ie mismo tema:

..ya no. podemos echar atrés, quierc decir: volver a la primera
.1eg|sla_cmn porque hemos recibido al Maestro de la Ley, al Hijo de
Dios, v, por la fe en El, aprendimos a amar a Dios con todo nuestro |
corazén 'y a nuestro préjimo como a nosotros mismos; ahora bien el
amor a Dios excluye todo pecado, ¥ el amor al prOJlmo no tolera
pcrludlcarlo :

*Por estd ya no necesitamos la Ley como pedagogo; ahora conversamos
. can el Padre y nos presentamos en su presencia:cara a cara [...]. Pues
. la Ley ya no tendrd que decir: No cometerds adulterio, a quien no se
le ocurre desear a la mujer ajena; ni No matards, a quien se ha liberado
completamente de toda cédlera y enemistad; ni: No codiciards ef
campa de tu préjima, o su buey, o su alma, a quienes ya no tienen
interés por las cosas de esta tierra, sino que sélo se preocupan por
conse’guir-los frutos celestiaﬂes..." {Dem. 95-96).-

Tertuhano (c160 c220) en un ¥enguaje dlstlnto -|0 que Ireneo

llama “aconomias”, & lo llama “ordines™ propone una solucién

anéloga. Muestra que hay perfecta coherencia entre el Antiguo y el
Nuevo Testamento, pues amhos marcan las etapas de.una revelacién

progresiva de la voluntad de un solo y. mismo Dios. La ley del talién,

las compllcadas leyes alimenticias, los detalles minuciosos de !os
sacrificios, las oblaciones,. los ritos, las repetidas abluciones, todo
aquello corresponde a ‘una etapa adaptada a la situacion de un
pueblo rudo e incrédulo, atraido por la pompa de las supersticiones

N

paganas (Adversus Marcionem, 1, 18, 3). Pero Dios por sus profetas

vd ensefiando progresivamente a su Pueblo una moral mds refinada,
mas digna de su Creador (ibid. I, 19, 2ss), mas breve.y mas concisa.
De modo que entre .ambos testamentos no hay op05|c:6n :SiNo
coherencia y unidad en una pedagogia: progreswa.

5. EL VERBO DE DIOS AL ALCANCE DE LOS
| HOMBRES

‘Para explicar este fenémeno, algunos Padres hablaron de
sunka;ébasis'(conde_scenden_cia), otros de kénosis {_anonadamiento).
Y cieriamente estas comparaciones son sumamente fecundas.
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" El Verbo de Dios, pues, al encarnarse, se hace semejante a
nosotros en todo menos el pecado (He 4, 15). Acepta todas nuestras
limitaciones humanas. No fingié ser hombre: lo fue de veras con
todo lo que esto implica. No pasé entre nosotros como un turista de
fin de semana que mira con curiosidad a los folkléricos indigenas de
_ ésta tierra sin solidarizarse con ellos, conservando sus distancias. Se
_implicé totalmente con nuestros problemas. Semejante
condescendencia divina ha escandalizado a muchos cristianos que
preferian su propia sabiduria a la de Dios. El hombre tiende a adornar
‘al Hijo de Dios de toda clase de privilegios. Pero los designios de
Dios no son los nuestras, Dios no reina a la manera de los hombres.
Precisamente porque Dios es amor, El es don, entrega generosa,
servicio desinteresado, encarnacién, inculturacion, kénosis.

Un cristélogo tan prudente y reconocido como el P. Jean Galot,

s.j., ha mostrado, entre otros muchos, como la tesis cldsica de las tres

ciencias de Cristo es insostenible, contradice la misma realidad de

la Encarnacién y distorsiona el dogma de Calcedonia: dos naturalezas,

sin confusién ni cambio. Y dando un paso adelante, el futuro cardenal

Hans Urs von Balthasar sostuvo que Jestis no s6lo tenia una ciencia

experimental limitada como la nuestra, sino que necesitaba la fe-
oMo Nosotros. Escrlbao en un Justamente famoso estud|o

“lesls es un hombre_ au(éntico, y la nobleza inajenable del hombre
consiste en poder, inclusive en deber, proyectar libremente ei plan de.
su propia existencia en un porvenir que se ignora. 5i aquel hombre es

" creyente, el porvenir hacia el cual se lanza y proyecta a si mismo es
Dios en su libertad e inmensidad. Quitarfe a Jesos esta posibilidad y
hacerle progresar hacia una meta conocida de antemano y separada
solamente en el tiempo, esto equivaldria a despojarle de su dignidad
de hombre. Es preciso que la palabra de Marcos sea auténtica : ‘Nadie
conoce aquella hora.., ni siquiera el Hijo’ (Mc 13, 32)"4,

:Qué tiene que ver esta incursidn en la cristologfa para ilustrar
nuestro tema? Por cierto muchisimo, pues, la economia de Dios es
una. Su sabiduria amorosa es perfectamente coherente. Los mensajes
de Dios, al trasmitirse por boca de profetas y hagtografos asumen

9 H. U. vON BALTHASAR, “Fides Christi®, en'Fnsayos teolégicos, I| Cristiandad,
1965, 57-96. J. GUILLET La foi de jésus- Chr.-sr Desclee, Paris 1980,
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todas nuestras limitaciones, menos el pecado, o.sea en este caso,
menos la mentira. El mensaje de Dios, al encarnarse en palabras
humanas y en textos pasa por una kénosis, una sunkatabasis, una
enanthropésis (humanizacién). No es una verdad divina acabada que
. cae inmejorable del cielo: es un mensaje salvifico que va germinando
lentamente, a veces en terreno pedregoso, a veces entre espinos, a
veces en tierra buena y abonada. Este mensaje salvifico asume las

limitaciones de la sicologia de cada profeta, de cada hagitgrafo, del

lenguaje humano, de las culturas, del momento histérico en-que se
trasmite. Dicho mensaje encontrard su expresion mds acabada en

Jesus de Nazaret, pero este mismo Jesds, fruto de la kénosis del.
Verbo, tendra que crecer en edad, en sabiduria (Lc 1, 80; 2, 40. 52) -

y en ciencia. Este Jests confesard ignorar la hora fijada por eI Padre.
El fundamentalista quisiera que la Biblia fuera en todas sus partes un
roble en toda su madurez. Pero la Biblia es en gran parte la historia
del crecimiento de esta palabra a partir de una humilde semilla de
mostaza que algin dia sf se volverd un drbol frondoso. Por lo cual
es necesario abordarla con fe y criterio de historiador, con sumo
respeto y métodos histérico-criticos. Es en este sentido que Pablo en
su carta a los gélatas (3, 24s) dice que es como el pedagogo que
conduce a Cristo. El' muy queride Padre Albert Gelin decia del
Antiguo Testamento que era el tiempo de la “paciencia divina”.

6. LA INSPIRACION UN CONCEPTO"

ANALOGICO

Mi venerado maestro, el Padre Pierre Benoit, o.p., (g.e.p. d.),
ensenaba que la inspiracién es un concepto analégico que se aplica
en grados distintos en las diferentes partes de la Biblia y en los
distintos colaboradores. A algunos semejante teorfa parecié una
novedad peligrosa. Pero esta ensefianza no era nada nueva en la
tradicién catélica. Origenes la aplicaba a propésito de 1 Co 7, donde
Pablo distingue ¢laramente lo que es la ensefanza del Sefior sobre
la"indisolubilidad del matrimonio y la brecha que él por propia
iniciativa abre en un caso particular. Algo parecido encontramos eri
san Juan Criséstomo en su homilia sobre Mt 7,4. Con un poco de

paciencia, uno podria sin duda encontrar otros muchos ejemplos de

esta distincion en-la literatura patristica,

149
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7. EL FUNDAMENTALISMO ES MUY'
PELIGROSO

“Uno podria pensar que no vale la pena dar tanta importancia al
fundamentalismo, pues se trataria de un error de enfoque benlgno
para simples de espiritu que no hace dafo a nadie. Pero esto es un -
error muy grave. El fundamentalismo.es tremendamente peligroso,
es culpable de numerosas tragedias historicas. Para dar algunos
ejemplos, las criizadas fueron una interpretacién fundamentalista de
las guerras santas del libro de los Jueces. La inquisicion fue un
regreso al zelotismo del:sacerdote Pinjas (Nm 25), a |las matanzas
propiciadas por el profeta Elias {1 Re 18) y otros purificadores del
pueblo que Jesds condenaria més tarde (Jn 8,.1-11). La trata de negros

se respaldd en una interpretacién fundamentalista de Gn 9, 265 que -

cost6 la libertad a mjllones de negros africanos. Muchos atropelios
conira los indigenas de América durante la colonia. encuentran alli
también sus rafces. El antisemitismo responsable de la shoah con sus
tristes e imborrables recuerdos de Auschwitz, Buchenwald, Belsen,
Treblinka, efc... depende también en gran medida de una Iectura
fundamentallsta de los. evangehos/ de Mateo y Juan

8. TRES VACUNAS CONTRA EL VIRUS DEL
FUNDAMENTALISMO

En el ministerio pastoral, écémo se puede luchar eficazmente
contra el fundamentalismo? ;Cémo vacunar a los jovenes y a los
menos jévenes que se.inician a la lectura de la Biblia? .

_ Personalmente Ilevo casi medio saglo en esta Iucha myectando
a diestra y ‘siniestra tres antivirus patristicos que han dado bastante
buen resultado. Creo necesario empezar cualquier curso de Sagrada '
Escritura o .cualquier ciiculo biblico iniciando a tres claves de.

_ lnterpretacmn que ayudan a evitar los falsos probIemas que.amenudo

se presentan. Estas-claves las he explicado a toda clase de gente con
ejemplos sencillos y- me doy cuenta de gue han logrado liberar a

_ muchos de muchas angustias. Aqui, porfalla de espac:o, me contemare
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con enunciar esas claves, remitiendo para més detalles aun artlculo
publicado hace ocho afos en esta misma re\aflsta5

12 clave: La Blbha es ura obra de fe, no de c ciencias profanas
Como finamente los expresaba el cardenal Baronio: “La Biblia no nos

dice como esté hecho el C|e|0, sino como se va al cielo”.

2a clave: la revef'ac:on ha s.tdo progresiva. El mensa]e de Dios

no es tan claro y acabado en los textos mas arcaicos como se'

“encuentra en Ia boca de Cristo.

32 clave: En la Biblia se entuentran muchos de los géneros
literarios que se usaban eri el mundo antiguo y cada uno tiene su
modo peculiar de edificar al pueblo de Dios y de. comunicarle la
verdad. La ficcion, |a pardbola, el proverbio, no son menos aptos que
la prosa histérica para comunicar un mensaje liberador.

Estas claves n_o_son ninguna novedad. La primelfa se encuentra

“claramente, por ejemplo, en san Agustin, La segunda, como acabamos

de verlo, en san Ireneo y Tertuliano. La tercera, ya la usaban
espontaneamente muchos Padres de la Iglesia como san Gregorio
Niceno, pero se estudié mas sistematicamente en este siglo. £l que
Ias sabe rnaneja_r sé libra de muchas angustias,

ina|é estos santos Padres nos sigan guiando para mayor glorla
de Dios y tranquilidad de sus hijos!

1

HE

X172

5 A. MORN, El tinicg libro que me lee a mi, Medellin, XIV, 56 (1988) 464-481.




192

(7

Alfredo Morin, p.s.s. Fundamentalismo, Exégesis y Pastoral en América Latina
Medellin 88 (1996 -

BIBLIOGRAFIA BREVE

t

BARR, JAMES, Fundamentalism, SCM Press, London 1977. ID.,
Escaping from Fundamentahsm, ibid., 1984 o

BERGERON, RiCHARD O.F.M., le cortége des fous de Dieu, Ed.
Paulines, Montréal 1982. ID., Les fondamentalistes et la Bible. Quand

~la fettre se fait prison, Fides, Montréal 1987.

COLE, STEWART G., The History of Fundamentalism, Greenwood

- Press, Westport 1971.

DEIROS, PABLO A., ”Protestant Fundamentalism in Latin America”,
en MARTIN E. MARTY AND R. SCOTT APPLEBY, ED.; Fundamentahsms
Observed, The University of Chicago Press, 1991 142-196,

GALINDO, FLORENCIO, C.M., El “fenémeno de las sectas”
fundamentahstas la conqu.'sta evangéhca de Amenca Latma, Estella
1994

Direccion del Autor:

Seminario Mayor Nuestra Sefiora del Rosario
: AA. 286
Manizales

Colombia




i

ll DOCUMENTO

'PALABRA DE DIOS
FUENTE DE VIDA

DECLARACION FINAL DE LAV ASAMBLEA PLENARIA
DE LA FEDERACION‘BIBI_ICA CATOLICA (FEBIC) -

HONG KONG, 2-12 DE JULIO DE 1.996

1.0. Nosotros, 170 delegadas y delegados de los miembras de la Federacicn
Biblica Catdlica, procedentes de 70 palses, nos hemos reunido en fa Universidad
de Ciencia y Tecnologia, Clearwater Bay, Hong Kong, del 2 al 12 de julio de
1.996.

1.1. Nos congregamos en torno al tema: “Palabra de Dios - Fuente de Vida®.
Este encuentro nos ha brindado la oportunidad de compartir ricas y variadas
experiencias, relacionadas con los signos de vida, pero también con los signas
de muerte de nuestras sociedades, y con los caminos por los que la Palabrade
Dios y nuestro ministerio biblico se han convertido en fuente de vida, También
nos hemos dado cuenta de que nuestro munda se encuentra especialmente:
marcado por los retos de la justicia social, de la paz y de la proteccién de la
creacion. La exhortacion del Papa Juan Pablo I, en su carta a la Asamblea, fue
un gran estimulo: “Cuando rezan y estudian, ustedes deben ser profundamente
conscientes de la sed de vida divina que tienen las hombres y mujeres de hoy,
de la gran afiorariza de certéza y esperanza que embarga el corazén de muchos
seres humanos”. Estas palabras estimulzan nuestra mision tanto comao la apasionada -
defensa en favor de la vida, expresada por el Papa en Evangelium Vitae y en
otros muchos mementos, vy han confirmado el tema elegido para esta Asamblea.

1:2. Hemos reflexionado a partir del texto bibiico, hemaos considerado
cémo la Biblia y ia realidad se iluminan mutuamente. En concreto, hemos vuelto
una y otra vez a la narracién que hace el evangelio de Juan sobre el encuentro
entre Jests y la Samaritana (In-4, 1-42). Este ha sido el texto de la fectio divina
diaria. En esta declaracion final afrecemos una lectio de ese pasaje e intentamos’
relacionarlo con |o que serd nuestra pastoral en los préximos seis afios. Nuestra
fectio refleja el contexto asidtico de esta asamblea y elinflujode las tradiciones
asiaticas, portadoras de esa armoniosa sabiduria que ayuda a descubrir 1a vnda
en “Jo més profundo de;r corazén”,
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2. “Jesus, fatigado por la caminata, se senté junto al pozo.:
Era casi mediodia” (Jn 4,6)

2.7. La narracién comienza al mediodia, cuando ha transcurrido buena
parte de la atareada jornada, pero cuando resta aOn una fructifera porcién de. -
[a misma. No fue mds que una pausa en el caming de [esus, pero tan significativa
que todavia hoy nos impacta. Como miembros de la Federaci¢n Biblica Catélica,
desde Bogota, hemos estado caminando y, mientras miramos esperanzados
hacia el porvenir, nos hemos detenido en el pozo de Hong Kong. La gente que
puebla este territorio prosigue su camino y considera las oportunidades y
desafios que lo introducen en un nuevo milenio bajo un nuevo sistema politico.
Por o tanto, éste es un lugar adecuado para que evaluemaos nuestro caminar en
el ministerio biblice y para que reflexionemos sobre sus retos y posibitidades.

2.2, Jests se sienta en el pozo, el lugar del encuentro (cfr. Gn 21, 22-34;
24,10-27; 26, 15-25; Ex 2,16-22). Alrededor de este sitio la gente compartia, -
valoraba y planeaba su vida. Aqui se contaban las historias de sus Juchas-y
expresaban sus anhelos de paz y de concordia. En el pozo de Jacob, precisamente,
recordaban sus antepasados y sus tradiciones centenarias, tradiciones de las
cuales también nosotros somos herederos,’

. 2.3, lesus se sienta en el pozo, ef lugar donde se sacian {as necesidades
bdsicas de agua y de frescura, En el pozo encontramos agua fresca para.el
camino, de la vida. o

. 2.4‘ Aqui, en Hong Kong, este gesto de Jesds tiene una resonancia esp.et_:ia_l.

- para todos nasotros. Nos hallamos, de hecho, en un lugar donde se encuentran

e} Este y el Oeste, donde la sabiduria ancestral y las tradiciones de la China
conviven con el urbamsmo moderno y con las empresas comerciales, Aquf, al
igual que en otras ciudades, vemos a mucha gente que apenas sobrevive, entre
un gran consumismo y despilfarro, con la esperanza y el anhelo de contar con
una auténtica comunidad, en medio de 1a soledad y de la alienacian. Admirarhos
el crecimiento econémico plasmado .en enormes estructuras de cristal y de
cemento, y observamos, al mismo tiempo, de qué manera sufren muchas

" persorias, a:causa de la cadicia . de -algunos- poderosos, pero sin. perder la

esperanza de que los beneficios de este crecimiento sean compartidos con los
més necesitados. En el dmbito de esta Universidad de Ciencia y Tecnologia,
podemos darnos cuenta cabal de cémo .el desarrollo_tecnoldgico. pone: en
evidencia el ingenio que Dios nos ha dado y hasta qué punto promete aligerar
las cargas v Ja monotonfa de a vida. Esperamos que este mundo nuevo ilegue
a ser un lugar donde se rinda reverencia a la dignidad humana y a'la creacién
toda. Sentimos,también una sed profunda, sed de un continuo encuentre
personal con el Dios revelado en Jesus. En el calor del mediodia del mundo
actual, a menudo alienado, tenemos sed de a vida abundante que Jesis, como
Fuente, nos ofrece; Fortalecidos por el Espirity, queremos compartir. esta
expenencna vivificadora,
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3. “Si conocieras el don de Dios..."” (Jn 4, 10} |

_3.1. Mientras reflexionamos sobré esta sed de vida verdadera, caemos en
la cuenta de que Dios, el “amigo de la vida” (Sab 11, 26}, nos lada continuarmiente.
El Espiritu creador de Dios obra permanentemente en el mundo y responde a
" nuestro anhelo de preservar. la vida, de téner pan, vivienda, libertad, de vivir
“solidariamente y dé compartir en’ comunidad. Dios escribe el libro de la vida

en las paginas de las diferentes culturas, de las distintas tradiciones religiosas,

en la existencia de ias mu]eres y de los hombres comunes y corrientes.

- 3.2. Peronos enceguecemos con facilidad y somos 'inca'paces de verlo que
Dios hace; por eso, nuestros ojos deben ser abiertos. Nuestros deseos pueden
continuar siendo demasiado egoistas y superficiales, Al principio, la Samaritana
anhelaba un mundo en el ‘que no tuviera que ir todos los dfas a buscar el agua.
Sus asprracnones como las nuesiras, debian de ser profundizadas y purificadas.
La Palabra de Dios nos presenla Una visién més profunda de la realidad y nos

ayuda a descubrir la mano de Dios que actda en el esplendor de la creacién,

en fas comunidades que: juchan. por la justicia y la paz, enia belleza de la vida
_humana. Asi como los deseos de la Samaritana fueron profundizados y purificados
durante su encuentro con Jesus, la Palabra de Dios puede profundizar y purificar

los ‘nuestros; ella nos ayuda a tomar conciencia de lo que Dios quiere para -

nosotros, de qué el deseo divino de”dar vida.. para que la tengan en plenitud”
(In 10, 10), “es capaz de hacer mucho mds de jo que nosotros pedimios o
pensamos” (Ef 3, 20}. La Palabra nos permite mirar nuestra realldad ¥ nuestras

esperanzas con 0jos nuevos, en tanto que la reahdad nos da una nueva vision

para Ieer e |nterpretar la Biblia.

3.3. Estaprofudizacién del conocimiento de nosotros mismosy de nuestros
deseos se realiza gradualmente. Un proceso tal de conversién es tarea de toda
lavida. Fue asi como la Samarltana pas6, poco a poco, de ver en'Jesas a un judio
que, para su inmensa sorpresa, le hablaba, a ver eén é'a un posrble proveedor
de agua, a verle luego como un profeta, mds tarde como el Mesias y, finalmente,

a hacer que ta gente de su pueblo lo descubriera como el Salvador del mundo.
" Poco a poco, la Samaritana fue pasando del deseo elemental de agua, al de una

fuente magotable de agua y, por fin, al del agua que salta hasta la vida eterna.’

Poco a poco, ella se va convirtiendo en discipula y apéstol (cfr. Mc 8, 22-38;

Jn 9, 1-41; 11, 21-27). También nosotros, durante esta Asamblea, hemos ido’

profundizando en el misterio dzl Dios de amor que da vida, por medio cle Ia
escucha, del compartlr de expenenmas y de’la lectio drwna

4. “Soy yo, el que esté hablando contigo” (In 4, 26)

4.1, "Muchas veces y de muchas maneras” (Hb 1,1) Dios estd presente en
la wda, en la historia; en la cultura de los pueblos. Pero, ;c6mo descubrir y

expenmentar esta presencia? aCorno se debe leer la Biblia para que revele esta

Federacion Biblica Catélica - FEBIC
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fuente de vida y para que realmente llegue a ser una Buena Notlc:a, sobre todo
para los pobres (cfr. Lc 4, 18)2

4.2. Jestis nos revela a Dios como Padre.Su alimento fue hacer la voluntad
del Padre (v.34). De aqui surge su misién:*Yo no hago nada por mi propia
cuenta; solamente ensenio lo que aprendf del Padre” {jn 8, 28). Por esto Jests
tiene una mirada nueva que le permite encontrar la presencia de Dios en la vida
{v, 35). El es el don de Dios, lafuente de agua viva (v. 10). Con su existencia,
con tado lo que dice y hace, nos desvela el rostra de Dios:“Ef que me ve a mi,
ve al Padre” (Jn 14, 9). El es come un prisma a través del cual descubrimas el
camino que conduce a la fuente de la vida.

4.3. Jesas fue fiel a la cuftura y a {as tradiciones de su pueblo {v. 22). Pero
su vivo sentido de la presencia de Dios como .Padre le dio una gran libertad
frente a las leyes y costumbres que iban en contra de la vida y de la fraternidad.
Esta libertad le permitié ir a Samaria {v. 4); hablar abiertamente con una mujer
{v. 7); acoger a la Samaritana, una marginada-de. la sociedad, y entablar un
didlogo respetuoso con ella, a pesar de ser-un judio {v. 9); vivir con los
samaritanos durante dos dias, sin dejarse condicionar por las reglas de pureza
rltual {v. 40).

4.4. La presencia de Dios le da a Jesds una nueva vision para leer Ja Biblia,

para -descubrir en ella nuevos significados. (vwv. 20-24), para comprender la -

realidad en forma novedosa {v. 35}, para descubrir una fuente de vida en un
pueblo considerado como herético por sus contemporaneos, y para lograr que
este pueblo reconociera el don de Dios en su existencia (v.14}.

4.5. Viviendo y compartiendo su vida, Jesis revela el rostro de Dios. Al
mismo tiempo; permite que el pueblo descubra su propio rostro, su identidad,
su capacidad para trabajar unido por una viga mejor. De esta manera, la
comunidad de los samaritanos fue capaz de tender un puente sobre el ablsrno
que los separaba de los judios, y de acoger a Jesds, un ]udio en su seno.

_ 4_.6‘ El can_'lino que Jesﬁs muestra y que conduce hacia la fue_nte de la vida,
es un sendero dificil y marcado por el conflicto, Hoy, nuestro camino también
pasa entre los conflictos de una cultura de la muerte y por las comunidades que
buscan la realizacién del amor que da la vida. Como Jests lo experiment6 en
su didlogo con la Samaritana, esta vfa no estd exenta de ambigiiedades (v.v. 4;
11-13; 15;17; 19-20). Sin embargo, es el camino por el cual se revela como
Mesias, como el Gnico que puede colmar la esperanza dé su pueblo {v.26}. En
esta senda, compartiendo la vida con Jesds, los samaritanos se dieron cuenta de
que él era “ef Sa!vador del mundo” v 42, '
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5.*...notendradn que subir a esta montana ni ir a Jerusalén”
(4, 21)

5.1. Jestis y la Samaritana discuten acerca del lugar donde Dios debe ser
_adorado, en un didlogo que ayuda a superar y a trascender las fronteras:

s entre culturas y religiones (v. 9) ' : '

¢ entre mujeres y.hombres {v, 27)

s entre poderosos y desheredados {v. 7)

Esto ocurre en el encuentro entre Jesds —hambriento, sediento ¥y cansado
{wv. 4; 6; B)— v la mujer —sedienta de vida (v. 15)-, Sucede en el pozo, el lugar
“de lo cotidiano. Se desarrolla mediante un didlogo de fe, que al comienzo es
dificit y receloso, pero que va profundizindose gracias a la escucha mutua.

.5.2. En este didlogo llega a ser claro que el mundo entero y la vida
cotidiana, y no s6lo algunos momentos y sitios sagrados, son lugares para adorar
a Dios en “espiritu v en verdad” (v. 23); en elios, de hecho, se reveld jesds por
primera vez como Mesfas {v. 26). Lo decisivo, desde entonces, es vivir en el

espiritu de Jesiis y en el servicio a la verdad, es llevar una vida cuyo rostro

humano se manifieste en la practica de la justicia, de la fraternidad y en la
compasion con tos que sufren {cfr. 1 |n 4, 20). Esta nueva vida se va moldeando
por 1a atencién a la voluntad de Dios, revelada a su pueblo, segin la cual vivié

Jesds {v. 34), y que el Espiritu nos recordara en todo momento (cfr. In 14, 26).

5.3. Una préactica pastoral gue esté inspirada y fundamentada en la Biblia
tiene mucho que aprender de este encuentro y de este didlogo que trascienden
las fronteras.

5.3.1. El ministerio hiblico es dialogante, sensible a las situaciones concretas
de la existencia y-a la sed.de vida del pueblo, atento a escuchar y a respetar a
todos aguellos con quienes se entre en contacto.

5.3.2, Debemos aprender a encontrar a Dios en lugares totalmente -

inesperados y desconocidos; en medio de pueblos con otras creencias, o entre
los no creyenies; mis alli de los muros de las iglesias y de los tiempos y sitios
sagrados; en toda actlwdad que tenga como propasito el servicio a la persona
y-a a comunidad.

- 5.3.3. Para muchos hombres y mujeres, |a lucha por |a supervivencia es una
realidad cotidiana; muchas otras personas saborean los frutas de la libertad
después de una larga opresién, mientras descubren los retos que esta libertad

" trae consigo; hay quienes viven en un mundo donde la gente se consideracoma
secular y postmoderna. Pero en lo mas recéndito de todas estas situaciones, las
gentes busdan una experiencia de lo divino. Por lo tanto, el ministerio biblico
no puede reducirse a lo estrictamente religioso y eclesial, sino que debe
anunciar la Buena Nueva en didlogo con todas las dimensiones de la vida, para

~ que- la humanidad llegue a experimentar y a confesar que |a presencia de Dios,

gt s wansgin
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hecha visilzle en |esds, es.portadora de salvagidn. y de liberacién, de paz y de
reconcdlactén para el mundo enterd. | .

"5.3.4. Salvacién y ||beracmn paz y reconciliacion que se van a manlfestar '
sélo en la medida en’ ‘que superemos. la- tendencia- de muchas culturas y
tracliciones {inciuso cristianas!) avalorarala persona por'su sexo, raza, religién, . .
cultura, situacion econdmica o por ef poder que delentd, y ef afan de dividirel . .
mundo entre buenos y malos, entre los que estan en favor y Ios que. estén en
contra de Dlos :

5.3.5. Esta actitud-de dlalogo de sen5|ba||dad yde compasujn por “of otro”,
por puehlos de distinta cultura, de diferentes ‘creencias y 'con ofra vision del
miunda, es absolutamente’ incompatible con cualguier fornia de arrogancia .
religiosa y con cualquier tipo de comprensién fundamentalista de la Biblia, Con

“razén la “estrechez” del fundamentalismo ha sido rechazada por la Iglesia
_ (Pontificia Comisi6n Biblica, La fnterpr_e.tac.‘_én de la Biblia en'la Iglesia).

6. “Estos son |os verdaderos adoradores, ... a quienes el
Padré busca” (Jn 4; 23) '

6.1. Nos esforzamos por tener vida, la deseamos ardientemente; sin embargb,

Dios esta atn mas deseaso de concedérnasla. El camino de ia humanidad hacia

Dios es el mismo de Dios hacia nosotros. Nuestrd anhelo por una vida verdadera
coincide con el querer divino de encontrar verdaderos adoradores

6.2. Dios,”-ef amigo de la vida” {Sab 11, 26),"sale al encuentro de sus hifas

e hijos.y les habla con gran amor” {DV 21) y estd dispuesto a compartir su vida

divina, por medio de jesucristo, presente donde dos o tres se retnen en su.
nombre. . .

6.3. Estainiciativa y este deseo de Dios de dar vida en Jesds, se manifiesta

en el encuentro con la Samaritana: Jesus le habia al corazon, entra en la

profundidad de su existencia, e ayuda a descubrir al Padre, la introduce en el
horizante infinito de la adoracidn en espfritu ¥ en verdad.

6.4. Jesis presento este don de {a vida divina como su “alimento” y como

“la razon de ser de su existencia terrena."Mi alimento consiste en hacer la

voluntad del que -me envid hasta que lleve a término su obra de salvacion”
(34).”La voluntad de mi Padre es que todos los. que vean'al Hijo y crean en él
tengan vida eterna, y yo los resucitaré en el Gitimo dfa” {n 6, 40); “Yo he venido
para dar wda a los hombres y para que la tengan en p!emtud” {n 10 10)

_ 6 5. Jesus contmua hoy con su. "lraba}o por medlo de su paiabra que no
es letra muerta, sino que tiene vida propia. Por eso, no es el iector el primero
que analiza, explica, descifra el sentido del texto. Mas bien, es el texto mlsrno'
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el gue ilumina y revela su'verdad, La actitud de respeto que debe observarse
ante el texto viviente tiene una profunda résonancia en las tradiciones de las
culturas asiaticas, e implica tanto un esfuerzo por escuchar a Dios, como la
conciencia de que &l esta siempre dispuesto a hablamas.

6.6. De ésta forma, el Jector accede a la experiencia de ia admiracién

agradecida y de la sincera humildad; de la apertura, de la disponibilidad para

maravillarse, para orar, para.sumirse en lo infinito, para entrar en el corazén de
Dios por la mediacién de su palabra, hasta quedar sumergido en la plemkud de
a wda, una vida que lranscurre en et amor. y en; Ja luz.

7. “Ya creemos en él... porque nosotros mismos le
hemos oido” {In 4, 42)

7.1, Et encuentro de Jests con la Samaritana no se reduce a una conversacitn
privada; &) logra reintegrar & la mujer a su comunidad y hace posible el
compartir entre la comunidad- samaritana y la comunidad judia.

7.2. De forma sorpresiva y hasta impactante, el cuarto evangelio presenta
a'una mujer (testigo lnepto por tracicion} como la primera persona a la gue jesus
se revela como Mesias. El evangelio va- mas alld, al mostrarla, con todo y su
infeliz historia, como apdstel de su comunidad. Cuando invita a las gentes de
TS pueblo para que”Vengidn a ver a un hombre que me ha dicho todo fo que

ke hecho” {v. 29), ella-estd continuando el trabajo de )esiis; quien, en capitulos

precedentes, habia aparecido invitando a sus pnmeros dnscrpulos ”vengan y lo
: verén n 1, 39. : .
7.3. Desde entonces, la Samaritana pasa a un segundo plano y no vuelve

a hablar de si misma sino de Jesus; ella disminuye para que é| crezca icfr. In

3, 30). No sélo comparte su expén_riencia de Jesus sino que permite que los demads

tengan de €| una experiencia propia. En ja medida en que o logran, llegan a
© tener un mds profunde y amplio conocimiento de Jests y pueden: exclamar
convencidos:"él es verdaderamente el Salvador del mundo” -(v. 42),

7.4. Esta experiencia y este conocimiento no son instantineos. Se hacen:

evidentes después de”dos dfas” (v. 40) de estar, no séio deparnendo, snno
también compartiendo la vida.

7.5. Las implicaciones para la pastoral biblica son claras: _

* nosotros todos, mujeres y hombres, hemos sido llamados.al apostolado
para invitar a oltras y a otros a que”vengan y vean”;

»"no nos anunciamos a nosotros mismos, sino a Jesucristo” (2 Cor 4, 5

* nos comprometemnos a mantener un auténtico didlogo que no se quede

en el intercambio de palabras, sino que vaya hasta el cornpartlr solldarlo de fas
situaciones-de la vida de los demds; - o _

“
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“» an tal didlogo, somos tanto aprendices- como maestras y maestros;
. » de asta forma esperamaos encontrar “al otro” y, juntos, descubrir a Jesds
y experimentar por qué es el salvador que da vida al mundo.

'

8. “Levanten la mirada y observen los campos sembrados,
que estan ya maduros para la cosecha” (Jn 4, 35)

8.0. Al "leer” fa narracidn del encuentro de Jestis con la Samaritana,
nuestras mentes, nuestros corazones y nuestra imaginacién se sintieron sacudidos
por tna visin mds auténtica de nuestra misién. Para que esta vision se vaya
convirtiendo en realidad en los proximo seis afios, tendremos que pasar de las
ideas a la accidn. Por lo tanto, asumimos los siguientes compromisos en nuestro
empefio de compartir la Palabra de Dios que es Palabra de Vida.

- B.1. La Federaci6n Biblica Catélica se compromete a: -

8.1.1. Continuar trabajando en la consolidacién dei proceso de
regionalizacion que comenzé en Bogotd y crear nuevas redes de colaboracion.

8.1.2. Profundizar- su reflexion sobre la lectura contextual de la Biblia,
teniendo en cuenta los temas hermenéuticos que se relacionan con este tipo de
lectura. ' :

8.1.3. Promover la realizacién de un Sinodo de Obispos sobre la Palabra
de Dios, poniendo especial atencidn a la acogida e implementacion del capitulo
Vlde la Dej Verbum, y estando dispuesta a colaborar en la preparacién de dicho
Sinodo. En particular, se compromete a elaborar un documento, con la animacién
del-Comité Ejecutivo y de los coordinadores (subjregionales, sobre el “El papef de
la Biblia y de la pastoral biblica en la [glesia”, con miras a dicho Sinodo.

&.1.4. Establecer y mantener relaciones mds estrechas con grupos en los que
la pastoral bibfica tenga o pueda terer un papel central; por ejemplo: institutos
litdrgicos, centros de formacion catequética y pastoral, comisiones de justicia y paz,
asociaciones o entidades q_ue trabajen por la conservacién del medio ambiente,

- 8.1.5. Buscar nuevas formas de cooperacmn con la Ponuﬁcta Comnsnén
Biblica. ' .

8.1.6. Establecer redes de colaboracién con grupos que estén trabajando,

en forma oficial, nacional o !ocalmente, para la celebracion rehglosa del Tercer
Mllemo : -

8.1.7. Trabajar con dedicacion para lograr la cancelacién de la deuda -
externa en el aiio 2.000, a fin de que éste se convierta realmente en. un aho

Jubilar, aliviando las cargas de los oprimidos.
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- 8.1.8. Promover a la mujer en todas las actividades de la Federacién y
fomentar el uso de un lenguaje inclusive en sus distintas tareas y a teédo nivel.

_ 8.1.9. Proponer, por medio del Comité Ejecur'{vo y/o del Secretario General,

a las autoridades eclesidsticas.competentes que incluyan, en el programa regular

de estudios de los seminarios y facultades eclesidsticas, cursos sobre “La.fectura

de fa Biblia en la iglesia”, con un enfogue histérico, hermenéutica y pastoral,
y sohre Jas culturas, rellglones y filosofias no cristianas, en orden a Iograr un
dlalogo fructifero .entre estas cul&uras y el mensaje blbllco

8.1.10. Ofracer su cooperacion a las autoridades competentes, por medio

_ del Comité Ejecutivo yfo del Secretario General, para la revision del Leccionario.

8.2. Cada uno de los miembros de la Federacion se compromete a: -

‘8.2.1, Continuar estudiando el Documento Final de Bogota y el documento

de 1a Pontificia Comision ‘Biblica sobre La interpretacién de {a Biblia con-el fin -

de aplicar las propuestas de estos documentos en los diferentes y diversos
contextos donde se labora.

8.2.2. Prestar especial atencién a la dimension exegética de |a Biblia en Jos
talleres y encuentros en los que participe, con el fin de establecer formas y
caminos por los cuales la exégesis cientifica y la sabldurfa pastoral puedan
enriquecerse mutuamente

8.2.3. Hacerdela formacién para el ministerio biblico, tanto de los laicos
coma del clero, una opcion prioritaria. Estos programas de formacién:

8.2.3.1. incluirdn una fundamentacion en los principios exegéticos basicos,

8.2.3.2. no estaran limitados al aula de clases, sino que prerararan a la
gente, a través de la experiencia, para un “didlogo de vida” con oftras culturas,

con oftras tradiciones religiosas, con los pobres y marginados. £l dialogo con las’

fragiles culturas de los pueblos indigenas es especialmente importante.

8.2.4) Trabajar a fin de que las pricticas actuales de las celebraciones de
la Palabra de Dios y de la catequesis sean mds efectivas y para desarrollar olras
nuevas. Para ello, prestar atencion a la relacion entre Blbha, vida, liturgia y
catequesis. ’ :

8.2.5. Promover un estilo de predicacion que tenga en cuenta el testimenio
de la comunidad, en relacidn con su experiencia de la Palabra de Dios como
fuente de vida.

8.2.6. Adentrarse creativamente en el mundo de la juventud, para que la:

Palabra de Dios pueda llegar & ser fuente de wda para sus esperanzas €
incertidumbres.
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8.2.7. Utilizar con 'mas frecuencia y de manera més efectiva la tecnologia

moederna de las comunicaciones; por e|emp|o produccmnes de video, redes de

datos, 1nternet

8.2.8‘ Ha_cef un estudio minucioso y continuo de todas los-documentos de
esta Asamblea Plenaria -los textos de las ponencias principales, los documentos:

" que tratan sobre la lectura contextual de la Biblia, los informes de los grupos

de trabajo y esta declaracion finai~, y aplicar sus propuestas en la pastoral
bhiblica, de forma creativa, de acuerdo con el medic. :

" 8.3. Estos compromisos son, en realidad, mdltiples y variados, pero reflejan

_nuestra conviccidn de que el potencial de la cosecha es sin'duda-enorme. En

este momento de la historia, el sufrimiento del mundo y los retos que se le
presentan a.la Iglesia son obvios. Los contemplamos como . invitaciones al
compromiso y a la creatividad, con la esperanza puesta en aquellas palabras del
cuarto evangelio:”;No dicen ustedes que faltan todavia cuatro meses para la
cosecha? Pues yo les digo: Levanten lamirada y observen los campos sembrados,
que estin ya maduyros para fa cosecha” (n 4, 35).

"N.B. En el numeral 8.1.8 se utiliza el término “lenguaje inclusivo” {“inclusive
language”). Esta expresidn se refiere al uso de un lenguaje que tenga en cuenta o que
incluya.a la mujer. {Nota del traductor). . :
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actual, Cormtms Xt 73/74 (1995) 389-400.
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1
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_ SANAHUMA |., Fondo Monetario y Banco Mundial. Norte contra sur, capital contra

trabajo, economia contra ecclogla, Noticias Obreras 1132 {1994) 17-28.
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Klemckl Servicio 191 (1995} 20-21.
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{1995} 201-206, .
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(1995) 71- 81
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GerviLta E., La confusién del intolerante, Misién Joven 216/217 (1995) 5-6.
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162 [1994} 147-1 64 .
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Integral education of youth Formal and |nformal setting, V:dyauot:
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_ RODRIGUEZ )., Experiencia colmante de Dios en san Juan de Ia Cruz, Revista de
Esprr.-mahdad 54 (1995} 293-325,

. Ros GARCIAS., jC6mo orar? Pedagogla oracnonal seglin Santa Teresa, V:da Fspiritual
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|MIZCOZJ Sltuacaones de sufnmtento en el sacerdote Surge 569 (1995) 209 224,
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Cormtlos XHI 75 {1995) 143-164,

KeLLER M A., El proceso evangellzador de la Iglesia en América Latnna De Rlo a
Santo Domlngo Medellin 81 (1 995} 5-44,

LIBANIOJ o 5|gn|f|cado ea contrlbuu;ao da conferéncia de Puebla a pastoral na
América Latina, Medellin 81 (1995) 71-108.

. PARE]ASA Propésito Divino rnisiones terrenales, A'méricas (OEA} 2 (1995) 22 29,

PuGa |., Dios y Ia Ig|e5|a Catollca en Chlle, Actuaf.-dad Pastoral 210/212 (1995]
144 147, A .

RAMIREZ A., Medetlin y el origen reciente de ia vocacion profética de nuestra
Iglesia en América Lanna, Medeflin 81 (1995} 45-70.

. . Rooricuez G., El rmmsterlo de la comunion y de [a participacion. El quehacer

‘pastoral del .episcopada latinoamericano desde [a opCIon preferencnal por los
" pobres, Medeflin 82 (1995) 277-348. - .

. SANCHEZ )., Las CEB’S, fuente de espsrltuahdad ‘para el sacerdote ministerial,

Christis (México) 687 1 994} 8-16 .

SANTAMARIA I, Arnenca Latma icontinente catélicol, M:src’m sirt Fronreras 165
{1995} 33- 35

SCHAFER H. , Protestantismo centroamericano. Insitucién y carisma, Iglesias, Pueb!os
Uy Cui’turas 37;’33 (1995} 67-72.

VENTERO] Y EQUIPO PROCLADE, Honduras. Conocer un D|os dlstmto Vida Nueva
5-{1995} 21’18 31’24 )
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' Iglesia en Asia

A, Discipulado cristianc en Asia hoy Servicio a la vida. Declaracién final del
sexta asamnblea plenaria de la FABC, Misiones Extranjeras 146 (1995} 234-248.

lzco )., Asia, un desafio al cristianisn-io, Misiones Exrranjeras 146 (1995] 207-226.

Tomxo J., La Iglesia de Asia al servicio de la vida en Crlsto ‘Misiones Extran;eras
146 {1995] 197-206. .

VAzquez M., Timor. Una Iglesm en confiicto y persecucmn Vida Nueva 2 {1995}
14-5. . . . .

Iglesia en E uropa

AaVv., La historia rellglosa en Europa {1980—1 993), Anuario de Hrs[ona de fa
.l‘gl'esla 4 (1995) 251-372.

CarceL ORI V., Los obispos espafioles tras la Segunda Guerra Mundlal Actitud
ante el referéndum de 1947 Anuario de Historia de la fg."es;'a 401 995} 39-165.

GERWEN] VaN, L'Europa, i cristiani e il destino dell’ umanita, Scuofa Cartofrca 1
2 [1994} 123 144,

Goutz H., Missione ed evangelizzaziene oggi in Europa. L assémblea ecumenica
di sanllago di compostella, Scuofa Cattohca 1/2 {1994) 109-122.

LEGRAND H., L'evangelizzazione neII Europa oggi, Scuola Cattohca 17201 994) a7-:

108

MARTINl C., Eurcpae cnsnanes:mo Dopo il smodo clel vescovi, Scuo!a Cattolica
1R (1994)718 .

SPEZZIBOTTIANI M., Gsovanm Paolo ll.e I Europa, Scuofa Cattofrca 1/2 {1994) 19-
86, = . .

VaLabier P., Una mirada sobre el cristianismo en Europa. Actuahdad Pasto.-'alr 215/
217 {1995} 303-305.

WITEK )., Un dialogo sui fenomeni astronomici nella cina dei primi del senecenlo,
La Crw."[a Cattolica 3456 (1994) 552-566.

Inculturacion .

ALDAZABAL |, Lecciones de la hIS[OI ia sobre la 1ncu|turacmn Phase 206 (1995] 93.
109,

AMALADOS M., Inculturation in India. Historical perspectives and questions, Ahuario
 de Teofogfas Contextuales 94 (1994} 42-58. o

BERTSCH L., Inculturation in Europe’s societal sﬂuateon An lntroducnon Anuano
de Teo!ogfas Contextua.’es 94 (1994) 101- 111 .

'
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ECKOHLT M.,I Inculturacion y Teologfa. Reflexiones metodoldgicas y eclesioldgicas,
Rev."sta Teoldgica Limense 1 {1995) 76-107.

IRRARAZAVAL D.; Incarnation, Paschal mystery, Pentecost Sources of lnculluratlon,
Anyario de Teologlas Contextuales 94 (1994} 166-190.

JUAN PABLO II Por una nueva alianza entre’ la lglesia y la cultura, Persona y-
Sociedad 172 (1994) 341 -346.

KANONGAT'A K., Pacific cultural sense and gospel values Anuano de Teologias
Contex!uafes 94 (1994) 129-146.

Kizito R., Expresiones afrlcanas de mcultural-ton, Actuahdad Pa.satma:r 215)’21 7
(1995) 414-417,

MARTINEZ L., Nueva praxis eclesml desde [a economia del Espfrltu, Medellin 82
(1995) 253 276.

MiRANDA P., Esbozo de un itinerario para Ia mculturaaon del Evangello en la
escuela, "Testimonio 152 ( 1995) 27-38,

MDERSCHB&CHER M. Von der- inkulturation zum 1nterre||g|osen dialog.

Zusamrnenfassung der planumsdlskuss ionen, Anuano de Teofog:as Contextua.*es
94 (1994) 191-198. .

OKURE T., Scrlptural and chrﬁloiogmal bases for anculturatlon in the afrl(.‘an.
context Anuario de Teo!ogfas Conrexruah.s 94 (1994) 112 128,

PIERIS A, Incu!turauon in Asla A theuloglcal reflection on an experlence Anuano

de. Teo;'og.‘as Contextuales 94 {1994) 59-72.
RADCL{FF T., Inculturagao Um conceito fert|| Grande Srna! 3 {1995) 325 337

VAN DEN BoscH F., Calequese € promogio humana no conlexto da inculturagao,
Rewsta de Cater,ruese 69 (1995} 30-46. .

Wﬁ\GUA A., Procesos de mculturacwn desde Ia vision indigena, Anuario de
Teo;'ogfas Contextuafes 94 {1 9594) 153 165.

]usticfa

' GORDON S, Eqmdad ¥y justicia socnal Rewsta Mex:cana de Socro!og.ta 2 (1995]

175- 186

MILLAN R., Cultura de la‘justicia y cultura politica, Revista Mexicana de Sociologla
2 (1995) 163- 174 :

Liturgia - )

AA, Lahturgla romanaylamculturaaén IVlnstrucoén paraaphcardebldamente
la constitucién - conciliar - Sacrosanctum Conc:hum - (nn.37- 40} Pastoraf
L.'turgrca {Esp) 221 (1994} 10-40. .

AaVy,, £ Dormngo Actuahdad Pastoral 213/214 {1995} 217-228.
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ALDAZABAL J., Jublleo 2000 con color ||lurg|co, Phase 205 [1995} 5-9.

, La !nurgla cons!ruye Ia personalldad cnslnana Phase 209 (19953) 411-
)

, La homiifa es para la comunidad, Phase 207 (1995)_' 231-240.:
. La tolerancia y. los liturgistas, Phase 207 {1995} 179-186.

ARocena F, El dia y Ia'noche en los himnos, Phase 205 {1995) 27-52.

AZZI R, A utlltzal;ao da musica como mstrumento de evangelizagio no Brasnl '

Perspect.'va Teohjgrca 69 (1994) 239-250.

_ BARONTO L., Falar com Deus. Vlsao Elturg|co calequétlca, Revista de Catequese 71

(1995) 8-12.

' BELLAVlST.-\J Lecciones de la I'uslona Liturgia v arLe en la pnmltlva comunidad

~ cistiana, ‘Oracidn de las Horas 7/8 (1994) 258-264. _
BODAR A, Ei misterio de la Iiturgia Communio (Esp) 2 {1995] 143-150.

BUCKALND $., Ritos, corporeldad ¥ memoria cullural Communio (Esp} 259 {1995)
8392,

CANALS] RealtzacmnES de |ncuIturacmn enla '.|turg|a romana, Phase 206 (1995]
113 126

CASTELLANOJ Teologla Y esptrltualldad de Ias plegar:as eucarlsncas, Rewsta de

Esprrrtuahdad 214;’215 (1995} 45 74,

CAYON A., Los Capltu|05 I)( y X de. !a d|dajé sobre la eucaristia, Hlpétesns 0 mtento
de mterpretacnén, Phase 207 (1995) 195-208. .

CENTRO DE PASTORAL Ltruncic.-\ Dt B!\RCELONA Celebrar bien el Adviento y la
Navidad, Acmahdad L:turg.'ca 121 (1994) 3.7,

CENTRD NAClDNAL DE - PASTORAL Lﬂ'URGICA DE FRANCIA, De! buen uso de la

a;omunton Actuahdad L;turgrca 121 (1994} 22-35.
, El buen uso de los: mlcréfonos, Serwcro 199 {1995) 7
CONGREGACION paRA EL CULTO -DiviNe,La I|turg|a romana y la mculturac:én v
instruccidn para aplicar debidamente |a constitucién conciliar sacrosanctum
concilium (nn 37-40), Phase 206 (1994) 143-166. .

DA SlLVAJ Lnurgna, fonte e lugar de evangelszagao, Grande Sinal 3 (1995} 281-
288. : .

Dt LA FUENTE E., Preparar Ia Iuturgm en eduipo, v;da Nueva 1(1995) 21/37-23/39

DEBESA J Canta y musica en la ||turg|a de la Iglesm, Servicio 195 (1995] 7-9.

_ , Cantoy musu:a enla Iliurgla de la lgtesia (II) Serwc.-o 197 {1 995) 7- 9,

, Canto y must_ca'en la liturgia de la Iglesia {Ill), Servicio 198-(1995-}-7—
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FARNES P., Mejo_rai' la celebracién. Las funciones litGgicas ejercidas por laicos,
hombres y mujeres, Oracion de las Horas 7/8 (1994) 247-252.

FErrARO G., |l tema della gioia nella preghiera liturgica della quare'sima e del
tempo pasquale, La Civilta Cattolica 3450 {1994) 567—578

G BE MURO E £l rostro dominical de la |g|&5|a V.-da Nueva 1 (1995) 16/32-20/
36.

GONZALEZ |., La penitencia en los sinodos castélland—leoneses Del IV Concilio de
Letran af Conallo de Trento, Moralia 68 (1 995} 361 388 '

GONzZALEZ R., L|turg|ae mculturacmn (estudlo inicial de Ia IV |nstrucaén relativa
asc nn. 37- 40}, Pasto.ralr Liturg:ca (Esp) 221 (1994) 41-53,

GRrossI V., CI‘IS[D autore dei sacramenty nella palnstlca L’apporto di 5. Agostino,
R.'wsta L:turg:ca 1/2 {1994) 21-59.

HAMMELINE ]EAN-YVES Nota para un concepto del ernplazarmento ceremonial,
Commumo (Esp} 259 (1995} 65-70, .

Isasi-Daz A., Las liturgias IT‘ILIJEI'IStaS y la Iucha por la ||bera<:|0n, Commumo (Esp)_
2359 (1995) 155-166.

JACQUES F., De los Ijuegos de lenguaje a los juegos lextuales El caso del rito
: rellgmso Conc; ium (Esp) 259. [1995) 15 40, o

JOUNEL P, Une etape rnaleure sur le chermn de I |nculturat|on I|turg|que Notitiae
334 [1994} 260- 267, :

LaGH! P, La formacufm permanente del «presbltero preS|denten de la celebracnon
Ilturglca, Phase 207 (1995) 187-193. :

LAMBERTSL., Las corrientes afectivas actuales ¥ Ia hturg|a Communio (Esp) 259 '
(1995) 193 202,

LARRABE J,, Un nueve ritual del matrimonio para una nueva evangellzacmn en
el afo internacional de la farmlla 1994}, Studium 1. (1994] '33-58.

MAGGIANI S., Istituzione dei sacramenti e -lex orandi-. I} contribute degli ordines
del concuilo vaticano Il iRivista Liturgica 172 (1994) 151- 174

MARANGON A:,; Dai sacramenti verso gesii di-nazaret, wasta L:turg;ca 1!2 (1994)

7-20.

MaRm F., Retablos catequetlcos para Ios tiempos litdrgicos {Nawdad y Semana '
Santa}, Actualidad Carequet.lca 165{1995) 73-109, . '

MARTY FRAN_COIS, De los sentldos al sentido, Communio (Esp) 259 (1995) 41-50;

Muroz H., i_iturgia y ecumenismo, Actua!f&ad-Pastora! 218/217 (1 995} 380_.-382‘

Mugioz H., Algunas consideraciones para una mejor celebracién de la 'liturgié,' '
Actualidad Pastoral 213/214 (1995) 256- 257 -

- Ouvar A, El martlrologio Phase 210 (1995) 457-478,
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Orroun E., L’lslltuz:one dei sacramenti nella VIl sessione del Concilio di Trento
Rivista L:tm’grca 1/2 (1994) 60-117, :

PINCKERS G, La masnon ||turg|ca del OblSpO dlocesano, Phase 210 (1995] 445 455.
PoulLy A., Los ritos de comumon, Servicio 194 [1995) 5-6.

Las asambleas domsnu'ales en ausencia del presbflero, Servicio 195
(1995} 5.

POUILLY A., Celebrar la Palabra Sefvicio 199 (1.995) 5-6. .

PuGA M., La memoria colectiva en la liturgia de las comunidades de base en
América Latlna, Communio {Esp) 259 (1995} 93-100.

PUIG A., La Iglesia, oyente de la Palabra de Dios, Phase 207 {1995) 219-230

RODR[GUEZ |ZQUIERDO] La celebr.acaén ||lurg|ca en el proceso de evangellzacmn,
Proyeccion 176 [1995} 21-32,

SaHi |., El cuerpo en busca de interioridad, Communio (Esp) 259 (1995) 133-144..

Sireoni S., Culto mariano e hese di maggio, Catéchfsﬁ Parrocch."a.'i 5{1995} 13-14.

TONG |., Slmbolos litargicos en la cultura china, Commumo (’Esp) 259 (1995) 145-
- 154,

Usaall ., 1 sacramento e l'istituzione. divina. It dlbattlo teologico sulla verita del
sacramento Rivista Liturgica 1/2 (1994} 118- 150

Uriee S., Celebracién de la liturgia y vida parroquial, Cuadernos Franciscanos 110
i 995} 97-110.

Uzukwu E. Cuerpo y'memoria en la liturgia africana, Communro (Esp) 259 (1995)
101-110 .

WiLHELM F., Servizio delle donne all'altare, Notitiae 335/6 (1994) 351-355.

YAREZ J., La inculturacion en la liturgia. Comentario desde_Afnérica, Phase 206
' (1995] 135141, ) .

ZAaccHirou V., E) arte de leer un texto para Ia asamblea, Actua.‘:dad thurgrca 121
(1994} 8-10. . .

Magisterio

AA.VV., Mensaje del episcopado mexicano por la justicia, la reconcikiacién yla
‘paz en México, Accidn Femenina 754 (1994) 13-15.

© BarDELLA E., Due recenti documentl sull’ecumenismo, || dlrettorlo ecumenico e

"laformazione ecumenica nella chiesa partlcolare, Quaderni di Diritto Eccfesrafe
1 {1994} 13-29, .

CNBB, Orientagdes pastorais sobre.a. renmragao carlsmanca catohca Rewsta de

Catequese 69 [1995] ?0-?6
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CDNFERENcm EPISCOPAL -DE ESTADOS UNIDOS DE AMERICA, HaCer frenle a una
cultura de la violencia, La Cuestidn Social 1 {1995) 22-35..

_IUAN PABLO' II La Resurreccion de Cristo, clave para comprender:al-hombre. Manila
14 de enero de 1995, Actuahdad Catequeuca 165 (1995) 15-22.

Beanflcacmn del martlr catequista Pedro to Rot. Homllla de juan Pablo
I| 17 "de enero de 1995, Actualidad Catequética 165 (1995) 23-27.

, Jornada mundial de oracién por las vocaciones, Actuahdad Catequétlca
165 {1995) 35-39. : . .

-la catequesis, como proceso.de educacion en Ia fe, -85 un momento

esencial de Ia misién evangelizadora, Actuaﬁdad Catequética, 165 (1995} 29-34.

: Pastores dabo vobis. Exhortacion apostélica postsinodal sobre la formacion
ae !

0s sacerdotes en la situacién actual Seminarios 125:“126 {1992} 421-518.

MARSICH H, EI papel deI Maglsterto en materia moral La Cuestidn Social 1 (1995}_'

42-46.

TAGLE L,A sketch of Newman 's |nterpretat|ons uf Infa“Iblhty as taught by vatlcan

i, Dlwa 2 {1993] 97-103.

VMENTINI D1 mlnlstero petrino come servizio di:unité a cli comun’ione_nella chiesa '

universale, Rivista di Scienze dell’Educazione 3 (1993) 361-408.
ViLLaLga-L., El Domingo;. dfa del Serior, Actualidad Pasto_raf_203 (19_9;1] 1314135,

Mariofogt’a

ARMITAGE M A'Marian lheme in the soterlology of st leo the great Mananum 144
{1993] 251«258

BENASSI V., Un punto fermo per Ia storia di Fauma La documentazwne critica, .

Martanum 144 (1993) 245-250.

BENGOECHEA |., Pablo VI. Se vogliamo essere cu'istiani, dobbiamo essere ma_riahi.
Un precedente'histérico de esta expresion, Marianum 144 (1993) 259-261.

LiccarD0 G., Donne e madonne nelle pitture delle catacombe di Napoll Mananum
144.01 993) 225-243.

MAGGION! C., Intemerata virginitas Edidlt salvatorem. La vergmlta di Maria nel
missale romanum, Marianum 144 (1993] 99-181.

MAGGIONI C. A vent'anni dall’esortazione apostollca -manahs cuftus - di Paolo v,
Nonnae 334 (1994) 278 287. .

TABDRDA F., Desaflos acluales a Ia rnanolégna, Se:’ecc:anes de Teo!ogfa 1 30 (1 994]
o 113- 120 : o .

TOGNAZZI I.,-1l ciclo sterico della vita della Theotokos nella Chlesa della chora dei-

viventi, Mananum 144 (1993) 183- 223
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Mfsfones

AIMIS La audacia de iradiar la fe. La iglesia en Africa, en Amerlca Iahna en A5|a, _

- an Oceania, Mrsmn sin Fronteras 170 (1995) 28-35.
BERIONNEAU J.,'- Nouvelle &tape pour la mission, Etudes 3813 (1994} 229-240,
BerNA ¥ CRISTY,, Nosotros-somos Iglesia, Misidn sin Fronteras 165.(1995) 7-8.

Buene E., La formacién misionera en los. Seminarios, Mrsmnes Extranjeras 140
{1994] 159 171,

CABR'ERA P. TEXEIRA A Vuelven {as misiones populares, Actualidad Pastoral 209
- {1995)-38-43. . .

CAPM.-\NYJ La formacién misionera, Misiones Extran,feras' 140 (1994] 117-123'

1zco J., La mision de hoy Avueltas con lamisidn cristiana. Balance y perspecnvas
MISIDBES Extranferas 140 (1994) 124 143.

JUAN PaBLO B, Mensaje del Papa para.la jornada mundial de Ias misianes, M:sron
sin Fron(eras 170 (1995) 24-25,

NavarrO H., La formac;én, un esfuerzo permanente, Mrsrones Extran,reras 140
(1994) 184 186, .

Serra-T., Daniel Combonl Misionero y profeta, hisidn sin Fronteras 167 (1'395)
17-19

VICENTEJ Cémo forma Jesus asus dlsupulos para la mmon M!srones Extran,'eras
140(1994] 144-158. -

Modernidad-

BRIGHENTI A., A contribuigio do catoficismo social para a- reconc:[lagao da Igrela
com o mimdo moderno Medellfn 82 (1995) 197—252 '

Cowozz |, Clttadmanza e societa postmoderna Aggrornamentr Socrah 1 (1995] -

7-18.

- GORGCSTIAGA J., Cludadanos del planeta y deI 5|g|0 XX, Actuahdad Pas(o.-'alr 210/
212(1995] 88-93. e

TiQuin T., L'émergence du sujet, Lumen V:’tae 1(1995) 62-63'.

Moral

A.., El evangelio de la vida, Resumen de la dltima encncllca del Papa, _Mrsrdn sin,

Fronteras 166 (1995) 31 -35,

Bandres l., Pena de muerte, 5alto al vacfo, Cantas 347 (1995) 14-16. -

BASTmNEL S.,La chramata in Cr:sto come tema e pl‘lnClpIO dell’ |nsegnamento della
teologla morale, Seminarium 1 {1994) 52-71.
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Callicles P., ¥ at-l une morale laique?, Cahiers pour Cro;re Aujourd'hui 156
{1995} 3-3

Cortina A., Moral cfvica como moral minimd, Nuévo Mundo (Argentina) 49 (1 995)
41-49.

CoTIER G., Formes actuelles du relativisme moral, Seminasium 1 (1994) 163-169.

-CULTRERA F., Note sull’gutanasia, La C.iw'_fté. Cattolica 3458 (1994) 152-159.

De Lesros! A, El tedfico de drganos, Mision sin Fronteras 170 (1995) 20-23.
FARRELL G Evange!ium Vitae, Actuah‘dad Pastoraf' 210/212 (1995) 106-107.

Flor C., sControl de la natalidad versus paternidad respansable? Mision sin
Fronteras. 170 {1995) 16«17 : .

FLecHa )., El Evangelio de la vida . Desaflos ¥ prOpuestas de una Encicllca Sal
Terrae 981 (1995) 555-567,

, Sobre la étlca de la tortura, AnaMnesis 2 (1995) 105 116.
FORERO S., El suicidio juna razén para la muerte?, Optantes 9 (1995) 11 14.

GEeoRCGE F., Teaching moral theology in the light of the daaiaglcal framework of
veritatis splendor, Seminarium 1 {1994) 4351,

. GonzALez |, E moralismo en la novelzi’ picaresca, 'Maraﬁa 65 (1995) 47-74. "

GuUGLELMONI L., Sorella morte, Catechesi Miss:_'onarié 14 995) 12-20. '

HonnINGs B., Rinnovamento conciliare e sviluppo postconciliare della teologia
“morale, Seminarium 1 (1994) 31-42.

Kaczynskl E., Punti fermi nella forr'nazmne della coscienza cristiana, Semmarlum
] {1994) 109-130. :

KMAUER P Conceptos fundamentales de la Ver.'tans Spfendor Se!ecc:ones de'_
Teo!ogra 130 (1994) 141-151.

LAFRANCONI D)., Educaznane morale & nuova evangellzzazzone, Semmanum 1.
{1994) 170- 180

LAHIDALGA . M., La concnencta crlstlana y su- metifora. Bru]ula con mapa
incerporado, Surge 570 (1995) 347-364.

Lotas F., Consideraciones sobre |a vejez, la muerte y eI morir, Persona ySoc.'edad
2 {1995) 100-111;

Lowez E,, Por la cultura de la vida, Accién 153 (1995)' 17-21,

Mirsup T., Veritatis Splendor. Presentacién y comentarlo, Persona y Sociedad 1/
.2 [1994) 32- 333

Mouna E., La enciclica Veritatis Splendor y los intentos de renovacién moral en
el presente siglo, Scripta Theologica 1 (1994) 123-154,
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MuLLins C., La muerte no es la sctucién, Aétua.‘idéd Pastoral 210/212 {1995} 119.

PERICO G., La nuova legge sull’ accer'ramento della morte ta Civilta Catto.".'ca 3454
(1994) 333.345. C

RaBuske E. C}bservat;oes sobre o esplendor da verdade, Teo comunrcacao 104
(1994) 279 288.

RAMFREZ F., AI filo de la duda, Cantas 347 (1995) 29-30

RATZINGER )., A propdsito de la Evangelium Vitae, Communro (Esp). 2 (1995) 167-
173.

REIG A., La formacién . de orientadores morales, Semfnariumﬁ (1 994} 131-150. .

RENWART L., Ventat:s Sp!endor Un essai de Iecture, Lumen V:tae 4 (1994] 545-

- 562.

RIBEIRO L., A experiéneia do aborto entre mulheres catélicas, Pers;:ecﬁ'va Teoldgica
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LAS DIMENSIONES DEL HOMBRE
Antropologia Filosofica = -
JUAN'DE SAHAGUN- Lucas HERNANDEZ -

Goleccion Lux Mundi 73
21 X 135 em

Ei presente trabajo reviste Ios aires de manual de anfropologia
filoséfica que, a la vez, fagilita a los alumnos. el acteso al tema
yayuda a los docentes en su farea especifica, se hace asequible
a los menos Iniciados que sienten verdadero inlerés por el
problema de fo_humano,

LA INIGIACION CRISTIANA
" Diowisio BoRDBIO

' Cdfeb:c}‘én Lux Mundi 72
‘624 piginas - 21 x 13.5 cm

- Elobjetivode esta pubncamén es ofrecerun veradero 'Tralado

sobre las cuestiones relativas a la iniciacion cristiana fotal que,

" teniendo en cuenta y avanzando sobre nuestros trabajos

. anterores,sea un servicio mas. complete a tedlogosy

. pastoralistas, a sacerdoles y laicos comprometidos en la tarea
de iniciar a la vida cristiana. . .

© JESUS DE NAZARETH J
CRISTODELAFE . . L nttasmm.mcun
PETER STUHLMACHER T : '

R JESUS DE umm .
Coleccidn Verdad e imagen 138
21 % 13.5¢cm.

Los libros y tratados de Jess eslan en boga. Sinembargo, las -~ © . ..
cuestiones de candente interés. para la fe v el anuncio del . -
Evangelio generalmente se soslayan o se tocan de pasada =~ -
refiréndolas a la interprelacion que dio la comunidad cristiana
primitiva, De forma que a veces no queda claro s la obra
divina en Jesus, &l conlenido de la fe, es anlerior, y en qué
" medida, a la fe de los crislianos nacida en pascua.
Este libro se ocupa de esas cuestiones candentes: faconciengia
mesianica de Jes(s, la mterpretamon que dio.a su propia | rnuerle ¥y el sentido que luvo para
Jesis la Oltima Cena,
Para Peter Stuhlmacher ha llegado el momento de recoger los’ resultados positivos de los
esludics histdricos sobre Jesis. .
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Este- libro es el fruto de un encuentro
presidido por el Exmo. Mons. Oscar

- Rodriguez, Presidente del CELAM, y que

conté con la presencia del Cardenal
Joseph Ratzinger, Prefecto de la

‘Congregacién para la Doctrina de'la Fe.

- En la primera parte se contextualiza la
- réflexiénteoldgica latinoamericana desde
" una perspectiva eclesial (EI pensamiento

episcopal latinoamericano desde Rio a
Santo Domtingo), teolbgica (Rasgas deuna
teologia latinoamericana), y de cara a la
realidad del aiio dos mil (El continente

- frente al Tercer Mtfcmo tendencias y
- desafios). :

Enla segunda parte se proyectan las lineas
fundamentales de una reflexion teoldgica
que asume los desafios advenientes en
clave de comunitarismo (Juan Carlos

Scannone sj.), cultura (Carlos Maria

Galli), Doctrina Social de la Iglesia

_(Ricardo Antoncich s..) y hberacmn

(Gustavo Gutiérrez).
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