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EDITORIAL

Asociandose al gran evento misionero latinoamericano del afio
- el COMLA 5, realizado recientemente en Belo Horizonte-Brasil
entre el 18 y el 23 de julio, la Revista Medellfn dedica este miimero
monografico al tema de la Misién. Lo organizamos juntamente con
el Departamento de Misiones del CELAM - DEMIS, concretamente
con su Secretario Ejecutivo P. Léon Trejos, a quién somos muy
gratos.

Este nimero estd compuestc de seis articulos v dos informes
dedicados al tema de la Mision. El primer estudio, de Vitor Hugo
Gerhard, presenta una breve descripcién de cada uno de los congresos
misioneros latinoamericanos, indicande también los desafios,
compromisos y urgencias oriundos de los mismos. Se termina con
una informacién sobre los preparativos del COMLA 5.

El segundo articulo recoge la conferencia temética proferida por
Marcello Azevedo, 5.j. en el COMIA 5, enfatizando que el cristianismo
es una experiencia marcadamente cultural. Una de sus caracteristicas
fundamentales es su caracter encarnado e histérico. Toda concrecién
historica de nuestra fe solo se realiza efectivamente en el contexto de
una o de varias culturas. A pesar del cristianismo haber llegado en
Ameérica Latina como una experiencia monocultural, en realidad el
desafio que se plantea hay es cémo transformarlo en una experiencia
multicultural, o sea, como vivir la misma fe en diferentes culturas.

El tercer estudio, de Romeo Ballan, aborda el tema de la Misién
en el Documento de Santo Domingo. Para el Episcopado
latinoamericano reunido en Santo Domingo, el compromiso misionero
constituye una prioridad para la Iglesia, no sélo dentro del continente
como fuera del mismo. En Santo Domingo, América Latina y su
Iglesia descubren y afirman con fuerza su lugar en el mundo v su
responsabilidad misionera universal. Llegé la hora de situar a la
Iglesia de América Latina en pie de mison ad extra, od gentes.

Mons. Roger Aubry, en el cuarto articulo, recuerda que en Santo
Domingo, los obispos quieren una América Misionera, mas alla de
sus fronteras, ad gentes, vy aborda el tema de la mision ad extra.
Advierte que hay una fuerte concentracién de la Iglesia local sobre
sus problemas internos y facilmente se deja la misién ad gentes para



mas tarde, con el peligro de verse privada del dinamismo que podria
ayudarla a solucionar los problemas locales v llegar a una plena
madurez.

Al tratar la cuestién de la misién en América Latina, no podria
faltar un estudio sobre el reio de una pastoral afroamericana. Mons.
Jorge lvan Castafio Rubio, en el quinto articulo, parie del principio
de que en la tarea de evangelizar, nos encontramos con personas
concretas, entre las cuales, en nuestro continente se encontram
grupocs étnicos especificos, con un pasado histérico comin y unos
valores culturales, que la Iglesia v la sociedad no pueden desconocer.
Segdin él, paralos que trabajan en Iglesias particulares, cuya poblacion
es mayoritariamente negra, la pastoral afroamericana no puede ser
materia de discusion, pues seria impensable realizar otra pastoral al
margen de quienes constituyen [a misma lglesia de Dios que se encama
y peregrina en un lugar determinado.

En el sexto y dltimo articulo, Carlos Alberto Quinterc aborda la
cuestion de la formacién misionera del sacerdote diocesano. La
formacién sacerdotal en la perspectiva de la Nueva Evangelizacién
incluye la dimensién misionera. El decreto Ad Gentes, al hablar del
deber misionere de los sacerdotes, enfatiza la necesidad de permear
de la dimensién misionera la ensefianza de las distintas disciplinas
teolégicas. Sin embargo, la Iglesia sigue cuestionandose sobre el modo
concreto de llevar a la préctica esta urgencia de la formacion misionera,
pues educar al sacerdote para una pastoral misionera, mas aiin para
un compromiso misionero, centindia siendo un gran reto.

Para terminar, ademas de un informe sobre las actividades del
ITEPAL en el presente afio v de la acostumbrada Documentacion
Bibliogréfica, presentamos otros dos informes relacionados con el
tema de la Misién. En uno de ellos, P. Carlos Alberto Calderdn,
misionero de Yarumal en Africa, hace eco del “Sinodo Africane”,
segin él, un kairds para la Iglesia Universal. El sequndo informe es un
relato de la pastoral indigena en la Didcesis de Ambato, Ecuador. P.
Jests Tamayo 5., Vicario Episcopal para Indigenas, da una vision
global de la la labor pastoral llevada a cabo en aquella Iglesia Particular
durante las Oltimas cuatro décadas. El tercer informe hace eco de las
actividades y eventos del ITEPAL en el afio de 1995 y anuncia los
cursos previstos para el afio entrante.

La Redaccion
Septiembre de 1995
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SUMARIO

De un continente evangelizado a un
continente evangelizador. Los COMLAs
son la expresién de esta Pascua a que
toda la Iglesia del continente de la
esperanza se siente desafiada.

Reuniendo la documentacién disponible,
el autor de este estudio presenta una
breve descripcibn de cada de los
congresos misioneros latinoamericanoes,
indicando también los desaffos,
compromisos v urgencias oriundos de
los mismos. El estudio termina con una
informacién sobre los preparativos del
COMLA 5.
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INTRODUCAO

lhar para a América Latina, com os olhos da fé, sem

considerar os congressos missionario (COMLAs) nela

realizados nestes (ltimos 20 anos, pode significar um

engano lamentave] e um erro de avaliagio inperdoavel.
As forcas vivas das Igrejas nacionais e particulares estdo ja,
indelevelmente marcadas pela dimensao missionéaria da fé que as faz
viver e crescer.

De um continente evangelizado a um continente evangelizador.
Esta & a grande passagem {a P&scoa) a que toda a Igreja deste
continente da esperanga esta submetida. “Na historia da humanidade,
h& numerosas viragens que estimulam ¢ dinamismo missionario, e
a lgreja, guiada pelo Espirito Santo, sempre respondeu com
generosidade e clarividéncia... A Igreja deve, hoje, enfrentar outros
desafios, lancando-se para novas fronteiras, quer na primeira misséo
Ad Gentes, quer na nova evangelizacao dos povos que ja receberam
o aniincio de Cristo™1,

Me foi pedida uma breve reflexdo em tornoc dos congressos
missionarios latino-americanos (e agora também caribenhos).
Reunindo a documentac@o disponivel, procurei descrever brevemente
a realizacio de cada um deles e indicar os ternas missionarios que
surgirarm em Seus processos de preparacdo e realizacdo. Procurei
também indicar alguns dos desafios, dos compromissos e das
urgéncias que me pareceram emergir destes congressos. Por tiltimo,
fiz uma breve descricdo dos preparativos para o COMLA V.
Certamente nao & um trabalho exaustivo, pois exigiria mais espaco
e tempo para a pesquisa. Talvez, noutro momento, se podera
retomar as conclusGes e compromissos de cada congresso em

1 Cfr. SD 30
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particular, acrescentando outros elementos para a reflexao
missiondria de nossas Igrejas e agentes de pastoral.

Meu Gnico desejo & que os COMLAS se tornem mais conhecidos
e que a reflexdo teoldgica e pastoral sobre a dimensao missionaria,
raiz e cerne da lareja de Jesus Cristo, saia enriquecida.

1. OS CONGRESSOS MISSIONARIOS NACIONAIS
DO MEXICO E OS CONGRESSOS LATINO-
AMERICANOS

No ano de 1938 se fundou, no México, a Unido Missiondria do
Clero que estabeleceu a realizacao de congressos missionarios com
uma periodicidade de cinco anos. Desta forma, o México se torna
um dos precursores de todo um “fenémenc” missionério que ird
contagiar a Ameérica Lalina nos anos seguintes. No ano de 1942,
em Guadalajara, realizou-se o I Congresso Nacional Missionario,
com o lema: Ide e Ensinai a Todus as Nagdes da Terra. Sua
conclusdo mais significativa foi o pedido de fundagao do Seminério
Mexicano de Missdes Extrangeiras.

O Il Congresso Nacional Missionario realizou-se em Puebla, no
mes de setembro de 1947, com o lema: Que Te Adore Toda a
Terra. Neste congresso, se voltou a reforgar a idéia da criacdo de
um seminério de Missdes Extrangeiras e, ja em 1949, se inaugurava
tal seminério com 0 ingresso de doze seminaristas provenientes de
varias dioceses mexicanas. Em 1952, realizou-se na cidade de
Monterrey, o I Congresso Nacional Missionério, com o lema: Que
Resplandega a Luz de Cristo. Houve, neste congresso, pedidos
insistentes no sentido de ampliar as “bases” da agao missionaria, em
todos os niveis de evangelizacéo das Igrejas particulares da nacédo
mexicana. O IV Congresso Nacional Missionério realizou-se na
cidade do México, em janeiro de 1959, com o lema: Um sé Senhor,
uma sé6 Fé, um sé Batismo. Com este congresso, se iniciou a
montagem da Exposicio Missionaria, como um novo componente
ao nivel da motivacdo e divulgacdo da obra missionaria ad gentes.
O V Congresso Nacional Missionéario, realizado novamenie em
Guadalajara, no mes de novembro de 1966, teve o privilégio de ser
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o primeiro evento de cardter missionario pos conciliar, na América
Latina. O préprio lema indicava isso: A Igreja, Enviada por Deus,
as Nagoes. Teve como conteiido o decreto conciliar Ad Gentes.
Uma de suas conclusdes foi o pedido de revisao do Texto Unico
Oficial de Catequese utlizado em todo o México. O VI Congresso
Nacional Missiondrio realizou-se na cidade de San Luis Potosi em
novembro de 1972, sob o lema: Viver ¢ Fé para Irradiar a Fé.
Neste congresso surge a idéia de se fundar um Instituto Secular
Missionario, sob a responsabilidade do Episcopado Mexicano e
confiado aos Missionéarios de Guadalupe. O VII Congresso Nacional
Missionario do México tomou também o nome de I Congresso
Internacional em nivel Latino Americano pela presenca e participacdo
de delegados vindos de muitas partes do mundo e, em particular,
pelo fato da participacao dos diretores das Pontificias Obras
Mmissionarias, vindos da maioria dos paises do continente latino
americano. Posteriormente este congresso passou também a ser
chamado de I Congresso Missionario Latino Americano ou COMLA
I, dando origem ac “movimento” missionério dos COMLAs que,
nestes dtimos 20 anos, tanto tem contribuido para a animacéo
missionaria do nosso continente, com o impenho, inclusive, da
prépria pessoa do Santo Padre e dos organismos Pontificios afetos
ao tema.

Em novembro de 1974, passados j& os primeiros efeitos do
Concilio Vaticano [I e da Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano (Medellin-1968), os bispos mexicanos realizaram uma
mudanga interna ao nivel das suas forcas missionérias, passando
para o rol de sua prépria competéncia a convocacao dos Congressos
Nacionais Missionarios, até agora promovidos pelas Pontificias
Obras Missionarias, abrindo-os também para outros paises do
continente. Com isso se da o grande e decisive passo para dentro
da América Latina, jogando o ardor missionarioc para além das
fronteiras mexicanas.

1.1. O COMLA | - Torrebn (México) - 1977
O I? Congresso Missionario Latino Americano - COMLA 1,

realizou-se na cidade de Torredn, em 1977, sob o lema: Igreja,
Sacramento Universal de Salvagdo. Algumas caracteristicas novas
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deste congresso: a realizacio de pré-congressos regionais e
diocesanos; a presenca do enviado pontificio, Cardeal Agnelo Rossi;

a presenga dos diretores das Pontificias Obras Missionérias e das

Comissoes Episcopais de Missao de varios paises latino americanos;
a presenca de delegacdes das Filipinas, Kenya, Espanha e de todo
o Episcopado Mexicano, que se somou aos ja 3.500 congressistas.

O tema do congresso girou em torno da Exortagido Apostélica

Evangelii Nuntiandi, do Papa Paulo VI. Entre as suas muitas

conclusbes, se destacam: a) A celebragio do Congresso Pan-asiatico,
realizado em Manila no ano de 1979; b) A aprovacio de se fundar
o I# Centro Latino Americano de Animacio e Espiritualidade
Missionaria, junto & Basilica de Nossa Senhora de Guadalupe, na
cidade do México. ¢} As iniciativas para a criagao do Instituto Secular
Missionéario?.

O Pe. Vicente Turri escreveu um interessante comentario sobre
aquilo que viu no COMLA I3, e nos d4 uma idéia do que foi o
entusiasmo e a seriedade deste congresso. Mais importante que as
intervencdes néle feitas, séo os compromissos néle assumidos e j&
citados acima.

1.2. O COMLA Il - Tlaxcala (México) - 1983

Com a presenca de 3 cardeais, 155 bispos e diretores das POM,
485 sacerdotes, 1185 religiosas, 400 casais, 1030 jovens, 451
seminaristas, 523 enfermos e seus acompanhantes e outros 945
leigos, iniciou-se dia 16 de maio de 1983, na cidade de Tlaxcala-
México, o Il Congresso Missionario Latino Americano {COMLA 11),
sob o tema: Com Maria, Missiondrios de Cristo.

O objetivo geral deste congresso foi assim formulado:
dncrementar a agio missionaria nas Igrejas Particulares da América
Latina, para conseguir com Maria, Mie ¢ modélo, uma maior

2 Os dados histéricos dos primeiros COMLAs estio presentes de forma esparsa
em vérias fontes, entre as quais destacamos: Hacia el I Congreso Misionero
Latinoamericano, Instrumento de Trabajo, p. 139-144.

8 Cfr. En Torreén nace un compromiso, Esquila Misional 12, México (1978), 24-31.
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cooperagio ao servico da Igreja, em sua exigéncia salvifica de fazer
presente a Cristo em todo o mundor,

O objetivo geral veio seguido de seis ouiros objetivos expecificos:
a} Dar & toda a Catequese, sobretudo a Catequese Familiar, uma
dimensao missionaria; b} Criar Equipes de Animacao e Espiritualida-
de Missionaria em nivel nacional e/ou diocesano; ¢} Organizar as
POM com formas mais concretas e adequadas para uma maior ¢
melhor cooperacgio missionaria em todos os seus aspectos; d) Enviar
pessoal missionario «ad gentes», incluindo lugares mais necessitados
da Ameérica Latina; e) Promover a fundacfo de seminarios ou centros
de formacido missionaria para pessoal «ad gentess, segundo as
orientagdes de Puebla (DP 891); f} Promover, a nivel universal, a
cooperagio espiritual em favor dos objetivos do congresso.

Estes objetivos foram perseguidos durante os 5 dias do congresso,
através da oracio permanente, das muitas conferéncias, das atividades
por grupos expecificos, das inauguragbes e de um envolvimento
grande de todas as comunidades cristas da cidade de Tlaxcala.

O Santo Padre, em sua radio-mensagem transmitida por ocasido
da abertura do congresso, citando o nimero 368 de Puebla, disse:

«Esta abertura para ¢ mundo missiondrio, esta contribuicao ao
desenvolvimento das novas Igrejas e, particularmente ao incremento
das vocacgdes sacerdotais, religiosas e do laicato comprometido, vird
em vosso beneficio e de toda a lgreja. Levai o afam missiondrio de
Cristo sempre e a todas as paries para que ¢ homem do nosso tempo
encontre Nele, a resposta &s suas anglstias, esperancas e aspiragoes.
Para que encontre a Cristo e O reconheca como seu dnico e pleno
Salvador?,

Um dos momenios de destaque no sentido de animacgio
missionéria e de partilha de emocGes fortes, foi a celebragio de
envio de 100 missionarios mexicanos que partiram para a Africa,
Asia e outros paises da Ameérica Latina. Assim se cumpria uma das
finalidades que estd na raiz dos congressos missionérios, a saber,
responder concretamente as necessidades da Igreja Universal. Neste

4 Cfr. R. BALLAN - J. J. TENIAS, El despertar de un coloso, Esquila Mistonal, Lima
{ulho 1983), 15.
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sentido, podemos dizer que este congresso assumiu mais a linha
missionaria que a linha missiolégica. «O COMLA 0 foi pensado
come um tempo forte de animacdo missionéria de massas, com
vistas a algumas conclusdes e recomendagdes finais. Ele ndo quis ser
um congresso de estudos, nem de pastoral indigenista, nem de
anélise-compromisso com as situagbes dolorosas do continente,
nerm sequer sobre as situacdes missionarias internas. O COMLA 1I
quis despertar interesse e entusiasmo, responsabilidade eclesial pela
missao ad gentes, sequndo as recomendacdes do documento de
Puebla (ntmero 368pS.

1.3. O COMLA Ilf - Bogota (Coldmbia) - 1987

Aos 8 de setembro de 1985 o Arcebispo de Bogota e Primado
da Colémbia, Dom Mario Revollo Bravo, na qualidade de Presidente
do COMLA 1III, assinou e divulgou a carta convocatéria deste
congresso, colocando-o sob a protecao da Santissima Virgem Maria,
Estrela da Evangelizacdo. Entre as muitas iniciativas que se seguiram,
estd o dnstrumento de Trabalho» através do qual se quer ajudar na
preparacdo do COMLA III. O objetivo geral do COMLA Il {oi assim
formulado: «dmpulsionar nas larejas Particulares da América Latina
o sentido missionario para que, por motivo do V Centenério de sua
evangelizago, realizem o propdsito expresso em Puebla de projetar-
se mais além de suas fronteirass. Tal objetivo veio acompanhado
pelas seguintes motivacées: a) a celebragao dos 500 anos do inicio
da Evangelizacdo da Ameérica Latina; b} a urgéncia de que a América
Latina assuma seu posto no grande movimento missionario universal,
segundo Puebla. Os objetivos expecificos foram em nimero de 5:
a) contribuir para 0 amadurecimento da Igreja na América Latina;
b) ir urn pouco mais além da simples animacao missionéria; v) criar
consciéncia de que a Igreja é ¢ se chama missio; d) ser uma
preparacio ao V centenério da Evangelizacio; e) por em relevo a
originalidade missionaria da América Latina.

O documento preparatério indica também os destinatarios do
COMLA III: a} em primeiro lugar, os bispos; b) o clero diocesano;
¢} os aspirantes ao sacerddcio e & vida religiosa; d} os institutos de vida

5 Cfr. R. BALLAN, El despertar de un coloso..., op. cit., p. 8.
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contemplativa; e) as congregacbes religiosas; f} os institutos
missionéarios; g) os missionarios leigos, em particular. Com este
destaque, o instrumento de trabalho quer ressaltar que «chegou
também a hora em que nenhum batizado pode acreditar-se verdadeiro
cristao se nao tiver espirito missionario, porque a todo o discipulo de
Jesus Cristo se lhe incumbe o dever de propagar a fé. Diz ainda que
o COMLA Il guer inculcar o seguinte ideal: Quando nasce um
cristdo, nasce um enviado.

O Instrumento de trabalho apresenia também as metas para o
COMLA 1II: a) Que todos os bispos da América Latina cheguem a
assumir uma real e efetiva atitude de «miss@o ad gentes». b} Que a
reflexdo scbre o objetivo geral do COMLA Il chegue a todo o clero
diocesano e também aos seminarios, para que nossos futuros pastores
comecem, desde sua formago, a olhar sua vocacio apostélica nesta
dimensao universal. ¢) Que os Institutos Missionarios que conduzem
ou apoiam a agao evangelizadora nas Igrejas jovens ou em formacao,
realizem sua verdadeira vocacao de formar Igrejas Missiondrias, com
um servico eminentemente transitério e nao de supléncia da Igreja
local. d) Que os Institutos Religiosos que nado tem uma finalidade
missionaria expressa, assumam também 8les um compromisso
missionario na formacio de novas lgrejas, segundo AG n. 40. e) Que
0s leigos compreendam e vivam sua vocacio cristd essencial que é o
compromisso missionario, como decorréncia do proprio batismo. f)
Poder enviar & Africa e Asia, por ocasigo do V2 Centenério da nossa
Evangelizacio, missionarios e equipes missiondrias, para formar e
sustentar as jovens lgrejas locais’.

O comité central do COMLA Il propds uma série de 15 temas
de reflexdo em forma de textos breves para que, “durante os anos de
preparacédo do COMLA I, as comunidades cristds vivam em clima
missionério, chegando & decisbes e atitudes missionarias reais”®.

6 Cfr. América quiere compartir su fe, Instrumento de trabajo del COMLA 10,
{1987), p. 11, citando AG 23.

7 Cir. América quiere compartir su Fé, op. cit., p. 12. As metas aqui apresentadas
sao inspiradas em AG 20-41.

g a) Cfr. América quiere compartir..., op. cit., 64-66.

b} o8 documentos citados sdo: LG, AG, G5, PO, DH, EN. 530 indicadas ainda
as grandes Enciclicas Missionarias: Maximun [lfud, de Benedito XV; Rerum Ecclesiae,
de Pio XI; Evangelii Praecones e Fidei Donum de Pio Xlk; Princeps Pastorum, de
Jogo XXIl; Postquam Apostoli, de Jodo Paulo 1.
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Com a presenca do Sr. Cardeal Josef Tomko, prefeito da
Congregacao para a Evangelizagdo dos Povos e ac mesmo tempo
legado papal para este congresso, realizou-se em Bogota-Coldmbia,
nos dias 5 a 10 de julho de 1987, o COMLA Il sob o lema:
America, levanta-te! chegou a hora de partilhar a tua fé. Contou
com a participacio de 2.600 delegados vindos de 25 nagdes e,
tendo em vista a proximidade das celebractes dos 500 anos da
evangelizacdo da América Latina, colocou-se nesta perspectiva
celebrativa, assumindo uma linha de animagfo missionaria de
coniribuicio teoldgica e pastoral para esta celebracgio.

O Santo Padre, em sua mensagem, destacou trés aspectos de
seu desejo pessoal quanto & este congresso: a} “interpelados pelos
sinais dos tempos... que surjam propostas, sugestdes e linhas de
acho capazes de oferecer a cada Igreja particular a possibilidade de
traduzir na pratica o compromisso assurmnido e que fard da América
Latina, o continenie da esperanca missionaria para toda a Iareja”;
b} lembrando o mandato missionario de Mt. 28, 19-20 e citando um
discurso feito em Tumaco no ano anterior, o papa disse que “nio
se pode esquecer que a vossa hora missionaria é o compromisso de
uma herancga recebida”; ¢) Citando AD 38 ¢ LG 23, o papa lembra
a responsabilidade de toda a Igreja, de todos os batizados, nesta
tarefa de Evangelizacao e coloca este congresso sob a protecio de
Maria, Estréla da Evangelizacio e primeira evangelizadora do
continente ...presente na missao e na obra da Iareja, que introduz
no mundo o Reino do seu Filho™®.

O discurso inaugural, feito pelo Cardeal Josef Tomko, acenou
para quatro pontos de orientacdo do congresso, a saber: a} o
fundamento e necessidade da missdo (“a voz de Puebla tornou-se
também a voz da Igreja universal, pronunciada a partir da América
Latina”19); b) visao global do mundo das missGes e suas necessidades;
¢) muito ja se fez; muitissimo mais o que se deve compartilhar (nos
sao aqui recordadas as iniciativas mais recentes de evangelizagio na
Asia, Africa e Oceania, como sinais de esforco feito ao interno
destas igrejas que, mesmo localizadas em enormes territorios e em

? Cfr. JOAO PAULO [, Mensage al COMLA III, in América, llegd tu hora de ser
evangelizadora, op. cit., p. 10-13.
10 Cfr. Hacia el T Congreso..., op. cit., p. 22.
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meio & maior parte da populacdo mundial, sao ainda minorias. A
constatacao que fizemos deveria, pois, ajudar-nos a tomar consciéncia
das exigéncias de Comunhdo e Participagdo, o dever de justica
destas Igrejas em abrir-se decididamente a seus irméos de outros
continentes. O espirito de comunhio e participacéo que a América
Latina se esforca por viver, deve ser clara e eficazmente
universalista»!l) Um aceno quase que dramético ao plano de
islamizacao da Africa, com todos os meios politicos e econdmicos
empregados e as novas aberturas proféticas na direcio das grandes
religides orientais, conclui este ponto da reflexao, desafiando a cada
uma das Igrejas particulares do continente a escrever mais uma vez
o livro dos Atos dos Apostolos; d) Dar desde a pobreza é
responsabilidade de cada Igreja na América Latina. A sabedoria do
mundo sugere nac empreender outras tarefas até que cada Igreja
particular disponha dos seus meios necessarios. Porém, a lbgica do
Evangelho nao deriva da sabedoria hurnana mas da ciéncia de Deus,
que nos pede para acother incondicionalmente sua vontade de dar
a maneira da viiva de Sarepta. Se o grdo, pouco ou muito que
tenhamos, nao for semeado mas armazenado, cedo ou tarde apodrece
{Sao Domingos de Guzmén)12.

S&o0 também indicadas as muitas realidades bonitas da Igreja na
Ameérica Latina e que certamente podem servir como suporte para
a missao: a) a evangélica opcao preferencial pelos pobres, entendida
como abertura universal para os outros; b} os dons do Espirito, que
eliminam o temor; ¢) os ministérios ordenados e/ou laicais; d) o
projeto Igrejas Irmds e os sacerdotes Fidei Donum.

A titulo de conclusdo e lembrando o V Centenéario da
Evangelizacdo da América Latina, o cardeal Tomko deixou uma
contundente exortacéo: “Em nome de Cristo, da Igreja universal, do
Santo Padre, em nome da multiddo de homens e mulheres pobres
de Cristo, os exorto, os convoco irmios a assumir esta
responsabilidade. Jesus Cristo que, por meio dos anunciadores do
Evangelho, deu & América Latina o inestiméavel dom da fé, conceda-

1 Ctr, J. TOMKO, {cardeal), Introducién al COMLA I, in América llegé tu hora...,
op. ct, p. 28.

12 Cfr, ibid., p. 82.
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lhes compreender o compromisso de compartilhar seus favores
divinos com outros irméos de outros continentes”13,

O COMLA Il desenvolveu-se com o mesmo entusiasmo dos
anteriores, apesar de ter assumido um carater mais reflexivo, tendo
em vista a op¢ao de fazer déle ja uma preparacio ac V2 Centenario
da Evangelizagdo na América Latina.

1.4. O COMLA 1V - LIMA (Perd) - 1991

Os processos de preparacao dos COMLAs foram se
aperfeicoando gradativamente & medida em que os préprios
congressos passaram a ser um marco de referéncia para a questio
missionaria e missiolégica na Ameérica Latina. Assim que o COMLA
IV foi cercado por uma preparagao ainda mais acurada e longa que
0s anteriores, Dois anos e meio antes ja se esbocava o objetivo geral
do congresso e que foi assim formulado: fomentar a resposta das
igrejas locais na e desde a américa latina aos desafios da missdo
universal ad gentes. O lema: América Latina, desde tua fé envia
missiondrios!, foi a bandeira desfraldada do congresso que, em seus
8 objetivos expecificos, pedia animacdo, formacio e organizacio
missionaria. Pedia também que o congresso fosse uma contribuicao
a IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano a celebrar-
se em Santo Domingo oito méses depois deste evento. Nas muitas
reunides preparatérias se indicou também o método (Ver-Julgar-
Agir} e a linha celebrativa com a participacio de delegados oficiais
e aberto a todo o Povo de Deus.

No tltimo domingo de outubro de 1989, no qual se celebrava
dia o mundial das missdes, o Cardeal Juan Landazuri Ricketts,
Arcebispo de Lima e Primaz do Pert fez a conwvocagao oficial do
COMLA IV, acentuande as dimensdes do mandato missionario
deixado por Jesus, do compromisso missionario da América Latina
e do chamado & missao feito pelo Santo Padrel?.

13 Cir. ibid., p. 38-39.
14 Cfy, J. LANDAZURI RICKETTS, Convocatéria del COMLA [V, Serie COMLA, n.
1, Edicicnes OMP, Lima (1989), p. 20-24.
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Desde esia data e até a celebracdo do COMLA IV, realizaram-
se em toda a América Latina uma série de outros eventos missionarios,
dos quais destacamos: a) o Pré-COMLA do Perii; b) o Congresso
Missionério da Bolivia; ¢} o X Congresso Nacional do México; d) o
encontro de Missidlogos em Bogota, promovido pelo DEMIS-
CELAM,; e) o V Encontro Continental preparatério ao COMLA IV,
celebrado em Lima. Muitos outros se realizaram, inclusive servinde-
se de publicagcdes que serviram de base a reflexdo missionarial®.

Reunindo os 5.000 delegados latino americanos e representan-
tes de todos os continentes, inaugurou-se 0 COMIA [V, na tarde
ensolarada do dia 3 de fevereiro de 1991, com a solene Celebracio
Eucaristica, presidida pelo legado papal, Cardeal Josef Tomko.
Disse éle emn sua homilia que “a América Latina se sente humilde
e orgulhosa pelo dom da fé recebido e experimentou em toda a sua
grandeza o acontecimento de Cristo. Por isso, hoje mais que em
outros momentos, deve sentir o decisivo impulso de procltamar o
evento Gnico e irrepetivel de Cristo, a todas as gentes, a todos os
povos e nacdes: “Ai de mim se nao Evangelizar™1é,

Atendendo a uma das solicitagdes feitas no periodo de preparagéo
do congresso, realizou-se uma segunda programag¢éo {(em parte
paralela, em parte comum), destinada ao grupo externo de
participantes e que se chamou “simultineo”.

O primeiro dia todo éle dedicado 4 Ameérica Latina, iniciou com
o discurso inaugural feito pelo cardeal Tomko que, baseando-se na
RMi, exortou 0s congressistas ao empenho na missao, destacando
a importancia da participacao de todas as forcas eclesiais nesta
tarefa urgente e necessaria. Referindo-se aos leigos, disse o cardeal:
“Todos os membros do Povo de Deus, sem excegio, podem contribuir
grandemente na difusdo do Evangelho e implantacéo da Igreja. Vés
criangas, adolescentes e jovens, que sois a esperanca da Igreja do
Continente. Vs adultos, profissionais, pessoas sadias ou enfermas.

15a) AA.AV., Desde el Perii hacia el mundo, Serie COMLA, n. 5, Ediciones OMP,
Lirna 1989. b) E. BARTOLUCC!, La misidn desde la pobreza, Série COMLA n. 4,
Ediciénes OMP, Lima 1289. ¢) DEMIS-CELAM, Ha llegodo la horg, Serie COMLA,
n. 2, Ediciones OMP, Lima 1989.

16Cfr. AAVV., Memérias del COMLA [V, Fd. Paulinas-Salesiana-Obras Misionales
Pontificias, Lima 1991, p. 65.
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Vés familias, chamadas a ser ber¢o de santos e zelosos missionarios
¢ sinal luminoso da presenca de Cristo e do seu amor pelas familias
que ainda nao créem e por aquelas que ja n&o vivem em coeréncia
com a fé recebida"17. A seguir, Dom Luciano Mendes de Almeida,
presidente da Conferéncia Episcopal do Brasil, proferiu sua
conferéncia.

O segundo dia foi dedicado a Africa e teve como conferencista
Dom Laurent Panisya falando sobre o tema da inculturagao da fé.
Nesie dia aconteceu a concentracao da juventude com todo o seu
entusiasmo e vibracao. Foi também aberta a exposi¢éo missionéria.

O terceiro dia foi dedicado a Asia, tendo como conferencista o
cardeal Jaime Sin que abordou o tema do didlogo inter-religioso.
Neste dia realizou-se a concentracio da infancia missionaria ¢, ao
entardecer, os congressistas partiram a celebrar a Eucaristia em
diferentes pardquias da cidade e arredores.

O quarto dia, sob a protecio de Marid, Estréla da Evangeli-
zacdo, foi dedicado 2 reflexdo sobre os meios e métodos da acao
missiondria e teve como conferencista Dom Luis Castro Quiroga. A
procissdo mariana ¢ a conceniracio dos enfermos missionarios
marcou a dindmica do dia.

O quinto e dltimo dia, sob a protecdo de Sao Francisco Xavier
e Santa Teresinha do Menino Jesus, padroeiros principais das
Missbes, procurou reunir as conclusées deste congresso em sua
mensagem final e no envio de 120 missionarios e missionarias ad
gentes. Foi o dia da grande festa, da alegria e do testemunho de uma
América Latina que ja decidiu ser missionaria.

2. OS GRANDES TEMAS MISSIONARIOS EMERSOS

A lgreja Catélica sempre respondeu, ao longo dos séculos, aos
desafios que a realidade lhe apresentou. Se foram respostas justas
e adequadas & cada momento nfo nos cabe julgar, sobretudo com

17 Cir. AaVV., Memérias del COMLA IV, ap. cit,, p. 99.
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os olhos de hoje, quando tudo é posto sob o prisma da critica, da
censura e da diwida. O que talvez seja nossa tarefa & perguntar se
a Igreja foi capaz de ler a realidade para nela perceber estes desafios,
atitude nem sempre fécil ¢ capaz de ser bem conduzida. Todavia,
esta capacidade de “leitura” da realidade nos da a medida da
aderéncia por parte da Igreja ao momento presente ou o seu
distanciamento!®,

Penso que estes sejam dois pressupostos validos para o nosso

- trabalho de releitura dos congressos missionarios acima descritos.

Pensa inclusive que o Decreto Conciliar Ad Gentes é uma iluminacéo
para o primeiro pressuposto no sentido que a lgreja, preocupada
com o momento presente, otha para trds e procura, entre luzes e
sombras, retomar as raizes de sua propria natureza, assim como
foram desejadas pelo seu fundador Jesus Cristo. Penso também que
a Enciclica RM é fonte de inspiracdo para o segundo pressiiposto,
na medida em que a Igreja, com os olhos no presente, procura dizer
uma palavra orientadora e firme, profética e.corajosa para o futuro
no campo das missdes.

Colocados estes dois pressupostos e suas respectivas “matrizes
teolégicas”, acredito seja possivel fazer agora uma reflexéo serena
sobre o caminho missiondrio latino americano através das pistas
indicadas pelos COMLAs. As tensdes e os desafios que identificamos
neste caminho, as tarefas e os niveis de agio que entendemos serem
adequadas ao momento presente, constituem os quatro passos que
daremos a segquir,

Antes, porém, julgo importante referir-me ainda a alguns dados
gerais que nos podem ajudar na reflexdo. Os COMLAs nasceram da
experiéncia dos congressos nacionais do México. Tais congressos,
marcados por uma crescente importéncia a cada realizacéo, foram
capazes de suscitar a atencdo do episcopado mexicano e de outros
paises da Ameérica Latina para a questao missionaria. Foram também
capazes de criar algo novo nos niveis da animagdo, formacéo e
organizagio missiondria. Segundo os titulos das conferéncias néles
realizadas, se percebe uma caracteristica fortemente eclesiolégica, o

18 Cfy. JOAO PAULO [I, Redemptoris Missio, Ediges Paulinas, Sdo Paulo 1991.
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que nao & de se extranhar, pois 0s anos que precederam e sucederam
o Concilio Vaticano I, isto é, as décadas de 50 e 60, trouxeram
consigo exatamente este desejo ardente de fazer da Igreja um novo
povo de Deus.

Se quiséssemos dizer numa palavra o que foi cada um dos
COMLAs, poderiamos fazé-lo da seguinte forma: a) O COMLA |
teve uma caracteristica fortemente Eclesiol6gica, refletindo em tormno
da Evangelii Nuntiandi e sua consequéncia pratica mais destacada
foi a criagdo do I Centro Latino Americano de Animacio e
Espiritualidade Missionéria. b} O COMLA 1l teve uma caracteristica
fortemente Mariana, com o empenho do Episcopado no sentido de
dar um novo impulso & missdo e sua consequéncia pratica mais
destacada foi o envio de 100 missionarios ad gentes. ¢} O COMLA

Il teve uma caracteristica fortemente missiologica procurando

contribuir na preparacao da Conferéncia de Santo Domingo, e sua
consequéncia pratica mais destacada foi a insisténcia no campo da
organiza¢do da atividade missionéria e na valorizagdo dos leigos. d)
O COMLA IV teve uma caracteristica fortemente celebrativa,
refletindo em torno da EMi, e sua consequéncia pratica mais
destacada foi o envio de 120 missionarios ad gentes.

3. OS TRES PONTOS DE TENSAQ

3.1. Evangelizagio X plantatio ecclesia

Um primeiro campo de tens&o que aparece nas discussdes dos
quatro congressos & aquele relacionado com a tarefa da Evangelizacio
e a estruturacao das larejas locais. Esta discussio tomou mais corpo,
sobretudo, apds o Concilio Vaticano I, baseando-se principalmente
em dois aspectos que passaram a ser duramente criticados. Em
primeiro lugar, a idéia de que a missao, assim como foi realizada
historicamente, portava consigo um modélo de Igreja europeu, com
a respectiva visdo teoldgica e pastoral. A experiéncia pessoal de
muitos missionarios indicava pontos problemati-cos. Nao vinham
negados os esforcos herdicos em traduzir a linguagem religiosa
segundo o universo dos valores das respectivas culturas. A atitude
critica n&o se referia propriamente ao tema da inculturacio, mas e
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sobretudo, as criticas eram enderecadas ao interno da propria Igreja
que entendia sua universalidade {catolicidade) a partir do lugar onde
estava o seu governo central e a partir da roupagem rehglosa que
ha\na se cristalizado ao longe dos séculos.

Para muitos missionarios a questdo se colocava como uma
necessidade de libertar a tarefa missionéria desta roupagem e,
inclusive, libertar-se da concepcao de poder religioso e temporal que
lhe estava impressa. Criou-se em muitos lugares a idéia de uma agéo
missionaria mais livre e criativa, baseada no anuncio da Palavra e
no testemunho de vida, sem uma preocupaciio expressa com a
plantatio ecclesia. A lIgreja, entendida como instrumento de
Salvaggo, foi substituida pela vivencia da fé sequnde o modelo das
comunidades cristas primitivas. Este empobrecimento da eclesialidade
fol contraposto com o fortalecimento de uma religiosidade local e
com rostos bem determinados.

O outro aspecto duramente criticado foi a questdao do
colonialismo, entendido como projeto de dominacgéo social, cuttural,
econdmica, ideoldgica e também religiosa. A leitura feita da hisiéria
da missao trazia consigo a convicggo de que os processos de
Evangelizacao foram realizados, ingenuamente ou nao, de comum
acordo com os colonizadores, fossem eles governos, grupos
econdmicos e ou pessoas individuais. Mais ainda. A dura critica nao
poupava nem mesmo as familias religiosas, os bispos e outros
agentes de missao, pelo fato de terem se servido de tantos recursos
materiais e financeiros de seus paises de origem para a implantagéo
de obras sociais nas terras de rissdo, contribuindo desta forma, com
0s colonizadores ¢ suas obras de exploracao dos povos ocupados.

No fundo o argumento & um sé. Se critica a Igreja por ter feito

o “jogo” dos poderosos do mundo e por ter agido da mesma forma

a0 interno de si mesma. E verdade que erros foram cometidos pelos

quais devemos pedir perddo como também ¢é verdade que se deve

exatamente & acio da lareja, através de seus missionarios, a defesa

intransigente dos mais fracos e marginalizados. Bartolomeu de las
Casas que o diga.

Penso que este tipo de argumentacéo, além de suas verdades e
enganos, revela e esconde ao mesmo tempo uma determinada
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concepcao de Igreja. Por um lado se deseja afirmar uma eclesiologia
conciliar, entendendo a Igreja como povo de deus. Por outro lado,
as criticas feitas tiveram sempre um endereco bem determinado, a
saber, o governo ceniral da Igreja e suas autoridades subsidiarias,
retornandc assim, ao velho esquema eclesiologico onde a lgreja é
entendida somente pela sua hierarquial?.

3.2. Didlogo X Proclamacdo

Os tempos atuais trouxeram para dentro da atividade missionéria
um novo e desconhecide polo de tensdo, porque ainda nao
devidamente formulado em todas as suas implicagbes. Setenta por
cenio dos catélicos do mundo se encontram fora da Eurcpa, isto &,
vivem mergulhados em realidades culiurais totalmente novas diante
da antiga tradicao da Igreja ¢ em contato com ouiras religides
tradicionais. Nao se pode simplificar a questgo dizendo que a Igreja
Catdlica sempre se defrontou com ¢ mundo dos pobres, com o
mundo das culturas e com o mundo das religides antigas. Assim
seria muito facil. E preciso dizer que este mundo & novo para a
Igreja, sobretudo se considerarmos que a imensa maioria dos pobres
de hoje vivem e sobrevivem nas grandes cidades, fato este também
novo. Sendo pobres economicamente, o s3o também ac nivel da
participacdo nos organismos que fazem o tecido social e eclesial.
Sendo assim tao pobres a ponto de serem miseraveis, desenvolvemn
uma linguagem e adquirem uma visdo de mundo gue, certamente,
estd ainda longe de ser entendida pela nossa formacio académica.

Como se nio bastasse a cultura dos empobrecidos, os tempos
atuais jogam lenha na fogueira do respeito as culturas historicamente
pouco valorizadas e reconhecidas. Nao precisamos nem mesmo
olhar o continente asidtico, nosso grande desconhecido. Basta
otharmos para a Africa e para a propria América Latina e
encontraremos ali mundos de culturas tao diversas, tac importantes
na constelagéo dos fendmenos humanos a dizer-nos que o caminho
do didlogo inter-cultural estéd ainda por ser realizado.

19 A RMi 20, fala dos dois servigos que competemn 4 lgreja: o servico do anfincio
e o servico da fundagio de comunidades.
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Esta mesma dimensdo das culturas nos aponta para o tema das
religites, seja no nivel das grandes religides orientais, das religides
africanas ou diante do modernissimo fen®meno dos novos
movimentos religiosos (seitas neo-cristds e/ou de outras
procedéncias). Como situar-se diante deste mundo e, sobretudo,
como estabelecer relacdes, como criar pontes que nos fornem mais
proximos. ..

Mesmo sabendo que a questio do didlogo é importante, nao
podemos perder de vista que a missao da Igreja é proclamar a Jesus
Cristo como unico Salvador. E quande tomamos consciéneia disso
& que nos deparamos com a tenséo entre a exigéncia do didlogo e
a necessidade da proclamacio. Dentro de um mundo pluralista,
como nao perder a identidade prépria?... Como ndo perder-se na
posicao confortavel da apologética tradicional?...2°,

3.3. Unidade X Uniformidade

Um campo de tensio que certamente ndo apareceu ao longo
dos quatro COMLAs, ao menos com esta formulagdo, é aquele do
confronto entre unidade e uniformidade. Nao creio seja fora de
proposito dizer que a unidade da Jgreja estd posta em discussao
nestes tempos. Unidade da fé, unidade na liturgia e na catequese,
unidade na disciplina e na pastoral, unidade na acéo missionaria.

Existern aqueles que gostariam de ver na lgreja apenas um
minimo de pontos comuns, deixando para a liberdade e a criatividade
o modo préprio de conduzir o dia-a-dia das comunidades. S&o
aqueles que confundem liberdade com “liberdades”.

Existem aqueles que gostaria de ver a Igreja cercada de todas as
garantias, onde bastaria seguir as normas e a leis para que tudo
desse certo, impedindo assim, a margem de erro. Sao aqueles que
confundem unidade com uniformidade.

20 Qs criterios e as indicagbes para este argumento se encontram em RMi 57,
Christifideles Laici 35 e AG 41.
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Existern ainda aqueles que, deixando-se conduzir pela caridade
evangélica, pela sabedoria que ndo vem deste mundo e pelas
virtudes teologais, s30 capazes de ser fiéis no essencial, livres no
secundério e caridosos acima de tudo. A estes & concedida a
coragem de mudar o que deve ser mudado; a firmeza para conservar
0 que nao deve ser mudado e a sabedoria para distinguir um do
outro.

Estou convencido que a tensao entre unidade e uniformidade é
muito real e, s vezes, sinal de contradi¢do diante daqueles a quem
queremos testemunhar a fé. Com um espirito de comunhao e
participacao na vida da Igreja, evitando os exageros dos primeiros
e o conformismo dos segundos, saberemos testemunhar a agao do
Espirito do Senhor que conduz a Igreja peregrina.

4. OS TRES DESAFIOS NOVOS

Entre as muitas situacdes novas e desafiadoras diante das quais
a lgreja se encontra, os COMLAs apontaram para trés delas que nao
sao, por assim dizer, novidades na tradicdo da Igreja, mas se
colocam em carater de urgéncia nos tempos de hoje.

4.1. O desafio dos Meios de Comunicagdo Social

Mc Luan nos disse, tempos atrds, que ¢ mundo se tomou
definitivamente uma aldeia global. E isso se deve aos modemnos
meios de comunicacio social, uma conquista da tecnologia ¢ da
capacidade do homem em se comunicar. Todavia, mais do que
nunca nos dias de hoje, a humanidade é invadida pela solidéo e pela
falta de comunicacdo, entendida aqui, como o encontro de inter-
subjetividades. Na era da informaética, a verdade tornou-se flacida e
o0s homens se tornaram ilhas.

Mesmeo sabendo que este mundo das comunicagdes nao é assim
negativo como ¢ caracterizamos, mas que porta elementos positivos
na sua dinamicidade, cabem agora duas perguntas: como Evangelizar
0s MCS e como Evangelizar através dos'MCS. E penso que estas
duas perguntas estdo na raiz de tantas e tantas dificuldades com as
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quais a Igreja se defronta na sua tarefa missionéria, seja nos grandes
centros urbanos, seja nos confins da terra, 14 onde a modernidade
naoc lancou ainda seus tendées. Tentar evangelizar o mundo das
comunicacdes significa evangelizar pessoas que empenham suas
vidas nesta tarefa. Tentar evangelizar através dos MCS significa
servir-se de um arsenal tecnolégico para o gual nac temos nem
pessoal qualificado nem recursos materiais suficientes.

Em todo o caso, foram pedidas expressamente, em varios
momentos dos COMLAs, ao menos duas coisas: a) que houvesse um
esforgo em melhorar o desempenho dos MCSs proprio da Igreja,
buscando uma adequada articulacdo entre eles; b) que a tarefa
missionaria da Igreja fizesse uso dos MCS, buscando assim, maior
eficiéncia na penetra¢do do Evangelho.

4.2, O desafio dos leigos

Durante o COMLA 1Il, 0 tema da participacéo dos leigos em
projetos missionérios foi proposto com muita énfase. Foi
encaminhada, inclusive, uma proposta ao santo padre, pedindo a
realizacdo de um congresso missionarios para leigos. Interessante
observar que o0s congressos missionarios tiveram sempre uma
participacdo amplamente majoritaria de leigos, acima de 80%.
Todavia, n&o devemos tomar esta insisténcia em sentido negativo,
como se a condugdo e as decisbes destes congressos tivessem
permanecido por demais nas maos da hierarquia. Devemos toma-
la em sentido positivo, como o advenio de uma nova consciéncia
eclesial, nascida certamente na América Latina, e que procura
acentuar uma eclesiclogia conciliar que desejou uma Igreja toda ela
ministerial e servidora.

A atividade missionaria proveniente da Europa conheceu e
conhece a participacio significativa dos leigos nos projetos e nas
atividades missionérias, atraves dos muitos institutos e organizactes
leigas de voluntariado. Esta podera -certamente ser uma fonte de
inspiracdo que responda ao desejo manifestado pelos participantes
dos COMLAs. '
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Os ministérios vividos em modo tao significativo nas Comunidades
Eclesiais na Ameérica Latina, servirdo também de inspiracéo a este
desejo ardente de comunh&o e participagio manifestado de forma
serena e firme pelos milhares de leigos que desejam sempre mais
sentir com a Igreja?!.

4.3. O desafio da questdo social

No fim dos anos 60 se pensava que os esforgos
desenvolvimentistas seriam capazes de produzir uma sociedade
nova, onde os desniveis sociais até entio conhecidos fossem
paulatinamente sendo superados, gerando um modelo social onde
as necessidades fundamentais da pessoa humana seriam satisfeitas.
Porém, isso nao aconteceu. Ao contrério. Os desniveis sociais se
agravaram, a fome se multiplicou sobre a face da terra, os ricos
tornaram-se mais ricos as custas de pobres cada vez mais pobres.
A massa informe dos demitidos da vida tornou-se um fantasma
assustador com o qual devemos conviver cada dia. Os conflitos
sociais, as variadas formas de violéncia as mortes encomendadas, os

conflitos na roga e na cidade passaram a ser noticia normal do dia-

a-dia ndo tocando mais a nossa sensibilidade porque tornou-se
qualquer coisa de “natural”.

O fendmeno da urbanizacdo, com a inversio dramatica do
equilibrio populacional entre campo e cidade, gerou monstros urbanos
de milhdes e mithdes de habitantes onde a qualidade de vida assume
parametros assustadoramente baixos. Em muitos paises, a populagio
urbana atinge os 70, 80 e 90%, sem que as infra-estruturas tenham
sido preparadas para receber tamanho fluxo de gente. Em alguns
paises, tal fendmeno se deve ao problema da densidade demogréafica.
Em outros, se deve as migracGes forcadas.

A todos estes a Igreja € chamada a anunciar a boa nova de Jesus
Cristo, sejam eles camponegses sem terra ou latifundiarios,
empobrecidos ou enriquecidos, homens e mulheres que vivem

21 Subre a participacio dos leigos na tarefa missionria da Igreja, ver Christifideles
Loici 14 e 35, LG 14 e 31; AG3b adl; AAS 6 e 13; EN 70.
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mergulhados nas situacdes didrias de conflitos violentos, gente do
campo gue tem o coracio na cidade, gente da cidade que tem o
coragio no campo.

O drama social apela para a caridade crista, para o carater
profético da a¢do missionéria, para a dimensao ética da doutrina
social, para a semente de uma nova sociedade que o Evangelho &
portador. Responder a este apélo € loucura para os pagaos e
escandalo para os gentios?2,

5. OS TRES COMPROMISSOS SERIOS

As muitas e oportunas intervencGes nos congressos missiona-
rios indicaram algumas tarefas urgentes, alguns compromissos sérios
para a Igreja, em graus e modos diversos. Aponto para trés deles.

5.1. A Igreja Particular como sujeito da Missao

O Episcopado latino americano tomou consciéncia nestes Gltimos
anos que a tarefa missiondria ndo pertenice somente aos institutos e
congregagdes religiosas que nasceram com este carisma e que a ele
se dedicam fielmente. Nossos bispos, pressionados pelo drama da
falta de pessoal, pela constatagio da existéncia de grandes éreas a
receberem ainda o primeiro aniincio do Evangelho, redescobriram a
propria funcio de animadores e mentores da missdo universal da
lareja a eles confiada. Assim, com as orientagbes emanadas pelo
Concilio Vaticano I, a diocese {Igreja Particular) reaparece como
sujeito da missio, mobilizadora de todas as forcas vivas da Igreja,
chamada a participar da missio de toda a Igreja, abrindo-se para além
de suas fronteiras, compartilhando seus poucos recursos e, com esta
generosa abertura para os outros, enriquecendo-se a si mesma.

A complexidade da vida moderna, seja nas grandes cidades, seja
nas regides de campanha, faz com que a diocese apareca como a

22 Cf¢. RMi 58 a 60; Populorum Progressio 14 a 21; Sollicitudo Rei Socialis
27 adl.
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unidade possivel e necessaria na articulacdo das iniciativas de
Evangelizacao, buscando a unidade, planejando a agdo pastoral,
fornecendo meios para a formacio permanente de seus agentes,
fazendo do bispo o centro da unidade e da comunh&o eclesial.

A missdo da lgreja Universal se fortalece na medida em que a
Igreja Particular assume colegialmente sua funcio de apresentar Jesus
Cristo, sua pessoa, sua obra, suas palavras, tnico Salvador que nos
revela o Pai®3,

5.2. A Inculturagdo

J& nos referimos anteriormente ao tema da cultura quando
falamos da tenséo entre Evangelizacio e “plantatio Ecclesia”, porém
sob o aspecto da critica a um modelo europeu de Igreja. A questéo
entretanto, vai mais longe.

O argumento do respeito as culturas nos tempos de hoje,
assurne umn valor realmente grande, tendo em vista a sensibilidade
cada vez maior de pessoas, grupos ¢ organizacdes que se empenham
na defesa do principio do pluralismo cultural.

Tais posi¢bes, as vezes esacerbadas, tem o valor de por & luz o
valor intrinseco das culturas, entendidas como ¢ conjunto de normas
e valores condivididos por um determinado grupo humano. Assim
que, deniro desta Optica, todas as culturas sdao importantes por si
mesmas e o aprego que se deve ter por cada uma delas assume um
carater imperativo de respeito e consideracéo.

Aceitando esta abordagem como vélida, devemos nos colocar a
questdo da inculturacio do Evangelho na medida em que os cristaos
sdo chamados a testemunhar os valores do Reino de Deus como sal
e fermento, enquanto corresponsaveis no completar a obra da
criacdo. Assim, o Evangelho tem necessidade das culturas para nelas
se expressar, permeando-as com as sementes do Verbo reveladas
na plenitude dos tempos. Ao mesmo tempo, as culiuras tem no

23 Cfr. RMi 64, PUEBLA 2941; AAS 343 a 364,
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Evangelho, a Unica referéncia possivel na sua tarefa de levar a
humanidade a plenitude pois n&o existe outra via de realizacio fora
daquela estabelecida por Deus Pai e Criador desde a etemnidade®*-

A tarefa tnica de Inculturar o Evangelho e de Evangelizar as
culturas requer um sério aprofundamento da Antropologia Cultural
e Religiosa, considerando atentamente os avancos ja realizados
neste campo e, a0 mesmo tempo, redescobrindo na Tradi¢do e no
Magistério da Igreja os tracos de sabedoria que nos trouxeram até
aqui, com suas luzes e sombras, com a doagéo de tantas vidas que
se gastaram na dificil tarefa de fazer-se presente em mundos
desconhecidos.

5.3. A Espiritualidade Missionaria

Na longa tradicdo missionéria da Igreja, encontramos homens
e mutheres decididos a consagrarem suas vidas & causa do
Evangelho, movidos por uma espiritualidade que poderia ser assim
caracterizada: a) destemidamente diante dos mundos desconhecidos,
levaram o Evangelho a outros povos; b) levaram este Evangelho
em nome da Igreja, sinal ¢ sacramento de Salvacdo; ¢) em nome
da fé, incentivaram a criacfio de obras sociais. Em outras palavras,

foi uma obra missionaria “guerreira”, “catélica” e “social”.
g )

Com as novas sensibilidades produzidas pelo Concilio Vaticano
Il e pelas profundas transformacées em todos os cantos do mundo,
estes trés aspectos da espiritualidade missionaria foram postos em
duvida ou, se quisermos, foram reinterpretados & luz destes novos
tempos. Assim, o destemor missiondrio passou a ser entendido na
dinamica de uma simplicidade no testetnunhar o amor do Pai que
nos criou todos irmaos. A catolicidade passou a ser entendida
como ¢© advento de uma lgreja com muitos rostos, locais,
culturalmente moldados, onde os servicos e ministérios, sinais da
presenca do Espirite Santo, procuram responder as necessidades
de cada comunidade. O empenho social transformou-se em

22 Os nlimeros 52 a 54 da Redempioris Missio fornecem uma boa indicagdo de
critérios e apontam para os dacumentos recentes do Magistério sobre este terna.
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denlncia profética das situagdes de injustica social, as vezes
estruturalmente desejadas, fazendo surgir novos sujeitos sociais.
Os panos quentes que cobriam estas situagdes foram substituidos
por tensdes e conflitos ao extremo de gerar novos martires que
fecundaram as terras de missao com o seu sangue.

O que se deve perguntar agora & o seguinte: alem destes trés
elementos da espiritualidade missionaria, certamente validos para os
tempos de hoje, quais outros elementos a serem considerados, tomando
em conta a experiéncia passada e os apelos presentes?

Uma das constantes da Boa Nova de Jesus é seu convite ao
seguimento, a deixar tudo por Sua causa, a tornar-se Seu discipulo,
assim como os doze, assim como as mulheres, assim como Paulo. O
mandato missionario traz consigo esta chamada: “Fazei com que
todos se tornem meus discipulos” (Mt 28, 19). Fazer da missao uma
“escola do discipulado”, de seguidores de Jesus capazes de dar
testemunho diante dos tribunais e de gastarem suas vidas por causa
do Reino de Deus.

Isso implica que os{as) missionarios{as} serao também eles discipulos
do mestre, capazes de testemunhar com suas vidas, a alegria dos que
vivem no Senhor, a simplicidade dos que seqguem a Sua Palavra, a
esperanca dos que créem em novos céus e novas terras.

Outra exigéncia da espiritualidade missionaria esta na superagao
da dicotomia entre Fé e Vida, isto é, 0 homem moderno quer ver
e sentir coeréncia entre o proclamado e o vivido. A religiao de
preceito cede lugar, a cada dia, a um novo mode de vivéncia
religiosa, onde a fé& encontra alimento e condi¢cbes de amadurecer
no seio de comunidades vivas, mergulhadas nas tensées do quotidiano
mas que nao perdem sua referéncia as promessas escatologicas. A
espiritualidade missionaria assim vivida, supera a visdo de neo-
cristandade e entende a presenca missionaria como sal e fermento
em meio a culturas e sociedades diversas.

Finaimente, uma espiritualidade missionaria que seja levada .

pelas maos de uma Igreja peregrina, pobre, também ela discipula do
Mestre, capaz de apresentar-se como alguém que vem sern meios
de poder, inspirada somente pela légica da mangedoura e da cruz
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e que se coloca, com sua fragilidade, ao lado dos enfraquecidos.
Uma Iareja formada por homens e mulheres capazes de fazer uma
profissao de fé no Gnico Deus revelado por Jesus Cristo e, como diz
830 Paulo, considerar todo o resto como esterco?,

6. OS TRES NIVEIS DE ACAO

Durante os congressos missionarios foram apresentadas varias
sugestdes, propostas e idéias sobre o como levar adiante a agao
missionaria. Esquematicamente, todas elas se referiam aos niveis da
animacfo, da formacio e da organizacio missionaria.

6.1. O nivel da Animacéo Missionaria

Na origem dos congressos missionarios estd a idéia da animacao
missionaria, isto &, da retomada do ardor missionario que caracterizou
a Igreja em tantos pericdos da sua histéria. Esta animacao teve
sempre sua origem geogréfica no continente europeu, o continente
da antiga fradicdo crista. A questao agora é como fazer esta animacao
nos demais continentes e, concretamente, no continente da esperanga
missionaria, a América Latina, segundo palavras do Santo Padre.

Os congressos missionarios latino americanos tiveram esta marca
registrada de serem momentos de grande entusiasmo missicnéario.
Reunindo milhares de pessoas, envolvendo as comunidades que as
hospedavam, realizando celebragdes de massa em lugares pablicos,
divulgando o ideal missionario ¢ mesmo aproveitando estas ocasides
para o envio de novos missionarios, os COMLAs realizaram sua
missdo no campo da animacao missiondria.

Entretanto, permanece a questdo de como levar adiante esta
animacdo, em todas as comunidades, chamando a atencio dos
catflicos para a raiz mission&ria da Igreja. Penso que algumas
indicacbes podemn ser estas: a} tendo em vista o carater alegre e

25 A RMi indica quatro aspecios da Espiritualidade Missionaria: a) deixar-se
conduzir pelo Espirito; b viver o mistério de Cristo enviado; ¢) amar a Igreja e os
homens como Jesus os amou; d) o verdadeiro missionério & o santo.
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jovial de nossas comunidades e do nosso povo, oferecer
periodicamente celebragdes vibranies, com grande nimero de
participantes, com a musica e os simbolos que ajudam a sensibilizar;
b) aproveitar os tantos veiculos de informacao, desde os boletins
paroquiais até os programas de televisdo, para a veiculacio da obra
missionaria da Igreja; c} valorizar os momentos littrgicos, por ocasido
do mes missionario, quando se enviam missionarios ad gentes,
quando alguns deles passam por nossas regiGes.

Estes sdo apenas alguns exémplos de como se pode fazer a
animacao missionaria. E bem verdade que isso depende também das
caracteristicas proprias de cada regido. Por outro lado, néo se pode
separar a animac¢io da organizacio missionaria. Por isso, mais
adiante retomaremos este tema.

6.2. O nivel da Formagdo Missiondria

Existen na América Latina um bom nlmero de centros de
formacao missionaria, sobretudo para aqueles que se candidatam a
missdo ad gentes. Um bom exémplo disso &€ o | Centro Latino
Americano de Espiritualidade e Animacao Missionéario, junto & Basilica
de Nossa Senhora de Guadalupe, no México, fundado exatamente
por ocasido do COMLA I, em 1977,

No Brasil, sobretudo em Sao Paulo, encontramos vérias altemativas
de formacdo missionéria, oferecidas quase sempre pelas familias
religiosas. Entretanto, a grande lacuna no campo da formacgao
missionaria estd nos nossos seminarios, institutos e faculdades de
teologia. Aqui se encontra uma das tarefas mais urgentes para os
Organismos que se ocuparn com a area missionaria. Fornecer subsidios
e material para a criaco desta disciplina, despertando inclusive a
consciéncia de tal necessidade l& onde esta nao existe®.

Um segundo aspecto neste campo é aquele ligado a formacio
permanente, tanto dos missionarios quanto dos demais sacerdotes,
religiosos e religiosas. Bem sabemos e ndo precisa repetir que,

26 Cfr. RMi 83.
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diante dos rapidos processos de transformag8o aos quais estamos
todos submetidos, quem deixa de ler ou estudar qualquer coisa de
sério por um ano, se desatualiza em dez anos. Assim que, a
multiplicacao de centro de formacgio e a oferta de oportunidades
para a atualizacdo missioldgica é mais que justificada.

Um aspecto ainda a considerar e que, por assim dizer, “explodiu®
no COMLA 1, é aquele ligado & preparacao dos leigos para a
missdo ad gentes. A Europa conhece melhor que nés latino
americanos o envolvimento de leigos na obra missionéria. Talvez
seus esquemas nao sejam propriamente adaptados & nossa realidade.
Todavia, deveremos ser bastante criativos e corajosos neste campo
se quisermos realmente responder acs apelos e a disponibilidade
manifestada pelos leigos por ocasifo dos COMLAs.

A questio todavia ndo se resume na formacéo pura e simples
dos leigos, mas estd também ligada & criagdo de organismos que
déem respaldo ¢ garantam os processos de continuidade tanto do
voluntariado quanto da participagéo efetiva e permanente de leigos
nos projetos missionéarios.

6.3. O nivel da Organizacio Missiondria?”

Certamente a histéria das missdes conheceu periodos de
organizacdo melhores que os de hoje. E digo assim n&o para
menosprezar aquilo que se tem, mas para fazer um elogio ao que
ja se teve. FEstou convencido que, na Ameérica Latina, estamos
vivendo um novo despertar das missdes assim como se viu no século
passado. Quem dera cheguemos aos mesmos niveis de organizaco
que os nossos antepassados chegaram.

As varias familias religiosas dedicadas & atividade missionéaria
possuem um alto grau de organizacdo, tanto “em casa” quanto la
onde plantam suas comunidades. O mesmo se deve dizer da

27 (O Pe. Omer Degrijse procura dar alguma informacao estatistica sobre o nimero de
rnissionérios brasileiros ad extra. Porém, esta & ainda, no Brasil, uma tarefa a ser realizada
em nivel de organizacio {ver O. DEGRIJSE, Going Forth: Missionary Consciousness in
Third World Catholic Churches, Orbis Books, N. York 1984, p. 63-64).
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Congregacio para a Evangelizacdo dos povos que, com os seus
varios servigos e organismos, prestam uma ajuda inestimavel a todos
quantos se empenham no campo missionario.

Porém, penso que o mesmo naoc se pode dizer ainda ao nivel
das Igrejas Particulares. A experiéncia mais significativa que temos,
creio seja o projeto Igrejas-Irm@s, que j& demoristrou a possibilidade
real no empenho- missionario entre dioceses.

Os congressos missionarios indicaram algumas pistas para o
nivel da organizacho missionaria, entre elas: a) fortalecer os
organismos centrais que a lgreja dispde para o apoio e incentivo a
missdao; b) procurar uma articulacio maior entre os organismos
ligados as familias religiosas, para a troca de experiéncias e ajuda
mitua; ¢} criar orgaos de coordenac&o da a¢ac missiondria junto as
Conferéncias Episcopais, regides e dioceses?®; d} incentivar o
surgimento de instituios dedicados aos leigos, favorecendo-lhes a
organizacio, formacio e animac¢io missionéria.

Estas poucas indicagbes nos aponiam para um largo caminho
a ser ainda percorrido no sentido de agilizar nosso grau de
organizacio, possibilitando assim, responder melhor aos tantos
apelos missionérios que ressoam dos quatro quadrantes do mundo.
Sejam as tensdes ou os desafios, 0s compromissos ou os niveis de
acdo, nao importa. O que permanece ¢ 0 mandato missionario do
Senhor Jesus, manifestado ao mundo, em todo o Seu esplendor na
palavra do evangelista Mateus (Mt. 28,16) e nao sera Palavra morta
se nos mantivermos animados pela exortacio do papa Woijtila:
“Vejo alvorecer uma nova época missiondria, que se tornara dia
radioso e rico de frutos, se todos os cristdos corresponderem
generosa e santamente aos apelos e desafios do nosso tempo”?°.

28 Cfy, RMi 84 e Ad Gentes 38.
29 Cfr. RMi 92.
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7. O COMLA V - BELO HORIZONTE (BRASIL) -
1995

Terminado o COMLA IV e nomeado o Brasil para sediar o
proximo, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil-CNBB,
juntamente com o Conselho Missionario Nacional-COMINA e as
Pontificias Obras-POM, trataram de dar os encaminhamentos
necessarios para a sua viabilizacao. Em abril do mesmo ano (1991),
jA se estabelecia 0 objetivo geral do COMLA V: “Aprofundar a-
responsabilidade missionéaria universal das nossas Igrejas particulares,
mediante o intercambio de experiéncias e testernunhos do Evangelho
nas diferentes culturas, as luz da opgéo preferencial pelos pobres,
para fortalecer o caminho de vida e esperanca em todos 0s povos”.
As diretrizes da A¢ao Pastoral da Igreja no Brasil inspiram, iluminam
e dinamizam este processo. Em outubro deste mesmo ano, por
ocasidao do 122 Congresso Eucaristico Nacional, realiza-se o Primeiro
encontro nacional dos Organismos e Instituicdes Missionérias, para
aprofundar os conteiidos do COMLA V. Até o final de 1991 j4 estio
definidos também local e data do congresso.

Em maio de 1992, por ocasifio da assembiéia do Conselho
Superior das POM, em Roma, os diretores nacionais da América
Latina encontram-se para acompanhar os primeiros passos
organizativos. Até o final deste ano, ja estao definidos o tema O
Evangelho nas Culturas, caminho de vida e esperanca), o lema:
Vinde, Vede e Anunciai cartaz, l[ogotipo, algum video e as primeiras
equipes de coordenacao.

Em marco de 1993 realiza-se um seminéric Missiolégico, com
a participacdo do DEMIS-CELAM, da equipe poés COMLA IV, dos
diretores das POM e bispos responséaveis pela dimenséo missionaria
vindos de vdrios paises da América Latina e Caribe. Em abril deste
ano, os bispos brasileiros aprovam o Ano Missiondrio que acontece
do Pentecostes/94 até a celebracio do COMLA V, em julho/95.
Durante 0 ano realizam-se muitos outros eventos, em nivel
continental, nacional, regional e nas Igrejas locais. Destacamos o
Primeiro Encontro Latino-americano da Infancia Missionaria,
realizado em Cali-Coldmbia, com a participacio do presidente
geral. e diretores nacionais das POM, aléem dos bispos responsaveis
pela dimensdo missionaria e outros convidados.
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O ano de 1994 & marcado por muitos eventos e iniciativas na
linha missionéria: a} a 322 assembléia dos bispos do Brasil toma
como tema “Igreja no Brasil: desafios e protagonistas da missio”;
b) dia 22 de maio, festa de Pentecostes, abre-se 0 ano missionario
para toda a Igreja no Brasil: ¢) realiza-se em Sao Paulo-Brasil o
encontro dos superiores provinciais de 83 Congregacdes religiosas
masculinas e femininas para discutir 0 empenho da vida religiosa na
linha da missao; d) Realiza-se em Belo Horizonte, o encontro dos
responsaveis pelos Centros Missionarios Nacionais da Ameérica
Latina e Caribe, promovido pelo DEMIS-CELAM; e) realiza-se o 2°
semninario missiolégico com a participagdo de 14 paises latino-
americanos e caribenhos; f) Passam a realizar-se varios prée-COMLAs
nos niveis locais e regionais; g} O Regiona! Sul/3 da CNBB envia
sua primeira equipe missionaria inter-congregacional para Nampula-
Mogambique; h) Os organismos missionarios do Brasil enviam para
todos os paises do continente o texto base do COMLA V e para as
vérias regides do Brasil, farto material em preparacio ac congresso (&
feita também a traducio do texto base para o francés, alernao ¢ inglés,
além do espanhol}. Assim, o espirito do COMLA V vai se alastrando
e penetrando em todos os lugares da América Latina e Caribe.

Nos primeiros meses de 1995, mais atividades marcam a preparagio
do congresso. Destacamos ¢ novo encontro dos diretores nacionais das
POM, em Roma e a nomeacao do Cardeal Josef Tomko como legado
pontificio para o COMLA V.

O COMLA V, na sua organizacso e metodologia, visa aprofundar
a evangelizacdo inculiurada, priorizando experiéncias do continente
latino americano e caribenho e mesmo de outros continentes. Estas
experiéncias devern ser a mola que nos motiva e nos lanca a evangelizar
as novas situagdes missionarias e alargar-nos os horizontes para irmos
além das fronteiras geogréficas na missdo de primeiro antincio. Esta
hora da gra¢a missionaria mosira-nos a importancia de intensificar os
esforcos de animacio, formacio e organizacio missionaria, nos
diferentes niveis. O COMLA V podera ser um grande impulso para que
nossas Igrejas particulares sejam verdadeiramente missionéarias.

“Jesus Cristc nos convoca em sua lgreja, que é sacramento de
comunhdo evangelizadora. Nela devemos viver a unidade de nossas
Igrejas na caridade, comunicando e anunciando essa comunhao a todo
o mundo com a Palavra, com a Fucaristia e com os demais sacramentos.
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A Igreja vive para evangelizar, sua vida e vocacao se realizam quando
se faz testemunho, quando convoca a conversiio e conduz o5 homens
e as mutheres a salvacio™®,

CONCLUSAO

O caminho missionario latino-americano e caribenho vem sendo
tracado pelos congressos missiondrios nestes Gltimos anos. Eles ja
tem nome e lugar nas nossas Igrejas. E de se esperar que este ardor
missionario, novo em seus métodos e expresses, pervada todos os
niveis e comunidades de nossas larejas, fazendo de cada cristao,
neste continente da esperanca, um missionario de Cristo, um apéstolo
do Evangelho.

Endereco do Autor:

Caixa Postal 3038
93320-001 Novo Hamburgo
Brasil
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SUMARIO

O cristianismo & uma experiéncia
marcadamente cultural. Uma de suas
caracteristicas fundamentais & seu
carédter encarnatério e histérico. Toda a
concregao histérica de nossa fé crista sé
se realiza efetivamente no contexto de
uma ou de vdrias culturas. Entretanto,
historicamente, o cristiognisme no
continente latino-americanc difundiu
um modelo, ndo somente cultural, como
marcadamente monocultural. Com o
Concilio Vat. Il, entretanto, se difunde
cada vez mais um cristionismo como
experiéncia multicultural, ou seja a
vivdncio da mesma fé em culturas
diferentes.
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INTRODUCCION

n estos dias del Quinto Congreso Misionero

Latinoamericano, comenzamos a vivir juntos un momento

muy significativo de nuestra vocacién cristiana. Lo hacemos

en Belo Horizonte. iQue el nombre de esta gran ciudad
se traduzca y concrete siempre en el vivir diario de este Congreso!
iQue se abran para nosotros bellos horizontes, respuesta a la
esperanza con la que venimos de tantas partes! Que pase por ahi
nuestra gratitud por la calurosa acogida de esta Arquiditcesis, cuyo
plano pastoral se llama, precisamente, Proyecto Construir la
Esperanza.

En nuestra diversidad, traducimos las miltiples facetas de nuestra
vocacién comiin de cristianos para la misién. Estamos aqui, obispos,
presbiteros y diaconos; religiosos y religiosas, laicos, hombres y
mujeres, adultos y jovenes, tedlogos v catequistas. Somos personas
que se toman .en serio su fe. Actuamos en los diferentes frentes
pastorales v sociales. La misién es lo que nos une y mueve a todos.
Esta misién es la realidad fundamental de nuestra fe, inseparable de
nuestra esperanza, vivida en comunién en el amor, amor que
fundamenta e ilumina la Vida.

También queremos tener aqui con nosotros, en nuestra memoria
v en nuestro corazdn, a aquellos que nos enviaron o de los que
somos representantes: nuestras familias v comunidades, nuestros
grupos v movimientos, nuestras parroquias y didcesis, nuestras
ciudades, regiones y paises, nuesiro continente cultural que es
América Latina y ¢l Caribe. Deseamos enconirar en este abanico un
perfil concreio de la gran diversidad de realidades del mundo y de
los distintos perfiles de la lglesia que actia en este mundo, que
forman los universos concretos en los vivimos y de los que venimos.
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Como un nuevo pueblo elegido, animados hacia este
acontecimiento durante varios meses o, incluso, a lo largo de todo
el ano misionero. Pensamos y reflexionamos, investigamos vy
compartimos, sumamos experiencias, alabamos al Sefior, le damos
gracias y oramos juntos. Inspirdndonos en este hermoso Texto
Base, que tenemos en nuestras manos, instrumento adecuado, rico
v matizado. El nos ayudaré a centrar y profundizar el tema central
que nos va a ocupar especialmente en estos dias: Fl Evangelio en
las Culturas. Camino de vida y esperanza.

Vimos, oimos y acogimos, en este dia de abertura, algunas
experiencias significativas de como la fe vy la cultura se articulan en
diferentes latitudes y en distintas situaciones. Cada uno de nosotros
se enconird en algqunos de estos rasgos. Nos preguntamos sobre
como y qué rumbos orientan nuestras experiencias en cada uno de
los contextos locales en que vivimos, trabajamos y nos comunicamos.

El tema de esta Conferencia se tituld asi: Cristianismo, una
experiencia multicultural. ;Cémo vivir y anunciar la fe cristiana en
las diferentes culturas?

Por qué esta relacién entre el cristianismo v las culturas se ha
convertido en uno de los grandes temas eclesiales desde el Concilio?
Gaudium et Spes, Nostra Aetate, Ad Gentes, Evangelii Nuntiandi,
Catechesi Tradendae, Slavorum Apostoli, Redemptoris Missio
son documentos pontificios recientes sobre ¢l tema. Hay varias
contribuciones del Pontificio Consejo para la Cultura; tenemos el
notable documento del Pontificic Consejo para el Didlogo
Interreligioso titulade Didlogo vy Anuncio. Nosotros en Ameérica
Latina, tenemos que afadir los rasgos especificos de la relacién
entre la fe y las culturas, ofrecidos y propuestos, tanto en las
Asambleas Episcopales del CELAM, en Medellin, Puebla y Santo
Domingo, como en los textos de las distintas conferencias episcopales
nacionales.

Este Congreso debe ayudarnos a poner en comin y profundizar
junios nuestros problemas v preguntas. Es mas, el COMLA V sera
el gran Pentecostés, la experiencia viva de la fuerza de Dios en
nosotros v de la riqueza de nuestra presencia de unos en otros, a ser
ampliamente compartida con los hermanos v hermanas que el
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Senor coloca en nuestros caminos. COMLA V serd experiencia viva
del don se Su Espiritu que la Trinidad nos ofrece a todos, hijos e
hifas, en el Hijo, Verbo de Dios, que se hizo uno de nosotros en
Jesucristo, el crucificado y resucitado. En El y por El seremos
ensefiados por el Espiritu en los que se refiere a lo central de‘la
misién cristiana, de la evangelizacién, que se traduce en pleno
respeto a las culturas vy en la articulacién a un tiempo particular v
universal de la fe v de la cultura.

1. CRISTIANISMO, REALIDAD CULTURAL

Antes de tratar la dimensién multicultural del Cristianismo,
como nos lo pide el tema, es necesario afirmar que el Cristianismo
es una experiencia marcadamente cultural. Es verdad que a veces
nos ha sido propuesto o lo hemos considerado como un fenémeno
casi independiente de la cultura, incluso hasta supracultural. Hablamos
de él como de un sistema universal, estatico e inmutable, disociado
de lo conereto v de lo real, un conjunto sélo de ideas v sentidos, de
valores y principios.

De hecho, una de las caracteristicas fundamentales del
Cristianismo es su caracter encarnatorio e historico. Jesucristo v
todo lo que él es vy significa en totalidad de su misterio, es enviado
por la Trinidad a nosoiros y nos es dado por el Padre en un marco
muy concreto de la tradicién de un pueblo.

Somos latinoamericanos y caribefios. Traemos en lo que somos,
en el como vivimos y nos comunicamos, un perfil peculiar de la
realidad humana, en nuestro iempo v en nuestras latitudes. Ademas,
somos en concreto, bolivianos, peruanos, chilenos, mexicanos,
hondurenos, etc. También, Jesis fue judio, galileo de Nazaré. Vivid
en un contexto singular del judaismo de su época. Este sera siempre
un referencial indispensable para nuestra comprension tanto de la
dimensién histérica del Cristianismo, como de su contiguracién
teolégica v espiritual. Fue en este marco bien delineado de un
momento y un periodo de la vida de la humanidad, que el Padre nos
dio a Su Hijo, hecho en Jesis uno de nosotres, por la accién del
Espiritu Santo sobre Maria. El Cristianismo es, pues, en su consistencia
humana, una vivencia y experiencia cultural. Toda la concrecion
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histérica de nuestra fe cristiana solo se realiza efectivamente en el
contexto de uno o varias culturas.

2. CRISTIANISMO, EXPERIENCIA MONOCULTURAL

Sin embargo, como nos recuerda el Texio Base, en la fase
pospascual de las comunidades cristianas y durante los siglos
siguientes, esta marca judia del origen va pasando por una
transformacién, a partir de las comunidades dispersas de judios y no
judios, inmersos en las muiltiples areas de la cultura helenistica. Esta
era la que predominaba, entonces, en el universo greco-latino del
Imperio Romano. Desde la referencia, el Cristianismo se organiza,
se institucionaliza. Se va a ir afirmando cada vez més como una
experiencia monocultural. Su teologia v doctrina, su liturgia, su
configuracién religiosa, su sistema ético, casi todo en él se va
definiendo por los presupuestos de esa cultura. Este marco cultural
se consolida en la segunda mitad del primer milenio de nuestra era.
El Cristianismo, aunque recibe muchas contribuciones de los pueblos
noérdicos, en verdad los absorbe dentro de esa cultura de inspiracion
cristiana, de extraccién occidental u oriental, europea y mediterranea,
que lo caracterizé.

Durante toda la Edad Media europea, el Cristianismo latino,
madura su forma de ser occidental, ésta tiene al mismo tiempo una
dimension religiosa y cultural, ambas tejidas e integradas en una sola
realidad a la sociedad en la que se encuentra. Por otro lado, una
cultura bien definida condiciona y orienta el florecer de un Cristianismo
casi hegemonico, lleno de creatividad.

Toda la evangelizacién posterior al siglo XIIl, v que llega
practicamente a nuestros dias, difundié v expandié ese Cristianismo
modelado con preponderancia por una cultura. En este sentido, de
forma no exclusiva pero dominante, hablamos aqui de un Cristianismo
monocultural. Por la evangelizacién se transmitia a lo largo de los
siglos, la estructura de esa fisonomia cultural concreta del Cristianismo
occidental.

La consecuencia mayor de este hecho fue la simultanea
yuxtaposicién y disociacién entre el Cristianismo, por un lado, v,
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por otro, las culturas de origen de los pueblos que iban siendo
evangelizados, pagando el precio de la creciente pérdida de sus
propias raices culturales y religiosas.

Asi, en la India, por ejemplo, tenemos 2,5% de una poblacién
inmensa y culturalmente muy distinta de la civilizacién occidental.
pero la India catélica vivié v, en cierta forma, todavia vive mucho su
fe cristiana en las formas occidentales, muy ajenas a los cuadros
culturales de sus propios origenes.

También en América Latina, el contacto de las poblaciones
indigenas con el evangelio se hizo a fravés de una articulacién
intima entre colonizacidon vy evangelizacién. Esio provocé el
vaciamiento opresivo de muchas naciones indigenas y, hasta incluso,
una forma de su desaparicién cultural o de su forzada sumision.

La evangelizacién en nuestro continente cred, innegablemente,
un substrato importante y persistente de religiosidad catélica. Flla es
parte integrante de nuestro patrimonio cultural. Es un dato sin el
cual no se puede entender el complejo conjunto de nuestra afirmacién
social y de nuestras identidades culturales latinoamericanas.

Durante cinco siglos, este fondo religioso-cultural sobrevivié en
medio de condiciones adversas. Entre estas, destaco una de caracter
geogréfico. Nuestras distancias interminables, sobre todo en Brasil,
nos llevaron a tener una poblacién diseminada y poco densa. El otro
punto a destacar se refiere al tipo de organizacion v al tipo eclesial:
la grave falta de clero. En practicamente todos nuestros paises, en
esie contexto religioso popular, la fe y sus expresiones, fueron
manienidas y dirigidas, en gran parte, por la fidelidad e iniciativa del
mismo pueblo. No siempre ha sido estudiada y valorada en todo su
alcance esta peculiar presencia y actuacién de los fieles laicos en la
configuracién de la fisonomia propia del Cristianismo catélico en
nuestro continente, Este factor menos conocido por las iglesias
particulares de otros continentes, se volvid factor determinante en
América Latina. no puede ser olvidado o subestimado, cuando
tratamos hoy nuestra misién evangelizadora actual y futura, la
indispensable contribucién del laicado en este esfuerzo eclesial.
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En algunas regiones de nuestra Ameérica, el contacto de las
poblaciones negras con el evangelio se hizo sin una adecuada
evangelizacién vy acompafamiento pedagdgico en la fe. Predomind,
casi siempre, una asimilacién sociolégica de las poblaciones de
origen africano por el cuerpo institucional y religioso de la Iglesia v
de la sociedad ambiente. Este proceso llevd a formas interculturales
de convivencia practica v, no raramente, a un sincretismo religioso,
que perdura hoy. Esto caracteriza la forma en que se vive y delinea
entre nosotros la experiencia religiosa de grandes segmentos de
nuestros pueblos.

En todo este proceso, nos damos cuenta que, en relacién a las
religiones tradicionales, indigenas o afroamericanas, el Cristianismo
desarrolld, difundié vy, en algunos casos, realmente impuso, un
modelo marcadamente monocultural, es decir, la matriz catblica
romana de inspiracién ibérica, pre y pos tridentina. Configurado y
apovado, tarmbién institucional y disciplinariamente por la Iglesia
Catélica, en sus dos fases, la de colonizacién, del siglo XVI al XIX,
y de la romanizacién, en el siglo XIX y parte del siglo XX, el
Cristianismo latinoamericano no sélo es una experiencia cultural,
sino que se volvié también una experiencia monocultural. Esto se
hard méas patente con la legada a nuestros paises, en el siglo
pasado, de cristianos catdlicos procedentes de distintos paises
europeos. su emigracion, a pesar de la inestimable originalidad de
su aportacién en muchos aspectos, reforzé el estilo cristiano del ser
y del vivir ya establecido aqui.

El paradigma latino-romano de la cultura cristiano-catélica de
raiz ibérica vinculé nuestra formacién socio-cultural y religiosa
latinoamericana. Este dato empirico, v que puede ser documentado,
realza la dificultad -histérica de amalgamar este rasgo monocultural
con la multiplicidad de realidades culturales presentes en el continente.
Somos llevados a constatar que esta realidad monoculturai del
Cristianismo convive entre nosotros, con dificultades y conflictos,
con multiplicidad de culturas originales o eventualmente aqui
presentes. Mas, especificamente, constatamos que se da y se expresa,
a veces, una real ruptura entre la fe que se profesa v la cultura que
se vive.
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Esta ruptura se ha hecho todavia més evidente con la ulterior
toma de consciencia eclesial reciente, pero tardia, de la presencia
de otra cultura nifidamente occidental, que se viene denominando
de la modernidad. Ampliamente difundida en el mundo entero v
que se concreta distintamente en diferentes formas culturales,. la
modemidad como paradigma cultural no puede ser reducida sélo a
la cultura urbana, y menos todavia a la cultura geogréficamente
urbana. los urbano es hoy lo topograficamente urbano, la ciudad.
Pero, el urbano de la ciudad transborda también en el urbanco
ambiental. Los medios de comunicacién, la educacién y el mercado,
los transportes y el turismo, llevaron para lo geografico rural la
presencia de lo urbano, con sus valores y limites, sus riesgos, desvios
y problemas.

Aungue la dimensién urbana sea una de sus principales
caracteristicas, lo mas fundamental de la cubbura moderna es, sin
embargo, su condicién de cultura secularizada. La modernidad no
excluye, propiamente dicho, a la dimensién religiosa, sino que de
ella saca la funcion unificadora, explicativa y legitimadora de la
realidad cultural, tan central en las culturas no modernas o llamadas
tradicionales. Este es uno de los rasgos principales de la secularizacién.

La actual critica de lo moderno en crisis se hace, sobre todo, a
través de las tendencias llamadas posmodernas. La secularizacién
moderna se refuerza en lo posmoderno por la consciencia de la
fragmentacién de las percepciones y de los valores y por el
vaciamiento de pretensién de universalidad de la modernidad. Por
el bies moderno, como posmoderno, se desdoblan graves
consecuencias para el proceso de evangelizacién, como senal6d el
Texto Base. Mas de lo que en cualquier otra matriz cultural, es en
relacién al universo moderno donde se maniftestan las més profundas
rupturas entre fe y cultura, que antes mencionamos como parte y
rasgo de un Cristianismo monocultural. en la modernidad surgieron,
o se acentuaron, elementos vilidos como la libertad, la conciencia

 de los derechos humanos, la valoracién del individuo, el desarrollo

técnico, la democratizacidn politica, la sensibilidad historica. Pero,
tambiérn, en la modernidad, se forjaron las muchas formas planetarias
de marginacién y pobreza, de opresién y exclusion.
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Con todo lo que hemos dicho, esté bien claro que el Cristianismo,

en América Latina vy en el Caribe, esti en un contexio de, por lo
menos, tres bloques culturales, que se interrelacionan o interpenetran:
las culturas indigenas, las culturas afroamericanas, las culturas
modernas. Cada uno de estos universos culturales se traduce en una
extraordinaria multiplicidad de modos de ser, de entender v de
actuar, de expresarse y de comunicarse.

3. CRISTIANISMO, EXPERIENCIA MULTICULTURAL.
VIVIR LA MISMA FE EN CULTURAS DIFERENTES

Las misién cristiana se realiza a partir de [as vivencias concretas
de compartir el don de Jesucrisic. Esta es la experiencia central de
la evangelizacién. Volveremos més tarde a ella al tratar del fundamento

cristolégice de nuestra misidn. Pero, este compartir el don se da en-

el complejo mosaico humano de la multipficidad cultural.

Destacamos, pues, algunas dimensiones imprescindibles para
que la evangelizaciéon tenga un lugar v sentido en la realizacion de
la misién en diversas culturas. El conjunto de hechos vy tendencias
histéricos que mencionamos anteriormente fue captado por Pablo
VI, justificando su afirmacién en la Evangelii Nuntiandi: la ruptura
entre fe y cultura es el drama de nuestra época como lo fue de otras
épocas. Esta posicion traduce una nueva sensibilidad de la Iglesta,
tanto en lo que se refiere a la indole de la misidén, como a la
pedagogia de la evangelizacién. En un nitido contraste con los
presupuestos v criterios misionoldgicos anteriores, se subraya siempre
mas, después del Concilio Vaticano II, que en el proceso de
evangelizaciéon son indispensables los siguientes elementos:

Primero, Se tiene presente la totalidad del ser humano, en su
realidad espiritual y material y no 'sélo su alma. En el proceso
evangelizador, hombres yv mujeres tienen que ser considerados
individualmente como personas, y comunitariamente, en cuanto
miembros de un grupo, de una sociedad, de una colectividad que
construyen v en la que se establecen relaciones interpersonales.
Esto significa que la evangelizacién no se puede disociar de las
dimensiones que se refieren a la identidad plenamente humana de
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las personas, de los lazos constructores de solidaridad entre ellas, los
elementos de participacién v de responsabilidad comiin, cimentados
en la igualdad v en los derechos humanos fundamentales. La fe, por
lo tanto, se vivird en clave de persona y de comunidad. Con esto se
esta diciendo que toda la evangelizacion abarca de lleno la dindmica
de la libertad, la promocién de la justicia, de la articulacién entre
la fe v las exigencias éticas de esa fe, la construcciones de una
sociedad justa, fruto principal de la liberacién de los seres hurnanos
de todas las formas sociales v culturales de discriminacion y de
opresién, de marginacién v exclusion. Evangelizar es, pues, un
proceso que liberta a las personas en profundidad, que abre unas a
otras, y todas a Dios. La persona que cree se corwierte en semilla
fecunda de la humanidad para la comunidad en la que vive.

Segundo. Se tiene que tener presente que todo ser humano esta
unido, de algiin modo, por lo menos a una cultura. En ella encuentra,
como en ¢l aire que respira, las matrices fundadoras de sus gustos
y preferencias, los pardmetros vy criterios inspiradores de su accion
y comunicacién, de sus relaciones y organizaciéon, de su
comportamiento y desarrollo social. Como la fe es una realidad que
abarca; que afecta a toda la persona, y como la cultura es también
central en toda la realidad humana, la verdadera evangelizacitn
tiene que articular, de forma amplia y profunda, la relacion entre fe
y cultura. '

Evidentemente, las personas son los sujetos concretos v activos,
tanto de la fe como de la cultura. No hablamos, pues, de una
evangelizacion abstracta, sino de un proceso que pasa por la fe
vivida y por la cultura activa en que se vive. La persona v/o la
comunidad bien evangelizadas tendrian que ser personas y
comunidades consistentes e integradas v, por lo tanto, libres para
una relaciéon sana con el otro, con el diferente, En la unidad del
género humano, la cultura es precisamente el factor de diversificacion,
gue crea las alteridades. Personas y comunidades no tienen que
sentirse invadidas o amenazadas. De hecho, no se puede imponer
alguna cosa a los otros de forma dominante v sin respeto. En este
sentido, la misién de evangelizar es un proceso educativo v dialogal.
Abarca a la totalidad del ser humano, trabaja con el hombre v la
mujer concretos v se ajusta a su contexto social, cultural v religioso.
No se puede subestimar la consecuencia de estos criterios para la
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evangelizacién de cualquier culiura, pero, en especial, en relacién a
las diferentes formas de misién ad gentes mas alld de fronteras.
De hecho, se van a enfrentar y enconirar ahi no sélo las diferentes
culturas, sino, también, inspiraciones religiosas de fondo, que son
inherentes al propio tejido de la realidad cultural.

Tercero. En las diversas culturas, sobre todo en nuestras culturas
tradicionales, esa dimension religiosa es fundamental. Ella articula
‘los diferentes aspectos socio-culturales (poder v familia, propiedad
y economia, lenguaje y comunicacion, ritos y ocio, etc.). Explica y
justifica el caracter de la respectiva cultura. Es dificil, pues, establecer
una adecuada relacién entre fe y culiura, si no se tienen en cuenta
el componente religioso, tanto de la cultura que se quiere evangelizar,
como de aquella que estad evangelizando. La evangelizacion implica,
por lo tanto, una relacién dialogal entre las religiones. Este didlogo
es parte indispensable de la relacién intercultural, puerta de entrada
de todo proceso e hilo conductor de toda relacién constructora entre
los sujetos de la evangelizacién. La hegemonia de la fe cristiana y
cat6lica en nuestro continente no nos desperté mucho a la
importancia del didlogo interreligioso y, menos todavia, nos preparé
para él. Hay aqui todo un nuevo horizonte que vienen siendo
explorado mas recientemente, pero que todavia camina enire
nosotros de forma incipiente.

Si la misién evangelizadora se articula de esta forma con la
justicia vy la liberta, si pasa por el didlogo intercultural e interreligioso,
no hay més lugar para un Cristianismo en el que la unidad de la fe
se construya sobre la uniformidad cultural. No queremos emitir un
juicio de valor sobre los procesos de evangelizaciéon de otras épocas.
Ellos trabajaron con sus propios tedricos en sus situaciones histéricas.
Ademas, en el nivel actual de los presupuestos antropolégicos y de
la conciencia teolbgico-misional, no se puede concebir y justificar un
Cristianismo monocultural. Al conirario, el resultado universal de
una adecuada evangelizacién inculturada serd un Cristianismo
multicultural, que construird la unidad profunda de la fe en la
diversidad de concepciones y expresiones culturales. Se impone, en
este momento, una claridad mayor sobre el término cultura, palabra
clave en nuesira cuestion.
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4. ;DE QUE CULTURA HABLAMOS?

Hay muchas formas de entender cultura. La més frecuente es
la que identifica cultura con el desarrollo del espiritu humano: el
conocimiento, el arie, la ciencia. Pero no es ésta la acepcidén que
aqui nos interesa. Para nuestra finalidad apostélica, tomamos cultura
como la dindmica social peculiar en que un grupo humano vive,
siente, se relaciona, se organiza, celebra y comunica su vida. La
cultura, por tanto, vive en la realidad concreta de sus miembros, no
es su modo de ser y de expresarse. Fl grupo cultural se adapta a su
medio ambiente y establece sus relaciones, orienta y determina el
sentida que da a su vida, a su accidén y comunicacion.

Como los seres humanos concretos, cada cultura, esta cargada
de elementos positives y negatives. Por eso mismo, puede mejorar
y reorientarse, corregirse y crecer, relacionarse y transformarse.
Ninguna cultura puede ser absoluta. Ninguna es exhaustiva de lo
humano. Tampoco puede cerrarse en si y sobre si, bajo pena de
debilitarse y empobrecerse. Las personas crean y viven la cultura.
Esta a su vez, moldea, condiciona y diversifica a las personas. La
culhura no se transmite por generacién o por decreto. A lo largo del
proceso educativo, de la infancia a la vejez de las personas, ésta se
va configurando, asimilada v constantemente transtormada, de forma
consciente o inconsciente. No tiene sentido, pues, una concepcién
inmovilista de la cultura, como si fuese un marco estatico insensible
a los impactos transformadores de las complejas realidades hurnanas.

En toda cultura hay elementos visibles: el lenguaje v los gestos,
los simbolos vy rituales, el modo de trabajar, de construir y cultivar,
de vestirse, descansar y cocinar. Pero, ademas de estas dimensiones,
que se perciben facilmente y que se pueden describir, hay otro nivel
en la cultura. Son los sentidos y valores, la vision del mundo v la
concepcibén ética de la vida. El conjunto articulado de estos dos
plancs, uno maés explicito, otro mas implicito, constituye v traduce

~ la identidad cultural de un grupo humano, ya sea ético o nacional,

institucional o asociativo. Podemos hablar, pues, de la cultura de una
parroquia ¢ comunidad, de una di6écesis o movimiento. Son culturas
las poblaciones rurales, pero también lo son las poblaciones
marginadas y discriminadas, oprimidas y excluidas en las periferias
metropolitanas. En cada una de ellas, se va elaborando en el tiempo
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el doble planc , que mencionamos anteriormente, uno mas externo
y otro maés interno, que les dan una cierta identidad.

Intuimnos, pues, lo insuficiente que es la reduccién de nuestra
realidad a tres vertientes de las culturas indigenas, afroamericanas
y modernas. Hay dentro de cada una de estas macroculturas un gran
nimero de microculturas o de subculturas. Hay, ademas, cortes
transversales fuera de las fronteras culturales. podemos hablar hoy
de culturas transculturales, come la del joven, la de la mujer, la del
pobre, la del emigrante, la-del refugiado, asi como de otras tantas
culturas. Independientemente de la latitud en que se encuentren
estos grupos humanos, coinciden en ciertos elementos culturales de
percepcitn y andlisis, de interpretacién vy evaluacién, de sentimientos
y de expresion. Por ejemplo Jas mujeres o los jévenes. Hay también
las macroculturas de masa, gestadas de modo global por la
intercomunicacién técnica e informética de los medios de
comunicacién o de la informacién procesada. Independiente de los
vinculos culturales locales e inmediatos, éstas traducen afinidades
transculturales y proyectan perfiles pluriculturales en una relativa
unidad de fondo.

Subrayamos que el proceso de evangelizacién tiene que articular
fe y cultura. Es, pues, indispensable en la misién dentro de la propia
cultura, como en la que se orienta ad gentes, conocer bien cada
cultura o subcultura que se quiere evangelizar. Es fundamental
evangelizarla desde lo que es. Este tipo peculiar de relacién fe y
cultura es lo se viene llamando inculturacién. Este es un dato crucial
en la comprension y realizacidn actual de la misién evangelizadora.

5. INCULTURACION DEL EVANGELIO

Inculturacién es un término teolégico reciente. Desde el Concilio
Vaticano Il (Gaudium et Spes, Ad Gentes v Nostra Aetate) y desde
el Sinodo sobre la Evangelizacién v la Exhortacion Apostélica que
le siguié (Evangelii Nuntiandi, de Pablo VI, 1975} se viene
profundizando en la reflexi6n misiologica y en la practica eclesial,
pastoral y misionera, la sensibilidad frente a la relacién entre fe y
la(s) cultura(s). La palabra inculturacion fue usada, por primera vez
en un documento pontificio, en la Exhortacién Apostélica Catechesi
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Tradendae (1979), aunque haya sido mencionada en el Sinodo
sobre la catequesis dos afios antes. De ahi para acé se origina una
inmensa bibliografia sobre la inculturacién.

Inculturacion es una cualidad especifica de la relacion entre fe
y cultura y del consecuente modo de evangelizar. No son la misma
cosa inculturacién, adaptacién o aculturacién. Estos dos tltimos
términos y métodos dominaron durante siglos el proceso
evangelizador, con importantes excepciones, claro. Con ellos se
daban cambios drésticos de fuera hacia adentro en el grupo cultural
gque se gqueria evangelizar. En fa adaptacién v en la aculturacion, la
iniciativa y el poder determinante de la cultura etnocéntrica del
evangelizador predominaba sobre la propia cultura o sobre una
cultura ajena. Esta cultura del evangelizador permanecia como
referencial mayor de la evangelizacién. Este proceso permitio la
generalizada occidentalizacién, uniforme y universal, de la
evangelizacién en practicamente todo el mundo y durante gran
parte del segundo milenio, que estd ahora terminando. Por eso,
como va hemos dicho, se consolidd el Cristianismo monocultural.

Al contrario, con la inculturacién, la evangelizacién se hace
desde dentro de fa cultura del grupo humano que se quiere evangelizar
vy no como algo intrinseco y extrafio a ella. La pregunta clave es:
como el Sefor estad presente, cémo actia y continia actuando en
nuestras personas y a través de ellas y de sus culturas, a lo largo de
su vida, de sus tradiciones y de su historia, antes del proceso
evangelizador o durante el mismo. Los miembros de la cultura son,
asi, sujetos principales del proceso. Deberia ser activa v mutua su
interaccién y colaboracién con los organizadores, igualmente sujetos
y, sobre todo, pedagogos v animadores del proceso.

El Evangelio no existe en abstracto. Siempre se encuentra ya
asimilado en alguna cultura concreta. El proceso de evangelizacién
inculturada, por lo tanto, se desarrollard principalmente como un
encuentro de culturas, un didlogo intercultural. Este se da entre el
evangelizador, desde la propia cultura v una cultura que no es la
suya. Ademas, cuando evangeliza deniro de su propia cultura, el
didlogo se debe de establecer entre el evangelizador v las distintas
subculturas de su contexto culiural, por ejemplo, dentro de su cultura
de evangelizador, son distintos los didlogos entre el evangelizador y
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la subcultura de jbvenes en su propia cultura, o los didlogos con la
subcultura del mundo rural, o con la de los obreros industriales, o
con la de los indigenas, o con la de los negros, con la de los
intelectuales, o con la de los productores de arte v misica, e
igualmente, con otros grupos o subculturas.

El evangelizador v los miembros de la cultura que se quiere
evangelizar (miembros tanto en la cultura propia del evangelizador
como en la cultura ajena) se aproximan y se van conociendo cada
vez mejor. Esta interaccién, que debe ser dialogal v que va forma
parte del proceso evangelizador, revela a cada uno la identidad de
las respectivas culturas, capta la respectiva alteridad, sus caracteristicas
y diversidades, su afinidad con los valores evangélicos v, también, los
limites humanos e institucionales, las contradicciones, desvios y
perversiones de cada culiura. Incluye, sobre todo, la presencia del
Espiritu en cada ser y grupo humano, forma intima y trascendental
de presencia activa de la Palabra de Dios, anterior a cualquier
palabra humana evangelizadora.

La inculturacion, por lo tanto, es, al mismo tiempo, un camino
de discernimiento cultural v espiritual v un proceso de
conocimiento pedagdgico de la cultura como vehiculo real o
potencial de la fe. Entre evangelizados v evangelizadores (persona
o comunidad apostdlica) se establece, de alguna forma, una
evangelizacién muiua. Al darse cuenta de su propia cultura, vista
hora desde la fe, el evangelizador, la redescubre como portadora del
Evangelio, pero nunca como forma exclusiva o privilegiada de
proponerlo o de vivirle. En su alteridad, la otra cultura, la que se esta
evangelizando, revela al evangelizador como se puede vivir la misma
fe de un modo diferente v nuevo. Esta relacién teclégicamente
intercultural es una experiencia y una etapa indispensable de toda
evangelizacién inculturada. :

Resumiendo, por lo tanto, en fa percepcidn actual de la misién,
una proclamacion explicita del Evangelio presupone un buen
conocimiento de la cultura en la que se acta. El discernimiento
inculturado lleva a constatar lo que hay de evangélico o de
contraevangélico en la cultura que se evangeliza. Detecta lo que
puede ser dispensable o corregible en la cultura del propio
evangelizador, para transmitir y vivir el mensaje evangélico. En otras
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palabras, el evangelizador, 'a través de la cultura que esta
evangelizando, conoce la otra cultura. Ahi, descubre la relatividad de
su propia cultura en relacién al Evangelio v a la fe.

Esta dindmica de transparencia ayuda a intuir como ya es o
puede ser evangelizada cada cultura. Al mismo tiempo, lleva a captar
donde es necesario €l cambio o la conversién en cada cultura. Como
obras humanas que son, todas las culturas tienen valores que coinciden
con el fondo humano del Evangelio. Pero, también, todas necesitan
de correccién y conversidn. Tanto la conversién, como la
reorientacién o el crecimiento en la educacién de la fe, se haran,
sobre todo, en aquel! nivel méas internc de la cultura, es decir, en el
plano de sus sentidos v valores, de sus criterios v visién de mundo,
de su perspectiva ética. La conversion o el crecimiento en este nivel
induce o suscita, orienta o ilumina los cambios necesarios a ser
realizados también en el plano externo de la expresion cultural de
la fe. Los cambios en el fenémeno cultural - en los gestos y simbolos,
en los ritos y lenguajes - emergen como postulados de nuevos
descubrimientos y comprensiones en el nivel de los sentidos y
valores.

La evangelizacién sera un- paciente trabajo conjunto entre el
evangelizador v el evangelizando, persona o comunidad cultural. La
fe cristiana, que, por la accién del Espiritu, puede brotar de la
evangelizacién, no es un producto voluntarista bajo nuestro control
v evaluacion. La fe, tampoco es, un conjunto docirinal o ético-moral;
ni una instancia institucional, como lo es una religién; ni, tampoco,
confunde con ellas. La fe, en verdad, es la respuesta de acogida
consciente y libre que da una persona o comunidad al don que Dios
hace de si mismo a la humanidad, en Jesucristo y por él. En este
sentido amplio, la evangelizacién es siempre indispensable. Por ella
se crean las condiciones para que el Espiritu de Dios actie en las
mentes v en los corazones, los habite vy los instruya, para que la
semilla caiga en tierra buena v, suscitando la fe, produzca buen fruto.

Por una parte, todas las culturas estdn marcadas por valores y
limites. Algunos de éstos son incompatibles con la fe cristiana, como
por ejemplo, la injusticia y la opresién, la violencia y la hipocresia.
La evangelizacidén, como testimonio, servicio y anuncio, sera
realmente, o potencialmente, critica de la cultura y. muchas veces,
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inculturadamente coniracultural.- En otras palabras, por fidelidad a
la orientacién primera, es decir, a la teleologia profunda de la
cultura, eventualmente contaminada o desviada por fallos humanos
a lo largo de su propia historia, la evangelizacion, precisamente por
ser obra de los sujetos de la cultura, debera a veces, ser contracultural,
Sélo asi, podréa rescatar por deniro de la realidad cultural su propia
identidad de fondo a ser fiel a ella. Esta forma de reflexién critica se
traduce como denuncia profética. Esta es bien distinta de la pasividad
conformista o de la ingenua absolutidad de la cultura como pieza
arqueoldgica e inmutable. Esta delicada dinamica vital es parte
integrante de toda evangelizacién inculturada.

Por otro lado, ningiin grupo humano llega por si mismo, por sus
méritos y calidad cultural al don que Dios nos hace en su Hijo v de
todo lo que El nos viene a traer a nuestras vidas. Ninguna cultura
puede presentarse, pues, como el (nico o como el mejor camino
para llevar a la fe. Toda cultura es potencialmente portadora de este
don. La mediacién evangelizadora es necesaria. Pero a cada persona
o a cada grupo humano cultural, el Espiritu darad el acoger, vivir y
expresar la fe segiin la identidad de su cultura. Atin mas: es una
evangelizacion inculturada, mas madura y mas plena, la vida vy el
mensaje evangélicos pueden llegar a constituirse parte del patrimonio
de la cultura evangelizada, propio principio de su inspiracién, norma
y fuerza de unificacién que la transforma, la recrea v la lanza
nuevamente,

Este proceso de evangelizacion se ejerce tanto en el plano de
culturas, que s6lo ahora van teniendo acceso al Evangelio, como en
las culturas de gran tradicién cristiana, pero hoy frias o indiferentes,
cuando no alejadas en relacion a los contenidos o-°a la praxis de la
fe. Estas situaciones u otras analogas crearon la necesidad de una
re-evangelizacién o de una nueva evangelizacién, con nuevo ardor,
nuevos métodos, nuevas expresiones v, sobre todo, nuevo enfoques
de antiguos contenidos. Esta nueva evangelizacién es un tema
central en la preocupacién y en la predicacion de Juan Pablo II.

La evangelizacién inculturada es mediacién dialogal v pedagdgica,
tanto en los contactos con las culturas autdctonas y tradiciones
recientes o milenarias, como con las culturas modernas v

posmodernas y con sus miltiples v diversas subculturas. Seré siempre
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desde dentro de ellas, y desde el fondo mas auténtico de sus
identidades, que se procedera al discernimiento evangelizador. Este
las ayudard a descubrir en ellas y por ellas mismas las riquezas
humanas y los vestigios de Dios. Pero igualmente las vera identificar
por si mismas bajo la luz del Espiritu, las marcas de ruptura y de
pecado, que necesitan purificacién. Nuestra misién evangélica y
evangelizadora pasa, pues, por la centralidad de la cultura en la
realidad humana. Esta misién puede llegar a ser el rescate salvifico
de la identidad primigenia del grupo cultural y de la originalidad
perdida de su proyecto vital.

6. LA MISION DE JESUS, FUNDAMENTO E
INSPIRACION DE NUESTRA MISION

Esta mision de la que estamos hablando no es una invencién
nuestra, no es creacidén voluntarista de nuestra iniciativa humana.
Ella encuentra su fundamento, su justificacién e inspiracién en la
misién de Jesis. Por medio de su pequeiio grupo de apéstoles y
discipulos, Jesis, quiso que fuéramos continuadores de su mision.
Concluyamos, pues, esta reflexién central el fundamento cristolégico
de toda mision que es el don de la misién del propio Jesiis. Sin esta
base, todo lo que digamos de nuestra misién eclesial evangelizadora,
careceria de sentido y legitimidad.

Los Evangelios subrayan en la misién de Jes(s aspectos que se
completan. Jesis revela a su Dios, que se manifesit a Israel y esta
presente en todos los pueblos a lo largo de la historia. Lo que Jesis
transmite no es un conccimiento tematico-tedrico sebre Dios. Es, si,
su experiencia de Dios, singular, intima v filial. Pasa por esta
mediacién existencial su credencial de Ginico revelador del Padre (Mt
11, 25-27; Le 10, 20-22). El quiere que todos nosotros, hombres
v mujeres, vivamos también la experiencia de Dios de forma semejante
a la suya. Nos orienta y nos invita, pues, a personas humanas de
todos los tiempos, a una comunién profunda con Dios, Nuestro
Padre, v 2 una comunién entre nosotros, sus hijos en hijas en el
Hijo. Jesiis nos manifiesta, asi, su misién de revelador.

Jess asume, también, toda la humanidad, en su condicion
contrastante de fidelidad a Dios y al préjimo, pero, no menos, de
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pecado contra ambos. Jestis nos presenta a Dios Unidad y Trinidad.
El es el portador ante Dios, tanto de nuestra alabanza y accién de
gracias, como de nuestra urgente necesidad de perdén. Jesus,
hecho por Dios sacramento existencial de reconciliacion y de
esperanza, se convierte en poriavoz del clamor de todos por el
amor, la verdad vy la justicia. Sélo a través de Jesiis puede morir en
nosotros el pecado, marca de perturbacién o de ruptura de la
comunién entre nosotros y entre nosotros y Dios. Jesis se manifiesta,
asi, en su misién exclusiva de Salvador v Redentor.

Esta misién nos hace descubrir la parte destructiva que tiene

nuestra libertad en la ruptura de la comunién, provecto de Dios en
nosotros. A nosotros, sujetos y artifices del pecado, personal y
estructural, individual, social y cultural, ef Jests que revela y salva nos
da una misién de liberacion. Nos convida a seguirlo v a unirnos con
él en la construccién de un mundo nuevo, de amor vy de verdad, libre,
justo y solidario. Esta construccién de una historia, portadora de vida
y de las sefales del Reino, es una responsabilidad que este Jesis
comparte con nosotros. Esta es la dimensién libertadora de su
misién que se recapitula en nuestra misién. Fl raiffica al enviarnos
a todas las naciones para que en ellas se hagan discipulos suyos (Mt
28, 18-20). Fl guiere contar con nosotros. Poiencia en nuestras
vidas todo lo que es bueno, llenc de sentide y de esperanza. El nos
revela lo positivo de nosotros mismos. Nos acoge como somos,
educandonos y transforméndonos, como lo hizo con sus apéstoles.
Haciéndonos a nosotros, hombres v mujeres de todos los tiempos,
compaiieros y colaboradores suyos, por el don v por la fuerza de Su
Espiritu en nosotros.

Este Jess, tinico revelador, salvador v libertador nos asocia a su
misién. No podemos ser como él reveladores y redentores, pero
podemos, por la fe y por la esperanza, traducir en amor la certeza
del Dios que &l nos presenta y del perdén que s6lo él nos puede dar.
Pero el mismo Jesas, libertador, nos asocia de oira forma a su
misién. Haciéndonos, con él, constructores de libertad, en 1a verdad,
en el amor y en la justicia del Reino.
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7. ESTA MISION ES EVANGELIZAR

Este Jesiis, en la Sinagoga de Nazaré {Lc 4,16-22), al comentar
a Isaias (61 1-2}, expresa de manera breve y plena la naturaleza de
su misién: evangelizar. Al responder a los discipulos del Bautista,
Jests de nuevo se define como el que evangeliza (Lc 7,18-23). Al
dar por terminada su misién en la tierra, Jestis convoca a los
apostoles v a los que vengan después de esios. Los envia a los
confines del mundo para evangelizar como €l lo hizo. Vamos a dar
seguimiento a su mision, iniciada con el pueblo de Israel (Mt 28, 18-
20; Mc 16,15; Lc 22, 47-48; Jb 20,21-22; Hch 1,8). Pablo, a quien
Dios hace apéstol, subraya su misién que es evangelizar (Rm 15, 16;
1Cor 10, 17). Podemos decir que, de hecho, en la perspectiva
biblica de la misiébn de Jesis, se integran y hasta se llegan a
identificar, misién v evangelizacion.

Jestis termind en la sinagoga con estas palabras: “...y los pobres
son evangelizados...”. En la coherencia de su vida, su atencién
especial se dirige a los mas sencillos y necesitados, a aquellos sobre
todo que, por distorsiones y perversiones de sus propias sociedad
y culturas, o por la accién opresora de los otros no pueden vivir
humanamente. Ellos son privados de los elementos fundamentales
de la vida, de las necesidades basicas para la sobrevivencia. Son,
también, privados de la relacién de amor y comunién con los otros
e, incluso, entre ellos mismos. Esta es la miseria dramatica que
deshumaniza y humilla. Esta es la condicién tragica vivida por la gran
parte de la humanidad, sobre todo por centenas de millones de
nifos.

_ Asi, se manifiesta la dimensién libertadora de la mision redentora.
Esta pasa por la libertad de acceso de cada persona humana a este
Dios que se hace presente en Jesis y por Jesis. Pero, también, pasa
por el rescate v por la superacién, tanto en la persona particular,
como en el grupo socio-cultural, de todo lo que limita y coarta,
restringe v oprime a la realidad humana.

-Ayudar a las personas a que sean cada vez mas libres, capaces
de discernir y de decidir, con el fin de recibir el don de Dios y de
actuar siempre en la perspectiva del Reino es el meollo de la misién
que es evangelizar. Esta se hace realidad en nosotros y por nosotros,
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en continuidad con la misién de Jesiis. Llamados por el Sefor para
los servicios de todos en la misién en nuestras tierras y fuera de
nuestras fronteras, somos, hoy, enviades de nuevo por Jests a
proclamar el Evangelio en las culturas. En el amor y en la fe
abriremos caminos de vida vy de esperanza. Jesis que es Vida y vino
para que tengamos vida en plenitud {(Jn 10,10) nos hara, en su
Iglesia y por la accién del Espiritu, portadores de la verdadera Vida.
Esta es nuestra vocacién, ésta es nuestra misién.
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INTRODUCCION

¢ s la hora misionera de América. Dirigimos a todos un
anuncio fuerte y entusiasta para la Evangelizacion, no
s6lo en el seno de nuestras Iglesias sino maés allda de
nuestras fronteras. Esta sera la respuesia al ejemplo de los
misioneros que de otras partes llegaron a América, para comunicarnos
su fe y serd también fuente de generosidad para nuestros jovenes

y bendicién para nuestras Iglesias” {(SD 295).

Con estas palabras, los obispos reunidos en Santo Domingo del
12 al 28 de octubre de 1992, para la IV Conferencia General del
Episcopadoe Latinoamericano, han afirmado que el compromiso
misionero, no sélo dentro sino fuera del Continente, constituye una
prioridad para la Iglesia Latinoamericana. El texto citado pertenece
a la tercera parte del Documento de Santo Domingo, que lleva como
subtitulo: “Lineas pastorales prioritarias™.

E! documento de Santo Domingo se abre a los problemas de la
Iglesia universal y no sélo a los de América Latina. Por eso se
introduce la mision ad gentes de manera decisiva. América Latina
v su lglesia descubren y afirman con fuerza su lugar en el mundo v
su responsabilidad misionera universal. La primera evangelizacion
habia creado la conciencia de que somos un pueblo misionero “en
casa”, somos un pueblo creyente. Ahora es necesario situar a la
Iglesia-de América Latina en pie de misién “ad extra”, “ad gentes”.

1. RAIZ Y ENFOQUE CRISTOLOGICO DE LA
MISION DESDE AMERICA LATINA

Hay una premisa fundamental: ver a Santo Domingo como
“evento eclesial”, “acontecimiento pentecostal”’, antes que como
documento, libro conclusiones.
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“Esta Conferencia se retine para celebrar a Jesucristo”, proclamé
Juan Pablo I en el Discurse Inaugural (SD 2}, dando el tono de lo
que seria la IV Conferencia, para fa cual él mismo habia fijado los
tres grandes temas: Nueva Evangelizacién, Promociébn Humana,
Cultura Cristiana. Pero, en realidad, a mi juicio, el verdadero titulo
de la Conferencia de Santo Domingo esta en la frase-lema de la
Carta a los Hebreos: “Jesucristo ayer, hoy y siempre” (Heb 13, 8).
De alta significacién son las palabras de Pablo VI que el actual
Pontifice citd en su Discurso Inaugural {SD 1): “iCristo! Cristo,
" nuestro principio..., vida..., esperanza... Que no se cierna sobre esta
asamnblea ofra-luz que no sea la de Cristo, luz det mundo™.

Jesucristo, de hecho, es el punto focal, la luz v la clave de lectura
para el entendimiento v desarrolle de los tres temas citados, Desde
la fe en Jesis de Nazareth -muerto v resucitado, plenitud del Reino
y Sefior de la historia, quien constituye el regalo méas precioso traido
por los misioneros hace quinientos afios-, es preciso analizar y
enfrentar los desafios de la Iglesia v de la sociedad latinoamericana
hov v en el umbral del Tercer Milenio Cristiano.

Este enfoque cristocéntrico es asumido por la IV Conferencia,
que “ha querido perfilar las lineas fundamentales del nuevo impulso
evangelizador que ponga a Cristo en el corazén y en los labios, en
la vida y en la accién de todos los latinoariericanos. Esta es nuestra
tarea” {Mensaje, n. 3). La centralidad de Cristo salta a la vista en el
titulo de cada una de las tres partes del documento de Santo
Domingo: Jesucristo, Evangelio del Padre; Jesucristo,
Evangelizador y viviente en su Iglesia; Jesucristo, vida v esperanza
de América Latina y el Caribe. Esto nos lleva a afirmar que, en
realidad, el verdadero titulo del docurnento de Santo Domingo es:
“desucristo”. “En El la humanidad tiene la medida de su dignidad v
el sentido de su desarvollo” (SD 8). '

La misién nace y radica en este enfoque cristocéntrico. El tema
misionero en Santo Domingo estd estrechamente ligado, en su
origen v en su proyeccidon universal, a la centralidad de Jesucristo
unico Salvador. La mision es, en su esencia, el anuncio kerigmatico
de Cristo muerto y resucitado para dar vida a todos. Con razén, el
Papa afirma que “la resurreccién confiere un alcance universal al
mensaje de Cristo, a su accién v a toda su misién” (RMi 16, citado
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en SD 7). la fe en Jesiis resucitado, vivida en comuridad, Heva
consigo fa misién®. Por eso la RM afirma que “la misién es problema
de fe” (RM 11).

“El enfoque misionero -escribe el misiondloge P. Domenico
Colombo, PIME- est4 ligado al enfoque cristocénirico La Conferencia
de Santo Domingo no se refirié a Cristo para proponer una doctrina,
sine para relanzar la evangelizacion, la nueva evangelizacion. Su
Cristo es el “Evangelio del Padre”, es el “Evangelizador viviente”. Es
una vision que hay que profundizar, porque lleva a comprender las
refaciones intimas que existen entre nueva evangelizacién y mision
ad gentes, a nivel de horizontes v de orientaciones de fondo, antes
que en términos de estimulo v de influencias concretas mutuas™?.

2. LA MISION: GARANTIA DE VITALIDAD
CRISTIANA

“Es la hora misionera de América”. Son palabras que recuerdan,
reafirman y amplan las de Puebla {368): “Finalmente, ha llegado
para Ameérica Latina ta hora de proyectarse mas alld de sus propias
fronteras ad gentes. Debemos dar desde nuestra pobreza”. Esta
hora de América Latina es un “kairés”, hora de gracia y de salvacion.
Esta hora se ha de entender a la luz de la hora salvadora de Cristos.

Es legitimo v sumamente interesante hacer una lectura de todo
el documento de Santo Domingo en clave misionera y con mentalidad
misionera, ya que el fema de la mision lo atraviesa desde el comienzo
hasta el final. Es decir que: “es la hora misionera de América™ no
es una afirmacion aislada, sino un estribillo que enconiramos en
diferentes partes del Documento, si lo leemos dentro de una éptica
misionera.

El primer impulso lo dio el mismo Papa Juan Pablo 1 en el
Discurso Inaugural de la IV Conferencia el 12 de octubre, llamado
a “América Latina a difundir el mensaje de Cristo en el mundo

1 Cfr, Mensaje 5D 26.
2D CoLoMBO, Omnis Terra, Roma, febrero 1993, p. 89.
8Ctr. Juan 4, 23; 13, 1, 17, 1
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entero dando desde su pobieza... Para América Latina, que recibid
a Cristo hace ahora quinientos afos, el mayor signo del
agradecimiento por el don recibido, vy de su vitalidad cristiana, es
empenarse ella misma en la mision” (SD 28). Con palabras similares,
el Papa nos lo habia recordado en su mensaje para el COMLA-4:
“sQué mejor modo de conservar la herencia cristiana recibida de
vuestros santos, que comprometerse- a compartir estos dones con
otros pueblos?”?. La palabra “herencia” indica, a la vez, vinculacién
con el pasado y proyeccidén hacia el futuro, tradicién y creatividad.
Con mucho acierto, Juan Pablo II, en la ciudad de Tumaco (Colombia
4.7. 1986) afirmd que la “hora misionera” de América Latina “es
el compromiso de una herencia recibida”™.

En el “Mensaje a los pueblos de América Latina vy el Caribe”,
los Obispos retoman las palabras del Papa, quieren impulsar una
“Iglesia en estado de mision”, y afirman que “la Nueva Evangelizacién
intensificard una pastoral misionera en todas nuestras Iglesias v nos
hara sentir responsables de ir mas all4 de nuestras fronteras para
llevar a ofros pueblos la fe que hace 500 afios llegara hasta nosotros”
(n 30 y cfr. n. 27).

En la Profesién de Fe en “Jesucristo, Evangelio del Padre”, tras
recordar la doctrina conciliar de que “la Iglesia peregrinante es, por
naturaleza, misionera” (AG 2), vuelven a afirmar que “para Ameérica
Latina, providencialmente animada con un nuevo ardor evangélico,
ha llegado la hora de llevar su fe a los pueblos que atin no conocen
a Cristo, en la certeza confiada de que «la le se fortalece dandola»”
{n. 12}.

3. [TINERARIO DEL TEMA MISIONERO EN SANTO
DOMINGO

Estarmos, sin duda, ante algunos textos altamente significativos
para la misién, pero hay muchos més. Antes de entrar a analizar
en detalle tantos otros textos misioneros, es (til conocer algo de su
itinerario preparatorio. El hecho de que el tema misionero haya

4 Memorias del COMLA 4, Lima 1991, p. 83.
5R. BaLLAN, Ef valor de salir, Ediciones Paulinas, Lima 1990, p. 51.
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tenido tanto espacio y realce dentro del documento de la IV
Conferencia de Santc Domingo se debe, indudablemente, a un don
del Espiritu que est4 dinamizando la Iglesia Latinoamericana como
un nueve Pentecostés.

A pesar de numerosos y valiosos aportes que llegaron al CELAM
de parte de misiondélogos y de otras entidades misioneras para la
redaccién de los diferentes documentos preparatorios, incluido el
Documento de Trabajo, el tema misionero resultaba sisteméaticamente
rezagado vy limitado a escasos numerales, que estaban lejos de
reflejar el real despertar misionero del continente.

Todo cambid al iniciarse los trabajos de la IV Conferencia. Fue
decisivo el llamado inicial de Juan Pablo H, que hemos citado
anteriormente, asi como la intervencion del Card. Jozef Tomko,
Prefecto de la Congregacion para la Evangelizacion de los Pueblos:
“América Latina, dijo, debe hoy afrontar diversos y complejos retos.
Pero uno fundamental e ineludible es aquel de la misién ad gentes,
porque no es posible concebir que la Iglesia en América Latina, con
casi la mitad de los cat6licos del mundo, pueda permanecer tranquila
pensando en los millones de hermanos vy hermanas nuestros que
viven sin conocer ¢l amor de Dios... jAmérica Latina deberia ofrecer
el 42 por ciento de los misioneros que necesita la Iglesia para
evangelizar el mundo!”.

Una de las 30 comisiones de la Asamblea fue la encargada del
tema misionero y estuvo compuesta por los siguientes miembros:

Card. Paulo Evaristo Arns {Brasil), coordinador, Card. Jozef
Tomko (Vaticano), Mons. Tulio Manuel Chirivella (Venezuela), Mons.
Radl Scarrone Carrero {Uruguay), Mons. Medardo Luis Luzardo
(Venezuela), Mons. Alberto Jara Franzoi (Chile), Mons. Vicente Zico
(Brasil), Mons. Luis Augusto Castro (Colombia), Mons. Julidn Garcia
Centeno (Pert), Mons. José Trinidad Medel (México), Mons. Ignacio
Antonio Velasco (Venezuela), Padre Abel Moran (El Salvador), Hna.
Inés Mercedes Mejia (Dominica de la Presentacion).

Tres redacciones fueron necesarias, con los plenarios
correspondientes, para que el texto quedara listo para ser entregado
a la comision central de redaccion. A través de una habil utilizacién
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del sistemna de los “modos” vy con el apoyo de numerosos Obispos,
fue posible recuperar muchos elementos que la comisién de redaccién
habia recortado por la exigencia de mantenerse dentro de un
volurmen moderado. :

A la hora de fijar las lineas pastorales prioritarias, tuvo lugar una
intervencion clave de Mons. Juan Luis Martin Bisson, vicario
apostélico de Pucallpa (Pert), gquien asi se expresd: “Nuestra
Conferencia escogerd diversas prioridades para la nueva
evangelizacién ad infra en América Latina. En comunién con el
Papa, yo v muchos Obispos proponemos un signo gue emerja de
nuestra Conferencia: la misién "ad extra"... Este esfuerzo misionero
continental consistiria esencialmente en animar a las Iglesias
particulares para la misién ad extra {oracién, reflexion, etc.), preparar
y organizar a los discipulos del Sefior llamados a ella... Mucho se ha
dicho de que debemos dar desde nuestra pobreza. Es tiempo de gue,
en nombre de Cristo Evangelizador v en nombre de su Iglesia en
América Latina, nos decidamos a decir que queremos dar desde
nuestra riqueza humana vy espiritual”.

Este y otros ardientes pedidos encontraron una generosa acogida
en la gran mayoria de los Obispos que nos ofrecieron toda la riqueza
misionera que tiene el Documenio de Santo Domingo, afirmando
decididamente que ha llegado la hora de una “Latinoamérica
Misionera también mas alld de nuestras fronteras™ {SD 302; cfr.
295, 303).

3.1. La mision: un pilar de la nueva evangelizacién

El largo capitulo dedicado a la Nueva Evangelizacién habla de
la Iglesia convocada a la santidad, con comunidades vivas v dinamicas,
unida en el Espiritu y con diversidad de ministerios y carismas, para
anunciar el Reino a todos los pueblos (8D 121ss). “desucrisio nos
da la vida para comunicarla a todos... para comunicarla
abundantemente a las Iglesias a nosotros encomendadas, vy también
mds alla de nuesiras fronteras... Invitamos a todos para que... se
conviertan en misioneros de la vida v la esperanza para todos
nuestros hermanos”, con “un nuevo fervor misionero”, con “la
fuerza v el poder perennes de Pentecostés” {(SD 124).

257



260

‘Medeliin 83 [1995] Latincamerica misfonera. Una prioridad pastoral

a) introducir “en su pastoral ordinaria la animacién misionera,
apoyada en un centro misionero diocesano, sostenido por un
equipo misionero, movido por una espiritualidad viva para una
accién misionera, creativa y generosa”.

Un texto que habia preparado la comisién nos da la clave de
lectura de este pérrafo: la mision “debe ser la viga de amarre de
todos los elementos de la Iglesia, el lazo de unién de todos sus
sectores, la imprescindible presencia en todos sus aspectos
pastorales™.

-Esto significa, concretamente, que la misién ha de entrar en la
liturgia, la catequesis, la pastoral biblica, la familia, la comunicacién social,
los grupos y movimientos, la formacion sacerdotal v religiosa, etc.

b) Apovar a las Obras Misionales Pontificias?.

c) Promover la cooperacién misionera en todas sus formas:
Oracién, sacrificio, testimonio, ayuda econémica®;

d) Iniroducir programas de formacién misionolégica en los
seminarios v casas de formaciéon?;

e) Formar agentes de pastoral autéetonos con espiritu misionero;

f} Asumir con valentia el envio misionero de sacerdotes
diocesanos'?, de religiosos, religiosas!! y laicos.

- Asumir el envio en su globalidad: personas y/o equipos.

- Incluir el envio de sacerdotes diocesanos, pertenecientes a las
Iglesias jovenes, “aunque sufran escasez de clero”12,

6 Para el 128a ver RMi 83. Conveniencia del centro misionero nacional v
parroquial. Para la espiritualidad misionera, ver cap. 8 BEMi 87 ss.

7 Cfr. su “responsabilidad primaria”, en RMi 84.
8 Cfr. RMi 78 y otros,

9 Cfr. SD 127, RMi 83; PDV 54.

10 Cir. RMi 67-68; PDV 59.

11 Cfr, SD 86, 9192,

12 Cfr. AG 20.
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- Organizar la “fiesta del envio” come acto eclesial.

- Tomar conciencia de que son tan sdlo 3000 los misionercs
latinoamericanos sobre un total de 200.000 misioneros que hay
en el mundo, es decir, apenas el 1.5%.

3.4, Olros textos misioneros

Ademas de estos textos importantes, hay otros. De hecho, la
misién universal es un tema fransversal, que aparece en varios otros
" puntos del documento de Santc Domingo; la misién es un tema co-
extensivo a toda actividad ‘eclesial, un denominador comin. Hay
plena converiibilidad v correspondencia: Iglesia-misién/ misién-
Iglesia. :

Al hablar de la nueva evangelizacién, la segunda parte del

documento comienza en modo solemne con el mandato universal

de Jesis: “Id pues ... a todas las gentes” (n. 22). Se insiste en que
esta evangelizacién tendra fuerza renovadora si “se proyecta al

mundo mediante el compromiso misionero” (n. 27).

La Iglesia particular, que es sujeto global de [a misién, “esta
llamada a vivir el dinamismo de comunién-misién”, ya que el Espiritu
“la envia a predicar el Evangelio hasta los confines de la tierra” (n.
55). Dentro de la Iglesia particular las comunidades han de ser vivas
y dindmicas: “con proyeccidén misionera” {n. 48), con “dinamismo
misionero” {n. 51).

Lamentablemente, el camino de comunién y participacién del
auténtico espiritu misionero” (n. 56).

Por eso es indispensable orientar todas las fuerzas eclesiales “a
la Nueva Evangelizacién, incluida la misién ad gentes” (n. 57).

La parroquia, “comunién orgénica y misionera”, debe “renovar
su capacidad de acogida vy su dinamismo misionero con los fieles
alejados” {n. 58-60).
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“Las comunidades eclesiales de base deben caracterizarse
siempre por una decidida proyeccién universalista v misionera que
les infunda un renovado dinamismo apostdlico”, dijo Juan Pablo II
en el Discurso Inaugural, n. 25. Por tanto, los Obispos consideran
necesario “ratificar la validez de las CEBs fomentando en ellas un
espiritu misionero y solidario” {nn. 61-63)

Al hablar del ministerio presbiteral y de la pastoral vocacional,
se insiste en que las vocaciones se han de fundamentar y discernir
también a través de “un compromiso misionero concreto” (n. 80).

Por su parte, los religiosos tienen un rol insustituible en la
misién. “De singular fecundidad evangelizadora y misionera es la
vida contemplativa... Con alegria constatamos su aumento de
vocaciones y el envio a otros pafses” (n. 86).

“La obra de evangelizacién en América Latina ha sido, en gran
parte, fruto de vuestro servicio misionero”. Ahora a los religiosos se
les plantea el reto de “responder a la necesidad de evangelizar mas
alld de nuestras fronteras” (n. 91).

Por eso los Obispos se comprometen a “impulsar un espiritu
misicnero que despierte en los religiosos el anhelo de servir mas alla
de nuestras fronteras” {n. 92).

~ Es significativo que la CLAR, en su plan trienal 91-94, haya
incluido una orientacién de proyectarse mas alla de las fronteras.

El tema de los laicos v de su protagonismo evangelizador
arranca con la perspectiva universal del mandato de Jesas: “Id por

todo el mundo ...” Mce 16, 15); (n. 94).

Hablando de los jéuenes, lamados a ser los protagonistas de la
evangelizacién y de la misidn, se realza la importancia del “sacramento
de la Confirmacién, para que su celebracién lleve a los jovenes al
compromiso apostélico v a ser evangelizadores de otros jévenes” (n.
303).
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4. DESAFIOS MISIONEROS CADA VEZ MAS
AMPLIOS Y EXIGENTES

En esta presentacion del tema de fa misién en y desde Santo
Domingo me he limitado intencionalmente a la misién en su
dinamismo y proyeccién universal, como compromiso de toda la
comunidad cristiana. La misién, evidentemente, abarca también
muchos otros aspectos del quehacer eclesial. Es muy interesante
adentrarnos, a la luz del documento de Santo Domingo, en las
tareas misioneras de la promocién humana y de la evangelizacioén
inculturada, que son dimensiones privilegiadas de la nueva

evangelizaci6n. Asimismo en los temas de la evangelizacion de los

indigenas, de los afroamericanos, de los migrantes; en los retos
misioneros de la cultura urbana, de los nuevos contextos
socioculturales, de los modernos aredpagos, etc.

Son temas apasionantes -que nos llevarian muy lejos con el
tiempo. Nos baste afirmar que reconocemos la estrecha vinculacién
que estos temas tienen con la misién en su globalidad. Y Santo
Domingo nos da, a pesar de sus reconocidos limites, abundantes
luces pare enfrentar retos de tanta magnitud. Nos brinda, sobre
todo, animo para una evangelizacién mas inculturada de los
indigenas v de los afroamericanos, dandoles mayores espacios
para una creativa reexpresion de su fe en el (inico Serior de la vida
y de la historia.

En especial para realizar la inculturacién del Evangelio, el
documento nos invita a mirar a los tres grandes misterios de la
salvacién: la Navidad, que muestra el camino de la Encarnacién;
la Pascua como misterio de purificacién, éxodo y liberacion; v
Pentecostés como manifestacion fuerte del Espiritu e impulso a la
mision universall®,

5i nuesira Iglesia latinoamericana tomara en serio tantas
invitaciones que en tal sentido nos vienen de la IV Conferencia, y
las llevara a la practica con valentia y ponderacion, siempre atenta
a “lo que el Espiritu dice a las Iglesias” (Ap 2,7), se afianzara de

13 Cfr. SD 230.
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manera notable, auténtica y creativa su tarea evangelizadora, con

- beneficiosas repercusiones también hacia la Iglesia universal.

CONCLUSION

Hoy la Iglesia en América Latina esta descubriendo cada vez més
la riqueza de la fe como un don que debe compartir. De esta
conciencia nace la misién como compromiso de una herencia recibida.

Santo Domingo es ¢l punto de llegada de un gran esfuerzo
misionero comin, realizado de mil maneras e iniciativas en los
diferentes paises del Continente, que recibié en Puebla {nn. 368 v
ofros) un impulso misionero extraordinario.

Sin embargo, en Puebla el deber misionero universal ad gentes
se consideré como asunto de unas minorias, se presentaba todavia
como una intuicién vy un proyecto de unos pequefios grupos, una
aspiracion y una esperanza. En cambio, en Santo Domingo ya es “un
anuncio fuerte y entusiasta” {n. 295), un compromiso asumido en
términos concretos. Ya no es una tfarea facultativa v solo para
algunos. jEs una prioridad pastoral de la Iglesia latinoamericana!

Estamos viviendo una nueva partida misionera hacia el tercer
milenio. -El plan trazado y el itinerario son hermosos. Hay que
asumirlos del papel en la vida. El impulso inicial es fuerte, pero el
camino es largo v duro. No hay cabida para triunfalismos ni para
ilusiones. Se necesitan mas hechos, aperturas, entregas, envios.
Ardua es la meta: Latinoamérica Misionera (SD 302).

Con esta dos palabras Santo Domingo ha dicho lo que nuestra
Iglesia quiere llegar a ser, consciente de que le falta bastante para
serlo. Pero hacia all4 camina firme v decidida, para hacer realidad esas
dos palabras: Latinoamérica Misionera. Nos acompafia en este
camino la Virgen, Madre misionera y Estrella de la Evangelizacién, v
nos impulsa el Espiritu de Pentecostés.

: Direccién del Autor:
Mariscal Miller 1524-Lince Apdo. 14-0207
Lima, 14 - Peri
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SUMARIO

Em Santo Domingo, os bispos querem
uma América Missionéria, além de suas
fronteiras, ad gentes. Porém, na
realidade, hdé uma forte concentragdo
da Igreja local sobre seus problemas
internos e faciimente se deixa a missgo
ad gentes para mais tarde, com o perigo
de se ver privada do dinamismo que
poderia ajuda-la a solucienar os
problemas locais e chegar a uma plena
maturidade.
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Es reaimentie misién de ironteras, de primera linea, cuyo fin es
abrir los corazones v las culturas a Cristo, con la Unica fuerza del
anuncio testimonial de Jesucristo a aquellos que todavia no lo
conocen y que no pertenecen vitalmente a su Iglesia. Esta es la
misién primaria de la Iglesia, "la tarea mas especificamente misionera
que Cristo ha confiado v confia diariamente a su Iglesia” (RMi 31),
hasta tal punto que "sin la misién ad gentes la misma dimensién
misionera de la Iglesia estaria privada de su significado fundamental
y de su actuacién ejemplar” (RMi 34).

Los dos criterios, anuncio del Evangelio a los que no lo conocen
y la formacién de la comunidad eclesial donde no existe, permiten
delinear las situaciones misioneras antiguas y nuevas que necesitan
la misidn ad gentes.

2. HORIZONTES DE LA MISION AD GENTES

2.1. Areas geograficas

Redemptoris Missio habla de «areas geograficas vy culturales» y
Ad Gentes de «determinados territorios sefialados por la Santa
Sede».

"El aspecto geografico, aunque no muy preciso y siempre
provisional, sigue siendo valido para indicar las fronteras hacia las
que debe dirigirse la actividad misionera. Hay paises, areas geogréficas
y culturales en que faltan comunidades cristianas autoctonas; en
ofros lugares son tan pequerias que no son un signo claro de la
presencia cristiana; o bien estas comunidades carecen de dinamismo
para evangelizar su sociedad, o pertenecen a poblaciones minoritarias,
no insertadas en la cultura dominante” (RMi. 37). Se piden, pues,
comunidades autoctonas, signo claro de la presencia cristiana, con
suficiente dinamismo para evangelizar su sociedad, e insertadas en
la cultura dominante.

Por otra parte, "el multiplicarse de las Iglesias jévenes en tiempos
recientes, no debe crear ilusiones. En los territorios confiados a estas
Iglesias, especialmente en Asia, pero también en Africa, en América
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Latina y Oceania, hay vastas zonas sin evangelizar; a pueblos
enteros y areas culturales de gran importancia en no pocas naciones
no ha llegado aiin el anuncio del Evangelio v la presencia de la Iglesia
local. Incluso en paises tradicionalmente cristianos, hay regiones
confiadas al régimen especifico de la misién ad gentes, grupos v
areas no evangelizados. Se impone, pues, incluso en estos paises,
no sélo una nueva evangelizacion, sino también, en algunos casos,
una primera evangelizacién” (EMi 37).

Se ve que con mucha facilidad se pasa de hablar de territorios
a areas culturales, o a situaciones misioneras no necesariamente
vinculadas a sterritorios de misién», sino a situaciones particulares
que piden el primer anuncio del Evangelio y la formacién de
verdaderas comunidades cristianas. Ya Ad Gentes se expresaba asi:
"Ayude también esta accién misionera a las Iglesias fundadas hace
ya tiempo que se encuentran en cierto estado de retroceso o
debilidad” (AG 19). "Por otra parte, los grupos humanos, en medio
“de los cuales vive la Iglesia, con frecuencia, por diversas razones, se
transforman totalmente, de suerte que puedan crear situaciones por
completo nuevas. Debe entonces la Iglesia examinar si dichas
situaciones requieren de nuevo su accidon misionera” (AG 6).

2.2. “Mundos y fenémenos sociales nuevos”
Las grandes ciudades

Hoy dia la actividad misionera no se limita a las regiones
aisladas, sino que tiene también que desarrollarse, y con cierta
prioridad, en las grandes aglomeraciones. "Hoy la imagen de la
misién ad gentes esta quiza cambiando: lugares privilegiados deberian
ser las grandes ciudades, donde surgen nuevas costumbres y modelos
de vida, nuevas formas de culturas... Es verdad que la opcién por los
(ltimos debe llevar a no olvidar los grupos humanos mas marginados
y aislados, pero también es verdad que no se pueden evangelizar las
personas o los peguefios grupos descuidando, por asi decir, los
centros donde nace una humanidad nueva con nuevos modelos de
desarrollo. El futuro de las jévenes naciones se esta formado en las
ciudades" (EMi 37).
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Sabemos que no es facil "definir los confines entre atencién
pastoral a los fieles, nueva evangelizacién, actividad misionera, y no
es pensable crear entre ellos barreras o recintos estancados" {(RMi
34). Hay una "real v creciente interdependencia entre las diversas
actividades de la Iglesia: cada una influye en la otra, la estimula v la
ayuda" (RMi 34). "Es verdad que a una misién universal corresponda
una perspectiva universal. Pero también es verdad que la actividad
misionera ad gentes, al ser diferente de la atencién pastoral a los
fieles y de la nueva evangelizacién de los no practicantes, se ejerce
en territorios v grupos humanos definidos’ (EMi 37). Es, pues,
"necesario mantener viva la solicitud por el anuncic de Jesucristo v
por la fundacién de nuevas lglesias en los pueblos v grupos humanos
donde no existen, porque esta es la tarea primordial de la Iglesia que
ha sido enviada a todos los pueblos, hasta los confines de la tierra”
(RMi 54).

Es verdad también que el compromiso por la mistén ad gentes
ofrece a la nueva evangelizacién «inspiracién v apoyos (RMi 2), v que
"ha llegado el momento de dedicar todas las fuerzas eclesiales a la
nueva evangelizacién v a la misién ad gentes” {(RMi 3). Son dos
urgencias que se dan la mano, pero la mision ad gentes sigue siendo
una actividad misionera especifica v la tarea primaria. La nueva
evangelizacién no puede suplantar o sustituir a la misién ad gentes.
Més bien reconoce su originalidad, promueve su urgencia y la sabe
necesaria para su propio dinamismo.

4. JUSTIFICACION DE LA MISION AD GENTES

La justificacién fundamental estd en la salvacién ofrecida en
Cristo a todos, dentro del dinamismo mismo de la fe cristiana y en
fidelidad al mandato del Sefor.

La misién ad gentes estd enraizada en la vida misma de la
Ialesia, es parte de su dinamismo vital. Esta en su corazén. La Iglesia
vive porque acoge la salvacién misericordiosa y maravillosa que Dios
Padre le ofrece, con el don de su Hijo amado, en la fuerza v la alegria

2Clr. 2 Cor. 5, 14.
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del Espirite Santo. Si vive una-tal Redencién, v sabe que se debe a
todos, ;como no va a compartir su riqueza con todos los pueblos?
Dejaria de ser Iglesia si renunciara 2 la misién ad gentes. El amor
de Dios es quien la apremia®.

La misién "es un problema de fe v es el indice exacto de nuestra
fe en Cristo y en su amor por nosotros” (RMi 11). La fe crece por
la misién, «se fortalece dandola» (RMi 2), v si el impulso Misionero
disminuye, «es signo de una crisis de fe» (RMi 2). La fe nace cuando
la misién es acogida y crece cuando la misién es compartida. La fe
es como un corazén abierto para recibir el don de Dios, v es toda
una vida que habla para comunicar la presencia de DIOS a todos.
"Nosotros creemos, por eso hablamos. Y quien resucito a Jests,
también nos resucitara con Jesas” (2 Cor. 413- 14)

Todos los pueblos y toda la humanidad estan llamados a la fe
y a la salvacién. Jesis resucitado afrae a todos hacia él y la gracia
que se comunica por él por su Espiritu llega a todos. Dios tiene
muchos caminos. Pero el {inico mediador de la salvacion es Cristo,
«sin otras mediaciones paralelas o complementarias» (RMi 5), v
Jesls a confiado a los apéstoles, a su Iglesia apostdlica, la misién
de ir a todos los pueblos, hasta los confines del mundo.

Este mandato del Sefior se relaciona intimamente con la salvacién
ofrecida a todos v con el dinamismo de la fe de toda la Iglesia v de
cada miembro. La misién ad genies es un deber prioritario de la
Iglesia. Ella, en todos sus miembros, por todo lo que es y espera, "ha
recibido la gracia de anunciar a los Gentiles las insondables riquezas
de Cristo" (Ef 3, 8). La misién ad gentes siempre serd actual,
necesaria, urgente, con esa urgencia que brota del dinamismo del
amor en el corazon de la Iglesia y de cada cristiano. "Ningtn
creyente en Cristo, ninguna institucién de la Iglesia, puede eludir
este deber supremo: anunciar a Cristo a todos los pueblos” (RMi 3).
Es la vlda v el gozo de la Iglesia.
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5. ASPECTOS INHERENTES A LA MISION AD
GENTES: INCULTURACION, LIBERACION Y
JUSTICIA, DIALOGO INTERRELIGIOSO

Se habla bastante de todos estos temas. Pero a veces s6lo como
generalidades inconexas, o particularidades sin conexién con el
conjunto de la misién, segin sensibilidades particulares. Respecto al
Sinodo sobre la vida religiosa, en 1994, el P. Domenico Colombo
nos comunica lo siguiente: "Las voces que resonaron en el aula
sobre el tema de la misiébn ad gentes fueron pocas y flojas, como
si no fuese el reto formidable que realmente es. Otras muchas voces
podrian entrar en el tema, como la inculturacién, el didlogo
interreligioso, la promocion de la justicia v la opcidn por los pobres,
o los nuevos aredpagos. Pero, de hecho, estos retos parecen como
sittados de manera autdbnoma en el cuadro general, sin lazos
directos, a no ser raramente, con la misién ad gentes"S.

5.1. Hay una conexién directa entre mision ad gentes e
inculturacién

La inculturacién, el Evangelio en las culturas», pertenece al
primer anuncio del Evangelio. El misionero insertado en una cultura
distinta de la suya, ha de encontrar las ondas que haran posible la
comunicacién v la comprension del Evangelio de Jesucristo, en el
lenguaje cultural de ese pueblo determinado. El Evangelio ha de
llegar al corazén de cada cultura, «encontrarser» de verdad con las
experiencias del proyecto de vida de dicha cultura. Sélo asi, hay
«camino de esperanza v de vidar. Sélo asi se hace presente en una
cultura, para «regenerarla por el encuentro con la Buena Nueva»s (EN
20). Solo asi nace la Iglesia local en un terreno cultural concreto por
la fuerza del Evangelio. Sélo asi la Iglesia que nace serd exponente
de la presencia del Dios de la vida y estard adornada con las
caracteristicas de una cultura particular, capaz de enriquecer a la
Iglesia universal. Sin inculturacion no se realiza la misién ad gentes.

% D. CoLOMBO, op. cit., p. 83.
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U queda inacabada, con comunidades débiles, sin dinamismo, “tan
pequefias gque no son un signo claro de la novedad cristiana” (EMi
37). Por esta razén, América Latina, especialmente en sus grupos
originarios y afroamericanos, esta todavia, por [o menos en parte,
en estado de Mision. ;No sera esta situacion lo que hace tan dificil
a América ¢l lanzarse hacia la misién universal? St no logramos aqui,
después de siglos, lener una fe inculturada en estos grupos vy una
Iglesia local con propio rostro, el de su cultura, y con sus propias
fuerzas, las de sus creyentes, ;serd posible lograrlo en Asia o en
Africa? :

5.2. Hay un nexo directo entre mision ad gentes y promocion
humana, liberacién y justicia

El corazon de la proclamacién del Evangelio es [a intervencion
gratuita, misericordiosa, poderosa de Dios para liberar a su Pueblo
de la esclavitud, a empezar por el pecado, con todas sus fuerzas de
opresion v de oposicién a una vida digna. Su Pueblo se hace con
personas libres, renacidas como hijos de Dios y hermanos unos de
otros. El Evangelio tiene poder para cambiar los corazones y las
formas de vida en [a convivencia fraterna, cuya base son la verdad,
la justicia, la misericordia. Los profetas han recordado siempre la
Alianza con el Dios de la vida cuando se trataba de promover la
justicia en todas las relaciones hurmanas. La injusticia rompe la
Alianza, vy s6lo la conversién la restablece. La promocion de la
justicia, relacionada con el Dios de la Alianza, es wn verdadero
canto a la vida, de toda vidar (SD 161).

Nos cuestionan con fuerza afirmaciones como éstas: "En pueblos
de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras generadoras de
injusticia" (P 437; 8D 161). Y "los cristianos no han sabido encontrar
en la fe la fuerza necesaria para penetrar los criterios v las decisiones
de los sectores del liderazgo ideoldgico v de la organizacién de la
convivencia social, econdémica y politica de nuestros pueblos" (SD
161). El pueblo cristiano ha sido marginado por los representantes
de los sistemas liberales que se han ido imponiendo. Y ahora
sufrimos de una pobreza generalizada, con la famosa brecha entre
pobres cada vez mas numerosos y pobres y ricos cada vez més ricos.
En este aspecto también se nos urge la evangelizacién, ain en los
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paises cristianos, y precisamente mas por el hecho de serio, para
dar testimonio de la fuerza del Evangelio, «poder de Dios para
cuantos creen en éb (Rom 1,16). Cristo Resucitado, Sefior de la
historia y de la humanidad, presente en nuestras comunidades que
celebran la eucaristia jno es el poder capaz de hacer un mundo
humano, justo v pacifico? Este esfuerzo urgente por la justicia,
también parte de nuestro testimonio eclesial, abrira la misién ad
gentes desde América Latina.

5.3. Hay una relacion directa entre mision ad gentesy dialogo
interreligioso

Los vinculos son muy estrechos, hasta el punto de que "el
dialogo es una de las expresiones” (RMi 55} de la misién ad gentes.
Anuncio de Cristo y didlogo interreligioso han de ser "compaginados
en el ambito de la mision ad gentes" (RMi 55). Ese didlogo Misionero
no nace de «a tactica o de un interés». "Es exigido por el respeto
hacia todo lo que en el hombre ha logrado el Espiriju” (RMi 56). El
cristiano tiene que acercarse a los miembros de otras religiones
"como de rodillas para escuchar su experiencia de Dios y cormnunicarles
la suya propia en Jesucristo"®. No se va al otro con el catecismo bien
actualizado debajo del brazo; se va con el testimonio de la presencia
de Cristo Resucitado en el corazon, con la esperanza de alcanzar,
entre los dos, a este Crisio que nos alcanzd primero, y con la caridad
que hace compartir esa riqueza de Cristo, que es de todos v para
todos. No es un camino de "irenismo, sino de testimonio reciproco
para el progreso comin en la blsqueda y la experiencia religiosa v,
al mismo tiempo, para superar prejuicios, intolerancia y
malentendidos” (RMi 56). Es camino de «docilidad al Espiritu» (RMi
58}, el cual desarrolla en los corazones el conocimiento de Cristo
Salvador. "Aunque la Iglesia reconoce con gusto cuanto hay de
verdadero v de santo en las tradiciones religiosas del Budismo, del
Hinduismo, del Islam, -reflejo de aquella verdad gue ilumina a todo
hombre- sigue en pie su deber y su determinacién de proclamar sin
titubeos a Jesucristo, que es el camino, la verdad v la vida"®. Didlogo
y anuncio van juntos, aungque «distintos, no intercambiabless (RMi

4 Intérvencién de un abispo asidtico en el Sinodo de 1974.
5 Juan Pable 1T & los obispos de Asia, RMi 55.
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55). La misién ad gentes se realiza cuando el didlege esta cargado
de la presencia de Cristo. Cuando hay relaciones personales, capaces
de permitir la gracia del encuentro, Jesilis se hace presenie. "El
didlogo es un camino para el Reino y seguramente dara sus frutos,
aunque los tiempos y momentos los tiene fijado el Padre" (RMi 57).

El dislogo deberia ser més facil entre todos los que se refieren
a Cristo v a su Evangelio. Sin embargo, tropezamos con heridas del
pasado, no bien curadas, con sensibilidades distintas y largas
experiencias de fe vividas separadamente. Pero es siempre muy
urgente, porque la divisidbn paraliza la misién ad gentes vy .es un
escandalo para creyentes y no creyenies. Es también un gran
sufrimiento, que nos pide humildad y penitencia.

CONCLUSION

Por una parte, vemos que la misién ad gentes parece estar «en
paro#, por mucho que no queramos que sea «descuidada u olvidadas.
No estd tanto en el centro de los planes pastorales, ni en el de la
oracién de la comunidad cristiana. Pensamos facilmente que es «de
otross, o de ofros tiempos, o para oiros tiempos. jTenemos tantas
cosas que hacer v que pensar! Y no se deja que la misién ad gentes
anime todas esas cosas, como podria hacerlo. No funciona lo
bastante como catalizador de la mision eclesial. Pensamos en
evangelizacion. Esta bien. Pero squé seré de esta evangelizacion que
no parte del soplo pentecostal de la misién ad gentes?

Por otra parte, la «gran primavera cristianar que el Papa vislumbra
¥ anuncia ino se estara gestando en el Seno de tantas aspiraciones
hacia los valores humanizadores de la paz, de la justicia, de la
fraternidad, en la dimensién cada vez més universal en la que se
presentan y solucionan los problemas que atafien a la humanidad?.
La «gran primavera» es Dios quien la prepara. No se hara realidad
sin una gran renovacion de la misidon ad gentes. Estemos atentos,
disponibles, valientes como los apdstoles. Los aobispos en Santo.
Domingo han puesto la misién ad gentes en las lineas prioritarias
de la accién evangelizadora. Se necesita tiempo para que todo esto
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pase del papel, o de las menies de aigunos, a la vida diaria de las
Iglesias locales. Nos cuesta dar desde nuestra pobreza. Pero la
pobreza no puede ser un pretexto negativo. Es la gran riqueza
misionera, riqueza humana y espiritual, que ha de ser compartida
jurtto con la fraccién del pan, el gran gesto de Dios -en medio de
nosotros. '
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INTRODUCCION

n la primera Carta Enciclica de su Pontificado, el Papa Juan

Pablo 1I nos recuerda que "el Redentor del hombre,

Jesucristo, es el centro del cosmos y de la historia» (KH 1)

y que «mediante la encarnacién el Hijo de Dios se ha unido
en cierto modo a todo hombre” (EH 13).

Pero el Santo Padre subraya vigorosamente gue el términc
hombre debe ser entendido en su plena dimensién. "No se trata del
hombre «abstracto» sino real, del hombre «concretos, «historicos. Se
trata de «cada» hombre, porque cada uno ha sido comprendido en
el misterio de la redencién y con cada uno se ha unido Cristo, para
siempre, por medic de este misterio” (RH 13). '

Y es refiriéndose al hombre concreto, con una histeria personal
y social determinada, que el Papa concluye diciendo: «este hombre
es el primer camino que la lglesia debe recorrer en el cumplimiento
de su misién, &l es el camino primero y fundamental de la Iglesia,
camino trazado por Cristo mismo, via que inmutablemente conduce
a través del misterio de la Encarnacién vy de la Redencién...Siendo
pues este hombre el camino de la Iglesia, camine de su vida v
experiencia cotidianas, de su misién v de su fatiga, la Iglesia de
nuestro tiempo debe ser, de manera siempre nueva, consciente de
la situacién de él” (RH 14).

No es, pues, de extrafiar, que en Pastoral se deba tener muy en
cuenta las situaciones concretas en que el hombre se encuentre
sumido, sean éstas historica, cuiturales, econdmicas o religiosas. Un
claro ejemplo de este « realismo» pastoral podemos encontrarlo en
la descripcion pormenorizada de los diversos srostros sufrientes» del
hombre en Ameérica latina, que nos acaba de presentar la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano» en Santo
Domingo {(SD 178).
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1. PUNTO DE PARTIDA

H planteamiento inicial de estas notas , tan obvio e indiscutible,
bien merece tenerlo muy en cuenta, toda vez que en Pastoral
también se puede vivir una buena cantidad de «docetismor referido
al hombre, parecido al que le atribuyeron a la realidad de Cristo, en
la Iglesia primitiva, al no asumir o aceptar desde la fe, las plena
verdad de su humanidad histérica v concreta.

Cuando en la Iglesia hablamos de una «Pastoral Afroamericanan,
no estamos haciendo otra cosa que poner en practica las premisas
anteriores. Estamos diciendo que en el trabajo evangelizador vamos
a encenirar seres muy concretos, v que entre los innumerables

personas y diversas regiones del mundo latinoamericano existen

grupos especificos de hombres, con un pasado histérico comin v
unos valores culturales que la Iglesia v la sociedad no pueden
desconocer.

Con oiros términos, la Pastoral encuentra de hecho al hombre
ssituado» en el mundo y en la historia. Las diferentes situaciones
deben determinar las preocupaciones diferentes que cada
evangelizador debe tener ante un grupe concreto encomendado. De
alli nacen las diversas especializaciones existentes en la pastoral de
la Iglesia: pastoral de la infancia, pastoral juvenil, pastoral
universitaria, pastoral de losa enfermos, pastoral de los inmigrantes,
pastoral vocacional, pastoral campesina, pastoral indigenista... v la
lista serfa interminable.

Para quienes trabajamos en Iglesias particulares, cuya poblacion
es mayoritariamente negra, el hecho de la pastoral afroamericana
no puede ser materia de discusidén, pues seria impensable realizar
otra pastoral al margen de quienes constituyen la misma Iglesia de
Dios que se encarna vy peregrina en un lugar determinado.

El Mensaje especial que el Papa dirigié a los Afroamericanos en
Santo Domingo, constituye sin lugar a dudas, la mejor justificacién,
orientacién v estimulo a los pueblos negros en América Latina.
Diganlo, si né, afirmaciones como estas:
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"En las celebraciones de este V Centenario no podia faltar mi mensaje
de cercania y vivo afecto a las poblaciones afroamericanas, que
representan una parte relevante en el conjunto del continente v que
con sus valores humanos v cristianos v también con su cultura,
enriquecen a la Iglesia y a la sociedad en tantos paises»l.

Mirando la realidad actval del Nuevo Mundo, vemos pujantes v vivas
comunidades afroamericanas que sin olvidar su pasado histérico,
aportan la riqueza de su cultura a la variedad multiforme del continente.
Con tenacidad no exenta de sacrificios contribuyen al bien comin
integrandose en el conjunto social pero manteniendo su identidad,
usos y costumbres. Esta fidelidad a su propio ser y patrimonio espiritual
es algo que la Iglesia no sbdlo respeta sino que alienta y quiere
potenciar..»2,

aLa solicitud de la Iglesia por nosotros v vuestras comunidades con
miras a la nueva evangelizacion, promocion humana v cultura cristiana,
sera puesta de manifiesto en la [V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano que ayer tuve la dicha de inaugurar. Sin olvidar que
muchos valores evangélicos han penetrado y enriquecido [a cultura, la
mentalidad vy la vida de los afroamericanos, se desea potenciar la
atencién pastoral y favorecer los elementos especificos de las
comunidades eclesiales con rostro propic»®,

2. LOS AFROAMERICANQOS EN LAS CONCLUSIONES
DE SANTO DOMINGO

Las Conclusiones de la IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, celebrado en Santo Domingo, presenta los
siguientes aspectos sobre una realidad pastoral, en verdad compleja
Y preocupanie.

2.1. El origen del Pueblo Negro en América Latina

El hecho histérico de la llegada a nuestras tierras del pueblo
negro revela ya en sus origenes todo un drama y un pecado de lesa

1 Juan PaBLG [, Mensaje a los Afroamericanos, Santo Domingo, octubre 13 de
1992, n. 2.

2 ibd., n. 3.

3 ibid., n. 4.
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humanidad. Los términos en que se refieren las conclusiones de
Santo Domingo a dicha historia merecen ser reproducidos
textualmente:

«Uno de los episcdios més tristes de la historia latinoamericana y del
caribe fue el traslado forzoso, como esclavos, de un enorme niimero
de africancs. En la trata de los negros participaron entidades
gubernamentales y particulares de casi todos los paises de la Euwropa
atlantica v de las Américas. El inhumano tréfico esclavista, la falta de
respeto a la vida, a la identidad personal v familiar y a las einias son
un baldén escandaloso para la historia de la humanidad. Queremos
conJuan Pablo Il pedir perddn a Dios por este sholocausto desconocidos
en el que «han tomado parte personas bautizadas que no han vivido
segin su fer (Discurso en la Isla de Gorea, Senegal, 21.2.92; Mensaje
a los afroamericanos, Santo Domingo, 12.10.92,2)%

2.2. El Pueblo Negro en la configuracion cultural de América
Latina

Se parte de un hecho incontrovertible, pero a veces olvidado en
nuestra praxis pastoral: «“América Latina y el Caribe configuran un
continente multiénico v pluricultural. En él conviven en general
pueblos aborigenes, afroamericanos, mestizos y descendientes de
europeos v asiaticos, cada cual con su propia cultura que los sitia
en su respectiva identidad social» (SD 244). Y se agrega luego unos
rasgos culturales del pueblos negro: «Las culturas afroamericanas,
presentes en América Latina y el Caribe, estan marcadas por una
constante resistencia a la esclavitud. Estos pueblos, que expresan la
presencia del Dios creador” (SD 246).

2.3. La Iglesia debe defender los derechos del Pueblo Negro

Se parte de una denuncia global contra todo lo que atenta a la
dignidad del ser humano, haciendo liego una referencia explicita a

45D 20 Esta dolorosa verdad historica es luego repetida mas adelante en los
siguientes términes» Durante los cuairo siglos, es cierto que varios millones de
africanos negros fueran transportados como esclavos, violentamente arrancados de
sus tierras, separados de sus familias v vendidos como mercancias. La esclavitud de
los negros v las matanzas de los indios fueron & mayor pecade de la expansion
colonial de occidente. Por desgracia, en lo que se refiere a la esclavitud, el racismo
v la discriminacién, hubo bautizados que no fueron ajenos a esta situacién.» {SD,246).
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unos grupos determinados de pobiacién particularmente afectados
por situaciones inhumanas muy concretas:

«Los derechos humanos se violan no sélo se violan por el terrorismo,
la represion, los asesinatos, sino también por la existencia de condiciones
de extrema pobreza y de estructuras econdmicas injustas que originan
grandes desigualdades. La intolerancia politica v el indiferentismo
frente a la situacion del empobrecimiento generalizado muestran un
desprecio a la vida humana concreta que no podemos callar.

Merecen una denuncia especial las violencias contra los derechos de
les nifios, la mujer y los grupos mas pobres de la sociedad: campesinos,
indigenas v afroamericanos. También hay que denunciar el negocio
del narcotraficor (SD 167)5.

2.4. De manera especial sus tierras y titulos de propiedad

No hay que extrafiarse si en pastoral se hable de la tierra que
pisamos, pues el hombre a quien se evangeliza es el hombre de
carne y hueso, que necesita un espacio para nacer, vivir y desarrollarse
plenamente, segiin el querer de Dios. Y este tema de la tierra
adquiere palpitante actualidad hoy entre los pueblos del pacifico
colombiano, de cara al Articulo transitorio 55 de la Nueva Constitucion
Nacional, ahora convertido en Ley 70. Santo Domingo dice:

«Nos desafia la situacién problemética de la tierra en América Latina
y el Caribe, va que « cinco siglos de presencia del Evangelio... no han
logrado aiin una equitativa distribucién de los bienes de la tierran, que
« ésta todavia, por desgracia, en manos de unas minorias» ( Juan Pablo
I, Mensaje para la Cuaresma de 1992). Los antiguos aborigenes
fueron, en general, despojados de sus tierras vy los afroamericanos
tuvieron dificultades por la legislacion al acceso a la propiedad de la
tierra. Los actuales campesinos sufren el peso del desorden institucional
v las consecuencias de las crisis econémicas” (SD 174).

5 Yer también los nn. 10:? y 110 en defensa de las mujeres afroamericanas.
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3. EL DESAFIO DE LA INCULTURACION DE LA FE
EN LOS PUEBLOS NEGROS

3.1. La inculturacién es un elemento esencial de la Nueva
Evangelizacion

El término «inculturaciéne se encuentra regado por todas las
paginas de las Conclusiones de’ Santo Domingo®. Aparece
indiscutiblemente como un elemento inseparable de la Nueva
Evangelizacion, con las diferentes connotaciones que van apareciendo
en cada seccion del documento final. Por lo que a nuestro tema se
refiere, Santo Domingo trae unas orientaciones excelentes y muy
precisas que irdn a impulsar, con renovado brio, el trabajo de la
Pastoral Afroamericana durante los préximos afios. Recogemos
aqui unos textos bien significativos:

“La Nueva Evangelizacion tiene que inculturarse mas en el fondo de
ser y de vivir de nuestras culturas, teniendo en cuenta las particularidades
de las diversas culturas, especialmente las indigenas y afroamericanas.
{Urge aprender hablar segiin la mentalidad vy cultura de los oyentes, de
acuerdo a sus formas de comunicacion v a los medios que estan en
uso). Asila Nueva Evangelizacién continuara en la linea de la encamacion
del Verbo™ (SD 30).

Santo Domingo mantiene el concepto de inculturacién dado por
el Papa Juan Pablo Il en la Redemptoris Missio y saca una conclusién
pastoral muy importante: «Por medio de la inculturacién, la Iglesia
encarna el Evangelio en las diversas culturas y al mismo tiempo,
introduce a los pueblos con sus culturas en su misma comunidad;
transmite a las mismas sus propios valores, asumiendo lo que hay
de bueno en ellas y renovandolas desde dentro» (RMi 52). La fe, al
encarnarse en esas culturas, debe corregir sus errores y evitar
sincretismos...” (SD 230}

No debe extrafiarnos la anterior exigencia. Aqui hablamos del
hombre histérico, falible v pecador. La cultura no se encuentra en
el mundo quimicamente pura; ella necesita de un discernimiento que

6 Ver nn. 5,24,30,33,43,49,53,55, 58 84,87,102,128,177,224,
230,243,248, 250 253 1256.
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debe hacerse a la luz de los nuevos valores predicados y vividos por
Jesis. Por consiguiente, una recta inculturacién debe entenderse no
s6lo a la luz de la encarnacion del Verbo, sino también del misterio
total de la Pascua. El Verbo se hace hombre, perc para redimirlo del
pecado que se infiltra como cizafa en las diferentes culturas de los

pueblos. Con razén Santo Domingo nos dice:

«Es necesario inculturar el Evangelio a la luz de los tres grandes
misterios de la salvacién: la Navidad, que muestra el camino de la
Encarnacién v mueve al evangelizador a compartir su vida con el
evangelizado; la Pascua, que conduce a través del sufrimiento a la
purificacion de los pecados , para que sean redimidos v Pentecostés,
que por la fuerza del Espiritu posibilita a todos a entender en su propia
lengua las maravilas de Dics” (SD 230).

3.2. Cémo aplicar la Inculturacién en fa Pastoral Afroamericana
a) Un golpe de pecho

En primer lugar, los obispos en Santo Domingo, se ponen la
mano en el pecho y declaran lo siguiente: «Después de haber perdén
con el Papa a nuestros hermanos indigenas y afroamericanos «ante
la infinita santidad de Dios por todo lo que |[...] ha estado marcado
por el pecado, la injusticia v la violencia»” queremos desarrollar una
evangelizacion inculturada” {SD 248).

b} Toma de conciencia significativa
En relacién con el pueblo negro formulan lo siguiente:

"Conscientes del problema de marginacién y racismo que pesa
sobre los poblacion negra, la Iglesia, en su misién evangelizadora
quiere participar de sus sufrimientos y acompariarlos en sus legitimas
aspiraciones en busca de una vida mas justa y digna para todos”.

Por lo mismo, la Iglesia en América Latina v el Caribe quiere
apovar a los pueblos afroamericanos en la defensa de su identidad
v en el reconocimiento de sus propios valores; como también

7 Audiencia General, miércoles 21 de octubre de 1992, 3.
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ayudarios a mantener vivos sus usos y costumbres compatibles con
la doctrina cristiana®.

Del mismo modo nos comprometemos a dedicar especial
atencién a la causa de las comunidades afroamericanas en el
campo pastoral, favoreciendo la manifestacion de las expresiones
religiosas de sus culturas®{SD 249).

4. LINEAS PASTORALES

4.1. La Pastoral Afroamericana entre las lineas prioritarias de
Santo Domingo

En la tercera parte de las Conclusiones, done aparecen las
«Lineas pastorales Prioritarias» se formula de manera nitida, el
compromiso de hacer realidad la incultuwracién de la fe en los
diferentes pueblos negros e indigenas existentes en América Latina.
Loa Obispos dicen:

"Queremos acercarnos a los pueblos indigenas y afroamericanos, a fin
de que el Evangelio encarnado en sus culturas manifieste toda sus
vitalidad v entren ellos en difloge de comunidn con las demés
comunidades cristianas para mutuo enriquecimiento” (SD 299}

Este acercamiento debe ser la primera condicién indispensable
para llevar a cabo lo que en otro sitio de las Conclusiones se dice
sobre "la importancia de profundizar un didlogo con las religiones
no cristianas presentes en nuestro continente, particularmente las
indigenas y afroamericanags, durante mucho tiempo ignoradas o
marginadas” (SD 137).

Este acercamiento v didlogo con los pueblos negros e indigenas,
en orden as encarnar en ellos el Evangelio, es desde luego un trabajo
complejo, lento v dificil, pero absolutamente necesario. Asi nos lo
ha recordado el Papa en Redemptoris Missio:

8 Cfr. Mensaje a los afroamericanos, 3.
9 ibid.
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«Al desarrollar su actividad misionera entre las gentes, la Iglesia encuentra
diversas culturas y se ve comprometida en el proceso de inculturacion.
Es ésta una exigencia que ha marcado todo su camino histérico, pero
hay es particularmente aguda v urgente El proceso de insercion de la
Idlesia en las culturas de los pueblos requiere largo tiempo; no se trata
de una manera adaptacion extema, ya que la inculturacién significa una
intima transformacion de los auténticos valores culturales mediante su
integracion con el cristianismo y la radicacion del cristianismo en las
diversas culturas. Es pues, un proceso profundo y glebal que abarca
tanto el mensaje crisitano como la reflexion y la praxis de [a Iglesia. Pero
es también un proceso dificil, porgue no debe comprender en ningin
modo las caracteristicas v la integridad de la fe cristiana” (RMi 52).

4.2. Unos compromisos concretos

Santo Domingo no solo formula criterios generales, sino que
sefiala unos compromisos pastorales urgentes, dentro de las lineas
prioritarias anteriormente asumidas. Estos compromisos concretos
aparecen claramente expresados en las siguientes afirmaciones:

«Para una auténtica promocion humana, la Iglesia quiere apovar los
esfuerzos que hace estos pueblos para ser reconocidos comno tales por
las leyes nacionales e internacionales, con pleno derecho a la tierra,
a sus propias organizaciones y vivencias culturales, a fin de garantizar
el derecho que tienen de vivir de acuerdo con su identidad, con su
propia lengua v sus costumbres ancestrales, v de relacionarse con
plena igualdad con todos los pueblos de la tierra.

Por tanto asumimos los siguientes compromisos:

Superar la mentalidad y la praxis del desarrollo inducido desde fuera,
en favor del autodesarrollo a fin de que estos sean artifices de su propio
destino.

Contribuir eficazmente a frenar y erradicar la politicas tendientes a
hacer desaparecer las culturas autéctonas como medios de forzada
integracion; o por el contrario, politicas que quieran mantener a los
indigenas aislados y marginados de la realidad nacional.

Impulsar la pléna vigencia de los derechos humanos de los indigenas
v afroamericanos, incluyendo la legitima defensa de sus tierras.

Como gesto concreto de solidaridad en favor de los campesinos,
indigenas v afrogmericanos apoyar la Fundacién sPopulorum
Progressio» instituida por el Santo Padre.
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Revisar a fondo rnuesitros sistemas educacionales para eliminar
definitivamente todo aspecto discriminativo en cuanto a métodos
educativos, volumen e inversion de recursos.

Hacer lo posible para que se garantice a los indigenas y afroamericanos
una educacién adecuada a sus respectivag culturas, comenzando incluso
con la alfabetizacion bilingie” (SD 251).

CONCLUSION

Quienes trabajamos arduamente, pero también con grandes
ilusiones y esperanzas, con el pueblo nearo e indigena, debemos
sentimos ampliamente agradecidos por las orientaciones v perspectivas
que nos traen las Conclusiones de Santo Domingo. Ellas nos dan
soporte, justificacién clara y fundamentos firmes para seguir adelante
en lo que solemos llamar Pastoral Afroamericana, tan mal entendida
por algunos y tan injustamente rechazada por otros.

Nuestro agradecimiento lo expresamos también v de manera muy
profunda y sentida a! Santo Padre, Juan Pablo II, quien en sus
diferentes formas de Magisterio vive y alienta una verdadera pastoral
con los pueblos negros. Quienes trabajamos en este campo, vy nos
sentimos muy cercanos al corazén del pueblo negro, no podemos
menos gque vibrar ante estas palabras del Papa:

«Sé que la vida de muchos afrocamericanos en los diversos paises no
esta exenta de dificuliades y problemas. La Iglesia, bien consciente de
ello, comparte vuestros sufrimientos y os acompafia v apoya en
vuestras legitimas aspiraciones a una vida mas justa v digna para todos.
A este propésito, no puedo por menos de expresar viva gratitud v
alentar la accién apostélica de tantos de sacerdotes, religiosos v
religiosas que ejercen su ministerio con los més pobres v necesitadose. 11

Direccién del Autor:

Curia Episcopal

Carrera 1 No. 26-91 Apartado Aéreo 106
Quibdé {Choco) - Colombia

10 Mensaje a los afroamericanos, Santo Domingo, n. 5
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INTRODUCCION

a Iglesia tiene hoy el reto de realizar la tarea pastoral de la

formacién sacerdotal con una prospectiva de nueva

evangelizacién y dicha prospectiva incluye la dimension

misionera, Las rapidas y profundas transformaciones socio-
culturales, la multiplicidad v diversidad de contextos hacia los cuales
hemos de llegar con el Evangelio; la preocupacién de los obispos v
las comunidades por la escasez de clero en muchos lugares del
mundo; ameritan un nuevo andlisis de los contenidos, métodos e
instrumentos de la formacién sacerdotal, a fin de cenducir
adecuadamente el favorable aumento de las vocaciones sacerdotales
en otros lugares del planetal.

Dos elementos son fundamentales para responder a este desafio:

. - el itinerario. formativo, es decir, el camino que va siguiendo
el alumno en todo el proceso de la formacxén sacerdotal, incluida la
formac:lén permanertte; : '

- el estilo de vida de! sacerdote, es decir, las notas existenciales
de su identidad, que la formacién va delineando en el alumno con
criterios evangélicos y como respuesta a las necesidades del mundo
y de la Iglesia?.

La formacién misionera es aqui posible, gracias a que hoy
tenemos una adecuada comprension de lo que es el seminario o
casa de formacién sacerdotal v de las dimensiones de la persona que
intervienen en el proceso formativo.

1 Cfr. JuaN PaBLO I, Exhortacién Apostélica Post-Sinodal Pastores davo
vobis, n. 2.
2 jbid., n. 42.
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L EL SEMINAR"‘ O CASA DE FORMF\LIUN

En el capitulo quinto de la Exhortacién Apostélica Post-Sinodal
Pastores dabo vobis; el Papa Juan Pablo Il explica qué cosa es el
seminario, apoyando su argumenio en Mc. 3,13-15; Jests llamd
a los Doce para que estuvieran con él y para enviarlos a predicar
v como de aquel que estuvieran con él se deduce que e! seminario
o casa de formacidén es el lugar en donde se realiza un
acompafiamiento vocacional que es en verdad una relacién de
comunién y amistad profundas con el Sefior; por tanto, el seminario
debe propiciar esta relacién de comumon con Cristo, aunque en
diversas formas concretas

Si se busca esta intimidad de vida v la participacién en la mision
salvifica de Cristo, el seminario, en sus variadas formas, antes que
un lugar o espacio material debe ser un ambiente espiritual, un
itinerario de vida, una atmésfera que favorezca y asegure un
proceso formativo...3; estas tres cosas implican ahora de nuestra
parte, un - profundo estudlo para clanf:car su SImelcado y sus
contenidos concretos. : : :

Como ambiente, puede ser variado y sujeto a condiciones
diversas, pero con el apelativo de espiritual exige de los formadores
una permanente creatividad, un testimonio a prueba de todo
desaliento y desviacién, una linea de espiritualidad clara para que
permita a los alumnos desarroliar la mocién del espiritu eén su
propia persona y en fin, un sin nimero de elementos que es
necesario recoger de las orientaciones que el Magisterio nos aporta
desde la Haerent animo {Papa Pio X, 1908).

Como itineraric de vida, el seminario debe propiciar al alumno
un permanente acompafiamiento, cuyo soporte es la dedicacién del
formador. La orientacién que éste pueda dar al alumno en el
proceso de su propio conocimiento, el perfeccionamiento de-sus
cualidades v la adquisicién de una disciplina de vida que-le permita
integrar las dimensiones de su personalidad y sus valores, es decir,
que vayan encaminados a la opcién fundamental que esta tratando

3 Cfr. Juan PaBLO 11, op. cit. n. 42,
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de realizar. Aqui juega un papel muy importante la sinceridad v la
alegria con la cual el formador viva su vida sacerdotal, pues en ello
entra también en juego la problemética de las imagenes de sacerdocio
a las cuales el alumno se enfrenta como modelos a seguir en su
propia opcién.

Como atmésfera que favorezca y asegure un proceso
formativo, el seminario debe ser el espacio en el cual el alumno
pueda ir desarrollando sus capacidades intelectuales, volitivas v
decisorias u optativas.

El seminario es, pues, una realidad en cuya definicién entra el
dinamismo de la persona humana que, ante la llamada de Dios,
asume el reto de la existencia poniendo en movimiento absolutamente
todos los mecanismos, si asi pueden llamarse, de su realidad
existencial.

2. LA UBICACION DE LA FORMACION MISIONERA
EN EL MARCO DE LA FORMACION SACERDOTAL

En este contexto la formacién esta va en la dindmica de lo
universal, de lo misionero; por ello, hablar de formacién misionera
seria redundante, va que, la formacién sacerdotal auténtica no haria
distincién. Hoy, sin embargo, hacemos distincién porque se ve
claramente que dicha dimensién misionera esta faltando.

El Card. J. Tomko afirmaba en su intervencién en la VII
Congregaciéon General de la VIl Asamblea General del Sinodo de
1990 que la «dimensién misionera del sacerdocio es esencial, no
solo ornamental o facultativas, y el Papa Juan Pablo H dice que esta
dimensién universal sélo puede comprenderse y vivirse mediante la
configuracién con Cristo, es decir mediante un auténtico discipulado®,
Por tanto, no hay contradiccién sino que existe una perfecta sintonia
entre ambas realidades que son en verdad méas que correlativas
configurativas del ser sacerdotal. :

4 Cfr. JuaN PABLO I, op. cit., nn.13-18.



La formacion misionera del sacerdote diocesano Carlos A, CQuintero

L2 mas profunda comprensién del ser v misién de la Iglesia que
presenta el Concilio Vaticano II, deja entrever con claridad la necesidad
de una formacién sacerdotal misionera. El punto de partida lo
enconiramos en la Lumen Gentium?®, en cuyo contexto se entiende
la vida v misién del presbitero no restringida a un espacio determinado
sino inscritas en lo que el Congilio llama la solicitud por todas las
iglesias®, con lo cual podemos entender mejor la exigencia de que
la formacién se dé en el marco de un espiritu genuinamente catélico’.

El decreto Ad Gentes ha sido méas directo al explicar la naturaleza
misionera de }a Ialesia®, al abordar el deber misionero de los sacerdotes
enfatiza la necesidad de permear de la dimensién misionera la
ensefianza de las distintas disciplinas teolégicas?.

Educar para la pastoral de animaciéon misionera es una
preocupacién que ha ido tomando fuerza en la Iglesia con una mayor
intensidad a partir de la década de los 70. La Ratio Fundamentalis
Institutionis Sacerdotalis asumié el n. 20 del Decreto Optatam
Totius en su capitulo XVI sobre la formacién pastoral y en el n. 96
especialmente, sintetiza lo que en el Concilio hay al respecto.

A todo ello sin embargo, la Iglesia sigue cuestionandose sobre el
modo concreto de llevar a la practica esta urgencia de la formacion
misionera, pues educar al sacerdote para una pastoral misionera, mas
aln para un compromiso misionero, continda siendo un gran reto.

3. LA IGLESIA Y LA FORMACION MISIONERA

Doctrinalmente hablando, los principios teologicos y lineas
pastorales van siendo cada vez mejor definidos. El Papa Juan Pablo
II al hablarnos de la identidad del sacerdote nos presenta toda una

5 Cfr, Conco VATICANO I, Constitucion Dogmatica Lumen Gentium, nn. 1-
5: "Y porque la Iglesia es en Cristo como un sacramento, o sea signo e instrumentc
de la unién mtima con Dios v de la unidad de todo género humano...”

6 Cfr. CONCILIO VATICANO II, Decreto Optatam Totius, n. 10.

7 Ibid., nn. 19-20.

& Cfr. ConNciLio VATICANO [, Decreto Ad Gentes, nn. 1-3,

9 Cfr. ibid., n. 39.
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teclogia misionera del sacerdocic enraizada en su fuente que es la
Trinidad v en la Iglesia como misterio, comunidén y misién; es en el
misterio de la Iglesia, como misterio de comunién trinitaria en fensién
misionera, donde se manifiesta toda identidad cristiana.

Alli la eclesiologia de comunién es clave para descubrir la identidad
del sacerdote v su caracter misionero, porque el sacerdote «es servidor
de ia Iglesia misteriolsigno, presencia de Cristo), servidor de la Iglesia
comunién y servidor de la Iglesia misién», en cuanto debe hacer de
la Iglesia una comunidad anunciadora y testigo del Evangelio v en
cuanto debe ser el hombre de la mision y del diglogol®.

Hay sin embargo, un largo. camino por recorrer en el campo
estrictamente pastoral de la formacion, pues dos seminarios no han
formado todavia en ello. La formacién misionera es una novedad. En
el fondo del problema esté la teologia de las relaciones Iglesia-mundo,
sacerdocio-mundo, seminario-mundo»!!; es necesario que éstas pasen
por una depuracién de la conciencia, ¥ no pensar que la formacién
misionera es otra dimension a la que se le quiere dar un mayor énfasis,
en detrimento de la formacién teologica, espiritual o pastoral.

De 1970 a 1992 lo se ha tratado de hacer es caminar por los
senderos de la mentalidad o conciencia a nivel de jerarquia y
responsables de la formacién, en este sentido se puede entender la
insistencia de documentos tan importantes como la Exhortacion
Evangelii Nuntiandi, la Enciclica Redemptores Missio, el Sinodo de
1990 v la posterior Exhortacién Post-Sinodal Pastores dabo vobis.

3.1. ;Se puede definir de algin modo la formacién misionera?

En efecto, es posible hacer una descripcion pastoral de la
formacién misionera, sin romper el esquema béasico de la formacion.

10 Cfr. De la Pastores Dabo Vobis, los nimeros 12, 16 y 18, elementos que
aparecen también en el Instrumentum Laboris N. 16y en la Propasitio 7 de la VI
Asamblea General del Sinodo de Cbispos de 1990; véase, asi mismo, PO 10 ; OT
20 y las anotaciones respectivas de AG, NE, y UR.

11 Cfr. J. BaEZA, "Formacién Sacerdotal”, en Aa V., Comentarios al Decreto
Optatam Totius, BAC, Madrid 1970, p. 24-25.
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Podriamos decir que es la accidén pastoral que apoyada en los
principios teoldgicos del sacerdocio, cobija el conjunto de actos
del formador que buscan despertar la conciencia, el espiritu v la
disponibilidad misionera, en el marco de la experiencia de Dios
gue suscita el Espiritu en la vida de la persona llamada a dicho
ministerio. :

Asi concebida esta accién pastoral queda incrustada en toda la
tarea formativa en las siguientes dimensiones:

a) La del conocimiento de la realidad de la Iglesia v en
concreto de su realidad misionera, esta etapa encaja en la tarea del
formador que apunta a la bisqueda de la verdad v que ubica al
alumno en la realidad de la Iglesia a la cual pertenece v a la cual
dedicara el resto de su existencia.

b} Ef amor por la Iglesia que ha conocido y de la cual se siente
hijo, la preocupacién por sus necesidades v la comunién con todas
las iglesias a la que el Concilio nos invita, esto es lo que llamariamos
espiritu misionero que solo se adquiere en la dimensién comunitaria
de la formacién, en las diversas formas de animacién de la comunién
fraterna que el formador debe crear en compariia de los alumnos.

c) Por ultimo la disponibilidad misionera que sélo puede surgir
del conocimiento profundo de la realidad de la Iglesia y del amor que
por ella se acreciente en la vida comunitaria; es el hecho de la
libertad interior que nos permite elegir sin condicionamientos, es la
disponibilidad misionera que sélo surge de la identidad con Cristo,
siempre en creciente avance en la vida de las personas.

Como puede apreciarse nos movemos en el planc de la
educacion; en cuanto este provecto toca las dimensiones de la

~ persona que son susceptibles de modelar tanto en un proceso

educativo general como vocacional. Es en el fondo un serio
cuestionamiento al modo como en el seminario se estan asumiendo
los parédmetros de la formacién de la inteligencia, la voluntad y la
libertad de los alumnos, en modo que ellos permitan una visién mas
universal de la realidad, una capacidad de amar cada vez mas amplia
v un gjercicio de la libertad menos condicionada por el individualismo
v el egoismo, Aqui es donde existe un largo camino por recorrer que
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implicarta una seria revisidn de los parametros sico-pedagdgicos
que inspiran las normas basicas de formacién sacerdotal.

3.2. La esencia de la formacién misionera

Existen muchas formas précticas para generar y acrecentar la
conciencia, el espiritu y la disponibilidad misionera. De hecho
muchas de ellas proceden de hace mucho tiempo, entre ellas, las
aconsejadas siempre por los Papas: la oracién por las misiones, el
apoyo econdmico a las misiones, la pastoral vocacional misionera,
los medios de comunicacion, denominados por Pio Xl «prensa
misional y muchas otras que pudiéramos enumerar.

Pero, las formas practicas no tienen sentido sin el fondo que las
sustenta, es decir, sin la formacion de la inteligencia, la voluntad y
la libertad; no podemos olvidar que no se trata tanto de buscar
misioneros para las tierras de misién, se trata de una cuestion de
principio: el hecho que la Iglesia es smisionera por naturaleza»'? y
que toda ella debe estar comprometida con la misién. Por eso, un
sacerdote formado con la dimensidn misionera debe hacer que su
comunidad sea misionera, cualquiera que sea el lugar donde esté.
Una comunidad misionera debe generar necesariamente vocaciones
misioneras,

Mons. Esquerda Bifet afirma que la animacién misionera de la
comunidad es todo un proceso de formacién, que hace de las
perscnas y comunidades efectivos agentes de evangelizacion; por
tanto, da pastoral de animacién misionera es la accién que consiste
en hacer evangelizadora a la comunidad, partiendo del proceso por
el cual es evangelizada»!3. Esta visién incluye al seminario, el cual
ha sido definido por Juan Pablo Il como una scomunidad educativan14,

L a verdadera tarea consiste en la formacién cuidadosa de las tres
dimensiones mencionadas y ello solo puede hacerse con un profundo
conocimiento de la realidad eclesial, de la realidad humana en las

12 Cfr. CONCILIO VATICANO 1, Decreto Ad gentes n. 2.
12 Cfr. J. ESQUERDA B., Evangelizar hoy, Madrid 1987, p. 24-25.
12 Cfyr. JUaN PABLO II, Pastores dabo vobis, n. 66,
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circunstancias en las que a nuestros jévenes les ha tocado vivir, en
un serio conocimiento de la realidad familiar v educativa en la que
estdn inmersos y una fuerte conviccién de lo que la Iglesia quiere v
espera de sus futuros sacerdotes.

3.3. Prospectiva biblica del itinerario formativo

Al respecto, la vocacién del profeta Isaias {Is. 6,1-8) puede
sernos de gran ayuda para profundizar en el sentido de dicha
prospectiva; la vocacién del profeta se desenvuelve en cuatro pasos:

a) En un primer paso, el profeta toma conciencia de la
realidad en la que estd inmerso y tiene tres fases:

- una realidad histérica concreta, espacio-temporalmente
hablando, el afio de la muerte del rey Ozias (v.1).

- una realidad que sobrepasa estas dimensiones espacio-
temporales, que se manifiesta como excelsa, perfecta, santa y a la
cual solo pueden acercarse aquellos seres que han llegado a la
plenitud de su perfeccién{Sefior sentado en el trono, excelso, elevado,
el ires veces santo, rodeado de serafines, w.1-3).

- una relacién entre ambas realidades, porque este ser excelso
no estd alejado de la realidad terrena, su gloria{digase presencia)
llena la tierra v todo se conmueve ante ella (Gltima parte del v.3 y
v.d);

«El afio de la muerte del rey Ozias vi al Sefior sentado en un trono
excelso y elevado, v sus haldas llenaban el templo. Unos serafines se
‘mantenian erguidos por encima de él; cada uno tenia seis alas: con un
par se cubrian la faz, con el ofro par se cubrian los pies, y con el ofro
par aleteaban. Y se gritaban el uno al otro: Sanio, santo, santo,
Yahveh Sebaot: llena esté toda la tierra de su gloria, Se conmaovieren
los quicios y los dinteles a la voz de los que clarnaban, yla casa se llend
de humo» {Is.6, 1-4).

b) En un segundo paso, el profeta se enfrenta a la experiencia
de su propia realidad, en un proceso de conocimiento de si mismo
y de la naturaleza humana, en confrontacién con la realidad divina,
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lo cual le da la oportunidad de evaluar su capacidad de ponerse en
comunicacién con Dios y de entrar en comunién con El y con su
proyecto respecto del sentido de su existencia y de la existencia del
género humano, o lo que es lo mismo, del plan de salvacién de Dios
para el profeta y su pueblo {v. 5):

<Y dije: Ay de mi, que estoy pérdido, pues soy un hombre de labios
impuros v entre un pueblo de labios impuros habito: que al rey Yahveh
Sebaot han visto mis ojos!»l {Is. 6,5).

c) En un tercer paso, el profeta experimenta la misericordia
divina que perdona, purifica con el fuego de su amor la condicion
del hombre, hasta hacerlo digno de entrar en comunién con Dios
y con los demas hombres (w. 6-7):

«Entonces volé hacia mi uno de los serafines con una brasa en la mano,
que con las tenazas habia tomado de sobre el altar, y tocd mi baca y
dijo: He aqui que esto ha tocado tus labios: se ha retirado tu culpa,
tu pecado esta expiador {Is. 6, 6-7).

d} En un cuarto paso, se da por fin aquella actitud que es el
objeto de todo emperio en la formacion sacerdotal misionera: la
actitud de total disponibilidad del profeta para la realizacién de los
planes de Dios (v. 8}: '

«Y percibi la voz del Sefior que decia: ;A quién enviaré? ;v quién ird
de parte nuestra? Dije: Heme aqui: enviamer (Is. 6,8).

Este cuarto paso no es posible sin los tres anteriores, pues sélo
llega después de una etapa de conciencia de la realidad que rodea
al alumno v la conciencia de su propia realidad personal. La
voluntad se inclina ante la conciencia de la limitacién v del pecado,
que se hace mucho més clara con la experiencia del perdén vy de la
purificacién y que en el fondo es perfeccionamiento del ser humaneo,
cuya Ultima razén de ser es el amor v la misericordia divinos que se
convierten en conocimiento y dinamizan el ejercicio de la libertad la
cual abre al hombre el camino de la disponibilidad.

Esta dindmica de la vocacién es constante en la Sagrada Escritura,
aunque manifiesta de diversas maneras. Viene a nuestra mente, por
ejemplo, el caso de Pedro que nos relata Lucas cuando la pesca
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milagrosa: «Aléjate de mi, Sefior, que soy un hombre pecador» {Lc.
5,8) o el caso de la negacidn de Pedro que nos narra el mismo Lucas
(22,54-62), que bien podemos comprender mejor a la luz del
Evangelio de San Juan, en especial para el caso de Pedro en Jn.
21,15-19.

4. ALGUNAS PAUTAS PARA MATERIALIZAR LAS
IDEAS HASTA AQUI EXPUESTAS

4.1. A nivel de formacién de la mentalidad, no basta introducir
en el pensum académico una asignatura que se llame Misionologia
y mucho menos recurrir a los cursos de misionologia que se suelen
dar en unos pocos dias. Es necesario introducir metodolbgica v
sistematicamente el elemento misionero desde el comienzo y en
todas las dimensiones de la formacién, empezando por la dimensién
humana.

Es verdad que hay asignaturas que han ido configurandose cada
dia mas, como es el caso de la Historia de la Iglesia misionera, que
nos permite no sdlo ver los caminos de la actividad misionera de la
Iglesia, sino que nos ubica en la evolucién de los métodos misioneros.
El caso de la Misiografia que ayuda a los alumnos a ver la progresiva
toma de conciencia de la naturaleza misionera de la Iglesia v su
dimensién pastoral. En fin, la misma teologia misionera y su lugar
en el amplio panorama de la teclogia sistematica.

Sin embargo este respecto la reflexion v el trabajo deben ser
mucho mas profundos. El Papa Juan Pablo I, recogiendo la
Propositio 21 de los Padres Sinodales ha afirmado que «sin una
adecuada formacién humana toda la formacién sacerdotal estaria
privada de su fundamento necesario»!®, argumentando que el
sacerdote debe tender a la perfeccién humana de Cristo (Heb. 5,1},
méxime cuando su accidén pastoral va dirigida también a sus hermanos
los hombres. Por tanto, para que se de una verdadera formacion
misionera es necesario que ¢l sacerdote:

15 Cfr. JuaN PABLG I, Exhortacion Apostolica Post-Sinodal Pastores dabo vobis,
n. 43.
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a) Conozca a profundidad el alma humana.

b) Sea capaz de intuir las dificultades y problemas de sus
hermanos.

¢) Aprenda a facilitar el encuentro y el didlogo entre ellos.

d} Obtenga su confianza y colaboracién para sus actividades
pastorales.

e) Sepa expresar en toda circunstancia juicios serenos y objetivos.

Entra aqui en juego la formacién de una personalidad que
conduzca a una justa y necesaria maduracién v realizacién de la
persona, de modo que en vistas al ministerio adquiera las cualidades
humanas necesarias para una personalidad equilibrada, sélida, libre,
capaz de responsabilidad.

No duda por ello el Papa en citar documentos antes estudiados,
en donde se hace referencia a una educacion para amar la verdad,
la lealtad, el respeto a las personas, el sentido de justicia, la fidelidad
a la palabra dada, la verdadera compasién, la coherencia, el equilibrio
de juicio y comportamientol?, la capacidad de relacionarse con los
demas, ni arrogante, ni polémica, sino afable, hospitalaria; la
sinceridad en las palabras y en el corazén; la prudencia, discreciéon
v la generosidad; la disponibilidad para el servicio; la capacidad de
suscitar en todos relaciones leales y fraternas y la disposicion a
comprender, perdonar, consolar {1Tim. 3,1-5; Tit. 1,7-9).

Todos estos elementos tomados de la Propositio 21 sonya una
verdadera base sobre la que puede edificarse una conciencia misionera
efectiva en los alumnos. Aqui entran en juego las dimensiones
fundamentales de la personalidad, inteligencia, voluntad y libertad,
las cuales no se forman solo a nivel intelectual, sino que tienen que
ser despertadas y educadas en un «ambiente espiritual, itinerario de
vida, atmésfera favorables. '

16 Cir. Fip. 4,8-9; OT 11; PO 3; RF 51.
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En todo ello tiene mucho que ver el conocimiento de la realidad
y su ubicacién en ella, no podemos olvidar que el sacerdote es un
hombre tomado de entre los hombres (Heb. 5,1); solo aqui, inmerso
en esta realidad, el conjunto global y objetivo de la docirina de la fe
juega su fundamental papel de interpretacién de la realidad v
proporciona un discernimiento evangélico para escrutar los signos
de los tiemposi?.

Aqui es necesario ubicar todo lo que tenemos investigado hasta
el presente, tanto acerca de la formacion sacerdotal, como nivel de
la dimensién misionera del sacerdocio en su contexto histérico,
pues hay un gran vacio de ubicacién histérica en nuestras
generaciones actuales y estas realidades no se entienden sino en su
contexto. Por poner un caso, no podemos entender el valor de la
Enciclica Evangelii Praecones de Pio XII {1951}, si no la ubicamos
en la realidad histérica de la post-guerra y todas las consecuencias
que ella desata no solo en Europa sino en las tierras de mision.

A nivel de conciencia misionera existe un instrumento que, a
casi diez afos de presentado, estd en plena vigencia por su
metodologia v pedagogia, se trata de libro de Mons. Luis Augusto
Castro, Diddctica Misionera'®. Este ha sido pensado no sblo para
la formacién de los catequistas v agentes de pastoral del laicado, sino
incluso para la formacién sacerdotal. Su estrategia nos permite
realizar con los alumnos una experiencia de crecimiento en la
conciencia misionera con el més fino sentido de Iglesia. Es incluso
oportuno emplearlo a partir de su unidad octava como complemento
a la formacién pastoral de los alumnos de primerc de teologta.

Importantes desde todo punto de vista son las primeras unidades
en donde se nos presentan los diversos modos de ver la realidad en
intima conexién con la madurez de la persona humana y como la
persona humana va cruzando etapas en su crecimiento hasta alcanzar
una vision universal de la realidad, enriqueciendo posteriormente
dicha visién universal con la visién sacramental que es propia de la
realidad religiosa de los.pueblos y de un modo especial, de la Iglesia

17 Ctr. Pastores Dabo Vabis, n. 10.
18 Cfr. MONS. L. CASTRO QUIROGA, Didéctica misionera, Bogota 1987.
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que ha sido definida por el Concilio como sacramento universal de
salvacion.

De otra parte, el afio propedéutico en la formacién sacerdotal
es clave para la formacién de la conciencia misionera, sobre todo
por lo que apunta a ubicar al aspirante en el contexto de su propia
realidad, ad intra v ad extra de su persona, ademés de confrontarlo
con su grado de madurez cristiana y compromiso apostélico.

Estos elementos que dan a nivel de conciencia misionera v que
hasta un cierto punto pueden llamarse en su conjunto mentalidad

misionera, no entendida como un simple acopio de ideas en la -

mente de la persona, sino como eso mismo, como conciencia,
podrian ser un buen principio al logro del objetivo de una formacién
que por ser integral, debe incluir también, una mirada mas universal
que incluso debe adquirir un hombre comin y corriente en su
proceso de madurez de la personalidad.

4.2. A nivel de la voluntad el proceso es ciertamente mas
complejo, por cuanio apunta a la formacion de la capacidad de amar
de las personas y en dicha tarea es necesario tener en cuenta la
historia personal de los alumnos. La pregunta serfa: ;En qué medida
la estructura de los seminarios vy los esquemas de la formacion
sacerdotal favorecen ¢l egoismo o la apertura, el sano equilibrio de
las relaciones interpersonales, la preocupacion por las necesidades
del otro, la generosidad, ¢l espiritu de sacrificio?

Teolégicamente hablando estamos en el plano de la configuracién
con Cristo, donde se genera la caridad pastoral. Dicha caridad
pastoral es el don de si del sacerdote, la eleccién de amor por la
Iglesia que se hace capaz de amor a la Iglesia universal. El don de
si no tiene limites ya que esta marcado por la misma fuerza apostéhca
de Cristo {Jn. 10,16)1%,

ES'lmportante tener en cuenta que en este contexto, la misién
no es extrinseca o yuxtapuesta a la consagracion {Lc. 4,18). La
consagracién es para la misién y se realiza bajo el signo del Espiritu
que es quien dinamiza la capacidad de amar de la persona. Sit

15 Cfr, Pastore;s Dabe Vobis, n, 23,
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amoris officium pascere dominicum gregem<®. Asi el de ser y de
vivir la experiencia de Dios, es la concrecién de la acogida de la
werdad» del ministerio como el «amoris officium», en la conciencia
v en la libertad, en la mente y en el corazén, en las decisiones v
acciones, porque la conciencia de ser ministros de Cristo corresponde
a la verdadera naturaleza de la misién?l.

La educacién en el amor debe empezar por la conciencia de su
puesto cenfral en la existencia humana?2, E! verdadero amor
compromeéte a toda la persona en todas sus dimensiones, con
significado «esponsals. El seminario, debe formar en una amistad
serena, en la profunda fraternidad, en el amor vivo v personal a
Cristo. Para educar aféctivamente al alumno es importantisimo el
amor a Cristo que se prolonga en una entrega universal; o que a
su vez exige vigilancia, prudencia, respeto a las relaciones
interpersonales, educacién en la verdadera amistad?3,

Aqui el seguimiento de los alumnos, el acompariamiento en sus
dificultades, la actitud de trato amplio y universal, es decir, no
discriminatorio de los formadores, cuenta mucho. Existen formas
sutiles de discriminar que son facilmente percibidas por los alumnos.

Tiene que ver ademés esta formacion de la voluntad con la
situacion familiar de los alumnos, pasada v presente, que ha podido,
o bien formar adecuadamente en este sentido, o bien, deformado
e incluso inhibido las capacidades de la persona. Esta es la razén por
la que antes se afirmaba que plantear una formacién misionera que
no rompa con los pardmetros ya establecidos de la formacién
sacerdotal implica una seria revisién de los elementos sico-
pedagégicos que sustentan la Ratio Fundamentalis.

En esta parte entran todas las posibles ideas que puedan surgir
para incentivar en la vida comunitaria una auténtica vivencia del
discipulado y de la comuni6n que debe vivir el aspirante al sacerdocio
no solo por el hecho de ser cristiano sino por su misma vocacion
sacerdotal.

20 Cfr, SAN AGUSTIN, fohannis Evangelium Tractatus 123,5: L.c.
21 Cf. Pastores Dabo Vobis, n. 26.

2Z Cfr. Pastores Dabe Vobis, n. 44; RH, n. 10.

22 Cfr, ibid, n. 44, de la Propositio n. 21.
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4.3. La disponibilidad, dadas estas primeras fases, serd ya uiia
tarea que simplemente consiste en proporcionar al alumno los
medios para que ejercite dicha disponibilidad v para que aprenda a
hacer y vivir sus opciones con un sentido universal. Es decir, nos
movemos en el plano de la formacion de la libertad.

Se trata de buscar la formacion de la libertad como una experiencia
bien orientada?4, en modo que ella sea obediencia a la verdad
objetiva v universal, y no un asentimiento ciego a las fuerzas
instintivas y a la voluntad de poder del individuo2®; el discernimiento
evangélico debe llevar al alumno a ver la realidad, incluida la realidad
histérica, no solo como un «dator, sine como un «deberr, un refo a
la libertad responsable de la persona v la comunidad, lo cual estd
plenamente ubicado en el contexto de la «llamada»20.

La madurez humana, en especial la afectiva, exige una formacién
clara y sélida para una libertad, que se presenta como obediencia
convencida v cordial a la werdadr del propio ser, al significado
propic de la existencia, o sea al don sincero de si mismo, como
caminc y contenido fundamental de la auténtica realizacién
personal?’. Todo esto exige que la persona:

- Sea duena de si misma.

- Que tenga la decision de combatir y superar las diversas
formas de egoismo ¢ individualismo.

- Apertura a los demas.

- Generosidad en la entrega y servicio al préjimo.

Direccidn del autor:

Seminario Nacional de Cristo Sacerdote
La Ceja, Antioquia

Colombia

24 Cfr. Pastores Dabo Vobis, n. 8.
25 Cfr, ibid., n. 8.

26 Cfy. ibid.,, n. 10.

27 Cfr. ibid., n. 44; GS n, 24.




NOTAS E INFORMES

INFORME 1

EL SINODO AFRICANO
“KAIROS” PARA LA IGLESIA UNIVERSAL

INTRODUCCION

Para quienes vivimos la primavera de la Iglesia Latinoamericana,
como estudiantes de teologia en el Vaticano II y la Conferencia de
Medellin, y come jovenes sacerdotes con la Conferencia de Puebla,
poder vivir ahora ia primavera de la Iglesia que esta en Africa, en este
servicio misionero “Fidei Donum”, es realmente un den de Dics.

A un ano de la realizacion del Sinodo Africano, quisiérarﬁos
aportar algunos de los elementes que vienen a la mente al contemplar
la accién que el Espiritu Santo estd realizando en esta Iglesia.

1. CONTEXTO

Escapa a nuestras posibilidades y al objetive de este aporte, el
andlisis detallado sobre el contexto histérico, social y eclesial del
Sinodo africano de Obispos, inaugurado solemnemente por el Papa
Juan Pablo I, el domingo 10 de Abril de 1994 en pleno corazén de
la celebracién pascual, v clausurade el 8 de mayo del mismo afio.
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Intentamos en este primer acercamiento solamente agrupar los
aspectos mas relevantes de la realidad socio-pastoral del continente
africano, de cara a la cual comenzaron sus deliberaciones los padres
v expertos sinodales.

1.1. Contexto Socio-Econémico

Es célebremente conocida aqui en el continente africano, la
anécdota publicada por una revista francesal segin la cual se le
pidié a un super ordenador mundial que diera todas las estadisticas
concernientes al Africa; su respuesta fue instantanea: “ese continente
no existe mas”, Esta anécdota, o chiste (como se le quiera llamar)
va también de la mano con la noticia aparecida hace algunos meses
en un periédico londinense sobre la publicacién de un nuevo
Mapamundi, elaborado de acuerdo a los intereses de la nueva
economia neoliberal de mercado; el mapa africano aparecia ¢on un
inmenso vacio (como si no existiera!} en toda la regién subsahariana;
solo aparecia el Africa blanca del norte, rica en su turismo, y el
Africa del Sur, prometedora en sus riquezas naturales inexplotadas.

Desde esa Africa que no existe mas para los ordenadores del
capital, para la conciencia del norte rico del planeta, procedia la
mayoria de los obispos v tedlogos que se reunian en Roma para el
Sinodo. Y venian con sus corazones y sus conciencias marcados por
los miiles de rostros de hombres y mujeres, que en este Continente
da razén del “sufrimiento y la opresién de-mi pueblo” (Ex 3,7).

Venfan también con sus maletines cargados de la Gltimas y
dramaticas cifras publicadas por algunos organismos internacionales.
Algunas de estas estadisticas tal vez podrian ayudarnos a visualizar
ese contexio socio-econémico en el que hay gue enmarcar buena
parte de las preocupaciones sinodales.

- En 1960, Africa contaba con 275 miIl-ories de habitantes; hoy
son mas de 700 millones y con un crecimiento demografico galopante
al ritmo de 3% anual.

! Parlez-moi d'Afrique, L’Actugliié Religeuse dans le Monde, 121 (1994) 17-35.
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- Segln estimaciones de la OMS {Organizacién Mundial de la
Salud), se prevé que para el afio 2000, de 5 africanos, uno seré
seropositivo. Ya en la regién de los grandes lagos {Uganda, Ruanda
v Burundi) el 20% de la poblacion adulta esta infectada con el virus
del HIV.

- En paises como Mozambique y Mali, la tasa de mortalidad
infaniil supera el 10%; de 10 nifios, 8 mueren como consecuencias
de enfermedades que se podrian prevenir por vacunaciéon como por
cjemplo la rubéola y la difteria; sin contar el millén de nifios
actualmente nacidos con el SIDA vy los incontables que mueren a
causa de la malaria.

- La media de presupuestos en salud publica, en el continente
es de 5 délares al afio por habitante; esta cifra estd lejos de ser
alcanzada en paises como Kenya, Tanzania, Uganda y Zambia.

- 170 millones de africanos estan subalimentados; 40 millones
sufren hambruna y muchos sobreviven gracias a la ayuda alimenticia
internacional.

- La mayor parte de la tierras cultivables estdn abandonas; la
ofra parte es explotada con medio arcaicos: 80%-con sola energia
humana (esencialmente de las mujeres); 16% con energia animal y
solamente el 4% con méaquinas. )

- Cada ano Africa pierde 3.6 millones de hectéreas de bosques;
no sobrevive mas que el 20% de la original masa selvatica; esta
destruccién se debe en parte a la falta de electricidad.

- En 1994, 60 millones de africanos estuvieron amenazados por
la consecuencias directas o indirectas de los conflictos que azotaron,
y siguen azotando a 18 paises sobre un total de 54; Africa cuenta
con 7 millones de refugiados v desplazados.

- En 1992, la deuda externa africana ascendia a 264 millones
de délares, es decir, méas que el total del producto interno bruto (PIB)
de 46 estados del Africa subsahariana; esta deuda se ha doblado en
10 afios.
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- Entre los paises con mas débil renta {menos de US$500 por
habitante anual), més de dos terceras partes pertenecen al continente
africano. :

1.2. Contexto Socio-Cultural

Esta impresionante y dramatica situacién socio-econémica,
descrita mas arriba, presente en la conciencia de los padres sinodales,
no puede ser vista aparte de la realidad socio-cultural del continente.

A las va existentes diferencias lingiiisticas, éticas y culturales,
antes de la llegada de los europeos, hay que agregar la grave
problematica social y cultural, creada por una colonizacién, v una
“descolonizacién”, infamemente destructoras. No se puede
desconocer que la raiz de uno de los més grandes problemas que
azotan al Africa hoy, como es el de los entrenamientos étnicos v
tribales , es responsabilidad en muy buena manera de la
“irresponsabilidad” del Norte rico, que en la conferencia de Berlin
de 1885 se repartid el continente africano, con si fuera una inmensa
torta, juntando territorial y demograficamente ntcleos éticos bien
diferentes; al “descolonizar” dejaron buen parte del poder econdémico
concentrado en ciertas regiones, e igualmente el poder politico en
manos de determinadas etnias, con las consecuencias evidentes. Los
padres sinodales no podian desconocer la imprudencia de esta
probleméatica socio-cultural, porque ademés tenian frente a ellos [a
sangre todavia fresca de Ruanda y Burundi. A esta triste realidad,
originada, no solamente, en los simples odios raciales de los africanos,
si no en buena parte en la colonizacién v “descolonizacién” europea,
dedicaron los obispos, tedlogos y expertos, buena parte de sus
deliberaciones y un apartado dramético en el mensaje final.

1.3. Contexto Pastoral

No menos variada y compleja que las dos realidades anteriores,
e intimamente unidas a ellas, aparece la realidad sociopastoral v
eclesial africana, con la cual se enfrentaban los obispos y demas
padres sinodales en esos dias.
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Una realidad marcada en primer lugar por toda la problematica
y las pregunias que ha engendrado v sigue engendrando el encuentro
del cristianismo con la riquisima y variada gama de religiones
africanas tradicionales; encuentro que hizo surgir en el aula sinodal
con mucha fuerza y vitalidad, problemas tales como el de la poligamia,
el proceso de matrimonio tradicional africano, la inculturacién de la
liturgia, etc.; discusiones que fueron enriquecidas de una manera
especial en los encuentros espontaneos de los obispos v expertos
fuera del aula sinodal, como lo constataba uno de los participantes?.

Una realidad marcada también fuertemente por la presencia u
el avance del Islam en el Continente. No se puede cerrar los ojos
a la urgente problematica pastoral que estd apareciendo en Africa
a rajz del establecimiento de algunas republicas islarnicas, (nuestro
vecino pais Sudén, es un signo alarmante) y sobre todo el avance
del fundamentalismo musulmén (Argelia es un ejemplo dramético),
especialmente a lo largo del Norte v del Africa del Este.

Una realidad pastoral marcada igualmente por la explosién v el
avance desmesurado de las sectas, de nuevos movimientos religiosos
v del surgimiento de las iglesias africanas llamadas independientes,
surgidas en buena parte como yeaccién a una cierta evangelizacién
“colonizadora”, realizada tanto por la Iglesia Catélica como por las
otras Iglesias Histéricas (Anglicana, Luterana, etc ).

Toda esta compleja realidad pastoral {(no muy distante en algunos
aspectos a la nuestra latinoamericana), es enfrentada por los cbispos
y expertos del sinodo y recogida de manera especial en las 64
proposiciones puestas en las manos del Papa; proposiciones que
van desde la peticién de crear un derecho canénico especial para
el Africa, que resuelva problemas pastorales tan complejos como los
que presenta la realidad del matrimonio, hasta la peticion de otorgar
mayor libertad en el proceso de inculturacién de la Liturgia.

2 Cfr. Carta del superior general de los Padres Blancos o “Misioneros de Africa”,
con upa presencia significativa en el continente avalada por la sangre de algunos de
sus miembros como el caso del asesinato de los cuatre sacerdotes de esta comunidad
en le mes de diciembre pasado en Argelia. {Documento mimecgrafiado}.

3 Solamente en Kenya existen alrededor de 1000 denominaciones diferentes,
aparte de las iglesias histdricas.
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2. RESPUESTA SINODAL

Cuando uno sigue de cerca toda la dindmica, tanto de las
intervenciones como de las discusiones sinodales, constata con la
alegria que todos estos problemas pudieron ser planteados v discutidos
con libertad por parte de los obispos y tedlogos, v a la luz de manera
especial de las orientaciones dadas por el Papa en la homilia de la
Eucaristia de inauguracién, animada esta por el ritmo del tan-tan y la
alegria de los ritmos y de la danza africana.

Intentando responder a esa miltiple v dramética. realidad del
continente, desde Evangelio v desde la responsabilidad pastoral, los
obispos y expertos dedicaron las dos primeras semanas de
intervenciones y de trabajos al descubrimiento de los desafios
evangelizadores que le lanza a la Iglesia africana el inicio de un nuevo
milenio; lo hicieron de cara al texto de los Hechos de los Apostoles
(1,8) “Seréis mis testigos”. Mirar sobre lo que “proclamacién”,
“inculturacion”, “didlogo interreligioso”, “justicia v paz”, escriben los
padres sinodales en le mensaje final, es verdaderamente refrescante
para nuestra experiencia de fe y de Iglesia; es particularmente
significativo para la realidad de nuestra Iglesia Latinoamericana,
desafiada por el reto de la “Nueva Evangelizacién”, v especialmente
por la llamada hacia una auténtica v real inculturacion del Evangelio
que ha hecho la conferencia de Santo Domingo. Béastenos solo
apartes del mensaje final, para descubrir la riqueza profética de esta
experiencia del Espiritu, que ha sido v sigue siendo este Sinodo de la
Iglesia Africana.

- En cuanto al tema clave de Justicia y Paz, presente detrés de la
realidad socio-econémica del Continente que describiamos arriba el
mensaje dice: '

“El Salvader nos ha otorgado estos dos regalos del Reine de Dics, los
cuales son El mismo en persona: Justicia y Paz. El Sinode pide una
mayor justicia entre Norte y Sur. Que dejen de presentarmnos en forma
ridicula e insignificanie el escenario mundial, después de haber provocado
v mantenido una desigualdad estructural, manteniendo injustos términos
del intercambio comercial!. El sisterna injuste de precios conlleva una
acumulacion de la deuda externa que humilla nuestras naciones y les da
un inaceptable sentido de inferioridad e indigencia. En nombre de
nuestra gente rechazamos el sentido de culpabilidad que nos han
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queride imponer. Pero al mismo tiempo suplicamos a todos niuestros
hermanos africanos que han sustraido fondos piblicos que retribuyan en
justicia ] mal que han hechos a nuestros pueblos” {No. 32)%,

Esta afirmacién del mensaje recoge lo fundamental de la
intervencién del Obispo M.J. Mozombwe de la Diécesis de Chipata
en Zambia, quien abiertamente denunci6 las desastrosas consecuencias
sociales de las medidas impuestas a Africa por el FMI (Fondo Monetario
Iniernacional), v el Banco Mundial:

“A nombre de los Obispos del AMECEA pide que el Sinodo Africanc
haga una fuerte siiplica a los Obispos y fieles de los paises donantes para
que intercedan ante sus gobiernos por una reduccién genuina y substancial
en los pagos de nuesira deuda externa. A menos que una reduccion
significativa ocurra, creemos que programas de ajuste v cualquier otra
clase de medidas son inadecuadas ante una situacién que es
econdmicamente cadtica, socialmente destructora, politicamente
peligrosa vy éticamente insostenible™

En relacion con el contexto y la problemética socio-cultural y sus’
consecuentes desafios a la inculturaciéon del Evangelio en Africa, el
mensaje dirige palabras significativas v comprometedoras:

“El campo de la inculturacién es vasto. El Sinodo, que ha insistido
fuertemente sobre su dimensitn espiritual y testimonial pide que ninguna
de sus dimensiones: teologica, littirgica, catequética, pastoral, juridica,
politica, antropolégica v comunicacional, sean perdidas de vista. Es toda
la vida cristiana la que necesita ser inculturada; una atencién especial
debe ser dada a la inculturacion litirgica y sacramental pues concierne
directamente a todo el pueblo que varticipa de ella... Muchas areas
concretas y practicas para la inculturacién que busca incluir la totalidad
de la vida: salud, enfermedad v sanacién de acuerdo a métodos
tradicionales, matrimonio, viudez v alin otras &reas més” {18-19).

En el aspecto mas propiarﬁente pastoral, el Sinodo, en fidelidad
a la eclesiologia de Comunién desarrollada por e! Concilio Vaticano
Il y en fidelidad también 2 la entrafia socic-cultural del pueblo africano

4 Por falta de una traduccién castellana utilizamos aqut el texto inglés publicado
por la Conferencias Episcopales del Africa del Este v Madagascar {AMECEA) v de
Suréafrica, Paulinas, Nairobi 1974,

5 Citado por R. MEJia, S. J., The Jesuit School of Theology, Hekima Review 11,
Nairobi (1994), 129-133.
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para el cual Ja comunidad famiiiar, extensiva a la comunidad del cian
trascendental, el Sinodo reafirma la opcién por las Comunidades
Eclesiales de Base {Small Christian Communities, como son llamadas
aqui), como construccién de la Iglesia local como verdadera familia
y como espacio privilegiado para el crecimiento de los ministerios
laicales.

“La Iglesia, familia de Dios implica la creacién de pequefias comunidades

a nivel humano, comunidades eclesiales vivas y de base. En dichas
comunidades, células de la Iglesia como famifia uno se forma para vivir
concreta y auténticamente la experiencia de la fratemnidad. En ellas
reina el espiritu del servicio desinteresado, la solidaridad v los proyectos
comunes. Cada una mueve a construir la familia de Dios, una familia
enteramente abierta al mundo en la cual absolutamente nadie es
excluido. Comunidades asi son las gue proveen los mejores medios
para luchar en contra del etnocentrismo axin dentro de la misma Iglesia

y méas abiertamente dentro de nuesiras naciones” (n. 28)

3. DESAFIOS

Este “Kair6s” de Dios para la Iglesia que estan en Africa, lo es
también para toda la Iglesia Universal; y es a partir de esta “comunién
de los Santos”, 0 comunién de Iglesias”, como se enriquece vy crece
el {inico anuncio del Evangelio, tarea esencial y razén de ser de la
Iglesia. Quisiéramos terminar este aporte latinoamericano desde
Africa, trayendo a reflexion algunos de los mucho desafios que este
Sinodo Africano lanza a nuestra Iglesia Latincamericana.

a) En primer lugar un Hamado a refrescarnos con la brisa del
Evangelio v a renovar nuestra fe y nuestro compromiso cristiano.
Hace tres afios celebrabamos los 500 afios de la llegada del Evangelio
a nuestro continente; tal vez cinco siglos después tengamos que
constatar que hemos perdido la frescura y la fuerza de la
evangelizacién. La experiencia del Espiritu en esta Iglesia hermana
del Africa, vivida en el Sinodo, pero sobre todo en el post-sinodo
tal vez pueda sacudir el letargo pastoral, la “pereza” evangelizadora
que con trisieza tenemos que constatar en algunos de nuestros
grupos, parroquias y comunidades (el éxito y el avance de las sectas
serd en buena medida consecuencia de nuestro letargo teoldgico-
pastoral?). La frescura de la evangelizacién en este primer siglo de
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cristianismo en el continente negro6 v que transpira en buena parte
la Iglesia africana, quiz4 pueda contagiarnos con un poco de
entusiasmo v esperanza de cara a la hora del Evangelio en América
Latina, en este final del milenio, en medio del vacio de utopias y de
la crisis de proyectos histéricos que nos estd dejando esta post-
modernidad {tanto la post-modernidad cultural como la eclesial).

b) Una llamado a tomar en serio el desafio de la inculturacion.
Este tema se nos ha convertido en América Latina en un “lugar
comun”, en aquello que los antiguos denominaban “flatus vocis”.
Los llamados del magisterio de [a Iglesia, no sélo del Pontificio, sino
del maagisterio eclesial latinoamericano, tienen que ser torados en
serio. Lo que estd sucediendo aqui en Africa es particularmente
desafiante; en el Sinodo aparecia con meridiana claridad que
inculturacién no es solamente la aplicacién externa de “parches”
culturales {por ejemplo ponerle tambor y danza a la liturgia) al
Evangelio, sino claramente la busqueda de una manera africana de
ser cristianos, como aparecia en una de las citas anteriores; una
tarea realmente ejemplar y fascinante de esta Iglesia africana que no
se dej6é “violar” del todo en su cultura v que todavia conserva una
rica y pluriforme identidad cultural. Contrario a nuestra realidad
latinoamericana en la cual la conquista vy la colonia nos dejaron esa
“soledad” cultural que denunciard nuestro nébel colombiano de
literatura en su discurso ante la Academia Sueca; scudl es la cultura
en la queremos encarar el Evangelio? ;no habria que emprender
primero un viaje de recuperacion de nuestra identidad, de valoracién
de nuestra cultura amerindia, para luego poder saber en qué cultura
queremos que se encame el Evangelio?

6Fs claro que hablar de un siglo de cristianismo en Africa es incorrecto; mucho
antes del nacimiento del Islam en el siglo VII el cristianismo se habia establecido ya
en el Norte de Africa, en Etiopia, en Egipto y en parte del Sudén; fue el cristianismo
quien produjo grandes estudiosos y tedlogos come Tertuliano, Clemente de Alejandria
v San Agustin, cristianismo que no puede expandirse a causa del dominioc 4rabe. En
el silo XV las misicneros, sobre todo portugueses revivieron 2l cristianismo en Africa,
pero sin mucho éxito. Solo a inicios del siglo XEX con la colonizacién europea comienza
la implantacion definitiva. A este respecto vale la pena confrontar la homilia de
inauguracién del Papa v dos interesantes estudios: MBITI JOHN S., Oltre la Magia.
Religioni e culture nel mondo africano, S.EI, Torvino 1990, 241-273 y Buso
BENEZET., African Theology in its soctal context., St. Publications. Nairobi 1992.
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¢) Un llamado a aprender de Africa, a salir de nuestro exclusivismo,
de la mentalidad cerrada que a veces nos hace pensar que somos el
centro del Universo vy que poco tenemos que aprender de otras
iglesias hermanas. No podemos desconocer, por otro lado, la existencia
de una realidad afroamericana en nuestro continente a la cual no se
le ha dado suficiente valor. Mirar hacia este continente de la esperanza,
hacernos discipulos del Evangelio negro que también desde Africa
sigue gritando Buenas Noticias, quizd pueda ayudamos a realizar
mejor la tarea de inculturar el Evangelio en la realidad afroamericana
de nuestro continente latinoamericano.

d) Un llamado a revivir el profetismo. Al mirar no solo el magisterio
escrito de la Iglesia africana, (no es muy abundante, porque no es
teologia discursiva sino la narrativa la que acoge mejor el pueblo
africano), sino el magisterio vivido y testimoniado pot buena parte de
esta lglesia, se puede descubrir-el desafio a revivir el profetismo en
nuestra Iglesia latinoamericana; un profetismo doble:

- En la linea de la opcidén por los pobres, despertada en nuestro
Continente por la Conferencia de Medellin, reactivada por la
Conferencia de Puebla y ratificada por Santo Domingo. Una accién
que nos ayude a redescubrir de nuevo esa gran certeza teolégica que
tienen su raiz en la predicacién y praxis de Jes(s: la certeza de que
los pobres, los sencillos, los descalificados son los verdaderos tedlogos
de la Iglesia (Mt 10, 25-26), los protagonistas del Reino (Mt 5, 1-12).
No podemos desconocer que del entusiasmo surgido a raiz del
Concilio v de} deseo de Juan XX de una “Iglesia de los Pobres”,
entusiasmo rubricado por Medellin v Puebla, hemos pasado hoy a
una cierta aridez teoldgico-pastoral, fruto tal vez de eliminar a los
pobres como “lugar teoldgico” de la Iglesia. No es desconocido el
hecho de que unos afios para acé, en algunos documentos oficiales
y en la reflexién tecldgico-pastoral de algunos de los “servidores de
la inteligencia de la fe” {como podriamos llamar a los tedlogos), ha
desaparecido el lenguaje teoldgico de los pobres, o estd ahi como por
cumplir, sin la fuerza y el “agarre” profético que tenia en la vida y en
la predicacién de Jesis y en documentos como la Populorum
Progressio, Medellin, Evangelii Nuntiandi. Solamente desde el
horizonte de los pobres, desde la perspectiva y la vivencia de la
pobreza y de la sencillez evangélica, es posible la més honda y
profunda experiencia de Dios. Uno puede eliminar ese horizonte de
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la pobreza evangélica (la social y espiritual, la de las bienaventuranzas
no solo de Mateo 5, 1-12 sinc también de Lucas 6, 20-26), de su
reflexién teoldgica, de su preocupacién pastoral, de su estilo de vida;
lo puede hacer y seguirse llamando mujer u hombre religioso, hasta
catolico... pero no cristiano, seguidor de Jesucristo. Esta ausencia del
“lugar teoldgico de los pobres” del horizonte v de la praxis de algunos
antiguos y nuevos grupos y movimientos de Iglesia, de la vida de
muchos de nosotros, podria dejarse confrontar por la fuerza profética
tanto de éste Sinodo africano como por el testimonio de muchos
obispos, sacerdotes, hombres v mujeres de Iglesia, quienes aqui, en
el més pobre de los continentes de la tierra, siguen a Jesis en una
cercania a los mas pobres y desde un estilo de vida acorde con el
espiritu de las bienaventuranzas:

“Lag lglesias en Africa son conscientes que en cuanto a lo que se refiere
a sus propios asuntes internos, la justicia no es siempre respetada en
relacion a los hombres y mujeres que estan a su servicic. Si la Iglesia
debiera dar testimonio de la justicia, ella reconoce que quien se atreve
a hablar a otros sobre justicia, debe también esforzarse por ser justo a
sus ojos. Es necesario por lo tanto examinar con cuidado los
procedimientos, la posesion de bienes y el estilo de vida de la [glesia. Por
otra parte el Sinodo ha hecho un serio examen de la autofinanciacién
de nuesiras iglesias; cada uno de los fieles catdlicos deberia hacer suyo
este examen de conciencia. Nuestra dignidad pide que nosotros hagamos
todo lo posible por obtener la propia financiacién. El primer paso en
esta direccién es el manejo transparente de lo econdmico y administrative,
v un estilo de vida sencillo el cual esté acorde con la pobreza, -mas ann,
miseria- de nuestro pueblo”. (nn. 43-44)7,

- En la linea de la opcion por la justicia:

“... Hay una gran necesidad de profetas para nuestros tiempos v la
Iglesia teda ella debe llegar a ser profética. Si deseamos paz tenemes
que trabajar por la justicia. En muchos casos el pueblo se ha dirigido
a Iglesia para que lo acompafie en el viaje hacia los procesos
democraticos; consecuentemente, la democracia, debe llegar a ser una
de las principales nitas a lo largo de las cuales la Iglesia camine junto
con el pueblo” {nn. 33-34).

7 Leyendo este autollamado eclesial de los obispos africanos, unc no puede mas
que evocar documentos como el de “la pobreza de la Iglesia” de la Conferencia de
Medellin en 1968.
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Este llamado del Sinodo a un ministerio profético de la Iglesia
en relacidn con la problemética de la Justicia y de la defensa de los
derechos humanos, ministerio urgentisimo en este continente que
hierve politicamente, vy la constatacién que este llamado estd
respaldado por la vida y el testimonio de muchos obispos, sacerdotes,
religiosas v religiosos aqui en Africa®, desaffa realmente no sélo a
nuestra Iglesia latincamericana sino a toda fa lglesia Universal.
Aungque la realidad social, econdmica y politica de nuestro continente
no es tan grave y tan dramética como la africana, sin embargo, ella
sigue “clamando al cielo”®. La violacién de los derechos mas
fundamentales sigue campeando tanto abierta como larvadamente
por nuestro continente; asumir esta realidad v comprometerse a
acompafiar a los mas pobres vy desprotegidos en sus procesos de
liberacién es urgente. Ser presencia critica y denunciante en el
mundo de la politica y de la economia asumiendo los retos de
Medellin, Puebla, Santo Domingo, Evangelii Nuntiandi v del
magisterio del Papa Juan Pablo II, es de verdad revivir el profetismo
que quiso Jesis para su Iglesia, que espera de nosotros, los pobres
y condenados de la tierra. .

CONCLUSION

Sin haber pretendido hacer una exégesis exhaustiva de este
momento eclesial que ha sido y sigue siendo el sinodo v el post-sinodo
africano, hemos querido hacer una “memoria histérica” a un afio de
este acontecimiento. Ojala que tanto allad en Ameérica Latina como aca
en Africa, esta “memoria histérica” sirva como en el suefic de
Ezequiel (Fz 37, 1-14} para revivir los huesos secos de nuestra fe, de
nuestra vida de Iglesia; vy en la comunién de iglesia hermanas, tanto
de plegaria como de testimonio, podamos alimentarnos e impulsarnos
mutuamente a ser fieles seguidores v seguidoras de Jests en esta hora
actual del Evangelio en nuestros continentes.

Carlos Alberto Calderdn Alvarez
P.O Box 21233 - Nairobi - Kenya / East Africa

8 Es el caso de las iglesias sudafricanas en el procesc de eliminacién del régimen
del Aparthe1d o el reciente compromise de Mons. Rafael Ndingi v otros obispos de
Kenya a raiz del problema de los enfrentamientos iribales v la poshura del goblemo

9 Ahj estan Chiapas, Haiti, Cuba, Perii y Colombia, entre otros, para darnos razén
de este grito.
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INFORME 2

LA PASTORAL INDIGENA EN LA DIOCESIS DE
AMBATO - ECUADOR

1. UBICACION

Ambato es [a capital de la Provincia del Tungurahua, que se
extiende enire las cordilleras de los Andes, en el centro del Ecuador.
Da su nombre a la Diécesis que retine a la gran mayoria de los
362.000 habitantes de la provincia nominada, cuya tercera parte
poblacional se identifica como indigena perieneciente a la etnia
quichua, distribuida en més de 80 comunidades.

2. BREVE HISTORIA DEL TRABAJO PASTORAL
ENTRE LOS INDIGENAS

2.1. Afos 60

El Congcilio Vaticano II, la Conferencia Episcopal Latinocamericana
de Medellin aportan con la luz, que hacer a la Diécesis de Ambato,
la real situacién de su gran feligresia indigena. Esta situacion de
extrema pobreza y en casos de miseria es resultado de las siguientes
componentes:

- econdmica: produccidn de escasa subsistencia, desempleo,
migracion a las ciudades;

- social: cruel racismo que rechaza al indigena como gente de
segunda categoria;
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- politica: total migracién, sin posibilidad alguna de tener parte
decisoria;

- cultural: complejo de inferioridad, que fuerza al indigena a
negar su identidad;

- religiosa: una religiosidad de précticas inducidas, que no se las
entiende y se las repite sin conciencia de lo que se est4 haciendo.

Se inicia un programa de toma de conciencia por parte de los
Agentes de Pastoral y de los mismos indigenas. Surge una comisién
diocesana de indigenismo.

2.2, Afios 70

Se procura un acercamiento entre las comunidades indigenas,
que a pesar de encontrarse a pocos kilémetros de distancia, son
mundo diferentes v con frecuencia hostiles entre si; se identifican los
problemas comunes y la posibilidad de buscar soluciones comunes;
se dan los primeros pasos de la-organizacién indigena provincial. Se
inician luchas por conseguir tierra, agua, atencién de los organismos
estatales. Los indigenas se posesionan de los suelos que llamandose
propiedad del Estado, estédn improductivos. Surgen los primeros
trabajos comunales y hasta se juntan los pequeiics minifundios para
constifuir predios mas extensos capaces de una agricultura seria.

Los pequerios triunfos locales entusiasman a las comunidades
que poco a poco van comprendiendo que la unién es la mayor de
las riquezas.

Aparecen varias experiencias de “tiendas comunales” para
desligarse de la explotacion de los intermediarios que encarecern la
vida.

Se construye por parte de la Iglesia el Ceniro Indigena de
Atocha, que es lugar de encuentro de los indigenas y central de
servicios varios.



Notas e Informes Medellin 82 [1995)

2.3. Anos 80

La convergencia de las comunidades, bajo la direccién de guias
que surgen espontaneamente van concretizando la organizacion
provincial indigena que toma el nombre de Movimiento Indigena del
Tungurahua, M.LT.

Precipitadamente se emprenden en proyectos de desarrolio,
con fondos rotativos, maquinaria, banco de herramientas, etc. Se
cuenta con la colaboracién de voluntarios, incluso internacionales y
se centra en una euforia de produccién. Pero las ganancias incentivas
las ambiciones; entra en accién el aparato capitalista del Estado, que
cenira toda la atencién en la -eficiencia productiva. Hay luchas
internas por el liderazgo v hasta se da una escisién del Movimiento.

La iglesia centra toda su accién en la reflexién cristiana para
defender la unidad, comeo valor méximo de los indigenas. La gran
mayoria de las comunidades indigenas que siguen siendo el
Movimiento MIT, gestiona su personeria juridica y clarifica sus
objetivos; el gran problerna sigue siendo el comprormso y formacién
de los dirigentes.

El Centro Indigena de Atocha, en representacion de la Iglesia
Diocesana ha elaborado un extenso programa de cursillos de reflexién,
para las comunidades y para los servidores de la comunidades; surge
un nimero muy significativo de “Animadores” que en las comunidades
con la “Palabra de Dios” analizan los problemas y buscan las
soluciones.

La mujer indigena se abre espacio con su propio pensamiento
y palabra; aparecen numerosos grupos de mujeres, de entre las
cuales se presentan sefioritas voluntarias, para el servicio de las
comunidades, en cursillos, misiones, convivencias etc., constituyendo
un inicio de vida religiosa consagrada indigena.

El Centro Indigena ha ofrecido un extenso programa de servicios:
hospederia para los migrantes, una bodega comunitaria, un hospital
indigena, etc.
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Los indigenas “Animadores de la Palabra de Dios” v las
comunidades, ven la necesidad de organizar el servicio de la Iglesia
en una “Vicaria de Pastoral Indigena”.

2.4. Afios 90

La Vicaria de Pastoral Indigena ha sido aprobada. Es urgente la
intervencion activa -de los parrocos que tienen poblacidn indigena.
El Sinodo de 1994 para la aplicacién de los compromisos de Santo
Domingo, determina la amplitud de la Vicaria y compromete a todos
los Agentes de Pastoral a la elaboraciéon de un Plan de Pastoral y de
los respectivos programas de accidn locales.

La Didcesis entera asume la tarea de la evangelizacion, promocién
humana e inculturacién del Evangelio en favor de los indigenas de
la Provincia de Tungurahua o sea de la Dibcesis de Ambato.

Un pequefio grupo de jovenes-indigenas se preparan para ir al
presbiterado, pero lo tienen que hacer en un seminario tradicional;
ain no se ve la posibilidad de una formacién propia para presbiteros
indigenas.

3. EL TRABAIO PASTORAL

- Dos son la preocupacicnes fundamentales:

- Favorecer ¢l fortalecimiento del pueblo indigena, que se expresa
en su Movimiento Popular, el Movimiento Indigena del Tungurahua,
MIT. Cabe notar que también han surgido en los (ltimos afios varios
u otros movimientos indigenas, con inspiracién econdmica, politica
o religiosa protestanie, '

- Configurar la Iglesia Indigena, que se expresa en la multitud de
“Asambleas de reflexion cristiana”, asistidas por sus Animadores de
la Palabra de Dios; asambleas en camino de constituirse en verdaderas
comunidades eclesiales de base.
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La tarea basica de la pastoral indigena se concretiza en la
formacion; de las comunidades y de los servidores de las comunidades.

Las comunidades indigenas tienen un sentido de solidaridad-
superior al de las comunidades mestizas y una profunda religiosidad.
Estos valores han sido fuertemente debilitados por el influjo de la
sociedad consumista y secularista. Se busca una profunda
recuperacion de la cultura indigena v de una valoracién critica de sus
dirigentes. Sobre este aspecto, se constata el riesgo de gregarismo
en torno a caciques seculares y desprecio de nuevos guias. Se
procuran el reconocimiento de la autoridad de los mayores v el
aprecio de los conductores j6venes, mas técnicamente capacitados.

El fenémeno del conformismo y fatalismo, es fuertemente
cuestionado; al mismo tiempo que se denuncia el riesgo de la ciega
produccion, la acumulacion v el consumismo.

Todo esto y mucho més es el fondo de la formacién de las
comunidades, a la luz del Evangelio.

La formacioén de los servidores de las comunidades, insiste en el
valor cristiano del servicio voluntario, gratuito, sacrificado,
comprometido con las comunidades. Evitamos cuidadosamente la
aureocla de maestros, superiores, enviados foraneos; por esta razén
que dé la impresién de Ja més minima jerarquia. Los ministerios son
servicios, que nacen de la constatacién de las necesidades y de la
respuesta generosa de los méas comprometidos.

Un programa intenso de formacién, distribuidos en cuatro niveles,
con un contenido humanistico, biblico, eclesiolégico, esta dedicado
a la capacitacion de los “Animadores de la Palabra de Dios™ v ha
funcionado con bastante eficacia durante algunos afios.

Al momento, con la elaboracién de un nuevo Plan de Pastoral
Indigena y con la entrega de responsabilidades a los péarrocos, se
estén revisando los materiales y reprogramando el ciclo de formacion.

‘Tanto el Movimiento Indigena, como el trabajo pastoral, se da,
en este momento una pausa de realimentacién. El Movimiento
Indigena estd caminando por su cuenta. La pastoral indigena esta
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slendo asurnida por los parrocos, anteriormente lo estaba mas, por
parte de agentes voluntarios. -

Esperamos que se daran pasos de auténtico progreso.

Una de las mayores aspiraciones es conseguir que los mismos
indigenas de ciclos superiores sean los formadores de los inferiores;
que surjan ministros consagrados indigenas v religiosas de la misma
etnia. Entonces conseguiremos comunidades eclesiales que elaboran
su liturgia, recuperan su cultura vy configuran la Iglesia Indigena, alma
del pueblo indigena, que se exprese con voz propia y determine su
participacion econdmica, politica v social de acuerdo a su auténtica
cultura.

4. EL CONTEXTO NACIONAL

Esta es una de las experiencias que se vienen realizando en el
Ecuador. En otras didcesis puede haber logros superiores, pero
reflgja una inquietud nacional. El Departamento de Pastoral Indigena
de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana, realiza un trabajo de
animacién y acompafiamiento en todo el Pais. El Instituto de
Pastoral Indigena Nacional - INPI, acoge para un cultivo superior a
todos los indigenas que han culminado con los programas de
formacién diocesana.

Los indigenas animados por organismos nacionales han
emprendido en acciones significativas, dignas de tenerse en cuenta
por parte de los poderes pablicos:

- En 1992, un paro nacicnal indigena detuvo por varios dias la
actividad general. Una marcha indigena desde la amazonia hasta
Quito, obligd al gobierno a dar atencién a sus planteamientos. En
1994, una nueva movilizacién indigena paralizé al pais
completamente. Quedd muy claro que los indigenas constituyen la

. mayor lfuerza social, hasta el punto de obligar al Congreso Nacional

a derogar o reformar una ley contraria a los intereses indigenas.
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- En la di6cesis de Ambato, con el respaldo plenc de los agentes
de pastoral, los indigenas bloquearon, en el levantamiento del 94,
todas las vias, principales y secundarias, ocuparon las carreteras
nacionales y alli se mantuvieron por ocho dias consecutivos hasta
conseguir la promesa del gobierno de revisar la ley.

Los indigenas son conscientes de su capacidad convocatoria, se
sacrificio, de entrega a la causa comin y declaran abiertamente su
confianza en la lglesia, a la que piden acompafiamiento y asesoria.
Se pone atencién a su palabra y su opinién se merece mas respeto.
Hay mucho camino por recorrer hasta conseguir la igualdad v la
justicia, pero el camino estd trazado y se sabe a donde va.

P. Jests Tamayo S.

Vicario Episcopal para Indigenas
Dibcesis de Ambato

Apartado 664

Ambato - Ecuador
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INFORME 3
ITEPAL- ANO ACADEMICO 1995

- Con el objetivo de informar a nuestros lectores y divulgar los
servicios que ofrece el Instituto a la Iglesia de América Latina damos
a conocer algunos eventos que marcaron o marcaran el [ITEPAL en
este afo.

1. CURSOS REALIZADOS

Hasta la presente fecha, realizamos cuatro cursos, tres del
médule basico y uno del moédulo de especializacién:

1.1. Curso sobre La realidad, La Historia y La Cultura
Latinoamerricana

Fecha: abril 24 a junio 2 (6 semanas).
Nimero de alumnos: 17.

Paises representados: 11 - Brasil, Venezuela, Colombia, Ecuador,
Per(, Bolivia, Argentina, México, E! Salvador, Nicaragua, Panama.

Contenidos y Profesores: Revision, Evaluacién e intercambio
de las experiencias pastorales de los participantes (Dr. Eduardo
Pefia - Colombia), Visién socio-econdémica de la realidad
latinoamericana (Dr. Luis Pacheco - Chile), Visién Cultural de la
realidad latinoamericana (P. Dr. Jaime Vélez - Colombia), El Vaticano
1 y el Magisterio Latinoamericano (P. Alvaro Cadavid - Colombia),
Historia de la Iglesia en Ameérica Latina (P. Dr. Eduardo Cérdenas
- Colombia). '

Responsables: Equipo Directivo del ITEPAL
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1.2. Curso de Actualizacién Teolégica
Fecha: junio 12 a julio 21 (6 semanas).
Nimero de alumnos: 31.

Paises representados: 12 - Brasil, Venezuela, Colombia, Ecuador,
Perii, Bolivia, Argentina, Paraguay, México, El Salvador, Nicaragua,
Panama.

Contenidos y Profesores: Teologia Pastoral (P. Francisco
Merlos - México}, Antropologia Teolégica (P. Ricardo Tobén -
Colombia}, Cristolog’a (P. Dr. Carlos Ignacio Gonzélez - Pertl),
Eclesiologia (P. Dr. Miguel angel Keller - Panama), Teologia v
Pastoral Biblica (P. Jaime Mora Rivera - Colombia), Teologia
Latinoamericana {P. Dr. Alberio Ram'rez - Colombia).

Responsables: Equipo Directivo del ITEPAL.

1.3. Curso de Actualizacién Pastoral
Fecha: julio 31 a septiembre 8 {6 sernanas).
Niimero de alumnos: 41.

Puaises representados: 14 - Brasil, Venezuela, Colombia, Ecuador,
Peri, Bolivia, Argentina, Paraguay, Uruguay, México, El Salvador,
Nicaragua, Panama, Estados Unidos.

Contenidos y Profesores: Liturgia y Sacramentos (P. Alvaro
Cadavid Duque - Colombia), Inculturacion de la Fe y de la Iglesia
{Mons. Antonio do Carmo Cheuiche - Brasil), Nuevos Movimientos
Religiosos y Catolicismo popular (P. Juan Carlos Urrea - Chile},
Pastoral Social {P. Dr. Ricardo Antoncich - Peni), Comunicacion
Social (Dra. Gladyz Daza - Colombia), Planeacién Pastoral {Dr.
Eduarde Pefia - Colombia).

Responsables: Equipo Directivo del ITEPAL
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1.4, Curso de Formacién de Misioneros para inmigrantes
latinoamericanos en Estados Unidos

Fecha: 31 de julio a 11 de agosto
Nitmero de alumnos: 19.

Faises represeniados: 9 - Colombia, Ecuador, El Salvador,
Estados Unidos, Honduras, Panama, Paraguay, Republica
Dominicana, Uruguay.

Contenidos y Profesores: Los hispanos en Estados Unidos
(Mons. Theodore McCarrick - EE.UU.), Realidad Norteamericana
(Ronald Cruz e Irma de Nolla - EE.UU.)}, Realidad Latinoamericana
(Dr. Guillermo Leén Escobar - Colombia), Fundamentos Teoldgicos
de ta Mision (P. Dr. Jestis Andrés Vela, s.j. - Colombia), Fundamentos
B’blicos de la Misién {P. Dr. Gustavo Baena s.j. - Colombia),
Documentos de [a Iglesia (Hna. Dra. Senia Delforno - Colombia), La
situacion de los Latinoamericanos en EE.UU. (Ronald Cruz e rma
de Nolla - EE.UU.), Planejamento Pastoral {(Dr. Eduardo Pefia
Vanegas - Colombia).

Responsables: Departamento de Misiones del CELAM - DEMIS,
Secretariado para la Movilidad Humana del CELAM - SEPMOV ¢
ITEPAL.

Total de alumnos hasta de los cuatro cursos mencionados: 108.

2. CURSOS PENDIENTES POR REALIZAR EN 1995

2.1. Curso de Pastoral Juvenil
Fecha: 18 de septiembre al 20 de octubre.

Ntimero de alumnos inscritos hasta el momento (1 de agosto):

- 72,
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Temario, Calendario y Profesores:

- Del 18 al 22 de septiembre: Marco de Realidad. Revision de
las experiencias de los participantes, Realidad Juvenil y Cultura
Juvenil, Influencia del Neoliberalismo, de [a Modernidad y de la
Postmodernidad, Desafios que presenta la realidad juvenil actual
{Daniel Suniega - Colombia). :

- Del 25 al 29 de septiembre: Marco doctrinal. Fundamentacion
biblica, teoldgica, eclesiolégica, antropolbgica y ecolégica de la Pastoral
Juvenil, Estudio de los Documentos de la Iglesia relacionados con la
Pastoral Juvenil, Confrontacién con los desafios de la realidad v
diagnostico de la situacién de la Pastoral Juvenil que realiza cada
participante {Derry Healy- Chile).

- Del 2 al 6 de octubre: Propuesta. Opcién Metodologica v
Pedagbgica, La Formacién Integral v los Procesos de Educacién en
la Fe: etapas v dimensiones. La Pastoral Juvenil de los Medios
Especificos (Jorge Boran - Estados Unidos).

- Del 9 al 13 de octubre: Propuesta {continuacion). Asesoria v
Acompafiamiento, Espiritualidad de la Pastoral Juvenil, Organizacion
de la Pastoral Juvenil (Florisbaldo S. Orlando - Brasil).

- Del 16 al 20 de octubre: Planificacién Pastoral. Elementos de
Planificaciént Pastoral {José Arley Murioz - Colombia).

Responsables: Secretariado de Juventud del CELAM - SEJ e
ITEPAL.

2.2. Curso sobre la Inculturacién del Evangelio y de [a Iglesia

Fecha: septiembre 18 a octubre 13

Nimero de alumnos inscritos hasta el momento (1 de agosto}):
20.

329



330

Medeliin 83 {1995] ' Notas e infarres

Profesores, Temario y calendario:

- Del 18 al 22 de septiembre - Introduccién y Conceptos: concepto
objetivo, subjetivo v sociolégico de Cultura; Cultura, ética v Técnica;
Transmision de la Cultura: permanencia, intercambio y transformacién
de los valores, expresiones y estructuras culturales; La Cultura y el
Lenguaje desde Gaudium et Spes hasta hoy; Cultura v Religion (Mons.
Antonio do Carmo Cheuiche - Brasil).

* -Del 25 al 29 de septiembre - Inculturacion y Culturas: Evangelizacion
y Modernidad; Evangelizacién y Cultura Urbana; Interpretaciones a la
Evangelizacién de la Cultura desde el actual movimiento post-modemo
(P. Clodomiro Siller - México).

- Del 02 al 06 de octubre - Inculturacién de la Fe y del Evangelio:
Cultura y Evangelio; Cultura y Nueva Evangelizacion; Evangelizacion de
la Cultwra e Inculturacion del Evangelio (Frei Dr. Luis Carlos Susin -
Brasil).

- Del 09 al 13 de octubre - Inculturacién de la Iglesia: Patrimonio
Cultural de la Iglesta; Evangelizacién de la Cultura en las areas pastorales:
educacion, catequesis, misiones, accion social, vocaciones y ministerios,
medios de comunicacién, etc.; Educacion de la cultura y Piedad Popular
(P. Ratll Mendez Munevar - Colombia).

Responsables: Secretariado para la Cultura del CEI AM- SEPAC
e ITEPAL.

2.3. Curso-taller: Como formar catequistas en América Latina
hoy

Fecha: 23 de octubre a 17 de noviembre

Nimero de alumnos inscritos hasta el momento (1 de agosto):
55.
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Profesores, Temario y Calendario:

-Del 23 al 27 de ocwbré - La dimension catequética de la pastoral
{P. Francisco Van Den Bosch - Argentina)

- Del 30 de octubre al 03 de noviembre - La Catequesis:
lenguaje v pedagogia de la Fe (P. Jorge Julic Mejia - Colombia)

- Del 06 al 10 de noviembre - El catequista: mediacién primordial
en la comunidad cristiana (Hna. Beatriz Cadavid - Colombia}

- Del 13 al 17 de noviembre - La Catequesis en el Plan Dioceano
de Pastoral {P. Ivan Dario Giraldo Restrepo - Colombia)

: Responsablés: Departamento de Catequesis de] CELAM- DECAT
e ITEPAL.

2.4. Curso Taller: El fenémeno de las Sectas y la Pastoral
Biblica '

Fecha: 23 de octubre al 24 de noviembre.

Ntimero de alumnos inscritos hasta el momento {1 de agosto):

19

Calendario, Temario y Profesores:

- Del 23 al 27 de octubre - El fendémeno de fas Sectas
fundamentalistas en América Latina: de que movimiento de trata; El
Catolicismo Latinocamericano y el protestantismo como alternativa;
El protestantismo norteamericano; El evangelicalismo fundamentalista
en América Latina; El pentecostalismo en América Latina; Grupos
que difunden el fundamentalismo en América Latina; El reto al
Iglesia Catélica (P. Dr. Florencio Galindo - Colombia).

- Deél 30 de octubre al 03 de noviembre - Los temas basicos de
introduccién a Ia Biblia: Revelacién, Inspiracion, Verdad vy Fuerza,
Canonicidad, Transmision, Hermenéutica, Etapas de la Historia de
la Salvacion, La Biblia en la Vida Eclesial (P. Ratil Lugo - México).
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- Del 07 al 10 de noviembre - Temas del Antiguo Testamento
y la Apocaliptica: Ambiente y problematica del mundo en que se
escribié el A.T., Tradiciones biblicas y culto pagano, Profetismo,
Cultualismo y Paganismo, El ambiente intertestamentario, La
apocaliptica, Estudio de algunos textos apocaliticos, El Libro del
Apocalipsis {P. Guillermo Vazquez - Colombia).

- Del 14 al 17 de noviembre - Temas del Nuevo Testamento:
El contexto histérico del N.T., El contexto sccial de! N.T., La
formacién del N.T., La formacién de los Evangelios, La Teologia de
Pablo (P. David Kapkin - Colombia).

- Del 20 al 24 de noviembre - La Pastoral Biblica catélica: La
Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia, hacia una lectura fiel de
la Palabra de Dios, La FEBIC y el servicio de Pastoral Biblica {P. Dr.
César Mora - México).

Responsables: Federacion Bilbica Catélica - seccion América
Latina - FEBIC-LA e ITEPAL.

Total de alumnos inscritos en cursos por realizar (inscripciones
hasta 2 de agosto): 166.

- Total de alumnos inscritos en cursos realizados y por realizar
en 1995 (hasta el 1 de agosio): 274.

3. EL NUEVO EQUIPO DIRECTIVO DEL ITEPAL

Con el cambio de las directivas del CELAM hubo igualmente una
restructuracion del Equipo Directivo del ITEPAL. El nuevo equipo
quedd asi constituido:

Rector :

P. Tony Mifsud, s.j.

Jesuita maltés, hace 21 afios en Chile, Licenciado en Literatura
Inglesa, Titulado en Filosofia v doctor en Teologia Moral por la
Pontificia Universidad de Comillas en Madrid. Ejecid su ministerio
como Parroco, Profesor de Moral, Investigador y Director del Instituto
Latinoamericano de Doctrina y Estudios Sociales - ILADES, Asesor
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Teolbgico de la Conferencia Episcopal de Chile y Miembro del
Equipo de Reflexion Teoldgico-pastoral del CELLAM.

Vice-Rector Académico

P. Agenor Brighenti

Presbitero brasilefio, de la Diécesis de Tubaro, Licenciado en
Filosofia, doctor en Ciencias Teclégicas y Religiosas por la Univesidad
Catélica de Lovaina. Ejercié su ministerio como Vicario Pastoral de
la Dibcesis de Tubario y Profesor de Filosofia y Teologia.

Vice-Rector Pastoral y Administrador

Dr. Eduardo Pefia

Laico colombiano, casado, Doctor en Sociologia. por la
Universidad Nacional de Colombia, Profesor Universitario, Profesor
en el ITEPAL desde 1979, Ex-Secretario Ejecutivo del Deparamento
de Laicos del CELAM, especializado en planeacién pastoral.

4. EL CALENDARIO ACADEMICO PARA 1996

El Calendario Académico para 1996 ofrece cursos en el ITEPAL,
Cursos itinerantes y Cursos a distancia. Los dos tltimos tipos de
curso estan todavia en fase de planeacion. Publicamos a seguir la
programacién de los cursos en la sede del ITEPAL para 1996.

Mayores informaciones a:

ITEPAL

Instituto Teolbgico pastoral para América Latina
Transversal 67 No. 173-71 San José de Bavaria

A.A. 253 353

Tel: (57-1) 6776521/(57-1) 6706416 Fax: (57-1} 6714004
Santafé de Bogota - COLOMBIA

P. Tony Mifsud - Rector
P. Agenor Brighenti - Vice-Rector Académico
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INFORME 4

CARTAS

En junio pasado, por ocasién de la celebracién de los 40 afios
del CELAM, la Redaccidon de Medellin envid correspondencia los
obispos de América Latina, quienes reciben la revista como cortesia,
pidiéndoles una suscripcién de apoyo, con el objetivo de mejorar la
calidad de impresiéon de la misma. Llegaron a la Redaccién las
siguientes cartas de obispos:

Estimado Seiior Director...

"Saludandole cordialmente, le comunico que recibo
normalmente “Medellin”, fa excelente revista del CELAM. Hace
algunos afos estuve pagando la suscripcién, pero ahora por
estrecheces econdmicas no estoy en condiciones de hacerlo. En su
amable carta de 5 de Abril de 1995 dice Ud. que “como cortesia”
envfa gratis a todos los obispos de América Latina. Le agradezco
mucho el gesto y me acojo a la “cortesia” del CELAM para con los
obispos y le ruego me siga favoreciendo con el envio. El contenido
de [a revista nos ayuda mucho.

De mi parte le enviaré en canje la “Revista Peruana de Historia
Eclesidstica”, publicacién especializada del Instituto Peruano de
Historia Eclesiastica. Ademas procuraré conseguirle suscripciones..."

Severo Aparicio Q.
Obispo Auxiliar de Cuzco

"... He recibido la atenta circular del 5 del corriente relacionada
con los 40 afios del CELAM vy [a financiacién de las publicaciones
de ITEPAL. Comprendo perfectamente las razones aducidas y creo
conveniente conversar con los demés miembros de la Conferencia
Episcopal Paraguaya para una adecuada respuesta a este problema
planteado...”. o

+Jorge Livieres Banks
Obispo de Encarnacion
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“... Tengo el agrado de saludar muy especiaimente a los Directivos
del CELAM, gue conmemoran 40 aios de existencia de la eclesiastica
Institucion.

Creo mi deber por el hecho de haber sido uno de los
Subsecretarios del comienzo del CELAM, agradecer todas las
facilidades que dio para cumplir la alta misién nueva entonces de
coordinar e integrar si cabe la palabra, todos los organismos de la
Iglesia que puedan tener funcién interamericana. Llena de satisfaccion
saber que ese comienzo tan reducido del CELAM, haya llegado al
nivel institucional alio y amplio e inclusive a formar una doctrina
de pastoral latinoamericana que hoy saludamos y felicitamos por
aporte que significa de ello para la Iglesia en Sudamérica, América
toda y en el mundo. Al comienzo habia una consideracién minoritaria
del CELAM y su dependencia al detalle de la sede apostélica; sin
embargo, poco a poco ha crecido la Institucion y por tanto, sus
dirigentes hasta tomar una posicién independiente, siempre en
relacién con el apostolado universal de la Iglesia; por ello, deseamos
que esta responsabilidad adulta en la Institucién lleve al CELAM,
cada vez a llenar con mayor acierto los objetivos que ha de cumplir.

Deseamos que la profunda admiracién del CELAM continde al
servicio de la Iglesia y el pueblo de Dios de América Latina, pueda
contar siempre con este recurso eclesiastico fundamental...",

Eduardo Picher Pefha
Arzobispo - Obispo
Castrense del Pertl.

"... Por encargo de Mons. Sanchez-Moreno Lira, que ha tenido
el gusto de recibir su atenta comunicacién de 5 de abril, le hago
llegar nuestro deseo de colaborar en “Medellin?, Revista Pastoral
para América Latina, con una suscripcién para todo el equipo de
sacerdotes que vienen trabajando en la Prelatura (30 en total), cuyo
ndmero hasta ahora no se ha alterado, pues aunque los presbiteros
espafioles después de trabajar heroicamente aqui van emprendiendo
el regreso a sus Didcesis de origen, se han ido ordenando, a la par,
sacerdotes autéctonos {nos quedan s6lo 4 sacerdotes hispénicos).
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Veremos si entre nuestras gentes, sencillas, se puede colocar
otra suscripcion.

Le transmito, asi mismo, el agradecimiento de todos nosotros
por esa labor que realizan Uds., gue sostiene y alienta...".

Pbro. Vicente Fernandez Gutiérrez
Canciller

»... Respondendo a seu pedido, envio minha contribuicdo pessoal
ao ITEPAL. Envio em dinheiro vivo, pois nao tenho outra forma de
fazélo. Espero que chegue.

Desejo muito éxito em seu trabalho em prél da formagio
teolégico-pastoral da América Latina...".

Dom Osvaldo Giuntini
Bispo de Marilia

“... A usted y a todos los distinguidos miembros de la
Administracién, del Consejo de Redaccién y Colaboradores de
“MEDELLIN” mis cordiales felicitaciones por la presente Pascua de
Resurreccion. '

Con mucho gusto estoy enviandole el chegue No. 519 por la
suma de US$35,00 (Treinta y Cinco) como respuesta a ia sugerencia
hecha en su carta_del 5 de Abril de 1995.

Con mis sentimientos de admiracion, aprecio y gratitud por
todo cuanto ustedes nos ayuda, a través de MEDELLIN, en nuestra
misién- evangelizadora, le saludo fraternaimente...”.

+ Daniel Enrique Nafiez N.
Obispo de David
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"... Comemorando os 40 anos do CELAM, mando-lhes o anexo
como meu sinal de apreciagdo pelos seus bons trabalhos...".

+ frei Benedito D. Céscia, OFM
Bispo de Jataf

"... Tengo el agrado de hacer llegar a Uds. cheque por la
cantidad de US$35,00. en cancelacién de una suscripcién a su
Revista...".

Sixto José Parzinger Foidl
Obispo y Vicario Apostélico

"... Adjunto a la presente les envio ficha de renovacién
correspondiente al Sr. Obispo Monsedior José M. Arancedo y cheque
Nro. 12080 por la cantidad de délares 35...".

Horacio Valpuesta
Administrador General
Obispado de Mar del Plata

"... me complazco en remitir un pequeiio cheque, cuya finalidad
es satisfacer su pedido de ayuda: hacer una suscripcién a la Revista.
ARado una infima donacién. La suscripcién es para el Seminario...

En 1972-72 hice el Curso en el IPLA... desde entonces procuro
seguir las orientaciones pastorales de Instituto, que Hegan a través
del Medellin. Gracias!...".

Mons. Cindido G. Rubiolo
Arzobispo de Mendoza

"...Enviamos fotocopia de consignacién por suscripcién a la
Revista Medellin para Mons. GUSTAVO MARTINEZ FRIAS, Dibcesis
de Ipiales Cra. 7a. # 7-12 lpiales - Narifio...".
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“... Dando respuesta a su amabie carta-circular del cinco de
abril del afic en curso, quiero agradecerle su generosidad al haberme
enviado su Revista como cortesia hasta le fecha. Tal como lo dice
la circular, la revista ha mejorado mucho tanto en su contenldo
Como en su presentacion.

Yo quiero que por favor me continien enviando la revista
colocando como suscriptor al Seminario Mayor de Nuestra Sefiora
del Carmen...

+ Alfonso Cabezas Aristizabal
Obispo de Villavicencio

Respondlendo a su carta del pasado 5 de abril, con mucho
les envio ese gire de $50.00

Gracias por el envio fiel de la Revista siempre interesante, y por
tantas cosas que nos envia el CELAM...".

Felipe Maria Zalba, O.P.
Obispo Prelado de Cuquibamba

"... Visto se tratar da comemoracao dos 40 anos do CELAM,
envio a contribuicdo de 35 délares...; ao mesmo tempo é um pélido
sinal de meu reconhecimento pela solicitude e atengédo do CELAM
em me mandar tanto livros, revistas, no decurso de vérios anos...".

Dom Anténio de Sousa
Bispo de Assis - S.P.
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DOCUMENTACION
BIBLIOGRAFICA

1. BIBLIOGRAFIA DE MISIONOLOGIA EN
CASTELLANO
{Libros en la biblioteca particular deI R P. Dr. Juan Gorskl)

AA V., La misién desde América Latina, Col. Perspectlva-
CLAR, N. 11 ed. CLAR, Bogota 1982.

AAVV., Lecciones de espiritualidad misionera, Obras
Misionales Pontificias - Ed. Claretiana, Buenos Aires 1984.

' AANVY., El despertar misionero de América Latina, Misiones
Extranjeras N. 96, Instituto Espariol de Misiones Extranjeras, Madrid
1986.

AA VY., Desde el Perit hacia el mundo. Cbmentanos
elaborados en el Pert, serie COMLA 5, Obras MJSIonales Poniificias
del Pert1, Lima 1985,

AA VY., Haced discipulos a .todas la gentes. Comentarios v
texto de la Enciclica “Redemptoris Missio”, EDICEP, Valencia
1991. :

AA VY., La Misién hoy desde América Latina, Ed. Misioneros
del Verbo Divino, México 1988.

AA.VV., Ver abajo. Obras Misionales Pontificias de Espafia, La
Misionologia hoy, Verbo Divino, Estella 1987.
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AA VY., Mision para el tercer milenio. Curso bdsico de
Misionologia, presentado por el Secretario Internacional de la
Pontificia Unién Misional (Roma), Obras Misionales Pontificias de
Colombia, Bogota 1992,

ACHARUPRAMBIL Daniel, "La Iglesia y las demas religiones”, en
AAVV., Misién para el Tercer Milenio, p. 137-153.

ALLARD Miguel Y., “Nuestra actividad religioso misionera”, en
AaA. Vv, La Misién hoy desde América Latina, Ed. Misioneros del
Verbo Divino, México 1988, p. 7-25.

ASCENCIO Félix, Horizonte misional a lo large del Antiguo
Testamento, Col. Biblioteca Hispanica Biblica, Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, Madrid 1974.

AUBRY Roger, Escogido para proclamar el Evangelio de Dios,
CELAM, Bogota 1977.

, El documento de Puebla v la misién, en Coleccién

Puebla, N. 13, CELAM, Bogota 1979, p. 21-38.

, Signos Indicadores, col. DEMIS, N. 3, CELAM,
Bogota 1984,

, La Misién: siguiendo a Jestis por los caminos de
América Latina, Ed. Don Bosco, La Paz 1986.

, El compromiso misionero de América Latina. A los
500 afios de su primera evangelizacién, Serie COMLA, n. 3,
Obras Misionales Pontificias del Per(, Lima 1989.

, et alii, Perfiles de la misién hoy, serie COMLA, n.
7, Obras Misionales Pontificias del Per(i, Lima 1989.

, Nueva Evangelizacién v Misién Ad Gentes, Ed.
Proinsa, La Paz 1992,

AULETTA David y Equipo Técnico, Misién nueva en un mundo
nuevo, Ed. Guadalupe, Buenos Aires 1974.
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BAaLLAN Romeo, El valor de salir. La apertura de América
Lating a la misién unijversal, Ed. Paulinas, Lima 1990.

—e___, Misioneros de la primera hora. Grandes
evangelizadores del Nuevo Mundo, Ed. Mundo Negro, Madrid
1990.

BARTOLUCCI Enrique, Autor del N. 4 de la Col. DEMIS (abajo
1985}, La misién desde la pobreza. Una audacia de Puebla, publ.

también en Serie COMLA N. 4, Obras MlSlOI‘laleS Pontificias del

Per, Lima 1989.

BIANCHI Mario, “Animacién Misionera de las comunidades

eclesiales”, en AAVV., Misién para el Tercer Milenio, p. 154-172.

BOFF Leonardo, “Teologia de la Misiéﬁ desde América Latina”,
en AAVV., La misidn desde América Latina, Ed. Misioneros del
Verbo Divino, México 1988, p. 65-81.

CARRASCO BRICENO Bartolomé, “La misién en el pensamiento
biblico, en el pensamiento de los Santos Padres y en los documentos
de la Iglesia”, en Aa.Vv., La misién hoy desde América Latina, Ed.
Misioneros del Verbo Divino, México 1988, p. 27-63.

CasTRO Luis Augusto, La Misién: dar desde nuestra pobreza,
Ed. Paulinas, Bogota 1981.

, Llamados a ser enviados, Ed. Paulinas, Bogota
1982, . _

, Llegar a ser apéstol. Teoria y praxis de la vocacion
apostélica, Ed. Paulinas, Bogota 1984,

, Invitacién a la misién “ad gentes” (Un catecismo
misionero...), Ed. Paulinas, Bogota 1984,

; Didéctica misionera. Elementos teoldgicos para
crecer con ojos misioneros, Ed. Paulinas, Bogota 1987,
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CENTRO DE ESTUDIOS MISIONOLOGICOS DE BERRIZ, Los Concilios
ecuménicos y las misiones, Ed. Angeles de las Misiones, Berriz

1965.

| COMIS]C)_N EPISCOPAL DE MISIONES ¥ DIRECCION NACIONAL DE
O,M.P.E. MEXICO, Selecciones de magisterio misional, Obras
Misionales Pontificias-Episcopales de México, México 1985.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto “Ad Gentes” sobre
la actividad misionera de la: Iglesia, ver también: Constitucion
dogmatica “LumenGentium?”, sobre la Iglesia y el Decreto “Nostra
Aetate”, sobre las religiones no cristianas, Roma 1965,

CONFERENCIA EPISCOPAL DE COLOMBIA, La pastoral misionera
en Colombia (reflexiones del episcopade colombiano, XLV
Asamblea plenaria), SPEC, Bogotd 1987.

CUARTO CONGRESO MISIONERO LATINOAMERICANO - COMLA 4-
, América Latina desde tu fe envia misioneros. Documento Base,
Obras Mts:onafes Pontificias del Peri, Lima 1989.

, Memorias del COMLA 4 Lima 3-8 febrero 1991,
Obras MlSlonales Pontificias del Pert, Lima 1989.

DANIELOU Jean, Los santos paganos del Antiguo Testamento,
Ed. Carlos Lohlé, Buenos Aires, 1960. :

- DEPARTAMENTO DE MISIONES DEL CELAM, La pastoral en las
misiones de América Latina, Col, Documentos CELAM N. 5,
CELAM, Bogota 1968.

Antropofogfa y e.vangehzaaon Un problema de
Iglesia en Aménca Latina, Col D.M.C, N.1, De. CELAM, Bogota
1972.

, Pastoral Indigenista. Documento final del Primer
Encuentro Pastoral sobre la misién. de la Iglesia en las culturas
aborigenes (Xicotepec), Col Iglesia Nueva n. 5, Indo-American
Press Service, Bogota 1979.
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- DEPARTAMENTO DE MISICNES DEL CELAM, “Panorama Misionero
de América Latina”, en Visién Pastoral de América Latina (Libro

Auxiliar n. 4 para la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano - Puebla -, CELAM, Bogota 1978, p. 273-316.

, Animacién Misionera, Col. DEMIS, n.5, CELAM,
Bogota 1980. -

, Ha llegado la hora. El deber misionero universal de
América Latina, Col. DEMIS n. 1, CELAM, Bogotd 1984; también
en Serie COMLA n. 2, QObras Misionales Pontificias del Peri, Lima
1989.

, Iglesias hermanas: un proyecto misionero para
América Latina, Col DEMIS n. 2, CELAM, 1987.

, Antropologia y teologia en la acciébn misioneraq,

Col. DEMIS n. 3, CELAM, Bogota 1985.

, La misién desde la pobreza. Una audacia de Puebla,
Col DEMIS n. 4, CELAM, Bogota 1985.

, Equipos misioneros (El cémo de la misién hoy), col.
DEMIS n. 5, CELAM, Bogota 1985.

___, La evangelizacién de los indigenas en visperas del
medio milenio del descubrimiento de América Latina (Opciones
Episcopales), Col. DEMIS n. 6, CELAM, Bogota 1985.

__, Provecto para un Centro de Estudios Misioneros
Latinoamericanos. Marco Tedrico, Col. DEMIS i, 7, CELAM, Bogota
1986.

_;, Dar desde nuestra pobreza. Vocacién misionera de
América Latina, Col. Documentos CELAM n. 76, CELAM, Bogota
1986.

, De una pastoral indigenista a una pastoral indigena,
Col. Documentos CELAM n. 83, CELAM, Bogota 1987.
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DEPARTAMENTO DE MISIONES DEL CELAM, Caria al Pueblo de
Dios, col. DEMIS n. 8, CELAM, Bogota 1988.

, Documentos de Pastoral Indigena, Col. DEMIS n.
9, CELAM, Bogota 1989.

, Pastoral Indigena hoy en la Amazonia, Col. DEMIS
n. 10, CELAM, Bogota 1993.

, Santo Domingo, realidad v esperanza misionera en
y desde América Latina, Col. DEMIS n. 11, CELAM, Bogota
1993.

DIANICH Severino, Iglesia en misién, Col. Verdad e Imégen,
Sigueme, Salamanca 1988.

DINH Duc DaO Joseph, “Misiografia. Situaciones actuales y
tendencias que se plantean a la misién”, en AAVV., Misi6én para el
Tercer Milenio, p. 27-41.

DION Paul-Eugene, Universalismo religioso en Israel, Verbo
Divino, Estella 1976.

DOURNES Jacques, Teologia existencial de la misién. El Padre
me ha enviado, Col. Pensamiento Cristianc n. 5, Ed. Peninsula,
Madrid 1966.

EQUIPO DE ANIMACION MISIONERA, La Iglesia Latinoamericana
y la misién “ad gentes”, Documenio producido en Lima 1981, en
Serie COMLA n. 5, Obras Misionales Pontificias del Pert, Lima
1989.

EQUIPO MISIONERO, América Latina misionera. Realidades v
experiencias, Ed. Paulinas, Bogota 1975,

, Antropologia vy teologia misioneras, Ed. Paulinas,
Bogotad 1975.

ESQUERDA BIFET Juan, Espiritualidad misionera, B.A.C., Madrid
1978.
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'ESQUERDA BIFET Juan, Testigos de la Esperanza, Sigueme,
Salamanca 1979.

, Oracién y compromiso misonero, Obras Misionales
Pontificias y Ed. Guadalupe, Buenos Aires 1982.

, La Virgen y nuestro “st” misionero, Obras Misionales
Pontificias y Ed. Guadalupe, Buenos Aires 1982.

, Redencién y misién, Obras Misionales POI‘ltlflClaS v
Ed. Guadalupe, Buenos Aires 1983.

, Vocacién Misionera, Obras Misionales Pontificias v
Ed. Guadalupe, Buenos Aires 1984.

, “Espiritualidad Misionera”, en AA.VV., Misién para
el Tercer Milenio, p. 188-208.

FLORISTAN Casiano, Para comprender la evangelizacién, Verbo
Divino, Estella 1993.

GALILEA Sequndo, El mensaje de Puebla, Ed. Paulinas, Santiago
1979,

, La responsabilidad misionera de América Latina.
Protagomsmo misionero en nuestra Igfes:a Ed. Paulinas, Bogota
1981.

GARDINI Walter, Pablo, un cristiano sin fronteras, Ed. Paulinas,
Buenos Aires 1982,

GIGLINI Paolo, “La actividad misionera en la Iglesia”, en Aa. Vv.,
Misién para el Tercer Milenio, p. 111-136..

GOBURU Joaquin Maria, Animacién misionera, Col. Misién sin
Fronteras, Verbo Divino, Estella 1585.

GORSKI Juan, Las situaciones histéricas como contenido del
mensaje evangélico, Col. Pastoral Popular n. 8, Ed. Paulinas, Bogota
1975.
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GORSKI Juan, “Interpelaciones misioneras v nueva misionologia
en Amérta Latha”, en Misién desde América Latina, Col.
Perspectivas-CLAR n. 11, CLAR, Bogota 1982,

, La evangelizacién de la cultura y de las culturas en
el Documento de Puebla, [tesina todavia no publicada para la
licenciatura en Misionologia, Pontificia Universith Gregoriana, Roma
1682]. '

, “Caracteristicas de la misionologia en América Latina”,
ponencia presentada en el Primer Encueniro de Responsables de
Revistas Combonianas en América Latina, en Fanamericana de
Revistas, Lima (1984), Misioneros Combonianecs, Lima 1984.

, “El Ad Gentes desde América Latina”, en Esquila
Misonal 365, México 1985, afio 33, 20-22.

, El desarrollo histérico de la misonologia en América
Latina. Orientaciones teolbgicas del- Departamento de Misiones
del CELAM, 1966-1979, Ed. Don Bosco, La Paz 1985, [tesis para
¢l Doctorado en Misionologia, Pontificia Universith Gregoriana, Roma)].

, “Visién misionoldgica general de la cristologia pascual
de Puebla”, en Omnis Terra (Roma, 1986), Cast., afic 18, n. 161-
162, p. 424-431.

et alii, La Misién desde las culturas, Serie COMLA n.
6, Obras Misionales Pontificias del Perti, Lima 1989.

, La misién de Ia Iglesia en el mensaje y en el misterio
Pascual de Jesus, Yachay 12 ano 7, Cochabamba 1990,131-160.

, Misioneros para América Latina v desde América
Latina, Yachay 16 (1992), afc 9, 84-92.

GRaASSt Joseph A., Un mundo para ganar. Los métodos
misioneros de San Pablo, Herder, Barcelona 1969,

IDIGORAS José L., Iglesia Misionera, ed. Domund, Lima 1984,
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- IRIZAR Miguel y OSORIO Qscar, Misioneros seglares. Realidad
v esperanza, serie COMLA n. 10, Obras Misionales Pontificias del
Perti, Lima 1989.

LANDAZURI RICKETTS, card. Juan, Convocatoria del COMLA 4.
Congreso Misionero Latinoamericano - Lima febrero de 1991,
serie COMLA n. 6, QObras Misionales Pontificias del Perti, Lima
1989.

LOPEZ-GAY Jes(s, “La misionologia contemporanea”, en Aa.
V., Misién para el Tercer Milenio, p. 13-26.

LORENTE Daniel, Surco y Semilla. Orientaciones v pauias de
reflexién para los Grupos Juveniles Misioneros, Obras Misionales
Pontificias - Ed. Guadalupe, Buerios Alres 1983.

MARINS José v Equipo, Asia v Amenca Latina. Un nuevo
didlogo y compromiso, [sin editorial ni lugar], 1982.

MULLER Karl, Teologia de la mision, Col. Mision sin Fronteras,
Verbo Divino, Estella 1985.

‘NEGRI Carlos, La vida contemplativa, alma de la misidn, serie
COMLA n. 8, Obras Misionales Pontificias del Perti, Lima 1989.

NUNNENMACHER Eugen, “La naturaleza misionera de la Iglesia”,
en Aa. V. Misién para el Tercer Milenio, p. 71-110.

OBRAS MISIONALES PONTIFICIAS DE ESPANA, La misionologia
hoy, Col. Mision sin Fronteras, Verbo Divino, Estella 1985.

OsORIO JARAMILLO Oscar, Lo misionero hoy, a partir de

América Latina, Asamblea consultiva del Instituto de Misiones
Extranjeras de Yarumal, enero de 1987, publ. por DEMIS-CELAM.

PArPA BENEDICTO XV, Enciclica “Maximum Iflud”, sobre la
propagacion de la fe catélica (30/11/1919), en Encliclicas Misioneras,
Ed. Paulinas, Bogota 1963, p. 3-27.
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- PaPA Pio X, Enciclica “Rerum Ecclesiae” sobre las misiones
{28/2/1926), en Enciclicas Misioneras, Ed. Paulinas, Bogota 1963, p.
28-55.

Papa Pio Xll, Enciclica "Evagelii Praecones” sobre el modo de
promover la Obra Misional (2/6/1951), en Enciclicas Misioneras,
Bogota 1963, p. 56-99.

Papa JuaN XX, Enciclica “Princeps Pastorum”.

Papa PABLO VI, Exhortacién Apostélica “Evangelii Nuntiandi”
sobre la Evangelizacién en el mundo contempordneo, en Col.
Ensefianzas de la Fe - Hoy n. 5, Ed. Don Bosco, La Paz 1976.

PAPA JUAN PABLO II, Enciclica “Salvorum- Apéstoli” leditorial,
lugar v fecha de publicacién en castellano?].

Para JuaN PABLO II, Enciclica “Redemptores Missio” sobre la
permanente validez del Mandato Misionero, en Col. Ensefianzas de
la Fe - Hoy n. 55, Ed. Don Bosco, La Paz 1991.

PAPE Carlos, “Un modelo de la misién desde América Latina”, en
Aa. Vv, La misién hoy desde América Latina, Ed. Misioneros del
Verbo Divino, México 1988, p. 83-97.

, “La Misién v los Misioneros del Verbo Divino”, en Aa.
Wv., La Misién hoy desde América Latina, Ed. Misioneros del Verbo
Divino, México 1988, p. 167-181.

PavesE Francesco, “Vocacién misionera hoy”, en Aa. Vv., Misién
para el Tercer Milenio, p. 137-187.

PERBAL Albert, La Teologia Misional, Herder, Barcelona 1961.

P0ozo CASTELLANOS Mateo, Una Iglesia al servicio de la
humanidad, Obras Misionales Pontificias - Ed. Guadalupe, Buenos
Aires 1983. : '

, La salvacién cristiana, Ed. Domund, Lima 1983.
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P0z0o CASTELLANOS Mateo, Respuesta cristiana y dimension
misionera de la Iglesia, Obras Misionales Pontificias - Ed. Guadalupe
Buenos Aires 1986.

, El Espiritu Santo: alma de la misién, Ed. DOMUND,
Lima 1983. .

, Maria prototipo de una Iglesia Misionera, serie
COMLA n. 9, Obras Misonales Pontificias del Peril, Lima 1989.

, Vavyan v anuncien su fe, Obras Misionales Pontificias
del Pert v Ed. Paulinas, Lima 1990,

Rosst Angelo (card.), La dimensién misional en América Latina,
en Col. Puebla n. 13, CELAM, Bogota 1979, p. 5-20.

Ruiz GARCIA Samuel, “Marco teolégico de la Misién para la
Iglesia local”, en Aa. V., La Misién hoy desde América Latina, Ed.
Misioneros del Verbo Divino, México 1988, p. 99-117.

SANTOS HERNANDEZ Angel, Salvacién y Paganismo. El problema
teolégico de la safvac:on de los mﬁeles Sal Terrae, Santander
1960.

, Misionologia. Problemas introductorios v ciencias
auxiliares, Sal Terrae, Santader 1961.

, Teologia blbhco-patnsttca de las misiones, Sal Terrae,
Santander 1961.

, Derecho Misional, Sal Terrae, Santader 1962.

: , Teologia sistematica de la Misién, Verbo Divino,
Estella 1991,

SARAIVA MARTINS José, “La formacién misionera de los

sacerdotes”, en Aa. Vv., Misién para el Tercer Milenio, p. 209-
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