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EDITORIAL

En este afio, el Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM)
celebra sus 40 afios de fundacién. La conmemoracion oficial de este
importante evento para la Iglesia en el continente tendra lugar
durante la XXV Asamblea Ordinaria del CELAM que se realizaré en
Mexico, def 1 al 7 de mayo proximo. La revista Medellfn, asocian-
dose a ésta celebracidn, publica éste namero especial conrnemora-
tivo de ésta fecha, poniendo en relieve “La contribucién del
CELAM a la Pastoral en América Latina”.

Desde el afio 1955,. en que se celebrd el XXXVI Congreso
Eucaristico Internacional de Rio de Janeiro y del cual, a continua-
cién, nacié el CELAM, hasta hoy, han transcurrido cuatro décadas.
En verdad, tal como afirma uno de nuestros articulistas en la
secuencia, el CELAM es “hijo” de la Conferencia de Ric de Janeiro.
Segln sus registros histéricos, una vez terminado el Congreso
Eucaristico el 26 de julio, el Cardenal A. Piazza, en nombre del Papa,
abre solemnemente las sesiones de la Conferencia, que habran de
prolongarse hasta el 4 de agosto. El citado prelado, Secretario de la
Congregacién Consistorial, inaugura los trabajos de la misma con la
lectura de las Letras Apostélicas “Ad Ecclesiam Christi” del Papa
Pic XlI, documento en el cual el Pontifice Romano se refiere a la
organizacién del Episcopado Latinoamericano. El proceso de crea-
cién del CELAM avanzé rapidamente: en respuesta al articulo 97 de
las Conclusiones de la Conferencia, que pedia al Papa la creacién de
un Consejo Episcopal Latinoamericano, el 24 de septiembre del
mismo afic, el Cardenal A. Piazza envia a los ordinarios de los paises
del continente una comunicacién en la cual informa que el Papa
acogi6 el pedido, y el 2 de noviembre la documentacién oficial fue
firmada. El afio siguiente, enire el 5 y el 15 de noviembre de 1956,
se realizd en Bogota la I Asamblea del CELAM en que fueron
aprobados sus Estatutos y Reglamentos propios y ratificados defini-
tivamente por el Papa el 27 de enero de 1957.

De alli en adelante, comenzé la dindmica y proficua historia
del CELLAM, con larealizacién de otras tres Conferencias Generales
més del Episcopado Latinoamericano, la prestacién a las Conferen-
cias Episcopales de una multiplicidad de servicios de animacién y
coordinacidon pastoral a través de sus Departamentos, Secciones y
Organismos, oferta enriquecida en los atimos 21 afios, por el trabajo
de docencia e investigacién del Instituto Teoldgico-Pastoral para
América Latina - ITEPAL-. El Consejo Episcopal Latinoamericano
alcanzé particular proyeccion en el continente y fuera de él, sobre



todo a partir de la “recepcién creativa™ del Concilio Vaticano II,
materializada en las Conclusiones de la Conferencia de Medellin, que
inspiré v animé una accién pastoral de verdadera comunién y
participacion, con amplia participacién popular, abundantemente
regada por la sangre generosa de los martires.

Este nimero de Medelin, conmemorative de los 40 afios del
CELAM, inicialmente fue disefiado para abordar el tema de “La
contribucién del CELAM a la Pastoral en América Latina”, en seis
articulos: unc destinado a dar una visién global del proceso evange-
lizador de la Iglesia en América Latina, otros cuatro dedicados al
significado y a la contribucién de cada una de las Conferencias
Generales ala Pastoral en el continente v, el sexto a la contribuciénn
del ITEPAL. Sin embargo, por un lado, no fue posible encontrar
alguien que escribiera sobre la Conferencia de Rio de Janeiro y, por
otro, el articulista que se habia comprometido a escribir sobre Santo
Domingo, por razones de salud, no pudo hacerlo, de modo que, en
esta tentativa de dar una visién global de la contribucion del CELAM
a la Pastoral en América Latina durante sus 40 arios de existencia,
quedan dos grandes lagunas. :

En este nimero, ofrecemos a nuestros lectores cuatro articu-
los. En el primero, Miguel Angel Keller presenta el proceso evange-
lizador de la Iglesia en América Latina, de Rio a Santo Domingo,
ofreciendo sobre cada una de las cuatro Conferencias Generales,
desde una visidn global, sus nicleos centrales significativos v sus
principales proyecciones pastorales. El segundo y tercer articulos,
dedicados a las Conferencias de Medellin y Puebla, escritos por
Alberto Ramirez y Jodo Batista Libanio respectivamente, abordan el
significado v la contribucion de cada una de ellas a la pastoral en
América Latina. Ambos estudios siguen un esquema basico: el
contexto socio-eclesial de [a Conferencia, los desafios de su momen-
to histérico, las lineas centrales del documento y terminan con un
balance critico de sus avances v de sus limites. El utimo articulo
presenta la contribucién del ITEPAL ala Pastoral en América Latina,
El estudio aborda su fundacién y su historia; su naturaleza, objetivos
y criterios; su tarea de docencia e investigacion: vy la gestion de la
Institucién durante sus 21 afios.

En la secuencia, ademaés de la Documentacién Bibliogréfica
que la revista presenta habitualmente, en éste nimero, publicamos
la lista de los cursos pendientes por realizar en 1995.

La Redaccién
Abril 1 de 1995



EL PROCESO EVANGELIZADOR DE
LA IGLESIA EN AMERICA LATINA
DE RIO A SANTO DOMINGO :
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INTRODUCCION

a Iglesia de Jesucristo nace como un grupo insignificante
dentro del mundo y fue pronto perseguida por el sistermna
- social de su tiempo (Imperio).Mas tarde -a raiz del Edicto
de Milan y a través de un proceso que culminard en la
"Cristiandad” medieval-, se identificara progresivamente con el
sistema social vigente y el mundo de la época. Desde el Renacimien-
to v los humanismos hasta la gran revolucién cientifico-técnica del
siglo XIX v comienzos del XX, cambia de nuevo su situacién social:
es ahora una lglesia enfrentada con el mundo moderno, acosada y
francamente a la defensiva en la inmensa mayoria de los terrenos.
La época contemporanea y el Concilio Vaticano I ofrecen una
nueva imagen de la Iglesia, abierta y dialogante, servidora del
mundo. Un servicio que encontrara en la evangelizacién su sentido
propio desde la identidad eclesial: la Iglesia evangelizada v evange-
lizadora, que contintia asi su didlego con el mundo intensificando
lo que constituye su misién esencial, la evangelizacion. '

.Este importante pasc en la interpretacién actual de la relacién
dialéctica Iglesia/mundo se debe sin duda a Pablo VI y puede
considerarse la culminacién practica de su ardua tarea de explicita-
cién y aplicacion del Vaticano II. Su expresion oficial y tedrica es la
Exhortacién Apostélica “Evangelii nuntiandi” (1975),verdadera car-
ta magna de la  evangelizacién y declaraciéon programética de un
nuevo talante eclesial en el proceso evangelizador. Pero para enten-
der correctamente todo el sentido y las dimensiones de la actual
reflexidn sobre [a evangelizacion es imprescindible también tener en
cuenta los aportes de las jévenes Iglesias del Tercer mundo. Y muy
especialmente los de la Iglesia latinoamericana, cuyo progresivo
proceso de toma de conciencia, autoidentificacién y cohesién inter-
na puede considerarse, sin temor:a exagerar, como uno de los dates
mas notables de la historia eclesial contemporéanea.

Su significativo influjo- evidente ya en el mismo Sinodo de 1974,
uno de cuyos relatores era el entonces Cardenal K. Wojtyla vy que
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dard lugar a la publicacién de la “Evangelii nuntiandi™ ha sido

determinante en temas como la relacién entre evangelizacion y

liberacion/promocién humana, la exigencia de evangelizar la cultu-

ra y las culturas {en el que es justo también reconocer la influencia

de la reflexion teologlca-pastoral africana) v el concepto mismo de
“nueva evangehzamon

Sera por eso del mayor interés detenernos a analizar la evolu-
cién: del proceso evangelizador de la Iglesia en Ameérica Latina
durante los tltimos 40 afios, entendido como el esfuerzo creyente
-hecho de praxis, pensamiento y oracién- de la Iglesia entera del
Continente y centrado en las Conferencias Generales del Episcopa-
do Latinoamericano como momentos fuertes o acontecimientos
eclesiales significativos del caminar de nuestra Iglesia latinoamerica-
na. Un proceso cuyas caracteristicas primordiales podrian, rnuy
esquematicamente, resumirse en las tres siguientes:

a) “Recepcién creativa™! de la renovacién eclesial surgida en
torno al Vaticano II: preparacion y antecedentes (inquietudes, mo-
vimientos de renovacion teolégica y pastoral...), corncilio (celebra-
cién, documentos...) y postconcilio {incluyendo en él los Sinodos
Episcopales vy los principales documentos del Magisterio...).

b) Protagonismo del CELAM: “hijjo” de la Conferencia de Rio
de Janeiro y “padre” de las posteriormente celebradas, el Consejo
Episcopal Latinoamericano ha desempefiado un papel clave en la
revitalizacion  de la Iglesia de Ameérica Latina, en su proceso de
encarnacién y toma de conciencia, en su progresiva presencia y
profética aportacion dentro de la Iglesia universal. Este es un dato
histérico innegable, sin ningin triunfalismo y por encima de actua-
ciones concretas o épocas de orientacién poco afortiunadaZ.

! La expresion es de Leonardo Boff y subraya c6me el Concilio no fue simple-
mente “recibido” o “aplicado” en América Latina, sino “releido” desde su marco
historico v situacion concreta a la vez que, por eso mismo, enriquecido con
perspectivas teolégicas y lineamientes pastorales propios. Cfr. L. BOFF, Desde el
fu%ar del pobre, Bogo 1989 2a. ed., p. 20ss.’

Cfr. A, LORSCHEDER, ;Qué es el CELAM? en AA. V., Medeliin. Reﬂex:ones
en el CELAM, Madrid 1977; J. BOTERO, El CELAM. Aportes para una crénica de
sus 25 afos, Bogota 1982; AA. W CELAM. E!emen tos para su historia, Bogota
1982.
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) Vitalidad y compromiso: hablamos de un proceso vivo, prac-
tico, comprometido y por eso también conflictivo. Un proceso
verdaderamente “eclesial”, con amplia participacién popular v no
reducido al ambito de la jerarquia o la reflexién teoldgica especia-
lizada. Mas centrado en la vida que en los libros, abundantemente
regado con la sangre generosa de los martires, vigorosamente
encarnado en la praxis pastoral. He aqui otro dato histérico
innegable, que nunca deberia olvidarse y en el que radica la diferen-
cia con ofros procesos similares {por ejemplo, los de la Iglesia
centroeuropea). :

" Desde esta perspectiva abordamos nuestro tema, estructurando
el periodo 1955-95 en torno a las cuatro Conferencias Generales
del Episcopado Latinoamericano v ofreciendo sobre cada una de
ellas, desde una visién glebal, sus nacleos centrales significativos y
sus principales proyecciones pastorales.

1. RIO DE JANEIRO (1955):
HACIA UNA IGLESIA CON ROSTRO
LATINOAMERICANO

1.1. Contexto y visién global

A partir de 1945, tras la finalizacién de la II Guerra mundial, el
mundo moderno entra en un proceso acelerado de cambio cultural
y transformaciones socio-politicas. Nace la ONU y se establece
progresivamente la polarizacién Rusia-Estados Unidos. Europa
inicia su reconstruccién a todos los niveles. Se crea el Estado de
Israel (1948) y se ponen en marcha los procesos de descolonizacién
que recibirdn un decisivo impulso en la Conferencia de Bandung
(18-24 de abril de 1955): treinta de los principales paises afroasiéticos
condenan €l colaonialismo y establecen su postura de no-alineacién
con ninguna de las grandes potencias.

América Latina despierta también, pero con las contradicciones
que marcaran dolorosamente su historia contemporanea: anoranza
del gran ideal bolivariano de integracién latinoamericana, ensayos
repetidos de cambio econémico-social y politico, progresiva depen-
dencia de la superpotencia del Norte con la caracteristica dialéctica
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de odio/amor que se deriva de su consideracién de “patio trasero”
de los intereses norteamericanos.

Desde el punto de vista eclesial, el pontificado de Plo XII -légica
y draméticamente condicionado durante la Il Guerra mundial- am-
pliard su perspectiva universalista en el mismo aiio de 1945. El 23
de diciembre crea 32 nuevos cardenales, ampliando el Sacro Cole-
gio con un desacostumbrado nimero de representantes de Estados
Unidos, Canada, Africa, Asia y América Latina {(La Habana, Lima,
Santiago de Chile, Sao Paulo y Rosario -Argentina-). Y al dia
siguiente, en su célebre mensaje de Navidad, destaca el caracter
universal y supranacional de la Iglesia, Cuerpo mistico de Cristo en
toda la tierra que crece cada vez mas en otros Continentes distintos
del Europeo3.

En este contexto y una década mas tarde, el Papa determinara
la celebraciéon en Rio de Janeiro del XXXVI Congrese Eucarfstico
Internacional (julio 1955) e inmediatamente después, aprovechando
la presencia masiva de obispos latinoamericanos, de la I Conferen-
cia General del Episcopado Latinoamericano.

Para entonces, la Iglesia de nuestro Continente presentaba tres
notas caracteristicas, muy presentes desde luego en la mente de Pio
Xl y en la temética de la Conferencia de Rio: su volumen masivo,
su deficiente evangelizacién a causa del nimero insuficiente de clero
y sus esfuerzos de integracién/organizacion.

“La Iglesia catélica de América Latina, que apenas ahora va
saliendo de las catacumbas en que la aherrojé el laicismo del siglo
pasado, afronta dos realidades: una es el hecho de la conservacién
de la fe, el hecho catélice indiscutible de masas enormes, ignorantes
tal vez, pero iluminadas por la gracia bautismal y sostenidas en su
fe, a pesar det laicismo, de los dolares protestantes v de las decla-
maciones comunistas. Otra, la soledad del santuario, la ruina de los
seminarios, la escasez de las vocaciones sacerdotales™. Este inte-

8 Cfr. Pio XII, Mensqgje de Navidad de 1945 en Acta Apostolicae Sedis 38
(1946) 20ss.

4 J. ALVaRez MEJIA, Pro XIT v América Latina, en Latinoamérica 1 (1949) 149.
Citado por A. Methol Ferre, en AAVV., CELAM. Eleméntos para su historia, o.c.,
p.15.
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resante diagnéstico de la época, sefiala en efecto las dos caras de
la moneda de la realidad eclesial latinoamericana de entonces.
América Latina tenia unos 150 millones de habitantes, en su mayo-
ria bautizados en la Iglesia catdlica v con una sorprendente vitalidad
religiosa. Todo ello a pesar del ataque del liberalismo anticlerical
generalizado desde el siglo XIX, la invasién creciente de “misione-
ros” protestantes a raiz de su expulsién de China en la década de
los 40, la progresiva infiltracion de la ideologia marxista en medio
de una cadtica situacién de injusticia social y la paradoja de un
Continente catélico sin sacerdotes: el 32% de la poblacién catdlica
mundial sélo contaba con el 7% del clero entonces en activo, con
una proporcién media cercana a los 6.000 habitantes por sacerdote
{rmucho mayor en numerosos casos} y unas 100.000 poblaciones sin
atencién sacerdotal®. Pero, al mismo tiempo que solicita el envio
de clero a otras Iglesias mejor dotadas, la Iglesia Latinoamericana
multiplica los esfuerzos de integracién y reorganizacion interna,
incluso ya desde el Concilio Plenario de América Latina, convocado
por Leén X1 en Roma a raiz def IV Centenario del “descubrimiento”
(23 de mayo-9 julio 1899). Inquietudes, encuentros, reuniones,
revisiones... se multiplicardn posteriormente a nivel nacional y
continental, en un proceso ya imparable y dentro del cual merecen
destacarse -ya en los afios mas cercanos a la convocatona de la
Conferencia de Rio- los datos siguientes: : :

a) ElP. Alberto Hurtado S.J., hoy recientemente beatificado por
dJuan Pablo II, publica su obra titulada: “;Chile un pais catdlico?”
{1941). Unaimpactante revisidén autocritica del catolicismo chileno,
vélida por supuesto para la realidad eclesial de otros paises, en la
que el comprometido capellan de los jévenes de Accién Catélica
plantea ya la urgencia de hacer frente a la cuestién social, optar por
los pobres y los jovenes, atender la realidad cultural®.

b) Celebracién en Bogoté del I Congreso Interamericano de la
Educacién Catélica (1945), en el que se funda la CIEC {(Confedera-
cién Interamericana de Educacién Catélica), se planea la colabora-

5 Ver estadisticas y datos mas concretos en AA.W., CELAM, Elementos..., o.c.,

p. 36ss.

5 Cfr. Alberto Hurtado: Profeta surgido en nuestra tierra, nimero monogréfico
de Testimonio, septiembre-octubre 1994,
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cién en este campo v se impulsa la difusién de escuelas radiofénicas
y universidades catélicas, :

c) Fundacién de la revista catélica “Latinoamericana” {(1949),
Dirigida por los PP. Jesuitas y con sede en México y La Habana,
desarrollard una importante tarea de integracién y autocritica tanto
en el aspecto cultural como en el religioso.

d) Difusién del movimiento laical de la Accién Catédlica v sus
ramas especializadas. Desde 1951 Cardjin recorre América Latina
y se organiza el | Congreso Latinoamericano de Sindicalistas Cris-
tianos {Santiago de Chile, 1954).

e) Simultaneamente, el P. Lombardi extiende por todo el Con-
tinente su benemérita. “Movimiento por un rmunde mejor”, con
repetidas visitas a los paises mas importantes y grandes reuniones
en Bogota y Sac Paulo.

f} Por iniciativa del Nuncio Apostdlico en Colombia, Mons.
Antonjo Samoré -que desarrollara un meritoria e injustamente olvi-
dada labor en la Iglesia latinoamericana, culminada con su presencia
como Cardenal y moderador en Medellin- se celebra en Bogota el

Congresc Coordinador de Obras Catélicas {mayo 1952), asamblea .

eclesial que plantea la necesidad de vertebrar la accién pastoral de
la Iglesia colombiana.

g) Creacién de la Conferencia Episcopal Brasilefia (1952}, la
primera seriamente organizada del Continente, que tendra como
Secretario general durante sus dos primeros penodos a Mons.
Helder Camara.

h} I Congreso Catélico Latinoamericano de Vida rural {Manizales,
Colombia, 1953}, con asistencia de obispos y delegados de 16
paises (incluidos Canadé v Estados Unidos).

i) I Semana Latinoamericana de Estudios Apologéticos (Bogota,
enero 1955), que estudia el problema del proselitismo protestante
y sugiere al respecto la creacion de un Secretariado Latinoamerica-

no.

11
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El ambiente esta, pues, perfectamente preparado para un en-
cuentro latinoamericano de obispos. La insistencia de Mons. Samoré

-y la celebracién en Rio de Janeiro del XXXVI Congreso Eucaristico

Internacional (julio 1955) influyeron sin duda en la decisién de Pio
XII de celebrar en la bella ciudad brasilera la I Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano. Convocada a principio de 1954,
su preparacion se encarga a una Comisién integrada por los Secre-
tarios de varias Congregaciones romanas: su primera labor es
solicitar a los obispos latinoamericanos informes y sugerencias que
permitan “estudiar en forma concreta y con miras a soluciones
précticas los puntos fundamentales del problema religioso en Amé-
rica Latina, bajo el doble aspecto de la defensa y de la conquista
apostélica”, peticién que es abundantemente respondida.

El 29 de junio de 1955, el Papa Pio XII nombra Presidente de
la Conferencia de Ric al Cardenal Adeodato Giovanni Piazza,
dirigiéndole ia Carta Apostdlica “Ad Ecclesiam Christi”, en la que
exhorta a los obispos latinoamericanos a una “cordial v ordenada
colaboracién” y les sugiere una serie de temas a tratar (practicamen-
te los mismos que figuraran en el Documento conclusivo}.

De acuerdo a lo programado, la Conferencia se celebra en Rio
de Janeiro {del 25 de julic al 4 de agosto) con la asistencia de 6
cardenales y 96 obispos latinoamericanos -designados como repre-
sentantes por las respectivas Provincias eclesidsticas- v de algunos
obispos observadores de Estados Unidos, Canad4, Espana y Portu-
gal, ademas de Mons. Antonic Samoré y el Cardenal Piazza. En su
Discurso de apertura, el propio Cardenal recordara la misién evan-
gelizadora de Jests a la luz de Luc.4,18, afirmando que en América
Latina “la evangelizacién estd todavia en acto. Nombradas una
Comisién general de colaboracién latinoamericana y siete Comisio-
nes de estudio por temas, el trabajo s¢ desarrolla a partir de una serie
de numerosas relaciones ¢ ponencias (hasta un total de 45) elabo-
radas por obispos y expertos latinoamericanos y distribuidas en 10

areas:

1) Situacion de la Iglesia en Ameérica Latina {por zonas)
2) Vocaciones religiosas (al sacerdocio, principalmente)
3) Formacién del clero (Seminarios)

4) Ministerio sacerdotal {espiritualidad y colaboracién}
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5} Auxiliares del clero {religiosos, religiosas, laicos)

6) Evangelizacién (predicacién, catequesis, prensa radio)

7) Educacién, juventud y cultura

8) Cuestién social (problemnas SOCIO‘pollthOS, Accidn catélica)

9) Movimientos acatélicos {protestantismo, espiritismo, comu -
nismo, masoneria)

10) Pastoral especifica (indios,negros, misiones, campesinos,
migraciones, gentes del mar).

El Documento final de la Conferencia incluye una Declaracién
y las Conclusiones (predmbulo, once titulos y un apéndice, con un
total de 100 numerales).en ellas los obispos resumen en forma
préctica sus orientaciones pastorales sobre los temas tratados, ins-
pirados sobre todo en las indicaciones y el magisterio del Papa’.

1.2. Temas Principales

La mejor sintesis posible de los temas centrales de la Conferen-
cia de Rio® se encuenira en su misma Declaracién final:

a) la escasez de sacerdotes en América Latina, que hace
imposible la urgente tarea de “una obra mas amplia y profunda de
evangelizacion”, de modo que la fe catélica “se difunda més y mas
e informe integralmente el pensamiento, las costumbres v las insti-
tuciones de nuestro Continente”.

b} la necesidad de instruccién religiosa a todos los niveles,
especialmente de los aspirantes al sacerdocio, los religiosos, educa-

7 Es indispensable para el estudio profundo de la Conferencia de Rio el conoci-
miento de las ACTAS que reposan, inéditas, en el Archivo del CELAM, Cir.,
ademas, J. BOTERO 1., 0.¢., P. 9s5.; AAVV., CELAM, Elementos..., o.c., p. 11ss.;
E. Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina, Madrid 1983 5a. ed., p. 186ss.;
A, GONZALEZ DORADO, Génesis de la Nueva Evangelizacién en América Lating,
en Estudio Agustiniano 28 (1993) 267-93, especialmente p. 271-73; p. CREAMER,
S.D.B., El procese evangelizador de la Iglesia Latinoamericana, Bogots 1994
{mimeog.), p. 3-5.

8 Citaremos los documentos conclusivos de las Conferencias Generales del
Episcopado Latinoamericano por la edicién conjunta realizada por el CELAM, Rio
de Janeiro-Medellin-Puebla-Santo Domingo, Bogota 1994, Siglas uilizadas en ella:
R{Rio}, M{Medellin), P(Puebla), S{Santo Domingo).
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dores v los seglares de Accién Catdlica: ellos deben actuar conjun-
tamente para superar la fe superficial del pueblo, amenazada por
tantos adversarios.

c) el panorama social del Continente, marcado por la injusti-
cia v la falta de fraternidad, que urge una presencia de la Iglesia en
el mundo econémico-social en forma de iluminacién (difusién de la
doctrina social catélica), educacion (por parte de la jerarquia y la
Accion Catélica) y accién (por parte del laicado catélico).

d) la poblacién indigena, especialmente necesitada.

Ademéas de estos temas centrales, es por supuesto de
transcendental importancia la peticion que daré lugar al nacimiento
del CELAM (R 97): “La Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano por unanimidad ha aprobado pedir, y atentamente
pide a la Santa Sede Apostélica, la creacién de un Consejo Episco-
pal Latincamericano sobre las siguientes bases™:

- compuesto por un representante de cada Conferencia Episco-
pal designado por ella misma

- con las funciones de: estudiar los asuntos que interesan a la
Iglesia en América Latina, coordinar las actividades, promover y
ayudar Obras Catélicas, preparar nuevas Conferencias del Episco-
pado Latinoamericanc cuando la Santa Sede las convoque

- se reunird anualmente

- su Presidencia estard compuesta por un Presidente y dos Vice-
presidentes -

- de ella dependera un Secretariado General y cinco
Subsecretariados: Preservacién y propagacion de la fe Catélica (con
cuatro secciones: Defensa de la fe; Predicacién, catecismo v ense-
fianza religiosa; Misiones e indios; Prensa, radio, cine v television),
Clero e Institutos religiosos-Vocaciones, Educaciéon y Juventud,
Apostolado de los Laicos, Accién Social.

El provecto presentado a la Santa Sede especialmente promo-
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vido e inspirado por Mons. Antonio Samoré y el obispo de Talca
{Chile}) Mons. Manuel Larrain responde asf fielmente a las principa-
les inquietudes de la Conferencia y contiene ademés ofras propues-
tas concretas: funciones y lugar de residencia, financiacién, etc. En
cuanto a la sede del CELAM, la Conferencia propone a la decisién
de la Santa Sede las ciudades de Roma (32 votos), Bogota (30}, Rio
de Janeiro (16} o Santiago de Chile (2).

El 24 de septiembre de 1955, el Cardenal Piazza comunica que
Pio XlII ha aprobado la peticion v el proyecto presentade en sus
lineas generales, deseando una mas amplia consulta para designar
como sede una ciudad latinoamericana. Resultaré elegida la capital
colombiana, Bogot4, en la que el CELAM celebrara su primera
Asamblea ordinaria (5-15 de noviembre de 1956). En ella se elige
la primera Presidencia, se aprueban Estatutos y presupuestos, se
proyectan la publicacién de los Documentos de Rio y de un Boletin
informativo.

1.3, Proyeccién Pastoral

La vision pastoral de la Conferencia de Rio responde, l6gica-
mente, a un esquema que hoy llamariamos “preconciliar. Pero eso
significa que en ella se reflejan a la vez las limitaciones y las
inquietudes caracteristicas de los tiempos anteriores al Vaticano II.

Asf, podemos decir que la visién pastoral de Rio es preconciliar
en ¢l sentido negativo de la expresién, lo que se refleja especialmen-
te en tres aspectos:

-lalesia a la defensiva y sin sentido ecuménico: fuerte
anticomunisme, los protestantes son todavia vistos més como “ene-
migos/adversarios” que como “hermancs separados, el mundo se
concibe como enfrentado a la Iglesia y lleno de peligros para lafe...

- Centralismo teolégico y carencia de una reflexién teolégico-
pastoral latincamericana: las Conclusiones no contienen ningin
marco doctrinal explicito, las referencias doctrinales recogidas en las
citas a pie de pégina se apoyan casi exclusivamente -con sélo una
cita biblica (Lc 10,2} en el Magisteric de Pio XlI, el Cédigo de

15
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Derecho Candnico o Documentos de las Congregaciones roma-
nas... ' :

- Enfoque deficiente de temas concretos como, por ejemplo, el
de los indigenas: gente “refrasada en su desarrollo cultural” a quien
hay que incorporar “con honor en el seno de la verdadera
civilizacion”(R, Declaracién, IV)...

Igualmente, no obstante, es preciso calificar la visién pastoral de
Ric como preconciliar en el sentido positivo de la expresién. Es
decir, dinamizada ya por las mqmetudes vy los temas que daran lugar
a la renovacion conciliar:

- Inquietud evangelizadora y concepcidn de la misidn de la Iglesia
en relacién con los problemas reales del mundo, deseo de que la fe
“informe integralmente ¢l pensamiento, las costumbres y las. insti-
tuciones” (R, Declaracién, ).

- Preocupacién por la cuestién social y la lucha por la justicia,

compromiso hacia un-mundo nuevo .y .convencimiente de que la .. ..

doctrina social de la Iglesia “forma parte integrante del Evangelio v
de la moral cristiana “{R, Declaracién, I}

- Inicio de una visién renovada de la Iglesia, donde la importan-
cia de la labor de sacerdotes y religiosos no hace olvidar la misién
propia del laicado v en la que es imprescindible la integracién
colegial de los Obispos para una accién pastoral conjunta (cfr. R

Declaracién HlI; 42-52; 97; 54).

- Aparicién de temas y perspectivas pastorales novedosos:
solida formacién biblica, prioridad de la catequesis, medios de
comunicacién social.. {cfr. R 61ss; 72; Declaracién, II}.

De hecho, para América Latina la Conferencia de Rio supone
el comienzo de una nueva metodologia teolégico-pastoral: partien-
do de la situacién real, viviendo la colegialidad, estudiando los temas
por reas y comisiones, Y, aunque centrada en la preccupacion
pastoral por la escasez de clero, su temaética aborda ya los puntos
que seran constantes en la reflexién eclesial del Continente: situa-
cién de pobreza, indigenas, juventud, sectas, evangelizacion... En
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este sentido, puede decirse con acierto que sus conclusiones son
“proféticas™® y marcan el comienzo del camino hacia una Iglesia con
rostro latinoamericano.

2. MEDELLIN (1968):
LA VOZ PROFETICA DE LA IGLESIA DE LOS

POBRES

2.1, Contexto y Visién Global

Trece afios transcurriran hasta la siguiente Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, ya en plena época postconciliar.
El 25 de enero de 1959, el Papa Juan XXII convoca la celebracion
de un Concilio Ecuménico que, por primera vez en la historia de la
Iglesia, no tendra como objetivo la defensa de la fe frente a ninguna
herejia concreta. Sera un Concilic dedicade a la reflexién de la
Iglesia sobre si misma para su renovacién. Un Concilio no polémico
ni defensivo, sine eclesiolégice v pastoral: el retorne a las fuentes
v el dlalogo con él mundo serén asi los dos grandes ejes del
Vatlcano Il :

Unos 600 obispos latinoamericanos participan en la magna
asamblea conciliar, con un sorprendente dinamismoe y un peculiar
espiritu de comunién.Durante las sesiones conciliares, se retinen en
grupos para preparar sus aportaciones: muchos conceptos e incluso
paragrafos enteros de la “Gaudium et spes” tienen su origen en este
trabajo colegial de los obispos latinoamericanos, destacando entre
ellos la labor de Manuel Larrain {Chile), Hélder Camara (Brasil),Marcos
G.Mc Grath (Panama)}...y -entre los peritos- Gustave Gutiérrez (Pert)
v Lucio Gera (Argentma)

Después ya del Vaticano I, Mons Larrain continGia su trabajo
al frente del CELAM, programando una amplia serie de encuentros
v seminarios por toda América Latina, con la colaboracidon de
tedlogos europeos y latincamericanos. Urgia asimilar el Concilio y

9 Asi las considera A. GONZALEZ DORADO, art. c., p. 272.
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llevarlo a la practica en cada una de las Iglesias locales del Continen-
te. Con esta finalidad, el CELAM propone al Papa Pablo VI, en
enero de 1966, la celebracién de una II Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, ya proyectada en Roma durante la
dltima sesién conciliar,

La Conferencia tendra lugar en Medellin {Colombia) del 26 de
agosto al 6 de septiembre de 1968. Un afio marcado por aconte-
cimientos tan importantes como “la primavera de Praga, el mayo
francés, la masacre mejicana en la Plaza de las Tres Culturas, el
hambre en Biafra, la querra en Vietnam, asesinatos de Martin
Luther King y Robert Kennedy, los golpes militares contra Belatinde
Terry (Pertt) y Arnulfo Arias (Panamé)... .

América Latina tenia por entonces 268 millones de habitantes
v el 60 % de su mapa politico estaba constituido por dictaduras
militares. Su crecimiento econémico se estimaba en 6 délares/ano
por habitante {frente a 60 en Europa y 150 en Estados Unidos). Se
hacia cada vez mas patente el fracaso de la Alianza para el progreso,
al final de la "Década del desarrcllo: 150 millones de latinoameri-
canos subalimentados, 50 millones de adultos analfabetos, 15 millo-
nes de familias sin techo, mas del 17 % de la poblacion sin seguro
social,.. (Datos del Informe del Banco Mundial sobre América Latina

en esa fecha),

La Iglesia latinoamericana habia tomado va conciencia de esta
critica situacién y de la consiguiente urgencia del compromiso socio-
politico para los cristianos. Varias Iglesias locales (Chile,Ecuador,
Venezuela, Brasil, Costa Rica, Colombia...) publican importantes
documentos, apovan la creacién de movimientos sociales de inspi-
racién cristiana -cooperativas, sindicatos, centros de estudio y pro-
mocién humana-, alientan la formacion de partidos politicos que
propicien las necesarias reformas estructurales!®.

10 Cfr. G. RIVAS, De Medellin a Puebla: Reflexiones en torno a la accién y doctrina
social de la Iglesia, en Teologia y Vide 19 (1978) 180-97; R. POBLETE, Lo social,
de Medellin a Puebla, en Medellin 4 (1978), 474-80. Merece destacarse sin duda la
actitud pionera de la lalesia chilena: en 1962 publica dos documentos -"La [glesia v
el campesinado chileno™; “El deber social y politico de los catélicos en la hora
presente”- y entrega a los campesinos las tierras propiedad de la Archididcesis de
Santiago y Didcesis de Talca.
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El proceso se acelera progresivamente: concientizacién” y “edu-
caci6n liberadora de Paulo Freire, casos espectaculares como el de
Camilo Torres {(+1966), "teclogia de la revolucién” (J. Comblin)...La
X Asamblea ordinaria del CELLAM (Mar de Plata, Argentina, octubre
de 1966) estudia la presencia activa de la Iglesia en el proceso de
desarrollo socio-econdmico v la integraciéon de América Latina. Es
el umbral de la Conferencia de Medellin, preparada‘atin por otros
encuerntros organizados por los Departamentos del CELAM y por
medio del Documento de trabajo distribuido a los oblspos v estudla-
do por cada Conferencia Episcopal con sus e::q:)ertcns1

Pablo VI viaj6 a Bogotad para clausurar el _XXXD( Congreso
Eucaristico Internacional e inaugurar personalmente la Conferencia
de Medellin, que habia despertado una notable expectacién. A ella
asistieron 145 obispos, 70 sacerdotes y religiosos, 6 religiosas, 19
laicos v 9 observadores no catélicos (a quienes, por primera vez en
una reunién de este nivel, se autorizé la intercomunién en la
Eucaristia del 5 de septiembre). Pablo VI hablé en Bogota en lalinea
de su reciente Enciclica “Populorum progressio, subrayando nota-
blemente el tema del recurso a la violencia como antievangélico y
no cristiano. LLuego se comenzé en Medellin el estudio del tema
central de la Conferencia: “La Iglesia en la actual transformacién de
América Latina a la luz del Concilio”. Los didlogos y discusiones
moderadas por los cardenales Samoré y Landazuri y Mons. Avelar
Brandao- fueron precedidos por las exposiciones sobre Los signos
de los tiempos en América Latina {(M.G.Mc Grath), Interpretacién
cristiana de los signos de los tiempos de América Latina hoy (E.
Pironio), La Iglesia en América Latina y-la promocién humana
(Aratjo Sales), La evangelizacién en América Latina (S.
Ruiz),Pastoral de masas y pastoral de élites (L. E. Henriquez),
Unidad visible de la Iglesia y coordinacién pastoral (Mufioz Vega)
y Coordinacién pastoral (L. Proafio). '

Tras dos semanas de trabajos, las Conclusiones fueron
estructuradas y publicadas en forma de 16 Documentos, agrupados

11 Documento bésico pare la 1l Conferencia General dél Episcopado Latino-
americano (publicado para conmemorar los 25 arios de la Conferenc:a en separata
especial de Medelfin 76 {1993).
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en tres nacleos fundamentales!?; .

- Promocién humana: Justicia, Paz, Familia v demografia,
Educacién, Juventud

- Evangelizacion y crecimiento en la fe: Pastoral popular,
pastoral de élites, Catequesis, Liturgia.

- Estructuras de la Iglesia: Movimientos de laicos,Sacerdotes,
Religiosos, Formacién del clero, Pobreza de la Iglesia, Pastoral de
conjunto, Medios de comunicacién social.

Cada uno de los temas esta tratado segun la metodologia ver-
juzgar-actuar: Medellin es una asamblea pastoral que parte del
andlisis de la realidad, reflexiona sobre ella desde la fe y propone en
consecuerncia opciones y prioridades a seguir. Los cinco Documen-
tos. sobre promocién humana -principalmente los dos primeros,
entre cuyos redactores encontramos a Helder Camara y G. Gutiérrez-
describen crudamente la situacién de injusticia que afecta a los
pueblos de América Latina y sefialan sus causas: imperialismo,
colonialismo, ausencia del necesario proceso de socializacion. Esta
realidad es duramente juzgada y valientemente denunciada como
“situacion de pecado” y “violencia institucionalizada”, Es necesario
por eso el compromiso con un proceso de verdadera e integral
liberacion, que implica el cambio de estructuras y la conversién de
las personas. Y la lglesia “pastores y pueblo- no puede estar al
margen de este proceso. Para entender todo el “espiritu de Mede-
llin” es preciso, por eso, valorar también los Documentos sobre
Pastoral popular, Catequesis, Liturgia, Pobreza de la Iglesia, Pasto-
ral de conjunto: en ellos se destacan los valores y la necesidad de
evangelizacién que supone la religiosidad popular, el sentido comu-
nitario y el comprormiso liberador inherentes a la fe y la celebracién
cristianas, la solidaridad expresada en acciones concretas y la op-
cién preferencial por los pobres.

12 CELAM, Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, I. Ponencias,
I Conclusiones, Bogota 1969. Sobre Medellin, cfr. entre la abundante bibliografia:
CELAM, Medellin, Reflexiones en el CELAM, Madrid 1977; H. PARADA, Crénica
de Medellin, Bogota 1975; P. RICHARD, La Conferencia de Medellin. Contexto
histsrice de su nacimiento, difusion e interpretacion, en Christus 514 (1978) 21-24
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Todo esto exige una auténtica conversién de la Iglesia, una
radical actitud de servicio, una reorganizacién de sus estructuras, que
haga de las comunidades eclesiales de base “el primero y fundamen-
tal ntcleo eclesial”l®. Asi, siguiendo el dinamismo conciliar, la
Iglesia latinoamericana no mira en Medellin sélo hacia afueraimundo),
sino también hacia adentro, hacia si misma.

2.2. Temas Principales

El gran tema de Medellin - "la Iglesia en la actual transformacién
de América Latina a la luz del Concilio”™ supuso de hecho, una
profunda reflexién sobre tres puntos centrales:

a) Lectura teoldgica de la-pobreza: El Documento 14 (Pobreza
de la Iglesia) es de especial importancia a este respecto. Medellin
distingue con claridad entre la pobreza como carencia injusta de los
bienes de este mundo {situacién de pecado, antievangélica, que la
Iglesia debe denunciar), la pobreza espiritual como apertura a Dios
y relativizacion de lo material ante el bien supremo del Reino (actitud
evangélica en la linea de los pobres de Yahvé y Jestis de Nazaret,
que la Iglesia debe anunciar y vivir), la pobreza voluntariamente
aceptada en solidaridad con los pobres y para su liberacién (com-
promiso que la Iglesia, como Jestis, debe asumir) (cfr. M -14,3-5}.
Evangelizar a los pobres con efectiva preferencia y solidarizarse
con ellos en sus luchas y problemas {cfr. ib. 9-10) es el necesaric
resultado de esta postura tecldgica-espiritual. -

b} Sentido de la liberacién integral: ante el “sordo clamor” {ib.,
2) de millones de latinoamericanos por su liberacién, la Iglesia tiene
un mensaje original: Jesucristo liberador de todas las injusticias y
esclavitudes, fruto del egoismo y el pecado. La salvacién en Cristo
“es una accién de liberacién integral y de promocién del hombre en
toda su dimensién , que tiene como Unico moévil el amor™: exige
conversién de corazones y cambio de estructuras. La Iglesita no
confunde el progreso temporal con el Reine de Dios, pero tampoco
puede aceptar el falso dualismo que los separa totalmente: “el amor
a Cristo'y a nuestros hermanos sera no sélo la gran fuerza liberadora

13 MEDELLIN, Pastoral de conjunto, 10-12.
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de la injusticia y la opresion, sino la inspiradora de la justicia social,
entendida como concepcién de vida y como impulso hacia el
desarrollo integral de nuestros pueblos™ (M 1,3-5). E!falso esquema
dualista de “los dos planos” (natural/sobrenatural, material/espiri-
tual), que dic pie a la critica marxista de la religién, queda asi -en
linea con la “Gaudium et Spes”- definitivamente enterrado en Me-
dellin, que opta en consecuencia por una educacién liberadora (cir.
M 4,8-9), una cultura de la solidaridad, la paz, la justicia v la vida (cfr.
M 2,14 y 24), una Iglesia sacramento. universal de salvacién, es
decir, comprometida con el pueblo y agente efectivo de su liberacién
integral.

¢} Un nuevo modelo de Iglesia: -"auténticamente pobre, misio-
nera y pascual, desligada de todo poder temporal y audazmente
comprometida en la liberacién de todo el hombre y de todos los
hombres” (M 5, 15a}- se esboza asi en Medellin14, lglesia pobre v
de los pobres que sabré valorar positivamente la religiosidad popular
{M 6), renovar su esfuerzo evangelizador en la catequesis v la liturgia
(M 8 v 9), considerar la comunidad eclesial de base como “el primero
y-fundamental ntcleo eclesial” y por ello “foco de evangelizacion”
a la vez que "factor primordial de promocién humana y desarrollo”
(M 15,10}, promover la renovacién y conversién en todos los niveles
y estructuras: laicos, sacerdotes, religiosos, pastoral de conjunto. ..(cfr.
M 10;11;12;15). .

2.3. Proyeccién Pastoral

Desde el punto de vista pastoral, Medellin contribuyé fundamen-
talmente a consolidar la toma de conciencia por parte de los obispos
sobre la dimensién temporal de su tarea evangelizadora y a afianzar
su compromiso en la lucha por la justicia. Legitimé el proceso de
cambio que se venia promoviendo. Ahondé profundamente en el
andlisis de-la realidad latinoamericana y denuncié con vigor las
injusticias; obligando moralmente a muchos episcopados a tomar
una posicion mas. decidida, evangélica y coherente frente a las
injusticias que amenazaban con desatar un “espiral de violencia”.

14 Fp relacién con los modelos de Iglesia, cfr. M. A. KELLER, La nueva evange-
lizacién v la eclesiclogia reciente, en Medellin 77 (1994) 5-15, -
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Resultd, sorprendentemente, méas una relectura del Concilio a
partir de la situacion de América Latina que una simple aplicacién
del Concilio a la Iglesia latinoamericana: la gran novedad de Mede-
llin consiste en concretar la renovacién eclesial del Vaticano  en la
realidad de un continente mayoritariamente pobre y cristiano. Una
realidad de la que Medellin hace una lectura teoldgica para determi-
nar lo que la Iglesia debe ser y hacer en América Latina: una Iglesia
pobre y al servicio de los pobres, comprometida en su evangeliza-
cién vy liberacion. Esta Iglesia hace en Méedellin tres opciones
fundamentales - por los pobres, por la liberacién integral y por las
comunidades eclesiales de base- y entiende la evangelizacién desde
esta misma perspectiva.

En América Latina, afirma al respecto Jon Sobrino15, “la Iglesia
tiene que elegir entre la vida yla muerte en sus formas bien histéricas
de pobreza que genera muerte lenta, pero real, o0 muerte violenta y
represiva, sumo empobrecimiento, a quienes simplemente luchan
por vivir”,

En este contexto histérico y teologal hay que comprender la
concreciéon que efectia la Iglesia Latinoamericana a la nueva rela-
ciéon entre Iglesia y munde, atn antes de considerar su mision.

Como afirma el Concilio, la'Iglesia debe ir al mundo; y se ha
dicho que esta exigencia supone la mayor novedad de un Concilio
desde el primer Concilio de Jerusalén en el que los Apéstoles
decidieron 'ir a los paganos’. Esta decision supuso la novedad de
sobrepasar las fronteras del judaismo en la evangelizacién, con los
riesgos y oscuridad que suponia. Al ‘ir al mundo’ la Iglesia se
adentra en algo todavia més novedoso, pues ni siquiera se puede
presuponer va una continuidad religiosa, sino una discontinuidad.

Pero Medellin exigi¢ todavia algo mas radical con el ‘ir a los

pobres’(...}. Tr alos pobres’ es una verdadera revolucion eclesial si
se va a ¢llos realmente y no se les hace venir, sutil o burdamente,
a donde est4 la Iglesia. Exige y expresa la primera y fundamental
conversion de la Iglesia. ‘Este acercamiento al mundo de los pobres
es lo que entendemos a la vez como encarnacién y conversién’

15 J. SOBRINO, "El Vaticano Il y la [glesia en América Latina", en Aa.VWV., E!
Vaticane Il, veinte ofios después, Madrid 1985, p. 113.
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{Mons., Romero, 2-2-80). Exige, por ultimo, la clara denuncia y
desenmascaramiento de un mundo que genera tal pobreza. ‘Ir a los
pobres’ no es otra cosa que ir al verdadero lugar de la Iglesia”.

Nos parece que en esta larga cita se describe mejor de lo que
nosotros podriamos hacerle lo que se ha venido llamando “el
espiritu de Medellin”, “el cambio de lugar social” o “ la irrupcién del
pobre” en la Iglesia. Una Iglesia que, en adelante, no se centrara
en la defensa de sus propios derechos, sino en. la defensa de-los
derechos del hombre: mas aun, del no-hombre, del pobre, del
oprimido, del marginado. Lo que, en relaciéon con nuestro tema,
significa afirmar que el proceso evangelizar de la Iglesia en América
Latina recibié en Medellin su peculiar caracter profético y martirial.

~ 3. PUEBLA (1979): _
EVANGELIZACION LIBERADORA PARA LA
COMUNION Y PARTICIPACION

3.1. Contexto y V|S|on Global

Puebla no puede reducirse 5|mplemente a un texto o un docu-
mento; es un verdadero acontecimiento eclesial dentro del proceso
de renovacién surgido en la Iglesia Universal y Latinoamericana en
torno al Vaticane I. Sin el Concilic no hubiera existido Medetlin,
ni probablemente Puebla. Los Sinodos de 1971 y 1974, la Exhor-
tacion Apostélica “Evangelii Nuntiandi® ¢ la dindmica actividad del
CELAM deben ser considerados hitos importantes en la prehistoria
de la Conferencia de Puebla, que se encuadra en el proceso origi-
nado en Medellin para la Iglesia de América Latina y se celebra en
un marco doblemente conflictivo: la siliacién socio-politica del
Continente y las tensiones intraeclesiales relativas a la interpretacién
de Medellin y de la Teologia de la Liberacién®,

16 Sobre la Conferencia dé Puebla, cfr. M. A. KELLER, Evangelizacién y Liber&-
cién. El desaffo de Puebla, Madrid 1987 {con abundante bibliografia); ID., Puebla
y la década de los ochenta en la pastoral de la [glesia latinoamericana, en Medellu‘l

71 (1992) 508-21,
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A partir de 1968 la situacién socio-politica empeora. Proliferan
los regimenes militares y los modelos econdmicos que acent(ian la
situacién de miseria y dependencia. Aumentan las viclaciones de los
derechos humanos (represién, falta de participacién, toriuras,...)
como una nueva amenaza para el anhelo de justicia y liberacién que
crece en la conciencia popular y eclesial de América Latina. El
Magisterio Episcopal publicard un gran nimero de documentos
{mas de 500 en diez afios) en la linea de Medellin: andlisis de la
realidad, compromisc de la Iglesia por la liberacién integral, promo-
cién de comunidades cristianas solidarias con los pobres y denuncia
de las injusticias!?. Por ofra parte, surgen en las bases grupos v
movimientos cada vez mas comprometidos con el aspecto socio-
politico, con una explicita opcién por el socialismo, y a veces en
conexién con el marxismo o la guerrilla (“Sacerdotes para el Tercer
Mundo”, “Sacerdotes para el Pueblo”, “Grupo de Golconda”, “Gru-
po ONIS”, “Cristianos para el Socialismo”..)). Y se desarrolla cada
vez méas la corriente teolégico-pastoral que serd universalmente
conocida como “Teologia de la Liberacién”, verdadera reflexion
critica sobre la praxis de fe de los cristianos comprometidos en el
proceso latinoamericano de liberacién.

No es extrafio por eso que la década 1968-78 haya podido
considerarse como “década de sangre y esperanza”, “fase de duda
v contestacién”, “o afos de tempestades”.

En el &mbito politico, hay un rapido toque de alerta hacia el
protagonismo v la actitud “revolucionaria” de la Iglesia catélica. El
Informe Rockefeller (1969) asi lo sefala y comienza una época de
represién y martirio, especialmente viclenta en los paises donde
impera el militarismo y la Doctrina de la Seguridad Nacional.
Muchos creyentes laicos, sacerdotes y pastores, e incluso algtin
obispo, son perseguidos, torturados, “desaparecidos”, asesinados u
obligados-al exilio a causa de su solidaridad con los oprimidos, su
resistencia a las dictaduras o su defensa de los derechos humanos.

- El asesinato de Héctor Gallego (Panamé 1971), monsefior
Angelelli {Argentina 1976), Rutilio Grande (El Salvador 1977), o

17 Cir. J. MARINS, Praxis de los Padres de América Latina. Los Documentos
de las Conferencias Episcopales de Medellfn @ Puebla {1968-78), Bogota 1978,
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Monsefior Oscar Romero (El Salvador 24/3/80); la sistemética
campafa contra Helder Camara o Pedro Casaldéliga (los “obispos
rojos”); el incidente de Riobamba (Monsefior Proafio, otros 16
obispos de distintos paises y un grupo de sacerdotes y laicos
detenidos en agosto de 1976); la persecucién generalizada en El
Salvador y Guaternala... son algunos casos destacados del alto
precio pagado por la Iglesia del post-Medellin cuando ha querido
mantenerse fiel a su actitud profética.

En el émbito eclesial, surgi¢ también el légico desconcierto
propio de toda época de cambio vy agravado por las criticas, acusa-
ciones y abusos inherentes a la nueva actitud de la Iglesia. Ademés
de los cristianos que viven an su religiosidad popular en zonas no
conflictivas, una visiéon pesimista de esta poca podria hablar de una
Iglesia dividida y en tensién por diversas concepciones teolégico-
pastorales y distintas posturas socio-politicas.

Se detectan al menos ciertamente corrientes diferentes que, sin
llegar quiza explicitamente a una ruptura abierta, marcan posicio-
nes de no facil conciliacién y que podrian reducirse a cuatro:
catolicismo conservador (teolégicamente preconciliar y
visceralmente anticomunista, con serios reparos e incluso abierto
rechazo ante la teologia de la liberacién), catolicismo progresista
{abierto al espiritu del Concilio v de Medellin, comprometido, pero
no revolucionario, y con un prudente distanciamiento del marxis-
mo), catolicismo liberador (en torno a la teologia de la liberacién,
pro-socialista v sin recelos para utilizar el anélisis marxista como
instrumento para el analisis de la realidad), catolicismo de izquierdas
{de abierta tendencia pro-marxista y en ocasiones legitimador de la
violencia: muchos miembros incluso de los tupamaros o montoneros
se habjan formado en circulos catolicos). Toda clasificacion es en
parte, injusta v simplificadora, pero en este caso puede servir para
una descripcién aproximada de la realidad eclesial, al menos tal y
como se percibia desde algunas perspectivas.

Dentro del CELAM cunden también los recelos y los cambios
de perspectiva. Han llegado voces de alarma de varios Episcopados
(Argentina, Colombia. . .) sobre las actividades y linea pastoral de
algunos departamentos del CELAM y del IPLA {Instituto de Pastoral
Latinoamericano, dirigido entonces por S. Galilea). Se acusa a
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tedlogos de la liberacién y cristianos por el socialismo de servir de
caballo de Troya al marxisme para su introduccién en la Iglesia. Se
denuncia una interpretacién falsa de Medellin, reduciendo la libera-
cién a su sola dimensién socio-politica. Con este mar de fondo se
reline en Sucre (Bolivia 15-23 de noviembre de 1972) la XIV
Asamblea ordinaria del CELAM que tiene como objetivos la rees-
tructuracién general del CELAM, la renovacién de cargos
directivos, la planificacién y financiacién de los institutos especializados
y el estudio de lineas basicas para una pastoral en el continente.

Sucre sianificod el comienzo de una nueva etapa del CELAM: la
“era Lépez Trujillo”, caracterizada por una actitud menos abierta y
de claro y progresivo distanciamiento en relacién con la teologia de
la liberacién. Una tension que subsistird hasta los tiempos de Puebla
y serad una de las notas caracteristicas de los trabajos preparatorios
de la Conferencia.

El proceso de preparacién de la Conferencia de Puebla abarca
casi dos ainos de trabajo (1977-78) bajo la direccion del CELAM y
constituye el mayor mecanismo de consulta y participacion desa-
rrollado hasta la fecha en el Continente latinoamericano. El “Docu-
mento de Consulta”, elaborado como instrumento auxiliar para la
preparacién de la Conferencia, recibidé numerosas y severas criticas
por parte de las Conferencias Episcopales v especialmente de los
mas importantes tedlogos latinoamericanos, que veian en &l una
desviacion del espiritu de Medellin y un intento de desplazar el ¢je de
la problematica eclesial latinoamericana desde el tema de la opresién
y fa injusticia social hacia el peligro del proceso de secularizacién y sus
consecuencias.

Estas criticas, v sobre todo las ricas aportaciones de las Confe-
rencias Episcopales, contribuyeron a conseguir que el “Documento
de Trabajo” -publicade en 1978 y considerado también como
instrumento auxiliar pero no texto base para la Conferencia- mejo-
rase notablemente la perspectiva del anterior Documento de consul-
ta y reflejara mas objetivamente la realidad socioeclesial de América
Latina, con mayor fidelidad a la visiéon pastoral de sus Episcopados.

En general, todo el proceso de preparacién se desarrollé en un
clima de notables tensiones, debidas a las distintas actitudes teolégi-
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co-pastorales existentes en el seno de la Iglesia latinoamericana.
Actitudes que se polarizaron, por una parte, en torno a la linea
marcada desde el CELAM por monsefior Alfonso Lépez Trujillo
{temiendo interpretaciones reduccionistas y filomarxistas de Mede-
llin) v, por otra parte, en torno a los sectores eclesiales mas
ablertamente identificados con la Teclogia de la Liberacién.

La Conferencia de Puebla {28 enero-13 febrero 1979) se desa-
rrollé en un ambiente de inusitada expectacién, pero en un clima de
didlogo libre y fraternal entre los participantes, que constituian una
suficiente y equilibrada representacién del Episcopado Latinoame-
ricano. La presencia y el discurso inaugural de Juan Pablo I, la
acertada vy cuidadosamente preparada metodologia de trabajo v la
positiva labor llevada a cabo por la “Comisién de articulacién y
empalme” contribuyeron decisivamente a la orientacién y éxito de
los trabajos de la Conferencia.

A través de cuatro redacciones sucesivas, las 22 comisiones
elaboraron ¢l texto final del “Documento de Puebla”, siguiendo
béasicamente el método “ver-juzgar-actuar”, aunque simultaneamen-
te realizado. El Documento -con algunos defectos de forma y
bastantes repeticiones por la rapidez de su elaboracién- fue aproba-
do préacticamente por unanimidad. Sufrié algunas correcciones en
Roma antes de su definitiva aprobacién por Juan Pablo II -correc-
ciones que no alteraron sustancialmente su contenido,, pero que
originaron una tltima polémica par la sospecha de manipulacion de
texto- y fue ampliamente difundido y estudiado en las Iglesias locales
de América Latina. El Documento de Puebla (DP) consigue en
general armonizar las diversas tendencias presentes en la Asamblea,
ofreciendo una valiosa sintesis en torno al gran tema de la evange-
lizacién en el presente v en el futuro de América Latina.

Puebla supone la revision general de la vida de la Iglesia en
América Latina, asumiendo y prolongando el dinamismo de Mede-
llin. Parte de la realidad socio-eclesial latinoamericana, ofrece un
mensaje o respuesta de [a Iglesia a esta realidad y propone una
aplicacién pastoral concreta. Entre las diversas interpretaciones o
claves hermenéuticas propuestas para su contenido global, sefiala-
mos como objetivamente vélida la expresada con los términos
evangelizacién para la comunién y partcipacién, o su equivalente
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evangelizacién liberadora.

Una evangelizacion liberadora del pecado personal {conversidn)
social (transformacién de estructuras injustas) que conduce hacia la
comunién y participacién, primero dentro de la Iglesia (Cuerpo de
Cristo y Pueblo de Dios} y luego, por la presencia de los cristianos
en la sociedad pluralista, también en el mundo o comunidad secular,
dentro de la cual la Iglesia es signo y fermento de esa comunién y
participacion que debe concretarse -para no reducirse en la accion
pastoral a un simple deseo roméntico o moralizante- en opciones
pastorales que expresen la predileccién por el pueblo pobre y
oprimido.

3.2. Temas Principales

Desde este punto de vista sintético es posible seialar los grandes
temas de Puebla, que constituyen el armazén teoldgico-pastoral de
todo el Documento. Son los cinco siguientes: -

a} Método teoldgico-pastoral

Sin abordar directamente el tema, Puebla supone la consagra-
cién definitiva de un método teoldgico-pastoral bien concreto: pen-
sar y vivir la fe desde la realidad social, seqin la circularidad ver-
juzgar-actuar o, en otra formulacidn, acontecimiento-profecia- con-
version. Una opcidén metodolégica que implica a la vez una opcién
teoldgica: el desde dénde se hace teologia condiciona incluso va los
contenidos de la misma teologia. Asi Puebla elabora una teologia
primordialmente pastoral, que busca articular la teoria con la praxis
{es reflexion a la luz de la fe sobre y desde la praxis) y empalma con
la mejor ¥ méas caracteristica teologia latincamericana.

b} Evangelizacion: contenido y praxis (P 165-384)

La preocupacién central del DP es, seglin indica su mismeo titulo,
la evangelizacién. No sélo como una cuestién tebrica -qué es la
evangelizacién-, sino en cuanto interrogante primordialmente préc-
tico: como evangelizar hoy vy aqui, en América Latina, y con
perspectiva de futuro. Puebla estructura el contenido de la evange-
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lizacién en torno al “tripode” doctrinal (verdad sobre Cristo,
verdad sobre la Iglesia, verdad sobre el hombre} que Juan Pablo 11
propuso al inaugurar la Conferencia.

La cristologia, eclesiologia y antropologia explicitamente- ex-
puestas en el DP deben ser complementadas con las implicitamente
contenidas a lo largo de todo el texto del Documento; con frecuencia
se percibe una cierta tensién entre la preocupacién dogmético-
doctrinal v el intento de apertura pastoral, siendo en general la
cristologia-eclesioclogia-antropologia implicita del DP més viva, do-
tada de un lenguaje mas. narrativo/catequético vy mucho maés en
conexién con la realidad latinoamericana que la explicita en las
partes doctrinales del Documento.

En cuanto a la praxis de la evangelizacién, Puebla la entiende
como un proceso de transmisién del mensaje de Jesucristo con toda
su fuerza liberadora y en todas sus dimensiones (anuncio de la
Palabra, testimonio de la vida, praxis de transformacién. eclesial y
social), cuyo sujeto activo es todo el Pueblo de Dios y cuyos
destinatarios son todos los hombres, con especial atencién a algunas
situaciones particulares que presentan mayor urgencia misionera.

¢) Evangelizacién de la cultura y de la religiosidad
popular (P 385-469) : :

Una de las intuiciones mas originales y decisivas del DP es la
conviccién de que la conerecién actual de la evangelizacién de la
cultura es en América Latina la evangelizacion de la religiosidad
popular, porque la religiosidad popular es la expresién privilegiada
del comiin substrato cultural latinoamericano.

La tarea de la Iglesia no queda acabada mientras no se logre la
evangelizacién de la cultura en sus mas profundas raices {valores y
desvalores basicos), desde la dimensién religiosa y con la ineludible
consecuencia de que la “conversién cultural” conlleve una rapida y
profunda transformacién de estructuras sociales.

La mayor riqueza cultural y religiosa en América Latina es el
pueblo pobre y creyente, cuya religiosidad popular -expresién vé-
lida de fe, que presenta aspectos positivos y negativos, ¥y se
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encuentra en situacién de crisis- debe ser evangelizada y es a la vez
evangelizadora, porque encierra en si una radical exigencia de
humanizacién, fraternidad, justicia y liberacion.

d) Evangelizacion, liberacién y promocién humana
(P 470-506) '

Puebla aclara el nexo existente entre evangelizacion y libera-
cién- promeocién humana, planteando el auténtico sentido y exigen-
cias de una evangelizacién liberadora. El servicio al hombre y el
compromiso liberador por la justicia son, a la vez, una finalidad de
la evangelizacién, parte integrante e indispensable de ella, condicién
de su autenticidad y método privilegiado para el cumplimiento de [a
mision de a Iglesia. El DP pone un notable énfasis en [a ensefianza
social de la Iglesia como mediacion necesaria entre la fe y la praxis
de la que se deriva una ética social, y subraya que la liberacién
cristiana es una liberacién integral.

Ello exige que ne se reduzca a su dimensién puramente socio-
politica olvidando la radical liberacién del pecado; que una esos dos
aspectos complementarios e inseparables {liberacién del pecado
personal y social/liberacion social, econdmica, politica y cultural}; y
que no olvide por tanto la dimensién histérica de la liberacion
cristiana ni la desligue de su dimensién teolégica. El texto del DP
consigue aqui una de sus més valiosas sinfesis entre las diversas
tendencias teolégice-pastorales y retoma el tema de la liberacion
incorporandolo al hilo conductor de todo su discurso.

e) “Las opciones preferenciales” (P 1134-1293)

Para concretar su proyecto evangelizador y sefialar la respuesta
pastoral al desafio que supone la situacion latinoamericana, el DP
escruta los signos de los tiempos y quiere descubrir las tareas més
urgentes, prioritarias y fundamentales para el servicio evangelizador
de la Iglesia en el presente y futuro de América Latina. Se determi-
nan asi dos grupos humanos que reclaman una opcion preferencial
-pobres y jovenes- y dos tareas también prioritarias: el esfuerzo de
todos por la construccién de una nueva sociedad justa y la defensa
de los derechos de la persona.
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La visién de conjunto resulta entonces extraordinariamente
valida y equilibrada: el corazén de la Iglesia esté al lado de los pobres
y los jévenes; pero esta opcién preferencial no le hace ignorar que,
de hecho, su liberacidon y promocion esté ligada a las decisiones que
los adultos y las élites dirigentes tomen, a nivel nacional e interna-
cional, en la construccion de la sociedad. Campo en el que, por eso,
es también urgente v necesaria la presencia evangelizadora de la
Iglesia,

La opcién preferencial por los pobres destaca como la méas
fuerte y caracteristica de la accién evangelizadora de la Iglesia
Latincamericana: quiere definir la perspectiva, el “desde donde”
esta Iglesia debe pensar, vivir y anunciar el Evangelio; es desde los
pobres para todos los demds.

3.3. Proyeccién Pastoral

Objetivo y tarea de la Conferencia de Puebla fue -desde la
perspectiva de esta diversidad de tendencias pastorales, presente
por supuesto en el seno de la misma Asamblea- recoger la vida de
la Iglesia latinoamericana para trazar, en actitud de corresponsabi-
lidad colegial y apertura fraterna, los lineamientos pastorales para
la evangelizacién del continente en el presente y en el futuro. La
Quinta parte del DP -"Bajo el dinamismo del Espiritu: opciones
pastorales” (P, 1294-1310}- constituye un claro y tltimo intento de
reforzar la unidad de todo ¢l DP, poniendo de relieve sus grandes
lineas y opciones pastorales clave (P, 1300).

En un continente radicalmente cristiano pero lleno de injusticias
y amenazado por tendencias secularistas {P, 1300), la Iglesia se
declara en blsqueda activa y constructiva de “una nueva sociedad”
(P, 1308, 1305), comprometiéndose por eso “en la liberacién tedo
el hombre y de todos los hombres™ (P, 1304) v definiéndose a si
misma como sacramento de comunién, servidora y misionera (P,
1302-4). Para ello la Iglesia necesita vivir la comunién trinitaria v
ser signo/presencia de Cristo reconciliador (P, 1301), proclamando
y viviendo el Evangelio de Cristo como Unica via para la “auténtica
y total liberacién de la humanidad” (P, 1309).
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Asi, el DP concluye explicitando de nuevo su linea teoidaico-
pastoral basica: “liberacién (=evangelizacién liberadora) para la
comunién y participacion”. Y estructura su proyecto pastoral a
través de: : :

a) Andlisis de las contradicciones, desafios y esperanzas de la
situacién (P, 1297, 1300, 1309).

b) Actitud de respuesta (P, 1298) a partir de lo que es vy debe
ser la realidad eclesial latinoamericana, lo que implica:

- Una “visiéon” teoldgica de: S
Dios: comunion trinitaria ¥ causa multlforme de comunidn
participada (P 1301, 1308).
Cristo: sacramento de liberacién y reconciliacion (P 1301,

1309.
Espiritu: amor, creador de comunioén, dinamismo de novedad (P

1294-6).

- Unos principios basicos para la fori'nacic')n del hombre nuevo
y de la sociedad nueva {P 1308). :

- Una definicién teoldgico-pastoral fundamental de la Iglesia
como misionera y sacramento de liberacién (P 1304, 1309), servi-
dora (P 1303) para ser sacramento de comunién (P 1302) marco
basico de las opciones pastorales

- Un gran proyecto pastoral: ser una Iglesia evangelizada y
evangelizadora (P 1305), que ayude a la busqueda activa de una
nueva sociedad (P 1305, 1308), capaz de resolver los desafios de la
situacién latinoamericana (P 1300).

- Un planteamiento pastoral basico: planificacidn en participa-
cion (P 1306-7) como camino préctico para realizar las opciones
pastorales concretas.

- Una metodologia pastoral: anélisis de la situacién-discerni-
miento a la luz del Evangelio-respuesta pastoral (P 1299, 1307).

La praxis pastoral debe conjugar, a partir de Puebla, la evange-
lizacién vy la liberacién: la renovacion eclesial -en campos como las
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estructuras eclesiales, liturgia, ministerios, catequesis v religiosidad
popular deberé hacerse en sintonfa con el pueblo vy desde la pers-
pectiva del pobre. A la vez que deben replantearse temas como la
ensefianza social, la presién sobre las estructuras opresoras, la
reconciliacion entre élites y pueblo, el didlogo con las ideologias, el
compromiso politico.

Dentro de este contexto se plantea en Puebla la evangelizacion
liberadora, realizada mediante una pastoral de conjunto y concreta-
da en las opciones y tareas pastorales preferenciales o prioritarias:
pobres, jévenes, constructores de [a sociedad, derechos humanos.
Comunién y participacién son las grandes utopias que constituyen
la base, la orientacién y la meta de este proyecto pastoral, en
relacién con el cual el DP enumera ya realidades que son signo de
esperanza (P, 1309).

El proyectc pastoral de Puebla resulta asi radical a la vez que
tiende a eliminar todos los radicalismos. E intenta -consiguiéndolo
generalmente, con todo lo que esto supone de acierto y tensién-
armonizar dos lineas de pensamiento. -Si durante el proceso de
preparacion de Puebla se impuso inicialmente la tendencia mas
dogmatica, la dindmica de la misma Conferencia adquirié progresi-
vamente una dimensién pastoral realmente positiva y sorprenden-
te. Son precisamente las reflexiones y opciones de caracter pastoral
las que constituyen la principal riqueza del Documento de Puebla,
y es en la praxis eclesial donde Puebla abre perspectivas de futuro,
promoviendo una Iglesia de los pobres v en continuo proceso de
evangelizacion.

Puebla, desde la clave hermenéutica “evangelizacién liberadora
para la comunién y participacion” v desde la perspectiva del pobre,
se muestra en efecto capaz de animar una pastoral de conjunto que
entienda la accién profética como anuncic del Reino y denuncia de
las situaciones de pecado, la accién litirgica intimamente unida a
la vivencia de la fraternidad y la lucha por la justicia, la gccién
caritativa como exigencia de compromiso palitico y de cambio de
estructuras opresoras. '

" Asi la Iglesia de América Latina podra edificarse como sacra-
mento de comunién y cumplir su misién de evangelizacién liberado-
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ra ejerciendo en el mundo una diaconia social para la construccion
de una sociedad nueva en la que desaparezca la opresién del no-
hombre por los idolos del poder v la riqueza. Esta seria a grandes
rasgos la proyeccién pastoral de Puebla como respuesta al reto de
la situacién latinoamericana y como programa de evangelizacién en
el presente y futuro del Continente.

4. SANTO DOMINGO (1992):-
LA NUEVA EVANGELIZACION

4.1. Contexto y Visién Social

El marco histérico de la Conferencia de Santo Domingo es,

seguramente, el mejor conocido por su cercanfa cronolégica. Su-

brayaremos, pues, solamente algunos datos mas significativos de su
contexto: S

A nivel mundial, los acontecimientos de 1989: caida del muro
de Berlin, fin de la “guerra fria”, disgregacién del bloque ruso... Una
perspectiva positiva que no puede, sin embargo hacernos olvidar las
amenazas de los fundamentalismos religiosos, €l neoliberalismo
salvaje y la crisis econdémica, especialmente manifestada en el
progresivo empobrecimiento de nuUMerosos pafses del Teroer mun-
do.

A nivel eclesial, el pontificado de Juan Pablo 1 con sus mtltiples
viajes, su preocupacién por la ortodoxia teoldgica y sus importanies
aportaciones doctrinales, entre las que es preciso destacar las
Enciclicas Laborem exercens {1981}, Sollicitudo rei socialis {1987),
Redemptoris missio {1990), Centessirus annus (1991), ademds de
la Exhortacién apostéhca Christifideles laici (1988) yel programa
pastoral inherente a la “nueva evangelizacién”.

En relacién con América Latina, si los 60 fueron la década del
desarrollismo fracasade y los 70 una década de sangre y esperanza,
los 80 han sido considerados -al menos desde el punto de vista
socio-econdmico- como la “década perdida”. Unos afios en que el
innegable avance de la democratizacién de muchos paises del
Continente, desde Chile a Panamé, no se vio desgraciadamente
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acompaniado por los esperados avances en el campo social: si
crecieron las economias, no mejoré la distribucién de las riquezas
y el peso de la “deuda externa” se hizo insostenible para la inmensa
mayoria de los latincamericancs {la deuda externa de América
Latina crecié -por impage vy acumulacién de intereses- en un 450%
desde 1975 hasta 1983, alcanzando una cifra cercana al billén de
dolares al comenzar la década de los 90).

Por otra parte, es justo reconocer que la Iglesia latinoamericana
continud con rigor su esfuerzo de renovacién, como atestiguan el
desarrollo de las comunidades eclesiales de base a lo largo v ancho
de nuestra geograffa, los cientos de valiosos y valientes documentos
episcopales, la creciente y evangélica insercién de los religiosos en
medios populares, la sangre de tantos martires {desconocidos o
impactantes, como Mons. Romero v los jesuitas de El Salvador), la
resistencia de verdaderas “culturas emergentes” populares v de
aliento evangélico ante la presion de las ideclogias o la secularizacion
consumista.

El enriquecimiento de la reflexion teoldgica latinoamericana, [a
ejemplaridad v constancia en la programacién pastoral de muchas
de nuestras Iglesias locales y su vitalidad, la participacién de los
catélicos en los movimientos de liberacion -sin entrar ahora en
juicios de walor sobre. su evolucién o posterior desenlace, por
ejemplo en Nicaragua-, el compromiso por la democracia y los
derechos humanos en tantos paises, las aportaciones al dificil pro-
ceso de paz centrcamericano, la preocupacién por la tierra y los
campesinos e indigenas (casos de Brasil, Bolivia, Per, Ecuader,
Guaternala)..son hechos innegables y significativos -entre otros con-
cretos- de la historia eclesial latinoamericana durante el periodo
transcurride de Puebla a Santo Domingo. Epoca en la que también
se vivieron delorosos conflictos y tensiones que afectaron negativa-
mente a nuestras Iglesias v su vitalidad pastoral. Sobre tedo en la
relacién con la teologia de la liberacién18 y la recienternente suspen-

18 Cfr. las dos Instrucciones consecutivas de la Sagrada Congregacién para la
Doctrina de la Fe: Libertatis Nuntius (1984) y Libertatis Conscientia (1986). La
primera de ella fuertemente critica “sobre algunos aspectos de la Teclogia de la
Liberacidon”; la segunda, mas positiva ¥ constructiva en torne a la identidad de la
“libertad y liberacion cristiana”, .
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dida intervencién en la dindmica interna de la CLAR.

Dos temas concretos merecen ademés tenerse en cuenta a la
hora de enmarcar la realidad eclesial latincamericana en los aiios
inmediatamente anteriores a la Conferencia de Santo Domingo: el
avance proselitista de las sectas fundamentalistas y la polémica
suscitada en torno a la "celebracién™ del V Centenario.

Las sectas protestantes fundamentalistas, verdadera “contra”
religiosa -no exenta de matices socio-politicos- manipuladora ideo-
légicamente de la profunda religiosidad popular latinoamericana,
plantean al mismo tiempo un reto a la creatividad evangelizadora de
nuestra Iglesia, a la vez que postulan una revisién de sus ocasionales
deficiencias pastorales: sacramentalizacién masiva sin suficiente
educacién en la fe ni formacion biblica, frialdad rutinaria en las
celebraciones, olvido de la dimensién misionera de la fe.

El V Centenario, con su doble lectura: celebracion de la gesta de
la conquista/evangelizacién ¢ recuerdo y denuncia del genocidio de
los pueblos indigenas y sus culturas. Ambas posturas frente a la
actitud eclesial progresivamente aclarada de cara a Santo Domingo:
accidén de gracias por Ia evangelizacion v la fe, reconocimiento
penitencial de los errores e injusticias, replantearniento del terna de
la evangelizacién de las culturas, especialmente en relacion con los
pueblos indigenas.

Todo ello estaba presente sin duda en la mente de los obispos
latinoamericanos asistentes a la IV Conferencia General, convocada
por el Papa para ¢l'12 de octubre de 19921°, planeada desde el
CELAM a partir de 1987, su preparacién dio lugar a numerosas
reuniones y seminarios, cuyo trabajo fue plasméndose en los acos-
tumbrados documentos previos, ademés de otra bibliografia auxiliar:

19 Para una aproximacion al estudio de la Conferencia de Santo Domingo, ademas
del Decumento conclusivo y las Actas conservadas (como las de anteriores Confe-
rencias) en el Archivo del CELAM, cfr. A. TORNOS, E! catolicismo latinoamericano.
La Conferencia de Santo Domingo-1992, Madrid 1993; AaVV., Grandes ternas

- de Santo Domingo. Reflexiones desde el CELAM, Bogota 1994; D. CASTRRLON
- J. LozanNg B., Santo Domingo. Puerta grande hacia el Tercer milenio, Bogota
1994,
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- “Instrumento preparatorio” (Para una primera reflexién de los
Episcopados, 1990).

- “Documento de Consulta” (Demasiado abstracto y distanciado
de los aportes de Ias diuersas Conferencias Episcopales, 1991).

- “Prima re]atlo" “Secunda relatio™0, documentos internos que
suponen un importante esfuerzo de recuperacién de la reflexiéon de
la Iglesias locales (Octubre 1991 y febrero de 1992).

- *Documento de Trabajo” {Abril 1992), un texto valioso elabo-
rado por un grupo internacional de expertos segin el esquerna ver-
juzgar-actuar, aunque un tanto tardiamente hecho publico.

Como ocurriera en el proceso de preparacién a Puebla, no
faltaron tampoco en esta ocasién tensiones y recelos, fundamental-
mente en torno a tres puntos: fidelidad a las aportaciones de las
Conferencias Episcopales, concepto de “cultura cristiana” {que podia
ser interpretado en el sentido de “régimen de cristiandad” o subra-
vando la “evangelizacion de la cultura™ como sustituto de la opcién
por los pobres) y temor al influjo en el desarrollo de la Conferencia
de un excesivo numero de representantes de los organismos
vaticanos?1,-

El trabajo en la Conferencia de Santo Domingo se comenzé con
un importante Discurso inaugural de Juan Pablo II, al que siguieron
cuatro ponencias de otros tantos expertos?? y la labor de comisio-
nes, que - siempre bajo presion por el tiempo vy la dificultad
metodolégica que supuso abandonar en el texto el esquema ver-
juzgar-actuar - llegaron tras cinco redacciones al esperado Docu-
mento conclusivo.

20 Publicada sélo un afio después de Santo Domingo: CELAM, Secunda Relatio.
Albores de Santo Domingo. Hablan las Conferencias, Bogota 1993.

21 Asistieron a la Conferencia, 356 participantes: 307 miembros con voz y voto,
24 invitados, 20 peritos y 4 observadores.

22 Fueran las siguientes: Jesucristo, ayer, hoy y siempre (Mons E. Karlic,
argentmo), Nueva' evangelizacién (Card. L. Moreira Neves, brasieiio); Promocion
humana {P. J. L. Alemén, de la Universidad Pontificia de Santo Domingo); Cultura
Cristiana {Dr. J. Vidal Correa, Universidad Catélica de Chile).
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Su estructura global y articulacién se inspira en el lemay en el
temario formulado por el Papa para la Conferencia. La primera
parte se titula Jesucristo, Evangelio del Padre; la sequnda, Jesu-
cristo, Evangelizador viviente en su Iglesia; vla tercera, Jesucristo,
Vida y Esperanza de América Latina y el Caribe. La segunda
parte, en relacion con la cual las ofras pueden considerarse, respec-
tivamente, preparacién y culminacién, incluye tres capitulos dedica-
dos a los tépicos centrales Nueva Evangelizacién, Promocién
humana, Cultura Cristiana, Esta disposicidén tripartita del texto
corresponde al lema Jesucristo ayer, hoy y siempre.

El contenido del Documento podria resumirse asi: la Iglesia
latinoamericana reconoce y proclama por la fe a Jdesucristo como
Evangelio y Evangelizador del Padre, que encomienda a su Iglesia la
obra evangelizadora iniciada hace 500 afios en el Continente. La
Iglesia, en la que el Sefior vive, se reconoce en la actual situacién
Namada hoy a una nueva evangelizacién que responda a los nuevos
desalios, v ante ese Hamado se replantea su ser y su misién. Pero
la evangelizacion se dirige a hombres y pueblos histéricos, que
deben llegar a su plenitud, por lo que exige como parte constitutiva
la promocién humana y la transformacién de la cultura. Asi deben
afrontarse los retos que se presentan v las lineas pastorales priori-
tarias para responder a ellos, resumidas esquernéticamente en el
ntmero 302 del Documento.

Una primera lectura del mismo deja la impresién de encontrar-
nos ante un texto no sélo mas breve que los de Medellin y Puebla
sino también menos rico y creativo, que ofrece sin embargo un buen
resumen de los temas tratados y validas orientaciones para la vida
eclesial y la accidn pastoral para América Latina. Muchos de los
participantes en Santo Domingo lo han calificado como “el mejor
de los documentos posibles”, deniro de las tensiones, las prisas, y
la diversidad de mentalidades existentes. Seguramente no era el
momento historico apropiado para declaraciones mas impactantes
ni opciones demasiado nuevas, sino para reafirmar y concretar Jo

que va es bastante- la andadura pastoral y las grandes intuiciones de -

Medellin v Puebla. Lo que si consigue en conjunto Santo Domingo
aunque, en aspectos particulares y para algunas expectativas, pudie-
ra decirse que se queda corto. .
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4.2. Temas Principales

Son obviamente, los indicados en la tematica propia de la
Conferencia: nueva evangelizacion, promocién humana, cultura
cristiana. Precisando algo més, podria decirse que Santo Domingo
supone el lanzamiento definitivo del proyecto de la nueva evange-
lizacién en la América Latina, la reafirmacién de la opcién por los
pobres en la promocion humana v la profundizacién en el tema
de la evangelizacion de la cultura. .

La Nueva Evangelizacion se entiende como “la grandiosa tarea
de infundir energias al cristianismos de América Latina”. “Es el
conjunto de medios, .acciones y actitudes aptos para colocar el
Evangelio en didlogo activo con la modernidad y lo postmoderno,
sea para interpelarlos sea para dejarse interpelar por ellos. También
es el esfuerzo por inculturar el Evangelio en la situacién actual de las
culturas de nuestro Continente” (S 24). Lo que exige - desde la
conviccion de que “sélo una Iglesia evangelizada es capaz de evan-
gelizar” (S 23) - una auténtica renovacidon eclesial, ampliamente
desarrollada en Santo Domingo, para ltegar a una Iglesia convoca-
da a la santidad, con Comunidades Eclesiales Vivas y Dindmicas,
en la unidad del Espiritu y con diversidad de ministerios v
carismas, para anunciar €l Reino a todos los pueblos{Cfr. S, 31-
156). :

La Promocion Humana (S 157-227) es una dimension privile-
giada de la nueva evangelizacidén y, por lo tanto, una exigencia
esencial de la misién evangelizadora de la Iglesia. Implica el paso de
condiciones de vida menos humanas a condiciones cada vez mas
humanas {Cfr. “Populorum Progressio” 20-21) hasta llegar al pleno
conocimiento de Jesucristo. *Toda viclacién de los derechos huma-
nos. contradice el plan de Dios y es pecado” (S 164): por eso -
consciente de la situacion del Continente y atenta a los signos de los
tiempos - la Iglesia latinoamericana comprometida en la nueva
evangelizacién no puede dejar de reconocer el rostro del Serior en
el rostro de los .que sufren y se siente llamada a reafirmar su
evangélica, firme e irrevocable - no exclusiva ni excluyente - opcidon
preierencial por los pobres, en continuidad con Medellin y Puebla
(Cfr. 5. 170 - 80). “La solidaridad cristiana por ello, es ciertamente
servicio a los necesitades, pero sobre todo es fidelidad a Dios” (S
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159): desde esta perspectiva, Santo Domingo analizara algunos de
los nuevos desafios en el campo de la promocién humana (S 164
8.}, con especial atencién al tema de la familia y la vida (S 210-27).

La Cultura cristiana se presenta acertadamente en forma dina-
mica, como resultado del proceso de inculturaciéon del Evangelio que
constituye el “centro, medio y objetivo de la nueva evangelizacién™
{5 229). No hay una tnica cultura propiamente cristiana, sino que
puede llegar a serlo cualquier cultura en cuanto se inspira en la
persona y el mensaje de Jesucristo, situando el Evangelio “en la base
de su pensar, en sus principios fundamentales de vida, en sus
criterios de juicio, en sus normas de accidén” y proyectandolo en el
ethos del pueblo, en sus instituciones y en todas sus estructuras {ib.}.
La nueva evangelizacién, entendida asi como evangelizacién incul-
turada, es imposible sin asumir, purificar, redimir y llevar a plenitud
en Cristo los vatores de todos los pueblos y culturas (cfr. S 230, 243).
Lo que exige una peculiar metodologia pastoral - siguiendo los tres
grandes misterios de la Encarnacién, Pascua y Pentecostés - y
plantea numerosos desafios concretos en relacién con las culturas
indigenas, afroamericanas y mestizas; con la nueva cultura; con la
accion educativa de la Iglesia; con los medios de comunicacién social

(cfr. S 243-86).

4.3. Proyeccién Pastoral

La Iglesia latinoamericana, en decidida biisqueda de identidad
y coordinacién a partir de Rio y la creacion dei CELAM, ha vivido
en su proceso evangelizador un continuado esfuerzo de
autorrenovacién en la linea del Vaticano I y en etapas sucesivas,
representadas por los momentos claves de la celebracién de cada
una de las Conferencias Generales del Episcopado.

Medellin fue la voz profética e impactante de la Iglesia de los
pobres deseosa de comprometerse en su liberacién integral desde
las comunidades eclesiales de base. Puebla confirmé Medellin v
estructurd un serio proyecto de evangelizacion liberadora para la
comunién y participacién desde la perspectiva del pobre. Santo
Domingo retomé las lineas mas significativas del proceso en su
vision pastoral de la nueva evangelizacién, inseparablemente unida
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a la promocién humana y la inculturacién del Evangelio.

Por encima de las dificultades y polémicas, suele reconocerse
que cada una de las Conferencias conduce a la siguiente, marcando
el itineraric de avanzada hacia el deseado modelo eclesial. Asi
Medellin fue confirmado en Puebla (23) v Santo Domingo se situd
en la misma linea, aunque - eso si - con menos creatividad vy dentro
de un estilo poco impactante.

Las tres grandes lineas pastorales prioritarias de Santo Domingo
(5 292) explicitan en efecto la “intencién de llevar adelante las
orientaciones pastorales del Concilio Vaticano II, aplicadas en las
Conferencias Generales del Episcopado latinoamericano celebradas
en Medellin y Puebla actualizandolas” en conjunto para que puedan
ser concretadas en cada Iglesia local (S 250-91).

La importancia del sentido comunitario para el ser y el actuar
de la Iglesia en el munde unida al reconocimiento del papel del
faicado en la nueva evangelizacién son dos principios centrales de
la reflexién teolégico-pastoral asumida en el documento de Santo
Domingo, que recoge asi las mejores aportaciones de Medellin y
Puebla. Lo mismo ocurre en relaciéon con la opcidn preferencial por
los pobres y con el tema de la evangelizaciéon de la cultura: el més
novedoso, aparentemente, pero planteade ya en el Vaticano I, la
“Evangelii nuntiandi”, Medellin y - sobre todo - Puebla (cfr, P. 385-
443). Punto, este tltimo, en el que el compromiso pastoral de Santo
Domingo se expresa con la formulacién “evangelizacién inculturada
o inculturacién del evangelio” - en lugar de la férmula “cultura
cristiana” inicialmente utilizada-, lo que implica advertir el peligro
que en la praxis supondria entender tal “cultura cristiana” como algo
estatico y uniforme a imponer universalmente.

Esta positiva valoracién de la proyeccién pastoral de Santo
Domingo debe, desde luego, ir acompaiiada del siempre posible y
necesario juicio critico. Ademés de la descomprometida rapidez con
que se alude a problemas tan serios como la deuda externa, el
narcotrafico o el SIDA, llama la atencién en efecto la falta de
propuestas mas concretas, decididas y firmes capaces de iluminar la
posibilidad de nuevas respuestas a los problemas planteados hoy
en la accién pastoral e inspirar realmente una evangelizacién nueva
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en su ardor, métodos y expresion. Por ejemplo, en relacion con las
estructuras de iniciacién aptas para no dar lugar a més bautizados
no evangelizados (cfr. S 39,97,130), con el problema sin resolver de
las parejas en situacién irregular (cfr. S 224), con el sectarismo de
“algunos movimimientos o asociaciones” (S 102), con el
neoliberalismo como causa de la pobreza {cfr. S 179, 181) o con la
evangelizacién inculturada de indigenas, afroamericanos y mestizos

{cfr. S 243 ss.).

Todo ello significa, lejos de todo triunfalismo, el llamado a la
reflexién, conversién y compromiso que el Espiritu hace hoy a la
Iglesia Latinoamericana en la continuacién coherente y fiel de su
proceso evangelizador. Una coherencia y una fidelidad que deben
encarnarse creativamente en cada Iglesia local {cfr. S, Presentacién)
y que son imprescindibles para que el Reino del Dios de desucristo
- centro y fin de toda auténtica evangelizacién, que nunca puede
reducirse por eso a una simple cuestién “eclesiastica” se anuncie,
se construya, se testimonie, crezca y dé frutos de santidad vy justicia
en el pueblo que peregrina hacia el Sefior de nuestra América
Lafina.

Direcién del Autor:
Seminario San Agustin
Apartado N.860034
Panama - R. Panama
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SUMARIO

A II Conferéncia Geral do Episcopado
Latincamericano, reunida em Mede-
Itin em 1968, foi uma verdadeira graca
de Deus para a nossa Igreja e para a
Igreja universal. Nela aconteceu uma
recepgdo original do Concilio Vatica-
no I entre nés. Antes de tudo no que
se refere a renovagdo de nossa Igreja
no espirito do Evangelho, demonstrado
na valorizacdo de toda a comunidade
como seu sujeito eclesial, na abertura
para dentro e para fora e na
redescoberta, no mistério da Pobreza,
do rosto do Senhor, num autentico
esforgo de volta ds fontes, sem a qual
tal renocagdo ndo era possivel. Em
segundo lugar, no que se refere a
compreensdo da missdo pastoral
enguanto “diaconia histérica”, que fez,
pelo menos intencionalmente, de nossa
Igreja, uma Igreja profética, compro-
metida com os pobres, com as grandes
maiorias de nosso continente, que
entdoc comegavarmn a surgir com sua
consciencia histérica.
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INTRODUCCION

' ' os estéis ahora escuchando en silencio, pero oimos el
grito que sube de vuestro sufrimiento y del de la mayor
parte de la humanidad”; asi decia en Bogota el 23 de
agosto de 1968, en visperas de la Il Conferencia Gene-

ral del Episcopado Latinoamericano, el Papa Pablo VI a los campe-

sinos, Y los Obispos, al citar al Papa en el Documento sobre la

Pobreza de la Iglesia: "Un sordo clamor brota de millones de

hombres, pidiendo a sus pastores una liberacién que no les llega de

ninguna parte”!

Recuerdos como éstos acuden, de manera espontanea, a la
mente de todo aquel que fue contemporaneo de la hora de gracia
que fue “Medellin” para la Iglesia en América Latina.

Apenas comenzabamos en 1968 a realizar nuestra tarea los
integrantes de un grupo de tedlogos, que nos habiamos preparado
para desempefiar un ministerio teclégico en los afios del Concilio
y en los que le siguieron de manera inmediata, cuando se reunid
entre nosotros la Il Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano. Aunque el lugar de la reunién de la Asamblea era el mismo
de nuestra residencia, el Seminario, no tuvimos la oportunidad de
ofrecer ningln aporte para la misma: no teniamos en realidad
entonces la experiencia teclégica y pastoral que se necesitaba para
ofrecer dicho aporte. Con cierta timidez, en presencia de los impor-
tantes tedlogos que acompafiaban y asesoraban la Asamblea, pudi-
mos sin embargo, seguir, a prudente distancia, sus trabajos y pudi-
mos comprender algo de lo que se movia en el corazén y en la mente
de los Obispos reunidos, de los invitados, de los asesores. Desde
entonces comenzd a hacerse consciente para nosotros el caminar
de nuestros pueblos, en medio de sus angustias y esperanzas, de las
cuales queria hacerse vocera la Asamblea de Obispos. Comenzé

1 paBLO VI, Alocucién en el dia del desarrollo, en La Iglesia en la actual
transformacién de América Latina a la luz del concilio. II. Conclusiones, Ed.
Paulinas, Bogota 1968, p. 250; Docutnento Pobreza de la Iglesie, p. 207.
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también a volverse consciente para nosotros el caminar de nuestra
Iglesia, desde la cual, con pasién por el Evangelio v por nuestras
gentes, aprendimos a comprender la realidad de nuestro mundo y
la significacién de los propésitos de renovaciéon que se tenfarn, segin
el espiritu del Concilio Vaticano II.

Para conmemorar los 40 afinos del CELAM se ha querido
preparar un material que permita releer toda la tradicién grande del
Magisterio Episcopal Latinoamericano, tal como ella se ha ido
configurando en las cuatro Asambleas Generales de los Obispos.

Se nos ha propuesto un derrotero para el trabajo que contempla
cuatro puntos y éste es el esquema de este aporte: el contexto en
el cual se realizé la Conferencia, los desafios que se presentaban a
la Iglesia en ese momento, la respuesta que se dio a esos desafios
y una cierta evaluacién comparativa, tenidos en cuenta los momen-
tos anteriores y los que siguieron.

Se ha escrito mucho sobre “Medellin”. Se ha hablado mucho de
este acontecitniento eclesial en estos afios, como lo muestran las
muchas publicaciones y las incontables referencias a él, por gjemplo
en los mismos Documentos posteriores del Magisterio de la Iglesia
a todos los niveles?. Yo no pretendo hacer un balance de toda la
literatura teoldgico-magisterial que se refiere a “Medellin”. Sélo he
querido hacer, en funcién de este trabajo, una relectura de una
documentacion que he leido una y otra vez, con el deseo de recordar
la significacién de un acontecimiento eclesial que no debe descono-
cer la generacién actual de la Iglesia. Para muchos de nosotros,
“Medellin® es un punto de referencia eclesial y pastoral de tal
manera necesario, que sin él no encontramos facilmente la memoria
original constituyente de lo que somos, pensamos y vivimos como
Iglesia, en nuestro mundo concreto latinoamericano.

2 Se ha insistido con frecuencia en el influjo de *Medeliin™ en la Asamblea General
del Sinodo de Obispos dedicada a la cuestion de la evangelizacién, de la que salié
la admirable Exhortacién Apostélica de PABLO VI, que tiene como titulo Evangeili
Nuntiandi. Igualmente se conoce la referencia de las Conferencias Generales del
Episcopado Latinoamericanc de Puebla y Santo Domingo, que han recogido de
manera explicita la herencia de Medellin. Especial mencién se merecen las publica-
ciones de teologfa de la liberacion v las publicaciones que se refieren a dicha teologia,
ya sea en un sentido o en otro, es decir, en sentido polémico ¢ no polémico.
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“Medellin”, en cuanto acontecimiento y en cuanto a la docu-
mentacién que nos ha dejado, no existe ya, como es obvio, como
algo aislado en el proceso. eclesial latinoamericano. “Medellin” ha
sido asumido en un proceso eclesial que ha encontrado en expre-
siones posteriores (Puebla y Santo Domingo) un cierto desarrollo y
profundizacién. Sin embargo, no es imposible, metodolégicamente,
intentar uno ubicarse de nuevo en su momento como sujeto lector,
enriquecido por una tradicién eclesial larga, para percibir mejor lo
alld acontecido. Este trabajo esta pues dedicado a subrayar de nuevo
las grandes intuiciones y las grandes intenciones de nuestra Iglesia
en aquel momento.

1. “MEDELLIN": U.NA RECEPCION OR!GINAL DEL
CONCILIO EN EL CONTEXTO HISTORICO DE
ENTONCES EN AMERICA LATINA

No se produce un acontecimiento (eclesial en nuestro caso) de
manera repentina, como un hecho aislado en la historia, ni queda
registrado en ella sin contexto. Igual cosa sucede con una docurmnen-
tacién, como la que surgié de “Medellin™, que tampoco constituye
algo asi como una elaboracion caida del cielo.

Lo més evidente, cuando se quiere evocar la razén de ser
historica de “Medellin®, es el contexto eclesial universal, en el cual
acontecié aquella Asamblea. Era la época en la cual se tenia entre
manos el proposito de poner por obra el proyecto conciliar de la
renovacion eclesial. Precisamente la temética de la Asamblea de
Medellin fue enunciada en estos términos: “La Iglesia en la actual
transformacién de América Latina a la luz del Concilio™.

El Concilio Vaticano I nos ha puesto en una nueva época de la
historia de la Iglesia. Inclusive parece habernos hecho notar, al
menos, la realidad del advenimiento de una época histérica nueva,
en términos generales. Desde nuestra perspectiva cristiana, desde la
cual es natural que lo miremos todo, y desde la mistica histérica que
tenemos, que nos hace pensar que nuestra fe cristiana puede influir
eficazmente en la histeria de la humanidad, hemos creido durante
todo este tiempo que muchas de las situaciones que hoy vivimos en
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el mundo han sido consecuencia, en alguna forma, del influjo
providencial del acontecimiento que tuvo lugar en la Iglesia, convo-
cada en Concilio.

El Concilio Vaticano Il habia side clausurado en el afic de 1965,
después de cuatro sesiones {1962-1965), que habfan estado prece-
didas por una asidua preparacién. Estamos llegando a los treinta
anos, desde la clausura del Cencilio, y ya empieza a reconocerse en
la Iglesia una generacion de cristianos para la cual el Concilio ne ha
sido un acontecimiento vivido, sino un acontecimiento conocido por
tradicién y por el estudio de los textos. La generacién nueva de la
Iglesia no puede comprender probablemente con el mismo entusias-
mo lo que muchos de nosotros todavia recordamos por haber sido
contemporaneos del acontecimiento. Es por esc por lo que siempre
tiene sentido intentar decir o que en términos generales entendimos
del Concilio, tal como lo recordamos y en funcidn del propésito que
tenemes de referimos al acontecimiento eclesial de "Medellin”, para
contribuir a que la nueva generacién que hoy se va dando en la
Iglesia pueda asumir lo que nosotros creemos que constituye una
memoria de la que no se puede prescmdlr para hablar de la Iglesia
en e futuro mmed1ato

E! Concilio no fue simplemente un conjunto. de pequenas pro-
puestas eclesiales de reforma y de accién, sino més bien la propues-
ta de un gran proyecto eclesial y pastoral. Es preciso recoger, con
un cierto deseo de integracién, toda la riqueza que surgié de &, Con
ese fin sirve siempre mucho considerar los dos grandes ejes alrede-
dor de los cuales gira, en cierto sentido, toda la documentacién
conciliar y todas las tematicas: la Constitucién Dogmatica Lumen
Gentium y la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes*.

En el origen del Concilio esta la figura admirable del Papa Juan
- XXM, quien supo interpretar como una especie de instrumento

8 Toda la vida de la Iglesia en estos afios ha estado marcada por esta memoria
del Concilio, come lo podemes comprobar, para sélo referirnos a un caso, en las
constantes afirmaciones del Papa Juan Pablo II, desde el comienzo de su Pontificado.

4 Era ésta la conviccion de Mons. Gérard Philips, personalidad de primera
importancia en el Concilio como redactor que fue del proyecto de la Constitucién
sobre la [glesia que llegd a ser la Lumen Gentium.
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providencial del Espiritu de Dios, las ilusiones v las esperanzas de
muchas personas y comunidades.

El Concilio elabord un provecto de renovacion {aggiornamento)
eclesial fundamentado en el propésite decidido de “retornar a las
fuentes” y de asumir criticamente toda la tradicién de la Iglesia. Se
comprende entonces facilmente el por qué del interés que se des-
pertd desde entonces por la Sagrada Escritura, por los Padres v,
sobre todo, claro est&, por la memoria viva de Jesucristo el Sefior
y de la comunidad que surgié de su misidén mesiénica. Se comprende
también facilmente la sinceridad eclesial con la cual se hablé en
aquel tiempo, en repetidas ocasiones, de una conversién que debia
trascender lo meramente personal y debfa tocar lo comunitario y lo
institucional.

El Concilio orient6 a la Iglesia en un sentido de apertura total,
en actitud de didloge, como la forma ideal de relacién entre perso-
nas Y comunidades. Fue asf como la Iglesia Catélica se convirtié, a
partir de entonces sobre todo, en sujeto histérico dialogante, desde
todas las perspectivas posibles: desde la perspectiva del Cristianis-
mo, para hacer posible el encuentro entre las diversas formas de su
realizacién (Ortodoxia, Catolicismo, Protestantismo); desde la pers-
pectiva mas amplia de la busqueda religiosa de la humanidad, tal
como ella se ha dado en las grandes Religiones, pero también
independientemente de ellas; desde la perspectiva del mundo, en-
tendido como la comunidad humana en su caminar histérico, con
las caracteristicas que dicho mundo presenta en la época actual®.

5 Un trabajo interesante sobre las intenciones del Papa Juan XXII, sobre todo por
el analiss de su discurso de apertura del Concilio, estudiado en los originales de pufio
vy letra del Papa, lo constituye la obra de LUDWIG KAUFMANN - NIKOLAUS KLEN,
Johannes XXM, Prophetie im Vermaechinis, Ed. Exodus, Friburgo de Brisgovia

19"9855 el propésite del ecurnenismo, en cuanto didlogo entre las confesiones cristianas,
para cuya realizacion se elaboré en el Concilio el Decreto Unitatis Redintegratio. Para
el caso del didlogo con las Religiones se debe recordar la Dedlaraciéon Nostra aetate
v para el didlogo con el mundo la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes. El propésito
de la apertura se ha venido convirtiendo en una caracteristica incuestionable de nuestra
época V se puede comprobar no solamente en un plano politico, econémico, interna-
cional, sino también en el plano mismo religioso. En el future no podremos probable-
mente encerrarnos dentro de las fronteras de cada religidn, sino que comprenderemos
la posibilidad de vivir la propia religion desde el horizonte amplio de toda la basqueda
religiosa de la humanidad. La metodologia de esta apertura es alao que todavia estd
probablemente por establecerse.
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Habian transcurrido aproximadamente tres afios, después dela
clausura del Concilio, cuando se reunié la Il Conferericia General del
Episcopado Latinoamericano y se elabord el gran proyecto de
renovacién de nuestra lglesia, como proyecto concreto de recepcién
del Concilio, para responder a las necesidades reales de nuestro
continente, en el que se de]aba percibir una verdadera s;tuacu'm de

transformamén

Este contexto eclesial se conjugaba entonces con una situacién
histérica (social), que permite comprender mejor lo que acontecié
en “Medellin”, .

Los “maravillosos afios sesenta”, como se les-ha llamado a
veces, estuvieron caracterizados por una situacién estructural mun-
dial, que se dejaba sentir en América Latina v, en general, en todo
el Tercer Mundo. Méas conocida como la época de a guerra fria, se
trataba en realidad de la época de la post-guerra mundial, cuando
el mundo estaba polarizado, ideolégicamente y en la practica, entre
dos grandes imperios. Epoca de transicién, cuando aiin no estaban
definidas definitivamente las adhesiones ideoldgicas de muchos
pueblos y cuando el mundo no presentaba una verdadera mtegra-
cidén real.

Ameérica Latina fluctuaba entre los dos polos, sustentados ideo-
légicamente, cada uno a su manera.-Una cierta realidad unificante
del Tercer Mundo era la situacién social angustiosa, interpretada en
esos afos inmediatamente anteriores como situacion de sub-desa-
rrollo. El sujeto humano, protagonista de la situacidén que se vivia en
el Tercer Mundo, reproducia, al interior de dicho Mundo, la situa-
cién universal. Poco a poco surgia en €l una nueva conciencia, que
invitaba mas bien a hablar de una situacién de dependencia y-de una
aspiracion a la liberacién. Ligada con la aparicién de un sujeto
histérico, el de las grandes mayorias pobres y sufrientes, -dicha
conciencia alentaba a este sujeto histérico para poner ahora a este
Munde, en nuestro caso la América I.atma en estado de transfor—
macion. :

Pablo VI, el Papa que llevd a término el Concilio, con la misma
visién esperanzada de su antecesor, comprendié bien la situacién de
nuestro Mundo, cuando afirmaba, como lo dijimos al principio, al
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hablar a los campesinos de Colombia, en visperas de la reunion
episcopal de Medellin, en estos términos: “Nos estéis ahora escu-
chando en silencio, pero oimos el grito que sube de vuesiro sufri-
miento”. :

Grito complejo de un pueblo: grito de sufrimiento que manifes-
taba la desesperanza en muchos, pero también, aunque confusa, la
esperanza;, manifestacién de la resignacién acostumbrada, pero
también expresion de malestar v de decision, todavia no bien
clarificada en cuanto a los medios a utilizar, de luchar por un futuro
mejor. Grito que al mismo tiempo delataba el cinismo de los
satisfechos con un status quo de cosas, que representaba para ellos
la seguridad de sus propios intereses y la tranquilidad de las concien-
cias por la costumbre tradicional de prestar alguna forma de asisten-
cia social a los pobres. Grito muy complejo que planteaba a la Iglesia
interrogantes tan urgentes, como el del sentido de a violencia no
surgida en primer lugar del sufrimiento mismo, sino suscitada con
frecuencia mas bien por una primera violencia institucionalizada {era
la época de las dictaduras militares generalizadas}.

En medio de esta situacién se hizo la recepcion original del
Concilioc en América Latina en la II Conferencia General de su
Episcopado. Original porque no se traté simplemente de la repeti-
cién de un discurso recibido, acompariado ahora de buenas inten-
ciones. La originalidad de dicha recepcién se explica seguramente
por la lucidez con la cual los Pastores tomaron en serio, como un
auténtico signo de los tiempos, la realidad de la situacién latinoame-
ricana, sobre todo la del ‘sufrimiento de las grandes-mayorias.
Recepcién del Concilio en América Latina que consistié ciertamente
en una acogida del proyecto de renovacién eclesial, en actitud de
fidelidad evangélica, pero sobre todo, probablemente, en el recono-
cimiento de la responsabilidad pastoral de la Iglesia, entendida como
realizacién de una diaconia histérica, comprensién del Concilio
desde la perspectiva de la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes.
Es bien elocuente, por eso, el titulo que enuncia la temética que
ocupd a la Conferencia y que encabeza toda la documentacion de
“Medellin”: “La Iglesia en la actual transformacién de América
Latina a la luz del Concilio”.
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2. LA IGLESIA DE AMERICA LATINA SE INTE-
RROGA ACERCA DE SU AUTENTICIDAD
EVANGELICA Y ACERCA DEL SENTIDO HIS-
TORICO DE SU MISION PASTORAL

A fa Iglesia de América Latina se le planteaban por aquelia
época desafios evidentes. Algunos de ellos podrian ser llamados
“intra-eclesiales”, si asi se puede hablar, acerca de su propia iden-
tidad, en el sentido de su fidelidad evangélica; otros “pastorales”
sobre su realizacién misma y sobre las consecuencias salvadoras de
su misidén en la historia.

En cuanto a los primeros, se puede tener en cuenta que nuestro
modelo eclesial latinoamericano, reproduccién del modelo eclesial
europeo, demostraba una cierta inercia en sus estructuras esenciales
Y en sus proyectos pastorales. No era algo que aconteciera solamen-
te entre nosotros: precisamente el Concilio habia significado una
especie de sacudida de la conciencia de la Iglesia universal en
relacion con esta inercia, para hacer posible una renovacién que, a
su vez sirviera para fundamentar mejor la adopcidén de una gran
opcidn pastoral. No se puede ser injustos ni excesivarnente negati-
vos en los juicios histéricos: no se puede decir que en la Iglesia de
América Latina no se hubiera hecho nada bueno durante estos siglos
de su existencia. Algunos testimonios de autenticidad evangélica,
originales de nuestra lglesia, demostraban la vitalidad de la fe de
muchas personas y comunidades, e inclusive de la institucién eclesial
en sf misma. La historiografia de la Iglesia latinoamericana de los
afios que siguieron a “Medellin” dara cuenta de esta realidad de
manera mas justa.

Se pueden enunciar, desde la propuesta eclesioldgica del Con-
cilio, algunos retos que se planteaban a nuestra Iglesia. Una eclesio-
logia de la comunién implicaba el despertar de un verdadero sentido
de la comunidad y la necesidad de superar, al hablar de las estruc-
turas de la Iglesia, una concepcién tradicional meramente juridica o
administrativa (en las Di6cesis y las Parroquias en concreto}, para
hacer posible, desde esa eclesiologia de la comunién, un
redescubrimiento de las mismas en un sentido teolégico y pastoral.
Una eclesiologia de la Iglesia Particular implicaba también el interés
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realista necesario para determinar la medida de la cemunién ecle-
sial, para:que ésta se diera de verdad y no de manera puramente

formal 7 .

En aspectos méas concretos;-la nueva eclesiologia conciliar se
convertia en un desafio para recuperar como sujeto eclesial a toda
la comunidad, desde la perspectiva del pueblo® ; la nueva eclesiolo-
gia se convertia en un desafio para volver a comprender las respon-
sabilidades jerérquicas en el sentido evangéhco de la diaconia {y de
la coleg1ahdad)9 :

En el trasfondo de todo lo anterior se podria sefialar como un
desafio todavia mayor el de hacer posible el despertar de nuestra
Iglesia con una personalidad eclesial real, de acuerdo con el espiritu
més genuino del Concilio que habia concebido la unidad de la Iglesia
no en términos de uniformidad, sino como un valor que podia
realmente ser enriquecido por el reconocimiento de la originalidad
de las comunidades eclesiates, con su diversidad natural. :

En cuanto a los desafios que hemos llamado pastorales, ellos
eran furidamentales para la Iglesia en América Latina. Al distinguir
los desafios eclesiales de los pastorales tenemos que reconocer que
procedemos de una manera sélo justificable metodolégicamente.
No hay en realidad dos cosas diferentes. Pero es posible establecer
distinciones asi para ordenar mejor lo que se quiere decir: que sbélo
una Iglesia renovada puede realizar bien una misién pastoral.

7 Es la cuestion de las comunidades eclesiales de base y de todo lo que pueda
plantearse a partir de ellas en eclesiologia. Se deberia reconocer que lo que con ellas
se ha dado no es simplemente una realizacién interesante en sentido apostélico. Se
trata de un verdadero. planteamienio eclesiolégico.

& a eclesiologia del Concilio ha abierto un espacio muy decidido para la afirmacién
de toda Ja comunidad como sujeto eclesial, sobre todo en el capitulo segundo de la
Conistitucién Lumen Gentium sobre el Pueblo de Dios. De aqui en adelante se
anuncia un camino largo v dificil para recorrer, pero la afirmacion eclesiologica no
perdera nunca su importancia. En “Medellin” todavia no se conocen las controversias
en torno a la eclesiclogia de la llamada “Iglesia popular”: sélo la teologia conciliar
del Pueblo de Dios y la tematica eclesioldgica también de las comunidades eclesiales
de base.

9 Cfr, Lumen Gentrum en el capltulo tercero sobre la constitucién jerarquica de

la lglesia. -
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Un continente en estado de efervescencia, en situacién de
transformacion: asi se ve la situacion de América Latina en la época
de “Medellin”. La Iglesia no podia dejar de considerar esta realidad,
st queria ser fiel a la inspiracion del Concilio, como lo hemos
recordado al evocar la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes.
¢Cuaél era la diaconia histérica, puesto que de esto se trataba, qué
le correspondia realizar a la Iglesia en la actual situacién de América
Latina? ;Qué posicién habia que asumir frente a movimientos
humanos que se iban percibiendo desde un pueblo, que comenzaba
a despertar como sujeto con conciencia histérica, y que necesitaba
de una orientacidén profunda, como la que puede ofrecer el Evange-
lio? ;Qué decir acerca de la esperanza de la liberacién, que comen-
zaba a entusiasmar a todo el mundo y a convertirse también en
objeto de controversia en algunos ambientes? ;Qué decir en relacién
con una opcidén que ihan asumiendo algunes como Unico camine
posible de liberacién, dentro de las circunstancias que caracterizaban
a nuestras sociedades, con el fin de encontrar una salida hacia un
futuro diferente: el camino de la violencia?

Interrogantes por el estilo constituian el gran desafio pastoral
que tenia la lglesia en esta época. Ofrecer una respuesta a semejante
desafio era muy urgente, porque sin ella se ponia en juego hasta la
credibilidad misma de la existencia cristiana vy eclesial y la autenti-
cidad del entusiasmo de renovacion evangélica que tenfa que tener
la Iglesia en el presente y hacia el fuiuro.

3. LA DECISION DE SER UNA IGLESIA RENOVA-
DA SEGUN EL EVANGELIO PARA ASUMIR CON
ENTUSIASMO LA MISION PASTORAL COMO
UNA DIACONIA EN LA HISTORIA DE NUES-
TRO MUNDO LATINOAMERICANO

Nos hemos propuesto, como se dijo desde el principio, realizar
de manera sencilla una relectura de la documentacion de “Medellin”,
para recordar las grandes lineas de accidén de la Iglesia Latinoame-
ricana en aquel momento, de tal manera que al subrayarlas se pueda
ofrecer un servicio titil para las generaciones actuales de la Iglesia.
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Lo que se presenta, no se ordena de acuerdo con la estructura
original de los Documentos, ni se ilustra detalladarnente con muchas
referencias, como convendria hacerlo en un trabajo més analitico.
He tratado solamente de preparar una secuencia temética, ordenada
de la manera mas coherente que he podido.

3.1. En “Medelin” nuestra Iglesia ha querido renovarse segin
el Espiritu del Evangelio, en el plano de su propia con-
ciencia eclesial, de acuerdo con la inspiracién del con-
cilio

Al leer de nueve a “Medellin” se percibe el entusiasmo con el
cual los Pastores de nuestra Iglesia Latinoamericana realizaron la
recepcién del Concilio en o referente a la necesidad de lograr una
auténtica renovacién de la Iglesial®, Renovacién que tenia que
lograrse, segun la inspiracién del Cencilio, por medio de un retorno
a las fuentes, como se ha dicho més arriba, no en un sentido
simplemente literario, sino con la intencién de percibir de nuevo, en
toda su frescura, la realizacion criginal de la fe y de la Iglesia, para
asumirla de nuevo como modelo. Renovacién también en el sentido
de una conversidn eclesial, por la asuncién critica de la tradicién
total de la Iglesia para mantener todo lo buenc que ha acontecido
en ella a través de los tiempos y para corregir lo que la pudo haber
apartado del espiritu del Evangelio.

Quiero hacer notar en especial tres cosas: el testimonio del
interés de “Medellin” por recuperar el sujeto total de la comunidad
eclesial; el esfuerzo de renovacion en el sentido de la apertura y del
didlogo tanto al interior de la misma Iglesia como hacia afuera; el
redescubrimiento, en el espiritu de la pobreza de la Iglesia, del rostro
del Sencr. Y como consecuencia de estas constataciones, quisiera
senalar la manera como en “Medellin” se ha asumido la eclesiologfa
conciliar de la comunién y la eclesiologia que podriamos llamar
eucaristica {de la Iglesia Particular), a partir de las cuales es posible

10 Cfr. J. SOBRINO, El Vaticano Il y la Iglesia Latinoamericana, en C. FLORISTAN
v d.d. TaMAYO (eds), El Vaticano I, veinte afios después, Cristiandad, Madrid 1985;
G. GUTIERREZ, La recepcién de! Vaticano I en América Latina, en G. ALBERIGO
y. J.P. JOssUA, Cristiandad, Madrid 1987. :
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cornprender en un sentido mejor las estructuras visibles de la Iglesia.

a) La recuperacion del sujeto total de fa comunidad de la
Iglesia

Este aspecto es fundamental en los propésitos de la renovacion
de la Iglesia en nuestros dias. Un aspecto de mucha importancia en
la eclesiologia conciliar. No es facil olvidar que la conciencia eclesial
se concentré excesivamente en el clero, en la Jerarquia. El Concilio
afirmé con mucha fuerza el carécter integral de la comunidad de la
Iglesia por medio del capitulo del Pueblo de Dios de la Constitucién
Lumen. Gentium, por el que en cierta forma toda la comunidad fue
puesta en la base, también 1a Jerarquia, como lo demuestra el hecho
de que este segundo capitulo de la Constitucién precede a todos los
otros en los cuales se consideran los diferentes tipos de personas en
la Iglesia. La categoria Pueblo de Dios, tal como aparece en la
Constitucién del Concilio, es, claro estd, una categoria teolégica.
Vale la pena recordar también la tan conocida expresién, segin la
cual en este capitulo de la Lumen Gentium se supera, por lo menos
intencionalmente, una concepcién piramidal de la Iglesiall.

En “Medellin” se percibe una conciencia muy clara y serena al
respecto, que no estd presente solamente en alguno de los Docu-
menios, sino en la totalidad del discurso documental, cuando se
presenta la oportunidad de referirse a los cristianos en sus diversas
identificaciones {en cuanto laicos, en cuanto juventud, en cuanto
familias). Todos ellos son el sujeto que constituye la Iglesia en
comunién con los Pastores.

Naturalmente, uno de los Documentos de “Medellin” tiene una
importancia especial al respecto: es el Documento que tiene €l titulo
de Movimiento de Laicos. En él se respira una buena teologia del
laicado, segiin el espiritu del Concilio. El lugar mismo que ocupa en
la documentacién es significativo: es el primero de los Documentos
de la tercera parte acerca de la Iglesia visible y sus estructuras. Por

11 E} Cardenal Suenens solia insistir en la importancia trascendental para la
eclesiologia del capitulo del Pueblo de Dios de la Lumen Gentium: una verdadera
revolucién copernicana en eclesiologfa y la superacion de una concepcion piramidal
de la Iglesia, le oi decir yo perscnalmente.
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él se comienza. Luego vienen los Documentos sobre los Sacerdotes,
sobre los Religiosos, sobre la Formacidn del clero. En €l se percibe
una gran confianza en las posibilidades del laicado y se nota una
decision clara de promoverlo v de acompariarlo en sus responsabi-
lidades.

b} La renovacion eclesial en el sentido de la apertura
evangélica

La apertura en la Iglesia fue una de esas caracteristicas que
mejor pudimos comprobar como signo de renovacién en el Conci-
lio. Con ella esta relacionado no sélo el hecho de que la Iglesia no
debia encerrarse dentro de ella misma, sino también, hacia adentro,
la actitud del didlogo como [a mejor metodologia de la relacién entre
las personas y entre las comunidades e instituciones y como una
posibilidad humanizante de un gran valor pedagégico. En “Mede-
llin” nos encontramos este espiritu. Lo percibimos como un testimo-
nio y también como un propésito, tanto interior de la Iglesia, como
hacia afuera. Valoracién de las personas, paciencia histérica, capa-
cidad de comprender todas las situaciones. Se trata de algo genui-
namente evangélico, que permite superar todo tipo de actitudes
diferentes, en las que el modelo de la relacién es més bien el de la
dominacién, el autoritarismo, la impaciencia, el legalismo.

Lo que es interesante es el espiritu del acontecimiento de
“Medellin” y el sabor que queda de la lectura de toda la documen-
taciéon. Sin embargo, no sobra sefialar algunos detalles, que sirven
para ilustrar lo dicho, en lo referente a la consideracién de las
personas y en lo referente a la apertura hacia afuera de las propias
fronteras.

Al interior de la Iglesia, por ejemplo, es muy elocuente en el
Documentoe sobre los Sacerdotes la manera como se refiere el texto
a la situacién de los que estan en dificultades v de los que se han
retirado del ejercicio del ministerio. En relacién con éstos dltimos se
dice: “A los presbiteros que, con consentimiento de la autoridad
competente, o sin &l como resultado de una crisis, que en Wltima
instancia sélo a Dios corresponde juzgar, se alejaron del ministerio,
les decimos que los sabemos marcados con el sello del sacerdocio
y que los respetamos como hermanos, amandolos como hijos.
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Encontraran siempre nuestro corazén abierto para que conservando
o recuperando el vinculo visible de la unidad esencial en la lglesia
de Cristo, den testimonio del Reino para el cual han sido consagra-
dos” 12

Un importante signo de apertura eclesial fue en el Concilio la
actitud ecumnénica. Es cierto que nuestra situacién en este aspecto
en América Latina no es exactamente la misma de Europa o de ofros
lugares v que el provecto ecuménico del Concilio contemplaba tal
vez més directamente la situacién de Europa. Nuestro continente ha
sido mayoritariamente catdlico en una enorme proporcion, por lo
menos cuantitativa. El fenémeno de un Cristianismo diferente al
catélico entre nosotros es muy dinamico en la actualidad, pero més
que todo en el sentido de lo que, peyorativamente hablando, hemos
denominado las “sectas”. Tal vez no hemos encontrado todavia una
buena solucién ecuménica para afrontar esta realidad. “Medellin”
demostrd una actitud de apertura edificante y serena. Se pueden leer
al respecto testimonios que aparecen en varios lugares, sin olvidar
que mas importante que esos testimonios concretos es la actitud que
se percibe por todas partes. En el Documento sobre la Paz se habla
de “invitar también a las diversas confesiones y comuniones cristia-
nas y no cristianas a colaborar en esta fundamental tarea de nuestro
tiempo”. Y en el de la Fumilia se recomienda “llevar a todas las
familias a una generosa apertura para con las otras familias, inclu-
sive de confesiones. cristianas diferentes”12,

Valoracién de las personas, también de las que se han puesto
por fuera en sus opciones, o que simplemente han vivido siempre
dentro de ellas, como en el caso de las posiciones politicas que
llegan hasta limites no aceptables para la iglesia. Es el caso, por
ejemplo, de quienes han optado por la violencia para afrontar los
problemas de injusticia que caracterizan tan angustiosamente a
nuestras sociedades. “Nos dirigimos ... a aquellos que, ante la
gravedad de la injusticia y las resistencias ilegitimas al cambio,
ponen su esperanza en la violencia. Con Pablo VI reconocemos que
su actitud encuentra frecuentemente su tltima motivacién en nobles

12 Sacerdotes, en Conclusiones de Medellin, ed. citada, p. 178.
13 Paz, en Conclusiones de Medeliin, ed. citada, p. 75; Familia y Demografia,
en Conclusiones de Medellin, ed. citada, p. 87.
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impulsos de justicia y solidaridad”, dice el Documento sobre la
Pazl4,

Lo que no significa que la actitud de apertura de “Medellin”
hubiera consistide en este campo en una posicién irénica de clau-
dicacion frente a las responsabilidades en relacién con un problema
tan importante. Las precisiones que se hacen en “Medellin” sobre
la violencia, exactamente en el mismo sentido de los pronuncia-
mientos del Papa Pablo VI, son muy sensatas; “La violencia no es
ni cristiana ni evangélica”.

Apertura que implica en los Pastores una actitud - humilde,
basada en una fundamentacién cristolégica en el sentido del servi-
cio, y capaz de demostrar maneras de relacion y de ejercicio de las
respensabilidades de conduccidn de la comunidad més evangélicas.
Es edificante esta actitud en todos los: prenunciamientos de la
Conferencia. Un pequefio detalle puede invitar a reconocer este
espiritu que animaba a los Pastores en Medellin”: “Pedimos a
sacerdotes y fieles que nos den un tratamiento que convenga a
nuestra misién de padres y pastores, pues deseamos renunciar a
titulos henorificos, propios de otra época”l8.

Todo lo que cree lejania en relacion con los hermanos, por poco
trascendental que pueda parecer, contradice ¢l ideal pastoral de
apertura y de misericordia de una lglesia que quiere sinceramente
renovarse segln el espiritu del Evangelio. Eso es lo que nos parece
ver muy presente en “Medellin™. :

c) Renovacion eclesial en el sentido del redescubrimiento
del rostro del Sefior en el misterio de la pobreza

El verdadero retorno a las fuentes es en realidad, el
redescubrimiento del rostro del Senor. En "Medellin” [a sensibilidad
por la cuestién de la pobreza se convirtiéd en algo asi como en el
secrelo mismo eclesial de este redescubrimiento, Se lo ha hecho
notar constantemente y con razén. Seria bueno decir que la actitud
de “Medellin” es una constante, al través de toda la documentacién;

14 Puz. en Conclusiones de Medellin, ed. citada, p. 73.
13 Pobreza de la lglesia, en Conclusiones de Medellin, ed. citada, p. 211.
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pero también es objeto de un Documento particular, el de Pobreza
de la Iglesia, que es uno de los mas impactantes, de los mas
conmovedores.

Se cita frecuentemente un texto del Concilio del que se han
desprendido posteriormente consideraciones teoldgicas y pastora-
les acerca del tema de la pobreza en la Iglesia, para comentar a
“Medellin™:

- “Mas como Cristo efectud la redencién en la pobreza y en la
persecucién, asi la Iglesia es llamada a seguir ese mismo camino
para comunicar a los hombres los frutos de la salvacién. Cristo
Jests, existiendo en la forma de Dios, se anonadb a si mismo,
tomando la forma de siervo (Phil 2,6}, v por nosotros se hizo
pobre, siendo rico {2 Cor 8,9); asi la Iglesia, aunque para el
cumplimiento de su misién necesita recursos humanos, no esta
constituida para buscar la-gloria de este mundo, sino para predicar
la humildad y la abnegacién incluso con su ejemplo. Cristo fue
enviado por el Padre a evangelizar a los pobres y levantar a los
oprimidos {Lc 4,18), para buscar y salvar lo que estabu perdido
(Lc 19,10); de manera semejante la Iglesia abraza a todos los
afligidos por la debilidad humana; méas ain, reconoce en los pobres
y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente, se
esfuerza en aliviar sus necesidades, y pretende servir en ellos a
Cristo™26, '

“Medellin” seria entonces en este aspecto una fiel recepcion del
Concilio. De la siguiente forma se ha resumido una informacién mas
amplia acerca del interés que esta cuestion suscité en el Concilio,
aunque no hubiera quedado mas explicita en muchos de los Docu-
mentos: “Cabe destacar la (intervencién) del cardenal Lercaro,
arzobispo de Bolonia {Italia}, que tuvo lugar al final de la primera
sesién del Concilio {diciembre de 1962). Siguiendo la indicacién de
Juan XX, el arzobispo de Bolonia hizo ver a los padres conciliarse
que la Iglesia de los pobres y la evangelizacién de los pobres no
podian ser un tema mas a tratar por los obispos, sino el tema central
del Concilio... Esta idea que fue desarrollada y ampliada en sucesivas
intervenciones publicas por el mismo cardenal, no cayd en saco

6] umen Gentium, 8.
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roto, sino que tuvo una significativa acogida por parte de un grupo
de obispos y expertos conciliares, entre los que se encontraban
monsefior Hakin, arzobispo de Nazareth, v monsefior Himmer,
obispo de Tournai, quienes difundieron los puntos de vista del
entonces sacerdote obrero en Nazaret, padre Paul Gauthier”17,

También se sefiala expresamente otro texto de la Gaudium et
Spes: “Los gozos y esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos
sufren, son gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos
de Cristo"!8.

Es verdad que “Medellin” es también la recepcidon del Concilio
en este aspecto en nuestras Iglesias. Sin embargo, “Medellin” es tal
vez mas que esto: es el punto de partida para el redescubrimiento
en la Iglesia toda de una dimension constitutiva de la misma Iglesia,
dimensidn sobre la que se seguira insistiendo de manera siempre
més explicita, no s6lo entre nosotros, sino en la Iglesia Universal.

El discurso de “Medellin” sobre la Pobreza de la Iglesia es
espontaneo, sencillo, ajeno a todo tipo de especulaciones y contro-
versias, inclusive teoldgicas y biblicas. Es algo que se ve por
ejemplo, cuando en el Documento dedicado expresamente a esta
cuestién se define la pobreza en términos muy simples, casi inge-
nuos, més bien como la evocacion de una actitud vivida que como
el resultado de una verdad discutidal®.

Considerar la pobreza como una dimensién constitutiva del ser
mismo de la Iglesia es algo realmente nuevo, por lo menos en
eclesiologia. Hacer valer esta dimensién con tanta fuerza, como
acontece aqui, es algo que tiene que ser visto como un aporte
profético, de verdad muy nuevo, en la vida de la Iglesia v en la
eclesiologia, por lo menos recientemente. “Medellin” no hizo
simplemente un discurso eclesial de la pobreza, sino que recomendd
claramente la manera de realizar este ideal para que pudiera acon-

170, J. TaMAaYO ACOSTA, Para comprender la teologia de la liberacién, Ed.
Verbo Divino, Pamplona 1989, p. 38 :

18 Gaudium et Spes, 1.

19 Pobreza de la [glesia, en Conclusiones de Medellin, ed. citada, p. 212,
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tecer la renovacién de lalglesia. En especial al final del Documento
Pobreza de la Iglesia, la pobreza es considerada como la manera
de convertir a la Iglesia en lo que tiene que ser ella, servidora de los
hombres: “No impulsa a la Iglesia ambicién terrena alguna, sino que
quiere ser humilde servidora de todos los hombres™2?,

Si la renovacion de la Iglesia se debia lograr por un esfuerzo de
refornar a las fuentes, como lo hemos recordado al considerar las
intenciones profundas del Concilio, la evocacién aqui, en “Mede-
llin”; de la pobreza aparece como la gran posibilidad por medio de
la cual se puede llegar hasta el término de ese camino: la pobreza
en la Iglesia nos permite redescubrir de la mejor manera posible el
auténtico rostro del Senor.

d} Un intento de conclusién provisoria

Lo que hemos venido diciendo sobre la renovacion de la Iglesia
como proyecto de “Medellin”, nos invita a interrogarnos acerca del
tipo de eclesiologia que esta en juego en todo este proyecto.

¢Eclesiologia de la comunién? Después de releer toda la docu-
mentacién de “Medellin” yo creo que si es posible afirmar que el
gran interés que subyace, desde este punto de vista, a todo este
esfuerzo eclesial, es el de la comunidad, el de la comunidén, “Me-
dellin” ha dedicado una segunda parte, que comprende varios
Documentos, a la cuestion de la Igiesia visible y sus estructuras. En
dicha parte nos encontramos con los siguientes titulos: Movimien-
tos de Laicos, Sacerdotes, Religiosos, Formacién del Clero, Pobreza
de la Iglesia, Pastoral de Conjunto, Medios de Comunicacién Social.
Seguramente que la clasificacién de todos estos Documentos en una
sola parte obedece a alguna razén literaria, mas que todo préactica.
Pero la lectura de todos estos Documentos nos sirve para reconocer
la manera como en “Medellin” la visibilidad sacramental de la Iglesia
se iba presentando con toda espontaneidad dentro de una perspec-
tiva de eclesiologia de comunidn, para lo cual lo verdaderamente
central es la realizacion de la comunidad.

20 ibid, p. 213
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¢Eclesiologfa eucaristica? Nocién eclesiolégica mas bien extra-
fia, dentro de un discurso como el que hemos venido haciendo.
Pero es sobre todo para hacer caer en la cuenta de la manera como
en “Medellin” la eclesiclogia conciliar, sobre todo la referencia a la
cuestién de la Iglesia Particular, es algo también espontaneamente
presente. Inclusive, uno por lo menos de los propésitos contempla-
dos en el interés por este aspecto de la eclesiologia, el del realismo
comunitario (cudl es la verdadera medida de la comunidad, para que
ella no sea puramente una comunidad formal), encontraré en “Me-
dellin” un eco interesante: el de la significacién eclesiolégica del
fendmeno de las comunidades eclesiales de base. Se ha hablado con
frecuencia de esta especie de modelo eclesial en relacion con
“Medellin”. Es ciertc que en esta Conferencia de Obispos el
fenémeno de las comunidades eclesiales de base fue muy importan-
te. No fue aqui, seguramente, donde se inventaron las comunidades
eclesiales de base, sino que esta experiencia de la comunidad, de la
Iglesia, se dejé sentir en la Conferencia como un acontecimiento
vivido de mucha trascendencia para hacer posibles los grandes
proyectos de nuestra Iglesia.

Renovacién eclesial en espiritu y en concreto. Sobre todo esto
hay que interrogar a “Medellin” y sobre todo esto se puede encon-
frar, al releer toda la documentacidén, una respuesta muy valiosa.
Podria haberse limitado el esfuerzo de una Conferencia Episcopal
a concretar la inspiracién del Concilio en muchos aspectos institu-
cionales y formales. Eso no acontecié en “Medellin”, donde el
modelo eclesiolégico conciliar, aiin considerade desde este punto de
vista institucional y formal, sélo ocupé la atencidn en funcién de una
eclesiologia méas profunda, la de la renovacién en el espiritu evan-
gélico, en la fidelidad al Serior, en la intencién de realizar en el
mundo el servicio para el que nos convocd el Sefior.

3.2. En "Medellin” nuestra Iglesia ha querido renovarse en
sus opciones pastorales, segin el espiritu del Evangelio,
de acuerdo con la inspiracién del Concilio y el reto de las
circunstancias histéricas de nuestro mundo

Sobre este aspecto tan importante yo sélo quierc hacer notar
brevemente dos cosas, que han sido consideradas con frecuencia: la



Medellin y el origen de la vocacién profética de la Iglesia en AL Alberto Ramirez Z.

dimensién profética de la opcién pastoral de “Medellin” y la concre-
cién de dicha dimensién profétlca en el compromiso histérico de la

liberacién.

En qltimo término, el Concilio tenfa que ser un Concilio pasto-
ral, porque asi lo habia dispuesto el Papa Juan XXIHI. Fue
interesante, al respecto, la determinacién de lo que debia significar
la intencionalidad pastoral del Concilic. No algo accidental cierta-
mente, sino algo fundamental. Con el correr de los afios se
precisara cada vez mas esta intencionalidad pastoral del Concilio.
En el Documento de la época de la tltima madurez del Concilio, la
Constitucién Pastoral Gaudium et Spes, se puede percibir esa
dimensién pastoral de la Iglesia como un servicio (de salvacmn) en
la historia {(una diaconia hlsténca) :

¢Cémo concretar en un mundo como el nuestro.esta conciencia
de Ia Iglesia que constituimos? ;Qué tipo de diaconia histérica
estaba llamada a realizar nuestra Iglesia? En cierta forma, ésta es
la preocupacién decisiva de “Medellin”, al hacer la recepcién del
Concilio. La temética misma de la Conferencia lo deja adivinar en
toda la documentacién y, aunque los Documentos concretos se
puedan referir a cuestiones que no conciernen propiamente a esta
cuestion, se puede ver por todas las partes la gran preocupacién de
la Iglesia entre nosotros. Por lo tanto, si la segunda v la tercera
partes de la documentacién (Evangelizacidén y crecimiento en la fe;
la Iglesta visible y sus estructuras} también se ocupan de este aspecto,
es sin embargo en la primera parte (Promocién humana) donde més
hemos visto la concretizacién de la mision pastoral en la situacién
de América Latina, planteada por “Medellin”. Los documentos de
Justicia y de Paz son naturalmente muy importantes aqui.

a) El surgimiento de una !glesia con carisma profético

Asi se ha visto a la Iglesia de América Latina como aparece en
“Medellin”, desde la perspectiva de la Iglesia universal, por lo menos
por parte de muchos. Una lglesia que acompaiia profundamente la
vida de los hombres, su historia, con los ideales del Reino de los
cielos: asi se ha sofiado la Iglesia de América Latina desde “Mede-

Wn”.
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En el Concilic se reconoci6 la legitimidad de las diversas voca-
ciones carismaticas en la Iglesia, probablemente en un sentido més
que todo personal vy, sin embargo, precisamente en un capitulo de
mucho valor comunitario, como lo es el capftulo segundo de la
Lumen Gentium sobre el Pueblo de Dios. Pero tal vez no basta
considerar el aspecto personal de estas posibilidades en la Iglesia.
De hecho, en reflexiones eclesiolégicas recientes se ha puesto el
énfasis en una concepcién de la Iglesia, con firmes fundamentos
conciliares, que valora las diversidades no sélo culturales y tradicio-
nales de las distintas lIglesias, sino también las diversidades vocacio-
nales. La Iglesia de América Latina ha experimentado, de manera
especial en “Medellin”, una vocacién profética. Yo creo que se
puede comprobar facilmente esta sensibilidad profética al leer la
documentacién, al ver el deseo grande de asumir un compromiso
histérico con las grandes mayorias de nuestro continente, un com-
promiso histérico con los méas pobres. Y no solamente esto:
“Medellin” revela una capacidad muy importante de la Iglesia en su
dimension profética: la capacidad hermenéutica en la historia. La
misma metodologia utilizada en la elaboracién de los Documentos
de “Medellin” lo demuestra.

b) La diaconfa histérica de la Iglesia en el sentido del
compromiso con la liberacién

La cuestion de la liberacion ha sido objeto de muchas controver-
sias en los afios que siguieron a "Medellin”. Si nos referimos a ella
en este dltimo lugar, no es porque sea menos importante ¢ porque
queramos relativizar su importancia. Si se leen con mirada limpia
los Documentos de “Medellin”, se reconoce que alli habia una
actitud muy serena, muy profunda, muy evangélica al respecto. Se
trataba de concretar, con espiritu profético y en el mejor sentido
pastoral, propio de la inspiracion del Concilio, la significacién del
servicio histdrico (diaconia histérica) que se experimentaba en nues-
tra Iglesia como una verdadera vocacion.

En todo esto nos enconiramos con un propésito sincero y
entusiasmado de renovacion eclesial, no sélo en lo referente al ser
de'la Iglesia, sino también, y tal vez principalmente, en lo referente
a la concepcién de su misidon en la historia. Se podria ilustrar lo
dicho con muchos textos. Pero no ha sido el propdsito de este
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trabajo elaborar un discurso analitico. Sélo quiero repetir un texto
ya citado en otros lugares del trabajo, que proviene del Documento
Pobreza de la Iglesia:

“Un sordo clamor brota de millones de hombres, pidiendo a sus
pastores una liberacién que no les llega de ninguna parte”™?!,

4, UNA PALABRA FINAL SOBRE “MEDELLIN” EN
EL. CONTEXTO DEL MAGISTERIO EPISCOPAL
LATINOAMERICANO Y SOBRE SU VIGENCIA
EN'EL MOMENTO ACTUAL

Hemos vuelto a leer a "Medellin” para volver a afirmar todo el
entusiasmo eclesial que este acontecimiento desperté en su momen-
to en nuestra Iglesia latinoamericana. Al llegar a este punto,
podemos hacer algunas consideraciones exclusivas.

La tarea que nos incumbe en todo sentido en la Iglesia no es una
tarea literaria: ni pastoralmente, ni teolégicamente puede consistir
nuestra labor en leer y releer Documentos. Ni siquiera, y mucho
menos en ese caso, podemos contentarnos con recurrir'a la Sagrada
Escritura en un sentido puramente literario. No es la letra de los
Documentos sino el espiritu de los acontecimientos lo que es
verdaderamente importante, Puede ser ttil decirlo en este momen-
to, cuando nos dedicamos de nuevo a leer los Documentos de las
grandes Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano:

Asi, lo que en definitiva importa, al leer la Sagrada Escritura, es
poder fundamentar nuestra existencia cristiana actual en la historia
de la salvacion v, sobre todo, en la realidad viva de la persona de
Nuestro Sefior Jesucristo; lo que importa, al leer el Concilio Vati-
cano [, es poder mantener viva la memoria de aquel acontecimiento
que nos inspira en la busqueda actual de una renovacién de nuestra
Iglesia; lo que nos importa, al leer a “Medellin”, es fue aquella
Asamblea episcopal, con toda la vida eclesial que la respaldaba.

21 jbid, p. 212.
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Pero “Medellin”, como se ha dicho, no es un acontecimiento
aislado en nuestra historia eclesial ni en la tradicién del Magisterio
episcopal latincamericanc. A “Medellin” le precedié otra Asamblea
episcopal, la de Rio en 1955, y le siguid la de Puebla en 1979, v
siempre nos debemos preccupar por comprender cémo se ubica la
I Asamblea General del Episcopado entre esas otras dos Conferen-
cias, para ver mejor su significado concreto en la historia de nuestra
Iglesia. Es muy breve lo que al respecto quiero hacer notar.

Los problemas de [a época de la I Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano giraban, en cierta medida,en torno a
las limitaciones de la Iglesia en nuestro continente enlo referente
a recursos necesarios para realizar la misién pastoral, tales como las
vocaciones y el clero, entre otros. También existia en las intencio-
nes del Episcopado latinoamericano la preocupacién por la integra-
cién de la Iglesia de nuestro sub-continente. Los resultados que se
produjeron son bien conocidos: se desperté de nuevo el interés de
la Iglesia del Primer Mundo, sobre todo de la Iglesia de Europa, para
la ayuda a nuestra Iglesia en lo referente a la escasez de clero y al
fomento de las vocaciones; se logré también concretar todo lo
referente al organismo episcopal continental que pudiera hacer
posible la integracién, hecho de mucha impertancia que anunciaba
en cierto sentido la teologia de la colegialidad que habria de darse
en el Concilio Vaticano II. '

Un poco més de diez afios después de la Conferencia de
Medellin tuvo lugar la I Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano en Puebla. Comenzaba entonces el Pontificado del
Papa actual, Juan Pablo II, v entre los hechos importantes de la
época inmediatamente anterior resaltaba la gran preocupacion de
la Iglesia universal que se concreté en los resultados de la I
Asamblea General del Sinodo de Obispos, de la que surgié el gran
Documento de Pablo VI, la Exhortacién Apostélica Evangelii
Nuntiandi, en la que se dejaba percibir en alguna forma el espiritu
de “Medellin”, entre todas las preocupaciones que se referian a la
evangelizacién como nombre del proyecto de la misién pastoral de
la lglesia. Esta fue también propiamente la temética de Puebla: “La
evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina”.
Con sus grandes lineas orientadoras, las de la comunién y la
participaciéon, como objetivos generales de todo lo que habia de
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proponerse, Y con sus grandes opciones, Puebla retomé el espiritu
de “Medellin” v lo desarrollé y profundizé en funcién de la evange-
lizacion, Muchos aspectos concretos y particulares de Puebla son
sefialados con mucho interés todavia en nuestra Iglesia. Lo mas
importante tal vez es, sin embargo, este propdsito global de la
evangelizacion, que sequn la:Evangelit Nuntiandi constituye ia
Unica razén de ser de la Iglesia.

+ Ubicado en su contexto, “Medellin” nos impresiona todavia por
la vitalidad profética de la Iglesia que quiere revelar y que quiere
promover. Tan real ha sido esa vitalidad, que todavia nuestra Iglesia
sigue recurriendo de manera directa a la inspiracién de “Medellin”,
cuando en ella se trata de asumir el proyecto de la evangelizacién
y, mas recientemente, el de la nueva evangelizacién, como una
misidén con autentlca fuerza profética.

Tal vez convenga, para terminar, el que consideremos un hecho
que no solamente tiene que ver con “Medellin”, pero sf tiene que ver
con aquella época y con aquella Asamblea de una manera especial:
es el hecho del surgimiento de la personalidad eclesial de nuestra
Iglesia Latinoamericana. :

En *Medellin” no nos encontramos propiamente con una acti-
tud de inconformidad o de reclamo. La lectura de toda la documen-
tacion de “Medellin” nos deja un maravilloso sabor positivo y una
admirable sensacién de serenidad en este aspecto, que nos permiten
decir que en aquel momento se comprendié muy bien la actitud del
Concilio: la eclesiologia de la Iglesia universal ha encontrado una
fundamentacién mucho mejor y se ha enriquecido mucho maés, al
reconocer la posibilidad del desarrollo de la persconalidad eclesial en
todas las Iglesias y de todos los Conjuntos eclesiales existentes por
todas partes en el Mundo. En el Concilio Vaticano Il se comprendié
muy bien que la ley de la eclesiologia de la Iglesia universal no tenia
que ser la de la uniformidad. Desde entonces se habla de la unidad
en la diversidad, con una gran inteligencia evangélica y con una gran
esperanza en relacidén con todas las iglesias.

En América Latina se demostré, en “Medellin” tal vez de manera
especial, la posibilidad de hacer realidad esta conciencia eclesiol6-
gica nueva. Nuestra Iglesia habia reproducido siempre, con honra-
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dez y fidelidad, un modelo eclesial, que no es de ninguna manera
despreciable, y desde. el cual se habia respondido a los desafios
planteados a la misma Iglesia. :

Nuestras estructuras eclesiales y eclesiasticas, nuestra teologia,
nuestra pastoral, nos han venido siempre del “centro” tradicional de
la Iglesia. Seguramente que con Medellin no cambiaron completa-
mente las cosas. Y es Util sefalar que en “Medellin” no nos
encontramos expresiones que tengan sabor a reivindicaciones. Sin
embargo, el reto de la vida real, el grito de sufrimiento de nuestras
gentes, el comienzo de la recuperacién de una conciencia cultural
olvidada, empezaron a hacer realidad entre nosotros lo que el
Concilio concebia como algoe posible v enriquecedor para la lglesia
universal. Nuestra Iglesia de América Latina comienza a adquirir
personalidad eclesial. Nuestra Iglesia comienza a aportar, desde ¢l
surgimiento en ella de una conciencia profética, una gran riqueza a
la Iglesia universal del Sefior. En cierto sentido, empezamos a ser
una Iglesia que no se contenta simplemente con recibirlo todo de la
Iglesia universal, sino que tiene una gran riqueza para aportar a la
misma, para hacer crecer en ella la autenticidad evangélica. Es
apenas un comienzo, sequramente, pero, de todos modos, la inicia-
ciébn de un proceso que puede llegar a tener consecuencias muy
importantes para-toda la Iglesia. '

“Medellin” fue un momento de gracia providencial péra lalglesia
de América Latina vy para la Iglesia universal también.

Direccién del Autor:

Universidad Pontificia Bolivarina

: Facultad de Teologia
Circular 1a. No. 70-01 Laureles
Medellin - Colombia
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INTRODUCAO

ais de 15 depois de terminada a Conferéncia Geral

realizada em Puebla, México, tem-se ja alguma distancia

para avaliar-lhe o significado e contribuicho para a

nossa pastoral. Estamos em momento sécio-politico e

- eclesial na América Latina muito diferente daqueles

idos. Tal conclusao resulta da comparagao entre esses dois momen-
tos. - - '

1. O CONTEXTO SOCIO-ECLESIAL DA
CONFERENCIAT

1.1. Quadro econdmico

Nos Ultimos anos, que precederam a Puebla, agravara-se a crise
econdmica dos paises da Ameérica Latina, terminande a ilusao do
“milagre econdmico” € ‘iniciara-se o que se convencionou chamar
a “década perdida” pela confluéncia de varios fatores 2.

Somou-se & baixa produtividade do capital e do trabalho, com
a consequente diminuigio da taxa de lucro, necesséria queda nos
indices de crescimento. O retorno de cada délar invertido era
pequeno ou tardio. A economia carecia de inovages tecnolégicas
que a dinamizassem, procedendo certo sucateamento das industrias.

1 O quadro mais amplo e detalhado da Igreja latino-americano no contexto
histérico sécio~cultural da preparacio para Puebla foi tragado por: E. DUSSEL, De
Medellin a Puebla: Uma década de sangue e esperanga. | : De Medellin a Sucre
[1968-1972], Sac Paulo, Lovola, 1981; I : De Sucre 4 crise relativa de neafascismo
{1973-1977], Sao Paulo, Loycla, 1982; Iil. Em torno de Puebla {1977-1979), S40 -
Paulo, Loyola, 1983; E. DUSSEL, La Iglesia latinoamericana de Medellin a Puebla
{1968-1979), em Servir 15 (1979): 91-135; ver também: JOSE MARINS E EQUIPE,
De Medeliin a Puebla. A préxis dos Padres do América Latina, S&0 Paulo,
Paulinas, 1979: onde se abordam sobretudo as publicagdes dos episcopados neste
interim; J. B. LIBaNIO, Conferéncia geral do episcopade latina-americano: temores
e esperangas, em Convergéncia 10 (1977): 606-619.

2 C. CASTILHD, A década perdida, em Tempo e Presenca 11 (1989) n, 242:9-10,
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O excesso de délares, devido & politica dos paises produtores de
petrdleo, em vez de favorecer o deslanchamento de processo
desenvolvimentista na América Latina, alimentou o capital especu-
lativo improdutivo e explorador, e favoreceu o répido e gigantesco
endividamento de paises da América Latina. Com o ddlar facil,
financiaram-se obras faraénicas mal planejadas e algumas
interrompidas com desperdicio incalculédvel. A falta de confianga na
estabilidade econdémica e politica da América Latina afastou
investimentos estrangeiros produtivos.

Em vérios paises, o capital financeiro, industrial € comercial se
internacionalizou, se interpenetrou com gigantesca concentragio
do capital®. O capital nacional, que se lhe associara, sobreviveu, mas
sob outra hegemonia. As decisGes econdmicas mais importantes ja
nao eram tomadas nos préprios paises mas nos grandes centros
econdmicos. Tanto os estados-nagdo come as empresas nacionais
perderam autonomia e dependiam das politicas ditadas pelo capital
internacional. Tal poder interferiu no estabelecimento das priorida-
des nacionais, nas leis que regulamentavam o direito trabathista,
sobretudo o direito de greve e o ritual das indenizagdes e demissao
dos empregados. A internacionalizagdo do capital impds a
internacionalizacdo do poder, com a perda do poder nacional, da
substancia popular e democratica®.

O capitalismo nacionalista, que tinha seus repentes com
movimentos de militares nacionalistas, sofreu revés definitivo.
Estabeleceu-se politica de cooptagéo dos altos escaldes militares,
atribuindo-lhes presidéncia honorifica, altamente remunerada, em
empresas transnacionais. Com isso, calaram-se as vozes nacionalis-
tas no meio militar. E a militarizacéo da economia garantiu producao
sem sobressaltos de greves. De fato, a titulo de exemplo, o Brasil
passou praticamente a década de 1968-1978 sem nenhuma greve.
O superlucre das empresas viu-se assim garantido pelas forgas da
coergio. Pequenas e médias empresas, que ndo se associaram as

3 GONZALO ARROYO, La evolucién econdmica y politica de América Lating en
los dltimos 10 afos, 1968-1978, em Christus 44 (1979) n. 518: 18-31; L.
CERVANTES JAUREGUI, F. DANEL JANET, LLORNELAS, Cuaderno: América Latina v
el imperalismo, em Christus 43 (1978) n. 506-7: 21-58.

4 H. DE SoUza, Como.se faz andlise de conjuntura, Petropolis, Vozes, 1984.
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transnacionais, quebraram. O Estado, tornado verdadeiro empresario,
ndo cumpriu sua fungdo tipicamente social, mas antes defendeu
interesses do capital internacional.

Desde 1973, vinha sendo formulada nova politica econdmica,
que introduziu novidades no tratamento da economia mundial e na
relagio entre paises centrais e periféricos. A teoria da dependéncia,
formulada no final da década de 60, que tivera presenga importante
na Conferéncia de Medellin ¢ que marcara o nascimento da teologia
da libertagfio®, comegou a receber reparos e a ser reinterpretada
pelos seus proprios fautores®. Percebeu-se que a dependéncia co-
mercial servil das décadas passadas nao se dava. Os paises centrais
aumentaram o comércio entre si, diminuindo sua relagac comercial
com os paises periféricos.

Comecou-se a falar da teoria da interdependéncia. Secundou-a
principalmente um grupo de intelectuais, em que se sobressajam
como mentor e organizador Zbigniew Brzezinski, o poder financeiro
sob a égide do presidente do Chase Manhattan Bank, David Rockfeller
e os oligopélios transnacionais do trigngulo EE. UU., Europa
{Alemanha) e Japao. No embalo de tal Projeto, Jimmy Carter
elegeu-se presidente dos EE. UU., com a incumbéncia de implements-
la, ja que ele fazia parte dos seus arquitetos.

Incrementaram-se o livre cambio sem taxas protecionistas e
uma politica liberal de pregos e tarifas que beneficiavam as
transnacionais, estabeleceu-se a racionalidade do sistema econdmico
por cima de interesses nacionalistas, instituiu-se nova divisao inter-
nacional do trabalho. O termo dependéncia perdeu seu primeiro
sentido, para transferirse para o.campo da tecnologia e dos
empréstimos. Nesse momento, os paises da América Latina

5 F. H. CARDOSO - E. FALETTO, Dependéncia e desenvolvimento na América
Latina. Ensaio de interpretagdo socioldgiva, Rio, Zahar, 1970.

& F. H. CARDOSO, Notas sobre o estado atual dos estudos sobre dependéncia,
em J. Serra (org.), América Latina. Ensaios de interpreta¢do econémica, Rio, Paz
e Terra, 1976; F. H. CaRDOSO, Teoria da dependéncia ou andlises concretas de
situagbes de dependéncia, em Estudos 1, CEBRAP, Sao Paulo 1979; J. COMBLIN,
Théologie de la pratique révolutionnaire, Paris, ed. universitaires, 1974: 123ss;
GONZALO ARROYO, Teoria de la dependencia: la mediacién cientifica de la Teclogia
de [a Liberacion, em Christus 45 (1980) n. 539: 15-22,
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comecaram a aumentar sua divida externa com continuos pagamentos
de juros escorchantes.

Sob outra forma, o capitalismo latino-americano continuou, em
relagédo aos paises centrais, dependente e periférico. Em relagéo aos
seus préprios paises, ele assumiu a forma cada vez mais
concentracionista, modernizante, elitista, excludente. Desenvolveu
alguns aspectos altamente sofisticados com indastrias de ponta,
alheias aos interesses e necessidades das imensas maiorias. Viveu
répida modernizagio ao lado de formas ainda arcaicas e primltlvas
em flagrante contraste.

O desenvolvimento de alguns paises baseou-se na gigantesca
producio de bens durdveis e na exportagao. Uma crise mundial
pagou menos pela exportacao e as camadas sociais, que podiam
adquirir os bens duraveis, ndc se ampliaram, antes se restringiram,
de modo que j& n&o havia mercado para tais. A economia estrangulou-
se. Acrescente-se a crise do petréleo com a elevagdo de seu custo.
Anunciava-se e implantava-se lentamente uma “staginflation”
inflagho com estagnacéo econdmica.

1.2. Quadro politico

A América Latina tinha-se mergulhado no filnel escuro da
repressdo dos regimes militares com triste saldo de. torturados,
- exilados, banidos e assassinados. A situagdo do sistema capitalista
estava ‘a exigir maior liberalizacao que nao pdde deixar de ter
repercussdes no referente a prética dos direitos humanos. Organizou-
se entdo a Comissao Trilateral para esse remanejamento do capi-
talismo. Ela precisava vender imagem humana do capitalismo’. Por
isso, ndo podia pactuar com as grotescas violagbes dos direitos
humanos na area da sua atuagho. Mais. Ela necessitava contrapor
ao comunismo, cuja imagem fora associada ao.totalitarismo, um
capitalismo humano e democratico. Ora, como na origem dos
atropelos aos direitos humanos estava a Doutrina da Seguranca

7 H. AssMaNN, Trilateral: A nova fase do capitalismo mundial, Petrépolis,
Vozes, 21982; J. L. SEGUNDO, Direitos humanos, evangelizacdo e ideologia, em
REB 37 (1977): 91-105.
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Nacional, as aten¢des voltaram-se para ela. Tomou-se consciéncia
em amplos circulos da sociedade e da Igreja, sobretudo pelos
estudos de D. Padim e do tedlogo J. Comblin, da gravidade de tal
ideologia®. Ela definia as principais orientagdes geopoliticas do
Continente. Em muitos paises, as Escolas Superiores de Guerra
desenvolveram uma inteligentsia que aprofundou e amplicu esta
ideologia, suas estratégias e préticas. Os excessos da repressio
militar desacreditaram-na, mas até os anos préximos a Puebla ainda
mantinha sua forga devido ao papel dos militares, come condutores
da politica nos principais paises do Continente, a servico da
internacionalizacao do capital. J& mostrava, porém, sinais de
decrepitude.

Por volta da Conferéncia de Medellin, a discussio em torno ao
socialismo, como modelo alternativo, tornara-se candente. Julgava-
se naquele momento a revolugdo socialista possivel em verdadeiro
efeito-doming, ja iniciado com a revolucéo cubana (1959)°. Além
disso, ¢ surgimento de pessoas miticas como Fidel Castro, Che
Guevara, Camilo Torres alimentava a bandeira revolucionaria. Ja na
proximidade de Puebla, as perspectivas mostravam-se outras. Os
regimes militares tinham avancado em extensdo e viruléncia. No
Brasil, no final de 1968 os militares editaram o Ate Institucional n®
5 que foi a implantagac total do arbitrio, em 1971 o g® Banzer
tomou o poder na Bolivia, no Uruguai a represséo se enrigeceu, em
1973 o governo de Allende & derrubade pele golpe do g?! Pinochet,
em 1976 os militares retomaram o poder na Argentina.

A organizacido cada vez mais eficiente e a atuagio violenta das
forcas de seguranga tinham desbaratado os intimeros movimentos
revolucionarios do Continente: MIR, ERP, Tupamaros, ALN, AP,
etc. Os intelectuais foram cerceados em suas reflexdes, sendo
exilados, presos, torturados. A censura imperou. A militarizagio do
Continente em todos os setores destruiu qualquer viabilidade do

8 D. CANDIDO PADN, Doctrina de [a Seguridad Nacional, en Lo ideologfa de la
seguridad nacional en América Latina, Madrid, [EPAL, 1977; J. COMBLIN, A
ideclogia da seguranca nacional. O poder militar na América Latina, Rio, Civ.
Brasileira, 1978; existe larga bibliografia sobre o tema da relago entre a lgreja e
a Doutrina da Seguranga Nacional: IDOC-ESPANA, Madrid, IEPALA, 1977.

9 H. VaZ, La jeunesse chrétienne A 'heure des déacisions, em Perspectives de
Catholicité 22 (1963} 282-290.
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socialismo em prazo previsivel, enquanto alguns paises da Africa
tentavam esta via. :

Além do mais, as organiza¢des populares e as manifestacSes
contra o Sistema foram reprimidas, os movimentos estudantis e suas
organiza¢des foram confinados a atividades bem comportadas de
natureza recreativa e académica, sendo-lhes vedado qualquer atividade
poliiica sob a ameaca de seus participantes serem excluidos da vida
académica. As greves foram proibidas e reprimidas como qualquer
outro tipo de mobilizag&o operdria. Os sindicatos assumiram tarefas
assistencialistas e festivas.

A militarizagdo chegou a extremos de engessar toda a sociedade
civil, tothendo-lhe a autonomia e atividades proprias. O legislativo,
o judicidrio estiveram sob a tutela e total arbitrio dos regimes
militares, cujos atos ndo podiam ser apreciados por nenhum poder
da reptblica. Moldaram os politicos & sua imagemn e semelhanca e
aqueles que ndo se enquadravam e faziam real oposi¢éo ao sistemna,
sendo a mais minima ameaga, eram cassados, exilados, banidos. Em
varios postos importantes da sociedade civil, colocaram-se militares
para vigiarem, fiscalizarem, detectarem o minimo sinal de contestagao
ao sisterna. Aperfeicoou-se e ampliou-se a dimensdes insuspeitaveis
o sistema de informacao e seguranga, com a multiplicacdo dos
investigadores e delatores. As salas de aulas, as mais diversas
organizagdes, os movimentos religiosos foram infiltrados por esses
espides informantes do regime militar, gerando medo, autocensura,
inibicao nas conversas, nos discursos, nas homilias, nos escritos, na
manifestagio das idéias.

Tentou-se durante esse periodo militar passar a sociedade a
convicgdo de que todo este aparato repressivo visava a criar a
seguranga necessaria para ¢ desenvolvimento, impedindo os
baderneiros de tumultuarem a situagéo e atravancarem o progresso.
Além disso, os militares arvoravam-se em defensores da civilizacao
ocidental cristd contra as ameagas atéias do comunismo do leste,
que se infiltrava por todas as partes, inclusive na lgreja. Com isso
se justificava todo o aparato de informacio e repressio.

Em poucas palavras, nas vésperas de Puebla o cenério politico
latino-americano resumia-se a:
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- dominio de regimes militares repressivos, alimentados pela
Ideologia da Seguranga Nacional;

- destrui¢io de toda oposigao ideoldgica, politica, sobretudo nos
paises do cone sul;

- inviabilizagio de qualquer revolugéo socialista de maior alcan-
ce, ainda que algumas regides, sobretude a América Central, viviam
tragica situacao de conflito, guerrilhas;

- primeiros sinais de desgaste de tais regimes com inicio timido
“lento e gradual” de liberalizacao, de uma democrama possivel,
relativa”, por conta do Projeto Trilateral.

1.3. Quadro social

A internacionalizagdo da economia, colocada sob a hegemonia
do capitalismo transnacional, produziu duplo efeito na matoria dos
paises da América Latina. Trouxe rapido desenvolvimento tecnolé-
gico-industrial com a consequente acumulagéo de capital nas maos
de pequenas minorias, tornadas exiremamente ricas e com o
surgimento de massas gigantescas de pobreza. A marca social mais
escandalosa do desenvolvimento acentuado das décadas anteriores
a Puebla consistiu, portanto, na brecha abissal entre pobres e ricos.

Outro fendmeno social marcante, ainda que em diferentes niveis
nos diversos paises, manifestou-se pela massiva migra¢ao dos habi-
tantes do campo para as cidades. Nem o campo nem a cidade foram
pensados em funcgéo de tal situagéo. Por isso, surgiram os movimentos
dos sem-casa, dos sem-terra, reivindicando casa para morar, terra
para trabalhar e viver, uma vez que muitos camponeses, pequenos
proprietarios ou simples trabalhadores rurais em sistemna de colonia,
foram desalojados pela entrada de empresas agro-pecuérias. As
cidades, despreparadas para a chegada de tantos trabalhadores do
campo, desbordaram pelas periferias, criando favelas em condigoes
subumanas de moradia.

Culturalmente assistiu-se a duplo movimento. De um lado,
processou-se escandalosa destruigéo da cultura popular por obra da
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midia que importava enlatados estrangeiros!®. Através de uma
transculturacio alienigena, perdeu-se a auténtica consciéncia nacio-
nal e adotaram-se costumes, cosmovisao, valores, simbolos,
produzidos nos paises centrais, sobretudo nos EE. UU. Importou-se
uma cultura de consumo, adotou-se o efeito-demonstragao, entrou-
se em processo acelerado de modernizagdo de costumes e simbolos,
sermn necessariamente passar pela reflexo profunda e critica da
modernidade.

Os regimes militares, compensando ¢ empobrecimento da arte
auténtica por causa da censura esterilizante, promoveram os fantas-
ticos shows da superficialidade, do coloride sem compromisso.
Desenvolveram os meios de comunicagdo de modo que pafses
latino-americanos anteciparam a paises da Europa na TV colorida,
superaram-nos em tecnologia com seus prodramas televisivos, Tal
batatha cultural visava a derrotar qualquer oposigio ao sistema, a
destruir toda cultura popular que pudesse ser caldo de reivindicagbes
ou resisténcia, acalmando a ansiedade critica, atualizando o provérbio
romano: “péo e circo”. :

A geragao, que nasceu e se escolarizou nesta década anterior a
Puebla, encontrou-se totalmente despotlitizada. Os grupos politizados
foram cerceados e seus lideres exilados, banidos, torturados e alguns
assassinados. O resultado geral manifestou-se numa cultura profun-
damente alienada dos reais problemas sociais e politicos dos respec-
tivos paises. A valorizagao do esporte, dos carnavais, das festas, dos
shows desmobilizava, alienava, despolitizava as massas. No campo
politico, especialmente no cone sul, vigeram marasmo, estagnacao,
apatia.

1.4. Quadro eclesial

Ha dez anos de distancia de Medellin, Puebla sifuava-se em outra
conjuntura eclesial. Medellin fora convocada por Paulo VI para
repensar o Concilio Vaticano Il para a América Latina. Produziu
uma série de documentos sobre justica, paz, familia, educacéo

10 Paulo Pontes - Chico Buarque fazem analise persﬁicaz da destruigio da cultura
popular perpetrada pelas elites no periodo dos regimes militares: Gota d'Agua,
Apresentacio, Rio, Civilizagao Brasileira, 1975: XI-XX.
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libertadora, pastoral de elites e das massas, vida interna da Igreja-
catequese, liturgia, leigos, sacerdotes, religiosos, seminaristas, pas-
toral de conjunto - e meios de comunicacao. O mais importante nao
foram os textos, mas o significado e o simbolo que se tornou. O
Medellin simbdlicol? faz parte do imaginario social religioso nao sé
da Igreja Catdlica mas de cristios e cidadios do Continente que
sintonizam com ele. :

Medellin significou a ruptura clara com o esquema
desenvolvimentista até entdao dominante ne mundo politico-
econdmico e na mentalidade eclesidstica, desposando a recém
elaborada Teoria da Dependéncia com a consequente concluséo da
necessidade de uma libertacao de tal dependéncia e de todas as
estruturas de opressao para alcangar verdadeiro desenvolvimento.
Medellin captou a “irrupgao do povo pobre e de 1&” para dentro da
sociedade e da Igreja, num anseio de libertagio, cercado por cceano
de opressdes!2.

Libertagao e opgao pelos pobres com a consequente insercao
nc seu meio configuraram os tragos principais do imaginario de
Medellin. No contexto preparatério de Puebla, trés tendéncias se
confrontaram. Um grupo conservador, por razdes sociais e teologi-
cas, considerou o processo-desencadeado por Medellin e colocado
sob sua égide, contaminadeo pelo marxismo e por visao de Igreja
deturpada, por isso mesmo, também teologicamente condenével.
Propugnou profunda corregéo de rota teoldgico-pastoral da Igreja
da América Latina. Um sequndo grupo defendeu a continuagdo com
o imaginaric de Medellin, aprofundando-lhe ainda mais as
consequéncias nos diferentes campos. E um terceiro procurava
situar-se no meio, quer propugnando certa matizacao do imaginério
simbdlico de Medellin, sem, porém, negar-lhe a inspiragéo profun-
da. No fundo, estava em jogo a trajetéria que a Igreja da Ameérica
Latina vinha percorrendo desde depoeis de Concilic até Pueblals.

11 J. B. LiBANIO, Medellin: histéria e simbolo, em Tempo e Presenca n. 233
(1988 /agosto): 22-23.

12 G GUTIERREZ, A g’or a histérica dos pobres, Petropolis, Vozes, 1981.

13 P, RICHARD, 19 9-f978: La Iglesia latinc-americana entre e temor y la

esperanza - La Tercera Conferencia General del Episcopado latincamericano, em
Servir 14 {1978): 61-84.
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- Contra esse pano de fundo sécio-eclesial, que se definia diante
do processo interpretativo de Medellin, processou-se a preparagao
de Puebla. A Conferéncia foi trés vezes convocada. Inicialmente o
fez Paulo V1. Com sua morte, Joao Paulo I confirmou-a. E a
inesperada e precoce morte de Jodo Paulo I, deixou o encargo a
dJoao Paulo I de reconvocéla mais uma vez e de fazer-se-lhe
presente. :

Trés fatores eclesiais tornaram-se decisivos para a Conferéncia
de Puebla: a pujante vida eclesial da América Latina, a presenga do
Papa Jozo Paulo I, recém eleito € a linha dominante do CELAM
naquele momento. O documento sera um equilibrio, as vezes fragll
e conﬂltuoso entre esta trlplice influéncia basica. -

"~ Ostextos do Papa na inauguracao da Conferencxa e durante sua
viagem pelo México ja anunciavam qual seria a marca de seu
pontificado®. De um lado, afirmaram, com insofismavel clareza, a
‘gravidade da problematica social do Continente, manifestando re-
servas criticas as ideologias vigentes: capitalista, socialista ¢ da
seguranga nacional. Assumiram a defesa, com valentia e sem
regateios, dos direitos inaliendveis da pessoa humana. De outro
lado, refletiram receios e temores diante de posigdes teolégicas e,
especialmente eclesiologicas, que ameagavam as estruturas eclesms—
ticas vigentes.

Naqueles idos de Puebla, a Igreja da América Latina manifestava
inmeros sinais de vitalidade: as CEBs (comunidades eclesiais de
base} -cresciam em naimero, vigor interno e compromisso social,
iniciando-se os primeiros Encontros intereclesiais com participagao
crescente das igrejas locais!®; crescia a participagio popular na vida
eclesial e segmentos da Igreja deslocavam suas forgas - tedlogos,

14 ), B, LiBANIO, Visita do Papa & América Latina: Chaves de leitura, em REB 39
(1979): 5-42.

15 Comunidades eclesias de base: Uma Igreja que nasce do pove, em: SEDOC 7
(1975) n. 81; CEBs: Uma Igreja que nasce do. povo pelo Espirito de Deus, em
SEDOC 9 {1976} n. 95; CEBs, Relatério das bases, Encontro de Jofio Pessoa, em:
SEDOC 11 {1978 n. 115 CEBs Estudos dos peritos. Encontro de Joao Pessoa/
2, em SEDOC 11 (1979 n. 118.
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agentes de pastoral - para o trabalho com o povol8; determinados
episcopados assumiam a coragem profética na defesa dos persegui-
dos pelos regimes militares € na critica a eles criando e apoiando os
Centros de Defesa dos Direitos Humanos, a Comissao Justica e Paz
e outras organizagoes desta naturezal’; multiplicavam-se os circulos
biblicos onde o povo simples tinha acesso direto & Escritura, articu-
lando-a com a vidal®; a Igreja concebia a luta pela justica, pelos
direitos humanos e pela libertagéo integral como sua misséo pasto-
ral fundamental e enormes segmentos de Igreja engajavam-se no
processo da libertacio dos pobres, oprimidos e perseguidos poli-
ticos até o martiriol?; o “lugar dos pobres”, a “opgaoc pelos pobres”
ocupavam relevancia na pregacgao, na teologia, na interpretagéo da
Escritura, na préxis pastoral com apoio as organiza¢bes e lutas
populares?®; depois de uma fase de suspeita em relaczo a religiosidade
popular, ela foi valorizada na pastoral e na liturgia®!; a vida religiosa
encontrava formas de insercio no meio popular??; a teologia da
libertacéo, apesar de muita oposigao, firmava-se no consoércio das
outras teologias e ampliava sua produgéo a todos os campos da

- 16§ BOFF, Eclesiogénese. As comunidades eclesiais de base reinventam a
Igreja, col. Cadernos de teologia e pastoral/6, Petrépolis, Vozes, 1977; L. BOFF,
E a Igreja se faz povo. Eclesiogénese: a igreja que nasce da fé do pove, Petropolis
Vozes, 1986,

17 A guisa de exemplo, ver os documentos do Episcopado brasileiro: Documento
de bispos e superiores maiores do Nordeste: Eu ouvi os clamores do meu povo,
Salvador, Ed. Beneditina, 1973; Documento de Bispos do Centro-QOeste:
Marginalizagao de um povo. Grito das Igrejas, Goiania, 1973; CNBB, Comunicacéo
pastoraf ao povo de Deus, documentos da CNBB n. B, Sao Paulo, Paulinas, 1976

8 C. MESTERS, Circulos Biblicos, Petropolis, Vozes, 1973; id. Por trds das
pal'auras, Petrépohs, Vozes, 11980, id. Fior sem defesa, Petrépohs, Vozes, 1983.
19 Para ter uma pequena idéla da extensio da violéncia repressiva contra setores
e pessoas da Igreja e de outros movimentos durante os regimes militares, ver:
Instituto histérico centro-americano de Manégua, Sangue pelo povo. Martirolégio
latino-americano, Petropolis, Vozes, 1984; J. MARINS E EQUIPE, Martirio - Meméria
perigosa na América Latina hoje, Sao Paulo, Paulinas, 1984; M. P. FERRARI E
EQUIPE, O martirio na América Latina, Sao Pauo, Loyola, 1984;

20 |, BOFF, Do lugar do pobre, Petrépolis, Vozes, 21984,

21 Estudos da-CNB , Bibliografia sobre-a religiosidade popular, n. 27, Sao Paulo,
Paulinas, 1981.

22.C. PaLacio, Vida religlosa inserida nos meios populares, col. Puebla e Vida
religiosa, n. 6, Rio, CRB, 1980; M. LENZ, Dimenséo social da insergéio dos religiosos
no mejo popular, em Conuergéncia 13 (1980) n. 133: 283-5; A. LORSCHEIDER, A
missdo dos religiosos na inser¢de nos meios populares, em Convergéncia
23(1988):122-127 .



O Significado e a Contribuicao da Conferencia de Puebla 4. B. Likanio

teclogia??; cresciam os novos movimentos de leigos de espiritualidade
e apostolado com muita vitalidade?¥; a pastoral da juventude
desenvolvia novo tipo de movimentos?®; em algumas igrejas parti-
culares, desenvolviam-se novos ministérios de leigos?®; surgia um
ecumenismo na base em que a aproximacao se faz mais pela praxis
e celebragbes que pela discussdo teoldgico-doutrinal?’, etc.

Mas, ao lado dessas expressGes de vida da Igreja latino-ameri-
cana, pairavam reservas por causa de: discussdes, as vezes, cerradas
e unilaterais em meios eclesiais e de VR entre a converséo pessoal
e transformacao estrutural?8; o uso nem sempre critico e controlado
de elementos da andlise marxista na pastoral e na teologia da
libertacdao?®; a tensdo entre compromisso social pela justica e o
caréter transcendente da fé; utopia humana e reino de Deus®?; o

23 (5. GUTERREZ, Teologia da libertagdo. Perspectivas. Petrépolis, Vozes, 1975;
Teologia de la Liberacién, CEP, Lima 1971; CRB: Dez anos de teologia, Rio,
CRB, 1982; A. GaRcla RUBIO, Teologia da libertacdo: politica € profetismo, col.
Fé e realidade, n. 3, Lovola, Séo Paulo 1977

24 J. COMBLIN, Os “Movimentos” ¢ a Pastoral atino-americana, em REB 43
(1983): 227-262.

25 J. B. LBANIO, O mundo dos jovens. Reflexées teoldgico-pastorais sobre os
movimentos de juventude da Igrejo, Sao Paulo, Loyola, 21983. Colegao Teologla
e evangehzaqao n 3.

26 A, J. DE ALMEDA, Teologie dos ministérios néo-ordenados na América
Latina, 53¢ Paulo, Loyola, 1989, col. Fé e realidade, n. 25: ID., Os ministérios
néo-ordenados na Igreja Latino-Americana, Sao Paulo, Loyola, 1989 col. Teologia
e evangdelizacio, n. 5.

Z7 J. PEREIRA RAMALHO, Ecumenismo brotando da base, em SEDOC 11 {1979}
n 118, col. 842-845.

28 FREI BETTO, Dimensao social do pecado, em Grande Sinal 29 (1975} 491-502;
J. B. LiBaNIO, Dimensao social do pecado e sua relagio com estruturas existentes,
em |D., Pecado e opgao fundamental, Petrdpolis, Vozes, 100-121; J. ALDUNATE,
El pecado social: teoria v alcances, em Teologia v Vida 24 (1983): 99-116; CL.
BOFF, Pecado social, em ID., Comunidade eclesial - comunidade politica: ensaios
de ecl'es:ologfa politica, Petrépolls, Vozes, 1978: 157-184. -

2% R. Velernans fez em diversos nimeros uma apresentagio de texios da Td[. e
sua relagio com o marxismo: R. VEKEMANS, Algunos tedlogos de la liberacién y el
marxismoe en América Latina. Una presentacién de textos, em Tierra Nueva 2
(1973) n. 7: 12-28; R. JMENEZ, Politica; liberacion, martismo. Apuntes criticos, em
Tierra Nueva 3 (1974} n. 11: 65-68; R. VEKEMANS, Panoramica actual de la teclogia
de la liberacién en América Latina. - Evaluacién critica, em Tierra Nueva 5 (1976}
n. 17: 5-33; Tierra Nueva 5 {1976} n. 18: 72-78.

30 ), L. IDIGORAS, La utopia humana y reino de Dios, em Revista teoldgica 13
(1979/Lima): 17?—198 R. AVILES, Los dualismos en la praxis y reflexion de los
grupos cristiancs, em Christus 44 {1979 n. 527: 39-41; J. B. LBANIO, A articulagio
da fé e o compromisso social: discernimenio da prética pastoral, em Fé e Politica.
Autonomias especificas e articulagbes mituas, Sio Paulo, Loyola, 1985: 71-116.
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conflito entre a natureza espiritual da profética Igreja e sua insergao
no mundo secular da politica®!; a insergao da VR no meto popular
e suas exigéncias de natureza transcendente, espiritual, escatolégica;
o risco de instrumentalizagdo da fé, da Escritura nas lutas e
movimentos populares; a perda do carater eclesial de certas CEBs
por causa de seu envolvimento na politica e sua tensao com certas
autoridades eclesiasticas; a presenca secularizante e critica de agen-
tes de pastoral no meio do povo simples, indispondo-o em relagéo
a autoridades e estruturas eclesiasticas; o carater reducionista em
relagio a dimenséo transcendente e espiritual da revelagao, da Igreja
de certas teclogias e préticas pastorais que aumentavam o conflito
entre Igreja e regimes militares; certa desconfianga e suspeita de que
estavam emergindo uma Igreja popular e um magistério paralelo a
margem da Igreja institucional oficial®?; numa palavra, a reserva
maior se fazia & teologia e & pastoral da libertagéo pelos problemas
que elas traziam para a relagao da Igreja com os regimes militares
e para a estrutura interna da Igreja®3.

Puebla reﬂ_etiu no seu interjor este jogo entre vitalidade e reser-
vas e produziu um texto que foi o compromisso-equilibrio entre
essas duas realidades, representadas por grupos e sensibilidades
conflitantes. Com efeito, o clima conflituoso de tensao dentro ¢ fora
da Igreja precedeu a Conferéncia de Puebla e acompanhou-a, ainda
que Puebla conseguiu encontrar sabio equilfbrio com resquicios e
sinais visiveis de tais tensdes (nn. 42, 49, 62, 79 83, 90, 92, 93,
160, 161, 1138, 1139, 114034

31 A, GaRCA RUBID, Teologia da Jiberta;_;c'lo: politica e profetismo, col. Fé e

‘realidade, n. 3, Loyola, Sao Paulo 1977.

32 B. KLOPPENBURG, El magisterio auténtico y los magisterios paralelos, em
Medellin 5 (1979) nn. 17-18: 5-26; ID., Sobre el uso de la expresion “Magisterio
paralelo”, em Medellin 6 {(1980): 245-247.

83 FREI A. L. CHRISTO, Tendencias politicas em Puebla, em REB 39 (1979): 88-
100; ha autores que consideram o aspecto “fundamentalmente contraditério” de
"discursos distintos, conflituosos e complexamente entrelagados” do documento
como chave para entendé-lo: R. VIDALES, Puebla, ni mas ni menos. Pensando en
voz alta, em Servir 15 (1979): 283-306, hic: 287.

34 Para refrescar a lembranga do que se passou durante a Conferéncia pode-se
consultar: FREI' BETTO, Didrio de Puebla, Rio, Civilizacdo Brasileira, 1979; E.
DussgL - F. ESPINOS, Puebla: cronica e historia, em Christus 44 (1979 n, 520-521;
21-37; J. GARCla G., Puebla: Nova consciéncia eclesial das tensdes na scciedade e
na Igreja, em REB 39 (1979): 644-654; L. BOFF, O debate em Puebla e na Igreja,
em REB 12 (1979). 284-289, _
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A preparacdo para Puebla acumulou enorme material -de
sugestao. O CELAM publicou vasto conjunto de subsidios®®, Qutras
contribuigbes foram enviadas por diferentes organizagdes e publica-
dos em revistas 3¢, Para que tal material pudesse ter sido aproveitado,
ter-se-ia suposto muito mais tempo de reflexdo e redagdo em
Puebla, mais pessoas capazes e disponiveis para processé-lo e um
ambiente mais sereno e desarmado. Ainda se espera um estudo

mais aprofundado e completo de tudo o que se coletou em vista da

II* Conferéncia.

2. OS DESAFIOS DESTE MOMENTO

A descrigdo um pouco longa do quadro, em que se realizou a
Conferéncia de Puebla, ja nos assinala os principais desafios pastorais
que surgiram entéo tanto da situagio sdcio-econdmico-politica ex-
terna como das tensdes internas da prépria Igreja.

Do campo externo sécio-politico, os desatios exigiam da Igreja
respostas de natureza defensiva, reativa e alternativa. Tanto enor-
mes seamentos da sociedade civil quanto da Igreja viram-se coloca-
dos sob suspeita e foram fortemente reprimidos, perseguidos. e
eliminados pelos regimes militares por causa de seus compromissos
sociais. Cabia & pastoral da Igreja encontrar formas para defender—
se deste mlmlgo truculento.

Exigia-se da Igreja uma pastoral da defesa dos Direitos Huma-
nos, de apoio as instituicées e organizagdes populares proibidas e
reprimidas. De fato, a Igreja, que saiu de Medellin e de Puebla,
transformou-se, em varios paises, em espaco de protegdo e defesa
dos necessitados e perseguidos. A Igreja da Ameérica Latina viu-se
desafiada a repetir cenas do passado em que as catedrais e igrejas

35 CELAM, Iglesia y América Latina, Cifras L. Auxilior para ia IIl° Conferencia
General de! Episcopado latinoamericano; /1 v 1I/2 Aportes pastorales desde el
CELAM; . Aportes de las Conferencias Episcopales; IV. Visién Pastoral de
América Latina. Equipo de reflexién-departamenios y secciones del CELAM
B%ota CELAM, 1978.

A Retvista Christus do México publicou diversos nimeros com “Cuaderno:
materiales para Puebla™ vindos de diversos grupos de Igreja.
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eram territérios imunes e isentos do poder coercitivo do Estado. Ja
nao da mesma maneira, uma vez que os érgaos de repressao ndo
tinham os mesmos pudores dos antigos poderes, mas demandava-
se  Igreja a defesa, de maneira inteligente e sagaz, dos movimentos
e pessoas arbitrariamente perseguidos.

O desafio ia mais longe. O futuro nao podia confinar-se em pura
defesa contra os inimigos. A pastoral da lgreja devia reagir a este
presente fechado pela repressdo, pela injustica. Pedia-se & Igreja
catdlica em Puebla, como a maior organizacéo do Continente em
tamanho e credibilidade, forte reacdo a situagdo inominavel.

A Igreja da América Latina em Puebla viu-se interpelada a
assumir posicio critica e profética diante dos regimes militares, da
ideclogia -da seguranga nacional, do capitalismo selvagem que
triunfava em praticamente todos os paises do Continente e se
impunhava & custa de terrivel represséo politica, de um lado, e da
tentagio oposta, ja com poucas chances histéricas, da 1mplanta<;ao
de um socialismo marxista nos moldes dos paises clo Leste. Calar-
se naquele momento seria repetir a omissao vergonhosa de certas”
igrejas na época do nazismo e da perseguicdo aos judeus, com
grande descrédito para elas. Desafio profétlco!

O futuro pedia ainda mais. N&o s6 defender-se dos inimigos,
nem so reagir a eles, mas também inventar novas agdes e estratégias
desde sua capacidade utépica. Esta lhe é dada pela revelacéo de
Deus com a.promessa e realizagdo do Reino. A Igreja possui
dimens#o escatolégica que significa antecipar no presente um futuro
prometido e assim preparar-se para ele. A Igreja em Puebla sofreu
este’ desafio de antecipar-se as forgas do mal e anunciar novos
horizontes de esperanga. O presente interpelava-a na esperanga de
palavra que lhe abrisse chances e possibilidades desde sua consciéncia
de portadora do evangelho.

Em termos do método adotado por Puebla, os dois primeiros
desafios de defender-se e reagir as forcas da repressao situavam-se
na linha do ver. O terceiro de criar alternativas respondia & linha do
agir e programar. De fato, através do documento, que segue esta
trilogia, Puebla pretendeu responder a estes trés reptos vindos de

fora.
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A vida interna da Igreja da América Latina sofria forte tenséo,
como podde aparecer pelo balango dos sinais de vitalidade e de
resisténcia vigentes. O maior desafio consistia em encontrar uma
palavra de equilibrio, que, de um lado, animasse, fortalecesse os
setores vivos e vitais da Igreja e, de outro, n&o calasse 0s riscos para
tranquilizar os inquietos e sofridos.

O dima de tensio se manifestara antes de Puebla sobretudo a
partir dos textos preparatérios e suas criticas3?. De um lado, temia-
se que os documentos de preparacdo pretendessem decidir a
orientacdo da Conferéncia numa linha de revisdo, de restauracéo e
até mesmo de restricao as opgdes de Medellin pela introdugio da
tematica da cultura secular adveniente. Naquele momento,
interpretava-se a introdugéo da questao da cultura como subterfigio
para esconder a candente e conflituosa problematica da critica as
estruturas sociais. Receava-se um esfriamento da atitude profética
da Igreja diante da situago social por razdes de natureza ideclégica,
de um lado, e, de outro, cria-se que tal critica poderia leva-la a
posicdes politicas também elas de natureza ideolégica de sinal
contrario. Pairava suspeita ainda de que se escondessem no projeto
da criagéo de uma cultura cristd laivos de nova cristandade ou de
uma “cristandade tropical”38.

Outro desafio interno referia-se a interpretagao do crescimento
da Igreja na base e da base ou como expressio evangélica de
vitalidade eclesial ¢ sinal da presen¢a do Espirito Santo ou como
ruptura institucional e surgimento de uma lgreja popular e magistério

. .37 Subsidios para Puebla/78, em REB 38 (1978) n. 149; J. LOZANO B., Teclogias
subvacentes en los aportes a Puebla, em Medellin 4 (1978): 368-381: pretende
classificar e tipificar as ieclogias que subjazem as coniribuicSes apresentadas para
Puebla; E. RUiZ MALDONADG, Las “Teologias subyacentes”™ y su perspectiva politica,
em Servir 14 {1978): 815-832: reage ac artigo anterior; METHOL FERRE, Puebla,
proceso y tensiones, s/, 1978; L. DEL VALLE, Puebla: proceso p tensiones.
Observaciones al libre del mismo nombre de Alberic Metho! Ferré, mimeo,
México, 1979; R. OLIVEROS, Del documento de trabajo sobre la reflexién doctrinal,
em Cristus 44 (1979} n. 518: 54-61: J. S0BRIND, Sobre el documenio de trabajo
para Puebla, em Christus 44 (19759} n. 518: 42-53; E. DUSSEL, Sobre el “Documen-
to de consulta” para Puebla, em Christus 43 (1978) n. 507: 54-60; H. BORRAT,
Polémica “Puebla”, em Razén y Fe 198 (1978} 136-192.

%8 CL. BOFF, Evangelizagio e cultura, em REB 39 (1979): 421-434, hic: 422; CL.
BOFF, A ilusfio de uma Nova Cristandade”, em REB 38 {1978): 5-17.
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popular. Certas instituicdes de animagao da VR e segmentos dela
caiam para alguns sob suspeita de estarem comprometendo a sua
natureza transcendente, enquanto outros apontavam o mesmo
fendmeno como expressao de coeréncia evangélica.

Puebla via-se desafiada por estas e outras tensdes no interior da
Igreja. O documento, fruto de muito trabalho, discusséo e sofrimento,
procurou encontrar um ponto de equilibrio.

3. AS LINHAS CENTRAIS DO DOCUMENTO

O tema central do Documento - Evangelizacéo no presente e no
futuro da Ameérica Latina - define-lhe ja a linha principal. Tudo &
estudado sob o triplice prisma da evangelizagao, de tempo presente
e futuro, e do Continente latino-americano. Nisso, difere fundamen-
talmente da Exortagido Apostélica de Paulo VI Evangelii nuntiandi,
toda ela também dedicada & evangelizacdo. Esta se dirige & Igreja
universal, aquele ao continente latino-americano. Mas mesmo assim,
a Exortacao de Paulo Vlinfluenciou altamente o texto de Puebla na
sua estrutura e em elementos pastoral-teolégicos.

A preocupagio com o presente e futuro r'es‘tringe a dimenséo
histérica, que apenas aflora. O documento traga quadro realista da
situag@o atual do Continente, conjugando trés aspectos: descrigao
da realidade, suas causas e juizo ético-religioso sobre cada dimensao
da realidade. '

Parte-se de uma intuigado bésica que os bispos, como pastores
préximos ao povo mais simples e pobre, tinham como evidente: as
amplas esperancas de desenvolvimento tém fracassado depois dos
anos 50 e tém aumentado a marginalizagdo de grande parte da
sociedade e a exploragao dos pobres, ndo obstante realizagbes
obtidas {n. 1260). A situacio da América Latina depois de Medellin
piorou para as classes populares, com crescente exclusio, portanto,
das grandes maiorias da vida produtiva {n. 1207) com tendéncia a
pauperizacio (id). Cresce a brecha entre ricos e pobres como classes
{n. 28) e como nagdes (n. 30). A situagio depois de Medellin se
agravou (n. 487), os problemaq de injustica se agugaram (n. 793)

A esta intuicio segue- se juizo étlco religioso global Ta] contraste
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violento e doloroso entre ricos e pobres com tanta injustica e
opressao € um escandalo e contradigio com o ser cristdo de nosso
continente (n. 28); sdo evidentes as contradi¢des existentes entre
estruturas sociais injustas e as exigéncias do Evangelho; o homem
latino-americano sobrevive numa situagéo social que contradiz sua
condigio de habitante de continente majoritariamente cristao (n.
1257}; tal situagao é verdadeira injdria a Deus {n. 306}, destréi a vida
divina {n. 330), contraria ao plano do Criador e & honra que lhe ¢
devida; nesta angistia e dor, a Igreja discerne uma situagio de
pecado social, cuja gravidade & tanto maior quanto se da em paises
que se dizem catdlicos e que tém a capacidade de mudar (n. 28); vige
incoeréncia entre a cultura de nossos povos, cujos valores estao
marcados pela fé crista e a condigio de pobreza em que muitas vezes
permanecem retidos injustamente (n. 436); as situagdes de injustica
e pobreza extrema so um sinal acusador de que a fé nao teve aforga
necessaria para penetrar os critérios e as decisdes dos sefores
responsaveis da lideranca ideoldgica e da organizagao da convivéncia
social e econdrnica de nossos povos; em povos de arraigada fé cristd
impuseram-se estruturas geradoras de injustica (n. 437).

Este juizo teolégico-religioso dramatico e contundente vem se-
cundado por juizos parciais sobre o campo econdmico, politico e
cultural. No campo econdmice constata-se o fracasso do modelo de
desenvolvimento implantado por causa de sua raiz anti-humana {nn.
1260, 64) ¢ seu carater idolatrico (nn. 493, 495), materialista {n.
312}, de injustica institucionalizada (n. 495). No campo politico,
acusa-se o sistema de injusto, de carater autoritario, de abuso de
poder e violader dos direites humanos, onde se cultiva o idolo do
poder (n. 502). No campo cultural, os bispos véem que as minorias,
que se apropriaram dos bens culturais, e os meios de comunicagao,
controlados por pequenos grupos de poder, enfraquecem e impedem
a comunhéo de Deus e a fraternidade {nn. 62, 1071-73).

A partir desse quadro pensam-se o conteldo, a natureza da
evangelizagdo sob a consigna da “comunhao e participagio” e a luz
de opgdes fundamentais®®,

3 Um comentario do Documento de Puebla nagueles pontos que tangem o
aspecto social foi preparado por llades, O aspecto social em Puebla. Comentdrios,
Sao Paulo, Loyola, 1980; FrE! OscaRr DE F. LUSTOSA, Puebla: Um momento de
realismo na lgreja latino-americana, em Vida Pastoral 20 (1979) n. 86: 11-14.
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O conteiido concentra-se nas trés verdades propostas por Joao
Paulo II no seu discurso inaugural: sobre Cristo, sobre a Igreja e
sobre o homem, e na enucleagio da realidade da evangelizagao®®.
E a parte mais diretamente teologica do documento, em que se
elaboram uma cristologia®!, uma :a:f:ha'smlogla‘12 uma arltropologla43
e uma teologia da evangellzac;ao

Quanto a explicitagdo da realidade da evangelizagio, cabe
salientar trés pontos, que sintetizam experiéncias vividas nas igrejas
do Continente e que abrem perspectivas de futuro: cultura,
religiosidade popular e libertagao. Com respeito & cultura, Puebla
trabalha-a em dois planos: numa perspectiva de resisténcia diante
da cultura secularizada em defesa do substrato radical catélico e na
perspectiva de uma evangelizagao que assuma mais diretamente a
grave problematica da cultura quanto acs valores e desvalores. -

O conceito de cultura, nas pegadas teéricas da Gaudium et spes
e da Evangelit nuntiandi, ¢é assumido no sentido amplo de “a
maneira particular come em determinado povo cultivam os homens
sua relagdo com a natureza, suas relagdes entre si préprios e com
Deus (GS 53b), de modo que possam chegar a um ‘nivel verdadeira
e plenamente humano’ (GS 53a); & ‘o estilo de vida comum’(GS 53¢}
que caracteriza os diversos povos; abrange a totalidade da vida de

40 JoaQuUIM PIEPKE, Os caminhos da libertagio, em Vida Pastoral 20 (1979) n.
86: 15-23.

41 ). SOBRINO, La cristclogia de Puebla, em Daikonfa 3 (1979} n. 9: 75-82: acha
os documentos doutrinais mais fracos e ndo dao conta do que a teclogia da América
Latina amealhou nos tltimes anos; U. ZILES, Reflexdes sobre a crisiclogia de
Puebla, em Teocomunicagdo F (1979): 167-180; V. Zea, Puebla: Cristologia v
liberacion, em Theologica Xaveriana 29 (1979): 105-116: este autor reconhece que
a cristologia de Puebla é essenclalmente trinitéria, libertadora e do seguimento; B.
KLOPPENBURG, La situacion de la crisiologia en América Latina, em Medellin 6
(1980} 374-387.

42 A, PARRA, La ecleslologia de comuni6n en Puebla, em Theologica Xaveriana
29 (1979 117-136: o A. intenta mostrar que a ec]esw]ogla profunda de Puebla
parte da observagio e comprovagio dos sinais vivos de comunhio que se oferecem
como base antropologica, real, verdadeira e nao idecldgica da nova eclesiologia; J.
HERNANDEZ PICO, La eclesiologia de Puebla, em Diakonfa 3 {1979} n. 9: 83-87

42 J. Hovos VASQUEZ, La imagen del hombre en Puebla, em Theologica
Xaveriana 29 (1979): 137-152; B. KLOPPENBURG, La verdad sobre el hombre, em

- Medellin 6 {1980): 200-226.

44 G. REMOLINA, Evangelizacion y cultura, em Theologica Xaveriana 29 (1979):
153-166. ) '
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um povo: o conjunto dos valores que ¢ animam e dos desvalores que
o enfraquecem e que, ao serem partilhados em comum por seus
membros, 0s relinem na base de uma mesma 'consciéncia comum’(EN
18); abrange, outrossim, as formas através das quais estes valores
ou desvalores se exprimem e configuram, isto &, os costumes, a
lingua, as instituigdes e estruturas de convivéncia social, quando néo
s40 impedidas ou reprimidas pela intervengdo de outras culturas
dominantes”(nn. 386-387).

No conceito de cultura, o aspecto dos valores e desvalores vemn
acentuado méxime na sua vinculagao religiosa'com Deus (n. 389),
porque a evangelizagdo incide sobrefudo sobre esse seu nucleo
fundamental para transforméa-lo no espirito do evangetho.

Em estreita ligagdo com a cultura, o documento trabalha a
questdo da religiosidade popular especialmente na sua forma de
“catolicismo popular”, a religido do povo, dos pobres, dos simples,
mas que atinge também ocutros segmentos da sociedade. Por -seu
meio o povo evangeliza, se autoevangeliza, de modo especial na
liturgia. Mas também deve ser objeto de evangelizagéo e libertagao
naqueles aspectos alienantes e marcados pelo pecado, pela deficiéncia
humana. E, seguindo a tradigéo dos Padres da Igreja, reconhecem-
se nas suas formas nao-cristds as “sernentes do Verbo” e requer-se,
portanto, pedagogia evangelizadora libertadora. Importa encontrar
correta relagio entre essa religido do povo e a das camadas da elite.

Nas discussdes em Puebla havia duas tendéncias fundamentais
em relacdo a religiosidade popular: uma vatorizando-a como cato-
licismo popular na sua forga de coesao da unidade cultural e eclesial,
“decantacio de uma histéria de evangelizagdo”™® e outra como
expressiao de fé das comunidades populares e alento na sua luta
libertadora®. O documento assume a tarefa de descrevé-la, de
oferecer valoragdo teoldgica e apontar seu papel. Nisso revela
atitude antes positiva que negativa, com certa preocupagéo doutrinal
e com acento na sua dimensio evangelizadora.

45 ), ALLENDE LUcO, Religiosidad Popular en Puebla, em Mede!lin 5 (1979): 92-
114.
46 D, IRARRAZAVAL, Medellin y Puebla: religiosidad popular, em Paginas 4 (1979

19-49.
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Nesse contexto de evangelizagdo, aborda-se a questio da
libertacdo. A fé cristd ndo pode ser pensada nem vivida fora da
dimens&o histérica e social, cuja direcho fundamental ¢ a libertagio.
Esta é parte integrante, indispensével, essencial da missio eclesial
(nn. 351, 355, 562, 1254, 1270, 1283). A libertacao esta ligada a
uma compreensdo dinamica de transformagao da realidade social
nas suas bases, nas suas estruturas, em vista de criar nova sociedade,
nova civilizagio. Trata-se de uma libertagdo integral, que néo & nem
somente espiritual nem se reduz ao campo politico {(nn. 480-490);
¢€ tarefa de todos os membros e areas da lgreja e alcanga tanto as
pessoas como as estruturas. A atividade politica deve provir do mais
intimo da fé crista (n. 516), como forma de dar culto ac vinico Deus
{n. 521). '

Atravessa o documento de Puebla a grave preocupacio pela
dignidade humana em dois movimentos. O texto expressa vigoroso
repudio e acerba critica as terriveis viola¢des dos direitos humanos,
4 agressao escandalosa contra a dignidade humana, existentes no
nosso Continente.

Num segundo movimento, Puebla assume corajosa e decidida-
mente a defesa da dignidade humana como imperativo original do
evangelho (n. 320). A Igreja reconhece que tal defesa & grave
obriga¢ao sua, faz parte integrante e indispensavel de sua missao
(nn. 1254, 338, 1270, 1283). Refere-se explicitamente & defesa e
promogio dos direitos dos pobres, marginalizados e oprimidos (n.
1217). O amor de Deus passa pela mediagdo da justica para com
os oprimidos (n. 327). E nesse campo comum de defesa e promogao
dos direitos fundamentais de todo o homem e de todos os homens,
especialmente dos mais necessitados, abre-se espago.para o
ecumenismo na construcao de nova sociedade mais justa e mais livre

{(n. 1119). : , '

Além dos temas, o Documento propde a consigna “Comunhéo
e participacdo” que estrutura a terceira parte. Define os centros da
“Comunhao e participagdo™: a familia, as comunidades eclesiais de
base, a paréquia, a Igreja particular; os seus agentes: o0 ministério
hierarquico, a vida consagrada, os leigos, os vocacionados; os seus
meios: liturgia, oragao, piedade popular, testemunho, catequese,
educacao, comunicagio social; e, conclui com critérios e aspectos
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pastorais do dialogo?7.

Esta consigna recebe interpretagdes diferentes. Uns a véem
como aquilo que vértebra de fato quanto se disse na Ill? Conferéncia®®,
“como fio condutor, idéia-matriz, pensamento-chave do Documen-
t0™49; “o niicleo da mensagem de Puebla” e “o espirito que vivifica
todas (suas) paginas®®. O episcopado brasileiro, no ano anterior,
publicara um texto-onde ja se anunciava esta idéia de uma “lgreja
de fraternidade, participagao e didlogo”®!. J4 estavam af as sementes
da “Comunhao e participagao”, e, em Puebla, “foi particularmente
por influéncia do episcopado brasileiro que a “Boa Noticia do
Reino” recebeu o enfoque da comunhao e participagao™?2,

O binémio “Comunh&o e participagdo” atravessa todo o tex-
to®3, Varias interpretacdes associam-no diretamente com alibertacéo,
Uma diz que a libertagio ¢ o objetivo dos principios da “comunhéao
elibertacio”®?. Qutra posigho diz o contrario: o processo de libertagio
€ a acdo indispenséavel para a gestagdo da comunhéo e libertagéo,
que lhe é a meta, que lhe & o final do processo®. E outra linha
distingue trés niveis da “comunho e libertagao”. No nivel da utopia,
esta consigna aponta um para-onde nao alcangado, mas chamado
a ser realizado e por isso desencadeia energias em dire¢ao a sua
realizagho. Essa aspiragdo de Puebla pretende mobilizar a Igreja da
América Latina em ordem a realiza-la. Por isso, a sua luz a realidade
do continente, no nivel ético-critico, pode ser analisada para no

47 ANTONIO P. DA SILVA, Evangelizagio na Igreja da América Latina: Comunhao
e participagio, em Vida Pastoral 20 (1979} n. 86: 24-27.

48 p (QUARRACINO, Comunién y participacion, em CELAM 12 {197%n. 140: 2.

49 MoNs, MCGRATH, Puebla: Visién General, Panama, 1979: 10,

50 CaRD. J. LANDAZURI RICKETTS, Comunién y participacién. El nicleo del
mensaje de Puebla, em Familia y sociedad 4 {(1979): 18,

51 CNBB, Subsidios para Puebla, Documentos da CNBB, n. 13, Sao Paulo,

Paginas, 1978; 24, n. 87,
D. JAIME CHEMELLO, O Contexto de Puebla, em Teocomunicacdo 9 (1979):
144, :

53 A, ANTONIAZZl, Comunhao e Participagao. Como Puebla usa suas palavras-
chave, em Atualizacdo 10 (1979): 265-277.

59 A LORSCHEITER, Relacion introductoria a los trabajos de la Ii Conferencia
General dél Episcopado Latincamericano, em CELAM 12 (1979) n, 136: 28,

56 J, SOBRING, Puebla, serena afirmacién de Medellin, em Christus 44{1979) n.
520-1: 15; L. BOEF, Libertar para a comunhéo e libertagdo, Rio, CRB, 1980.
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nivel das mediacdes encontrar agdes que a vao tornando realidade®®.

O documento encerra-se com as opgdes®’ . A opgao central e
decisiva no sentido englobante e fundamental € uma s6: a op¢ao
preferencial pelos pobres®®. Domina o horizonte do texto desde a
descricao da realidade, atravessa a parte dogmética e surge explicita
no final. Ajuntou-se-the uma ouira de natureza diferente, que revela
a preccupacao com um presente dificil € com um futuro incerto: a
opgao pelos jovens®®. E, na realidade, hé outras opgdes, de menor
monta e sem o grau de explicitagdo das anteriores, que decorrem
do conjunto do documento: a prépria consigna “comunhio e
libertag&o” pode ser considerada uma opgao, a opgao pela libertagao,
por uma Igreja particular, especialmente pelas CEBs, pela defesa da
pessoa humana, por uma agao junto aos construtores da sociedade
no nosso continente. E provavelmente uma outra leitura poderia
descobrir ainda mais opgdes que atravessam o texto®C. '

Evidentemente a opgao pelos pobres e pela sua libertagio
integral configurou primordialmente o imaginario social e eclesial de
Puebla. Falar de Medellin e de Puebla significa falar, antes de tudo,
de opgao pela libertagdo dos pobres. Retoma-se e reforga-se, ja no
inicio do documento, a constatagio da Conferéncia de Medellin de
que: *‘Um clamor surde brota de milhdes de homens, pedindo a
seus pastores uma libertagao que nao lhes chega de nenhuma
parte’{Pobreza da Igreja, n. 2). O clamor pode ter parecido surdo
naquela ocasido. Agora é claro, crescente, impetuoso e, nalguns
casos, ameacador” (nn. 88/9).

56 J. B. LiBaNio, Comunh#io e participacho, em Convergéncia 12 {1979) n. 121:
161-171; ID., Libertar para a comunhdo e fibertagdo, Rio, CRB, 1980.

57 ANTONIO P, DA SiLVA, Igreja missionaria a servigo da evangelizagio na América
Latina, em Vida Pastoral 20 (1979) n. 86: 28-30.

58 ROGERIO A. DE ALMEIDA CUNHA, Opgdo preferencial pelos pobres, Rio, CRB,
1980; G. GUTIERREZ, Pobres y liberacidn en Puebla, em Péginas 4 (1979} n. 21-
22. 1-32; N. VELEZ, Puebla: La opcién por los pobres, em Theologica Xaveriana
29 (1979): 173-181; B. KLOPPENBURG, Opcion preferencial por los pobres, em
Medellin 5 {1979): 325-356; S. GaLILEA, Opcidn preferencial por los pobres en
Puebla, em Pasioral Popular 30:3 {1979): 163-168; P. TRIGO, La opcitn de Puebla,
em SIC 42 (1979 n. 413: 10-111; ID., Opcién preferencial por los pobres: la causa
de los pobres, la causa de Cristo, em Christus 44 {(1979) n. 524: 24-27.

5% EDENIO VALE, Juventude, anédlise de uma opgdo, Rio, CRB, 1980.

60 E. GOETH, Opgdes pastorais de Puebla, em Teocomunicagdo 9 (1979): 146-166.
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O texto reconhece que esta opgdoc ja vem sendo feita mais
profunda e realisticamente por numerosos episcopados, setores de
leigos, religiosos e sacerdotes da Igreja latino-americana (n. 1136)
& custa de perseguices e vexagdes (n. 1138), gerando tensdes e
conflitos dentro e fora da Igreja, “que foi acusada com frequéncia de
estar com os poderes sécio-econdmicos ou politicos, ou de uma
perigosa desviagdo ideolégica marxista” {(n. 1139).

Aspecto importante da opgéo pelos pobres de Puebla consiste
em reconhecer que os pobres sio “os primeiros destinatérios da
rnisszo {da Igreja) e sua evangelizagéo ¢ o sinal e prova por exceléncia
da missdo de desus “{n. 1142). Na verdade, “o compromisso com
os pobres e oprimidos e o surgimento das Comunidades de Base
ajudaram a Igreja a descobrir o potencial evangelizador dos pobres,
enquanto estes interpelam constantemente, chamando-a & converséo
e pelo muito que eles realizam em sua vida os valores evangélicos
de solidariedade, servigo, simplicidade e disponibilidade para acolher
o dom de Peus” {n. 1147). Além disso, Puebla considera a religido
de nossos poves, que sdo na imensa maioria pobres, “como forga
ativamente evangelizadora” (n. 396}, nao s6 no campo
especificamente religioso, mas também nas outras ordens, inclusive
seculares, da cultura®l. A religiosidade nao s6 & fruto mas também
fator de evangelizagao da cultura®2, também moderna®3. Em outros
termos, na opgao pelos pobres incluem-se tanto a perspectiva de
eles serem seus primeiros e principais destinatarios como a de
serem também sujeitos ativos de evangelizagao pela sua religiosidade
popular e pela maneira como “o testemunho de uma Igreja pobre
pode evangelizar os ricos, que tém seu coragio apegado as riquezas,
convertende-os e libertando-os desta escraviddo e de seu egoismo”
{n. 1156). Mosira-se assim como os pobres sdo sacramento, sinal
de salvacao®l,

61 J. C. SCANNONE, Evangelizacién de Ia cultura en América Latina: El documento
de Puebla, em ID., Evangelizacién, cultura v teologia, Buenos Aires, Guadalupe,
1990: 132.

62 ihid,, 131,

63 ], C. SCANNONE, Evangelizacién de la cultura moderna v religiosidad popular
en América Latina, em: ID., o, c.: 138-154.

64 | . A. GGMEZ DE S0UZA, Documento de Puebla: Diagnéstico a partir dos pabres,
in REB 39 {1979): 64-87.
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No fim da leitura de todo o documento, tem-se, apesar de todos
seus limites, visdo ampla da vida eclesial-pastoral do continente, que
conjuga um conhecimento da realidade e da atuacio -da lgreja
nela®®. Os limites e a natureza do artigo nao permitem que se trate
de outras questées importantes do documento, como a Doutrina
Social da Igreja®®, a histéria da lgre_]a na América Latina®?, o
ecumemsmc>68 efc.

4. BALANCO CRITICO: AVANCOS E LIMITES DO
DOCUMENTO DE PUEBLA '

- Qualquer andlise e juizo neceqmta respeitar, por honesndade o
género préprio do que se analisa. Puebla € mais gue um documento.
E um evento cuja natureza tem seus limites. E deste evento surgiul
o documento. Ora, este n3o paira no ar da abstragao, nem é texto
acad@mico que se pode examinar com a frieza dos instrumentais de
andlise linguistica. :

Com efeito, ouviram-se, depois de Puebla, em certos circulos
intelectuais, especialmente de outros continentes, expressdes de
decepgéo diante do documento. Consideraram-no um centio de
afirmagdes, nem sempre légicas e articuladas, as vezes até
contraditérias, expressando, nalguns casos, posigoes pré-concilia-
res. :

65 B. K1 OPPENBURG, Vision pastoral de la realidad latincamericana, em Medellin
6 (1980): 81-101

66 R. ANTONCICH, La doctrine sociale de I'Eglise 4 Puebla, em Lumen Vitoe
(1979/3): 215-244; P. BIGO, En la prospectiva de Puebla: Retorno a la doctrina
social de la Iglesia? em Medeliin 5 (1979): 71-91

67 J, Q. BEDZZO, La evangelizacion y su historia latino-americana, em Medeilin
4 (1978} 334-357; E. DUSSEL, En el contexto de Puebla: Aspectos histéricos de la
evngelizacién, em Puebla n. 4 {1979): 248-253; R. GARClA, Un enfoque histérico:
La historia de América Latina en el documento de Puebla. Comentario a la primera
parte (nn. 1-161), SEDOI-d n. 45 (1979): 1-28

68 7. Dias, Puebla 79: Uma tentativa de contra-reforma? (Impressdes de um
protestante), SupIlmenio CEl n. 24 (1979/Rio): 25-31; P. AYRES DE MATTOS, Bispo
metodista fala da [[[* assembléia, em Suplemento CEI n. 21 {1979} 48-60; ADRIANO
HypoLITo, Documento de Puebla: Contribuicao para ¢ ecumenismo? em Suplemen-
to CEl n. 24 (1979): 21-24; MaRls TERESA PORCILE SANTISO, Ecumenismo en
América Latina, em Medellin 6 {(1980): 186-199,



O.Significado e a Contribuicao_ da Conferencia de Puebla J. B. Libdnio

Esquece-se, porém, de varias circunstancias e da natureza do
texto. Puebla n&o foi um Concilio Vaticano II, em que bispos de todo
o mundo, com assessoria privilegiada e ampla com enorme liberdade
de atuagdo, puderam frabalhar durante véarios anos, mas simples
Conferéncia de alguns bispos latino-americanos que, comn assessoria
reduzida, infelizmente desfalcada dos maiores tedlogos do Conti-
nente e limitada na sua atuagfo por razdes internas regimentais®®
e durante um tempo relativamente curto, redigiram texto bastante
volumoso. Aléem disso, vivia-se, em relagio a setores da propria
Igreja da América Latina, um clima de certa tensao e suspeita que
se manifestou no texto com passagens reticentes, com omissdes, de
certo modo injustificaveis, com incisivos de tom critico-negativo?®,
E finalmente, o texto votado na Conferéncia em Puebla teve que ser
aprovado em Roma. Introduziram-se algumas modlflcagoes que
provocaram reacdes e interpretagdes chfelrent«as"'1

Apesar de a maioria dos bispos estarem influenciados mais
pelos temores e reservas em relagio aos setores e praticas eclesiais
mais criticos ao sistema e mais criativos respeito a vida interna da
Igreja, existia uma minoria de bispos, ligados aos setores populares,
que possuiam. experiéncias pastorais ricas e significativas. Estes
marcaram profundamente o documento, ndo pela via da manipulagao,
mas pela do auténtico testernunho, da transparente comunicagéo e
do fascinio da sua for¢a evangélica, enriquecendo-o ¢ fazendo-o, de
certa maneira, superior, em tom profético e compromisso com as
praticas pastorais renovadoras, & média estatistica dos presentes.
No campo social, a presenca do Papa foi extremamente inspiradora
e o discurso inaugural de D. Aloisio Lorscheider, presidente do
CELAM, criou clima de abertura e liberdade’Z.

?5; F. BASTOS DE AVILA, Em torno a Puebla - I, em Smtese Nouva Fase 6 (1979);
47-51.

70 E. Dussel faz uma anélise das condicdes da produgio e da interpretacio do texto
de Puebla: E. DUssEL, Condiciones de la “Produccion e interpretacién” del Docu-
mento de Puebla, em Servir 15 (1979): 267-282.

71 A, LOPEZ TRUJNLLO, Las modificacioness del texto de Puebla, CELAM, Suple-
mento del Boletin nn. 145-146 (1979): 1-4; J. L0ZaNO, Revisiones del documento
de Puebla aprobadas por el papa, em Vida Nueva n. 24 (1979): 12-24; A. VON
RECHNITZ, Cambios en el documento de Puebla, em Diekonfa n. 10 {1979): 81-87.
21 A, GOMEZ DE SOUZA, Em torno a Puebla - IlI, em Sintese Nova Fase 6 {1975):

71-81
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Puebla trouxe avancos e ganhos?3, Houve enorme avango no
realismo da visao sécio-cultural da América Latina com mais forga
critica: e profética em relagdo a Medellin. O quadro apresenta-se
mais amplo, mais completo, com indicacdo das causas no nivel
sdcio-estrutural, ético e religioso. Os bispos segquiram e firmaram o
método ver-julgar-agir, lendo e interpretando os sinais dos tempos.
E afirmaram que nao é possivel cumprir a missao evangelizadora

“sem que se faga o esforco permanente de reconhecer a realidade

e adaptar a mensagem cristd ao homem de hoje dinamica, atraente
e convincentemente”(n. 86).

Este pano de fundo da andlise da realidade, elaborado no
Documento, é altamente inspirador’®. A parte teolégica, que se lhe
segue, por sua vez, recebeu interpretacdes diferentes.

Uns criticaram-na e julgaram-na o ponto mais falho do docu-
mento, com algumas posi¢des até mesmo anteriores ao Concilio
Vaticano II. Assim consideraram sua eclesiologia conservadora tan-
to referente a Medellin como ao préoprio Concilio Vaticano 1,
porque em vez de “recolher e aprofundar as novas modalidades da
vivéncia eclesial e da missdc evangelizadora de nossas Igrejas na
Ameérica Latina”, buscou “reafirmar certos aspectos da doutrina
eclesiolégica e da disciplina eclesial, que se sentem ameacados””®.
Esta mesma “impressao de que o documento apresenta, ao mesmo
tempo, formula¢des doutrinais ou teolégicas de tipo tradicional (da
tradigdo com o “t” mindsculo, aquela que precede de alguns séculos
o Vaticano II; ndo a grande Tradigio das origens, comum também
ao Oriente cristao) e diretrizes ou critérios pastorais “avangados”,

73 L. BOFF, Puebla: Ganhes, avangos, quesiGes emergentes, em REB 39 (1979):
43-63. S :

7 Ha posicbes mals criticas em relagio ao tipo de visho da realidade que o
documento transmite: P. YANES, La realidad socio-econémica en el documento de
Puebla, em Servir 15 {1979): 307-322.

75 R, MURQZ, O capitulo eclesiologico das conclusées de Puebla, em REB 39 (1979):
113-122; A. BARRIOLA M., Eclesiologia de Puebla, em Medellin 6 {1980): 15-55:
intenta refutar as criticas feitas por R.Muiioz 2 eclesiologia de Puebla; J. Hortal
também refere a duas eclesiologias, mas ndo as considera antagbnicas, e sim,
complementares: J. HORTAL, Teocomunicagio 9{1979): 194-200; ver: J. C. SCANNONE,
Evangelizacién de la cultura en América Latina: F! documento de Puebla, em ID.,
Euangelizacidn, culiura v teologia, Buencs Aires, Guadalupe, 1990: 5Oss,
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abertos ao presente e ao futuro da Igreja latino-americana”, se
estende também a questdo dos ministérios?®. Qutros ainda criticaram
certo paralelismo, falta de conex3o entre a parte teolégica e as
partes anterior e subsequente a ponto de falaremn de duas teologias.
A teologia implicita na perspectiva libertadora e mais consoante
com as praticas mais de ponta de nossas igrejas e a teologia
explicita, mais  cautelosa, reticente e, as vezes, conservadora,
sobretudo por causa de seu carater abstrato, moralizante,
eclesiasticista e retérico’’. Baseado nessa distingao, o documento
de Puebla permite duas leituras bem diferentes. Uma feita a partir
da doutrina, da ortodoxia e outra a partir da prética pastoral. E
conforme se fizer uma ou outra leitura, o texto abonara e reforgard
determinada visao eclesioldgica e agao pastoral’s,

- Mas nao faltaram aqueles que a valorizaram, ao interpretarem
a 22 Parte sobre o contelido e natureza da evangelizagao, como o
gonzo articulador, o Apice, a novidade e a for¢a do texto de Puebla.
E a partir desta 22 parte que se organizaram todas as outras partes’®.
Na verdade, segunda esta posi¢do, o conceito de cultura de Puebla
nao ¢ culturalista mas humano-integral, abarcando as estruturas.
Destarte, superam-se ¢ receio e a suspeita de que o deslocamento
de Puebla para a cultura mascarava a questao da transformagao das
estruturas. Mais. Integra as estruturas em compreensao mais global.
Neste caso, Puebla “indica precisamente onde esta a base'da cultura,
desde a qual deve partir a evangelizacdo libertadora até alcangar e
transformar também as estruturas: nos valores ou desvalores religio-
sos, porque eles se referem ao sentido dltimo davida e da convivéncia
humana” e implica avango a respeito da leitura sécio-estrutural de

76 A. ANTONiAZZ!, Os ministérlos eclesiais segundo o Documento de Puebla, em
Convergéncia 12 (1979): 413-424, hic: 423; M. MORIN, El ministerio, servicio de
comunion, em Theologica Xaveriana 29 (1979): 201-212. .

77 L. BOFF, Puebla: Ganhos, avangos, questdes emergentes, em REB 39 (1979):
43-63; J. SOBRMNO, Puebla, serena afirmacién de Medellin, em Christus 44{1979)
n. 520-1: 50; G. GUTERREZ, Pobres y liberacion en Pueb]a em Pdginas 4 (1979)
n. 21-22: 17.

781, BOFF, Lectura del documento de Puebla desde América Latina oprlmida y
cre ente. em Puebla 1 (1979 /Petrépolis) n. 6: 351-373. -

3 J. C. SCANNONE, “Evangelizacion de la cultura en América Latina: El décumento
de Puebla”, em ID., Evangelizacién, cultura y teologia, Buenos Alres, Guadalupe

1990: 39-58.
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Medellin®. Assim a “opcéo pastoral de Puebla pela evangelizagao
da cultura n3o se opde, mas conjuga-se intrinsecamente com sua
opgao preferencial pelos pobres, que s&o aqueles que na América
Latina resistiram mais & alienagdo cultural e preservaram mais a
cultura comum, fruto da mesticagem cultural. Esta cultura foi
evangelizada no seu nicleo de sentido tltimo e de valores, de modo
que no catolicismo popular latino-americano se da precioso fruto de
inculturacio da fé81.

Puebla avangou também ao distinguir claramente entre os dife-
rentes aspectos da evangelizagao a missao profética da Igreja e dar-
Ihe sentido especifico como tarefa significativa e urgente. Incorporou
a esta missdo a opgéc pelos pobres, sua libertagéo, a atuagho na
defesa dos direitos humanos®2. Puebla preferiu a via da descrigio
dos diferentes aspectos da evangelizacio & da elaboracio de uma
sintese coerente, rigorosa com defini¢des claras e premsa533 Al esta
sua forga e fraqueza

Sem ambages, a opgao pelos pobres adquiriu maior amplitude
e firmeza com Puebla, apesar de certa preocupacio de adjetiva-la,
atenuando-lhe o vigor. A sua confirmagdo nitida e peremptéria
registra-se entre os pontos altos de Puebla, sobretude no
reconhecimento do potencial evangelizador do pobre, como sujeito
e nao simples destinatério privilegiado.

Em intima conjugacio com a opgdo pelos pobres, Puebla
desenvolveu, aprofundou, amadureceu, matizou a consciéncia teo-
légica da correta e intima articulagéo entre f& e vida, promogao da
justica e evangelizacdo, libertagdo politica e evangélica, direitos
humanos e missac da lgreja, Reino de Deus e promogéo humana,
atividade politica e pastoral da Igreja, a defesa da pessoa humana,
sua dignidade como esséncia da mensagem de Jesus e da Igreja, etc.

80 4.: 57, .

8L J, C. SCANNONE, “Pastoral da cultura hoje na Ameérica Latina”, em ID.,
Evangelizacién, cultura v ieologia, Buenos Aires, Guadalupe, 1990: 105

52 J. CoMBLIN, La mision profética de la Iglesia en el documento de Puebla, em
Servir 15 {1979); 323-336.

83 A ANTONIAZZI, Evangelizagao: Contetido e Critérios segunde o Documento de
Puebla, em Atualizacdo 10(1979): 345-362; B. KLOPPENBURG, Evangelizacion, em
Medellin 5 (1979): 451-478.
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Puebla conseguiu evitar os dois extremos do espiritualismo, da
alienacao, da autonomia absoluta do religioso, da Igreja, do evangelho,
de um lado, e, de outro, ndo sucumbiu ao reducionismo da dimensao
transcendente e espiritual do evangelho ¢ da Igreja ao puramente
sécio-politico. Numa palavra, superou o classico dualismo, nao pela
via de excluséo de um dos pélos, mas pela sua correta conjugagio,
articulacao.

No campo eclesial, malarado as suspeitas em relagao as préticas
pastorais de segmentos mais engajados da lgreja e as proprias
CEBs, Puebla reafirmou a opgao pela Igreja particular e pelas CEBs
com certas reservas {nn. 98, 630, 261-263), levantadas, talvez, mais
por fantasmas e desconfiangas infundadas e por abusos esporadicos
que por fatos estatisticamente significativos. Destacou “com alegria,
como fato eclesial relevante e caracteristicamente nosso e como
‘esperanca da Igreja’(EN 58) a muitiplicagéo das pequenas comuni-

dades (n. 629), a sua validade (156). Reconheceu que as CEBs se .

multiplicaram e amadureceram muito (n. 96), produzindo frutos
(97).

O Documento de Puebla vinculou explicitamente evangelizagio
da cultura e religiosidade popular. Trouxe novas contribuigdes
deslocando ¢ sentido genérico de cultura humana para o de designar
a cultura de determinado povo ¢ sua histéria (n. 386) nos trés niveis
de “estilo de vida”, de costumes e lingua, até atingir as instituicdes
e estruturas de convivéncia social. Além disso, explicitou a relagéo
basica que tem a atitude religiosa - ai insere-se a religiosidade
popular - com as diferentes ordens culturais: familiar, econémica,
politica, artistica, efc., porque os valores e desvalores religiosos tém
a ver com o sentido dltimo da existéncia, com as perguntas e
respostas basicas que afligem o ser humano {nn. 386, 387, 389)%4,

Puebla entendeu que a cultura latino-americana, resultado  do
caldeamento de véarias culturas - ibérica, indigena, africana e de
outros imigrantes - foi evangelizada em seu niicleo mais intimo de
valores, malgrado suas deficiéncias: é a “evangelizagao constituinte”

84 j. C. SCANNONE, “Evangelizacién de la cultura en América Latina: Ei documento

de Puebla”, em ID., Evangelizacién, cultura y teologia, Buencs Aires, Guadalupe, -

1990: 128.

101



102

Medeliin 81 {1995) O Significado e a Contribuicao da Conferencia de Puebla

(n. 6) e o “radical substrato catblico, com suas formas vitais de
religiosidade vigente” {n. 7). Em outras palavras, a religiosidade
popular expressa esse rescaldo religioso e profundo da primeira
evangelizagio e de toda a presenga evangelizadora da Igreja através
dos séculos. E a religiosidade popular nao vem praticada unicamente
pelas camadas populares, mas outros segmentos sociais também se
impregnaram dela (n. 447). Ao referir-se a suas riquezas e limites,
o documento a considera na sua globalidade. Em todo caso, qualquer
evangelizagdo deve levd-la em conta nesta sua dupla verdade:
verdadeira expressio de valores cristdos (n. 454) e deficiéncias
humanas (n. 456). Na visio sécio-cultural, o documento lamenta
como escandalo e contradigdo com o ser cristdo de nosso continente
a situagao social de coniraste entre pobreza e riqueza de nosso
continente (n. 28) que revela também falhas profundas na religiosidade
popular. Esta néo foi suficientermnente critica e vigorosa para obstar
a tais deformagdes sociais (n. 452). Neste caso, trata-se da
religiosidade popular .vivida pelos segmentos superiores, mais
responsaveis por tal escandalo social. Assimilaram um substrato
religioso catédlice sem mordente profético e social. Por sua vez, o
documento reconhece enormes valores da religiosidade popular que
dizem mais respeitc as camadas pobres (nn. 448, 454},

(O tema dalibertagao atravessou o documento de Puebla. Pertence
j& a consciéncia coletiva média do episcopado e da Igreja da Amé-
rica Latina. Sem diivida, contribuiu para que se criasse tal consciéncia
o trabalho da teologia da libertagéo (TdL), quer em nivel estritamente
académico, quer em nivel popular de base. O decumento, porém,
calou-se totalmente a respeito dela. Ela se tornara, no interior da
conferéncia, um pomo de discérdia. Mons. Bernardino Pifiera
discursou pedindo que os bispos lessem, estudassem serenamente
as obras dos tedlogos da libertagdo, conversassem com eles e se
colocassem diante de suas idéias com abertura e atitude critica.
Sugeriu que se fizesse um Encontro em nivel latino-americano, em
que participassem tedlogos de diversas tendéncias, nao com o
espirito de enfrentamento, mas de didlogo em busca de ajuda mitua,
consenso. No entanto, outros acreditavam que desvios eclesiologi-
cos e pastorais, sobretudo por causa da presenga de categorias
marxistas na TdL e de sua menor estima das instituigées eclesiasti-
cas, prejudicavam a vida pastoral e eclesial do Continente, ¢ estavam
antes inclinados a uma posigdo de condenagéo que de
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reconhecimento por seus méritos. J& antes de Puebla, até mesmo
fora do Continente, percebia-se uma campanha contra a teologia da
libertacao®®, que ja vinha sendo preparada por criticas sisteméti-

casBt. A solugho de prudéncia pastoral preferiu o-siléncio. Eviden-

temente para alguém que esteja fora dessas tensdes internas néo
deixa de ser estanho que o episcopado de um continente se cale
diante de uma das realidades eclesiais mais significativas e novas na
América Latina, o surgimente de um pensar teolégico vinculado
com a prépria realidade. Fato que fora saudado em outros continen-
tes como auspicioso para a nossa Igreja e para toda a Igreja
universal. Nao passou despercebido que os tedlogos da libertagdo
nao foram convidados come assessores da Conferéncia. O episco-
pado brasileiro ja receava tal unilateralidade quando escreveu; “teme-
se que falte assessoria qualificada”®?, alusao clara a suspeita, infe-
lizmente depois confirmada, de que os principais representantes da
TdL n3o seriam aceitos para-a assessoria interna da Conferéncia.
A parte teoldgica do documento talvez tivesse sido mais consistente
e a TdL tivesse recebido alguma mencéao direta, se a contribuigio
deles tivesse sido possivel de modo natural, sn‘nples livre e sem
preconceitos durante a Conferéncia.

- A lareja da A, Latina vivia momento de muitos martires pelas

maos dos regimes militares. Como estes se diziam cristéos, e, &

vezes, invocavam explicitamente a defesa da civilizagao ocidental

95 Memorandum de Tedlogos da Alemanha Federal sobre a Campanha contra a
Teclogia da Libertagho, em REB 37 {(1977): 788-792, :

85 A revista Tierra Nueva foi um dos principais porta-vozes de tais criticas. Diriglda
pele CEDIAL {Cenirc de Estudios para el desarrollo e integracién de A. Latina}, foi
fundada em 1971; além dos artigos ja citados na nota 29 ver: R. VEKEMANS, Las
teologias de la liberacién en A. Latina, Breve introduccion, em Tierra Nueva 2
(1974): 19; A. RAUSCHER, Desarrollo v liberacién, em Tierra Nueva 2 (1973): 9-
11. Em textc mais recente, P. Rangel resume as areas criticas & TdL de natureza
mais ideclogica: uma excessiva soclologizagio do pensamento teolégico; uma
marxistizagdo das interpretagdes e andlises sdcio-politicas e culturais para posterior
aplicagio A pastoral {relaciio hierarquia/povo; produgio simbdlica/dominagio ecle-
sidstica versus consumo religioso sacramental /submetimento do leigo consumidor),
sobretudo na pastoral social (conflito entre pobres/ricos); primado da praxis e do
ethos sobre o Légos com exegese racionalista; liberalismo moral com um discurso
iluminista e seus complicadores naturais: P, RANGEL, Teologia da libertagio. Juizo
critico e busca de caminho, Belo Horizonte, Lutador 1988: 15-17 criticas, como
estas, povoavam a mente de muitos bispos em Puebla.

87 CNBB, Subsidios...n. 134: 34.
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cristd em suas agdes repressivas e assassinas, tornou-se dificil para
os episcopados em Puebla assumirem essas mortes como verdadeiro
martirio pela justiga, pela causa evangélica dos pobres. O que teria
podido ser belissima pagina de martirolégio ficou reduzido a uma
rapida alusgo & morte violenta como testemunho profético {n. 92,
668) e a mengdes genéricas quanto ac tempo e circunstancias (n.

265).

As ditaduras militares, em varios paises da AL, fecharam os
espagos publicos de mobilizacdo e manifestagio politica livre e
critica. Reduziram os politicos profissionais a titeres bem
comportados, cujos limites de oposicao ja estavam de antemao
tragados. E nessas circunstancias, a Igreja serviu de abrigo para o
surgimento e articulagio de movimentos sociais populares®®.
Nasceram alguns das proprias CEBs e outros propiciaram o
surgimento das mesmas de mode que houve, desde o inicio, simbiose
harménica entre CEBs e movimentos populares’®. De tais
movimentos depende a gestagdo de nova sociedade, de nova maneira
de gerir o poder. Sua relevancia, ja percebida e conhecida nos idos
de Puebla, aumentou ainda mais em nossos dias a ponto de as
Diretrizes da CNBB terem dedicado um paragrafo acs novos sujeitos
eclesiais em articulagdo com os novos sujeitos histéricos popula-
res?°. O documento de Puebla praticamente calou-se diante de tais
movimentos. Omissao pouce compreensivel.

Alguns temas em Puebla estavam carregados de tensao, mas
gue se resolveram com o correr dos anos e se revelaram menos
problematicos que se imaginavam, tais como, o magistério paralelo,

87 CNBB, Subsidios...n. 134 34.

88 1, E. WANDERLEY, Movimentos sociais populares, aspectos econémicos, sociais
e politicos, em Encontros com a Civilizacdo Brasileira 25 (1980): 107-130.; P.
SINGER - V. C. BRANT, Sdo Paulo: o pouo em movimento, Petrépolis, Vozes, 1981;
N. AGOSTINI, Nova evangelizagio e opgdo comunitdria. Consc]entizag&o e
movimentos populares, Petrépolis, Vozes, 1990

89 J. B. LBaNO, Movimentos populares e discernimento cnstao Sitvagdo no
Brasi, em Perspectwa Teoclégica 16 (1984): 345-352

90 CNBB, Saciedade brasilzira e desafios pastorals. Preparacdo das Diretrizes
Gerais da Ac¢do Pastoral 91-94, Sao Paulo, Paulinas, 1990: 93-112; CNEBB,
Diretrizes gerals da agdo pastoral da Igreja do Brasil: 1991-1994, Documentos da
CNBB n. 45, Sao Paulo, Paulinas, 1991: 116-118.
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a igreja popular®!, as releituras do evangeltho, as ideologias?2. Eram
problemas situados em areas conflituosas bem restritas que se foram
entendendo e desmanchando os mal-entendidos de modo que hoje
estas expressdes sumiram das atuais preocupagdes pastorais de
nossas igrejas.

A Vida Religiosa na América Latina fizera uma caminhada
corajosa e profética depois de Medellin. Acolheu-lhe o chamamento
para “encarnar-se no mundo real”, para n3o “considerar-se alheia
aos problemas sociais” {Conclusdes de Medellin, 12. Religiosos n.
3), para “uma revisdo séria e metédica da vida religiosa e da
estrutura da comunidade” {n. 7), para ser “sinal inteligivel ¢ eficaz
dentro do mundo atual”, para fazer os costumes, os horéarios, a
disciplina facilitarem as tarefas apostélicas (n. 8), para atender,
educar, evangelizar e promover as classes sociais marginalizadas
sobretudo”(n. 13e), para “formar comunidades encarnadas real-
mente nos ambientes pobres”, para “fazer participar de seus bens
os demais, sobretudo os mais necessitados, repartindo com eles néo
apenas o supérfluo, mas o necessario, dispostos a colocar a servico
da comunidade humana os edificios e instrumentos de suas empre-
sas” {Conclusdes de Medellin, 14. Pobreza da Igreja n. 16). Estes
textos tho fortes e inspiradores impactaram profundamente a VR
que avangou com passos gigantescos. Puebla temeu um pouco essa
caminhada e produziu “uma espécie de espiritualizagdo de alguns
temas que na prética e na reflexéo haviam recebido maior densidade
e concrecao™?. Mas mesmo assim “os documentos de Puebla
mostram-nos um caminho fecundo, orientador, para a vida religio-

911, BOAVENTURA KLOPPENBURG OFM, Igreja popuiar, Rio, Agir 1983; A. LOPEZ
TRUWILLO, “Tendencias eclesiolégicas en América Latina”, em ID., De Medellin a
Puebla, Madrid, BAC, 1980, (col. BAC n. 417): 137-213; B. KLOPPENBURG,
Influjos ideolégicos en el concepto tecldgico de “pueblo”, em CELAM, Otra
Iglesia en la base? Encuenire sobre Iglesia Popular, Rio de Janeiro, 24-28 sep.
1984, Bogots, CELAM, 1985: 97-142; ID., Em faver da lgreja popular, Povo de
Deus no meio dos pobres, am Concr.'mm n. 196 1984/6 . GREGORY, lareja
popular, em Conuergéncm 12 (1979): 58-61.

2 F. TABORDA, “Puebla e as ideologias”, em ID., Cristianismo e ideologic.
Ensaios teolégicos, S&0 Paulo, Loyola, 1984: 99-124; CL. BOFF, Puebla:
Evangelizagso, ideclogias e politica: Ganhos e questdes, em REB 39 (1979): 101-

1
Ogé L. BOEF, Os desafios da Viida Consagrada & luz de Puebla, em Convergéncie
12 (1979): 367-381, hic: 372.
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sa” como “orientagdes ¢ pistas para uma vida religiosa renovada por
um revigoramento da experiéncia de Deus, da vida comunitaria, da
vivéncia da consagragio-miss&o nos votos, e da inser¢io na lgreja
Particular”®%. Pode-se resumir o estimulo de Puebla & vida religiosa
em trés maximas: confirmagao da vontade de insercdo na América
Latina, confirmagio da caminhada junto aos pobres e confirmacao
da busca apaixonada de Deus no seio do nosso povo?s.

Puebla, sob o impacto do discurso do Papa e a partir das
experiéncias pastorais, em momento de fervor, fez solenemente
uma opc¢ao pelos jovens. Ha 15 anos de distancia percebe-se,
porém, que nesse campo n&o se caminhou muito. Persiste ainda o
sério impasse da pastoral da juventude na vida eclesial. Esta continua
abandonando a Igreja e em idade cada vez mais jovem®. Ou a
opc¢ao de Puebla pelos jovens nao foi levada tao a sério como soa,
ou, realmente, ¢ mundo jovem tem-se modificado tanto que as
nessas pastorais nao conseguem acompanhéa-lo.

CONCLUSAO

Apbs esta década e meia, a lgreja da América Latina tem que
agradecer a Puebla pelo seu significado dltimo e profundo. Confirmou
o imaginério social de Medellin das opgdes pelos pobres, por sua
libertagdo, por uma Igreja de comunidades eclesiais de base, por
uma vida religiosa profética de insergdo, por uma agéo junto a todos
os principais construtores da sociedade, pela defesa destemida dos
direitos e da dignidade da pessoa humana. Puebla na sequéncia de
Medellin modificou profundamente a imagem da Igreja para melhor.

94 R. ANTONCICH, Uma vida religiosa pelos caminhos de Puebla, em Convergéncia
12 (1979): 495-509, hic: 509.

9 (L. BOFF, Conseqiiéncias concretas de Puebla para a vida religiosa, em
Convergéncia 12 (1979): 563-571; ver também: V. CODINA, La vida religiosa en #]
documento de Puebla, em Christus 44 (1979/80) nn. 519-530: 100-104.

% A Arquidiocese ‘de Belo Horizonte langou o Projeto Pastoral Construir a
Esperanca. Ela promoveu algumas pesquisas sobre o fiel que freqlienta a igreja e
constatou que os rapazes comegam a deixa-la aos 14 anos € as meninas aos 12:
Arquidiocese de Belo Horizonte, Religido na Grahde BH, Belo Horizonte,
Projeto Construir a Esperanca, 1991; Arquidiocese de Belo Horizonte: Projeto
Construir a Esperance, Juventude face & vida, Belo Horizonte 1994.
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Tirou-lhe a pecha de uma Igreja aliada e manietada pelas classes
dominantes e pelo poder vigente, colocando-se resolutamente ao
lado dos pobres. Deu-lhe maior credibilidade. Permitiu que em seu
sejo se gestassem pastorais e reflexdes teologicas originais, criativas
e que tém sido vélida contribuicdo para outras igrejas. Evitou a
ruptura no interior da Igreja. Abriu a reflexfo antropolégica e
teoldgica sobre a cultura e sobre a religiosidade popular para os
problemas mais cruciantes do momento atual: didlogo inter-religio-

$0, nova espiritualidade, nova cosmologia e ecologia, sem esquecer

a gravidade e seriedade da problematica da pobreza, da injustica, da
transformagéao social.

Enderego do Autor:

Av Dr. Cristiano Guimaraes, 2127
Caixa Postal 5047

31611-970 Belo Horizonte, MG.
Brasil
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A CONTRIBUICAO DO ITEPAL
A PASTORAL NA AMERICA LATINA .

SUMARIO

Agenor Brighenti En los 40 arios del CELAM, los 21 afios
. . . del Instituto Teolégico-Pastoral para
Brasﬂe_iro, da Diocese de  Asueq Lating (ITEPAL) son uno de
Tubario-SC, doutor em , .
Ciencias Teolsgicas e Reli sus'frutos mds significativos. El Institu-
giosas pela Universidade Ca-  t0 Uinico del CELAM fue inaugurado en
télica de Lovaina, Diretor Medellin en 1974, como resultado de la
Académico do ITEPAL/ fusidn de cuatro Institutos regionales,
CELAM, desde janeiro de  existentes anteriormente y dirigidos por
1994. determinados Departamentos del CE-
LAM. En el campo de la docencia, el
ITEPAL ha contribuido con 2.640 agen-
‘tes - sacerdotes, religiosos y laeicos - a la
pastoral latinoamericana. En el campo
de la investigacién, mantiene las publi-
caciones de la Revista Medellfin v del
Boletin Alerta Bibliogréfica. A disposi-
cién de alumnos y profesores el Institu-
to cuenta también con la Biblioteca Josef
Héffner v un Centro de Documenta-
cién,

Sin embargo, elsignificado v la coniribu-
cién del ITEPAL van mucho mds alld de
estos datos cuantitativos. Durante estos
21 anos, el Instituto fue, sobre todo, un
espacio tnico vy privilegiado del encuen-
tro enire tedlogos v pastoralistas de todo
un continente,
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INTRODUCAO

este numero especial de Medellin, comemorativo aos 40

anos do CELAM, ndo poderia faltar uma apresentacao

dos servigos prestados pelo Instituto Teolégico-Pastoral

para América Latina - ITEPAL & pastoral no
continente, durante seus 21 anos de atuacdo no campo da docéncia
e da pesquisa.

Como Dependéncia do CELAM, o ITEPAL ¢ o resultado da
fusdo, em 1974, de quatro Institutos de especializa¢go e distintos
campos da pastoral existentes até entdo e mantidos por Departa-
mentos do CELAM em diferentes paises. O Instituto tinico, hoje em
Bogoté mas aberto em Medellin onde funcionou até 1988, ha mais
de duas décadas oferece seus servigos as 22 Conferéncias Episcopais
do continentel,

No campo da docéncia, em seus 21 anos, o ITEPAL acolheu
exatamente 2.460 alunos em seus 112 diferentes cursos oferecidos,
uma média anual de 117 alunos/ano ou 22 alunos/curso, ou ainda
5 estudantes/ano por Conferéncia Episcopal e 3 alunos/ano por
pais da Ameérica Latina. Claro que, nos ultimos anos, o niimero de
alunos cresceu muito. Como se veré neste estudo, nos Gltimos seis
anos do Instituto em Bogota houve quase tantos alunos quanto em
seus primeiros 15 anos em Medellin.

No ambito da pesquisa, ¢ ITEPAL, além das 500 monografias
elaboradas pelos seus alunos até o momento, mantém a publicagcao
de Medellin, uma revista de Teologia e Pastoral para América
Latina, ja em seu ano XXI. Nos {ltimos anos, somou-se a esta o
boletim Alerta Bibliografica - Resenha Hemeroteca ITEPAL, um
instrumento de informagac e fornecimento de fontes bibliogréficas
a pesquisadores. E para dar suporte aos cursos, concretamente a

1 Por “continente”, designamos o continente latino-americano, dade que a
expressao “sub-continente” se prestaria a oufras interpretagdes; e, em “América
Latina®, incluimos igualmente os paises caribenhos, em sua maioria latinos.
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alunos e professores, o Instituto conta com uma Biblioteca com
25.000 volumes e um Centro de Documentagéo que, em 1981, ja
continha 5.517 documentos classificados.

Entretanto, o significado e a contribuigdo do ITEPAL vao muito
mais além destes dados quantitativos, Nestes 21 anos, o Instituto foi,
acima de fudo, um espaco Unico e privilegiado do encontro entre
tedlogos e pastoralistas de todo um continente. Seus cursos, teham
sido eles de nove ou um més de duragho, possibilitaram a
complementagio e, as vezes, a confrontagéo de diferentes modelos
de Igreja, o intercambio de ricas experiéncias pastorais, expresséo
do dinamismo e da vitalidade das multidinérias cornunidades eclesiais
espalhadas pela América Latina e desembocaram em linhas comuns
de agdo, resposta aos imensos desafios apresentados por uma
populacgao tao carente de oportunidades e de p&o.

Neste estudo, além de uma abordagem das fungées de docéncia
e investigacio por parte do ITEPAL, estaremos fazendo, igualmen-
te, um breve histérico da Instituicao concernente aos seus objetivos
e gestdo.

Os dados, aqui apresentados, foram recolhidos dos Arquivos
Gerais do CELAM, mais precisamente da “Dependéncia-ITEPAL",
dependécia esta que conta com mais de 20 caixas de documentos
classificados?. '

1. A FUNDACAQ DO ITEPAL E SUA HISTORIA

O ITEPAL, em sua atual denominagao "Instituto Teolégico-
Pastoral para América Latina”, foi criade por ocasido da XIV
Reunifo Ordinaria do CELLAM em Sucre, Bolivia, em novembro de
1972, e inaugurado a 4 de margo de 1974, sob a denominagao
“Instituto Pastoral do CELAM”. Ele é o resultade da fuséo de quatro
Institutos existentes até entao, mantidos por diversos departamentos
do Conselho Episcopal Latino-americano.

2 Fstes dados, em sua grande maloria, foram recolhidos por Leonor Zarate A. e
Amparo Gamboa P., funcionarias do ITEPAL, que dedicaram a esta labor mais de
um més de abnegado e sistematico trabalho de pesquisa. :
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1.1. A pré-histéria do Instituto do CELAM

-A inauguragdo do ITEPAL em Medellin, em 1974, remonta a
uma fase pré-histérica do mesmo, que compreende a passagem da
realizagdo de cursos itinerantes pelos diversos paises da América
Latina & criagdo de quatro Institutos de especializagio pastoral
mantidos por Departamentos do CELAM.

Q “aggiomamento” provocado por Vaticano Il

Uma das urgéncias constantes na histéria do CELAM foi a
formagdo de agentes de pastoral nos diversos campos de agho
eclesial, nd¢ unicamente para levar a cabo seus planos de acio nos
diferentes paises do continente, como também para pdr em dia as
reformas propostas pelo Concilio®. O CELAM, em seus primérdios,
desde antes do Concilio, organizou equipes itinerantes de professores
com a fungdo de dar cursos de formacao nos diversos paises, mas
logo viu-se a necessidade de criar Institutos estaveis para a formagéo
especifica de agentes de pastoral aos diferentes campos da agao

_eclesial“.

Os quatro Institutos mantidos por Departamentos do CELAM

Como ja se fez mengéio acima, o ITEPAL é o resultado da fusio
de quatro Institutos, alguns deles ¢riados antes e outros depois do
Concilic, mantidos por diversos Departamentos do CELAM. Ainda
em 1960, tendo na Presidéncia Mons. Miguel Dario Miranda (Méxi-
co), o Conselho Episcopal, através do Departamento de Catequese®,
havia criado em Santiago do Chile, o Instituto Catequético Latino-
americano (ICLA do Sul)®. Em 1965, estando na Presidéncia do

3 Cfr. Mons. Luis E. ENRIQUEZ, Los Estatutos y Reglamentos del CELAM, in
aaw., CELAM, Elementos para su historia, 1955-1980, CELAM/58, Bogota
1982, p. 147.

4 ibid,

§ A frente deste Departamento, no periodo 1959-1960 e 1961-1963, esteve P.
James McNiff, cfr. AAVv., CELAM, Elementos para su historia, 1955-1980,

CELAM/58, Bogota 1982, p. 366.
6 Para a diregio do mesmo foi nomeado P. Alfredo Videla Torres.
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CELAM Moens. Manuel Larrain (Chile)’, o Departamento de Litur-
gia® fundou em Medellin, o Instituto de Liturgia Pastoral (ILP)°. Em
1966, criou-se um outro ICLA em Manizales (ICLA do Norte),
Colémbial?. E, em 1968, estando na Presidéncia do CELAM Dom
Avelar Brandao Vilela (Brasil), fol criado em Quito, Equador, o
Instituto de Pastoral Latino-americano {IPLA)!!. Sequndo os Estatu-
tos do CELAM da época, estes Institutos sdo “organismos do
CELAM por meio dos quais os respectivos Departamentos prestam
um servigo especializado ao Episcopado Latino-americano”12, Se-
gundo registros de arquivos destes Institutos, passaram por eles
3.000 alunos!3. O Instituto de Liturgia, em' seus, oito anos de
funcionamento, teve 1.000 alunos4.

Em 1972, ano em que historiadores identificam como o ano de
uma mudanga radical na linha de atuagio do CELAM5, decidiu-se
fechar estes quatro Institutos, ou melhor, fundi-los num tnico sob a
dire¢do do préprio Conselho, através de uma Comissao Episcopal
tendo na Presidéncia o Secretério Geral do mesmo. A deciséo foi
tomada na XIV Reunizo Ordinaria do CELAM em Sucre, “quase por
unanimidade total™16. As razées que levaram a esta transcendental
decisdo, nao estio explicitas nos documentos disponiveis nos Arquivos
do CELAM. Apenas insinua-se que “por diversas circunstancias que
ndo ¢ ‘menester’ especificar aqui, (ditos Institutos) ocasionaram
muita dor de cabega ao CELAM e aos Bispos locais, com excegio
do Institute de Catequese de Manizales, e os frutos dos mesmos nao

7 Mons. Manuel Larrain esteve na Presidéncia do CELAM no periodo 1964-1967.

8 Em 1964-1965 esteve na presidéncia deste Departamento Mons, Enrique Rau
{Arggentina]

Para a diregdo do mesmo foi nomeado P. José Manuel Segura.
10 Para a diregfio foi nomeado P. Richard M. Quinn. N

11 Este Instituto foi criado sob a direcio de Mons, Leonidas Proafio, tendo como
secretério P. Segundo Galilea.

12 Cfr. Estatutos del CELAM (de 1969}, art. 25. Os primeiros Estatutos do CELAM
remontam ao ano de 1956, sendo que © mesmo passou por uma reforma em 1969,
outra em 1974, e uma outra revisio estd sendo preparada para ser votada na
Assembléia do México em maio deste ano.

13 Cfr, Archives del CELAM-TEPAL., caja n® 15, folder “ITEPAL -Elementos para
la historia del Instituto™, documento: “Clausuran los Institutos de Liturgla v se crea
ung sdlo™.

14 jhid.

15 Cfr. E. DUSSEL, De Sucre a crise relativa do neofacismo 1973-1977, in De
Medellin a Puebla, Uma década de sangue e esperanca, Loyola, Sao Paulo 1981.

16 B, K1LOPPENBURG, Informe sobre el Instituto Pastoral del CELAM, 1974, in

Medellin 1 (1975} 83-90, aqui p. 83,
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compensavam as dificuldades e as enormes cargas econdmicas, que
se tornaram insustentaveis™17.

A decisdo pela criagdo de um Instituto tnico

Entre outros, em relacio a este tema, as Atas da Reunido de
Sucre rezam o seguinfe:. . .

. "Que o CELAM concentre os atuais Instltutos em um sé de
nivel superior, para a adequada formagao dos agentes da Pastoral,
com um curso basico comum e as especializagdes necessérias.

. Além disso, o Instituto cumprira fungdes de investigaco,
dentro do campo de suas especializages.
. O Instituto funcionard num mesmo local.

. Fixa-se num ano o prazo prudente para alcangar a meta do
Instltuto {nico.

Designe-se uma Comlssao ad hoc para fazer efetiva esta
demsao .

. A Assernbléia faculta a Pr931dénc1a do CELAM para a plena
reahzac;ao do projeto.

. Adotem-se para a estrutura do Instltuto oS segumtes critérios:

-a) selecdo esmerada do professorado, tanto pela sua competéncia

doutrinal, moral e técnica, como pela confianca que mereca o
Episcopado Latino-americano, a juize da Presidéncia do CELAM; b)
selegdo estrita do alunado, levando em conta o nivel de estudos, a
vida espiritual, a maturidade afetiva, a experiéncia pastoral, os
cargos de influéncia, a destinagao a ser multiplicador e a submisséo
as normas basicas disciplinares do Instituto; ¢} o funcionamento do
Instituto estard sob vigilancia imediata do Secretariado Geral do
CELAM, e o Ordinario do lugar, aonde este funciona, serd convi-
dado a colaborar na supervigilancia do mesmo”™18.

17 Mons. L.uis E. ENRIQUEZ, op. cit, p. 147.

18 Cfr. Archivos del CELAMATEPAL, caja n® 18, folder “Actas de creacion y
reuniones del ITEPAL. Ver, igualmente, B. KLOPPENBURG, Informe sobre el Instituto
Pastoral del CELAM, 1974, in Medellin 1{1975), p. 83-84; ID., El Institute Teoldgico-
Pastoral del CELAM, in AaVv., CELAM, Elementos para su historia, 1955-1980,
CELAM/58, Bogotd 1982, p. 165-166. A terminologia “selecio esmerada do
professorado”, “selectic estrita do alunado”, “levando em conta... a maturidade
afetiva”, funcionamento sob “vigilincla imediata do Secretariado Geral do CELAM” e
colaboragiio do Ordindrio do Lugar na “supervigiincia do mesmo”, d4 uma idéia dos
problemas e motlivagdes.qile levaram a fechar 0s quatro Instifutes e a criar o Instituto

tnico.
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O processo de impiantacdo do Instituto dnico

A Comissio ad hoc, designada pela Reunido de Sucre, ficou
composta por Dom Aloisio Lorscheider, como presidente, e como
membros: Mons. Alfonso Lépez Trujillo, Mons. Francisco de Borja
Valenzuela e Dom Romeu Alberti. O padre Segundo Galilea foi
convidado como assessori®,

Esta Comissao reuniu-se em trés oportunidades: em Bogoté, em
24 de fevereiro de 19732%; em-Rio de Janeiro, a 19 de junho?}; e
novamente em Bogota nos dias 20 e 21 de novembro do mesmo
ano?Z. Através destas reunides, a Comissio foi definindo mais
‘claramente a natureza do Instituto: a) determinou a data de término
das atividades dos Institutos anteriores®3; b) fixou o calendario
académico do novo Instituto de 12 de margo a 30 de novembro de
cada ano; c) deu uma estruturagio bésica & parte académica; d)
decidiu que o Instituto funcionaria em regime de externado; e)
definiu critérios para a selecdo e a nomeagio de professores e
admissao de-alunos; f) elaborou seus Estatutos, sugeriu nomes dos
futuros diretores; g} e fixou 0 més de margo de 1974 como data de
inicio das atividades do novo Instituto??. Quanto ao local de
funcionamento do unico Institute, - consultadas as Conferéncias
Episcopais Nacionais, decidiu-se pela cidade de MedellinZ>, pois,

19 Ctr. Archivos -del CELAM-ITEPAL, caja n® 18, folder “Actas de creacion y
reuniones def [TEPAL. Em 1972, deixou a presidéncia Dom Avelar Brandao Vilela
{Brasil) e comegou a gesido 1972-1975 de Mons. Eduardo Pirdnio, tendo Dom
Aloksio Lorscheider como Primeire Vice-presidente e Mons. Alfonso Lépez Trujille
como Secretdrio Geral, cfr. Aa V., CELAM, Flementos para su historia, 1955-
1980, CELAM/58, Bogota 1982, p. 375-378.

20 Cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n? 18, folder “Actas de creacién y
reuniones del ITEPAL" documents, “Acta de Ja reuniéon de la Comision CELAM
sobre el nuevo lnsﬁtuto

1 ibid,

22 jbid. .

BOICLA de Sant:ago e olCLA de Mamza]es cessaram suas atividades em 30
de abril de 1973, o ILP de Medellin, em 4 de agosto, e o I[PLA de Quito em 27 de
julho do mesmo ano, cfr, Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 18, folder “Actas
de creacion y reuniones del ITEPAL", documenio “Acta de la reunién de la Comision
CELAM sobre el nuevo Instituto, Bogota, febrero 24 de 1973".

1626? Cfr. B. KLOPPENBURG, El Instituto Teo]égnco-l?astoral del CELAM, op. cit., p.

25 Cfr. Estatutos del CELAM (de 1974} art. 32,
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segunda as Actas, “o nome Medellin parece ter um significado
especial para América Latina...”?6,

A inauguracdo do Instituto do CELAM sob nova diregdo

O Instituto tnico do CELAM foi inaugurado em 4 de margo de
1974. Sua organiza¢ao e estrutura na época era basicamente a
mesma vigente na atualidade. Primeiramente, em lugar de
responderem por ele os respectivos Departamentos do CELAM que
passaram a manter secgdes de especializagdo em seu novo progra-
ma académico, o Instituto (nico passa a “depender diretamente de
uma ‘Comissio Episcopal, encabegada pelo Secretario Geral do
CELAM”?7, Segundos os Estatutos do CELAM da época?®, “o
Instituto funcionard sob a responsabilidade de uma Comissao Epis-
copal assim constituida pelo Secretario Geral do CELAM, quem a
preside; pelos Bispos Presidentes de Departamentos cuja matéria
seja temna de especializacio no Instituto; por outros Bispos designa-
dos pela Presidéncia”®®. Determina-se, também, que “o Arcebispo
de Medellin colabora com o Institute em sua qualidade de Ordinério
do Lugar e, em suas eventuais observagdes sobre o Instituto, atua
através do CELAM"30, Rezam os estatutos, igualmente, que é
fungio desta Comissao “reunir-se anualmente com os diretores do
Instituto para atender aos diversos .assuntos do mesmo”31.

Quanto a diregéo do Instituto, decidiu-se que estivesse composta
por um Reitor, um Diretor Académico, por Directores de Secgdes
Especializadas, por um Administrador e um Secretario.

26 Cfr. Archivos del CELAMHTEPAL, caja n® 18, folder “Actas de creacidn v
reuniones del ITEPAL”, documenio “Acta de la reunién de la Comision CELAM
sobre el nuevo Instituto”.

27 Mons. Luis E. ENRIQUEZ, op. cit., p. 147

28 Szo os Estatutos de 1956, reformados em 1969 e em 1974,

29 Cfr. Art. 30.

30 Procura-se evitar uma interferéncia do Ordinaria do Lugar diretamente sobre
a equipe diretora do Instituto, cfr. B. KLOPPENBURG, Informe sobre el Instituto
Pastoral del CELAM, 1974, op. cit., p. 84.

31 Cfr. Art. 31 (Est. 1974).
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1.2. O ITEPAL em seus 21 anos de histéria

Foi na medida em que o Instituto foi levando & préatica seus
servicos de docéncia e pesquisa, em meio as turbuléncias das
décadas de 70 e 80, que também foram se definindo melhor sua
identidade e missdo. Situado no coragdo da Igreja na América
Latina, sua histéria & também reflexo de seu dinamismo e de suas
crises, de seus acertos e contradigdes. :

A busca e a afirmacdo da nova identidade

A passagem dos quatro Institutos especializados, mantidos por
Departamentos do CELAM, ao tnico Instituto, aberto em Medellin
em 1974, dependente de uma Comissdo Episcopal tendo na
presidéncia o Secretario Geral do CELAM, na época Mons. Alfonso
Lépez Trujillo, nao se deu sem traumas. Indiscutivelmente que com
a nova decisao minoraram-se gastos, intensificou-se o intercambio
entre agentes de pastoral de todo um continente, contribuindo para
uma maior integragao da América Latina, montou-se uma melhor
infra-estrutura académica com biblioteca mais' completa, mas o
numero de alunos/ano esteve longe de somar o montante que
frequentava os quatro Institutos anteriormente' em funcionamento.
Mais que isso, os antigos Institutos que passam agora a ser secgdes
especializadas, com excegao do Instituto de Pastoral que transformou-
se no curso basico comum a iodas os alunos das secgdes, estas
viveram periodos de instabilidade. Com excegao do curso de
Catequese, a seccio mais concorrida em toda a histéria do Instituto
e que depois desapareceu em Bogoté juntamente com as demais
e sem que se encontre nos Arquivos do CELAM as razdes para tal,
a seccdo de Liturgia ndo decolou no primeirc ano por falta de
alunos, reuniu 28 em 1975, para desaparecer definitivamente no
ano seguinte. Quanto a secgao de Pastoral da Comunicago, pre-
vista desde o infcio, sé funcionou a partir de 1977 e durante um ano
mais. Por outro lado, além da secgéo de Catequese, teve éxito
durante toda a histéria do ITEPAL, a secg&o de Pastoral Social, que
também desapareceu juntamente com as dernais na fase de Bogota.
Ao lado destas, outras apareceram e desapareceram, como a de
Espiritualidade, criada em 1976 e fechada em 1985 e a de Pastoral
Biblica, criada em 1983 e fechada em 1988.
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Quanto a sua natureza, a exemplo dos quatro Institutos anterio-
res, o unico Instituto do CELAM nasceu com uma vocagdo
essencialmente pastoral, urma vez que se propunha a ser, “ndo uma
universidade”, mas um centro “de nivel superior para a adequada
formagdo dos agentes de pastoral”®?, Tanto que sua‘ primeira
denominagéo foi “Instituto ‘Pastoral do CELAM” e o curso basico,
comum e obrigatério a todos os participantes de secgbes, chamava-
se “Pastoral Fundamental”, ainda que entrassem ai alguns tratados
teolégico-dogmaéticos e de moral.

Com o passar do tempo, foi tomando corpo, ao lado da
dimensao pastoral; a dimensao teoldgica do Instituto, chegando,
nos primeiros anos de sua fase em Bogoté, sobrepujar-se & primeira.
Neste sentido, cinco anos depois de sua criagdo, precisamente em
1978, foi introduzida uma mudanga na identificagao do Instituto. Em
vez de “Instituto Pastoral”, ele passou a denominar-se “Instituto
Teolégico-Pastoral”, ainda que o curso basico tenha continuado sob
a denominagdo “Pastoral Fundamental” até 1987. O reitor da
época justificava o binémio, afirmando que “esta mudanga, que
parece um pleonasmo, se justifica nas atuais circunstancias”, pois
trata-se de “estabelecer mais claramente os critérios do Instituto,
porque insiste numa feliz conjuncéo entre a ortodoxia e a ortopraxia”.
Segundo ele, “a Pastoral ndo pode ser uma estratégia para evadir-
se do'rigor iniludivel de uma Teologia séria”3, A partir dai, o curso
béasico passa a ser mais teoldgico que pastoral.: -

Em 1988, a Henominagéo classica do curso bésico ‘.‘Pa_ﬁora]
Fundamental” foi mudada para “Atualizagio em Teolégica”?* e, em

%2 Cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 18, folder “Actas de creacion y
reuriiones del ITEPAL, “Acta de la reunién de la Comisién CELAM sobre el nuevo
Institute, Bogotd, febrero 24 de 1973". Os textos da Ata dizem: “Por Instituto de
nivel Superior no debe entenderse uma Facultad teclégica o de otro tipe que otorga
titulos académicos, ligada, por lo tanto, a una Universidad. Se entiende més bien un
Instituto que ofrece cursos de una duracién respetable, con participantes muy
seleccionados, de un nivel alto; no de simple mentalizacién®. Como se vera mais
adiante, em 1993 montouse um projeto de transformacio do ITEPAL em

_Universidade, mas as Conferéncias Episcopals ¢ rejeitaram, reafirmando a identidade

¢ missiio primeira do Instituto. _
33 Cfr. B. KLOPPENBURG, El InstitutoTeologico-Pastoral det CELAM, op. cit., p.167.
34 Cfr. Archives del CELAM-ITEPAL, caja n? 8, volimen Cursos 1988, volante
de publicidade dos cursos 1988.
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1989, para “Atualizagio Teolégica”5, levando o Instituto distan-
ciar-se de sua originaria vocagdo pastoral. No ano seguinte, uniu-se
as duas dimensdes, sob o titulo “Atualizagdo Teoldgico-Pastoral”,
denominagao que continua até hoje, mas com o agravante de fechar
as secgdes de especializagéo. Nesta mesma época, em 1988, introduz-
se uma nova mudanga na identificacdo da instituicdo. Ao lado de
“Instituto Teolégico-Pastoral” acrescenta-se “para América Latina”,
originando a sigla ITEPAL®6, inspirando-se talvez na identificago
da Revista Medellin que, desde seu aparecimento em margo de
1975, traz como subtitulo “Teologia e Pastoral para América Lati-
na”. De todas as formas, a identidade atual do Instituto espelha
melhor em seu proprio nome, sua razéo de ser, ou seja, prestar um

servico no campo da docéncia e da pesqulsa a lgreja na America’

Latina,
A mudanca de local de funcionamento

Nestes 21 anos, o ITEPAL, n&o s6 mudou de natureza; como
também de local de funcionamento. Inicialmente, a opgéo pela
cidade de Medellin para sede do novo Instituto, deu-se apds consulta
as Conferéncias Episcopais Nacionais®’. A decisao foi justificada

por elas, pelo fato “do nome *‘Medellin’ ter um significado especial

para América Latina”38. O nome da Revista do Instituto também
tem ai sua origem. Assim, durante 15 anos, o Instituto funcionou em
Medellin, na mesma sede do Instituto de Liturgia Pastoral, que af
havia funcionado de 1965 a 1973, durante nove anos portanto,

35 Cfr. ibid., volumen Cursos 1989, volante de publlctdade dos cursos 1989
3 A sigla aparece por escrito, pela primeira vez, em Medellin 55 (1988) -
ITEPAL se translada a Bogotad”, p. 428-432.

37 Na verdade, sequndo as atas, apresentou-se “una terna, por orden alfabético:
Bogota, Lima, Quito”, cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 18, folder “Actas
de creacion vy reuniones del ITEPAL, “Acta de la reunidn de la Comisién CELAM
sobre el nuevo Instituto, Bogota, febrero 24 de 1973". A resposta da maioria
inclinava-se por Medellin, cidade nao proposta inicialmente. A Comiss4o, entretanto,
aceitou a sugestio e voltou a pedir pronunciamento das Confergncias Episcopats, cfr.
“Acta de la reunién de la Comlsion CELAM sobre ¢l nuevo Instituto, Rio de Janeiro
19 de junio de 1973". .

38 Cfr. “Acta de la reunién de la Comisién CELAM sobre el nuevo Instituto, Rio
de Janeiro 19 de junio de 1973". Dizia-se, também, que “Medellin estd em condicién
de prestar uma asesoria eficaz al CELAM, cuenta con instalaciones v medios
adecuados, hay tradicion de la presencia de un Instituto y suficiente ambiente de
estudio que facilita la investigacion”, ibid.
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obviamente adaptada e ampliada para responder as novas
necessidades. O regime de externato, fruto da decisao tomada em
seu processo de implantagio®?, possibilitava, nesta cidade, um
contacto direto com comunidades eclesiais e paroquiais, aonde se
alojavam os alunos, com a vantagem de nao estar longe da sede do
Instituto e de possibilitar um engajamento pastoral.

Entretanto, em 1989, o Instituto foi transladado a Bogota, “uma
mudanga geogréfica acompanhada de uma restruturagio do mesmo
e com um novo desenho dos cursos que ele oferece™?, qualificada
na época como uma “perestroika”¥!, Tinha-se consciéncia que a
mudanga tinha seus prés.e seus contras. Entretanto, “os senhores
bispos responsaveis do ITEPAL, de acordo com a equipe diretora,
julgaram que as vantagens da mudanga superavam os inconvenien-
tes™2, Justifica-se a medida o fato “de haver descuberto sobretudo
que uma mais estreita vinculagio com a sede do CELAM oferecera
novas possibilidades de servir melhor as conferéncias episcopais da
Ameérica Latina™3, Segundo a equipe diretora, “estar muito perto
da sede do CELAM nos permitirda aproveitar muito melhor a
colaboragao dos distintos departamentos, secgdes e secretariados,
e a presen¢a de muitos bispos e espertos pastoralistas de varios
paises que continuamente passarn pela sede de Bogota; ali, o
ITEPAL estard em condicdes de coordenar todas as atividades
docentes do CELLAM, o que significard uma econornia de energias
e, com o tempo, de recursos econdmicos; o ITEPAL poderd mul-
tiplicar em seu novo campus cursos “curtos” em estreita colaboragéo
com os departamentos do CELAM, pondo assim seus servigos ao
alcance de mais agentes de pastoral, respondendo melhor aos
desejos expressos pelos bispos, e utilizando mais de cheio sua
infraestrutura; em Bogotd, o ITEPAL terd mais facilidades para
cumprir sua misséo como centro de reflexao teoldgico-pastoral "34,

39 Dizem as Atas das reunides da Comissio: “El régimen sera de exrternado. El
internado es mucho mas caro, mas complicado, absorve excesivamente el personal
docente, quitdndoles posibilidad de investigacién”, cfr. “Acta de la reunién de la
Comisién CELAM sobre el nuevo Instituio, Bogota, febrero 24 de 1973".

40 Informacion: El ITEPAL emigra a Bogota v efectua su “perestroika”, in Medellin
55 (1988) 428-432, aqui p. 428.

41 jhid,

42 ibid.

B ibid.

4 hid., p. 428-429,
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Assim, a nova sede do ITEPAL, inaugurada em 1989,
comunicava-se na época, “estd situada num amplo terreno de dois
hectares e meio de superficie, sobre uma pequena colina, que
oferece uma bela vista sobre a savana de Bogot4, entre a menos
jardins. As instalagdes compreendem, akém da residéncia dos diretores
e professores, modernos locais para capela, salas de aula, biblioteca,
escritorios, servigos de cozinha e refeitério, quadra de basquete e
voley e quatro agradéveis quiosques, com bonita vista, para trabalhos
de grupo e recreacio dos estudantes™®. Apenas faltou citar o
inconveniente do Instituto estar distante da cidade, obrigando os
alunos, que se alojam em casas religiosas nas proximidades do
centro urbano, a gastarem em média trés horas dirias em transpor-
te, num dnibus especial contratado pelo ITEPAL. Esta tem sido a
reclamagdo constante dos alunos e que tem comprometido um
melhor aproveitamento e participagio dos cursos*®. Em 1994,
descartada a possibilidade de construgéo de alojamento proprio por
parte da Comissao Episcopal responsavel?’, baseando-se em
experiéncias negativas passadas em algum dos anteriores Institutos,
a nova equipe diretora do ITEPAL, j4 a partir do segundo semestre
do ano passado, buscou alojamento em casas religiosas bem
préximas a sede do Instituto, ¢ que diminui sensivelmente o tempo
de transladagio, ainda que com a desvantagem de se estar um pouco
fora da cidade. Entretanto, passeios organizados pelo Instituto, em
finais de semana, rompem com esse isolamento.

Em 1993, montou-se um projeto de transformacao do ITEPAL
em Universidade, sob o patricinio do CELAM, para o estudo das
Ciéncias Eclesidsticas. Em agosto do mesmo ano, enviou-se um
questionério de consulia as Conferéncias Episcopais sobre sua
viabilidade. Das 22 Conferéncias do continente, apenas 7
responderam a um questionario enviado?®, portanto, 32% delas.

45 Informacao: El Institute Teolégico-Pastoral ({TEPAL), Programa Académico de
1990, in Medellin 58-59 {1989) 273-283, aqui p. 273-274.

46 Cfr, Avaliagdes dos curses, efetuadas pelos alunos, neste periodo.

47 O pedido foi feito por ocasizo da Gltima reuniio da Comissdo Episcopal,
realizada no ITEPAL em agosto de 1994, cfr. Ata da reunido nos Arquivos/1994
em vias de classificagao.

48 Trata-se das seguintes Conferéncias, por ordem de chagada das respostas:
Porto Rico (1,/9), Brasil (21/)}, Argeniina (4/10), México (22/10), Uruguay {15/11),
Venezuela (16/11) e Equador (13/12).

121



122

Medeliin 81 [1995} A contribuicdo do ITEPAL A pastoral na América Latina

Destas, 71% se pronunciaram negativamente, sendo que a
Conferéncia equatoriana “nao descarta a possibilidade” e a mexica-
na se pronuncia “em sua maioria, sim; €, em sua minoria, nao”. As
razdes alegadas sdo diversas. Destacamn-se enire ouiras, que trata-
se de um projeto “de muita envergadura” (Porto Rico); seria “dificil
para o CELAM assumir uma linha de formacio que néo afete a
busca de unidade que o caracteriza” além de ndo competir a ele a
responsabilidade de um centro universitario que poderia afetar seus
fins prioritarios” (Brasil); “ja existem muitos centros universitarios na
América Latina e nao sao facil de ser sustentados” (Argentina); “se
considera de maijor importancia as Universidades européias” (Méxi-
co e Equador); “sdo bons os servigos oferecidos pelo ITEPAL,
especialmente através de seus cursos curtos” (Uruguay)?®. De posse
destes resultadoes, a Assembléia Ordinaria do CELAM realizada em
Caracas neste mesmo ano, reconfirmou a identidade histérica do
ITEPAL, ou seja, um centro de atualizagéo e capacitagao de agentes
de pastoral, e insistiu que a Instituicdo intensificasse a oferta de
cursos curtos de especializagao nos diversos campos da acéo pas-
toral levada a acabo no continente. :

A atualizagcdo e capacitacdo de agentes de pastoral

De um lado, o potencial desta instituigdo é enorme. Trata-se do
tnico Instituto de formagao de agentes de pastoral mantido por um
Conselho de Bispos & escala continental, permitindo fortalecer uma
acao eclesial a partir de objetivos e critérios comuns. Durante 21
anos, exercendo suas fungdes de docéncia e investigagéo, o Instituto
cumpre uma missdo imprescindivel em prol da Igreja latino-ameri-
cana. Em seu seio, tedlogos e pastoralistas da América Latina
proferiram uma palavra criadora e iluminadora. Sua pedagogia, ac
privilegiar a experiéncia pastoral na reflexao teolégica e na
capacitacio dos agentes de pastoral que a ele acodem, permite fazer
do Instituto uma espécie de laboratério de novas respostas pastorais
aos desafios apresentados no continente e lugar de comunhao

4% Cfr, Aquivos do ITEPAL-1994, em fase de classificagiio.
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eclesial que contribui significativamente com a integragdo latino-
americana3%, .

Por outro lado, a Instituico pode dar muito mais. Em primeiro
lugar, fundamentado no necessério pluralismo préprio dos
queprofessam uma humildade cientifica, o ITEPAL. pode tornar-se
o espago de convergéncia da multiforme riqueza teoldgica e pastoral
do continente. Alias, este fol 0 desejo e o pedido da Equipe de
Reflexdo Teolégico-pastoral do CELAM reunida no ITEPAL em
agosto de 1994°1, Em segundo lugar, ITEPAL ¢ pouco conhecido
e valorizado pelas Igrejas Particulares e as diversas Ordens Religio-
sas. Prova disso é seu parco nimero de agentes atingidos. Como ja
se fez referéncia anteriormente, em seus 21 anos, o Institute ofereceu
112 cursos, seguidos por apenas 2.460 alunos, uma média de 22
alunos/curso, 5 alunos/ano para cada uma das 22 Conferéncias
Episcopais do continente ou 3 alunos/ano para cada um dos 32
paises de América Latina e Caribe. Felizmente, este quadro j& esta
mudanado. O nimero de alunos tern aumentado significativamente
nos Gltimos anos. Para se ter uma idéia, nos seis (ltimos anos, o
Instituto teve quase tantos alunos quanto nos seus primeiros quinze
anos. Os periodos mais magros, como se poderd comprovar na
sequéncia, foram os das gestdes do CELAM de 1979-1983 e 1983~
1987.

A Diregdo do Instituto

Toda instituigho tem seu curriculum vitae e fard tanto mais
histéria quanto mais for capaz de caminhar levando em conta as
experiéncias do passado. Um dos fatores, sem divida, que tem
contribuido, n&o s6 para a sobrevivéncia do Instituto nos periodos
de turbuléncia dos anos 70 e 80, mas sobretudo com o seu

50 Neste sentido, cabe ressaltar a comiribuigio dos cursos de Planejamento Pastoral
Participativo, dados, tanto na Sec¢Bo de Pasioral Social como em cursos intensivos
no Instituto e fora dele, por Jorge Jiménez C. e Eduardo Peiia, principalmente. A
metodologia de planejamento utilizada e divulgada por eles faz recepcao criativa do
tradicional método da Acho Catdlica “ver-julgar-agir”, método assumido, a seu modo,
pela teologia latino-americana.

51 Cfy, "Apuntes de las sugeréncias del Equipo de Reflexion Teoléglco—Pastoral del
CELAM al ITEPAL", Arquivos/ 1994 em vias de classificagio.
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crescimento, foi a estabilidade de sua equipe diretora, mais preci-
samente de seus reitores e diretores académicos. Na fase de Mede-
llin, o primeiro reitor, B. Kloppenburg, esteve a frente do Instituto
de 1974 a meados de 1982, durante quase nove anos. Seu substi-
tuto, Pe. Alfredo Morin, permaneceu de metade de 1982 a 1989,
durante quase oito anos. Na fun¢éo de Diretor Académico, o entao
Pe. Jorge Jiménez permaneceu nela de 1979 a 1988, portanto
durante dez ancs. Em contrapartida, na nova sede de Bogot4, nos
ultimos seis anos, o Instituto j& teve quatro reitores, cinco se contarmos
o periodo confiado a um reitor encarregado, quando em 16 anos
s6 havia tido dois. O mesmo, porém, n&o se pode dizer dos
diretores de secgbes na fase de Medellin, dado que em Bogota estas
foram suprirnidas. Como se vera mais adiante, sem menosprezar a
dificuldade dos bispos e superiores religiosos para liberarem pessoas
capacitadas para exercerem tais fungdes, com excessao do entao
Pe. Jorge Jiménez, .que foi diretor da secgao de Pastoral Social,
durante dez anos, e do Pe. Salvador Carillo Alday por seis anos, a
instabilidade foi grande, comprometendo o bom andamento das
mesmas e, em muitos casos, a propria sobrevivencia. O cumprimento
da missdo do ITEPAL e, sobretudo seu crescimento, implica a
estabilidade de uma equipe diretora composta a partir de certos
critérios fixados pelo CELAM, através. de sua Comissio Episcopal
responsével.

2. A NATUREZA, OS OBJETIVOS E OS CRITERIOS
DO ITEPAL

A natureza, os objetivos e os critérios do ITEPAL pouco tém
mudado em seus 21 anos de histéria, ainda que enriquecendo-se em
alguns aspectos e empobrecendo-se em outros. Analisemos o
percurso historico dos mesmos.

2.17. A Natureza

Documentos do ano da inauguragéo do Instituto em Medellin
registram que o mesmo “é um 6rgéao do CELAM, por meio do qual
se presta um servigo especializado ao Episcopado latino-america-
no”. Este servigo “consiste... segundo sua particularidade docente”,
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em ser “um instrumento da colegialidade episcopal, estudando os
problemas de interesse comum para a Igreja na América Latina,
respeitando a particularidade distinta de cada nagdo, oferecendo
critérios para sua solucdo desde um estudo profundo teolégico da
Palavra de Deus e sugerindo, assim, linhas de agéo para a labor
pastoral*52,

No ano seguinte, em 1975, acentua-se, em relagdo & sua
natureza, que trata-se de um Instituto “de investigacdo e docéncia,
de nivel superior, ainda que nao tenha carater de faculdade
universitaria”>3, Em 1977, elimina-se o tltimo paragrafo do texto de
1974 e, em lugar dele, registra-se: “Por ser um érgao do CELAM,
os critérios acad@micos do Instituto se submetem fielmente as atuais
orientagdes do Episcopade Latino-americano. Em sua orientagéo
académica tratard de evitar qualquer forma de radicalizagio, que
impeca, de fato, descobrir a originalidade e a fisionomia préprias da
Igreja na América Latina™4. Em 1991, opera-se uma simplificagzo,
fazendo constar simplesmente: “O Instituto Teolégico-Pastoral do
CELAM ¢é um centro de investigacao, reflexao e atualizagao teolégi-
co-pastoral, ao servico das Conferéncias Episcopais da América
Latina, que funciona sob a autoridade e com a orientagio da
Presidéncia do CELAM™®5. Aqui, a docéncia ¢ entendida como
“reflexao e atualizagio teologico pastoral”. Em 1993% ¢ 199457 a
natureza do ITEPAL nZo é retomada em nenhum documento ou
volante de publicidade da Instituigéo. Cada volante trata unicamente
de cada curso em particular.

Os volantes de publicidade para 1995 tornam a inserir cada
curso em particular dentro da natureza, objetivos e critérios do
Instituto, praticamente retomando os anteriores, ainda que dando-

52 Cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 3, volimen Cursos 1973-1974,
documento “Institute Teoldgico Pastoral det CELAM”, p. 1.
53 Cfr. ibid., caja n® 4, voltimen Cursos 1975, volante de publicidade dos cursos

do ano,

54 Cfr. ibid., caja n® 4, volimen Cursos 1976-1977, texto “Correcciones para el
prospecte de 1977", p. 1.

55 Cfe. thid., caja n® 17, volimen Curses 1991, volante de publicidade dos curscs
1991

6 Cir. ibid., caja n® 16, volimen Cursos 1993.

57 Cfr. Volantes de publicidade dos cursos 1994 {em processo de encadernagio
e arquivamento).
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lhes nova redagao. Quanto & natureza, retoma-se textos anteriores:
“Q Instituto Teolégico-Pastoral para América Latina € um organis-
mo que funcicna no ambito da Secretaria Geral do CELAM. Foi
criado por resolugio da XIV Assembléia Geral do CELAM, celebra—
da em Sucre, Bolivia, em novembro de 1972”58,

Como pode-se constatar, ainda que constem em seus estatutos,
n&o aparece nunca, ac lado das fungdes de docéncia e investigag3o,
a missdo de “difusio” na natureza do ITEPAL, talvez porque esta
acabasse se resumindo a difusio da revista Medellin. Outro aspecto
a considerar & que a natureza do Instituto, quando de sua fundagao,
era muito mais pertinente e relevante que a atual. Tratava-se de
“estudar os problemas de interesse comum para a Igreja na Ameérica
Latina™, de “oferecer critérios para sua solugio” e de “sugerir linhas
de agao para a labor pastoral”. Claro que, na prética, o Instituto
nunca exerceu plenamente esta funcao. Dado seu reduzido nitmero
de professores permanentes liberados, sobrecarregados de tarefas
administrativas e de docéncia, a investigagdo sempre esteve aquém
dos propésitos iniciais. A prépria docéncia, com excecio de uma
capacitago para América Latina em geral de agentes de pastoral
através das secgbes especializadas, limitou-se em muite a uma
atualizagéo teolégico-pastoral de seus alunos, e nem sempre sinto-
nizada com a reflexao levada a cabo no continente.

2.2. Os Objetivos

Originalmente, o. Instituto trazia dois objetivos, um para cada
uma de suas fungbes, na sequinte ordem: primeiro, “o estudo, a
investigacao, a docéncia e a documentag2o nas areas sugeridas pela
problematica da Igreja na América Latina, de modo que o Instituto
seja- como uma estampa do pensamento da lgreja Catélica no
continente, contribuindo assim com sua originalidade que lhe &
propria”; sequndo: “a preparacio de multiplicadores de agentes de
pastoral e de quadros especializados” a) para “cobrir as necessidades
estruturais da Igreja na América Latina” no campo da “Evangelizagao
e Catequese, da Pastoral Social, dos Meios de Comunicagdo...”; b)

58 Cfr. Volantes de publicidade dos cursos 1995,
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“para adaptar & realidade pastoral latino-americana aos que tem
realizado estudos de especializagio fora da América Latina”; e, c)
“para oferecer critérios para a solugéo dos problemas pastorais da
América Latina, desde um estudo especial teoldgico, sélido e pro-
fundo, da Palavra de Deus®?.

Dez anos depois, em 1984, talvez levando em conta o trabalho
do Instituto realizado até entdo, héd uma mudanga na ordem dos
objetivos e acrescenta-se um terceiro. Primeiro, ¢ missao do Instituto
“preparar formadores de agentes de pastoral”; segundo, “colaborar
na adaptagio dindmica de agentes de pastoral de outros continen-

tes”; e, terceiro, “estudar e investigar os problemas candentes que.

~ urgem na atividade pastoral da América Latina”®. Em 1989, inau-
gurando a fase de Bogota e a restruturagdo do mesmo, acrescenta-
se um quarto objetivo; “Preparar agentes de pastoral da América
Latina para a missao ad gentes na qual est4 comprometida a Igreja
latino-americana™®!. Em 1991, caem os objetivos e ampliam-se os
critériost2. Em 199363 e 199454, os objetivos do ITEPAL nio séo
retomados em nenhum documento ou volante de publicidade da
Instituicao. Tal como em relacio a natureza da Instituicho, cada
volante trata unicamente de cada curso em particular.

Como ja se fez referéncia anteriormente, os volantes de
publicidade para os cursos de 1995 tornam a inserir cada curso em
particular dentro da natureza, objetivos e critérios do Instituto,
praticamente retomando os anteriores, ainda que dando-hes nova
redacdo. Tal como deveria ser, o Instituto apresenta um tnico
objetivo, adaptado as exigéncias de Santo Domingo, que consiste
em “servir as Conferéncias Episcopais da América Latina na

59 Cifr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 3, voliimen Cursos 1973-1974,
documento “Instituto Teclégico Pastoral del CELAM", p. 1.

60 Cfr. ibid., caja n® 7, volimen Cursos 1984-1985, volante de propaganda dos
cursos de 1984,

61 Cfr. ibid., caja n? 8, volimenes 1-2 Cursas1989, volantes de publicidade dos
cursos.

62 Cfr. ibid., caja n® 17, voltmen Cursos 1991, volante de publicidade dos cursos
1991,

63 Cfr. ibid., caja n? 16, volomen Cursos 1993.

64 Cir. Volantes de publicidade dos curses 1994 (em processo de encadernagio
€ arquivamento). .
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atualizago dos agentes de pastoral e na reflexdo, investigagao e
iluminacéo. teologico-pastoral dos grandes temas que a realidade
apresenta a Igreja, para alcangar uma evangelizagdo nova do Con-
tinente, com suas exigéncias de inculturagio e de auténtica promocao
humana”®5,

Diante disso, duas consideragdes se impdem. A primeira, trata-
se da oscilagao da instituigdo entre ter dois ou trés objetivos e
nenhum. De um lado, ter dois ou trés objetivos especificos sem um
objetivo geral que os globalize, significa dispersar recursos e perda

- de rumo. De outro lado, agir sem objetivos claros ou explicitos, é

correr o risco de uma agdo miope, sem prospectiva, simplesmente
pragmatica. A sequnda concerne ao empobrecimento, como ja se
viu em relagio & sua natureza, também dos objetivos do Instituto,
Concretamente a mudanca de “estudar os problemas ... e oferecer
critérios para a solugdo ...” para “estudar e pesquisar” estes proble-
mas ou “grandes temas”, conforme o objetivo vigente. Na verdade,
trata-se de uma mudanga academicamente prudente, marcada pela
coeréncia com a realidade atual do Instituto. Na verdade, para captar
problemas, refleti-los teologicamente e oferecer critérios de solugio
exige, da parte da Instituigdo, uma estreita sintonia com a caminhada
pastoral da Igreja no continente. Como néo existem estes canais de
participacio do Instituto na caminhada pastoral da América Latina
e nem meios de captagao destas realidades, a nao ser por bibliografias
e através de seus alunos, a fungdo de docéncia e investigagéo do
ITEPAL limita-se, em grande parte, & reflexdo das mesmas. Por
isso, para cumprir com sua missdo, ¢ imprescindivel que, além de
partir mais deliberadamente da experiéncia pastoral e dos desafios
trazidos por seus alunos, o Instituto faca presenga em alguns eventos
significativos no campo da reflexso teoldgica e da pastoral levada a
cabo na América Latina.

2.3. Os critérios de funcionamento
Denominando “Normas Basicas”, o Instituto em seu ano de

inauguracio estabelecida cinco critérios de funcionamento: a) “em
seu trabalho, o Instituto parte da analise integral da realidade e

65 Cfr. Volantes de publicidade dos cursos 1995.
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mediante uma sblida reflexio teolégica da Palavra de Deus, oferece
- pistas para chegar aos diversos comprormissos apostélicos com o
homem' latino-americano”; b} “é assim que o Instituto procura dar

- uma orientag&o pastoral a luz do Evangelho, conservado, interpre-

tado e proposto pelo Magistério da lgreja”; ¢} “na visdo integral da
realidade latino-americana, o Instituto acentuara hoje as circunstancias
sécio-econdmicas e politicas do Continente, inseridas em seu
processo histérico préprio e que se projetam para o futuro. Neste
campo, sua orientacéo sera tirada do Evangelho, interpretado espe-
cialmente pelos documentos dé Concilio Vat. Il e das Conferéncias
gerais do Episcopado latino-americano”; d) “o ambiente do Instituto
seré um ambiente de espiritualidade e de fraternidade, de animacéo
na Caridade e de continua conversao. Em sua orientagao académica
o Instituto evitard toda forma de radicalizagio ou de integrismos,
sejam de direita ou de esquerda, tratando assim de orientar a

_ América Latina para uma plena unidade eclesial”; €) “o Instituto se
esforgard em criar um ambiente de mutua colaboragdo entre a
equipe diretora, os professores e os alunos, dentro de um sentido
de responsabilidade pessoal, muitua compreensao, liberdade crista e
compromisso pastoral 6%,

Em 1975, em relagdo ao primeiro critério, além do Instituto por
como ponto de partida a analise da realidade, acrescenta-se um
outro, “o compromisso apostélico com o homem latino-america-
no”®’. Em 1977, acusando recepgdo da exortacdo Evangelii
Nuntiandi”, acrescenta-se um outro critério: “Na interpretacéo do
conflito social latino-americano, e particularmente com relagio a
Teologia da Libertagdo, o Instituto seguird as diretrizes propostas
nos nn. 30-38 da exortacio apostélica Evangelii Nuntiandi”®®,
Neste mesmo ano, nos critéric de admisséo, insere-se uma exigéncia
explicita: “Se pede encarecidamente aos Senhores Bispos e/ou
Superiores Maiores que nao enviem a este Instituto estudantes
radicalizados, tanto de esquerdas como de direitas. Aqui nunca se
sentiriam a vontade e nem encontrariam o clima adequado as suas

66 Cir. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 3, volimen Cursos 1973-1974,
documento “Institufo Teolégico Pastoral del CELAM", p. 6-7.
67 Cir. ibid., caja n? 4, voliimen Cursos 1975, volante de publicidade dos cursos

do ano,
68 Cir. ibid., caja n® 4, volimen Cursos1976-1977.

129



130

Medellin 81 {1995} A contribuicdo do ITEFAL & pastoral na América Latna

exigéncias teolégico-pastorais"6?. Em 1987, d4-se uma nova redacao
ao segundo critério: “é assim como o Instituto procura dar uma
formagdo pastoral renovada a luz do Evangelho, segundo as
orientacdes da Igreja e respeltando o pluralismo admitido pelo
Magtsténo”m

Em 1991, em lugar dos objetivos, ampliam-se os critérios, em
numero de quatro: a) orfentagdo doutrinal: “por ser um organismo
do CELAM, o [TEPAL esta animado por um sincero espirito eclesial
e por uma permanente atitude de fidelidade aos ensinamentos do
Romano Pontifice e do magistério do episcopado latino-americano.
Por conseguinte, os diretores e os professores do Instituto se esforgam
em conhecer, aprofundar e difundir a {é catélica em comunhao com
os legitimos pastores do Povo de Deus”; b} orientagdo pastoral:
“seguindo o exemplo do episcopado latino-americano que se encontra
consignado nos documentos de Medeilin e Puebla, o Instituto mantém
em todas as suas atividades um enfoque autenticamente pastoral’?,
Por isso, na investigagdo, reflexdo e formulagio teoldgicas tem
sempre muitc em conta a realidade social, econdmica e cultural do
continente, as experiéncias evangelizadoras das Igrejas latino-ame-
ricanas, assim como as expressdes do pensamento teoldgico que se
elabora na América Latina”; ¢} nivel académico: * ¢ ITEPAL da
prioridade a investigacio teolégico-pastoral, cujos resultados procu-
ra difundir oportunamente. Nas demais atividades de formag&o
mantém um alto nivel académico, evitando repetir tarefas que
possam cumprir outros organismos eclesiasticos nos niveis regionais
ou locais do continente”; d) ambiente espiritual: “o Instituto fomen-
ta um ambiente de espiritualidade e fraternidade, de animagao na
caridade e de continua conversio. Se esforca em conseguir -a
colaboragéo entre todas as pessoas no qual convivem, dentro da
organicidade requerida,- a responsabilidade pessoal, a mutua
compreensao e a liberdade crista"72. S

€9 Cfr, ibid., caja n® 4, volimen Cursos1976-1977, texto “Correcciones para el
prospecto de 1977", p. 1. Esta clausula figurou nos papéis do Instituto até uliimamente,
se prestando a toda sorte de comentdrios e preconceitos.

0 Cfr. ibid., caja n? 8, volamen Cursos1987-1988, volante de publicidade dos
cursos 1987, Isto atesta o clima de distengdo que jé se vive nos meios eclesias latino-
americanos..

71 Reafirma-se, aqui, com propriedade a vocagao originaria do Instituto,
72 Cfr, Archives del CELAM-ITEPAL, caja n® 17, volimen Cursos 1991, volante
de publicidade dos cursos 1991.
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Fm 199373 ¢ 1_99474, os critérios do ITEPAL nao sao retomados
em nenhum documento ou volante de publicidade da Instituiggo.
Cada volante trata unicamente do curso em particular.Os volantes
de publicidade para 1995 retornam a inserir cada curso em parti-
cular dentro da natureza, objetivos e critérios do Instituto, praticamente
retomando 0s anteriores, mas dando-lhes nova redagio. Quanto aos
critérios, sao elencados cinco, apenas o tltimo retoma texto antigo.
Os demais sdo novos, de acerdo a restruturagdo do programa
académico. Primeiro: “os cutrsos que oferece o ITEPAL estdo des-
tinados a agentes de pastoral - sacerdotes, religiosos{as) e laicos(as),
que desejam atualizar-se teoldgica e pastoralmente para responder
melhor aos desafios apresentados pela realidade social e eclesial de
América Latina”; o segundo e o terceiro explicam as formas de
participagdo nos cursos do Médulo Bésico e do Médulo de
Especializacao’®; o quarto, expde a metodologia dos cursos: “a
metodologia inclui a exposigdo académica, a cargo de professores
de diversos paises latino-americanos e a realizagéo de atividades de
trabalho de grup¢ e seminario que permitem o enriquecimento
intelectual e a confrontagdo com as préticas pastorais levadas a cabo
no continente”: E, o quinto, retoma o texto antigo: “O Instituto
promove também uma vivéncia de espiritualidade baseada na
fraternidade, na responsabilidade pessoal e na compreensao mitua
e uma atitude abertura e converso que leve a uma renovagho

pessoal e da acao pastoral”76.

Diante destes critérios cabem igualmente algumas consideragdes.
A primeira, concerne ao critério de admissao de 1977 que pede aos
blspos ou, supenores malores .que evltem enviar estudantes

Hi

73 Cfr. ibld caja n? 16, volimen Cursos 1993

74 Cfr. Volantes de publicldade dos cursos 1994 (em processo de encadernagao
e arquwamento}

75 Qs dois critérios dizem o seguinte: 2 Os cursos del Médulo Bésico procuran
analizar la realidad en sus diversos aspectos v la experiencia pastoral: de. los
participantes, luminarlas con una sélida reflexién tecldgica a partir de la Palabrade
Dios, del Concilic Vaticano Il v de las Conferencias Generales de Medellin, Puétla
y Santoe Domingo y ofrecer pistas para asumir los diversos compromisos pastorales
con el hombre latinoamericane en su contexto histérico; 3. Los cursos del Madulo
de Especializacién buscan complementar la formacion ofrecida en el Médulo Basico,
y preparar agentes o formadores de agentes de pastoral en respuesta a las
necesidades de los diferentes campos de la accién pastoral de la ]glesia en América
Latina”, cfr. Volantes de publicidade dos cursos de 1995. ' :

76 Cfr. Volantes de publicidade dos cursos 1995,
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radicalizados, de esquerda ou de direita. Ele atesta as tensdes vividas
ne Instituto, sobretudo nos anos 70, conilitos devidos 3 “linha” da
instituicao’” . Atas de reunides da equipe diretora da época e relatérios
enviados ao CELAM, dao conta dos impasses que, &s vezes, se
criaram, das avaliagdes duras da parte de grande niimero de alunos
e da eminéncia de expulsic de outros por parte da diregao’®. No
ano de 1987, a incluséo do respeito “ao pluralismo admitido pelo
Magistério™ da conta dos novos ares que j& comegam a soprar na
América. Latina. A sequnda consideragéo reforga o que ja se disse *
anteriormente: nos primeiros anos da década de 90, na falta dos
objetivos, ampliam-se os critérios, caindo-se no pragmatismo a que
j& nos referimos,

3. A DOCENCIA

A tarefa principal do ITEPAL, em torno da qual se move quase
a totalidade de seus recursos humanos, financeiros e fisicos, € a
docéncia. O Instituto &, antes de tudo, uma escola, um centro de
atualizagio e de capamtaqao de agentes de pastoral onde interagem
professores e alunos

77 Uma carta-informe de novembrs de 1978 a Mons. A. L. Trujillo da parte do
reitor B, Kloppenburg da conta de uma enquete realizada por 62 alunos dentre 94
(2/3, portanto), cujos resultados enviadas por eles mesmos aos Presidentes das
Conferéncias Episcopais da américa Latina, semn o conhecimento do Reitor, mostram
o descontentamento pela auséncia de certos professores e pela “linha” do Instituto,
Constata o reitor que “un cierto grupo se muestra insatisfecho... pues no adoptamos
aguella ‘nueva manera de hacer teclogia’ que fransforma la situacién o la ‘praxis
liberadora y transformadora de la sociedad’ en el punto de partida de la Teologia o
en el ‘lugar teologico' simplemente. (...) En este punto. y sdlo en él, esta la razdn
principal de la discordancia sistemética de un grupo”, Cfr. Archivos del CELAM-
ITEPAL, caja n® 18, folder “Recortes de prensa creacion del ITEPAL", documento:
“Informe sobre el Instituto Pastoral del CELAM en 19738".

78 Cfr. Archives del CELAM-ITEPAL., caja n® 18, folder “Actas de creacién y
reuniones del ITEPAL". J& no relatério final do ano de 1974, o reitor afirmava: “El
Instituto es.un pedazo de la Iglesia universal y asi es natural que las grandes tensiones
que hay hoy en la Iglesia tengan sus reflejos en el seno del Institute”, Cir. Archivos
del CELAM-HITERPAL, caja ng 18, folder “Recortes de prensa creacion del ITEPAL”,
dacumento “Infroma¢Ges scbre o InsitutcPastoral do CELAM- 1974", p. 3.
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3.1, Os Cursos ofereados pelo ITEPAL em seus 21 anos

- A série de cursos oferecidos pelo ITEPAL em seus 21 anos se
insere dentro de um programa académico que passou por trés fases:
a fase de Medellin, a fase de translada:;ao a Bogoté e aatual, a partir
deste ano.

A fase de Medellin

O programa académico do Instituto durante-os 15 anos em que
esteve funcionando em Medellin, esteve estruturado sobre dois
modulos, uma parte fundamental e varias especializagdes’. Em
grandes linhas, o Instituto tnico do CELAM nesta fase, resultado da
fusao dos quatro Institutos existentes anteriormente, passou a inte-
grar no seu curriculo, basicamente o programa dos quatro: o que era

o Instituto Pastoral passou a constituir-se no curso bésico de Pastoral
'Fundamental, comum a todos, e o que eram os Institutos de Liturgia
e Catequese passaram a ser secgdes especializadas. Além destas,
criou-se, quando de sua implantacdo, igualmente as seccdes de
Pastoral Social e Comunicagao Social.

De 1974 a 1981, o curso completo tinha a duragio de 9 meses,
de margo a novembro, com oito dias de férias em julho. A parte
basica e as especializagdes funcionavam concomitantemente. O
Curso de Pastoral Fundamental tinha uma carga horéaria
correspondente a seis meses de trabalho {470 horas/aula} e as
especializagdes, uma duragado correspondente de trés meses (230
horas/aula)0, Cabia a cada participante seguir a parte fundamental
e uma das especializa¢gbes. Era obrigatéria, também, a elaboragéo
de uma monografia durante o curso. Além dos sdbados e domingos,
as tardes das quartas-feiras eram livres. A partir de 1982 até 1988,
dada a dificuldade, sobretudo dos padres, de se liberarem de suas
atividades pastorais antes de Pascoa, 0 curso passou a comegar a
meados de abril, tendo uma duragéo portanto de sete meses e meio,
em vez de nove®l,

9 Cir. Volante de publicidade dos cursos de 1974, in “Curso 1974, Archivos del
CESIEAM-[TEPAL, caja n® 18, folder “ITEPAL. Informatives Cursos”.
ibid. .
81 Cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, cajas n%s 6,7,8, voltimens Cursos 1982,
1983, 1984, 1985, 1986, 1987, 1988.
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Na fase de Medeliin, foram oferecidos um total de 67 cursos. A
titulo de ilustragdo, apresentaremos, a seguir, a lista completa dos
mesmos, indicando-se, entre paréntesis, depois de cada curso o
ntimero de alunos participantes, levando-se em conta que o nlimero
de alunos do curso de Pastoral Fundamental, curso bésico frequentado
por todos, representa a totalidade dos alunos das secgdes ou dos

alunos/anc do Institute.

1974
Pastoral Fundamental (103), Catequese (60) e Pastoral Social

(43)82

1975
Pastoral Fundamental (107) Evangelzzagao e Catequese (42)

Pastoral Soc1al (37) e thurgla (28)83,

1976 : o
- Pastoral Fundamental {105), Evangelizagio e Catequese (42)
Espiritualidade {23), e Pastoral Social (40)34

1977
Pastoral Fundamental (©0), Catequese {41), Espmtuahdade {32)

e Pastoral da Comumcac;ao (17)%5

1978
Pastoral Fundamental {97}, Catequese (31}, Espiritualidade (17),
Pastoral da Comunicacao (24) e Pastoral Social (25)86.

1979 _
Pastoral Fundamental (97) Catequese (42) Esplrltuahdade (28)

e Pastoral Social (27)87.

11980 :
Pastoral Fundamental (66), Catequese {41),. Espmtuahdade (10)

82 Cfr. ibid., caja n® 3, volimen Cursos 1973-1974.,
83 Cfr. ibid., caja n® 4, volimen Cursos 1975.

84 Cfr, ibid., volimen Cursos 1976, -

85 (Cfr, ibid., volamen Cursos 1977,

86 Cfr. ibid., caja n® 5, voldmen Cursos 1978,

87 Cfr. ibid., volimen Cursos 1979.
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e Pastoral Social {(15)88

1981
Pastoral Fundamental (72}, Catequese (38), Esplrltuahdade (1 1)

e Pastoral Socxal (23)89

1982 '
Pastoral Fundamental (74}, Catequese (35), Espiritualidade e
Liturgia (21), e Pastoral Sccial {18)%,

1983
Pasteral Fundamental {77}, Catequese (19), Espmtuahdade e
Liturgia {16), Pastoral Socra! (21) e Pastoral Biblica (21)91.

1984 _ .
Pastoral Fundamental (66), Espiritualidade e Liturgia_ {(16),
Pastoral Social (25) Pastoral Biblica {25)°2 e Pastoral Familiar®3.

1985 : .
. Pastoral Fundamental (54), Catequese (13), Espiritualidade e
Liturgia {6}, Pastoral Social {19} e Pastoral Biblica (16)94.

1986
Pastoral .Fundamental (177), Catequese (19), Pastoral Social
(21}, Pastoral Biblica (23}, Biblia e Catequese (59)% e Planejamento

Pastora[(55)96

88 Cfr. ibid., volimen Cursos 1980.

89 Cfr. ibid., caja n? 6, volimen Cursos 1981.

90 Cfr. ibid., volimen Cursos 1982.

91 Cfe. ibid., volimen Cursos 1983.

92 Cfr. ibid., caja n? 7, volimen Cursos 1984,

93 Este curso de Pastoral Familiar, foi um curso realizade durante o periodo
vacante de inicio de ano, de 23 de janeiro a 16 de margo. Nio se encontra nos
arquivos documentagao maior sobre ¢ mesmo, o registro dos alunos, por exemplo,
© que significa que, seus participantes néo estao contabilizados no total global dos
alunos do ITEPAL.

94 Cfr. Archivos del CELAM-TEPAL, caja n° 7, volimen Cursos 1985,

95 Cfr. ibid., voltmen Cursos 1986, -

% Fm 1984 o Instituto ja havia organizado un curso "avulse” e curto. Neste ano
de 1986, dois outros sao organizados, estes dos (ltimoes, com grande nimero de
alunos. Ambos en janerio e frevreiro, antes da quaresma.
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1987
Pastoral Fundamental (119), Pastoral Catequética (21), Pastoral
Social (23), Pastoral Biblica (22)°7 e A Biblia na Catequese(53)%.

1988
Atualizacao em Teologia (76), Catequese (21), Pastoral Social
(25), Pastoral Biblica (30)%°.

A fase de transladacdo a Bogota e a crise 90/91

A transferéncia do ITEPAL a Bogota levou a uma restruturacao
do programa académico, abrindo novas possibilidades, sobretudo
aos alunos que nao dispunham de nove ou oito meses, tempo da
duragéo do curso na fase de Medellin. Aproveitando a colaboragio
dos diversos departamentos do CELAM, montou-se um programa
académico atrativo para 1989, intitulado “Pastoral para América
Latina”, ano que registrou o maior niimero de alunos na histéria do
ITEPAL, mas que desmoronou no ano seguinte, coincidindo com a
saida do reitor Pe. A. Morin. Diziam os informativos: “O curso de
pastoral se compde de um conjunto de moédulos, divididos em
moédulos basicos e médulos de especializagdo. Um' aluno pode
cursar ¢s dois moduios basicos (atualizacao tecldgica e metodolegia
pastoral) e eleger um dos dois médulos de especializacde, o que
equivaleria a realizar o curso completo de Pastoral para América
Latina, com urmna duragéo de oito meses ou 35 semanas. Para os
alunqs que dispdem de um tempo curio para a sua capacitagéo e

-atualizaco, o Instituto oferece 14 mddulos que podem ser tomados

independentemente uns de outros. Cada médulo tem uma duragéo
de 9 semanas, 1 de introducao e 8 de desenvolvimento do médulo.

Um aluno pode tomar tantos médulos quanto seu tempo lhe permi-
t27100

97 Cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n° 8, volimen Cursos 1987.
88 Este também foi um curso curto, repetido do ano anterior, realizado de 2 de

fevereire a 13 de margo, igualmente com grande namero de participantes.

98 Cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 8, volimen Cursos 1988,
180 Cfr. Informacion: El ITEPAL emigra a Bogota y efectua su “perestroika”, in
Medellin 55 (1988}, p. 430,
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Aqui esté a lista dos cursos desta fase. O programa “Pastoral
para América Latina” que acabamos de descrever, sé funcionou em
1989 e 1990, este segundo ano ja em crise. A partir de 1991 até
1994, retomou-se novamente o curso de atualizagio teolégico-
pastoral, mas com a duragéo de cinco meses (de abril a novembro),
acompanhado de cursos curtos e “avulsos”.

1989

Atualizagdo Teoldgica I, (61), Metodologia Pastoral I {56),
Atualizagdo Teoldgica Il, Pastoral Familiar {(25), Pastoral dos Meios
de Comunicacdo Social {29), Metodologia Pastoral [l {(16), Pastoral
Juvenil (22), Catequese 1 (46), Pastoral Social {32), Liturgia {19},
Missdes Ad-gentes 1 {16)101,

1990

Atualizagio Teolbgico-Pastoral (14}, Metodologia Pastoral {(15),
Catequese {41), Comunicagao e Inculturagéo do Evangelho (12) e
Pastoral Social {21)192,

1991
Atualizagao Teolégico-Pastoral (40) Catequese (17)193,

1992
Atualizacio Teclégico-Pastoral (42) e Biblia e Catequese (34)104,

1993

Atualizaggo Teolégico-Pastoral (41), Formadores de Seminario
{46), Curso teoldgico-pastoral sobre Santo Domingo (47), Curso
para Capelaes Castrenses (12), O labor teoldgico na América Latina
{15}, A5 dimensio pastoral da Teologia (38} e O didloge Fé e Cultura
(37)105,

1994 .
Atualizacio Teolégico-Pastoral {44), Formadores de Seminério

101 Cfy. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 8, voltimen Cursos 1989,

102 Ciy, ibid., caja n? 9, volimen Cursos 1990,

108 Cfr. ibid., caja n® 17, voltmen Cursos 1991,

104 Cfy, ibid., caja n® 16, volimen Cursos 1992,

105 Cf, ibid., Cursos 1993, em vias de classificagio na Secretaria Académica.
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(62), Capelaes Castrenses {16}, Pastoral de Juventude I (49), Pasto-
ral de Juventude 1. {49}, Pastoral Blbhca e Seitas (48), Coordenadores
de Pastoral (32)1%6.

O novo Programa “Teologia e Pastoral para América Latina”

O novo Programa “Teologia e Pastoral para América Latina”
estd, pouco a pouco, fazendo retornar as secgdes de especializagao,
ainda que desvinculadas do curso basico. E mais, o proprio curso
basico, estruturado tradicionalmente em trés partes - percepgao da
realidade, iluminacéo teoldgica e respostas pastorais, foi igualmente
desmembrado em trés cursos separados, ainda que contiguos. Tudo
isso para responder a dificuldade dos agentes de pastoral de se
liberarem por um tempo demasiado longo e, também, para respon-
der a um pedide dos bispos participantes da Reuniao Ordinaria do
CELAM em Caracas, em 1993, no'sentido do ITEPAL intensificar
a oferta de cursos curtos.

Tal como mostra este grafico, o Ano Académico do ITEPAL
contempla 10 cursos distribuidos em dois modulos??.

VB0 0 SACALEAENN - : K T
MOOULOBASICD Ty

F 1 3 LI L LI LI L ol

TEL.O SRR ~ ) BCP IR OCT. 11 OfT. 11 L
Cingo parm INCULTURALIOM
VICARIOS L EVANGEL| BLLA Y BeLTiS
DE PASTORAL . - - ¥ DE LA IGLEEIL
B . ART AL g JILTE VUL Y LS w8
Ciwyo pasa Dartescher Curea de Cursc de
FORMADORES DE | VT 08 L AGTUALIZACIN [ RETUALIZACION
SEMINARIOS MAYORES INEINEN TEOLOGIGA FASTORAL
FEB.5 FEHIA SEP. 18 OCT, 23 OCT. 20 | nDY. 17
A
PASTORALIDAD e Cumen Curso or
DFI NEAFGHO ramourencame v ] | catecuesis
CANDNICO

196 Cfr, ibid., Cursos 1994, em vias de dassificagio na Secretaria Académica
7 Grafico elaborado pelo autor deste artigo e informatizado por Luis Eduardo
Ceferino C., funcionario do ITEPAL
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Os cursos do Médulo Bésico procuram analisar a realidade em
seus diversos aspectos e a experiéncia pastoral dos participantes,
ilumina-las com uma sélida reflexao teolédgica a partir da Palavra de
Deus, do Concilic Vaticano II-e das Conferéncias Gerais de Mede-
llin, Puebla e Santo Domingo e oferecer pistas para assumir os
diversos compromissos pastorais com o homem latino-americano
em seu contexto histérico. Os cursos do Médulo de Especializacao
buscam complementar a formacgao oferecida no Médulo Basico e
preparar agentes ou formadores de agentes de pastoral em resposta
as necessidades dos diferentes campos da acéo da Igrejana Amérlca
Latma : .

O Programa completo de “Teologia e Pastoral para América
Latina” compreende, portanto, -dois médulos, dividido em duas
partes. Cada médulo se compée de varios cursos, que podem ser
seguidos separadamente. Isto oferece aos participantes multiplas
possibilidades: a) seguir o programa completo, que compreende os
trés cursos do Médulo Bésico e outros trés cursos do Modulo de
Especializagéo, selecionados dentre os propostos, de acordo com os
interesses de cada participante; b} participar somente dos trés cursos
do Médule Béasico; c) participar num curso do Madulo Bésico e em
outro do - Médulo de Especializaggo; d) participar somente de um
curso, seja do Médulo Bésico ou do Médulo de Especializagao. Os
alunos que participam dos trés cursos do Méodulo Basico terdo a
orientacao e o seguimento dos diretores do ITEPAL para a redagao
de uma monografia. -

A metodologia inclui a exposicdo acad@mica, a cargo de
professores de diversos paises latino-americanos e a realizagao de
atividades de trabalho de grupo e seminario que permitem o
enriquecimento intelectual e a confrontagao com as préticas pastorais
levadas a cabo no continente.

O programa académico ideal do ITEPAL

E comum nas avaliagdes finais dos cursos do ITEPAL, os alunos
fazerern trés tipos de pedidos, que continuam sem resposta. Atendé-
los significaria montar o programa académico ideal, resposta as
reais necessidades das Igrejas na Ameérica Latlna a servigo das quais
esta o Instituto. - :
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Em primeiro lugar, alunos e professores reafirmam o papel e a
importancia do Instituto dnico do CELAM. Ele é um espago de
intercambio das experiéncias e reflexdes dispersas pelo continente,
uma oportunidade para afinar percep¢des, objetivos e critérios
comuns, e um meio para impulsionar uma agio pastoral pertinente
e relevante na América Latina. Em segundo lugar, pedem cursos
regionais, pelas afinidades das regides do CELAM e para reduzir
gastos de viagem, ¢ que indica que um Instituto Unico, ndo &
necessariamente incompativel com institutos regionais1®. E, em
terceiro lugar, pedem igualmente cursos itinerantes, tal como se
fazia antes da criacéo dos Institutos regionais. Nos primeiros anos
do Instituto tnico em Medellin, tentou-se dar resposta a esta deman-
da mas, segundo a equipe diretora da época, o reduzido nimero de
professores permanentes, devido as multiplas ocupagdes internas,
sentia-se impossibilitado de atender a este pedido. Ao lado destes
anseios, ultimamente vem somando-s¢ um oufro, a montagem,
divulgacdo e coordenagio por parte do ITEPAL de cursos a
distancial®®,

Diante disso, algumas respostas ja se delineiam. No ano passado,
montou-se um projeto de montagem de um curso de atualizacéo
teoldgico-pastoral & distancia que fot aprovado pela Comissao Epis-
copal responsavel pelo ITEPAL. Depende-se apenas de seu
financiamento para decolar. Quanto acs outros pedidos, com o
profissional que seria contratado para coordenar o curso a distancia,
seria possivel ao ITEPAL deslocar-se com cursos itinerantes pelo
continente,

108 Alias, os primeiros Estatutos do ITEPAL previam a “oraganizacién de cursos
itinerantes de caracter regional”. Mas ainda em 1974 dizia o reitor do mesmo:
*Pergunto: quem se encarrega de organizar tais cursos itinerantes? Como relacionar
o Instituto Pastoral do CELAM com os [nstitutos pastorats nacionais ou regionais?",
Cir. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n? 18, folder "Recortes de prensa creacién
del ITEPAL ", documento “Infromagbes sobre o InsitutoPastoral do CELAM- 1974",
p. 5-6. .

109 S5 em 21 anos o ITEPAL atingiu 2,460 aluncs, com um curso 4 distancia se
poderia ultrapassar esta cifra num Gnico ano. Além disso, é uma forma impar para
chegar a novos “aerépagos” e sobretudo a agentes de pastoral que jamais poderiam
seguir um curso de teologia fora de seu pais ou cidade.
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3.2.0 aluna_do

No campo da docéncia, -a razéo de ser do ITEPAL & seu
alunado, integrado por padres, religiosos e leigos da América Lati- -

na. Procederemos a trés tipos de abordagens: a uma anélise global
do alunado nos 21 anos do [TEPAL, a uma anélise por pericdos a
nivel de regides do CELAM e uma andlise por periodos a nivel de
classe de alunos. Como se vera na sequéngcia, a oscilagdo no niimero
de alunos estd estreitamente relacionada com a histéria da Igreja na
Ameérica Latina. Situade no coragio desta Igreja, ele reflete em seu
seio o dinamismo e as vicissitudes da mesma.

a) O alunado em sua globalidade

Este grafico da uma viséo do total dos alunos/ano no ITEPAL
em seus 21 anos!10

TOTAL ALUNGE / ANOITEPAL
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ety |
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C

110 g graficos apresentades na sequéncia foram elaborados pelo autor deste
artigo e informatizados por Carlos Fernando Velasquez e Sonia Gallardo, da Oficina
de Sistemas do CELAM.
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O que salta aos olhos, & primeira vista, € a grande oscilagao
no nimero de alunes no final do periodo do Instituto em Medellin
e no inicio da fase de Bogota, sendo que, nesta fase, bateu-se dois
records: o de maior e menor nimero de alunos na histéria do
Instituto - 325 em 1989, ano da transladagéo tendoa frente o Pe.
Alfredo Morin como reitor, e apenas 40 em 1991, ano cujo reitor
era o Pe. Francisco Tamayo.

Nos 15 anos de Medellin, que vai de 1974 a 1988, pode-se
constatar que entre 1974 e 1976 o ntimero de alunos esteve estavel
na média de uma centena, e que a partir de 1977 o montante nao
cessou de baixar, sendo que o ano de 1985, ja com o Pe. Morin na
reitoria, foi o ano de menor niimero de alunos na fase do Instituto
em Medellin?11.

O grande nimero de alunos em 1989 em Bogota, deve-se a
restruturacdo do programa acad&mico, em que se ofereceu 11
cursos, desvinculando os curses de especializacao do curso bésico
e longo, de oito meses, de Atualizagio Teolégico-Pastoral. O resul-
tado em ndmero de alunos foi fantastico, mas a fragil estrutura de
sustentacao também foi um dos fatores do fracasso dos dois anos
sequintes. O fato & que, em lugar dos cursos de especializacao
funcicnarem nos moldes das antigas secgées, ou seja, com uma
coordenagéo estivel, foram organizados pelos executivos de Depar-
tamentos do CELAM, que nio dispunham do tempo e outros
recursos necessarios para montar os cursos e acompanhar in loco
sua realizacdo!l2. Tanto que, no ano seguinte, em 1990, talvez
também pela mudanga brusca de reitor, de todos os cursos progra-
mados 56 funcionaram alguns e o niimero de alunos de 325 baixou

11 Er seus sete anos na reitoria do ITEPAL, Pe. A. Morin acumulou dois records:
o de menor nitmero de alunos nos 15 anos do Instituto em Medellin ¢ o de maior
nimero de alunos nos 21 anos de histdria do Instituto, este segundo record em
Bogota. _ .

112 [ss0 ndo quer dizer que a realizacio de cursos em parceria com os Departa-
mentos do CELAM seja invidvel. Isso depende muito do trabalho de coordenagac
entre a direcdd do Instituto e o executivo do CELAM em causa. Em 1994, por
exemplo, realizaram-se dois cursos de Pastoral Juveni juntamente com a Secgio de
Pastoral de Juventude, com grande éxito. O executivo da secgho, entretanto, esteve
pendente constantemente de sua preparacao e fol presenga duranie toda a sua
realizacio. :



A contribuicdo do ITEPAL & pastoral na Amérnca Latna Agenar Brighenti

para 103, uma queda de 215%. No ano seguinte, em 1991, ano em
que s6 funcionaram dois cursos, © ndmero de alunos baixou para
40, mais uma queda de 157%, ou seja, uma queda de 372% de
1989 em relagao a 1991, periodo de mudanga de reitoria do Pe.
Morin ao Pe. Tamayo. Em 1992, com a chegada de Padre dulio
Jaramillo & Reitoria, precedida do trabalho de Padre Alvaro Cadavid
na direcao académica desde 1990, houve 76 alunos, um aumento
de 90%. Neste mesmo ano, montou-se uma programacgio para o
ano seguinte de cursos curtos, melhor estruturados, ao lado do
tradicional curso longo de atualizacdoe, com étimos resultados. Em
1993 realizaram-se 7 cursos com um total de 236 alunos, um
aumento de 210% em relacao a 1992, sé inferior ao ano de 1989
e 1994, Neste tltimo ano, com mudangas na Equipe Diretoral13,
mas cumprindo programagéo elaborada pela equipe anterior, também
realizaram-se 7 cursos, com a participacdo de 300 ‘alunos, um
aumento de 27% em relagio ao ano prescedente. :

Evidentemente que a direcio ¢ a programacao académica nao
sa0 as {Inicas responsaveis pelos éxitos ou fracassos do Instituto. No
periodo de Medellin, ndo se pode esquecer, também, a dificil
passagem dos quatro Institutos ao Unico, as tensdes presentes no
seio da Igreja no continente - entre o CELAM e a CLAR, por
exemplo, as dificeis relagdes entre Igreja e Sociedade em muitos
paises, fatores que muito influiram na imagem- e na missao do
Instituto. E tudo isso, infelizmente, ndo ¢ apenas recordagéo do
passado. Preconceitos em relagdo ao CELAM e ao Instituto estéo
presentes ainda hoje nos alunos que a ele acodem. Por outro.lado,
seja como for, a experiéncia prova que um curso bem realizado &
sempre a melhor propaganda para uma boa participagio no mesmo
no ano seguinte. .

b) Total global dos alunos do ITEPAL por Regido do CELAM
O gréfico seguinte da uma viséo do total global dos alunos do

ITEPAL por Regidao do CELAM. Os paises bolivarianos sao
responsaveis pela metade dos alunos nos 21 anos do ITEPAL {1226

113 Em janeiro de 1994, assumiu a Reitoria - Pe. José de Jesis Matinez Z.
{mexicano} e a Diregio Académica - Pe. Agenor Brighenti (brasileiro).
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~alunos). As razdes poderiam TOTALDEALUNDS PoR ;‘f‘"m DO CELAM
ser o fato da proximidade - {21 anos) '

geogréfica, diminuindo os
responséveis sempre por

de um -cursoll4 ou também
uma certa consciéncia de
lareja mais identificada com ,
as posturas do CELAM, "
Seguem Centro América e México com 249% do total dos alunos
(579 alunos), a menos da metade dos Paises Bolivarianos, Cone Sul
com 11% (277 alunos), Brasil com 8% (202 alunos) e Paises
Caribenhos com 7% (176 alunos). Chama atencao o fato do Brasil,
de proporgbes continentais, estar quase empatando com os Paises
Caribenhos, regidao onde grande parte da populagio nac € de lingua
latina, pobre e da qual Cuba s6 ultimamente péde enviar alunos.

Total alunos/ano por Regido do CELAM

Este grafico d& uma visdo global do total de alunos/ano por

REGCES AD
q o78 1579 4580 B 537 4583 1954

ERASL ) 8 | 13| a4 || 5| 8| 7| 8] 8| 3
. BCLVARIANDS B M| R D] D] B|B|=-| B| L
CONESIL 2| B B] 96| 1]1G[ 4] 6] 3
McaMRALENMSI0 | D0 [ 17| 12| B 24! 12 6] 8| 6] 14
P CARIEBNHTS s | a8l 7|3 a3|l6|a|1]ela
[ToRRLs ArD 07| 06| 20 | & | oF | &8 | 72| 74 ] 77 | &

1985 1886 1897 1363 1989 1990 1991 17932 1933 1954 T.RERCN
ERASL n|l 7zl s x]s 1= ao] 22
£ BCLIVARINDS 2|l as|slmw|[alal2]m]ws] 125
COESLL AR EIEIEIEREREIE %5 | 278
AV CEVTRAL E NI wlD|D]|BIMN]|F]WO]2a]| 5] wm] S0
P CARBENHCS 7| 14| & a7l 2 4 | 12|20} 13 175
TOTAL] AND S |77 9| B | 2| 16| 0 B | 26| a0 80

U4 Constantemente nos cursos do [TEPAL, aluncs de regides mais distantes
pedem a organizagio de cursos regionais ou itinerantes por parte do [nstituto,
justamente alegando a dificuldade de flnanciamento dos custos de viagem.
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Regido do CELAM. Entre outras coisas, chama atengdo o fato do
Brasil nfo se ter feito presente com nenhum aluno nos anos de
1985 e 1991, e apenas um em 1992. O ano de 1994 foi 0 ano em
que mais brasileiros estiveram presentes (40 alunos), assim como do

Cone Sul (46 alunos), regides que mais sofreram as turbuléncias dos

anos 70 e 80,

Total alunosfregido por perfodos

TOTAL I'l.l ALUNOS FOA REGIAD DO CELAM
174 - 1970
5 anen}

Os trés graficos ao lado
e o do péagina seguinte
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. ar - N " - b

regiao por periodos de cin- e _

co anos, sendo ¢ Ultime de A

seis, Tomadas cada regido
em particular, constata-se

que, nos 21 anos de ITEPAL, -

todas aumentaram seu ni-
mero de alunos. Comparan-
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%
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do o primeiro periodo
(1974-1978) com o dltimo
(1989-1994), os Paises
Bolivarianos aurmentaram
seu nimero de alunos de
263 a 482 (83%); Ceniro
América e México de 80 a
296 (257%); Cone Sul de
62 a 139 (124%); Brasil de
46 a 94 (104%); e Paises
Caribenhos de 51 a 69 e s
(35%). '
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Como pode-se consta- "&°
tar, o maior aumento de
alunos se deu na regido dos
paises de Centro América e
Meéxico, seguidos do Cone Sul, do Brasil e dos Paises Bolivarianos.
A menor taxa de aumento é registrada pelos Paises Caribenhos,
explicavel talvez por suas duras condi¢cbes econdmicas e a pouca
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TOTAL DE ALUNOS POR REGIEO DO CELAM presenga do CELAM nesta
6 anon) : regido, em que muitos de seus
it '~ palses, por razbes histéricas,
' se sentem pouco ligados a
América Latina.

Visdo global das regides nos QUatro pen’odos-

Os cinco gréficos que " PAISES BOLIVARIANOS
seguem dac uma visac glo-
bal do niimero de alunos por
regiao, nos quatro periodos.
Chama atengio o fato de
todas as regides haverem au-
mentado seu nitmero de
alunos no periodo 1989-
1994. E que passaram os
anos de turbuléncias e respi-
ra-se novos ares no Ambito
do CELAM. Salta a vista
também que todas as regides
tenham registrado a maior
baixa no periodo 19?9- AMERICA CENTRAL E MEXICO
1983, com excegdo do Bra-
sil que baixou ainda mais no
periodo 1984-1988. Qutro
dado interessante é que to-
das as regides baixaram seu
nimero de alunos nos pe-
riodos 1979-1983 e 1984-
1988 em relagdo ao
primeiro e ao dltimo perio-
do do ITEPAL, com excegao
dos paises de Centro Amé-
rica e México que registraram um aumento no periode 1984-1988
de 67% em relagio ao periodo 1979-1983.
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PAISES DO CONE 5UL

c) Total global dos
alunos do ITEPAL por
classe

O primeiro gréfico
da péagina seguinte da
uma visdo do total dos
alunos nos 21 anos do
ITEPAL por classe: sa-
‘cerdotes religiosos, sa- .
. cergotes diocesanos, re- [ JRUTEC S RTCSUTREE EEUVETRNE EETUEEN
-ligiosas, irmaos religio-
sos, leigos, diaconos e
‘bispos. Chama atengo
a auséncia de irmaos re-
ligiosos nos cursos do
ITEPAL em seis anos
ininterruptos, de 1980
a 1985, da mesma for-
ma que de didconos du-
rante 18 anos, e de
bispos durante 20 anos.
Quanto aos diéCOl‘IOS, B o1wréaurs B veeses B 1aedasas | BE 1949994

isso de explica pela

dificuldade de liberagao

de didconos permanen- _ PAISES CARIBENHOS

tes para cursos longos e ’

a quase impossibilidade *

de participacdo de dia-
a0
30
20

BRASIL

conos transitérios, dado
que se exigia experiéncia
pastoral prévia de cinco
anos. Quanto a auséncia

de bispos, deve-se ao 0
vazio de cursos progra- o
mados para eles. A tni-

ca vez em que se abriu- -
lhes a possibilidade de participacao, em 1993, num curso sobre
Santo Domingo, vieram seis.

W vraasrs. Wl vwroases B oseloom [l vasasa
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TOTAL DE ALUNOS / ANO POR CLASSE
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este fendmeno: talvez os religiosos,

tempo.

RELIGI 508

O grafico ao
lado da uma visao
do total global dos
alunos do ITEPAL
por classe, em seus
21 anos. A classe
mais numerosa € a
de sacerdotes reli-
giosos, 30% (745
alunos). Seguem os
sacerdotes diocesa-
nos com 28% (697
alunos). Fatores que
poderiam explicar

além de disporem de

melhoresrecursos financeiros, tém maior facilidade de liberagéo de
seus trabalhos pastorais por um periodo mais ou menos longo de
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As religiosas participam com 27% do total de alunos (677),
apenas ligeiramente abaixo do nimero de sacerdotes diocesanos e
3% menos em comparagdo com os sacerdotes religiosos. O fato
delas serem numericamente muito mais numerosas do que os
sacerdotes e participarem menos nos cursos do ITEPAL, pode ser
explicada por duas razdes: pelo fato do Instituto colocar como
requisito o seguimento de cursos de nivel superior e que grande
nimero delas ndo tiveram possibilidade de seguir longos estudos ;
e, talvez, também pelo fato dos cursos estarem direcionados mais
para a recapacitagio de agentes de pastoral a nivel paroquial e
diocesanc e de a grande maioria delas trabalhar em obras néo
diretamente relacionada com o trabalho pastoral nestes niveis.

Os leigos participam com apenas 9% do total (224 alunos), uma
meédia muito baixa levando-se em conta o crescimento da importancia
de seu papel na Igreja. Sem divida, o grande problema & também,
além da dificuldade de grande nimero de bispos realmente investirern
em leigos, a dificuldade de se liberarem por um periodo fongo. Um
outro fator que poderia jogar, € o fato de que os leigos engajados
nas areas de pastoral e que o ITEPAL oferece uma recapacitagao
sejamn de classes mais populares e, portanto, sem muitos estudos
formais. Quanto ac nimero de irméaos religiosos, ele é de apenas
4% (103 alunos) e o de didconos, insignificante, to somente 0,3%
(apenas 8 alunos) do total dos alunos do ITEPAL em seus 21 anos.

Total de alunos/classe por periodos

TOTAL POR CLASSE DE ALUNOS / PERIODOS Os quatro gréficos
A que seguem mostram o

total de aluncs/classe
por periodos de cinco

seis. Tomada cada classe
em particular, constata-
se que, nos 21 anos do
ITEPAL, todas
aumentaram seu nume-
ro de alunes, Comparan-
do o primeiro periodo (1974-1978) com o ltimo (1989-1994), os
sacerdotes religiosos aumentaram seu numero de alunos de 200 a

anos, sendo o Gltimo de
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329 (64,5%); os sacer- . TOTALPOR cus‘s:?lga?;:;uosﬂwooos
dotes diocesanos de 108 (6 anon)
a 318 (194%}; as religio- ECos . SACERDOIES

sas de 149 a 217 - =
(45,6%); os leigos de 21 | il
a 143 (500%); e os
irmaos religiosos de 24 a rusioss

59 (146%).

SACERDOTES
REVIGHOSOS
W%

‘Como se pode cons-

tatar, o maior aumento
TOTAL POR CLASSE DE ALUNOS / PERIODOS

de alunos se deu em ons . 1500
relagao aos leigos, que {5 anos}
aurnentaram em 500%, B B snceRpoms

DICCESANCS
-

fazendo sentir que o
leigo, de fato, esta ocu-
pando um pouco mais _ |
seu espaco na lgreja, ==
ainda que no global eles
respondam por apenas

9% do global de alunos. -

Seguem os sacerdotes

diocesanos com um au- : TOTML POR CLASSE DF ALUNOS P300S

mento de 194% e, em -
Propor¢ao menor, os
irmaos religiosos e as re-
ligiosas. A classe de
alunos que - menos
cresceu foi a das religio-
sas, também porque
pouco oscilou durante
dos anos diffceis da Igreja
nocontinente,

|

. Visdo global das classes de a!unoshds'quatro periodos
I .
"Os cinco graficos que seguem d&o uma visao global das classes
de alunos nos quatro periodos. Chama atengéo o fato de todas as-
classes haverem aumentadoe o nimero de alunos no periodo 1989-
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1994, Salta 3 vista, também, que . CUSEDE ANS Petionos
0s sacerdotes diocesanos e 0s

irmaos religiosos tenham regis-
trado a maior baixa no periodo
1979-1983, enquanto que, ao

£ ¢

5
s

contrario, neste periodo, as reli- = /
giosas tenham aumentado de ni- \{ A
mero e os leigos tenham se w /
mantido igual. No periodo w RvA

seguinte (1984-1988} todas as =
classes de alunos incrementaram - ,
seu nimero de participantes, com -
excecho dos sacerdotes religiosos
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os dois periodos mais criticos da QUSEDE ALUNGS #ERIODOS
situagho socio-eclesial ¢ do CE- T
LAM na América Latina (1979-
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que, em relagdo ao primeiro pe-
tiodo do ITEPAL, foi o nimero de
religiosas que se manteve mais
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ultimo periodo, e foram 6s sacer- w
dotes diocesanos que registraram
o maior aumento (81%). Isto
mostra que foram os sacerdotes
diocesanos que superaram mais
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rapidamente a crise, ao contrario CLASSE DEALNOS / PERIGDOS
dos sacerdotes religiosos que, no e
mesmo periodo, diminuiram em «o
96% em relagéo ao primeiro pe- »
riodo. Isto pode ter uma =
explicagio na agudizagio da crise =

CELAM-CLAR. 0
58
. 0
3.3. O professorado 5: o NP KT
0 I.T.EPAL d sp d 19741978 19791983 1984 1588 1985-19404
nao dispde de um

corpo de professores préprio, todos sio professores convidados,
oriundos de todo o continente. A grande parte é comvidada com
certa regularidade, dependendo dos cursos que se organizam, e
outros tem uma presenca mais esporéadica. Para fazer-se uma idéia
do nivel e da linha dos cursos oferecidos pelo Instituto publicamos,
na sequéncia, uma lista dos professores do ITEPAL nestes 21 anos,
indicando-se ao lado de cada um, o ano ou ¢s anos em que se fez
presentel15, :

Lucia Acosta Soto {1985,87-88), Romeu Alberti (1980-84),
Carlos Alvarez {1984-88), Ianacio Alvarez {1975-76,79), Luis Alber-
to Alvarez {1979), Joaquin Alliende (1976,78,92), Alejandro Angu-
lo (1974), Ricardo Antoncich {1975-77,79,81-91), Maria Gracia
Aramburu (1976), David Arango (1976), Pedro Arenas (1976), Luz
Maria Artigas (1974-77,79), José Maria Amaiz (1991}, Francisco
José Arnaiz {1986), Luis Bambaren {1981), Gustavo Baena {1989),
Carlos Bazarra Sanchez (1994), Nel Beltran (1991), Francisco Beltran
(1980}, Fernande Bernal Parra (1993), Germé#n Bernal Londoefio
{1989-90), Augusto Berrio {1974}, Alvaro Eduardo Betancur {(1994),
Pierre Bigd (1974-79), Gerardo y Julia Barros (1989), Amparo
Beliran (1974), Jorge Boran (1994), Roberto Bosc (1974-76,79),
Alvaro Botero (1975-76,89), Jesls Botero (1983), Silvio Botero
Giraldo (1989-94), Blas Blanco Travieso {1989-92), Carlo Braga
(1974-75,77), Carlos Bravo {1974-76), José Bricerio (1975,82-83),

115 Dado que o registro dos professores em nossos arquivos, em anos passados,
apresenta certas lacunas, & provavel que alguns ndo figurem na lista ou o niimerc
de anos em que prestou servigo ao Instituto esteja incompleto,
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Pedro Brisefio Chévez (1989-91), Agenor Brighenti {1986), Marcela
Céceres Castaiieda (1989), Luis Alvaro Cadavid Duque (1990-94),
Beatriz Cadavid Sierra {1979-81,87-89,91-94), Eduarde Cardenas
{1980}, Carlos Alberto Calderén A. (1988,94) Hernén Dario Cardona
(1992), Fabio Carmona (1976,79), Federico Carrasquilla (1974~
77,79,80-84), Salvador Carrillo Alday (1983-86,88), Luis Eduardo
Castafio C. (1988,91), Jorge lvan Castafio Rubio (1976,83), Jesiis
Castellanos Cervera (1976}, Enrique Castillo Corrales (1980-81,88-
89), Alejandro Castillo M. {1989,92), Alejandro Castillo Rodriguez
(1987-89), Carlos Castillo Mattasoglio {1989,1991-92), Armando
Cifuentes y Sra. (1974-76,79,89), Luis Colussi (1976-77,79), Isabel
Corpas de Posada (1989), Ricardo Cortés Reyes {1983,90), Rafael
Checa (1979), Pedro Creamer Gémez (1992-94), Luis Fernando
Crespo Tarrero (1989), Antonio Da Silva (1989), Alberto D’avanzzo
(1975-76), Gladys Isabel Daza Hernéndez (1989,90-94), Oscar
Delgado (1975}, Nereu de Castro Teixeira (1976-80,82-84,87-
89,92), Cecilio de Lora (1975,79-92), Alvaro Diaz Camargo
(1983,89), Ana Maria Diaz (1989), Jaime de J. Diaz C. (1991),
Gastén de Mezerville Zeller (1994), Ignacio Diaz de Ledn (1984-85),
Antonio Do Carmo Cheuiche (1992-93), Paul Dognin (1979),
Pedro Drouin (1985-88), Francisco Escobar (1974), Guillermo Leén
Escobar Herran {1989-93), Pedro Estupifian (1991-92), Miguel

Estrada (1979), Equipo de CENPAFAL (1984), Equipo de CODECAL

(1990-91), Equipo de la Federacién Biblica Catélica (1994), Equipo
de las Hermanas Salesianas-Medellin {1975), Equipo de ia
Arquidibcesis de Medellin (1980), Equipo de la Fundacién Univer-
sitaria Monserrate {1991), Equipo de LUMEN 2000 (1990}, Equipo
del Secretariado de Pastoral Social-Bogota (1990), Gerardo Farrel
(1982), José Galat Numer (1989), Enrique Galarza Alarcon (1990-
92), Adolic Galeano Atehortia (1991-62,94), Florencio Galindo
Moreno (1994}, Sequndo Galilea {1974-75), Angel Garcia (1986-
87), Enrique Garcia Ahurnanda (1986-89,92), Carmelo Guiaquinta
(1978), Jorge Gémez (1975), Gilberto Gémez Botero (1993-94),
Lino Gomez Canedo (1976), Luis Jorge Gonzalez (1976-77,79-88),
Alvaro Gonzélez Carrasquilla (1993-94), Antonio Gonzélez Dorado
(1981-87-89-92), Nubia Isabel Gonzilez de Pefia {1990), Ramoén
Gonzélez (1984,87-88,93), Samuel Gonzélez (1986-87)}, Juan Gorski
(1974), Juan José Genocard {1974), Maucyr Gibin (1980-83), Al-
berto Giraldo Jaramillo (1981-84), Santiago Guijarro Oporto (1994),
-Gustavo Gutierrez (1974-75), Rafael Gutiérrez (1994), Antonio
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Gracia (1974-75), Affonso Gregory (1986-87), Ricardo Grzona
(1989-94}, Fabio Henao (1991-92), Martha Ofir Hernandez {1989),
César Herrera (1974,79,83,87,92), Antonio Hortelano:
(1975,77,79), José Luis Idigoras (1982-84), Jorge Jaramillo Londofio
{1975-77,79-80), dulio Jaramillo Martinez (1983,1990-93), Fran-
cisco Javier Jaramillo (1978,81), Alvaro Jiménez Cadena (1981-
89,94), Federico Jiménez (1989), Jorge Jiménez Carvajal {1979-
89), Valentin Jiménez (1980), David Kapkin {1974,80), Miguel
Angel Keller (1992), Maria Piedad de Klinker-(1989), Boaventura
Kloppenburg (1974-83), Teresita Lanzagorta Bonilla {(1994), Alber-
to Lee Lopez (1977,79,92), J. Emilio Lema E. (1981), Andrés Leén
(1989), Herman Lombaerts (1988-91), Francisco Lépez Fernandez
{1993-94), Francisco Lépez V. (1989), Alfonso Lépez Trujillo (1974-
75,77,79,81}), Alejandro Londofio y Equipo {1974-75,94), Filadelfio
Lopera {1982), Javier Lozano Barragéan (1977-79), Héctor Eduardo
Lugo Garcia (1989), Radl Humberto Lugo R. {1994), Esperanza
Luna (1976), Camilo Maccise (1976,79), Amparo Mantilla de Ardila
{1989), José Marins (1974,76,79,91), Diego Martinez (1974,76), .
Fanny Martinez {1976}, Jaime Martinez {1974-75}, Gustavo Martinez
Frias (1993-94), Manuel Marzal {(1974-76,80-81), Jorge Medina
(1978), Telmo Meirone (1982), Alejandro Mejia Pereda (1989),
Gabriela Mejia (1982-83), Jorge Mejia (1974}, Julio Mejia (1975},
Jorge Julio Mejia (1976,79,82,84), Roberto Mercier (1976,79),
Francisco Merlos Arroyo (1978,80-94), Alberto Methol Ferré (1974-
75,81,91}, Hermann Mohr (1974-75), Juan Baptista Mondin (1993},
Jaime Alfonso Mora Rivera (1992-94), Alberto. Morales Tobén
(1979), Pedro Morandé (1989,91,93), Guillermo Melguizo Yepes
{1992-94), José Mira (1983), Alfredo Morin {1984-86,88-92),
Margarita Moisés (1976), Osvaldo César Napoli (1988), Gabriel
Naranjo (90-91,94), Rafael Horacio Nieves Traslavifia (1994), Juan
Alberto Oddone {1976,79), Manuel Olimén Nolasco (1993-94),
Miguel Ortega Riquelime (1980,82-84), Rafael Ortega (1974-79,81),
Pedro Ortiz (1992}, Jerry O'sullivan Ryan (1989-91), Heli Osorio
Osorio (1979), Javier Osuna {1983), Mario Ospina (1976,79), José
Otter {1989}, Luis Pacheco Pastene {1994}, Bernardo Parra (1994),
Luis Patifio {1974), Jorge Oscar Peixoto (1994}, Vicente Pellegrini
{1975), dulio Perell6 (1994), Alberto Pérez (1984), Gabriel Jaime
Pérez(1989-90), Michel Piton (1976-77,79), Eduardo Peila Vanegas
(1979-94), Baltazar Porras Cardezo (1993), Alfonso Poully {1983,85),
José Plana (1974-76), Pierre Primeau (1982}, Jorge Precht (1976),
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Jaime Prieto Amaya (1989), Alvaro Quevedo (1993), Hernan
Quevedo (1980-81), Santiago Ramirez (1992), Alberto Ramirez
Zuluaga (1976,91-93), Andrés Restrepo Posada (1989), Julio
Reynosa Vallecillos (1989), Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga
{1991), Gabriel Ignacio Rodriguez (1988}, Lucia Teresa Rodriguez
(1989-90), Alegria Rincén de Galvis (1990), Alfonso Rincén (1989),
Pierre Rolland (1979), Andrés Rosero Bolafios (1974-
75,81,84,87,89-90), Francisco de Roux (1976}, Angel Salvatierra
Sa'inz (1988-94), Fernando Sabogal Viana (1989), Maria Eugenia
Sanchez (1976,79), Luis Maria Santori (1974-75), Julic Solérzano
S.(1990-91), Juan Carlos Scannone {(1980-81,91), Benito Spoletini
{1991), Hugo Strasburger (1989), Norberto Strotmann (1993}, Regina
Tagliari (1979), Jestis Pavlo Tenorio (1989-90}, Ricardo Tobdn
Restrepo (1992-94), Vicent Paul Toccoli (1987), lvan Dario Toro
(1991), Rafael Torrado (1980}, Jesis Torres (1974-75), Nauro
Waldo Torres (1987-88), José Antonio Ubillas (1992), Enrique
Uribe {1983), Hernando Uribe (1979), Maria Elvira Uribe Diaz
(1988), René Uribe Ferrer (1979), Oscar Urriago (1994), Rafael
Valserra (1976,79,80), Gustavo. Vallejo (1978), Hans Van Der Berg
{1993), Jossé Van der Rest (1974-76,79), Consuelo Vasquez Mata
{1983), Guillermo Vega Bustamante {1976}, Jesus Andrés Vela
(1974-75,77), Jaime Vélez Correa {1974,85,91-94), Julio Vélez
(1982), Pedro Pable Vélez (1976), Roberto Viola (1979), Nazario
Vivero {1989), Victor Zachetto (1979), Francisco Zuluaga (1977,79).

Olhando para esta lista imensa de professores, compreende-se
melhor, sobretudo o significado do Instituto para a Igreja na América
Latina. Em seu seio, importantes pensadores dos meios eclesiais
latino-americano puderam proferir sua “palavra”, confronta-la com
a experiéncia de alunos oriundos de todo o continente e,
consequentemente, reciclar-se em seu dificil ministério de telogos
ou pastoralistas num continente com tantos desafios e dinamismo.

4. A PESQUISA

Além da Docéncia, fungéo principal do ITEPAL, o Instituto,
desde sua idealizachio em 1972 e inauguragio em 1974, exerce
igualmente um servico no campo da pesquisa, através de seus
diretores e alunos, ou de seus professores.
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Neste campo, na atualidade, além da pesquisa efetuada por seus
alunos, o Institutc mantém duas publicagbes, a Revista Medellin e o
boletim Alerta Bibliografica - Resenha Hemeroteca ITEPAL. Além
disso, mantém uma Biblioteca ¢ um Centro de Documentagio em
sua sede, a disposigao de seus alunos, professores e pesquisadores.

4.1. A pesquisa na esfera da docéncia

"Em relagéo a esta fungéo, o Instituto sempre apresentou um
vazio, explicével, mas ndo justificavel, se realmente se quer ser fiel
a sua vocagao original.

A pesquisa de seus diretores e professores

Na verdade, este requisito nunca foi preenchido pelo Instituto.
Em seus primérdios, se pensava em ter um quadro de professores
liberados, de modo permanente, e que pudessem dedicar parte de
seu tempo & pesquisall® Entretanto, além do. reitor, igualmente
sempre professor, 0 quadro de professores liberados 'sempre se
reduziu aos diretores de sec¢des e, portanto, sem tempo para outras
atividades que para preparar suas aulas e coordenar sua seccio. As
Atas de equipes diretoras de todas as épocas atestam essa frustrante
realidade para um tedlogo, que necessita pelo menos acompanhar
bibliografia recente, se n&o quiser tornar-se obsoleto!17.

Independente disso, uma divida do ITEPAL para com os forma-
dores de agentes de pastoral da América latina € a nao publicagao
dos contetidos dos diferentes cursos dados na Instituicho pelo seu

136 Um informe do reitor ao CELAM, de final de abril de 1974, diz: “Para a
concretizacho desta finalidade n3o se fez nada até agora. Nem vejo muita possibilidade
com o5 cinco professores permanentes que aqui estdo. (...} Assim como estamos,
com tantos outros compromissos, ndo podemos fazer mais que atender unicamente
& primeira finalidade do Instituto, que & a de formar agentes de pastoral”.Cfr. Archivos
del CELAM-ITEPAL, caja n? 18, folder “Recortes de prensa creacion del [TEPAL",
documento “Infromagdes sobre o Insituto Pastoral do CELAM-1974", p. 5.

U7 Atesta wma Ata da época de Medellin: “La investigacidn es una de las funciones
que tiene asignada el Instituto segin los Estatudos del CELAM. No es, sin embargo,
nada facil realizarla, debido a las mdltiples ocupaciones que tienen tanto alumnos como
profesores”, cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n® 18, folder "Actas de creacidn
y reuniones del [TEPAL", documento “1979 en el Insituto del CELAM", p. 15.
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competente quadro de professores. Esta imensa riqueza, somente
disponivel na Biblioteca para consulta por parte de seus alunos e
professores, poderia constitutir-se ermn excelentes textos-base para as
centenas de escolas de formagéo espalhadas pelo continente.

A pesquisa de seus alunos

O Instituto cumpre, em grande parte, sua fun¢io de pesquisa,
através das monografias de seus alunos. Desde sua criagio, o
compromisso de redagdo de uma monografia por parte de seus
alunos, tem sido uma condi¢ao de admissao dos mesmos!1® mas, na
verdade, nem sempre e nem por todos assumida. A prova é que dos
seus 2.460 alunos, apenas 500 monografias encontram-se na Bi-
blioteca do Instituto. Isso se deve, em grande parte, as resisténcias
apresentadas constantemente por grande parte dos aluncs, nao
habituados a esse tipo de exercicio ou mesmeo sem condigdes para
tal’1?. Em 1994, tentou-se condicionar todos os alunos do cursos
de Atualizacio Teolégico-Pastoral a esta exigéncia, dando-lhes um
seguimento grupal em relagdo as técnicas de pesquisa e um
acompanhamento individual em relagéo a redagao, mas as resisténcias

138 Cfr, Volantes de publicidade dos cursos do ITEPAL, Archivas del CELAM-
ITEPAL, caja n? 18, folder “ITEPAL. Informativos cursos”. Aias diio conta desta
atividade por parte dos alunos: “Por parte del alumnado, en este afio, como en los
anteriores, se dedicaron concienzudamente al pequefio esfuerzo, para ellos grande,
de escribir una pequefia monografia sobre un tema toncreto relacionado con la
tematica de su seccidn o de interés pastoral personal”. Cfr. Archivos del CELAM-
ITEPAL, caja n? 18, folder "“Actas de creacién y reuniones del ITEPAL", documento
%1979 en el Insituto del CELAM”, p. 15.

119 Certas Atas atestam esa dificuldade: “La investigacion personal se fomenté con
la exigencia de un tema monografico que se exigié a cada alumno sobre alguno de
los temas especiales de cada Seccion. De esios trabajos, demasiado fuerte para los
que ya hace aflos no se sientan a la mesa de estudio vencidos por mi ocupaciones
ministeriales, algunos han resultado de verdadero interés cientifico o informativo.
Otros aprenden, al menos, a trabajar metodoldgicamente en una investigacion
concreta”, ofr.Cit. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n2 18, folder “ITEPAL -
Recories de prensa creacion del ITEPAL", documento "El Insituto de] CELAM en
1975", p. 9. Um outro documento do mesmo ano, atesta reviséio da equipe diretora.
“A partir de una problematica fuerte, expresa de diversas maneras, como una
realidad que angustia a muchos, no da los resultades apetecidos y resta esfuerzo al
quehacer de otros, ademas de que el préximo afio dada la sucesién de los estudios
de las diversas secciones solo al final del curse, hace pensar a algunos que no merece
la pena exiglr menografias®, ¢fr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n? 18, folder
“Actas de creacion v reuniones del ITEPAL", documento "Reunién de la Directiva
del Instituto Pastoral del CELAM, Acta 19757, p. 3.
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por parte de um grupo foram tais que, para o ano de 1995 decidiu-
se deixala como uma opcao pessoal livre.

4.2, A revista Medellin

Desde marco de 1975, o Instituto publica reqularmente sua
revista de Teologia e Pastoral, intitulada Medellin120. A decisgo por
sua criacho deu-se ainda em 1972, juntamente com a deciséo de
criagho do Instituto Unico em Medellin. Seu titulo reafirmava, na
época, todo o signiticado e transcendéncia da Il Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-americano, celebrada em 1968 nesta cidade.
O sub-titulo “Teologia e Pastoral para América Latina”, define sua
indole, uma revista cientifica de teologia e pastoral para o continen-
te. Seus destinatarios sdo os bispos do continente, professores e
alunos de Faculdades ou Institutos de Teologia e Pastoral, meios
universitarios catélicos, agentes de pastoral em geral. De periodicidade
trimestral, sao editados quatro ntimeros anuais, sendo que em seu
ano XXl j& se publicaram 81 nimeros.

Desde o inicio, Medellin contou com ampla difuséo, pois além
de ser enviada como cortesia a todos os bispos da América Latina
{885}, as 22 Conferéncias Episcopais, as 21 Nunciaturas Apostéli-
cas no continente, mantém interc&mbio com 216 Revistas dos cinco
continentes que chegam regqularmente 8 Hemeroteca do ITEPAL, e
tem 469 assinaturas, numn total de 1733 envios.

Com relacio ao seu conteldo, durante seus 15 primeiros anos,
constava de Artigos, Documentagéo e Notas e Informes. Nos tlti-
mos anos, tem-se deixado de lado estas tltimas duas secgdes, dando-
se mais énfase aos artigos e introduzindo-se uma seccdo de

128 Conforme relatorio do primeiro reitor do Institute “en la reunién del 21 de
noviembre de 1973 con la Comision Episcopal ad hoc (para la fundacion del Instituto}
y el Consejo de Presidencia del Instituto, fue aprobada ta propuesta de que el Instituto
publique una Revista; serd una Revista del Instituto y no del CELAM, gozando para
eso e} Instituto de adecuada libertad teolégica, segin la expresa recomendacion del
Concilio en Gaudium et Spes n? 62. Sera una Revisia de Teologia v Pastoral para
América Latina”, Cfr. Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n2 18, folder “Recortes
de prensa creacién del [TEPAL", documento “Infromagdes sobre ") In51tutoPastoral
do CELAM- 1974", p. 5. _
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Atualidades Bibliograficas. Do n2 1 de 1974 ao n2 80 de 1994,
Medellin tem publicado 428 estudos ou artigos de espertos em
Teologia e Pastoral. A partir de 1994, comemorando seu ano XX,
a revista ganhou nova apresentagdo e diagramagdo, e passou a ser
editada em forma de niimeros monogréficos.

Tradicionalmente, o diretor/redator da revista Medellin sempre
foi o Reitor do Instituto21, Assim, de 1975 a 1982, foi seu diretor/
redator Frei Boaventura Kloppenburg e de 1983 a 1989, Padre
Alfredo Morin. Com a instabilidade da Instituicio nos primeiros
anos de Bogot4, com a saida do Pe. A. Morin em 1989, passou
a assumi-la o diretor académico do Instituto. Desta forma, de 1990
a 1993, seu diretor/redator foi Pe. Alvaro Cadavid; e, a partir de
1994, Pe. Agenor Brighenti.

A revista, nos 14 anos em que foi editada na fase do Instituto
na cidade de Medellin, sempre teve suas instalagbes préprias de
secretaria e um funcionario liberado de tempo completo dedicando
a ela. Com a ftransferéncia do Instituto a Bogota, passou a ser
composta, diagramada e administrada pelo Centro de Publicagbes
do CELAM. A partir de 1991, devido a limites de diversa indole,
Medellin foi assumida pelos funcionérios da Biblioteca do [TEPAL,
que a sanearam financeiramente, mas em detrimento das labores de
seu oficio. Hoje, amplamente auto-suficiente em termos financeiros,
se esta recuperar sua secretaria exclusiva, com funcionario liberado
para dedicar-se a ela, & publicidade do Instituto e & outra publicacao
do mesmo - o boletim Alerta Bibliogréafica.

4.3. Alerta Bibliogrdfica - Resenha Hemeroteca ITEPAL

Desde o ano de 1990, o Instituto oferece um outro servigo a
pesquisadores e a agentes de pastoral que buscam estar em dia com
bibliografia de revistas dos cinco continentes, trata-se da edigao do
boletim biblicgrafico intitulado Alerta Bibliografica - Resenha
Hemeroteca ITEPAL. Esta publicacdo quinzenal recolhe os titulos

121 Cfr, Manuat de Funciones-1976, Archives del CELAM-ITEPAL, caja n 4
volimen Cursos 1576-1977, p. 1. .
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dos artigos teolégico-pastorais do dltimo nimere de cada uma das
475 revistas que chegam regularmente 4 Hemeroteca do ITEPAL e
os publica classificado-os por temas. Estes folhetos, ao final de cada
ano, sao recompilados num (nico volume em forma de livro e é
enviado a todos os seus assinantes. Até o momento ja foram
publicados quatro volumes.

Além de veicular informagao bibliogréafica, o ITEPAL, através
deste boletim, oferece aos seus assinantes igualmente a possibilidade
de dispor da fotocdpia dos artigos de interesse. Para isso, basta-lhes
que escrevam ao Instituto e este lhes envia, por correio, as fotocdpias
dos artigos solicitados.

Inicialmente, respondia por essa publicacdo, a bibliotecéria
Gléria Estrada e, depois, Pe. Alvaro Cadavid. Desde marco de
1992, assumiu sua elaboracao e direcéo, o vice-reitor Pastoral do

ITEPAL, Pe. Rodrigo Durango Escobar,

4.4, A Biblioteca Cardeal Josef Hoéffner

A atual Biblioteca do Instituto, batizada em 1990 “Cardeal Josef
Hbéfiner” - grande benfeiter do CELAM e do ITEPAL, é o resultado
da fusdo de varias bibliotecas. Em 1974, com a criagdo do Instituto
nico em Medellin, ela passou a ser conformada pelo acervo das
quatro bibliotecas dos quatro Institutos fundidos no ITEPAL. Em
1989, com o transferéncia do Instituto a Bogota, somou-se a ela
igualmente a Biblioteca do CELAM. Hoje ela conta com 24.650
volumes, classificados em cinco diferentes colegdes: Referéncia
(700 volumes), ITEPAL-Medellin (16.000 volumes), CELAM-Bogo-
ta (5.000 volumes), Fundo Editorial (600 volumes), Conferéncias
Episcopais (500 volumes), Monografias/Estudantes-ITEPAL (550
volumes) e Livros Novos {1.400 volumes).

Como se pode constatar, por ndo estar ainda informatizada, s&o
trés “bibliotecas” num mesmo espago fisico, uma ao lado da outra:
“ITEPAL-Medeltin”, “CELAM-Bogota” e “Livros Novos”, com trés
ficheiros diferentes, dificultando sobremaneira sua utilizacdo. Sem
divida, em seu género, a Biblioteca do ITEPAL é uma das mais ricas
da América Latina e é lamentavel que, h4 mais de cinco anos, desde
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que foi transladada a Bogota, esteja praticamente parada. No perio-
do de Medellin, conforme registros da antiga diretoria, entravam
anualmente & Biblioteca em média 1.500 livros novos!?2, Como
atestam ©s ndmeros acima, desde 1991, em quatro anos, foram
adquiridos apenas 1.400 livros novos, em sua grande maioria,
bibliografia européia. Portanto, a bibliografia latino-americana, prin-
cipalmente dos Ultimos quatro anos, nao se encontra na Biblioteca
do Instituto, o que se constitui num sério limite para uma instituicéo
que oferece um servigo de docéncia e pesquisa a este continente.
Adernais, além de ndo estar informatizada, a falta de espago fisico
impossibilita 0 acesso livre dos pesquisadores a seu interior.

A Hemeroteca

Junto & Biblioteca, estd a Hemeroteca-ITEPAL, que reline 475
titulos de revistas que chegam regularmente ao Instituto, 216 como
permuta com a Revista Medellin, 68 com Alerta Bibliogréfica e
Boletim CELAM, 140 doagbes e apenas 51 assinaturas. Trata-se
de um ntimero realmente grande, fazendo da Hemeroteca ITEPAL,
uma das rnais ricas e completas do continente. Muitas coleges tém
inicio nos anos em que foram criados os quatro Institutos existentes
anteriormente. Mas, grande parte delas, estdo completas, isto &,
disponiveis desde seu primeiro. Na atualidade existem 5.000 volumes
encadernados, estando por encadernar mais de 1.500 volumes. Ao
contraric da Biblioteca, a Hemeroteca, devido & publicagdio do
boletim Alerta Bibliogréfica, tem informatizado um banco de dados
dos artigos das revistas dos Ultimos cinco anos, classificados por
tema e por autor, e ja a disposicao dos usuarics em terminal de
computador.

O Centro de Documentacdo

O Centro de Documentagao foi criado em 1976 e, em 1980,
continha 5.517 documentos classificados, selecionados em 192 te-
mas. Periodicamente, se recebiam 168 boletins que, anualmente,
eram encadernados para sua melhor conservagac e acesso para

122 Ctr. B. KLOPPENBURG, El Instituto Teolégico-Pastoral del CELAM, op. cit., p.
172,
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consultal?®, A partir dai, nd3o se tem mais dados disponiveis, mesmo
porque este centro, nos Gltimos anos, também deixou de ser alimen-
tado. - : :

5. A GESTAO DA INSTITUTICAO -

O ITEPAL & uma Dependéncia do CELAM, que funciona sob
a responsabilidade de uma Comissao Episcopal e que, da mesma
forma que seus Departamentos e Secgdes, esta ligado diretamente
a Secretaria Geral do mesmo. A nivel interno, o Instituto & gestio-
nado por uma Equipe Diretora composta por um Reltor um diretor
Académico e um Diretor Pastoral.

5.1. A Comissao Episcopal

- Conforme os Estatutos do CELAM, a Comissao Episcopal deve
reunir-se com a Equipe Diretora do ITEPAL uma vez ao ano, para
tratar de assuntos de interesse da Instituicdo. Esta reunifo reahza-se
ao final do ano fiscal, no més de agosto, quando procede-se a uma
avaliacao do ano findo ¢ a aprovacdo da programacgéo do ano
vindouro, Na prética, sente-se a necessidade de uma reunifo no
inicio do ano académico e outra ao final do mesmo. Estas seriam
miais eficazes e deliberativas, e nao daria a impressio de que o papel
da Comissao seja mais de vigilancia do que de apoio.

A titulo de documentagio, elencamos a seguir as Comissdes
Episcopais responsaveis pelo Instituto em seus 21 anos. Cumpre
anotar que, nos primeiros anos, dita Comissao era integrada, além
do Secretario Geral do CELAM que sempre a presidiu, igualmente
pelo Presidente do Comité Econdmico e pelos bispos Presidentes
de Departamentos do CELLAM com seccdes especializadas
correspondentes no Instituto. Mais tarde, um grupo menor de bispos
passou a ser nomeado pela Presidéncia, independente das sec¢des
em funcionamento: o Presidente do Comité Econémico, o Secretario
Geral e dois outros bispos nomeados pela Presidéncia. Para melhor

123 jhid,
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situar-se, antes de.elencar os nomes dos bispos integrantes da
Comissao de cada cada periodo, registraremos igualmente o nome
do Presidente e do Secretario Geral do CE.LAM correspondentes
aos mesmosl2¢,

1972-1974
Presidente: Eduardo Perl’llO Secretano Geral Ah‘onso Lopez

Ti‘ujlllo

1975-1979

Presidente/CELAM: Aloisio Lorschelder Secretérlo Geral: A]-
fonso Lépez Trujillo.

Com. Ep./ITEPAL: Alfonso Lopez Trujillo - premdente
{Colémbia); membros: Francisco de Borja Valenzuela (Chile), Romeu
Alberti (Brasil), Lucianmo Cabral Duarte (Brasil), Luciano Metzmger

(Pert).

1979-1983

Presidente/CELAM: Alfonso Lépez Trujillo; Secretario Geral:
Antonio Quarracino.

Com. Ep./ITEPAL: Antbénio Quarracino - presidente (Argenti-
na); membros: Felipe Santiago Benitez (Paraguay), Clemente José
Isnard (Brasil), Luis Bambaren (Pert), Luciano Metzinger (Per),
Francisco de Borja Valenzuela (Chile), José E. -Robles (Meéxico).

1983-1987 -
Presidente/CEl . AM: Antomo Quarracmo Secreténo Geral Dario

Castrillén Hoyos.

Com. Ep./ITEPAL.: Dario Castrillén Hoyos - presidente (Colom-
bia); membros: Antonio Gonzélez (Equador), Vicente Hernéndez
{(Venezuela), Roque Adames (Reptblica Dominicana), Antonio Rivera

124 O pericdo de gestao das “Directivas” do CELAM historicamente passou por
algumas varlagdes, Os primelros Estatutos do CELAM, de 1956, aprovados na 1
Assembléla Ordinaria do CELAM realizada em Bogota, definiam o perlodo de gestio
de 2 anos, com possibilidade de reeleicio. Na reforma dos mesmos em 1969, por.
ocasiac da XII Assembléia Qrdinaria realizada em Sao Paulo, mudou-se para 3 anos
com possibilidade de reeleicio. Na Assembléia XIV Ordinaria de Sucre (Bolivia) em
1972, voltouse a determinar 2 anos com possibilidade de reeleicio. Finalmente,
dois anos depois, em 1974, na XV Assernbléia Ordenaria realizada em Roma, houve
uma segunda reforma dos Estatutos e optou-se por uma gestio de 4 anos, sem chre:to
a reeleicao, formula em vigéncia até hoje. .
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Damas (El Salvador), Juan Francisco Fresno Larrain (Chile).

1987-1991 : :

Presidente/CELAM: Dario Castrillén Hoyos; Secretario Geral:
Qscar A. Redriguez M.

Com. Ep./ITEPAL: Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga - presi-
dente (Honduras); membros: Italo Di Stefano {Argentina), Paulo E.
Andrade Ponte (Brasil), Alberto Giraldo Jaramillo {Colombia}.

1991-1995

Presidente/CELAM: Nicolas de Jestis L. Rodriguez; Secretario
Geral: Raimundo Damasceno Assis.

Com. Ep./ITEPAL: Raimundo Damasceno Assis - presidente
{Brasil); membros: Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga (Honduras),
Antonic do Carmo Cheuiche (Brasil), Alberto Giralde Jaramillo
(Colombia). :

5.2. A Equipe Diretora

Historicamente, a Direcdo do Instituto esteve em principio
composta por um Reitor, um Diretor ou Coordenador Académico,
pelos Directores de Secgdes Especializadas e por um Administrador.
Nos trés primeiros anos existiu igualmente um vice-reitor e, durante
quase todo o periodo de Medellin, também um secretério. Nos
tltimos anos, além do Reitor e do Diretor Académico criou-se a
fungio de Diretor Pastoral.

‘Reitor

Com a fusdo dos quatro Institutos no tinico aberfo em Medellin
em 1974, foi nomeado reitor do mesmo, “apés consultadas as
Conferéncias Episcopais”125, Frei Boaventura Kloppenburg
{brasileiro), que exerceu o cargo até metade 1982. Foi substituido,
a partir daquele ano até 1989, pelo Pe. Alfredo Morin, (canadense-
colombiano). Do final de marg¢o de 1990 até maio de 1991, exerceu

125 B, KIOPPENBURG, Informe sobre el Instituto Pastoral del CELAM, 1974,
op. cit., p. 34.
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a reitoria do Instituto, Pe. Francisco Emilio Tamayo R. {colombiano)
que, concomitantemente, respondia pela Tesouraria Geral do
CELAM. De agosto de 1991 ao final de janeiro de 1992, o Diretor
Académico Pe. Alvaro Cadavid acumulou iguaimente a fungao de
Reitor Encarregado. A partir desta data até o final de 1993,
assumiu a Reitoria Pe. dulio Jaramillo Matinez {colombiano), até
entdo Tesoureiro Geral do CELAM. E, a partir de janeiro de 1994,
exerce esta fungdo Pe. José de Jests Martinez Z. (mexicano).

Vice-Reitor

O cargo de Vice-Reitor teve pouca duracgio e foi ocupado por

pessoas que acumulavam fungéo de Diretor de Secgdo. De 1974

a 1976, respondeu pela vice-reitoria Pe. Carlo Braga, (italiano}, que
acumulava a direcdo da Sec¢ho de Liturgia. Em 1977, o substituiu
Pe. Jorge Ledn Castafio {colombiano). A partir desta data, tomou
corpo e importancia a fungdo do Diretor Académico que passou a
desempenhar as fun¢des também de vice-reitor, na medida em que
substituia o reitor em sua auséncia ou inabilitagdo temporarial?é,

Diretor Académico

Inicialmente, ‘o diretor académico se encarregava da organizagao
e seguimento do curso basico denominado Pastoral Fundamental,
pois as Seccdes contavam cada uma com seu diretor. Mais tarde, o
diretor académico passou a ser responsével pela coordenagado
académica global do Instituto. Assim, nos anos de 1974 e 1975, a
coordenacio académica do chamado curso basico foi confiada ao
Pe. Segundo Galilea (chileno). Em 1976, ac Pe. Jorge vén Castario
{colombiano). De 1978 até a metade de 1979, exerceu ¢ cargo de
Diretor Académico, o entdo Pe. Javier Lozano {mexicano). Com sua
saida, deixou de existir um diretor académico exclusivo. O cargo
Ppassou a ser ocupado por um dos diretores de secgdes especializa-
das. Assim, da metade de 1979 a 1988, portanto durante 10 anos,
o Diretor Académico foi o entao Pe. Jorge Jiménez {colombianao),
também diretor da secgiio de Pastoral Social. No ano de 1989, ano

126 Cfr, Archivos del CELAM-ITEPAL, caja n2 18, folder “Manual de funciones
de] Equipo Directivo del ITEPAL", p. 2.
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da transferéncia do Instituto a Bogot4,. o reitor Pe. Morin acumulou
também esta fungéo. De 1990 a 1993, -assumiu a diregéo académica
Pe. Alvaro Cadavid {colombiano). E, a partir de 1994, Padre Agenor
Bnghenh (brasnlelro)

: _Dlretores de Seccoes

Catequese

A seccao de Catequese sempre foi uma das secgdes mais
concorridas do Instituto. Em 1974, foi dirigida pelo Pe. Jaime
Garcia Ortiz (colombiano). No ano seguinte, foi substituido pela Irma
Luz Maria Artigas (mexicana), quem dirigiu a sec¢io de 1975 a
1977. Em 1978 e 1979 esteve & frente da secgdo Pe. Francisco
Merlos {mexicano) que, em 1980, foi substituido pela Irma Beatriz
Cadavid Sierra -{colombiana). Nos dois anos seguintes, 1981-1982,
assumiu a diregio da secgo Pe. Alberto Pérez {colombiano). Em
1983, a secgdo funcionou sob a diregéo de Consuelo Vésquez Mata
{mexicana). Em 1984 a secgao ndo funcionou, retornado, porém
em 1985, tendo & frente Ir. Alejandro Mejfa Pereda (mexicano) que
permaneceu até 1987. Durante os anos de 1988 e 1989, foi
substituido pelo Ir. Enrique Garcia Ahumada (chileno). Em 1990 a
sec¢io nao funcionou. Em 1991, voltou em forma de um curso
curto intitulado * Comunicacao e Catequese”, sob a responsabilidade
de Pe. Pedro Briserio Chavez {mexicano), substltmdo no ano segumte
pelo leigo catequista Ricardo Grzona (argenhno) :

-Pa_sror::hir Social

Foi a anica secgao de maior permanéncia durante toda a histéria
do Instituto e com maior estabilidade de diretor. Em 1974, seu
primeiro diretor foi Pe. Pierre Bigo (francés-chileno), que permaneceu
no cargo durante por quatro anos, portanto até 1978, sendo que
em 1977 a secgio nao funcionou por falta de alunos. Ele foi
substituido pelo entéo Pe. Jorge Jiménez C. {colombiano) que esteve
a frente da mesma durante praticamente 10 anos, de 1979 a 1988.
Depois dele, a seccio funcionou ainda em 1989 e 1990, tendo a
frente o entao Pe. Jaime Prieto Amaya {colombiano).
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Liturgia

Seu primeiro diretor, nomeado em 1974, foi o Pe. Carlo Braga,
C.M (italiano}, antigo diretor do Instituto de Liturgia Pastoral que
funcionava desde 1965, no mesmo edificio. Entretanto, neste ano,
a secgdo nao funcionou por falta de alunos. No ano sequinte, 1975,
a secgdo funcionou com 28 mas, a partir de 1976 j& nao houve mais
inscrigdes e a secgéo foi fechada. Ela reapareceu em 1982 unida &
Espiritualidade, que funcinou até 1987. Em 1989, houve ainda um
curso curto de Liturgia sob a coordenagio de Frei Sergio Mario
Uribe Y. {chileno) para nunca mais aparecer em programas do
ITEPAL 127, _

Espiritualidade

A secgdo de Espititualidade comegou a funcionar em 1977,
tendo a frente Pe. Luis Jorge Gonzilez (mexicano), que permaneceu
somente este anoc. Nos trés anos que se sequiram, de 1978 e 1980,
esteve a frente dela Pe. Francisco Xavier Jaramillo {colombiano). Em
1981, foi substituido pelo Pe. Fernando Londofio {colombiano),
que a pedido da Comissao Episcopal, a partir de 1982, uniu esta
secgdo a de Liturgia, que s6 havia funcionado um ano, em 1975.
Sob a denominagao “Liturgia e Espiritualidade”, esta secgdo funcionou
em 1982 sob a dire¢do de Pe. Alvare Jiménez {colombiano}; em
1983 do entéo Pe. lvan Castario (colombiano); de 1984 a 1986, sob
a diregao de Pe. Jorge Jaramillo Laverde {colombiano), quando a
sec¢ao foi fechada. Em 1990, deu-ée ainda um curso curto intitulado
“Psicologia Pastotral e Espirirualidade™, sob a diregio de Pe. Alvaro
Jiménez Correa {colombiano), para entéo ndo mais aparecer na
programacao do ITEPAL. : : :

Pastoral da Comunicagio
A seccio de Comunicagho Social, p'revista desdé a fundéc;ao do

Instituto em 1974, s6 comegou a funcionar em 1977, dirigida pelo
Pe. Nereu de Castro Teixeira (Brasil), com 17 alunos. No ano

127 Para 0 ano de 1994, juntamento com o Departamente de Liturgia do CELAM,
o ITEPAL hawvia programado um curso de dois meses dé Liturgia. mas tambem nao
houve inscrigdes.
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seguinte, seguiu com o mesmo diretor, com 23 alunos, para depois,
por falta de inscri¢ées, desaparecer. Um curso intitulado “Pastoral
dos Meios Comunicagao Social” foi ainda realizado em 1989, sob
a responsabilidade de Pe. Pedro Brisefio Chavez {mexicano) e, no
ano segunte, Comunicago Social e Catequese, dirigido pelo mesmo.

Pastoral Biblica

A chegada de um reitor biblista ao Instituto em 1983 - Pe.
Alfredo Morin, coincide com a abertura da nova seccdo “Pastoral
Biblica”. Ela esteve sob a responsabilidade de Pe. Salvador Carrillo
Alday (mexicano) desde este ano até o final do periodo do Instituto
em Medellin, em 1988, quandoe a secgao foi fechada.

QOutros responsaveis de cursos

Em 1989, na fase de transferéncia do Instituto a Bogots,
quando organizou-se uma série de cursos curtos sob a
responsabilidade de Secretérios Executivos do CELAM, realizou-se
também um curso de Pastoral Juvenil, sob a responsabilidade de
Padre Jorge Manuel Blanco Calderén {méxico).

Administrador

Em 1974 e 1975, a Administracdo do Instituto esteve a cargo
do Pe. Carlo Braga (italiano). De 1976 a 1979, assumiu estas
fungbes Pe. Jorge Jaramillo Londofio (colombiano). Foi substituidio,
de 1980 a 1982, pelo Frei Dario Vanegas {colombiano). Em 1983,
assumiu estas fun¢des Pe. Jorge lvan Castafio (colombiano) e, em
1984, Consuelo Vasquez Mata (mexicana). De 1985 até a
transferéncia do Instituto a Bogota em 1988, foi administrador do
ITEPAL, Roberto Molina Saldarriaga {colombiano}t?®, Em 1989,
assumiu também estas fungdes Padre Alfredo Morin. De 1990 a
1991, respondeu por este cargo Ernesto Rueda B., substituido em
1992 por Reyita Romero Barreiio {colombiana). Desde 1993, a
administradora do ITEPAL é Josefina Gonzalez Solé {espanhola).

128 Gua esposa, Marieta, na fase do Institute em Medellin, fol uma das grandes
benfeitoras do ITEPAL, ocupando-se do bem-estar em geral dos estudantes e
alojando, regular e gratuitamente, alunios em sua casa.
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“Vice-Reitores”

Nos tltimos anos, com o desaparecimento das Secgbes Especia-
lizadas e a criagio de cursos curtos ao lado do tradicional curso de
Atualizagdo Teoldgico-Pastoral, e pensando-se em transformar o
ITEPAL em Universidade, a equipe diretora passou a ser integrada
por umn Reitor e dois Vice-Reitores - um Académico e outro de
Pastorall?®, Quanto ac cargo de Vice-Reitor Pastoral, criado em
1992, compete acompanhar de perto a vida dos alunos e funcionérios
do ITEPAL no que diz respeito ao seu bem-estar em geral, a liturgia,
a recreacio e esportes e as atividades culturais dos alunos!3?. Em
1992, exerceu estas fungdes por alguns meses Pe. Carlos Alberto
Monsalve (colombiano), sendo substituido, a partir de margo de
1993, pelo Pe. Rodrigo Durango E. (colombiano).

CONSIDERACOES FINAIS

Diante dos 21 anos de servigo do ITEPAL a pastoral na América
Latina, tendo presente, depois desta abordagem, toda sua labor no
campo da docéncia e da pesquisa, ndo seria exagerado afirmar que
o Instituto constitui-se num dos frutos mais significativos nos 40
anos de histdria do CELAM. E, se associarmos a ele, a contribuigao
dos quatro Institutos que o conformaram, sdo mais de 30 anos de
servico na formacao e capacitagéo de agentes de pastoral de todo
o continente. 56 pelos 2.460 sacerdotes diocesanos e religiosos,
religiosas, didconos e leigos atualizados teoldgica-pastoralmente e
capacitados para os diferentes servigos eclesiais, o ITEPAL ja teria
valido a pena. Seus 112 cursos oferecidos nestes anos, os 428
artigos publicados por Medellin, os volumes de Alerta Bibliogréfica,
sua biblioteca... contribuiram significativamente para afinar critérios
entre agentes de pastoral de todo um continente e para criar
respostas novas aos grandes desafios enfrentados pela lgreja nestas
duas décadas. Entretanto, convém uma vez mais ressaltar que o

128 Dado que o projeto de Universidade nao teve futuro, nao se justifica manter
estes titulos, Tal como era de tradicio, se esta voltande a denomina-os Diretor
Académico e Diretor Pastoral.

130 Cfr, Manual de Fungdes da Equipe Diretora.
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significado e a contribui¢ao do ITEPAL vao muito mais além destes
dados quantitativos. Nestes 21 anos, o Instituto foi, acima de tudo,
um espago Unico e privilegiado do encontro entre tedlogos e
pastoralistas de todo um-continente. Seus cursos possibilitaram a
confrontacio de diferentes modelos de Igreja, o intercambio de
ricas experiéncias pastorais, € desembocaram em linhas comuns de
agdo, resposta aos imensos desafios apresentados por uma populagao
tao carente de oportunidades e de pao.

Mas, sua miss&o continua. Est af o desafio de ajudar a Igreja do
“continente da esperanga” do cristianismo a “cruzar o umbral” do
ano 2.000, fazendo crescer sua infra-estrutura e seus recursos na
proporgdo do crescimento do nimero de seus alunos e das
necessidades do continente.- O pedido insistente de cursos regionais,
itinerantes e & distAncia merece resposta. Esta ai o imperativo de
constituir canais que lhe permitam recolher o sentir comum e as
necessidades reais dos agentes de pastoral da América Latina, para
aprimorar a qualidade e a eficacia de seus cursos. Enfim, conforme
sugestdo da Equipe.de Reflexdo Teol6gico-Pastoral do CELAM,
reunida nesta Instituigao em agosto de 1994, urge fazer desta casa
o ponto de encontro de pastoralistas e teélogos de todo o continente
para que, comunitéria e participativamente, busquem formas novas
de encarnagdo de mistérios de Deus em todas as relagses humanas
e tecidos da sociedade latino-americana.

Enderego do Autor:
ITEPAL-CELAM
Transversal 67 N2 173-71
A. A. 253353

Santafé de Bogota. D.C.
‘Colombia
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ITEPAL - ANO ACADEMICO
CURSO PENDIENTES POR REALIZARSE EN 1995

1. CURSOS DEL MODULO BASICO

CURSO SOBRE a
LA REALIDAD, LA HISTORIA Y LA CULTURA
- LATINOAMERICANA ' -
(Abrﬁ 24 a junio 2 de 1995)

OBJETIVO

Facilitar elementos que permitan revisar, valorar y evaluar la
experiencia pastoral de cada uno de los participantes y la realidad
econdmica, politica, social y cultural de América Latina, poniéndo-
las en relacién con la historia de la primera evangelizacién v una
vision particular v de conjunto de las grandes lineas teolégicas y
pastorales del Concilio Vaticano I vy de las Conferencias Generales
de Rio, Medellin, Puebla v Santo Domingo, con mlras a los retos
planteados por la Nueva Evangelizacion, . :

TEMARIO Y CALENDARIO DEL CURSO -

Del 24 al 28 de. abnl Revisidn, evaluamén e mtercamblo de las.

experiencias pastorales
Del 01 al 05 de mayo - Revisién, evaluacién e 1ntercamb10 de

las experiencias pastorales {continuacién) :
Del 08 al 12 de mayo - Visién soao-econémlca de Ia realldad

latinoamericana
Del 15 al 19 de mayo - Visién cultural de ]a realldad Iatmoame-

ricana
Del 29 de mayo al 02 de ]umo El Congilio Vatlcano II y el

Maglsteno Lahnoamerlcano
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CURSO DE
ACTUALIZACION TEOLOGICA
(Junio 21 a julio 21 de 1995)

OBJETIVO

Promover, a la luz de los aportes vy de los limites de la teologia
latinoarnericana, una actualizacién de los participantes en los prin-
cipales tratados de la Teologia que les permita redimensionar la
accién pastoral de acuerdo con las exigencias del tiempo presente.

TEMARIO Y CALENDARIO DEL CURSO

Del 12 al 16 de junio - Teologia Latinoamericana
Del 19 al 23 de junio - Cristologia

‘Del 26 al 30 de junio - Antropologia Teoldgica
Del 3 al 7 de julio - Eclesiologia

Del 10 al 14 de julic - Teologia Biblica

Del 7 al 21 de julio - Escatologia.

CURSC DE
ACTUALIZACION PASTORAL
- (julio 31 a septiembre 8 de 71995)

OBJETIVO

Presentar los fundamentos de la Teologia Pastoral v, a partir de
ellos, abordar los desafios pastorales planteados por la realidad
latinoamericana y las respuestas que puede dar la Iglesia frente a los
Mmistos. '

TEMARIO Y CALENDARIO

Del 31 de julic al 04 de agosto - Teologia Pastoral

Del 07 al 11 de agosto - Inculturacién de la Fe y de la Iglesia
Del 14 al 18 de agosto - Planeacion Pastoral

Del 21 al 25 de agosto - Nvos. Mtos. Religiosos y Catolicismo

Popular
Del 28 de agosto al 01 de septiembre - Comunicacién Social
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Del 04 al 08/ de septiembre - Pastoral Social.
DESTINATARIQS DE LOS TRES CURSOS

Los cursos estan destinados a Presbiteros, didconos, religiosos
(as) vy laicos (as) comprometidos en la accién pastoral en América
Latina v que buscan una actualizacién teolégico-pastoral.

2. CURSOS DEL MODULO DE ESPECIALIZACION

CURSO SOBRE
LA INCULTURACION DEL EVANGELIO Y DE LA IGLESIA
(Septiembre 18 a octubre 13 de 1995}

JUSTIFICACION

Una profundizacidon sobre la inculturacién viene exigida en
Santo Domingo que tuvo por clave esa nueva modalidad de evan-
gelizar. Se hace méas apremiante cuando después de dos afios de
concluida la IV Conferencia General de los Obispos de América
Latina, no pocos Pastores del Continente y de varias Conferencias
Episcopales, alin no se muestran muy interesados por el apostolado
de la inculturacién. Ademas falta en no pocas conferem:las una
comisién que se ocupe de ello,

Este curso brinda la oportunidad de especializar agentes de
pastoral que vayan a su respectivo pais 2 promocionar esta labor de
inculturacién tan necesaria como dificil, segin el sentir de Juan
Pablo . :

OBJETIVO GENERAL

En base a un conocimiento claro de la cultura y de sus relaciones
con la religién y la ética, reflexionar primero sobre la nueva evan-
gelizacién, paraimpulsar el conocimiento y el discernimiento de las
culturas en orden a asumir los signos y el lenguaje que sefialan la
presencia cristtana y permiten introducir la originalidad del mensaje
evangélico en el corazén de las culturas y luego promover una
inculturacién de la propia institucién eclesial.

181



182

‘Medellin 81 {1995) ATEPAL 1995 / Cursos por realizarse

OBJETIVOS ESPECIFICOS

a. Comprender los retos que la cultura plantea en sus diversos
aspectos al relacionarse con la técnica, la ética, los valores y sus

“expresiones, para precisar el sentlclo de la religién desde la perspec—

tiva de la cultura

b. Concretar Ios alcarlces de !a mculturamén del Evangello enla
modernidad y post-modernidad, particularmente en la ciudad.

c. Precisar la relaciones que'la inculturacién imblica en fa Nueva
Evangelizacién y la nueva cultura.

d. Mostrar que toda la. anterior ei;ahgehzambn tiene, como
condicién, el testimonio del Evangelizador, es decir, la mculturamén
de la lglesia.

TEMARio Y CALENDARIO

Del 18 al 23 de sepnembre Introducc1on y Conceptos concep-
to objetlvo subjetivo y somologtco de Cultura; Cultura, Etica y
Técnica; Transmision de la Cultura: permanencia, mtercamblo y
transformacion, de los valores, expresiones y estructuras culturales;
La Cultura y él Lenguaje desde Gaud:um et Spes hasta hoy; Cultura

v Religién.

D,el'.25_ al 29 de septiembre - Inculturacién ¢ Culturas: Evange-
lizacién y. Modernidad; Evangelizacién y Cultura Urbana; Interpre-
taciones a la Evangelizacién de la Cultura desde el actual movimiento
post-moderno. :

Del 2 al 6 de octubre - Inculturacién de la Fe Y del Evangelio:
Cultura y Evangelio; Cutturay Nueva Evangellzamon Evangehzacuon
de la Cultura e Inculturac'lon del Evangeho

Del 9 aI 13 de octubre Inculturar:lon de la Iglesia: Patrimonio
Cultural de la IgleSIa Evangehzat:lon de la Cultura en las areas
pastora!es eeducacion, catequesm misiones, accién social, vocacio-
nes y mlmsterlos ‘medios de comumcacxén etc.; Educacion de la
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cultura v Piedad Popular.
DESTINATARIOS

El curso esta destinado a Sacerdotes, Religiosos (as) y Laicos (as)
que desempefian © van a desempenar un papel de’ agentes de
pastoral de cultura a mvel nacional o dlocesano C

3er. CURSO LATINOAMERICANO DE
PASTORAL JUVENIL
(Septiembre 18 a octubre 20 de 1995)

jUSTIFICACION

Desde 1976, con la creacién de la Secéién de Juventud del
CELAM, la Iglesia Latincamericana ha expresado y procurado dar
respuesta a las crecientes exigencias planteadas por la evangeliza-
cién de la juventud.

La “opcién preferencial por los jovenes” proclamada en Puebla
impulsé un proceso continental de reflexion teolégico-pastoral,
intercambio y organizacién que se expresé especialmente a través
de los Encuentros Latinoamericanos de Responsables Nacionales de
Pastoral Juvenil iniciados en 1983 ¥ en el Primer Congreso Latino-
arericano de Jovenes realizado en Cochabamba, Bolivia, a fines de
1991

Estos eventos han ido fundamentando y dando forma a una
propuesta global, la Civilizacién del Amor; una metodologia para el
trabajo grupal v una pedagogia para acompafiar los procesos de
formacién humana y cristiana de los jévenes que produjo un efecto
dinamizador en la accién evangelizadora de las Comlslones Eplsco~
pales de Pastoral Juvenil del contmente ' a

La exigencia de Santc Domingo de hacer que esta opcidén sea
“efectiva y no sélo afectiva” ha renovado la preocupacién y el interés
por los procesos de la Pastoral Juvenil; especialmente en lo referido
a la necesaria capacitacién de sus agentes pastora!es sacerdotes
religiosos y laicos.
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El Curso Latincamericano de Pastoral Juvenil, iniciado a partir
de 1994, es un servicic méas que se olrece para consolidar los
procesos que se vienen promoviendo en el continente.

- La amplia y ferviente adhesiéon recibida, los innumerables y
continuos pedidos de nuevos servicios de formacién y capacitacién
de asesores y la conviccién de que ése es el camino adecuado han
movido al ITEPAL. y a la SEJ-CELAM a reiterar dicho servicio vy
ofrecer una nueva instancia para 1995, que aqui estamos presen-
tando.

OBJETIVO GENERAL

Capacitar asesores para que promuevan y dinamicen los proce-
sos de Pastoral Juvenil Orgéanica que se estan impulsando en los
paises del continente. :

OBJETIVOS ESPECIFICOS

a. Crear un espacio de intercambio de experiencias y un proce-
$0 retroahrnentador que capacite a los asesores para un mejor
cumplimiento de su servicio evangelizador. '

b. Hacer un chagnéstlco de la realidad cultural de Ia ]uventud
actual para descubrir sus valores y anti-valores y adecuar a ella la
propuesta de la Pastoral Juvenil.

c. Profundizar el marco tedrico de la Pastoral Juvenil Orgénica
Latinoamericana para que puedan tener mayor claridad en su accién
de promocién y acompariamiento de los procesos educativos vividos
por los jbvenes,

d. Clarificar la identidad y el rol de la asesoria de Pastoral Juvenil
para aportar instrumentos tedricos y précticos que permitan una
mas eficaz asesoria y un mejor acompafamiento a los grupos
juveniles.

e. Aportar elementos de planificacién pastoral para favorecer
una_ accidbn mas organizada y efectiva a nivel grupal, parroquial,
diocesano y nacional.
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- {. Celebrar el servicio de la asesoria como un ministerio eclesial
con una espiritvalidad y una mistica propias que hacen realidad la
opcién preferencial por los jovenes.

TEMARIO Y CALENDARIO

Del 18 al 22 de septiembre: MARCO DE REALIDAD. Revisién
de las experiencias de los participantes, Realidad Juvenil y Cultura
Juvenil, Influencia del Neoliberalismo, de la Modernidad y de la
Postmodernidad, Desafios que presenta la realidad juvenil actual.

Del 25 al 29 de septiembre: MARCO DOCTRINAL. Fundamen-
tacion bfblica, teclégica, eclesiolégica, antropolégica y ecolégica de
la Pastoral Juvenil, Estudio de los Documentos de la Iglesia relacio-
nados con la Pastoral Juvenil, Confrontacién con los desafios de la
realidad y diagnéstico de la situacién de la Pastoral Juvenil que
realiza cada participante.

Del 2 al 6 de octubre: PROPUESTA. Opcién Metodolégica y
Pedagégica, La Formacion Integral y los Procesos de Educacién en
la Fe: etapas y dimensiones. La Pastoral Juvenil de los Medios

Especificos.

Del 9al 13 de oétubre: PROPUESTA (continuacién). Asesoria
v Acompafiamiento, Espirifualidad de la Pastoral Juvenil, Organi-
zacion de la Pastoral Juvenil.

Dél 16 al 20 cie octubre: PLANIFICACION PASTORAL. Ele-
mentos de Planificacién Pastoral. .

DESTINATARIOS

El Curso esta destinado a Asesores de Pastoral Juvenil: sacer-
dotes, religiosos y laicos.

FORMACION Y EXPERIENCIA REQUERIDAS

Los candidatos deben tener una preparacion académica sufi-
ciente como para seguir un curso superior de profundizacién teolégi-
co-pastoral,

185



186

Medeliin 81 {1995) ITEPAL 1995 / Cursos por, realizarse

Deberan tener una edad minima de .25 afios y acreditar una
experiencia de asesoria en Pastoral Juvenil.

SEGUNDO CURSO-SEMINARIO
LA PASTORAL BIBLICA
Y EL FENOMENO DE LAS SECTAS .
(Octubre 23 a noviembre 24 de ?995)

jUSTIFICACION

El Instituto Teoldgico-Pastoral para América Latina (ITEPAL) en
asocio con la Federacion Biblica: Catélica (FEBIC) ha programado
un' curso-seminario, encaminado a estudiar el texto de la Sagrada
Escritura. Este acercamiento al libro sagrado quiere propiciar a los
participantes un conocimiento del mismo a partir del cual se deriven
unas lineas de accién pastoral relacionadas con la vivencia -del
mensaje alli incluido.

La intencién tedrico-practica de este-trabajo quiere ser un
instrumento eficaz en la difusién y en- la vivencia de la Biblia. Tal
servicio evangelizador llegard a ser un medio eficaz para due los
catdlicos sepan discernir con madurez de creyentes las dificultades
que se les presentan por parte de los rnowmlentos rellglosos exis-
tentes en la actualidad. :

No ha sido facil para los agentes pastorales hacer efectlva una
pastoral estrictamente centrada en la Biblia. Unas veces la dificulta-
dad en su lectura, ofras en los criterios de interpretacién sobre ella
y otras el no encontrar formas concretas para compartir el mensaje
del Senor han hecho que una dimensién pastoral referida de manera
directa a la Biblia sea esquiva en los quehaceres eclesiales. El curso
quiere asumir esta realidad para ofrecer a]gunas pistas concretas al
respecto.

El pueblo cristiano de América Latina experlmenta hoyla fuerza
y el impetu de los numerosos movimieritos religiosos. Enfocan éstos
el afan primordial de sus acciones hacia el mensaje de la Palabra
Divina. Ponen en juego alli varios esquemas interpretativos y acuden
a formas diversas, de orden préactico, para su lectura v vivencia. El
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curso, impulsado maés por espiritu de fraternidad que por animos
polémicos, intenta ser una respuesta eficaz a este reto.

OBJETIVO

Propiciar un acercamiento cientifico-practico al texto de las
Escrituras v un acercamiento a las maneras como los movimientos
religiosos contemporaneos asumen el estudio teérico y practico de
las mismas para conocer y ejercitar formas alternativas de hacer
llegar la Biblia a las comunidades cristianas.

TEMARIO Y CALENDARIO

Del 23 al 27 de octubre - El fenémeno de las Sectas fundamen-
talistas en América Latina: de que movimiento se trata; El Cato-
licismo Latinoamericanc v el Protestantismo comeo alternativa; El
Protestantismo norteamericano; El evangelicalismo fundamentalista
en América Latina; El Pentecostalismo en Ameérica Latina; Grupos
que difunden el fundamentahsmo en América Latma El reto a la
Iglesia Catélica. : :

Del 30 de octubre “al 03 de noviembre - Temas bdsicos de
introduccién a la Biblia: Revelacién, Inspiracién, Verdad y Fuerza,
Canonicidad, Transmision, Hermenéutlca Etapas de la Historia de
la Salvacién, La Biblia en la Vida Eclesial.

. Del 07-al 10 de noviembre - Temas del Antiguo Testamento
v la Apocaliptica: Ambiente y problemética del mundo en que se
escribié el A.T., Tradiciones biblicas y culto pagano, Profetismo,
Cultualismo y Paganismo, El ambiente intertestamentario, La apo-
caliptica, Estudios de algunos textos apocaliptlcos El libro del

Apocallpsm

Del 14 al 17 dé ndviembre - Temas del Nuevo Testqmehto: El
coniexto histérico del N.T., El contexto social del N.T., La forma-
cién del N.T., La formacién de los Evangelios, La Teologia de Pablo.

Del 20 al 24 de noviembre - La Pastoral Biblica Catolica: La
Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia, Hacia una lectura fiel de
la Palabra de Dios, La FEBIC y el servicio de Pastoral Biblica. .
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DESTINATARIOS

El curso estd destinado a agentes de Pastoral Biblica - sacerdo-
tes, religiosos (as) y laicos (as) y otros que desean capacitarse en la
Pastoral Biblica como respuesta al fenémeno de las Sectas,

CURSO LATINGAMERICANO DE CATEQUESIS
{Octubre 23 a noviembre 17 de 1995)

OBJETIVO GENERAL

Capacitar formadores que promuevan el nuevo catequista y su
proceso de formacién.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

a. Crear un espacio que permita un intercambio de experiencias
v una reflexion catequética, desde el catequista que tenemos y el que

necesitamos.
b. Descubrir el sentido y la necesidad de la Catequesis en el

proceso de Evangelizacién, v la identidad de este ministerio en la
comunidad eclesial.

c. Diseniar el pertil del catequista desde los acentos que pide la
Catequesis latinoamericana.

d. Elaborar lineas generales e inspiradoras para orientar los
programas de formacién de catequistas en sus propios contextos.

TEMARIO Y CALENDARIO

Del 23 al 27 de octubre - Dimensién catequética de la pasto-
ral: Un ministerio de la comunidad; Al servicio de la Palabra;
Elementos vitales que la componen Acentos de la Catequesis
latinoamericana. .

Del 30 de octubre al 03 de noviembre - La Catequesis: lenguaje
v pedagogia de la fe: Antropologia de la Palabra; La pedagogia de
Dios en Jesus; Métodos y recursos audiovisuales; La Biblia - El
Catecismo. :
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Del 7 al 10 de noviembre - Perfil del Catequista en la comu-
nidad: Su persona: madurez humana; Vocacion v carisma (proyecto
de vida); Pedagogo de la comunicacion {maestro y artista); Testigo
del Resucitado (espiritualidad pascual). :

Del 14 al 17 de noviembre - Lineas orientadoras para su
formacién: Aprender haciendo en la realidad; Los diversos lugares
de formacién; Un Programa articulado en la Pastoral global Una
formacién permanente.

DESTINATARIOS
Responsables de formadores de catequistas.

3. INFORMACIONES PARTICULARES

METODOLOGIA

Cada Curso serd animado por uno equipo de profesores de
diversos paises de América Latina. Se’ con la metodologia de curse
y de seminario. Se procurarad recuperar las experiencias de los
participantes; se ofrecerén elementos para analizarlas, confrontarlas
e iluminarlas y se buscara promover aquellos cambios que impulsen
una accién pastoral més eficaz.

Los profesores aportarén su experiencia, su orientacién sobre
fuentes actualizadas para la investigacién y promoveran en todo
momento la participacion v la creatividad.

Los participantes trabajaran con un horario de seis horas dia-
rias, de lunes a viernes.

ALOJAMIENTO

El Instituto no tiene internado pero ayuda a conseguir alojarmnien-
to en casas religiosas a quienes lo soliciten. La pensién se estima en
US$250 (ddlares americanos) mensuales aproximadamente, que
cada uno pagaré directamente en la residencia en donde se hospe-
de.
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COSTOS ACADEMICOS

Cada alumno contribuird con US$200 (dolares americanos)
mensuales. Este aporte cubre los gastos académicos, el almuerzo,
los refrescos de mafiana y tarde y el transporte a la sede del Instituto,
que esta en la afueras de la ciudad.

-Los gastos de viaje, correo, teléfono a larga distancia y otros
gastos personales corren por cuenta de cada participante.

VISAS

Visa de Turista

En el punio de ingreso a Colombia se concede ordinariamente
a los extraniercos una visa de turista para una estadia que puede ir
desde unos dias hasta 3 meses, segiin el criterio del Oficial en
servicio. Este periodo sélo se extiende por un mes, hasta en.dos
oportunidades, con un costo de US$20 (dolares amencanos] cada
vez. En caso de hacer un curso de un mes o méas conviene pedir
a la entrada que se les conceda el maximo tiempo pOSlble a fin de
no tener problemas.

Visa de estudiante

Quienes vayan a permanecer en Colombia, por razén de sus
estudios, més del tiempo concedide en el primer ingreso y las dos
renovaciones, necesitaran una visa de estudiante, que podran con-
seguir en el Consulado Colombiano de su pais. Quien no pueda
hacerlo, podré tramitarla en Colombia, con un costo aproximade de
US$ 41.00 (dolares americanos). El ITEPAL puede prestarles ase-
soria.

CUPO MAXIMO EN CADA CURSO
50 participantes.

LUGAR DE REALIZACION DE LOS CURSOS

Instituto Teoldgico Pastoral para América Latina - ITEPAL
Santafé de Bogota, D.C. / COLOMBIA
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MAYQORES INFORMACIONES

ITEPAL

Transversal 67 N2 173-71

Barrio San José de Bavaria

Apartado Aéreo N2 253353

Teléfonos: (57-1) 677-6521 y (57-1) 670-6416.

Fax: (57-1) 671-4004 o del CELAM (57-1) 612-1929
Santafé de Bogota, D.C. / COLOMBIA

INSCRIPCIONES

Se recibirén inscripciones hasta un mes antes del inicio del
curso, en la sede del ITEPAL.







