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PRESENTACION

Con motivo del V Centenario de la evangelizacion de América se llevé a
cabo en Sevilla- Espaia, del 21 al 26 de septiembre de este afio, el CONGRESO
INTERNACIONAL DE CATEQUESIS con la participacion de reconocidos
cafequetas y catequistas de Europa y América Latina.

Las ponencias de dicho congreso gravitaron entorno a tres grandes
blogues temdticos. El primero, presidido por Alfredo Morin, versd sobre “el
comienzo de la evangelizacién y la catequesis en América” . El segunde,” la
catequesis en el contexto del Concilio Vaticano” fue coordinado por Emilio
Alberich y el tercero, dirigido por Pierre Babin presentd el tema “hacia la
catequesis del tercer milenio, Catequesis e Iglesia del future” . Cada uno de
estos grandes temas fue enriguecido con los aportes de tres grupos diversos de
estudiosos de la catequesis, la teologia y la pastoral.

Gracias al Arzobispado de Sevilla, organizador del congreso, a través de
su departamento de catequesis y con la colaboracion del departamento de
catequesis del CELAM, podemos hoy ofrecer a nuestros lectores la mayor parte
de las ponencias alli presentadas.

Conservamos en nuestro texto el estilo oral propio de cada conferencia.

Concluimos asi un afiio mds de labores con la esperanza de haber cumplido
¥ con el deseo de seguir aportando nuevos elementos @ iq ya rica reflexidn
teolsgica-pastoral de la Iglesia latinoamericana, enfrentada ahora al reto de
hacer realidad el proyecto de la nueva evangelizacidn.

LACD,
Diciembre 15 de 1992,
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DISCURSO INAUGURAL

CATEQUESIS E IGLESIA DEL FUTURO
HACIA LA CATEQUESIS DEL
TERCER MILENIO

§.E.Mons. Crescenzio Sepe
(Secretario de la Congregacidn para el Clero)

Excelencias
Estirnados Catequistas: Sacerdotes, Religiosos, Laicos
Sefloras y Seffores:

Es con muche placer que, a nombre también del Eminentisimo Cardenal
Prefecto de la congregacidon para el Clero, tomo la palabra en este Congreso
Intemacional de Catequesis, organizado por la Arquididcesis de Sevilla para
recordar el V Centenario del descubrimiento y de la Evangelizacion de
América, :

Agradezco al Excelentisimo Arzobispo de esta Arquididcesis y a los
Organizadores del Congreso por la invitacion dirigida a la Congregacién para
el Clero, y manifiesto un deferente saludo a todas la Autoridades eclesidsticas
y civiles presentes en este anditorio, de manera particular al Excelentfsimo
Seftor Nuncio Apostélico.

Eltema seleccionado: “Catequesis e Iglesia del futuro. Hacia la catequesis
del tercer milenio” es mas que nunca actual y sugestivo por la posibilidad que
ofrece de abrir alguna perspectiva sobre la catequesis del tercer milenio. Y
propiamente, por este motivo, es un tema delicado y dificil.

El panorama del milenio que estd por terminar coloca en evidencia
numerosos y diversificados problemas puestos a la categuesis, ademds de ios
cambios y renovaciones verificades, ya a partir del 1500, Sobre todo en los
dltimos 50 afios de este siglo se pueden documentar innumerables propuestas
de renovacidn en 1a catequesis. El ritmo aceilerado con el que estas propuestas
se han dado es tal que no permite ia formulacién de eventuaies hipdtesis sobre
el futuro inmediato de la catequesis, atin limitadas a las primeras décadas del
proximo milenio,

Sin embargo, desde otro punto de vista, no es sélo presuncidn el hecho de
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que los estudiosos de catequética deseen reflexionar sobre la catequesis del
préximeo milenio. Al contrario, me pargce un irrenunciable deber. Es muy
delicado lo que esti en juego, porque se trata de la transmisién de lafe a la
préxima generacidn, en el contexto de un mundo profundamente cambiado
respecto a aquel del milenio precedent¢. En muchos de nuestros contempora-
neos existe el convencimiento que el pase hacia el tercer milenio coincide con
el inicio de una nueva fase en la historia de Ia humanidad, de la Iglesia y de la
evangelizacion. Y los acontecimientos de estos iltimos afios, empezando sobre
todo desde el 1989 constituyen la confirmacién de ello. Hoy, nuestra situacidn
deevangelizadores presenta una cierta semejanza con aquella de San Pablo que
emprendié el anuncio del Evangelio en el mundo pagano, griego y latino, v
debid enfrentar enormes problemas que no se habfan planteado a los cristianos
provenientes del mundo hebreo.

Podemos también pensar en las preocupaciones de San Agustin, coandose
dié cuenta que la civilizacién romana se estaba acercando a su ocasc y otra
nacia, llena de incertidumbres, de nuevos pueblos, de nuevas religiones y de
nuevos desaffos. Para los cristianos después de Pablo, como para aguellos
-después de San Apustin, se necesitaron siglos, antes de lograr implantar
solidamente el Evangelio en las nuevas realidades humanas v culturales.

. Parece que sea legitimo el preguntarse si cualquier cosa semejante se esté
verificando también hoy. El régimen de cristiandad social y cultural que el
Occidente ha conocido por siglos estd en crisis, Las jévenes iglesias de Africa
y América Latina llegaron a convertirse en ung inmensa realidad, siendo sus
problemas de igunal modo complejos. Todos conocen, ademds, la dificil y
precaria situacion politico-religiosa del inmenso continente asiatico. De todos
modos, laescenamundial esid ocupada por diversos millones de seres hamanos,
pertenecientes a religionds no cristianas que ne han sentido todavia el anuncio
evangélico. Como consecuencia, la accién catequistica no puede prescindir de
la obra evangelizadora, antes bien debe caminar simultdneamente con ésta.

En tal perspectiva la primera constatacién que hay que hacer es que el
contexto en el cual hoy ¢l Evangelio debe ser anunciado y la fe debe ser
transmitida, estd profundamente cambiado respecto al contexto de ayer. Desde
algunas décadas vivimos en un mundo en el que los problemas y los eventos de
cualquier pueblo y lugar son conocidos en tiempo real en todas las partes del
mundo. Las diversas culturas estdn siempre en contacto entre si. El pluralismo
cultural y religioso es un hecho actualmente presente en todas partes. El papel
de la secularizacién en la realidad del mundo civil y politico, como en aquel de
las ciencias y de la tecnologfa es fuertemente dominante. Muchisimos bautiza-
dos viven inmersos en esta realidad secularizada y pluralista y en la misma
deben dar su propio testimonio evangélico.

Este es, a grandes rasgos, el cuadro de referencia - ampliamente conocido
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por todos nosotros - que sirve de fondo para poder situar algunas reflexiones
sobre Ia catequesis. Mi intervencién - como se comprenderd - no pretende
situarse sobre el plano metodoldgico y técnico, que es competencia de los
estudiosos y expertos en catequética. Deseo colocarme, més bien, en el plano
de la pastoral catequistica. Me refiero en particular a la catequesis eclesial,
dejando de lado consideraciones de la vasta problemdtica de la ensefianza de
lareligién en las escuelas. Ademds, no teniendola posibilidad de abordar todos
los grandes problemas que a nivel mundial se ponen a la catequesis, estimo
oportunc llamar la atencidén sobre aquellos que se plantean con mayor urgencia,
sobre todo en el mundo occidental, teniendo siempre una importancia vital
también para los otros contextos culturaies,

Lasreflexiones que siguen desean ser, mas directamente, una contribucién
para la profundizacién de aquella instancia de la “nueva evangelizacion”,
propuesta en referencia a la celebracién del V Centenario de 1a Evangelizacién
de América Latina,

1. PREOCUPACION POREL ACTODE FE

Contrariamente a una cierta impresién que podria ser suscitada por la
inminente publicacién del “Catecismo de laIglesia Catélica™, existen motivos
parasostener que el primero y més urgente problemade lacatequesisenmuchos
lugares y paises no es el conocimiento doctrinal de 1a fe, sino el hecho mismo
de lafe, o sea el acto de fe: el hecho de creer en Dios y de creer en Jesucristo.
La prictica de la catequesis, tal y como es concebida desde algunos siglos,
presupone al menos una base minima del anuncio de Jesucristo, una base
minima de conversién y de adhesién de fe al Evangelio de Jesucristo (DCG 18;

CT 19).

El hecho es que hoy muchos nifios y adolescentes vienen a los encuentros
de categuesis, sin que hayan estado evangelizados y tengan la base minima e
indispensable de fe en Jesucristo y de inicial conversién, que tradicionalmente
es pedida por la catequesis de iniciacidn cristiana. Muchos no han tenido una
auténtica experiencia de fe y de vida cristiana en la familia. Obviamente no fa
pueden tener en el ambiente secularizado y pluralista en el cual viven. Para
algunos Jesucristo es el totalmente desconocido...La pedagogia del acto de fe
exige por tanto, sobre todo en los adolescentes y en los adultos, un esfuerzo
apologético que permita liberar sus mentes de una serie de objecciones y
prejuicios que ellosreciben en la escuela, de los medios de comunicacién y, en
general, del ambiente socio-cultural en ¢l cual viven hoy.

Ahora el reconocimiento de este preccupante fendmeno real no debe
inducirnos a afirmaciones retdricas que hablan muy genéricamente de masas
y de continentes “sacramentalizados pero no evangelizados”. De todas maneras
no podemos ignorar que en los encuentros de catequesis nos enconiramos
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frecuentemente cara a cara con un mando no cristiano, con sujetos bautizados
pero no evangelizados, ni atn a nivel inicial. Ya en 1971 el Directorio
Catequistico General subrayaba: “Lo cierto es que Ia situacién real en que
encuentra un gran nimero de fieles pide alguna forma de evangelizacién antes
de la catequesis” (DGC 19).

En otras palabras, la catequesis de las préximas décadas no podr4 dar por
descontado que las personas que frecuentan los encuentros de catequesis sean
ya realmente creyentes en Jesucristo. Antes bien, la primera preocupacién
deber4 ser que todos los participantes puedan acceder a la fe en Jesucristo. Es
por ésto por 1o que tendrd que preocuparse intensamente del anuncio del
mensaje evangélico, que habla del amor salvifico de Dios y 1lama al hombre a
creer en Jesucristo y a adherirse al Evangelio.

Desde hace ya varias décadas este gran problema ha estado sefialado y
analizado porrevistas de catequesis y pastoral. El problema sustancialmente ha
estado reconocido también en los grandes documentos catequisticos de la
Iglesia, pero no por este hecho se puede decir que esté ya resuelto. Me sean
permitidasrecordar brevemente, enrelaciénaesto, algunasideas del Directorio
Catequistico General (1971} y de la Catechesis Tradendae (1979).

Después de haber diche que "La catequesis de suyo supone una adhesién
£Zlobal al Evangelio de Cristo, propuesto por la Iglesia” (DCG 8), el Directorio
Catequistico General reconoce que hoy, con mucha frecuencia, la catequesis
“se dirige a personas que, si bien pertenencen a la Iglesia, de hecho nunca
tuvieron una verdadera adbesién personal al mensaje revelado” (DCG 18).

Por esto la catequesis debera acentuar mucho la preocupacién de que los
participanies puedan Itegar a Ia fe en Jesucristo. Ella no debera solamente
retomar los contenidos del mensaje evangélico -como e es exigido a una
auténtica catequesis-, sino que también debe hacer resonar este mensaje, sobre
todo en vista de la conversién y a la adhesion a Jesucristo. El Directorio
Catequistico General concluye:

Esto significa que la evangelizacidn puede preceder o acompariar, segiin
las circunstancias, a la catequesis propiamente dicha. Entodo caso se debe
recordar que la conversion es un elemento necesario en el dinamismo de
la fe, y por lo tanto la catequesis, cualquiera sea su forma, debe incluir de
alguna manera la evangelizacion (DCG 18).

La exhortacidn apostdlica “Catequesis Tradendae™ (1979) retoma la
misma.idea, hablando de la relacién entre “Catequesis y primer anuncio de la
Je” {(CT 19). También este documento toma cuenta del hecho que “a veces Ia
primeraevangelizacién nohatenido Jugar” (CT 19). Entre las miiltiplesrazones
vienen recordadas algunas: falta de educacién cristiana en el 4mbito familiar;
prejuicios en el ambiente familiar; “esplritu positivista de la educacién™; nifios
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no bautizados; padres que “aceptan ya demasido tarde la educacién religiosa™
(CT 19).

Estd adem4s el fendmenortipico del mendo occidental, esto es que

muchos preadolescentesy adolescentes, que han sido bautizadosy que han
recibido sistemdticamente una catequesis, asi como los sacramentos,
titubean por largo tiempo en comprometer o no su vida con Jesucristo,
cuando no se preocupan por esquivar la formacion religiosa en nombre de
su libertad(CT 19).

Todo esto tiene como consecuencia, afirma Catequesis Tradendae, que la

Catequesis debe a menudo preocuparse, no sélo de alimentar y ensefiar la

Je, sino de suscitarla continuamente con la ayuda de la gracia, de abrir los
corazones, de converlir, de preparar una adhesicn global a Jescristo en
aquellos que estdn atin en los umbrales de la fe. Estapreocupacidn inspira
parcialmente el tono, el lenguaje y el método de la catequesis (CT 19),

Hoy, toda persona que tiene familiaridad con la prictica de la catequesis
en las parroquias ¢ en las escuelas catdlicas, se da cuenta que el problema no
ticne que ver con algunos casos excepeionales. Se trata por €1 contrario de una
sitnacidn ampliamente difundida.

Qué es aquello que en concreto debemos hacer para resolver este problema
no es ficil de decirlo. Obviamente es necesario anunciar el Evangelio, El
problema est4 sin embargo en qné modo y en qué sentido ésto sea factible en
el contexto de la catequesis. Existe acd un gran ambito de bisqueda para la
reflexion catequética. Se me permita, a modo de ejemplo, el referirme a la
Iglesia en Espafia, la cual desde hace algunos afios desarrolla una cbra de
bisqueday reflexidn sobre la catequesis fiundante y misionera de los bautizados
que estan alejados de la vida de 1a Iglesia, como bien se evidencia en los dos
documentos publicados porla“Comisién Episcopal de Ensefianzay Categuesis™
sobre “Catequesis de la Comunidad™ (1983} y “Categuesis de Aduitos” (1991).

2. CATEQUESIS COMO ESCUELA DE CRISTIANISMO

En lailtima década es mucho lo que ha estado dicho y lo gue se ha escrito
en relacién a la catequesis de adultos. El problema es importante ¢ ineludible,
si se desea asegurar la transmisién de Ia fe a una nueva generacidn,

Esto sin embargo no debe inducirnos a cerrar los ojos {rente al hecho
evidenite de que hasta el presente la mayor parte de los esfucrzos catequisticos
de [aIglesia han estado dirigidos hacia los nifios y, en medida sustancialmente
inferior, hacia los adolescentes.
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Ahoraesta catequesisde los nifios y de los adolescentes, que funcionacomo
elemento sustancial de la iniciacién cristiana, en su aplicacién concreta parece -
resaltar tres grandes interrogantes que implican laresponsabilidad del catequis-
ta. Ellos emergen de inmediato cuando se considera el catecumenado de los
adultos como modelo de toda catequesis.

a) Con frecuencia la actual catequesis de los nifios es una catequesis en
la que el aspecto de “conversion” esti casi del todo avsente. También la
conversién es unelemento absolutamente constitutive de 1a vida cristiana, Para
llegar a ser cristiane no basta con asimilar nociones de doctrina cristiana o
adquirir conocimiento teoldgico, aundque también este aspecto es importante.
Esnecesario convertirse. Es necesario cambiar modos de pensar y de ser frente
a Dios y de frente al préjimo. Se necesita acoger el proyecto de Dios, entrar en
él, creer en Jesucristo y reconocerlo como Sefior, y adherirse a su Evangelio,
La conversién implica una opcién personal y consciente hacia Jesucristo.

b) En la mayoria de 10s casos, la catequesis que los jovenes frecuentan
en la Igiesia termina con ¢l sacramento de 1a confirmacion -siendo muchos los
que 1a han abandonado después de la primera comunidn-. Para muchos nifios
con la confirmacién termina también el perfodo regular de un contacto con la
Iglesia. Y esio representa un problema muy serio. No se trata de la simple
participacién en la misa dominical, sino de lareal y personal pertenencia a una
comunidad cristiana. La insercidn en la Iglesia, o sea la participacion activa
en lavida de la comunidad de creyentes, no funciona como deberia funcionar,

Este hecho tan ampliamente difundido de jGvenes que, después de la
primera comunién o después de Ia confirmacién, se separan casi totalmente de
la comunidad cristiana v de la celebracidn de la fe en ella, nos hace reflexionar
sobrela volnerabilidad de la catequesis, cuandolamismanoestdadecnadamen-
te asegurada por otros factores esenciales a la transmisidn dela fe, Pararemediar
este problema es tal vez necesario que la actividad catequistica sea mucho mas
sentida como corresponsabilidad de todalacomunidad creyente y no sélo como
una actividad singular y aislada confiada a cualquier catequista voluntario. Sin
una mayor participacién de muchas fuerzas vivas de la comundidad cristiana
y un més intenso encuentro intergeneracional, serd dificil aportar cualquier
mejoria a esta preocupante situacién,

¢} Lacatequesis -en el sentido de actividad catequistica organizada por
la comundidad cristiana y centrada sobre la ensefianza de la-doctrina cristiana-
no deberia estar jamds separada de una auténtica “escuela de vida cristiana” .
Aisladadela comundiad, delaoracién y delacelebracidndela fe, de la practica
de la caridad y del compromiso hacia el prdjimo, la catequesis por si sola ne
puede asegurara transmisién de Iafe a unanueva generacién decristianos. Esta
sin duda es un elemento importante y fundamental en el proceso de transmisidén
de la fe; pero su eficacia depende en gran parte de la contemporanea presencia
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de los otros factores: de la experiencia de fe y de la vida cristiana, sobre todo
en el mbito de la familia; de 1a educacién en la oracidn y en la celebracién de
la fe; de la experiencia de 1a comunidad cristiana; de la practica concreta de la
vida cristiana en los principales contextos de la vida. Esia idea ha estado
fundamentalmente enfocada en el documento conciliar Ad Gentes, en referen-
cia al catecumenado de los adultos (AG 14). La ha retomado después el
Directorio General de Categquesis (129-130) y el Ordo Initiationis Christianae
Adultorum (1972: Praenotanda). (Cfr.Rito de la iniciacién cristiana de los
adultos, ed.ital.1978. Introduccién General).

3, CENTRALIDAD DEL MISTERIO DE DIOS Y
DE JESUCRISTO EN LOS CONTENIDOS

Uno de los grandes problemas de 1a catequesis, que deriva de la cultura
contemporanea, es el hecho de que las expectativas de mucha gente en
referencia alareligién y a la fe tiznen con frecuencia un cardcter notablemente
secularizado. Esto se manifiesta, entre ofras cosas, por el hecho de que algunos
niicleos centrales del Evangelio, como la Gracia, el perdén de los pecados, la
esperanza en la vida eterna... estdn bastante eclipsados en la mentalidad de
muchas personas. El contenido de [arevelacidn, esto es, los grandes eventos de
Ia historia de la salvacién y, en primer lugar, €l évento por excelencia que es
Cristo mismo y su misterio, estdn escasamente presentes y poco estimados.
Muchos desearian una religion sin dogma. La fe cristiana es vista, principal-
mente, como empefio ético, sobre todo como empeiio por la justicia y la paz.
Enmuchisimos contemporineos existe un notable escepticismo enrelacién con
el més alla y la vida eterna,

Ahorabien, nadie puede ponerenduda que la fecristiana esié esencialmen-
te unida a la practica de los mandamientos y del amor al préjimo y que la
catequesis debe ensefiar la prictica de la justicia, como parte esencial de la
presencia cristiana en el mundo. El problema esté en que la fe cristiana no es
reducible a la ética o a la prictica de la justicia social. Su ¢entro es Cristo
Salvador, la Gracia, la Reconciliacion, ¢l Perdon de los pecados, 1a llamada a
ser hijos adoptivos de Dios...Su contenido no viene inventado por el hombre,
ni descubierto por laexperiencia comiin, ni es reducible a particulares situacio-
nes socio-culturales nies fruto deellas, sinoque nos viene dado porlarevelacidn
del amor salvifico de Dios en Jesucristo. Anunciar y ensefiar esta realidad
central del Evangelio se vuelve una misién ardua y dificil en el mundo de hoy.

Viene espontdneamente el preguntarse si la catequesis de los proximos
decenios, sin olvidar el testimonio, el empefio por la justicia y la paz, la
experiencia cristiana de lacomunidad, 1a experiencia humanade la juventud...,
no deberd ser quizds m4s esencial y directa: el anuncio de Jesucristo, de su
misterio, de la relacion personal del creyente con El y de su mensaje salvifico,
la ensefianza humilde y paciente de 1a historia de la salvacion y de su autorizada
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interpretacién, ciertamente en didlogo con la vida y larealidad del hombre de
hoy. Propiamente ¢l humilde servicio catequistico - con frecuencia poco
apreciado - podriatevelarse de vital importancia para el futuro de 1a fe, Deberia
hacer reflexionar el dato gue, en algunos paises, en los cnales este servicio
especificamente catequistico es olvidado, la Iglesia se encuenita en una
profunda situacidn de crisis,

4. CONTEXTO MULTICULTURAL Y MULTIRRELIGIOSO

En estos dltimos tiempos se habla mucho de la necesaria incuituracién de
lafey delacatequesis. Entre otrasiniciativas, justamente hoy se inicia en Roma,
promovida por nuestra Congregacién, la octava sesién plenaria del Consejo
Internacional para la Catequesis (CO.IN,CAT.}, en la que participan alrededor
de 30 (treinta) miembros, provenientes de los cinco continentes, y que tiene por
tema “Inculturacion de la fe y lenguaje de la catequesis™. El problema de la
inculturacién de la fe es importante y no se trata de referirlo sélo a las culturas
no occidentales. Este. se pene también, con igual urgencia, en el mundo
occidental, vista la peligrosa descristianizacién en acto,

Existe, de todas maneras, el riesgo de que la exigencia de inculturacién sea
entendida demasiadoen abstracto y de queno se tengaencuenta, adecnadamen-
te, la real sitnacién de la cultura. Aparte de alguna rarisima excepcién de
pequefios grupos, no existe ya en ninguna parte, un menolitismo cultural. En
todos los grandes dmbitos culturales se encuentra, en realidad, una multiplici-
dad de culturas, frecnentemente distantes y diversas entre si. En el campo de
la catequesis es necesario decir que, de forma creciente, la prictica de la
enseflanza catequética en las parroquias y, sobre todo, en las escuelas catélicas,
se debe confromtar con el problema de la multiculteralidad y de la
multireligiosidad.

No debemos engafiarnos pensando que esta silvacién de pluralismo
cuitoral y religioso venga pronto superada, Ella nace de la propia configuracién
delacultura contemporénea, que estd esencialmente marcada por el pluralismo
y la multicuitoralidad. '

Esta situacién, de hecho, tiene notables consecuencias para la actividad
catequistica, que esta llamada a alfrontar, con seriedad y equilibrio, este desafio
en el préximo futuro. A modo de e¢jemplo se podria decir que un presupuesto,
para vencer tal desafic, es el que la catequesis conserve una profunda sensibi-
lidad por Ia cultura religiosa popular (cfr, CT 54).

5. EL PERSONAL CATEQUISTICO

Uno de los mayores cambios que se han verificado dentro de 1a catequesis
en la segunda mitad del siglo XX concierne, indudablemente, al personal
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categuistico, De una mayoria de sacerdotes y religiosas se ha pasado a una casi
totalidad de laicos, en su mayor parte mujeres. Esto es vdlido, sea para la
catequesis parroquial, sea para Ia ensefianza de la religion en las escuelas
catdlicas y en las piiblicas. Se trata, ante todo, de un dato del cual es preciso
tomar nota, Con toda probabilidad esta situacién no cambiard en los préximos
decenios. Esta nueva dimensitn de 1a catequesis - nueva si es comparada con
la primera mitad del siglo XX - suscita diversos problemas que reclaman la
atencidn de los catequetas y de los responsables de la pastoral catequética.

Existe, en primer lugar, una gran necesidad de formacidn de todo este
personal. En muchas naciones este empeiio formativo estd haciéndose ya con
todalaseriedad. A nivel decatequistas voluntarios (padres y madresde familia),
sobre todo para la catequesis de los nifios, esta formacién es problematica y
necesita mayor asistencia,

Existe, ademds, el problema de personal especializado para las nuevas
tareas de la catequesis a nivel de adolescentes y adultos. También en este sector
se siente la necesidad de formar a personas capaces de dirigir estas formas de
catequesis.

Por cuanto se refiere a los ensefiantes de religién en las escuelas: la
dificultad de esta misién, en mochos paises enropeos y extra-europeos -de
frente a una juventud fuertemenete secnlarizada y escasamente cristiana-, es tal
queinduce amuchosal desdnimo. En tales paises se plantea, de forma creciente,
el problema de encontrar candidatos que se preparen a la tarea de engefiantes
de religién,

Pero también el plantcamiento mismo de la formacidén de los catequistas
deber4 tener muy presente que no se vive ya en una sociedad cristiana, sino en
unmundo fuertemente secularizado y pluralista, desde el puntode vista cultural
y religioso. Se trata de formar, a ravés de una apropiada catequesis, cristianos
capaces de vivir con autenticidad el propio testimonio cristiano en un contexto
secularizado y pluralista.

En fin, existe el problema de la justa colocacién y reconocimiento de esta
inmensa multitud de catequistas - en su mayor parte mujeres - gue, en diverso
modo, se encuentra comprometida en el servicio de la Palabra de Dios.

Es preciso decir, de todas formas, que el catequista en general no puede ser
considerado como un funcionario, puesto que es un cristiano con una vocacién
particular, el cual desarrolla en 1a Iglesia un rol de primaria importancia.

6. EL LENGUAJE DE LA CATEQUESIS

En la medida en que el mundo es menos cristiano y los destinatarios de la
catequesis estdn, en su gran mayoria, faltos de validas experiencias de vida
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cristiana, el lenguaje de la catequesis resulta siempre menos comprensible,
Nosotros, que estamos habituados a €I, no nos damos cuenta quizés suficien-
temente cudnto éste lenguaje -para nosotros “familiar”- puede resultar, en
cambio, extrafic y “no familiar” a otros, que no tienen la misma experiencia.

A este popdsito serfa necesario afirmar que el lenguaje del catecismo no
esidentificable con el lenguaje de la catequesis. Aquel, en efecto, essclamente
uno de [os lenguajes usados para la transimisién de la fe. De hecho hoy lamayor
parie de los catecismos son, sobre todo, una autorizada exposicién de la fe, en
un determinado contexto cultural, al servicio de aquellos que son ya cristianos.

No tienen, sin embargo, la pretension de presentar un lenguaje apropiado
para el primer anuncio del Evangelio, o un lenguaje didictico ¢ de iniciacién
para aquellos que estdnen el umbral dela fe o que todaviano lahan descubierto,

De este problema del lenguaje de la catequesis se habla desde mucho
tiempo. Sin embarge, no parece que se haya resuelto adecuadamente. Sin duda
no es [4cil conjugar ia biisqueda de un lenguaje comprensible al hombre de hoy
y la preocupacidn de no perder términos y formas de decir, que se rernontan
incluso a la primera tradicién cristiana o que han sido usados durante largos
siglos en la catequesis, en la predicacidén y en la ensefianza autorizada de la
Iglesia,

El problema del lenguaje, en el campo catequistico, es el problema del
modo adecuado de transmitir 1a verdad, A tal propésito me parece ttil citar lo
afirmado por el Papa Juan XXIII en el Discurso de apertura del Concilio
Vaticano II:

De la renovada, serena y tranquila adhesion a toda la ensefianza de la
Iglesia en su integridad y precision..., el espiritu crisiiano, catdlico y
apostélico del mundo entero espera un paso adelante en la penetracion
doctrinal y en la formacién de las conciencias. Es necesario que esta
doctrina cierta ¢ inmutable, que debe ser fielmente respetada, sea
profundizada y presentada de modo que responda a las exigencias de
nuestro tiempo. Porque, en efecto, una cosa es el depdsito mismo de lafe,
es decir, las verdades contenidas en nuestra doctrina, y otra es la forma
en la cual vienen enunciadas, conservando en ellas, sin embargo, el mismo
sentido y la misma fuerza. Serd necesario, pues, atribuir mucha importan-
cia a esta forma de trasmisidn y, si es preciso, se insistird con paciencia
en su elaboracion. Y se deberd recurrir a un modo de preseniar las cosas
que mejor corresponda al magisterio, cuyo cardcter es preemintemente
pastoral (AAS. LIV, [1962], pp.791-792).

Hoy, dada la situacién misionera o escasamente cristiana en la que se
realiza el anuncio del Evangelio, el problema del lenguaje se planteaconnueva
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urgencia y dificultad. Asf por ejemplo, por cuanto se reflere especificamente
alos grandes medios de comunicacion social, estamos todavia en los primeros
ensayos. Estamosacostumbrados, en la prictica catequética y en la predicacidn,
a hablar a pequefios grupos. Pero no sabemos bien todavia cdmo conviene
dirigirse a las grandes masas y con medios de difusién continental o planetaria,

7. CATEQUESIS E IGLESIA DEL FUTURO

De todo lo sumariamente sefialado se deduce que Ia catequesis, para la
Iglesia del futuro, deber4 tener una importancia mayor que la que ha tenido en
el pasado reciente, Y esto por la simple razén de que, en el actnal contexto
notoriamente misionero o de primera evangelizacion, es mucho mas dificil
confiar Ia trasmisidn de la fe al juego espontdneo y casi natural de la familia,
de laescuela y de la cultura ambiental, Todos estos factores, que durante siglos
han sido elementos fundamentales de la trasmisidén de Ia fe y constituian el
ambiente en el cual el aprendizaje del catecismo era natural, hoy estin
profundamente cambiados.

Las actividades organizadas parala ensefianza catequistica deberdn cuidar
ma4s explicitamente aquellos elementos que comporta el llegar a ser cristiano,
como ha sido indicado en el Rito de 1a Iniciacidén Cristiana de Adultes,

A esta tarea est4 llamada la Iglesia del préximo milenio: sus Obispos, los
sacerdotes, los religiosos, las religiosas, los laicos y, en particular, los padres
de familia. Es el desafio que cada uno de nosotros debe afrontar. Pidamos al
Espiritu Santo que nos ilumine y nos dé el coraje del testimonie personal y la
fuerza de empefiar todos los medios a disposicién para responder a las
exigencias de la catequesis moderna, tal como el mundo de hoy reclama.

8. EL CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA

Deseo ahora decir algo, como conclusidn, sobre el *Catecismo de la
Iglesia Catélica” o “Compendio de la docirina sobre la fe y la moral”.

Como bien sabéis, prensa y televisién han dado relieve al Catecismo de la
Iglesia Catélica con ocasion de la aprobacidn oficial, dada por el Santo Padre
el pasado 25 de junio. Se puederazonablemente prever que dardn mayorrelieve
con ocasién de su préxima promulgacién. Este Catecismo, solicitado por el
Sinodo de Obispos de 1985, fue querido, como se sabe, por el Santo Padre, el
cual, el 10 de julio de 1986, constituyd una Comisidn de Cardenales y Obispos,
presidida porel Cardenal Prefecto de 1a Congregacicn parala Dectrina de laFe.

Como Secretario de la Congregacién para el Clero no puedo, por tanto,
decir mucho al respecto; pero como representante de un Dicasterio de la Santa
Sede, al cual pertenece la competencia sobre la catequesis, no puedo dispen-
sarme de una breve alusién.
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El Catecismo de la Iglesia Catélica va, sobre todo, puesto en relacién ¢con
el Directorio Catequistico General. Se recordard que la tercera parte de este
Directorio comprende dos capitulos, El primero ofrece criterios generales para
laeleccidmde los contenidos (37-46}), mientras que el segundo, redactado yaen
1971 por la Congregacién para la Doctrina de la Fe, ofrece un elenco de las
verdades de la fe (47-69). En un cierto sentido, el Catecismo de la Iglesia
Catdlica viene a sustituir este segundo capitulo de la tercera parte del mismo
Directorio. De por sf, en consecuencia, no deberia abolir ni modificar la
legislacién catequética actualmente existernte.

Aflora oportuna, adem4s, una advertencia: de la préxima publicacién del
Catecismo de la Iglesia Catélica no conviene sacar la impresién que el tinico
o el principal problema de la catequesis en el mundo contemporaneo sea ahora
el librito del catecismo. Seria demasiado simple pensar que gran parte de los
problemas, a los cuales debe hacer frente 1a accidn catequética, y que he
intentado evidenciar en mi intervencidn, puedan ser resueitos con la publica-
cién de un catecismo. La Comisién Editora subraya justamente que el catecis-
mo es solamente “uno de los medios -si bien privilegiade, pero no el inico y ni
siquiera exclusivo- de la catequesis™ (Dossier Informativo, p.28). Ademds, la
mismacatequesis noes fotalidad del Ministerio de laPalabra en laIglesia. Estdn
también: "Laevangelizacidn, la homilia, la investigacién teoldgica, laensefian-
za de Ia religion, la celebracién de la Palabra...” (ibid).

En esta reunidn internacional parece obligatorio afrontar una objecion de
fondo. Entre los catequetas se teme que este Catecismo de la Iglesia Catdlica
sea una especie de tentativo de imponer un monolitismo catequistico en la
Iglesia.

Para disipar un tal temor se pueden citar las mismas palabras del Santo
Padre Juan Pablo 1I, el cual, al saludar a la Pontificia Comisién para la
preparacién del “Catecismo™ se expresaba asi:

El Catecismo que estdis llamados a elaborar se coloca en el surco de la
grantradicion de la Iglesia, no para sustituir a los Catecismos diocesanos
¢ nacionales, sino a fin de que sea para éstos “punto de referencia” , No
quiere ser, pues, un instrumento de aplastante “uniformidad” , sino una
importante ayuda para garantizar “la unidad de la fe”, que es una
dimension esencial de aquella unidad de laIglesia que surge de la unidad
del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.

Lamisma prictica seguida por nuesira Congregacién para el Clero durante
este periodo post-conciliar se sitiia en el surco de aquella tradicién a la que ha
hecho referencia el Santo Padre. Per lo cual no parece que se pueda hablar de
una politica de monolitismo catequistico.
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Enlosiltimos decenios se ha hecho un esfuerzo muy grande en el redactar
nuevos catecismos para nifios, adolescentes yadultos. La Congregacién no sélo
no ha obstaculizade este esfuerzo, sino que frecuentemente lo ha estimulado
porque ha retenido y retiene que es importante que, en cada d4mbito cultural,
exista una expresion autorizada de la fe catélica, en la cual todos los cristianos
puedan encontrarse y que sirva, también, como punto de referencia doctrinal
para la formacién catequistica.

Si ademds, alguien quisiera comparar entre sf estos catecismos y Directo-
rios catequisticos nacionals, que han sido aprobados por la Congregacién para
el Clero, constatarfa sin duda que, en este campo, no hay ninguna forma de

- monolitismo ¢ de nivelanie pniformidad. Estos Catecismos y Directorios
nacionales son bastante diversos entre si, ain siendo todos vélidos instrumen-
tos, redactados conforme a las exigencias del Directorio Catequistico General.

En necesario, por desgracia, constatar que, en bastantes paises, por
comprensibles razones histéricas o econdmicas, faltan todavia estructuras
organizativas y de personal competente para redactar catecismos nacionales.
En otros pafses, los mismos obispos experimentan gran diflicultad para encon-
trar un acnerdo sobre la formulacién misma de un catecismo nacional.

Pero mmbién los ficles de un pais o de un mismo 4mbito coltural,
frecuentemente muy distintos bajo el aspecto socio-eclesial, deben estar en
condicion de encontrarse unidos en la formulacién del mismo catecismo. Enun
contexto pluralista y multicultural, esta tarea no es ciertamente facil, La
biisqueda fatigosa y sulrida de una expresién unilaria, en la cual todos los
cristianes de un determinado ambiente puedan reconocerse y que, al mismo
tiempo, permita a la fe cristiana una presencia eficaz e inculturada, es un
compromiso fundamental para la caiequesis.

Es cuanto todos nos anguramos y nos empefiamos en realizar, jGracias!







Primera parte

EL COMIENZO DE
LA EVANGELIZACION Y
LA CATEQUESIS EN AMERICA







Medellin 72 (1992) 663-698

LA CATEQUESIS AYER

Alfred Morin

Estudiar )a historia de la catequesis no ¢s mera curiosidad de ancianos
nostilgicos. EI P. Yves Congar acostumbraba decir que uno no es buen teélogo
si no es también historiador. En la misma forma se puede afirmar que los
pastoralistas, los catequetas, para cumplir nuestra misién con més lucidez,
necesitamos mirar ¢l pasado de nuestra Iglesia con los ¢jos de 1a fe. La historia
de la salvacion no termina con la muerte del iiltimo apéstol. Jesucristo sigue
siendo a través de los siglos “Sefior de la historia” (DP 174, 178, 195, 242), A
través de los eventos y de los signos de los tiempos, El nos habla. De manera
especial, entrar en la intimidad de los santos de siglos atris es tonificante, nos
estimula a cumplir nuestra misién con ardor renovado. La historia nos aporta
libertad y clarividencia para entender mejor nuestro ministerio de hoy. Nos
ayuda adescubrir el sentido de Jaevelucion de las cosas. Noslibera de confundir
lo relative y lo permanente, lo contingente y lo esencial. Hasta los errores del
pasado tienen su gracia pastoral. Conocerlos es invitacién del Sefior a no
repetirlos.

Encuanto a la historia de 1a catequesis, uno descubre pronto que estd llena
de situaciones nuevas, de retos que la Iglesia tiene que enfrentar, de signos de
los tiempos que debe discernir. La respuesta que da a estos desafios a menudo
es maravillosa. Otras veces deja mucho que desear. En el peor de los casos, la
Iglesia ni parece darse cuenta del reto que se le presenta. Pero en todos los casos,
1a historia es rica en ensefianzas para nosotros.

En una primera parte de nuestro estudio, vamos a considerar a vuelo de
pdjarc unos guirce retos que nos parecen especialmente importantes a través
de veinte siglos de caminar eclesial'. Lalista de los desafios y de sus respuesias,
Ppor cierto, no es exhaustiva. Cada uno podra completarla reflexionando sobre

1. Sobre lahistoria de la catequesis s& pueden consnltar dos obras de Sor Elisabeth GERMAIN,
2000 ans o éducation de la foi, Paris, Desclée, 1984; y Jésus-Christ dans les catéchismes,
Paris, Desclée, 1986, )
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1a historia de su pafs, su didcesis, su comunidad. Luego, en el contexto del V
Centenario, nos acercaremos a mirar con mds detalle la evangelizacién de
Hispanoamérica, en un afin de hacer el balance pastoral de los tres siglos de la
Coalonia?

1. VISTA PANORAMICA SOBRE 20 SIGLOS DE CATEQUESIS

Los avatares de la catequesis en respuesta mis o menos acertadaalos
retos de cada época.

1y 2. Cuando nace la Iglesia de Cristo en el siglo f, dos retos principales
se presentan a la comunidad apostélica:

El primero viene de su cardcter judio. El judaismo habia sido una
preparacién providencial a la venida de Cristo, con enormes riquezas: la Ley
de Moisés, los anuncios y las denuncias de los profetas, la sabiduria del Pueblo
elegido. Pero todo este tesoro no era sine la sombra de lo que iba a venir, una
etapa, una lenta pedagogia (Ga 4) que iba preparando larevelacidn total de Dios
en Cristo crucificado, En tiempos de Jesis, este caudal de la primera Alianza
estaba administrado en Israel por unos jefes que no habian entendido siempre
el espiritu de la Ley que es amor y se quedaban en una letra muerta, que
secuestraban en provecho suyo [a gloria que s6lo a Dios pertenece, que decian
y no hacian, que olvidaban la sabiduria profética del Servidor de Yavé para
contentarse con una sabiduria aras de tierra (Mt 5-7}. Y Jesus habiallegado con
una sabiduria noeva, la de la cruz, con un sacerdocio nuevo, el de la ofrenda de
si mismo en una entrega total de amor. Jesiis acababa con las arcaicas leyes de
pureza la -kashriit-, reivindicaba el derecho de hacer el bicn el sdbado, se
sentaba a la mesa con los pecadores, buscaba la oveja perdida, preferfa la
misericordia a los sacrificios, suprimia el muro de separacion entre judios v
gentiles y llamaba a todos a seguirlo, sacrificando cuanto pudiera constituir un
obsticulo en su camino. La persona de Jesiis venia a coronar una esperanza
multisecular, pero constituia también una inmensa novedad que sorprendia y
escandalizaba, que exigfa de sus auditores un salto existencial, el salto de lafe;
dejarlo todo para entregarse a lo inesperado que sopla el Espiritu. Algunos por

2. Sobre este tema tencmos por fin 2oa obra erudita y sélida gue recién vino a colmaruna lagona:
E.GARCIA AHUMADA  h.e.c., Comienzos de la catequesis en América y particularmenie en
Chile, Santiago de Chile, 1991, El libro se puede encargar en el Seminario Pontilicio Mayor de
los Santos Angeles Custodios, Walker Maninez 2020, La Florida, Santizgo de Chile. Consultar
también otra obra que acaba de salir de prensea en suntuose ropaje ¥ denso comienido, debida
a la pluma fecunda y acertada de Luis RESINES LLORENTE, de competencia indiscutible en
todo lo que se refiere a la historia de los catecismos: Catecismos americanas del siglo XVI, 2
tomos, Salamanca, Junta de Castilla y Ledn, 1992. Estas obras no hacen doble empleo con los
estudios fundamentales y ya cldsicos de Juan GUILLERMO DURAN, Moriwnenta catecheiica
hispanoamericang, X 1omos publicados, Buenos Aires, 1984 y 1990; EJ catecismo del 1f
concilio provincial de Lima y sus complementos pastorales (1584.1585], Buenos Aires, 1982,
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gracia de Digs entendieron que éste era el camino de 1a salvacién, y arriesgaron
su vida por El; otros creyeron gue Jesiis era un impostor y lo crucificaron. Este
dilema sigue cuestiondndonos hoy en cada una de nuesiras comunidades,

El segundo. reto venia de la respuesta de los gentiles al llamamiento de
Jesis. Respondieron numerosos a la invitacidn del Galileo. Y vino Ia pregunta
ineludible: ;debian los helenistas sacrificar su cultura y adoptar la judia para
poder seguir a Jestis? En esto €l mismo Pedro no logrd librarse facilmente de
sus prejuicios de judio tradicionalista, Se necesitard una revelacién de Dios para
abrirle los ojos: “No llames impuro lo que Dios ha purificado!” (Heh 10, 15).
Poco apoco, los discipulos entendieron el mensaje de la Navidad -"y el Verbo
se inculturd, se hizo judio” (Jn 1, 14)- y el mensaje de Pentecostés: “cada uno
los entendia en su propia cultura” (Heh 2, 6). Se descubrid que toda cultura es
apta para acoger y {rasmitir la fe*. Los judeocristianos que se cerraron a las
demas culturas agonizaron durante algunas décadas y se acabaron en el siglo
segundo. Nosotros somos los herederos de los cristianos que se abrieron a todas
Ias culturas del mundo. Otro mensaje capital para nuestra catequesis a la hora
de la nueva evangelizacion.

3. El pequefio rebafio de los discipulos de Cristo fue creciendo lenta y
seguramente. En los siglos II y III, constitufan una minorfa en un mundo
profundamente pagano. Y surgi6 el nuevo reto para la obra pastoral: jcémo
lograr la perseverancia de los cristianos en un mundo hostil, supersticioso o
indiferente? La respuesta muy acertada fue el catecumenado. En aquellos
tiempos, se exigia para la preparacion al bautismo un noviciado largo -podian
ser tres afios! (Cf. 1a Tradicién apostélica de San Hip6lito)- y acompafiado por
un maestro espiritual: el padrino, El obispo se encargaba personalmente de la
catequesis, discernia personalmente la autenticidad del compromiso de cada
uno. Finalmente el catecimeno era acogido en la comunidad de Jesiis en una
espléndida ceremoniaenlaque participaban todos los hermanos cristianos. Tan
importante fue esta soluci6n pastoral que el Sinodo de 1977 (Mensaje al pueblo
de Dios, 8) 1o da como modelo de toda catequesis.

4, Con la paz constantiniana (siglo IV), 1a Iglesia ingresaba en un mundo
nuevo, De religi6n prohibida, el cristianismo pasaba primero a legalmente
tolerado y luego a privilegiado. De minorfa perseguida pero fiel, la Iglesia
estaba en peligro de volverse victima de su mismo éxito, Antes, ser cristiano
era peligroso. Ahora, el bautismo era la puerta grande para conseguir favores,
oficios y honores. Una verdadera avalancha de paganos pidieron tan precioso
pasaporte, Crecialacantidad de los cristianos, pero mermaba lacalidad. Elreto
era grande. Ante la afluencia de los candidatos, parecid imposible mantener el
catecumenado largo. Se invent$ un catecumenado concentrado de cuarenta

3. Cf.A. MORIN, "Lainculturacién de la fe en la Iglesia apostélica™, en Medelifn 60 (1989) 450-
46].
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dias: la Cuaresma, y se hizo un gran esfuerzo para completar Ia formacién de
los nedfitos. Dos obras particularmente importantes de san Agustin vinieron a
aywdar en este cometido : el De catechizandis rudibus (c. 400, con esquema de
la historia de Ia salvacion), y el Enchiridion ad Laurentium (c. 423, con el
esquemafe, esperanza, caridad). Ambos esquemas tendrdn influencia durade-
13, el segundo més que el primero, en una versién a menuedo empobrecida, ya
que habid tendencia dereemplazar lo especificamente evangélico de lacaridad
por un regreso al Decdlogo interpretado en su forma arcdica, anterior a ta
relectura de Jests, y separado de su importante contexto de liberacién y de
Exode.

5y 6. Enlossiglos Vy VI, dos grandes retos se perfilan:

A medida que se van muliiplicando en ciertas regiones las familias
cristianas, el bautismo de adultos se vuelve excepcional. Allf el bautismo de
nifios se vuelve 1o normal y el catecumenado propiamente dicho va desapare-
ciendo. La Cuaresma se vuelve a o mds un retiro anual, ya no es propiamente
un catecumenado, ni siquiera condensado. En adelante, 1a formacién cristiana
depende mas que todo del clima que reina en el hogar. La ignorancia religiosa
se va instalando para largo tiempo,

En aquella época, los bdrbaros invaden a Europa. Cuando el jefe se
convicrte al cristianismo, toda la horda se bautiza: cujus regio, ejus et religio,
Enesos bautismos en masa, la preparacidnes minima y generalmente norecibe
el complemento que fuera necesario. Un San Gregorio Magno con sus obras
pastorales (Libri dialogorum y Liber regule® pasioralis) de mucha acogida
ayuda a sus hermanos obispos a entender su papel de doctores y padres del
pueblo de Dios, anima el celo misionero, invita a dar toda su importancia a la
liturgia v a la catequesis. Pero resulta dificil cristianizar tanta gente, y con
excepcidn de algunas comunidades fervorosas, 1a mayoria vive en una ignorart-
cia propicia al sincretismo y a la supersticidn.

7. Enlos sigles VI a X1, ¢l gran reio consiste en evangelizar una sociedad
rural, porque tal se ha vuelto Europa después de las invasiones barbaras. Salvo
en algunos medioes de la nobleza (caso de Duoda* y de su Liber manualis), los
padres de famitiano tienen la preparacion adecuada para enfrentar este reto. En
lamayoria de los casos, la catequesis consiste en aprender de memoria ¢l Credo
y el Padre-nuestro. Pero una solucién providencial va a cambiar poco a poce
¢l panorama pastoral: se multiplican por todas partes los centros mondsticos

4.. Ella es un caso verdaderamente excepcional. Pertenece a la nobleza carlovingia: su abuclo
paterno era primo hermano de Carlomagno; su esposo, el conde Bemardo de Septimania, era
amigo intimo de Luis el Piadoso. Ha recibido ina educacién esmerada: ella escribe en latin y
cila de memeoria numerosos pasajes de la Biblia, Agustin, Gregorio Magno, Isidoro de Sevilla,
Aurelio Prudencio, etc...
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permanentes, focos de espiritualidad, de una forma rural de vivirel Evangelio,
alrededor de los cuales van creciendo pueblos que con el tiempo se volveran
cindades®.

8. A partir del siglo XII hasta el XV, el nuevo reto es evangelizar la vida
urbana.Eslaeradel mercantilismo, de los nuevos ricos burgueses querivalizan
en poder con la nobleza tradicional, Es 1a época en la que Francisco de Asfs
rompe con supadre, Pedro Bernardone. Nacen las érdenes mendicantes. Europa
sellena de frailes que emprenden “unaevangelizacién nuevaen su ardor, en sus
métodos y en suexpresién™. El fraile, admirable de desprendimiento y sediento
de santidad, predica en la plaza piiblica y busca la gente donde se encuentra,
Emergen las grandes universidades con su valioso aporte en la reflexidn de fe,
" Pero el lengnaje académico contagia demasiado la catequesis. El método
histériconarrativo, tan 1itil para una pedagogia de la fe, va perdiendo terreno y
esréemplazado por una organizacion 16gica del contenido de la catequesis. Sin
embargo, Gerson, canciller de 1a Universidad de Paris, procurari encontrar un
lenguaje que el niiio pueda entender. Nacen valiosas obras de espiritvalidad,
Pero a nivel de las masas, 1a época se distingue por su énfasis en los elementos
externos de la religidn: peregrinaciones, reliquias, indulgencias, supersticio-
nes, Una piedad muy expresiva se compagina a menudo con una vida moral
bastante relajadas.

9. Elreto siguienie, enorme, es el del Renacimiento y de la Reforma (5. XV
yXVI). Yaenelsiglo XIV se ibaanunciando la reforma de 1a Iglesia de Esparia
gracias, entre otras causas, a 1os contactos del arzobispo de Toledo, Gil _lvarez
de Albornoz, con la corte papal de Avifidn. El siglo XV no cred el catecismo,
pero gracias alinvento de laimprenta, fue el siglo del carecismo porexcelencia,
Frente a la herejia luterana, se manifestd una preocupacion predominante por
laexactitud teoldgica mas que por la pedagogia dela fe. Particularmente dignos
de recordar son: San Pedro Canisio, el Catecismo Romano del concilio
tridentino, Belarmino, Ripalda, Astete,

10. En 1492, Coldn cree llegar a Asia por la ruta del oeste y tropieza con
una tierra desconocida al mundo europeo. Surge el reto colesal de evangelizar
a América, un continente con millones de personas de lenguas y culturas
desconocidas. Este serd el tema de la segunda parte de este estudio,

11. El siglo XVIT en Francia conoce un renacer espiritual conocido como
“la Escuela francesa”, ilustrado por grandes figuras como Bérulle, Condren,
Bourdoise, San Vicente de Paiil, Jean-Jacques Olier, San Juan Eudes, San Juan

5. Losnombres devariasciudades modemas recuerdan su origen mondstico: Ménaco, Monastir,
Milnchen...

6. Cf. José Sinchez Herrero, “Alfabetizacién y catequesis en Espaiia y en América duranie el
siglo XVI”, en ETA, 237ss.
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BautistadeLaSalle... Elreto eslograr que estariqueza no se quede en ceniculos
cerrados, sino que penetre la catequesis de los nifios. La Iglesia francesa
necesila una profunda reforma. Se fundan seminarios, se realza el papel del
obispo que habia venido a menos, se cultiva una espiritualidad inspirada de la
Biblia y de los Padres. En la parroquia de San Sulpicio nace el método
sulpiciano, que tendrd una influencia duradera en varios paises. Se trata de una
catequesis sisterngtica, organizada en la iglesia parroquial el domingoe por la
tarde, en la que los seminaristas son los principales maestros. Se cuida de
adaptar la catequesis ala edad del nifio. Los nifios deben aprender de memoria
el Evangelio del domingo signiente. La clase incluye una homilia en la que el
predicador procura aplicar el mensaje evangélico a la vida . En 1683 aparece
el famoso catecismo histSrico de Fleury que procura, sin lograrlo del todo,
rescatar el modelo augustiniano de la historia de 1a salvacién. En el mundo
hispanoamericano empieza un largo perfodo caracterizado por su falta de
creatividad en materia catequética: casi tres siglos de relativa esterilidad...

12, Siglo XV, reto de la flustracidn. La catequesis tiende a volverse
siempre més especulativa y racional, con peligro de deismo.El Compendio
historico de la Religion desde la creacién del mundo hasta el estado presente
de laIglesia de José Pintdn (1735}, mds o menos equivalente de Fleury, a pesar
de sus lagunas marca un retofno saludable a la visién biblica de 1a historia de
la salvacidén,

13. Siglo XIX, la escuela se vuelve obligatoria. La catequesis que
anteriormente encontraba en ambiente favorable en la iglesia parroquial, pasa
al aula de clase y arriesga volverse una de tantas asignaturas del pensum de
estudios. Resulta dificil mantener el vinculo indisoluble entre catequesis,
liturgia y formacidn integral del ¢ristiano. La respuesta a este reta se deja
esperar,

14.En el siglo XX 1a Iglesia se enfrenta con la crisis modernista y procura
mantener st alma en un mundo siempre mds secularizado. Su vigor se
manifiesta en varios movimientos fecundos: renacer biblico, patristico, pastoral
(Accién catblica), reflexion renovada sobre el problema social, aplicacion de
la nueva pedagogia. Un gran paso adelante se da con el “métedo de Mumich”™;
Joseph Colomb esboza la sintesis de varios aportes: Evangelio, liturgia, escuela
activa... Las grandes enciclicas tienen sus impactos pastorales en lacatequesis.
Una rica reflexién se elabora en las grandes escuelas de catequesis. Se
multiplican los congresos internacionales, Varias revistas informan y forman.
A pesar de altibajos y tensiones, vivimos una edad de ore de la teologia
catequistica..

15. Afio 2000. Reto del derrumbe del bloque soviético, de la crisis del
primer mundo, de la cultura emergente, del narcotrafico, de la violencia, del
secularismo, de la invasién de las sectas, de las multitudes sumidas en la
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miseria, del saqueo de los recursos nathrales, del aborio generalizado, de Ia
ofensiva del Islam, ... El Santo Padre traza el camino del renuevo: una
evangelizacion nueva en su ardor, en sus métodos y en su expresion. Jesucristo
ayer, hoy y siempre.

2. ENFOQUE SOBRE EL PERIODO COLONIAL
Evangelizacién y catequesis hispanoamericanas (s. XVI-XVIII),
Advertencia hermenéutica

En historia, es preciso precaverse de simplificar una realidad siempre
compleja. Por ejemplo, los castellanos que desembarcaron en América no eran
todos idénticos: muchos eran auténticos santos, otros eran genuinos maleantes,
y los demds se repartian entre esos dos extremos. Lo mismo se puede decir de
los nativos: nnos eran victimas, otros eran invasores. Y el negro oprimido, dada
la ocasién podia volverse opresor’. Pero todos, justos o pecadores, tienen para
nosotros un mensaje, positivo ¢ negativo. El pecado criginal ¢s el tnico
patrimonio que haya sido equitativamente repartido entre todos los mortales.
Y la gracia siempre nos llega a todos.

Paraentender las actuaciones de los que intervinieron en nuestro continen-
te, es preciso ubicarlos en sumedio, tomar en cuenta la mentalidad de 1a época,
los prejuicios que los condicionaban, Pero para que esta historia sea para
nosotros, catequetas, maesira de vida, no bastard con considerar a sus actores
con benevolencia. Habra que juzgar los hechos a la luz del Evangelio, Un
conquistador podia ocupar terrenos de los indios de buena fe, convencido del
derecho del Papa de repartir esas tierras a los principes cristianos y de la
necesidad de extirpar la herejfa como fuera. Pero objetivamente era una
violacién del derecho, y nosotros no podemos sine deplorar aquellos errcres
histéricos, sin necesariamente condenar a quienes de buena fe los cometieron,
De todos modos, 1a Iglesia colonial estaba polarizada. Todos los que actnaban
de buena fe no pensaban igual. El punto de vista de Motolinia era distinto del
de Las Casas. Domingo de Betanzos no estaba siempre de acuerdo con sus
hermanos dominicos. Francisco de Vitoria era m4s licido que Palacios Rubios
o Sepilveda. Y un mismo personaje podfa evolucionar en su vision de la
realidad. Otro es el punto de vista del oidor Tomds Lépez Medel cuando
desembarca por primera vez en Guatémala, y otro el que expresard veinte afios
después luego de una larga experiencia.

7. En1641,naufragaunbarco negrero inglés en las costas de Centroamérica, a la alra de lasislas
de los Mosquites, Muchos negros se salvan y se instalan en Jas islas deshabitadas, Andando el
tismpo, sus descendientes se dedican a capmurar indios y a venderlos como esclavos a los
ingleses de Jamaica, Cf. José M. Reverte, Los indios teribes de Panamd, Panamé, 1967, 68,
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En nuestra relectura de la historia, ¢s preciso escuchar con benevolencia
y espiritu critico a todos los protagonistas. El punto de vista del nativo inca
Huam#n Poma? o de los caciques de Nueva Espafia® o de los regros de los
palenques no es menos importante que el de los cronistas oficiales,

Con ocasién del V Centenario, el Santo Padre nos invita a reflexionar sobre
la historia de laevangelizacion americana “con sus luces y sus sombras”, “sin
triunfalismos ni falsos pudores™ . Con preocupacicn pastoral constructiva, Con
lahonradez de la Biblia, m4s preocupada por alabar a su Sefior que por defender -
a sus ministros, que noencubre [as flaquezas de Moisés, nilos pecados de David,
ni las negaciones de Pedro, ni [a incomprensién de los discipulos, ni el
farisaismo ciego de Saulo de Tarso. Pues amor alalglesiano significa defender
los errores del pasado sino aprovecharlos para buscar mejores caminos. “Dios
N0 necesita nuestras mentiras”, Por otra parte, el que desconoce las grandes
figuras de la evangelizacién americana se priva de ejemplos tonificantes e
ignora un aspecto importante de nuestra historia de la salvacién,

Sentados estos principios hermenéuticos, conviene mirar de cerca quiénes
fueron Ios actores de dicha historia.

El choque de las culturas.
a) ;Quiénes eran 1os autGetonos del mundo que hoy llamamos América?

Eraun mundo complejo y muy heterogéneo. Unos pueblos - los aztecas, los
mayas, los incas- habian alcanzado civilizaciones muy adelantadas, “cuyos
imperios y repiiblica, leyes e instituciones, escribia un testigo privilegiado
como el P. José de Acosta, son verdaderamente dignos de admiracién”™, Y para
darun soloejemplo, pocas ciudades europeas podianrivalizar con laespléndida
Tenochtitlan, con sus templos, sus plazas, sus mercados, sus escuelas para
sacerdotes, legisladores y militares donde imperaba una disciplina férrea que
dificilmente hubiera soportado el hombre europeo.

Otros no habian despegado todavia del paleolitico, 0 a 10 més del
calcolitico, como los caribes que fueron los primeros que encontrd Coldn. José
de Acosta los describe como salvajes semejantes a fieras.

A todos estos, dice el ilustre Jesuita, que apenas son hombres, ¢ son
hombres a medias, conviene ensefiarles que aprendan a ser hombres ¢
instruirles como a nifios. ¥ si atrayéndolos con halagos se dejan volunta-
riamente enseRar, mejor seria; mas si resisten, no por eso hay que

8.  Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva cordnica y buen gobierno, c. 1615, Existen varias
ediciones: Biblioteca Ayacucho, Alianza Editoriat, Historia 1&.
9. Cf. Miguel LEON-PORTILLA, ed., Visidn de los vencidos, México, UNAM, 1959.
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abandonarlos, sino que, si se rebelan contra su bien y salvacidn y se
enfurecen contra los médicos y maestros, hay que contenerlos con fuerza
y poder convenientes, y obligarlos a que dejen la selva y se reiinan en
poblaciones, yaun, contra suvoluntad en cierto modo, hazerlesfuerzapara
que entren en el reino de los cielos.

Estos hombres de la selva no eran sin duda todos tan malos como los han
descrito algunos extranjeros a través del lente deformante de su propia cultura;
ni iampoco correspondian al modelo del “buen salvaje” de J.J. Rousseau'®. Pero
aun los menos desarrollados tenian sus valores. Entre ellos subrayemos uno gue
valdria la pena rescatar en estos tiempos de sagueo ecolgico: el inmenso
respeto por la tierra considerada como sagrada, por 1a Pacha Mama que nos
alimenta, con 1a consecuencia de que muchos indios no tumbaban un 4rbol sin
sembrar otro, y cuando tenian que matar un animal para alimentarse, le pedian

perdon,

Dentro de la categoria méds “civilizada” que Acosia aplica al Nuevo
Mundo, conviene recordar que habia clases sociales y distinguir la masa de los
pobres de vida sencilla de aquellos que los gobernaban. Dentre de los
esplendores de las grandes civilizaciones que nos impresionan por su rigueza
y su refinamiento, ellos vivian una vida ascética, sufrida, sin nada de lujo,
acostumbrados a obedecer a sus caciques y a tributar lo que se les pedia, De
ellos, que eran la mayoria, escribir4 fray Gerdnimo de Mendieta: “Si el padre
san Francisco viviera hoy en el mundo y viera a estos indios, se avergonzara y
confundiera, confesando que no era su hermanala pobrezani tenia que alabarse
de ella™,

Todos estos pueblos eran muy religiosos, algunos con unos ritos muy

10.  ElIConcilio de Méxice en 1555 habla de sus “costumbres ferinas™. A propésito de los maynas
de Amazonas, el jesuita Francisco de Figneroa (1660) se gusja porque tiene que "lidiar con
troncos animados y con hombres irracionales..., brutos con figura humane...” En el mismo
sentide, verla denuncia del dominico Tomas Ontiz ante el Consejo de Indias (1524), citado por
Lewis HANKE, La lucha por la justicia en la conquisia de América, Madrid, Istmo, 1988, 98s.
También fray Reginaldo de LIZARRAGA en suDescripcidn de las Indias (1609}, enla edicién
de 1907, tomo 2, 264. El muy conocedor y fidedigno oidor Tomés Lépez Medel informa que
enmuchas poblacienes "'los indios y naturales dellas son tan caribes y camiceros, que se matan
¥ comen en gran cantidad y en pura camiceria” y refiere a continuacién el caso de “los indios
que Haman de la Culata [que} vinieron con mano annada y sin ser sentidos a los naturales de
Timan4 questan de paz y dieron sobre ciertos pueblos de indios y llevaron cincuenta y cinco
cargas de came de indios de niiios y hombres grandes y mujeres para una fiesta que ellos
querian hacer”. Y agrega: “Son cotidianas entre muchas destas gentes en aquella provineia
hacer estas cabalgadas como quien va a un bosque de xabalfes u venados ahacer camne” (CHP
XXVIII, 1595). Muchos de los pueblos que hoy se consideran como victimas inocentes de los
blancos invasores habian sido ellos mismos invasores de otros pueblos en liempos anteriores.
“En la conquista de México capital, cuando ruvo lugarla gran masacre, ef ndimero de espafioles
era de 800; los indies [tlaxcaltecas] gue acompaiiaban a los espafioles eran 200.000” (Luciano
PERENA, "Proceso a la conquista de América®, en Gracia y desgracia de la evangelizacién
de América, Madrid, 1992, p. 123).
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sencillos, por lo cual algunos descubridores creyeron que no tenian ningin
anhelo del mas alld o, como decia Colén, que “no conocian ninguna secta ni
idolatria”; otros se distingufan por sus liturgias muy elaboradas, a veces
terriblemente crueles, con sus millares de sacrificios humanos para satisfacer
lased de sangre de Uitzilopochtlio de otros dioses. Muchos de ellos no parecian
especialmente deseosos de cambiar sus dioses por el Dios de los cristianos!!;
otros, parecidos alos“pobres de Yavé' del AT y que Vasco de Quirogacompara
aunacerablanda y moldeable, parecian muy abiertos a acoger la Buena Nueva,
aunque con mentalidad sincretista (Cf. Choque de la mentalidad exclusiva de
los europeos y 1a inclusiva de los indigenas, ETA 1477), dispuestos a instalar
cémodamente a Jesucristo en medio de sus antignos dioses.

b) sQuiéneseranlios espaiioles que venian aevangelizar o adominaraestos
pueblos?

Una Espafia apasionada, nada tibia, extremista en 1o bueno y en lo malo.
En sus mejores hijos, admirablemente ascética, generasa, cerca de Dios; y en
otros, vergonzosamente codiciosa; respetucsa del native o brutalmente
esclavizadora, que, sin darse cuenta de la contradiccidn, es capaz de bautizar
alos negros en el momento de ponerles los cepos para embarcarlos rumbo a una
vida de esclavitud en América. Capaz también de acogerlos con exquisita
caridad en Cartagena de Indias, en la colosal figura cristiana de Pedro Claver.
Enellael soldado facilmente se torna fraile y rescata sus violencias pasadasen
la penitencia mds implacable y la entrega mas generosa (Ignacio de Loyola,
Redin, varios compafieros de armas de Hernan Coriés: Gaspar Dfaz, Alonso
Aguilar, etc’2...}. Sus hijos van al Nuevo Mundo como misioneros de Cristo
totalmente desinteresados (fray Martin de Valencia y “los Doce” franciscanos
de Nueva Espaiia, fray Pedro de Cérdoba y sus hermanos dominicos en la
Espaiicla, fray Francisco de la Cruz y sus hermanos agustinos) o como
conquistadores opresores “a sacarles oro” (Pizarro, los capitanes de Pedrarias,

11. Cf. Miguel LEON-PORTILLA, Los didlogos de 1524 segiin el texto de fray Bernardino de
- Sahagiin y sus colaboradores indigenas, México, UNAM, 1986, p. 88s. Tembién José de
ACOSTA, 5.j., De procuranda indorum salute, 1, xiii.

12. Bemal DIAZ DEL CASTILLO, 19888, 439s.

13. Conviene releer dos documentos notables que nos indican en qué espiritn se emprendié la
evangelizacién de Nucva Espaiia: la Obediencia y la Instruccién que el ministro general, fray
Francisco de los Angeles Quifiones, dio a los Doce en el momento de confiarles su misién:
seguire] Evangelio singlosay la regladelapobreza sin dispensa, dejando para lo demds campe
libre a la creatividad: “Vuestro cuidado no ha de ser en guardar cerimonias ni ordenaciones,
sino en la guarda del Evangelio y Regla que promelimos™ (cf. Lino GOMEZ CANEDO,
Desarrollo de la metodologia misional franciscana en América, en FNM 1, 211-250). Llama
Ia atencidén el que algunos franciscanos recoletos de Noeva Espafia, salidos de centros de
estricta observancia, pronto aspiran a una vida de 1odavia més perfeccién si cabe y oblienen
el permiso de formar la "provincia insulana”, una especie de recoleccidn dentro de la
recoleccién {cf. Emesto de [a TORRE VILLAR, “Sobre los origenes del eremetismo en la
Nueva Espafia”, en £7A, 1392s).
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etc...). Curiosamente, a menudo Don Quijote y Sancho Panza se funden en una
misma persona: Dios y Mamén! Y tampoco es raro que alguien defienda los
derechos de losautdetonos, ignorando totalmente y con conciencia tranquilalos
de los negros.

Una Espafia inspirada por una eclesiologia medieval, en la que muchos,
en la linea del cardenal Enrique de Susa (el Ostiense, 1271), defendian que el
Papa, Dominus orbis, poseia un dominio universal y temporal sobre los pueblos
y podia repartir como mejor le parecia las tierras de los paganos a los principes
cristianos', Asf, cuando Martin Fernidndez de Enciso hizo el requerimiento a
dos caciques del Zin, comunicéndoles que el Papa habia hecho merced de sus
tierras al Rey de Castilla, contestaron

que el Papa debia estar borracho cuando lo hizo, pues daba lo que no era
suyo;y que el Rey que pediay tomaba tal merced debia ser algiin loco, pues
pedialo que era de otros; y que fuese alld a tomarla, que ellos le pornian
la cabeza en un palo, como tenian otras que me mostraron, de enemigos
suyos puestas encima de sendos palos cabe el lugar..”.

En lo que esos caciques ¢oincidian con la ensefianza de Santo Tom4s de
Aquino, 1o cual pronto quedaria confirmado por fray Francisco de Vitoria en
sus relecciones de Salamanca. Otros defendian la jurisdiccion universal del
Emperador cristiano, Otros en fin estaban convencidos de que algunos pueblos
eran tan primitivos y escascs de racionalidad que los principes cristianos les
Pprestarianun gran servicioal apoderarse de sus tierras parainiciarlos alapulicia
y a la ley de Cristo, Corolaric de esta tesis era la conviccidn, heredada de
Aristételes, que algunos hombres habian nacido para ser los siervos de otros.
Todo lo cual explica por qué tantos cristianos anduvieron en el continente
americano comg Pedropor sucasa, instalandose en tierras que ya tenfan duefios.
Otros machos, més licidos afortunadamente, eran conscientes de los derechos
de los indios, de que todos los hombres somos iguales ante Dios y de que 1a fe
no se¢ puede imponer sino ofrecer como un contagic de amor.

Una Espaiia envuelta por los juristas, plagada de leguleyos, paraiso de los
escribanos, donde nada importante acontece sin que se saque auto, memorial
oexpediente, Hasta la gramd4tica de Nebrija, sometimiento de lalenguaaleyes
rigidas, es concebida por suautor come el instrumento perfecto del imperio! No
por nada Niifiez de Balboa suplica al Rey (20 de Enero 1513) no mandar més
bachilleres en leyes al Darién, “porque ningund bachiller ac4 pasa que no sea

14, Cf Jesds Maria GARCIA ANOVEROS,Eamomrqufayfa Iglesia en América, Valencia, 1990,
42ss. También: Luciano PERENA, La idea de justicia en la conguista de América, Madrid,
1992,

15. Manin FERNANDEZ DE ENCISQ, Descripcién de las Indias occidentales, edicién de I.T.
Medina, Santiago de Chile, 1897, p. xxvi.
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diable y tienen vida de diablos, € no solamente ellos son malos, més aiin facen
y tienen forma por donde haya mil pleitos y maldades”. Por su parte, el obispo
Quevedo del Darién, escribia dos afios después al Rey:

...me hadicho el Alcalde mayor [Espinosa, de Santa Maria laAntigua] que
5i se repartiera por cabezas, cabria a cada un hombre mds de quarenta
pleitos, i como los derechos de aca se lleban al cinco tanto, todo ese oro
gue havia en el pueblo se les ha ido en pagar escribanos i justicias.

Una Espatfia de cruzados. Significativo es el que 1492, arfio del descubri-
miento de América, lo es también de la derrota de los 4rabes en Granada y de
la expulsién de los judios de 1a Peninsula. Los indios paganos contra quienes
lucha Hernan Cortés son los nuevos infieles que es preciso convertir, o vencer
por las armas con la ayuda celestial de Santiago Matamoros. Légicamente
Bernal Diaz del Castillo llamar4 “mezquitas™ los cies, 0 sea los templos de los
indfgenas. Todavia hoy, en la religiosidad popular, no extrafia que la gente
sencilla pida el bautismo de nifios “para que dejen de ser moros”.

Una Espafia m/stica, que tiene sed de Dios, donde florecen abundantes los
“alumbrados”, ortodoxos o herejes. La Espaiia que daré al mundo a Teresa de
Avila, Juandela Cruz,Ignacio de Loyola, Luis de Granada y Juan de Avila; que
inunda dos continentes con los incontables devocionarios que publica; donde
losconveniosrelajados se reforman y se vuelven criaderosde santos. LaEspafia
en donde, mientras unos rehacen ¢l mapa del mundo, otros trazan los nuevos
hitos del camino espiritual. La Espafia que, trasladada a lacindad de LosReyes,
saca de una misma hornada a Rosa de Lima, Martin de Porres y Juan Macias,

UnéEspaﬂa providencialista (ETA 1348y 1361) que llegaacreerque hasta
los desmanes de los conquistadores son plan de Dios para la conversion de los
indios o que es voluntad de Dios que se acaben los indigenas's,

Una Espafia entregada a la reflexidn teoldgica -"nna nacién de tedlogos™,
escribe Menéndez y Pelayo-, que contribuye en el concilio de Trento con
algunos de los mejores tedlogos de la época, ilustrada por Vitoria, Cano, Soto
y, un poco mds tarde nos dara a Baflez y Sufrez. De Salamanca saldrd un
proyecto de reconversidn colonial, basado ¢n la fe en el “indio” y en su
capacidad de libertad que tendra una influencia decisiva en Las Casas, en el
sinodo “profético” de Santafé (1550}, el 1l de Popayén, en las prohibiciones de
las guerras de conquista {1556} y en las instrucciones liberadoras que llevaba

16. Asi lo expresan Espinosa y Zuazo: “Parece que es Dios Nuestro Seffor servido de que estas
gentes de indios se acaben totalmente, o por los pecados de sus pasados o suyos, o por otra
£ausa a nosotros oculta, e que pase & guede el sefiorio & poblacién en Vuestra Majestad e sus
sucesores, ¥ pabladas de gente cristiana” (CDIA, 11, 348).
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el gobernador Garcia de Castro al Perd (1564)",

Una Espafia de cofradias, terceras drdenes, beaterios, donde el laico
escucha incansablemente sermones interminables y ambiciona ser sepultado
bajo una ldpida de su iglesia parroquial o en un convento de su devocidn,
envuelto en el sayal franciscano, el habito carmelitano, dominicanb o de la
Merced. Pero, a pesar de su intensa religiosidad, un cristiano cuya vida a
menudo contradice las exigencias de su fe, En €, 1a sabiduria del mundo supera
ficilmente ladel Sermdén del Monte. Asi, unfalso sentido del honor le hace creer
gue un hidalgo -y los mas humildes que llegaban a América se crefan tales- no
trabaja, y puede tranquilamente descargar sus obligaciones sobre indios y
negros hasta el punto de esclavizarlos.

UnaEspafia ganadaa la cristiandad, ladel Real Patronate,donde losreyes
se llaman Catdlicos y se sienten responsables del crecimiento del Cuerpo de
Cristo hasta los Ifmites de la tierra, Quienes, ante 1a Santa Sede completamente
desbordada por el reto de cristianizar un mundo nuevo inmenso, y demasiado
ocupada en sus guerras territoriales, toman las riendas de la evangelizacion,
escogen los obispos y los mandan a sus sedes sin esperar siempre las bulas
pontificias; mandan a las Indias barcadas repletas y seguidas de frailes, sin
molestarse por pedir permiso a sus prelados; desconfian del Papa porque, no
siempre sin razén, no les parece bastante cristiano; no dejan pasar las bulas sin
la censura del Consejo de Indias; regafian a los prelados cuando no les parecen
dar bastante fruto.

LaEspaila delalnguisicion'®, que nocree posible lograr su unidad nacional
sin imponer la uniformidad de la fe. Una Espaiia ansiosa de pureza, pureza de
la fe y pureza ilusoria de la sangre, que no duda en arrastrar ante su tribunal a
santos y despistados, capaz de echar al calabozo al mismo Carranza, arzobispo
de Toledo, hombre venerable entre todos, sin que el mismo obispo de Roma,
su admirador, se atreva a oponerse.

Una Espafia utdpica, que encuentra en Vasco de Quiroga y sus colabora-
dores agustinos o en los jesuitas del Orinoco y del Paraguay, ¢l modo de volver
realidad los suefios que ni Tomds Moro, ni Campanella crefan posibles.

UnaEspafia profética, lade Moniesinos, 1a del sevillano Bartolomé de Las

17. El cembio logrado por la reflexién teolégica de la Escnela salmantina parece reflejarse en lo
que escribe Cieza de Ledn (¢, 1550} en el proemio de su Crénica del Perd: “Asi que en este
tiempo no hay ya quien ose hacerles enajo [a los indios] y son en 14 mayor pane de aguellos
reinos sefiores de sus haciendas y personas, como log mismos espaioles... Acuérdome yo que
estando en la provincia de Jauja pocos aiios ha, me dijeron los indios con harto contento y
alegria: *Este tiempo es alegre, bueno, semejante al de Topainga Yupangue'®. Este eraun Rey
que ellos mvieron antiguamente muy piadoso™.

18. Ci. Roberto MORENO DE LOS ARCOS, “La Inguisicién para indios en la Nueva Espaiia
(siglos XVI a XIX}", en ETA 1471ss.
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Casas, la de 1a Escuela de Salamanca con Francisco de Vitoria, Alonso de
Veracruz, Juan de Zapata, Luis Lépez de Solis, lade Valdivieso, la de Juan del
Valle, ld de Agustin de Corufia, 1a de los obispos del I11 concilio de México, la
de todos aguellos que denunciaron los atropellos que cometian sus hermanos
y que arriesgaron su vida o su tranquilidad por defender la justicia.

c) ;Quiénes eran los negros?

De ellos no se puede hacer memoria sin una profunda emocién, sin
descubrir con horror hasta que abismos de perversidad puede llegar el hombre,
todo hombre, de cualquier raza que sea, cuando se deja fascinar por Mamén.
Los negros eran esclaves importados en un principio de la Peninsula y Iuego de
_frica, enun comercio infame para asegurar la explotacién econdmica sistema-
tica de las tierras americanas (minas, ingenios de azicar, palo brasil, caucho,
efc...). Losintereses creados tienen una fuerza cegadora tan grande que se habia
llegado a creer que la esclavitud era un engranaje irremplazable para el
desarrollo de las tierras recién conquistadas. “Sem negros, escribia el padre
Vieira, nio hd Pernambico e sem Angola nio hd negros™ (Hoornaert, Histéria
dalgrejanoBrasil, 1,263}, osea: sin esclavosnegros Brasil se volvia imposible.
Privados de sus raices ancestrales, a menodo obligados a trabajar separados de
sus seres queridos, los negros eran considerados por muchos como siervos a
natura (Aristételes)'®, En este punto, el Evangelio no habia logrado desplazar
al filésofo pagano. Como todos los hombres, los negros tenfan sus virtudes y
defectos. Ellos llegaban conunareligiosidad animista vigorosa, con unacultura
sencilla, perorica: facilidad de convivencia, inclinacién a compartir sus bienes,
alegrias y penas, sentido artistico, sentido de la fiesta, sabiduria profunda de los
que han sufrido.., Llegaban también con las taras del paganismo que era preciso
purificarconta Buena Nueva, Muchos habian sido entregados a los blancospor
sus propios hermanos. Los indigenas los temian porque a menudo se mostraban
implacables con ellos cuando la ocasidn se les ofrecia,

Circunstancias favorables y obstdculos

La evangelizacién fue una empresa titdnica. Varias circunstancias la
favorecfan. Ouwas muchas la obstaculizaban.

Las circunstancias favorables

El factor mds favorable fue sin duda alguna la reforma de la Iglesia

19.  Muchos respaldaban esia ideologia pagana con una lectura fundamenialista de Gn 9, 25ss en
la que se consideraba a Canaén como padre de los africanos: “jMaldito sea Canadn! jsiervo de
siervos sea para sus hermanos! {Bendito sea Yavé el Dios de Sem, y sea Canadn esclavo suyo)
jHaga Dios dilatado a Jefet; habite en las tiendas de Sem, y sea Canadn esclavo suyol”™. Otros,
sin espirilu ¢ritico, invocaban el precedente de la Carta a Filemdn.
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peninsular que empezd y dio frutos mucho anies de la reforma luterana. Ya
desde la estancia de los Papas en Avifidn (siglo XIV) se estaba preparando para
Espafia un movimiento de renovacién providencial. Alrededor del arzobispo de
Toledo, ¢l cardenal Gil de Albomoz, se reiine un grupo de eclesidsticos,
marcados por el humanismo de Petrarca, que van a dejar una huella profunda
en la Iglesia hispana, Para dar remedio a la mediocridad del clero, se crean
Colegios Mayores en Bolonia, Salamanca, Valladolid y Alcald de donde
saldrén figuras sacerdotales admirables. Y siguen las reformas de las érdenes
religiosas: jerénimos, benedictinos, franciscanos, dominicos, agustinos... El
cardenal Francisco Jiménez de Cisneros, o.f.m., desempeiiard en este sentido
unpapeladmirable. “Alacabarel siglo XV los reformados formaban un ejéreito
que contaba por decenas de miles sus miembros™??, Muchos de los primeros
misioneros de Américaseran sanfos auténticos, pobres, austeros, de unaentrega
total, dispuestos al martirio. En el contexto de ese renuevo espiritual nacié la
Compariia de Jesds (1534) que iba a desempefiar un papel notable en la
evangelizacion de América.

La seleccidn de los misionercs fue a menado muy acertada, sobre todo al
principio. Es muy significativo el caso del provincial agustino Juan de Medina
Rincén que, en 1566, devuelve a Espaiia a varios de sus frailes que no se
mantenian en un nivel de perfeccion heroica®. Listita que no se haya
mantenido siempre ese coeficiente de ardor apostélico.

Esos misioneros se distingufan por su afén de salvar almas. Convencidos
muchos de ellos de que sin el bautismo nadie se podia salvar, no ahorraban
esfuerzo para anunciar a Cristo al mayor nimero posible de indigenas,

Los mismos Reyes Catdlicos habian asumido como suyo el proyecto
evangelizador y habian hecho de Espaiia un “Estado misional™, En esto la
actitud de la Reina Isabel fue particularmente decisiva®. Sus sucesores también
tomardn muy en serio su misién de evangelizar el Nuevo Mundo.

Agreguemos que rmuchos nativos se mostraban muy abiertosalapredicacion
de los frailes. Muchos misioneros hicieron el elogio de su humildad, austeridad,
sencillez, paciencia, considerando que era la gente mds apta para fundar en el

20. Cf. Luis SUAREZ FERNANDEZ, “Sentido evangelizador de la reforma espaiiola”, en ETA,
163.

21. Cf. Balbino RANG GUNDIN, o.s.a, "Métodos misicnales de los agustinos en México”, en
AAF, 100.

22. Cf. Bemardine BRAVO LIRA, “El Estado misional, una institucién propia de la América
indiana y Filipinas”, en ETA, 101-123.

23. El ey Femnando era mucho més inspirada por la razén de Estado que por motivos religiosos.
No por nada lo escogié Nicolds MAQUIAVELO come modelo para escribir Ef Principe.
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Nuevo Mundo la Iglesia de Jesucristo con el mismo fervor que tenia en la era
apostdlica®.

Sefialemos finalmente una circunstancia que no tiene caricter propiamente
apostdlico, pero que favorecié mucho el crecimiento vegetativo del rebafio
cristiano: el mestizaje™. Cada mestizo que nacia era un indio menos. Y cada
mestizo penetraba automdticamente en el marco de la cristiandad que lo
condicionaba sin que se diese siempre cuenta.

24, No sin exageracién escribe LAS CASAS en su Brevisima relacién: “Todas estas universas e
infinitas gentes cri6 Dios los mds simples, sin maldades ni dobleces, obedientisimas y
fidelisimas a sus sefiores naturales y a los cristianos a quienes sirven; més humildes, mis

. pacientes, mis pacificas y quietas, sin rencillas y bullicios, sin rencores, sin odios, sin desear
venganzas, que hay en ¢l mundo. Son asimismo las gentes mds delicadas, flacas y tiernas en
complicién y que menos pueden sufrir trabajos ¥ que mds ficilmente mueren de cualquiera
enfermedad, que ni hijos de principes y sefiores entre nosotros... Son gentes no soberbias, no
ambiciosas, no codiciosas... limpios y de vivos entendimientos, muy capaces y déciles para
toda buena docirina, aptisimos para recibir nuesira fe catélica y ser dotados de virtuosas
costumnbres... En estas ovejas mansas, y de las calidades susodichas por su Hacedor y Criador
asf dotadas, entraron los espafioles desde luego que los conecieron como lobos ytigres y leanes
cruelisimos de muchos dias hambrientos. Y otra £osa no han hecho de coarenta afios a esta
parte, hasta hoy, ¥ hoy en este dia lo hacen, sino despedazarlas, matatlas, angustiar]as,
afligirlas, atormentarlas y destruirlas por las entrafias y nuevas y varias y nunca otras tales
vistas ni lefdas ni oidas maneras de crueldad™
MOTOLINIA, en su Historia de las indips de Nueva Espania, no es menos enfitico: “Estos
indios cuasi no tienen estorbo que les impida pars ganar el cielo, de los muchos que fos
espaiioles tenemos ¥ nos tienen sumidos, porque su vida se contemta con muy poco, ¥ 1an poco
que apenas tienen con gué se vestir y alimentar. Su comida es paupérrima, ¥ lo mismo es el
vestido: para dormir, la mayor parie de ellos aiin no alcanza una estera sana. No se desvelan
en adquirir ni guardar riquezas, ni se matan por alcanzar estados ni dignidades. Con su pobre
manta se acuestan, y en despentando estin aparejados para servir a Dios, y si se quieren
disciplinar, no tienen estorbo ni embarazo de vestirse ni desnudarse. Son pacientes, sufridos
sobremanera, mansos como ovejas; nunca me acuerdo haber viste guardar injuria; humildes,
a todos obedientes, ya de necesidad, ya de voluntad, no saben sino servir y trabajar, Todos
saben labrar una pared, y hacer una casa, torcer un cordel, y todos los oficios que no requieren
mucho arte. Es mucha la paciencia y sufrimiento que en las enfermedades tiemen: sus
colchones es la dura vierra, sin ropa ninguna; cuando muche tiencn una estera rota, ¥ por
cabecera una piedra, o un pedazo de madero; y muchos ninguna cabecera, sino la tierra
desnuda. Sus cagas son muy pequefias, algunas cubiertas de un solo terrado muy baio, algunas
de paja, otras como la celda de aquel santo abad Hilarién, que més parecen sepultura que no
casa. Las riquezas que en tales casas pueden caber, dan testimonio de sus tesoros. Estdn estos
Indios y moran en sus casillas, padres, hijos y nietos; comen y beben sin mucho ruido ni voces.
Sinrencillas ni enemistades pasan su tiempo ¥ vida, y salen abuscar el mantenimiento a lavida
humana necesario, ¥ no mds. Si a algunto le duela l2 cabeza o cae enfermo, si algdn médicoenire
ellos facilmente se puede haber, sin mucho ruido ni costa, vanle a ver, y si no, més paciencia
tiene que Job™.

Y st uno pasa a Sudamérica, encuentra testimonios parecidos, per ejemplo de la plurna del
obispo de Quito Alonso de LA PENA Y MONTENEGRO en su Jtinerario para pdrrocos {(p.
217): {Los indios son] “lz gente més humilde y mansa que se halla en el mundo”,.."son los que
lloran siempre ¥ no hay quien los consugle, los que tienen y piden justicia, ¥ no la alcanzan de
vista; ellos son los desnudos que visien a jos vestidos; los pobres que enriquecen a los rices;
los hambrientos y sedientos que sustentan y hartan a todos sus enemigos; los que dan posada
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Pero si la primera evangelizacin sac6 provecho de varias circunstancias
favorables, los ebstdculos no eran de menos peso.

Como todos los misioneros, los de América tuvieron que tropezar con
varios escollos normales: lenguas y culturas extrafias, clima “enfermo”,
topografia fragosa, distancias inmensas por recorrer.

En un primer momento, se deplord lo que Pedro Borges llama la
“automarginacion”® de la Santa Sede. El Papa, muy ocupado en defender su
patrimonio territorial por las armas, cedié demasiados de sus derechos a los
reyes y no logré recuperarlos cuando quiso tomar en sus propias manos la
direccidn de la evangelizacién americana que le correspondia.

El Paironaio, que tuvo la ventaja de poner recursos enormes, humanos y
econdmicos; al servicio de la evangelizacion, de movilizar una nacidn entera
en misién apostdlica, tenia también sus graves inconvenientes. La Iglesia
quedaba, a los ojos de los indios, identificada con los abusos de muchios
funcionarios reales. Por otra parte, los mismos obispos se vefan a menudo
reducidos ameros funcionarios del rey?. Por eso se queja Sebastian de Lartaiin,
obispo de Cuzco: “En las Indias, escribe, casi no hay Iglesia porque Vuestra
Magestad lo es todo”. Por su parte, Juan de Medina Rincén, obispe de
Michoacdn, observa:

En estartierralaautoridad eclesidstica estd muy suprimida, todo lo mds que
hacemos es por mafia y prudencia... porque nos tienen puestos tantos
limites y resguardos que, por no ir a la Audiencia o no ser desacatados de
los inferiores, hacemos las mds de las veces lo que podemos y no lo que
debemos y conviene...

Y agregaba Bernardo de Albuquerque, obispo de Oaxaca (1575): “parecen
quedar losprelados cojos y mancos y atados por no poder hacer sus oficios como

amillares de peregrinos, venidos de lejanas tierras; 1os que sin errar son castigados. Estos son
para quienes falta la caridad y les sobra la paciencia; son genies vivas y muertas, y en vida y
muerte desiertas; éstos son los siempre tristes y abatidos, y miserabilisimos, para quienes todo
son afrentas, ultrajes, persecuciones, trabajos & infinitas miserias.”
Tedos sin embargo no los miraban con ajos tan benévolos. He aquf lo que dice por ejemple
Gonzelo FERNANDEZ DE OVIEDO en su Historia general y natural de ias Indias: “[Los
indios son] naralmente vagos y viciosos, y en general gentes embusteras ¥ holgazanas. Sus
matrimenios no 50f Un sacramento, sino un sacrilegio. Son iddlatras, libidinosos y sodermitas.
Su principal deseo es comer, beber, adorar idolos paganos y cometer obscenidades bestiales.
$Qué puede esperarse de una gente cuyos crineosg gon tan gruesos y dures gue los espafioles
tienen que tener coidado en la lucha de no golpearlos en la cabeza para que sus espadas no se
emboten...?”

25. Cf.Mauro MATTHEL o.5.b. “Aspecl.os dela cristianizacién de Hispanoamérica”, en Teologia
¥ Vida, V1, 2 (1965}, 139-149.

28. Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, 1, 47ss.

27. Cf. Antenio YBOTLEON, Lalglesia y los eclesidsticos espadioles en la empresa de las Indias,
1, 330ss,
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conviene, pues dependen de la voluntad de nuestros Virreyes y Gobernado-
res...”. Seoyeunaquejaidéntica de parte delos Padres del IH Concilio deLima,
presidido por Santo Toribio de Mogrovejo (1582): “El mismo [virrey] Toledo
dejé a los eclesidsticos en tanta opresion con pedir a V.M. imbiase 1a férmula
del Padronazgo, que es totalmente contra la ereccion hecha con Bula Apostd-
lica...” Ya se sabe que el mismo Santo Toribio, para evitar problemas con el
virrey, ocupaba lo mejor de su tiempo en larguisimas visitas pastorales, hasta
de cuatro afios! Muy diciente sobre la actitud antoritaria de Toledo con los
prelados es su carta al obispo Abrego de Panamd en 1569%: uno queda con la
impresién de que la jerarquia eclesidstica quedaba totalmente domesticada,

Mis graves quizas que las fricciones entre poder civil e Iglesia eran las
constantes rivalidades entre frailes de distintas drdenes, entre frailes y clérigos,
entre frailes y obispos, entre obispos y capitnlos. Muchas energias se gastaron
allf que hubieran sido mejor utilizadas al servicio del Reino de Dios.

Asicomo lasantidad de muchos frailes y clérigos favorecid en gran manera
la conversidn de los indios, la mediocridad y rapacidad de otros, m4s aventu-
1eros que verdaderos misioneros, tuvo un efecto sumamente negativo. Ef
antitestimonio de los “cristianos” en general llenaba de asombro a los nativos,
Muy significativo es 10 que narra el viajero Benzoni (1565);

Hay, pues, muchos indios, especialmente hijos de los principales cacigues,
que han aprendido a leer y escribir, e incluso los mandamientos de Dios,
a los que consideran buenos, pero se maravillan de ver que no los
observamos y dicen: ‘Vamos a ver, cristiano. Dios mdnda que no jures en
su nombre en vano, y th, por cualquier minucia, no haces mds que jurar y
perjurar. Dios manda que no digamos falso testimonio, y vosotros no
hacéis mds que murmurar y hablar mal los unos de los otros. Manda Dios
que améis al préfimo como avosotros mismos, que le perdonéis las deudas
como querriais que os perdonaran & vosotres mismos, y vosotres hacéis
todo lo contrario, maltratando a los que poco tienén. Si alguien os debe
algo, lo hacéis encarcelar y pretendéis que os pague aunque no tenga con
qué, y si hay entre vosotros algin cristiano pobre, para no darle de vuestro
peciilio, lo manddis a nuestras casas para que nosotros le demos limosna’ .-
Viendo pues los indios nuestra frenética codicia y desmesurada avaricia,
hay algunos que cogiendo un trozo de oro enlamano dicen: ‘Este es el dios
de los cristianos. Por esto han venide de Castilla a nuestras tierras y nos
han sojuzgado, dado tormento, vendido como esclavos, haciéndonos
muchas otras afrentas. Por esto combaten y se matan, Por esto no
descansan nunca, juegan, blasfeman, reniegan, rifien, roban, se quitan las
mujeres unosa otros, y, enfin, por esto cometen todasuerte demaldades'™,

28. Biblioteca Nacional de Madrid, mss 3044, fol. 5-7.
29, Girclamo BENZON], Historia def Nuevo Mundo, Madrid, 1989, 230ss. En otro lugar escribe:
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Todo aquello nos Ileva a 1a conviceion de que el mayor obstdculo fue sin
duda la codicia de numerosos castellanos, y, por desgracia, no sélo de los
laicos®. Fue la eterna lucha entre Dios y Mamén, el amor desinteresado frente
ala sed de oro. Los testimonios y las quejas sobre esta verdadera plaga llenan
el Archivo de Indias. Cuando en 1516 el cardenat Cisneros empieza su reforma
de la Casa de Contratacién en Sevilla, redine una junta para deliberar sobre la
situacién de las Indias, La sintesis de las deliberaciones dice claramente que la
causa de los males es 1a “desordenada codicia”, pues, nadie habia sido enviado
aIndias hasta entonces “en quien no hayareinado la codicia mas de lo que fuera
razén”, Funcionarios y pobladores son culpables de 1a extincién de los indios
que, “opresos de intolerable irabajo, no solamente han aprovechado muy poco
1a fe, mas el gran niimero que habia de ellos es asi despoblada la tierra que a
pocos aflos, si no se remediase, se espera quedar sin morador y desierta®. El
ntismo Carlos V en las ordenanzas de Granada (17 de noviembre de 1526} traza
un cuadro desolador:

Por guanto nos somos certificados y es notorio que, por la desordenada
codicia de algunos de nuestros sibditos que pasaron a las nuestras islas
¥y Tierra Firme del Mar Océano, por el mal tratamiento que hicieron a los
indios naturales de las dichas islas y Tierra Firme de mar Océano, e as{
enlos grandesy excesivos trabajos que les davan, teniéndolos en las minas
puara socorre, y en las pesquerias de las perias, y en otras labores y
granjerias, haciéndolos trabajar excesiva e inmoderadamente, no les
dando el vestir ni el mantenimiento necesario para su sustentacion de sus
vidas, tratdndolos con crueldad y desamor, mucho peor que si fueran
esclavos, lo qual todo ha sido y fue causa de la muerte de gran niimero de
los dichos indios en tanta cantidad que muchas de las dichas islas y parte
de Tierra Firme quedaron yermas y sin poblacicn alguna de los dichos
indios naturales dellas, y que otros huyeseny se fuesen’y ausentasen de sus
propias tierrasy naturalezas y se fuesen a los montes y otros lugares para
salvar sus vidas y salir de la dicha sugecién 'y mal tratamienio, 1o qual fue

“En lamayorparie de estas costas tienen pot costumbre comer carne humana, y cuando comian
{a de los espafioles habia algunos gue se negaban a engullirla, temiendo inclusive que les fuese
a producir algdn tipo de dafio en el cuerpo. Cuande los capturaban vivos, ¥ especialmente a Jos
capitanes, los ataban de pies y manos, los tendian en el suelo y les echaban oro fundido en 12
boca gritando: 'jCome , come oro, cristianol’ (p. 140). Une podria dudar del valor del
testimonio de Benzoni sino viniese respaldado por la autoridad incontrovenible dzl P. José de
Acosta, £.j., ¢l gran pastoralista de la &poca colonial, que escribe: “Los espaiicles son los
responsables absolutos de que ¢l establecimiento del cristianismo entre los indios no haya
producido hasta la fecha ni siga produciendo hoy el resultado apetecido, perque no solamente
no les hemos anunciado a Criste con sinceridad y buena fe, sino que sobre todo negamos con
los hechos al que confesamos de palabre...” (De procuranda indorum salute, I, xi, 1).

30. Sobre la codicia de los doctrineros, ver, por ejemplo, lo que dice Lépez MEDEL en CfiP,
XVII, 294. También las quejas de Guaman Poma de Ayala en su Mueva Cordnica y Buen
Gobierno, passim.

31. Cf Antonio GARCIA Y GARCIA, ofm., “Origenes franciscanocs de praxis ¢ instituciones
indianas”, en FNM ], 298.
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también estorboalaconversién de dichosindios anuestra santa Fe Catélica
y de nc haber venido todos ellos, entera y generalmente, en verdadero
conocimiento della, fpor lo} gue Dios nuestro Sefior es muy deservido™.

El oidor y visitador de Su Magestad, Tomas Lépez Medel, cuando
reflexiona en 1570 sobre su fructifera experiencia de servicio en Guatemala y
Nueva Granada, hace un balance feroz de los atracos de sus compatriotas, y
todes los dafios los atribuye a un mismo pecado que adorna de adjetivos
distintos: “la demasiada cobdicia”, “la insaciable cobdicia”, “la abominable
cobdicia”,la“execrablecodicia”,“lanefanda cobdicia”, “laexecranda cobdicia”,
“un infernal espiritu de cobdicia™...!*? Y fray Toribio de Benavente (Motolinia),
que nadie acnsard de tendencias lascasianas™, evoca con acentos biblicos las
diez plagas que castigaron a Nueva Espafia a principios de su historia. La
mayoria de dichas plagas son tneras variaciones sobre un mismo tema: la
codicia de los conquistadores y colonizadores. Y resume todo con estas

palabras:

Fue el oro de estatierra como otro becerro de oro por dios adorado, porque
desde Castilla le vienen a adorar pasando 1antos trabajos y peligros; y ya
que lo alcanzan, plegue a Nuestro Seiior que no sea para su condenacidn
(Historia, 1, i).

Enlamismalinea, San Juan de Avila, en un memorial al concilio de Trento
(1561), compara Ia avidez insaciable de los buscadores de oro que pasan a
América, con el desinterds y generosidad de los que iban a predicar el
Evangelic®. Pero lo més grave es que muchos cristianos, olvidando la ensefian-
za del Sermdn del Monte (Mt 6, 24), crefan poder compaginar el anuncio de Ia
Buena Nueva con el afan de riquezas. El cronista Francisco Gomez de Gémara
confiesa ingenuamente: “La cansa principal a que venimos a estas partes es por
ensalzar y predicar la fede Cristo, aungue juntamente conellase nos sigue honra
y provecho, que pocas veces caben en un saco.” Y su rival, Bernal Diaz del
Castillo, admite motivaciones andlogas: “...por servir a Dios, su Magestad, y
dar aluz alos que estaban en tinieblas, y también por haber riquezas, que todos
los hombres comunmente buscamos™. En esto Francisco Pizarro tuvo por lo
menos el mérito de ser menos ambiguo. Cuando fray Bernardine de Minaya.
0.p., aterrado por sus desmanes, le llama vigorosamente la atencién y le
recuerda que los castellancs han venide al Nuevo Muondo no para matar indios
sino a evangelizarlos, éste responde que ng ha venido a evangelizar alos indios
sino a quitarles su oro®.

32, CHP, XXV, 701-T12.

33, Tomis LOPEZ MEDEL, De los tres elementos. Tratado sobre la naturaleza 'y el hombre del
Nueve Mundo, edicion de Berta Ares Queija, Madrid, 1990, 3a parte, cap. 22.

34. Su cana de 1555 al emperador es un acusacién despiadada contra fray Bartolomé,

35. Juande AVILA, Obras completas, edic, L. Sala - E. Martin Hemaéndez, Madrid 1971, VI, 126.

36. Archivo General de Simancas, seccién de Estado, legajo 892, folios 197ss.
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Al lado de aguel obsticulo mayor, habia otros, también importantes.
Refiere Humboldt que muchos esparioles crefan que “la voz del Evangelio se
escucha tinicamente alli donde los indios han escuchado también el sonido de
las armas”. En muchas ocasiones se preguntaron los frailes si convenfa que
fueran acompanados por soldados, pues los ruidos de armas no dejaban de ser
un contexto poco compatible con 1a Buena Nueva®, Pero algunos oficiales del
Rey, més inspirados por las guerras santas del Antigno Testamento que por las
enseflanzas de Jesiis, no parecian ver el problema. Gonzalo Ferndndez de
Oviedo, veedor en el Darién, no ceja en escribir: “;Quién duda que la pélvora
contra los infieles es incienso para el Sefior? Y el bachiller Martin Ferndndez
de Enciso, fundadoer de Santa Maria la Antigua, para excusarlos atropellosalos
que sometia a los nativos cuevas, acude al ejemplo de Josué que redujo a los
cananeos de Jericd a esclavitud, agregando: “E todo esto se hizo por voluntad
de Dios porque eran idolatras” (CDIA, 1, 443s).

Asl como la defensa de los indios por los frailes ayudd mucho a la
conversién sincera de muchos, al opuesto, los males tratos infligidos por
corregidores, “protectores de indios” y hasta por doctrineros tenian un efecto
nefasto: mita, trabajo forzado y mal pagado, tributos, trasporte por famemes de
cargas demasiado pesadas, efc.... Fray Motolinia, en su Historig de los indios
de Nueva Espafia, afirma que “innumerables” indigenas morian en ¢l trabajo
de las minas y que en media legua a la redonda de Qaxaca, los espafioles no
podian caminar més que sobre caddveres y que tantas aves venian a comerlos
que oscurecian el cielo. Muy parecido es el testithonio del oficial real Zorita a
guien habian contado que en la provincia de Popayén, habia tal cantidad de
huesos de indios muertos a lo largo de los caminos que servian de sefializacién
para gniarse los viajeros®. Resulta muy diciente el hecho de que al principio del -
catecismo en pictogramas de fray Pedro de Gante, cuando el tacuilo traduce
en dibujos: “Con la sefial de la santa cruz, de nuestros enemigos...”, uliliza para’
enemigos la figura de un conquistador espafiol con casco, coraza y lanza, tal
como se pinta en los cédices Durén y Florentino®.

37. Sobre los inconvenientes de la evangelizacién anmada, consultar el excelente estudio de
Paulino CASTANEDA DELGADOQ, Los memoriales del Padre Silva sobre la predicacién
pacifica’y los repartimientos, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1983,

38. Citado por F. Morales PADRON, Fisonomia de la conquista indiana, Sevilla 1955, p. 54. Estu
reflexién de Oviedo se parece mucho a un dicho que encontramos en el Talmud: “Aquél que
derrama la sangre de an impio es como aquél que ofrece un sacrificio” (Nu. R. 21, 3; Tanch.
Pinchas 3, ed. Buber 76a), lo cual no sorprende bajo la pluma del ¢ronista del Darién, pues tenfa
ascendencia “conversa® (cf. A. DOMINGUEZ ORTIZ, Los judsoconversos en Espaia y
América, Madrid, Istmo, 1988, pp. 129 y 184). Jesis predicaba una actitud diametraimente
opuesta, citando a Oseas 6,6: “Quiero lamisericordia, no et sacrificio”. Cf. nuestro estudio "Los
zelotas y la muerte de Jesids”, en Medeiiin, XIV, 54 (1988), 243-252.

39, Cf CDIAZ2,113-119.

40. Cf. Justino CORTES CASTELLANOS, El catecismo en pictogramas de fray Pedro de Ganle,
Madrid, 1987, 191,
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De parte de los natives, un obstéculo que recalcan muchos misioneros es
su dispersién y su vida némada. De ahi vino el esfuerzo, muchas veces pedido
en lasreales cédulas, de “reducirlos a pueblos”, QObsticulos fueron también, por
supuesto, sus idolatrias, infanticidios, canibalismo, borracheras y demds vi-
cios®.

Los agentes de la evangelizacién y de la catequesis ©

El Papa habia donado - donamos, concedemos y apropiamos” - el conti-
nente de ultramar a Espafia y Portugal con el compromiso de evangelizarlo. En
el marco del Patronato, los reyes de Espafia totnaron muy en serio esta
responsabilidad. Mandaron al Nuevo Mundo barcadas de misioneros, frailes
mendicantes reformados sobre todo, a2 menudo ejemplares, heroicos; y presen-
taron obispos generalmente escogidos con buen criterio®, Toda la nacién
espafiola, en grados diversos, se sentfa comprometida en la responsabilidad del
Estado misionero; muchos castellanos laicos, oficiales regios (por ejemplo, los
oidores Vasco de Quiroga y Tomés Ldopez Medel, los virreyes Francisco de
Toledoy José Solis, el gobernador Enrique Enriquez...), soldados (Bernal Diaz
del Castillo*), encomenderos y demds*, se sentian comprometidos a compartir
su fe con el nativo y el negro. Los mismos nativos colaboraron a menudo ala
evangelizacién y a la catequesis: nifios repetidores, fiscales... A pesar del

41. Cf. Estaban PUIG T., “El sermonario peruane titolado: “Tratado de los Evangelios...” de
Francisco de Avila {15737 - 1647)", en ETA, 985-1005.

42. Cf. Alvaro HUBRGA, “Las 6rdenes religiosas, el clero seculary los laicos en la evangelizacién
americana”, en ETA, 569-602, Celestine CORREIA FERREIRA, YAs ordens religiosas, o
clero secnlar e o3 leigos na evangelizagio do Brasil, no séonlo XVI*, en ETA, 657-672.

43. Uno de los argumentos que se esgrimia para pedir el Patronato era que, dondé existfa este
privilegio, los obispos presentados por los reyes habian resultado mejores que los escogidos
directamente por Roma.

44, En el capimlo CCVIII de su Historia verdadera de la conquisia de la Nueva Espaia, Bemal
DIAZ DEL CASTILLO cuenta que a la llegada de los espafioles los indios tenfan “muchos
vicios y maldades, y wodas estas cosas por mi recontadas quiso Nuestro Sefior Jesucristo que
con su santa ayuda que nosotros Jos verdaderos conquistadores que escapamos de las guerras
¥ batallas y peligros de muerte, ya otras veces por mi dichos, se lo quitamos y les pusimos en
buena policia, y les ensefiamos la santa dotrina. Verdad es que, después de dog afios pasados,
ya que todas las ms tierras tenfamos de pagz, ¥ con la pulicia y manera de vivir que he dicho,
vinieron & la Nueva Espafia unos buenos religiosos franciscos que dieron muy buen ejemplo
y dotrina, y desde ahf a otros coatro afios vinieton otros buenos religiosos del seiior Santo
Dominge, que se lo han quitado muy de raiz y han becho mucho fruto en la santa dotrina; mas
si bien se quiere notar, después de Dios, a nosotros los verdaderos conquistadores, que lo
descubrimos y conquistamos y desde! principic les guitamos sus idolos y les dimos a entender
la santa dotrina, s¢ nos debe ) premio ¥ galardén de tedo ello primero que otras personas,
aunque sean refigiosos, porque ouando el principio es bueno y medio alguno e al cabo todo es
digno de loor; lo cusl pueden ver los curiosos letores de la pulicia, cristiandad y justicia que
les mostramos en la Nueva Espafia.™

45, El caso de Pedro Calvo Barrientos que narra el P. Diego Rosales, s.j., es particularments
significative: moralmente s un criminal, pero esto no lo impide ser evangelizador. Escribe
Enrique GARCIA AHUMADA : *Las primeras noticias sobre ¢l Dios de los ¢ristianos llegaran
a los mapuches por Pedro Calvo Barrientos, delincuente castigado por Pizarro con azoles y
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silencio de las fuentes, uno adivina que la madre de familia sobre todo tuvo un
papel discreto pero decisivo en la trasmisidn de 1a fe.

El marco socio-religioso

Era la didcesis peninsular tragplantada al Nuevo Mundo, la parroquia, la
encomienda*, Cnuando en 1514 echa ancla en Urab4 la armada de Pedrarias
Davila con Juan de Quevedo, primer obispo de Tierra Firme, viene el prelado
con el propdsito de organizar en esa selva tropical una catedral con un personal
por el estilo del que conocié en Sevilla, con dignidades (de4n, arcediano,
chantre, maestrescuela, tesorero, arcipreste), candénigos y prebendados,
racioneros enteros y medios racioneros, acdlitos, capellanes, un sacristin, un
organista, un pertignero, un ecénomo, un secretario y un perrero... A los pocos
meses, cuando la mitad del cleroya se habia muerto de hambre, se darfan cuenta
de que esta estructura no era Ia més adecuada para una misién en el trépico.
Como era de esperar, la religiosidad era la misma que en Sevilla*: mismas
cofradfas , misma solemnidad de] Corpus, misma devoci6n a la Virgen, Poco
a poco se inventar una estructura nueva de tipo misionero, con frailes dotados
de poderes cuasiepiscopales (la Omnimoda de 1522), con las doctrinas, los
conventos como ceniros misionales, los indios fiscales, los nifios repetidores de
sermones y catequesis, las reducciones, eic...

El contenido:

Muchos de los frailes y obispos ostentaban un nivel universitaric muy
elevado y estaban en capacidad de elaborar instrumentos de catequesis de buen
quilate. Las cartillas mds elementales -las m4s utilizadas- eran una herencia de
la Edad Media peninsular con un contenido muy cldsico: Credo, Padrenuestro,
mandarnientos, sacramentos, pecados y virtudes, obras de misericordia, etc...
Hubo numerosos intentos de elaborar catecismos més adecuados a la realidad
del Nuevo Mundo, como el de fray Pedro de Cérdoba y de sus hermanos para
los indigenas de Santo Domingo, adaptado luego para los de Nueva Espafia,
Fruto del III concilio de Lima fueron tres catecismos trilingiies {castellano,
quechua, aymara): un “Catecismo breve para rudos y ocupados™; un “Catecis-

cone de orejas.., Avergonzado, Calvo Barrientos obtuvao del inca Atahuallpa preso, su borla
real como pase libre para irse a vivir donde no lo vieran espafioles. Llegé antes que ningtin
espaiiol al valle del rio Aconcagoe, donde vivié dedicado a los vicios. En una borrachera
conquistd la amistad del cacique Michimslonco al travesar con su espada al contrincante de
éste, el cacique Norongo de Maipd. A pesar de su vida desenfrenada en medio de los indigenas,
dio noticias sobre la verdad cristiana y planté cruces en varios lugares. Al saber la llegada de
Almagro a Copiap$ y Huasco, aconsejé a Michimalonco recibir bien a los cristianos porque
los enviabe el Dios todopoderoso a guien nadie podia resistir.”, o.c. en la nota 2, p. 486,

46. Joseph HOFFNER, Christentum und Munschenwiirde. Das Anliegen der spanischen
Kolonialethik im goldenen Zeitalter, Trier, 1947.

47. Cf.Ronald ESCOBEDO MANSILLA,"La vida religiosa cotidiana en América duranie el siglo
XVI", en ETA, 1311-1335.
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mo mayor para los que son més capaces”, en cinco partes: Introduccién a la
doctrina cristiana, Del Simbolo, De los sacramentos, De los mandamientos, De
la oracién del Padrenuestro; y un “Tercero cathecismo y exposicién de la
doctrina christiana por sermones”, o sea treinta y un sermones para uso de los
doctrineros. Este 1iltimo es de gran mérito y constitufa un instrumento valioso,
especialmente para los que no dominaban los idiomas indigenas. Este tipo de
catecismo en sermones tenia sus antecedentes: San Juan de Avila, Luis de
Granada... Otros seguirdn: Francisco de Avila, Hernando de Avendafio®... Pero
los mejores catecismos no eran siempre [os més uiilizados y muchas veces la
catequesis se quedaba en un nivel muy elemental, méscercana al Medioevo que
al Renacimiento. Cuando hubiera side mejor utilizar buenos catecismos
elaborados en América, el mercado estaba inundado (hasta 100.000 en un afio!)
por cartiilas de Valladolidbrevisimas y baratas*, que contribuyeron amantener
a veces la catequesis en un nivel muy elemental. Afortunadamente, la forma-
ciénreligiosa estaba completada por tode un ambiente que sostenia la fe de los
“rudos™: liturgia, a veces espléndida, religiosidad popular, fiestas patronales,
culto, sermones, rezos, cofradias con sus obras caritativas, 6rdenes terceras,
obras de espiritualidad (Kempis), confesionarios para ayudar a preparar el
sacramento de penitencia, aries de bien morir, etc... Laformaciénreligiosa para
el pueblo conserva, como en la Peninsula, muchos rasgos caracteristicos de la
piedad medieval: insistencia en los sufrimientos de Cristo més que en la Buena
Nueva; gusto por las manifestaciones externas: procesiones, mandas, peregri-
naciones, etc..., culto por los santos mds “milagreros™, sacramento de Ia
penitencia, a veces mas como castigo que como encuentro de amor con el Dios
de misericordia. Bastante caracteristica de la época es la descripcién que hace
el cronista agustino fray Bernardo de Torres de 12 predicacién de fray Elias de
la Eternidad:

Unos mismos eran de ordinario los puntos de sus sermones: la gravedad
del pecado mortal, la eternidad de las penas del infierno, la necesidad de
lacontricién y penitencia, con que cerraba siempre sus pldticas moviendo
a compuncion y ldgrimas al pueblo, con un santo Crucifijo en la mano y
convivos afectosy palabras. Para significar mdsvivamente la horribilidad
de las penas eternas, colgaba del pilpito, cuando predicaba, la imagen
espantosa de un condenado ardiendo en medio de aquellas abrasadoras
llamas, Tenia clara, sonora y penetrante voz, como un clarin templado, y

48, Cf. Esteban PUIG T., “El sermonatio peruano titulado Tratado de los Evangelios de Francisco
de Avila (15737 -1647)", en £ETA, 985-1012. Pdgina 992, ¢l antor dice que Avendaiio “escribié
en castellano diez sermones que después fueron traducidos al quechua”, En realidad, existe una
segenda parte de 22 sermones gue encontré ¢n vn archivo eclesidstico y que me propongo
publicar.

49. Constaban de 16 paginitas: 1.3: portada y formacién de silabas; 4-15: las 4 eraciones, el
Decédlogo, los mandamientos de la Iglesia, los pecados ¢apitales y sus remedios, la orden para
ayudar a Misa; 16: tabla de mubtiplicar. Total: 12 paginitas de ensefianza religiosa.
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al ponderar la eternidad de aquellos tormentos insufribles, repetia el para
siempre jamas®,

La catequesis estd muy marcada por la escolastica {Santo Tomds, San
Buenaventura, etc...). El catecisme se presenta generalmente, con meritorias
excepciones, mds como un compendio esquelético de teologia que como una
pedagogla de la fe. Esta es una herencia medieval que parece remontarse al
Elucidarium de Honorio de Autun (principios del siglo XII), que tavo una
difusién notable, Sin embargo se nota en varios evangelizadores la preocupa-
cién por algo mds vivencial, por guiar a los neocristianos por los senderos de
la santidad. En este proceso se manifiesta la espiritealidad de las distintas
reformas de los frailes, con acento en la meditacién sobre la Pasién de
Jesucristo, mucha insistencia en Ios sacramentos de la Penitencia y de la
Eucaristia (misadiaria, perocon comunién esporadica, celebracién solemnisima
del Corpus), en la preparacién a una buena muerte (influencia de Gerson...}, en
las cofradias... Al tiempo que se dice que Dios es amor, s¢ le presenta a menudo
como martillo de los paganos, muy vengativo y preocupado por defender “su
honor”, inclusive haciendo pagar en forma casi sadica nuestros yerros a su hijo
Jesucristo (cf. los sermones de Cuaresma de fray Alonso de Veracruz). A
menudo la figura de Dios que se ofrece parece més cercana del Dios zelota de
Ex 20, 5 que “castiga la iniquidad de los padres en los hijos hasta la tercera y
cunarta generacién”™ que del Buen Pastor. Pero por otra parte, uno gueda
admirado del vigor con el que Zumdrraga, en las huellas de Erasmo, pone a
Jesucristo en el centro de su catequesis y de su entusiasmo por dar a conocer
los Evangelios directamente a todos, hasta los méis humildes. Esta fue una
reaccién sana y oportuna, cuando en aquella época, la meditacién sobre 1a
Pasién heredada de 1a Edad Media tendia a cargar mds sobre la contemplacién
de los dolores del Crucificado para excitar el arrepentimiento que sobre el
seguimiento de Jesis, el asumir sus misterios, sus ensefianzas, sus acthaciones,
sus opciones, su actitud profética, sus enfrentamientos con los distintos
estamentos de la sociedad en la que le tocd vivir. En cuanto a la eclesiologia,
como aparece por ejemplo en el requirimiento, queda muy corta; m4s s¢ parece
aun compendio de derecho eclesidstico, 0 a una “jerarquiologia” *(Y. Congar)
que a una reflexién de fe sobre Ia koinonfa™ de los discipulos de Cristo {cf. R.
Romero Ferrer, La eclesivlogia de los catecismos del IIT Concilio limense,
ETA, 973ss). Laeclesiologia del Catecismo Romanoresulta mésrica que 1a del
III concilio limense (Id. ETA 1282). El Tercero catecismo de Lima llega a

50. Fray Bemardo de TORRES, Crénicas agustinidnas del Perd, Madrid, 1972, 11, 684.

51. Hubo un choque de eclesiolopias entre frailes y obispos. El obispo Montufar, a pesar de ser
fraife, defendia un modelo episcopal de Iglesia, mientras que el tedlogo Alonse de la Vera
Cruz, 0.5.4., inclinaba por un modete de Iglesia dirigido por frailes (ETA 1054). Hemén Cortés
no queriaen Nueva Espaiia obispos acostumbrados a una vida cdmoda y ostentosa; queriauna
Iglesia de frailes pobres y cercanos a los indios.

52. La confesién de Ausburgo defini6 a la Iglesia como congregacién de santos que creen
verdaderamente en Dios y le obedecen (£74, 1281).
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afirmar que “todos los que no son cristianos se condenan” (ETA 1286). Por otra
parte, en la linea de 1a escuela salmantina, uno encuentra en varios catecismos,
por ejemplo el de fray Pedro de Cordoba (ETA 973ss), el de fray Luis Zapata
de Cérdenas, apuntes valiosos sobre la dignidad del hombre, muy oportunos en
el contexto de la conquista y de la colonizacidén .

La Sagrada Escritura estuvo bastante presente en la catequests colonial,
aungue nio siempre en los catecismos. Cuando uno estudia, por ejemplo, las
décimas a lo divino que improvisaban antafio nuestros juglares, uno se admira
de sus constantes referencias biblicas®, Lo mismo se puede decir de algunos
sermonarios, por efemplo el de Francisco de Avila, donde las citas de Ia
Escritura fluyen espontdneamente, esto si, mds a menudo con seatido
acomodaticio que literal™, Desgraciadamente la palabrade Diosestuvoen parte
frenada entre nosotros a causa de la crisis luterana. Poco a poco, sobre todo
después de Trento, se recogieron en el siglo XV] las traducciones en romance
0 en lengnas indigenas por miedo de malas waducciones y de lecturas
distorsionadas. Las traducciones a lenguas indigenas, copiadas y recopiadas a
imano, se prestaban a muchos errores. Pero los primeros frailes eran hombres
delaBiblia, y esto se manifestaba en las distintas formas de trasmitir el mensaje
evangélico. Los franciscanos reformados, por gjemplo, se comprometian a leer
. todala Biblia cada tres afios. Zumadrraga, el primer obispo de México, animaba
su circule biblico doméstico cotidiano en su modesto rancho de Tencchtitlan,
En la linea de la mejor tradicién de su orden y de acuerdo con Erasmo, deseaba
que los Evangelios y las Epistclas estuviesen en manos de todos, de “los
idiotas”, las “mujercillas” y los indios m4s humildes. La Biblia no le parecia
separable de la catequesis. Frente al peligro luterano, Trento redujo provisio-
nalmente la lectura de la Biblia al texto latino de la Vulgata, dejdndola al
alcance exclusivo de los Jetrados, Lo provisional duré por desgracia hasta el
siglo pasado®.

Los métodos ¢

El més efectivo era indudablemente el tfestimonio de vida de algunos
.misioneros santos, pobres, carifiosos, inculturados en la vida indigena. En el
primer contacto con los indios, estos hombres de Dios dejan muy en claro que
noesperan “ninguna paga”, que no han sido enviados “a cosa ninguna temporal,

53. Angel Revilla, catedritico de la USMA (Panam4)-ha hecho un esmdio valioso, pero lamenta-
blemente inédito, sobre este tema.

54, Cf. Esteban PUIG T., “El sertnonario peraano mulado Tratado de Ios Evangelios de Francisco
de Avils (15737 - 1647)", en ETA 996.

55. Cf. Alfredo MORIN, "La Biblia en la evangelizacién de Hispanoamérica”, en Medellin, 53
(1988) 73-80.

56. Cf.Pedro BORGES, Métados misionales en la cristianizacidn de América, Siglo XV, Madrid,
1960. Lino GOMEZ CANEDOQ, ofm., Evangelizacién y conquista, México, 1977, I,
“Desarrolle de la metedologia misional franciscana en América”, FNM [, 209-250. También:
M.A. MEDINA ESCUDERQ, “Métodos y medios de evangelizacién de los dominicos en
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sing por solo amor vuestro, solamente por haceros misericordia™’, Pero no
todos eran tan mansos y humildes de corazén, A menudo “la letra con sangre
entraba”. Un sincdo de Lima recuerda a los doctrineros que son llamados a ser
pastores, no verdugos. Se prohibe el uso de los cepos®. Los latigazos no deben
ser administrados por el sacerdote, sino porun lzico, Se daba mucha importan-
ciaalamemorizacidn, especialmente de las“cuatro oraciones”, Laddcirina era
intensiva para Ies nifios (dos horas o mds diarias), frecuente para los demis
{domingos y fiestas, 0 m4s). Unos catequistas fueron muy creativos, usando
canto, teatro, pinturas, pictogramas, procesiones para dar mas solemnidad,
Después de un momentoen el que se pensé que Ia convivencia de los indios con
los espafioles ser{a formadora, pronto se pasé a la reduccidon separada, para
evitar el escdndalo de los “cristianos™ codiciosos y amancebados, cuya vidano
era coherente con su fe. No todos los nativos se adaptaban a la vida en pueblo,
pero se sabe de algunos que después de visitar una reduccion y de ver la vida
feliz de ofros nativos, pedian un fraile para doctrinarlos. En las reducciones y
en muchas doctrinas, la catequesis estaba organizada con mucha seriedad, con
un conjunto de medios impresionante. El catecumenado®, si acaso se puede
utilizar esta expresion, fue breve (un mes, escasamente tres, excepcionalmente
tres afios en la primera evangelizacidn de fray Ramdén Pané). En algunas partes
y en ciertas épocas predominaba el bautismo instantdneo, por una interpreta-
cién demasiado estrecha del adagio Extra ecclesiam nulla omnino salus, pues
creian que el que no recibfa las aguas del bautismo irremediablemente iria a
parar al infierno®. Mucha importancia tuvo la liturgia solemne. Los indios eran
muy sensibles al esplendor del culto (cf. Carta de Juan de Zumérraga al

emperador Carlos V),

América”, en DNM [, 157-207. Florencio F. HUBENAK, “El De procuranda indorum salute
como gufa para la evangelizacién®, en £TA, 1419-1433, Germdn GARCIA-SUAREZ, o.de.m.,
“Tarea evangelizadora de 1a Merced entre los indigenas de América: motivaciones, métodos,
vitalidad (siglo XVI), en PMA, 83-118.

57. Cf Coloquios y Doctrina christiana con que los doze frayles de San Francisce enbiadas por
el papa Adriano sesto y por el emperador Carlo qujnto convertieron a los indios de la Nueva
Espadia en lengua mexicana y espafiola. Ed. ya citada de Miguel Le6n-Ponitlo.

58. El cronista dominicanoc Antonio de REMESAL (Historia de la provincia de San Vicente de
Chyapa y Guatemala, Madrid, 1619, V1, 1) cuenta que algunos religiosos en Nueva Espaiia
tenian cepos en sus casas, ponian a loé indios en ellos y “con el azote o rebenque en lamano
les ensefiaban doctrina”,

59. Ramén Pané, el primer evangelizador de La Espafiola, impuse una larga espera
(gcatecumenado?) a los primeros 1ainos que bautizé (ETA 1037). En el manual Surmma
sacramentorum (1566) de Bartolomé de’ LEDESMA, o.p., que estudisban los candidatos al
sacerdocio (1566.1590) en Nueva Espaia, se presentaba la preparacion al bautismo en cuatro
etapas: 1) articulos de lafe (20 dias); 2) los 7 pecados “mortales™ y hasta tres afios para librarse
de éstos; 3) el Dectlogo; 4) tas oraciones (cf. I.I. Saranyana en ETA 802). Alonso dela PENA
MONTENEGRO, obispo de Quito, en su Jtinerario para pdrrocos (1668), también hace
referencia a los “cateciimenos”.

60. En su viaje a Espafia de 1539, Las Casas denuncia los bautismos relimpago en masa
administrados por algunos frailes, sin 1z debida instraccidn religiosa. El impacto fue grande en
la Conte: Francisco de Vitoria y otros tedlogos de Salamanca fueron consultados para trazar
Iineas pastorales més adecuadas {CDIA, 3, 543-553).
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Catequesise inculturacién®

El primer paso en la inculturacidn es conocer y entender al otro. Asi lo
expresaba en 1537 el obispo Marroquin de Guatemala: “Conocerlos hemos y
conocernos han”, :

La palabra “inculturacién” es de cufia reciente, pero su contenido no es
ninguna novedad. Muchos religiosos del siglo XVI eran més sensibles a 1a
necesidad de la inculturacién de la fe de lo que a menudo se admite. Baste con
evocar las figuras de san Francisco Javier en Goa, Ricci en China y Nobili en
la India. Las directivas de la Sagrada Congregacion de Propaganda Fide en
1659 son elocuentes:

No hagan ninguna tentativa de convencer a estos pueblos de cambiar sus
costumbres, su modo de vivir, sus usanzas, cuando no son claramente
contrarias a la religidn y a la moral. No hay nada mds absurdo gue
pretender llevar a China lo de Francia, Espaiia, ltalia, o cualquier otra
parte de Europa. No lleven nada de esto, sino la fe, una fe que no rechaza
ni ofende el modo de vivir y las costumbres de ningiin pueblo, cuando no
se tratade cosas malas. Todo lo contrario: lafe quiere que estas cosas sean
conservadas y protegidas.

Algo parecido encontramos ya en el siglo X VI, por ejemplo en José de
Acosta® y Bartolomé de Las Casas. Pero la Congregacion de la Propaganda
estaba vetada en los reinos de Espafia y, de todos modos, resultaba mis facil
seguir normas de este estilo cuando uno se topaba con culturas refinadas como
la de China o de Japén (cf. ETA 116 y 999), que cuando uno tropezaba con
culturas hipotecadas con sacrificios humanos, antropofagia, infanticidio, peca-
do “nefando”, etc...

Los franciscanos de Nueva Espafia intentaron crear una fglesia indiana,
que se expresara en lenguas indigenas. Como buenos recoletos, deploraban la
decadencia de gran parte de I2 Iglesia europea y muchos crefan que Ja gran
esperanza de la Iglesia se encontraba en el Nuevo Mundo, donde los indigenas
con su vida frugal, su ascetismo natural, su modestia, su ausencia de codicia,
su inclinacién a compartir, su solidaridad, ofrecian una materia prima excep-

61. Sobre esie tema sugerimos dos obras fundamentales: Manuel M. MARZAL, s.j., El sincretismo
iberoamericano, Lima, Pontificia Universidad Catélica del Pend, 1985; y Bartorneu MELIA,
5., La création d un langage chrétien dans les réductions des guarani au Paraguay,
Université de Strasbourg, 1969.

62. *..enlos ptmtos ent que sus costumbres no se oponen a la religién o a 12 justicia, no creo que
se las deba cambiar as{ porque asi. Hay que conservar sus costumnbres pairias y tradicionales
que no vayan contra la justicia, y organizarles juridicamente conforme a ellas, tal y como
ordenan las disposiciones del Consejo de Indias™ (De procurarda indorum salute, III, xxiv,
en CHP, XXI11, p. 587).
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cional para fundar una Iglesia con el fervor de 1a Iglesia apostélica. Parece que
algunos veian esta Iglesia nueva como la de los tltimos tiempos. Hacia esto
parece apuntar la famosa frase de Las Casas: “Dios ha querido reservar para
nuestros tiempos que se predique en o adltimo del mundo, ¥ que se implante la
Iglesia en el Nuevo Mundo, y tal vez alli pasarla™®,

Los franciscanos manifiestan un carisma especial de adaptacién a los
indigenas de Nueva Espafia. Christian Duverger, profesor en la Ecole des
Hautes Etudes de Paris, llega a decir que los frailes franciscanos se indianizaron
paraevangelizaralosindiosy que los indios se convirtieron al cristianismo para
poder conservar su cultura®, Cuando, después del desastre de la primera
Audiencia, el obispo Sebastidn Ramirez de Fuenleal fee a tomar posesién de 1a
segunda Audiencia, en vez de irse directamente a Tenochtitldn, dio vueltas por
los pueblos de indios para enterarse directamente de la realidad. Le habian
llegado muchas quejas de los nativos, pero grande fire su sorpresa cuando vio
que éstos manifestaban un gran carifio por los franciscanos, Pregunté a un
cacique por qué querfan tanto a los frailes y éste contestd:

Sefior, porque los padres de San Francisco andan pobres ydescalzos como
nosotros, comen de lo que nosotros, estdnse en el suelo como nosotros,
conversan con humildad entre nosotros, dmannos como a hijos; razén es
que los amemos y busquemos como padres®.

Este deseo de ir al encuentro del nativo se tradujo inmediatamente en el
esfuerzo por hablar su lengua, Cosa nada ficil, pues no existian, por supuesto,
ni gramdticas, ni diccionarios de aquellas lenguas extrafias. Por lo cual los
frailes empezaron jugando ¢on los nifios y procurando adivinar Io que ellos
decian, Por la noche, comparaban 1a cosecha de palabras que cada uno habia
logrado captar ¢ iban armando el primer vocabulario en nahuatl. Cuando
Itegaron los Doce franciscanos en 1524, preguntaron 2 los tres frailes flamencos
que los habian precedido el afio anterior qué habian logrado hacer desde su
llegada: Contestd fray Juan de Tecto: “estudiar 1a teologia que san Agustin
desconoci6”, o sea, aprender ¢l idioma. Un hecho providencial acelerd el
proceso: un nifio espafiol, Alonso de Molina, llegado a Nueva Espaita a
temprana edad, aprendié ripidamente el idioma de los aztecas con sus
compaiieritos de juego. Pronto estaria listo para dictar clases a los frailes, Y
poco a poco, éstos fueron redactando y publicando catecismos, gramdticas,
vocabularios, trozos de la Biblia en varias lenguas nativas. Las Ienguas eran la
puerta abierta para penetrar en las culturas,

63, Cf. Alvaro HUERGA, 0.p., “Sobre una teorfa del P. Las Casas: Ja emigracién de 1a Iglesia &
Indias", en Escritos del Vedat, 11, (1981),253-270. Algo parecido se encuentra en ¢l catecismo
de Felipe de MENESES, Luz del alma cristiana (1570), y en el Cdmo se podrd proponer la fe
a los nuevamente convertidos dz América, del P. Luis de Granada (cf. ETA, 606).

64. Christian DUVERGER, La conversion des indiens de Nouvelle Espagne, Paris, Seuil, 1987,

5. Fray Gerbnimo de MENDIETA, Historia eclesidstica indiana, lib. 111, cap. 30.
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Por su sangre indigena ¢l jesuita mestizo peruane Blas Valera® (1551-
1597) descubrird més facilmente los valores bautizables de Ias culturas andinas,
lo gue permitird a otros misioneros acercarse a ellas con menos recelo y buscar
el modo de traducir el Evangelio aprovechando mitos y ritos capaces de
vehicular la fe cristiana.

Con todo, no se podia esperar una inculturacién muy profunda, pues sélo
los mismos indios y los mismos africanos estdn en capacidad de inculturar el
Evangelic en sus propias culturas, Pues lo importante no es que los misioneros
se vuelvan “la voz de los sin voz”, sino que éstos lleguen a expresarse en ¢l
lenguaje de sus propias culturas.

La necesidad de erradicar la idolatria, tan profundamente arraigadaenlas
culwras indigenas, planted un problema especialmente delicado. Las culturas
indigenas de Nueva Espaita y del Perd, muy desarrolladas en muchos aspectos,
ostentaban un panteén abundante, una mitologia muy rica, unos ritos muy
elaborados, una sabiduria muchas veces admirable (v.g. Nezahualcoyotl, rey de
Texcoco). Cuando losfrailes venian a proponeries cambiar sureligicn ancestral
por el anuncio de Cristo, se sentfan a menudo despojados de lo més profundo
de su ser, de su caltura. Por cierto, varios frailes hicieron un estudio muy
cientifico de las religiones indigenas (Olmos, Motolinia, Dur4n, Sahagiin y su
equipo de emdlogos de Tlatelolco...), pero su propdsito era mis que todo
conocer mejor las supersticiones paganas, que consideraban como diabélicas,
para erradicarlas, que discemir en este acerve cultural los mitos y ritos
bautizables para reexpresar ¢l Evangelio en categorias americanas y en esta
forma inculturar 1a fe. Los catecismos pictograficos y 1as numerosas traduccio-
nes de docirinas, cartillas, libros biblices, sermones..., 2 1as lenguas indigenas
dan testimonio de una vivapreocupacién de los frailes por acercarse al indigena
y hablar su lengua. Pero en esto la inculturacién no loged ser siempre tan
profundacomo en el Nican mopohua. Uno se admira al descubriren el siglo X VI
tantas traducciones de catecismos al nihuatl, al maya, al tarasco, e(c..., pero
queda luego un poco decepcionado cuando constata que se trata én muchos
casos de meras traducciones o adaptaciones répidas de obras europeas (cartillas
medievales, Juan de Avila®, Ripalda®...). Uno lo entiende: por una parte, los
misioneros eran gente de su tiempo, venian en mayoria de un pais que acababa
de terminar una larga cruzada contra ¢l “infiel”; por otra parte, los vicios de
ciertas tribus y los horrendos y multitudinarios sacrificios humanos de los

66. Sobre Blas Valera, consultar fos textos publicados por Manuel M. MARZAL, s.j., en La utopia
posible, Indios v jesuitas en la América colonial (1549-1767), Lima, 1992, 1, 209-234.

67. LaDoctrina breve traducida en lengua mexicana de Alonso de Molina (i546) depende aveces
literalmente de obras castellanas peninsulares como la de San Juan de Avila (cf. ETA 1041).

68. El Cathecismo y exposicidn breve de la Doctrina Christiana de Jerénimo de RIPALDA fue
traducido al maya por fray Joaquin Ruz (1847), al néhuatl por el P. Ignacio de Paredes (1758)
y también por Miguel Trinidad Palma (1886}, al mixteco por fray Antonio Gonzélez (1719),
al zapoteco nexitza por Francisco Pacheco de Silva (1687). Cf. Inna CONTRERAS GARCIA,
Bibliografia sobre la castellanizacién de los grupos indigenas de la Repdblica Mexicana
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aztecas les hacia dificil discernir los valores de los cultos de los indigenas del
Nueve Mundo, Deiras de estos sacrificios, era dificil para un hombre todavia
marcado por la Edad Media ver otra cosa que 1a mano de Satans,

8) Los resultados:

Muchos pueblos quedaron profundamente marcados por el Evangelio. E1
viajero que pasa por las tierras de Michoacén, evangelizadas por Don Vasco de
Quiroga, encuenira a cada paso muestras de una fe profunda y del carifio que
los nativos conservaron per su primer obispo. Significativa también es la
iniciativa de un grupo de nativos que por las abruptas montafias del volcdn
Orizaba, arrastrados por el ejemplo de unos santos frailes, fundaron una
comunidad eremitica que llamaron Chocomadn, que significa: lugar de llanto y
penitencia (ETA 1394). No menos diciente el caso que cita Cieza de Leén en
el capitulo 117 de su Crénita del Perd de un cacique de Lampaz, cerca de
Cuzco, que luego de recibir el bautismo el Jueves Santo de 1547

sali6é con mucha alegria, dando voces, diciendo que él ya era cristiano, y
no malo; y sin decir nada a persona ninguna fue adonde tenfa su casa y la
quemd, y sus mujeres y ganados repartié por sus hermanos y parientes y
se vino a la iglesia, donde estuvo siempre predicando a los indios lo que
les convenia para su salvacidn, amonestdndoles se apartasen de sus
pecados y vicios; lo cual hacia con gran fervor, como aquel que estaba
alumbrado por el Esplritu Santo y continuamente estaba en la iglesia o
Junto aunacruz. Muchos indios se volvieron cristianos por las persuasio-
nes de este nuevo convertido,

Del Pent también fue el indigena Guaman Poma de Ayala, gran defensor
de su cultura y del camino de Cristo, que consideraba que el Evangelio
correspondia a fa mejor tradicién de su pueblo. Y los ejemplos se podrian
multiplicar de regiones donde el Evangelio ha calado profundamente: reduc-
ciones de franciscanos, jesuitas, etc... La misma epopeya de los Cristeros en
México no se explica sin una impregnacién cristiana profunda®.

Otros muchos no han salido nunca de su paganismo ancestral; centenares
.de miles fueron bautizados sin entender de qué se trataba®, Otros se habian
sentido indebidamente presionados; Francisco de Barrionuevo, dedn de Tierra
Firme, cuenta que en San Juan de Puerto Rico, habia visto cdmo los indios se

(siglos XVI al XX), 2 tomos, México, UNAM, 1986, Esta autora afirma que el catecismo en
lengua zapoieca de fray Leonardo Levanto (1776) es traduccién del de Ripalda. Luis Resines,
luego de comparar ambas obras, niega tal parentesco,

69. Cf.Jean MEYER, La Cristiada, México, Siglo XX1, 3 tomos.

70. Ver ls encuesta qué hizo €l mercedario fray Francisco de Bobadilla entre los nativos de
Nicaragoa en 1528. Entre los miles de bautizados gue habia dejado la expedicién de Gil
Gonzélez Divila, no quedaba rastro de doctrina cristiana, Cf. G. Fermidndez de OVIEDO,

Historia..., X1, tv, ii.
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gnitaban el agua bautismal lavandose Ia cabeza y luego exclamaban: “jAhora
ya no soy cristianoi”" Para muchos negros, el bautismo coincidfa con la
esclavitud: sin darse cuenta de la contradiccién, se les bautizaba antes de
embarcarlos para el Nuevo Mundo. Después de un momento de euforia en el
que los misioneros bautizaron centenares de miles de nativos, de pronto se
dieron cuenta de que la mayoria habia vuelto a sus fdolos: alrededor de 1570
en Nueva Espaiia y 1608 en Perii™. Enambas partes fue ocasidn de una révision
déchirante y de un revolcén pastoral™,

Otros innumerables con marcado sincretismo acomodaron tranquilamente
a Jesucristo y a la Virgen en medio de los demds dioses de su pantedn pagano.

Oiros muchos, indignados por los malos tratos recibidos de “cristianos™ no
consecuentes con su fe, quedaron profundamente amargados y resistentes ala
accidn de los misioneros™,

El cristianismo de otros, en fin, mds se explica por mestizaje o por
crecimiento vegetativo,

Y uno se pregunta: ;Exs nuestro subcontinente catdlico?

El “substrato catdlico” (DP 1; 7; 412) de América Latina es innegable. El
cristianismo ha marcado profundamente muchas de nuestras culturas, Pero
quedan también no pocas redoctos mds sincretistas o paganos que cristianos.
Por otra parte nuestros obispos nos han recordado en Puebla que es preciso
reevangelizar constantemente la religiosidad popular cristiana (DP 457) y
queda como *“un esc4ndalo y una contradiccién con el ser cristiano la creciente
brecha entre ricos y pobres” (DP 28). Frente a la hemorragia de catdlicos que
pasan a las sectas, frente a la secularizacién, al paganismo ambientzl, a la
viclencia, al narcotréfico, al aborto generalizado, al secuestro, a las supersti-
ciones, ala miseria, especialmente de los indigenas, afroamericanos, mestizos
y mulatos, nuestros obispos en Santo Domingo deberdn hacer un balance y
trazar las lineas de lapastoral del futuro, Despuésde cincosiglos de evangelizacién
y catequesis, estamos muy lejos de la tan anhelada civilizacién del amor.

ALGUNAS CONCLUSIONES TENTATIVAS

Los mejores momenios de la catequesis en la historia de 1a Iglesia fueron

Tl AGI, Indiferente general, 1624, 813-816.

72. A cansadelas inlerminables guerras de conquista y de fas rivaiidades de fos clanes de Pizarro
y Almagro, la evangelizacién del Pend fue més lenta que la de Nueva Espaiia (cf. ETA 1049).

73. Francisco de Avila hizo la denuncia en el Perit. En 1610, se le nombré “extirpador de la
idolatria®. Cf. ETA 985.

T4. Asi la primera expedicién de evangelizacién pacifica que habia preparado Las Casas en la

- costa de Tierra Firme fracas6 porque anteriormente habfa pasado por ahi Alonso de Hojeda

para hacer esclavos.
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aquetlos en los que ésta inventé las soluciones mads radicales para asegurar la
auténtica conversién y la formaci6n cristiana profunda de los suyos: el
catecumenado largo de los siglos II y III, 1a muitiplicacién de los centros
mondsticos entodala geografia de Europa, la avalancha de frailes entosnuevos
centros urbanos en la Alta Edad Media, las reducciones de los jesuitas y de Ias
dérdencs mendicantes en América...

Para lograr nuna reflexién pastoral itil, lo importante no es considerar
solamenite el catecismo que es uno de tantos instrumentos, sino la catequesis
en todas sus dimensiones: primera evangelizacidn, catecumenado, doctrina,
predicacién, cofradias, pueblos-hospitales, obras sociales (hospitales, escue-
las), defensa de los oprimidos, obras de espiritnalidad, Biblia, teatro religioso,
Titos, procesiones... '

Eltestimoniode losevangelizadores y doctrineros ha sido determinante en
lacatequesis. El hechode que los primeros frailes que llegaron al Nuevo Mundo
hayan sido reformnados {fecoletos) ha tenide un impacto decisivo (cf. el
testimonio yacitadodel cacique al obispo Sebastidn Ramirez de Fuenleal, ETA,
1531). Muchos fueron auténtices hombres de Dics. Antes de una gira misionera
(1725}, fray Margil de Jesiis, o.fm., invita a su compafiero aunretiro de un mes,
porque “;Vamos a quemar el mundo!™” Pero, por otra parte, Ia progresiva
decadencia de algunas comunidades y el mal ¢jemplo de “los castellanos™
{codicia del oro, entradas viclentag, matanzas, maltrato de los indigenas,
esclavitud, amancebamiento...} ha tenido consecuencias funestas. Esto exigié
nuevas estrategias paraproteger a los indigenas de lainfluencia deletérea de los
“cristianos” escandalosos: supresién de Ias encomiendas; reducciones prohibi-
das a los blancos, negros y mulatos; giras de visitadores; juntas eclesidsticas,
sinodos...

Llama la atenci6n el que muchos castellanos se sintieran responsables de
la evangelizacion: laicos, soldados, frailes, clérigos, indios.., No todos sin
embargo eran ministros adecuados de un ministerio tan importante y exigente.
Lasrancherias delossoldados ciertamente no constitufan un contexto favorable
para proclamar la Buena Nueva, Varios encomenderos se daban por muy
satisfechos si sus caciques se sabian de memoria el Padrenuestro y el Avemaria™.

De los dos esquemas de catequesis que nos dejé San Agustin, el primero
(fe esperanza y caridad) fue claramente el predominante, pero trasformado y
empobrecido, sobre todo en la parte moral que tiende a volver al arcaismo del
Decélogo sacado de su coniexio de liberacitn y sin tener ¢n cuenta 1a relechira
que de él hizo Jesiis™: Credo, Padrenuestro, Decdlogo. El segundo (historia de

75, Entre muchos testimonios,el de Francisco de Avila en el Peni: “unos seglares que ilamaban
doctrinantes... y éstos no hacian mas que rezarles las oraciones en castellano™ (£7A 990).

76. Cf. nuestro estudio: “El Decilogo come contenido de 1a catequesis”, en Medellin, 68 (1991)
535-544,
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1a salvaci6n) afortunadamente no fue del todo olvidado y fue aprovechado,
entre otros, por fray Pedro de Cérdoba, Bartolomé de Las Casas en Guatemala
(15377, dejando también huellas en los sermonarios y el teatro religioso.

En América, el siglo XVI fue el mds creativo. Es el siglo de 1a mayoria de
1as figuras colosales de 1a evangelizacién americana; Pedro de Cérdoba, Pedro
de Gante y luego los “12 apdstoles™ franciscanos con el justamente famoso
Toribio de Benavente (Motolinia), los “nueve de la fama” (Martin de Valencia,
Juan de San Francisco y Andrés de Olmos, o.f.m.; Domingo de Betanzos,
Crist6bal de 1a Cruz y Tomas del Rosario, 0.p.; Juan Bautista Moya, Antonio
de Roa y Francisco de la Cruz, o.s.a), Juan de Zumarraga, Bartolomé de Las
Casas, Jerénimo de Loayza, Toribiode Mogrovejo, José de Acosta, LuisZapata
de Cérdenas, Luis Bolafios, Jerénimo de Oré, etc...

Eltemaque proponeel Santo Padre para la Conferencia Episcopal de Sanio
Domingo - Nueva evangelizacion, promocién humana, cultura cristiana,
Jesucristo ayer, hoy y siempre-nos da pautascerteras paraevaluar la catequesis
de ayer.

La catequesis debe ser Buena Nueva, anuncio gozoso que colma las
esperanzas seculares del pueblo, liberacidn del pecado y de sus consecuencias,
Exodo de 1a tierra de esclavitud e ingreso a la tierra prometida. Cuando el
Evangelio se presentaba en un contexto liberador, de defensa del autéctono (cf,
la primera evangelizaci6n de Filipinas, privilegiada por que era un pafs pobre,
sin oro ni plata, poco awractivo para los aventureros, donde “habfa mas islas -
7.000- que espafioles™), era acogido como Buena Nueva. Pero cuando llegaba
con estrépito de armas, los nativos huian al monte.

La catequesis debe promover al hombre, Jesis liberaba almas y cuerpos.
Granparte del éxito duradero de Vasco de Quirogase debea que snevangelizacién
era integral -“mixta” como decfa él- incluyendo la promoci6én humana de los
nativos.

Las catequesis debe purificar las culturas y reforzar todo lo bueno que hay
en ellas, haciendo nacer miiltiples culturas cristianas.

En el centro de toda catequesis debe estar Jesucristo, Dios hecho uno de
nosoiros, el rosiro humano auténtico de Dios, el Dios de amor que vino a servir

77. El obispo Las Casas y sus compafierog compusieron romances en 1a lengua de los natives de
la Tierra de Guerra. Se trataba de una historia de 1a salvacién en Ja que s= narraban a ereacién
del mundo, la calda del primer hombre, su expulsién del Paraiso, la vida y milagros de Jesds,
Las Casas encontr$ a coatro nativos acostumbrados a traficar en la Tierra de Guerra y les
ensedi6 a cantar de memoria este original catecismo. Los nativos curaplieron bien su misién
acompafidndose de un tlepanastle, instramento de cuerda de all. Asf sbrieron ¢l camino a la
evangelizacién de los frailes.
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y 110 a hacerse servir, el que trae un cultc nuevo por su entrega toial hasta la
muerte en la Cruz, el que nos libera de toda esclavitud (cf. el cristocentrismo
de Zumdrraga).

La conclusién de toda esta reflexién se encuentra en el Mensaje para la
Cuaresma 1992 del Santo Padre;

Os invito a concentrar particularmente vuestra atencién sobre este afio
conmemorativo del V Centenario de la evangelizacion del Continente
americano, que no debe limitarse en un mero recuerdo histérico, Nuestra
visidn del pasado debe ser completada por una mirada sebre lo que nos
rodea y sobre el porvenir... procurando discernir la misteriosa presencia
de Dios en la historia, a partir de la que nos interpela y nos llama a darle
respuestas concrefas. Cinco siglos de presencia del Evangelio en este
continente no lograron llevar @ cabo una reparticién igual de los bienes
de la tierra; esto se siente mds dolorosamente cuando pensamos en los
pobres entre los pobres: los grupos de indigenas y, con ellos, numerosos
campesinos, heridos en su dignidad porque se les priva aiin de los derechos
mds elementales, que son también parte de los bienes destinados a todos.
La situacidn de aquellos hombres, que son nuestros hermanos, grita
Justicia ante el Sefior. En consecuencia, es preciso promover unareforma
generosay audaz de las estructuras econémicas y de las politicas agrarias,
de modo que aseguren el bienestar de los grupos indigenas y de la mayor
masa de campesinos quienes a menudo han sido tratados en forma injusta,
yque les permitan efercer sus derechos humanos legitimos (Documentation
Catholique, 1992, 165s).
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La catequasis ayer, Alfred Marin
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LINEAS TEOLOGICAS DE LOS
CATECISMOS EMPLEADOS EN AMERICA

Luis Resines

El estudio de una serie de catecismos utilizados en América para presentar
lafecristianaa losindigenas proporcionauna visiénde la teologia que subyacia
a la catequesis y predicaci6n que se llev6 a cabo en el siglo XVI. Conocer esos
datos ayuda a acercarse ala mentalidad de los misioneros de primera hora, de
los cuales dependi6 1a primera oferta de 1a fe cristiana que tuvo lugar en tierras
americanas.

He sistematizado esa presentacién de la fe en una serie de capitulos para
poder abordar los aspectos mds notables de 1a misma.

1. REVELACION

Los misioneros tienen conciencia profética de ser enviados por Dios. Por
un lado, con una concepcidn previdencialista, es Dios quien los ha enviado a
América: “El nos mando que os dixessemos a vosotros...” (PEDRO DE
CORDOBA, Doctrina christiana para instrucion et informacion,... 1544, f.
1v); por otro 1ado, 1a conciencia profética se manifiesta en el convencimiento
de ser portavoces de 1a voluntad de Dios: "Que esteys muy atentos a nuestras
palabras... porque son palabras de Dios” (Ibid,, 11v),

Ademaés larespuesta positiva ala propuesta delos misioneros (en definitiva,
ala voz de Dios), suscita una solidaridad fratemnal, pues en la intencién de Dios
estd el anuncio del evangelio “para gue seais cristianos...para que seamos
hermanos vuestros” (LUIS ZAPATA, Catecismo, Bogota, 1576, 112).

Consecuencia de todo lo anterior es que los indios han de acatar sin
reticencias Ia voluntad de Dios que los misioneros transmiten: “Tode lo qual
creo firmemente, sin poner duda en ninguna cosa, aunque sea assf que no loveo
conlavistaexterior,Y aunque no lo pueda comprehender con mi entendimiento™
(JUAN DE LA ANUNCIACION, Doctrina cristiana muy cumplida, México,
1575,232rv). Y dala sensacidn de que semejante actitud de aceptacidn elimina
o esfuma ¢l tiempo necesario para nn proceso de conversidn, pues se pide el
asentimiento radical e inmediato, cosa impensable desde el punto de vista




200 Lineas teclbgicas de los catecismos empleados en América
Luis Resines

meramente humano; adeinés la aceptacion de la fe implica el rechazo de toda
su vida anterior, como si un paso asi se improvisara inmediatamente.

En lalinea de larevelacion, laimagen que los catecismos ofrecen de Dios,
es una imagen totalmente similar a la que ofrecian los catecismos que
circulaban por Espaiia en las mismas fechas. Predomina, fundamentalmente, la
idea de la divinidad suprema, por encima de la cual no habia nada, y que
conectaba con la idea de divinidad que posefan los indigenas americanos en
general. Sin embargo, en la presentacién concreta, en ocasiones aparecen
rasgos propios de la culiura o filosofia europea, que podian entrafiar ciertag
dificnltades conceptuales para los indios, al hablar de “el mds grande”, “la
causa primera”, “el sefior universal” ...

Como no podia ser de otra manera, al hablar de Dios aparecen los rasgos
de un ser espiritual, creador, omnipotente, enteramente porencima del hombre,
misericordioso, eterno,... Tales notas sobre Dios, conecta, en cierto modo con
laidea genéricade divinidad, que seencontraba presente en las diversasculturas
americanas: Perono hay masremedio quereconocer queladificultad intrinseca
de algunos de esos rasgos, pues la imagen de un Dios espiritual contrasta con
las plasmaciones materiales de los dioses a quienes adoraban; la idea de un Diog
eterno, siempre ha resultado abstracta y dificil de imaginar: 1a nota de un Dios
misericordioso entraba en abierta contradiccién con algunos de los integrantes
del pantedn azteca, dioses sanguinarios y crueles, alos que se tributaba violento
culto,

Unadificultad adicional, imposible de eludir, eralacuestién de 1a Trinidad,
para presentarla se acudia a Ias categorias que se habfan manifestado validas
hasta entonces -en realidad las dnicas disponibles- hablando de “personas” y
“naturaleza”, con un significado preciso y acufiado con el paso del iempo, que
tuvo que resultar enormemente laborioso para los indios a los que se ofreciapor
Primera vez una vision del cristianismo.

2. CREACION

La creacién es contemplada comoe manifestacién de la omnipotencia
divina, Lo que podria suponer un punto de contacto con las principales
religiones americanas, no siempre se manifiesta as{, puesto que el sentido de
panteismo difuso que estaba presente en lareligién inca, con las Auacas, como
manifestaciones de 1a divinidad, al ser tan enérgicamente rechazado por los
misioneros, podria aparecer a los gjos de los indios, como un esfuerzo de restar
terreno a la divinidad.

Otro concepto dificil tuvo que ser, por fuerza, el de hablar de creacidn “ex
nihilo™: “3Cémo hizo Dios todas essas cosas? R. Al principio no auiendo cosa
algunasino solo Dios, él con supalabra, de nada hizo los cielos y tierray quanto
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vemos, y no vemos en ellos” (JOSE DE ACOSTA, Doctrina christiana para
instruccién de los indios, Lima, 1585, 31v-32r). Ya en el mismo texto citado
aparece otro concepto que lleva aparejada una dificultad propia, al hablarde la
creacion de “lo que vemos” y “lo que no vemos™, “lo visible y lo invisible™.
Adelanto ¢l concepto absolutamente extrafio para las culturas americanas de
“4ngeles” y “demonios”, que en tales expresiones se incluia en la cultural

occidental, pero inexistente entre los indios.

Resulta absolutamente 16gico que los catecismos sean deudores de la
cosmovisién que se tenfa en el XVI, al hablar de la creacién: el geocentrismo
era moneda corriente, y los diversos elementos (tierra, agua, aire y fuego)
estratificados alrededor de la tierra era la forma ordinaria de concebir y de
expresar cémoerael mundo, Silos catecismos americanos lo describen con més
detalle que los empleados en Europa es por la razdn de que aqui resultaba
innecesario decir lo gue todo ¢l mundo sabia; de ahf que se presente esa
cosmovisién a los indios de América (PEDRO DE CORDOBA, Doctrina
Christiana en lengua Espariola y Mexicana, México, 1548, 1431, 145v; LUIS
ZAPATA, Catecismo, 1576, 110-111,

Lacreacidn del hombre aparece en los catecismos americanos como algo
distinto delresto de los seres creados, signiendoel acento biblico. Esadistincidn
se manifiesta en el dominio que como ser superior estd capacitado para ejercer
sobre los seres inferiores a €l, que le son sometidos. Pero en ninguno de los
catecismos consultados aparece la idea -desmentida por los hechos- de que el
hombre esté facultado para dominar a otros seres humanos. Hay que concluir
quelapresentacién es adecuada, y que lodefectuoso, como en tantasocasiones,
¢s la préctica abusiva, y supuestamente legitimada,

Finalmente, desde la 6ptica cristiana, se presenta la creacidn del hombre
en estado de justicia original: “...0s quiero conceder et hazer una muy grande
magnificencia: esta es y se llama Justicia original. ¥ por tanto desde agora os
concedo esia mi merced e gracia contra el viestro ser natural...” (FEDRQO DE
CORDOBA, Doctrina christiana en lengua Espaiiola y. Mexicana, México,
1548, 31v):

3. CRISTOLOGIA

En primer lugar, no hay més remedio que hacer referencia a que, pese ala
cercania de Jesis, Dios y hombre, ello conlleva una dimensidn misteriosa, Ia
de compaginar lo humano y lo diving; con lo cual Jests es presentado desde
Angulos diversos (*Dios y hombre verdadero”, “redentor”, “salvador™...), pero
con el comin denominador del misterio de la encarnacién siempre presente. A
ello hay que afiadir vna dificultad conceptual, que ya hemos visto al hablar de
la Trinidad, cual es la de utilizar las categorias de “persona”, “naturaleza” que
forzosamente habfan de resultar impenetrables a lag mentes de los indios.
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En alguno de los catecismos se presenta la razdn de la encarnacién como
un puilso entre Dios y el demonio para conseguir arrebatar victimas que caigan
en sus garras: "Creo verdaderamente gue nuestro salvador fesuchristo por nos
librar del poder del diablo y por nuestros pecados, y por nos llevar a su Gloria
murié en la Cruz” (JUAN DE LA CRUZ, Doctrina christiana en lengua
guasteca, México, 1571, 44v). '

Entre los rasgos que se vinculan con la persona de Jesiis estd el de la
“omnipotencia”, porsucondicién divina, de manera que los milagros constituyen
una pruebas de su oculta naturaleza divina. Los catecismos no son demasiado
prolijos en presentar la actuacién de Jesis, y concretan més esa omnipotencia
al hecho inexplicable de permanecer en la eucaristia como alimento para los
suyos (PEDRO DE CORDOBA, Doctring christiana en lengua Espafiola y
Mexicana, México, 1548, 103r). Otrorasgodestacadoes el de su “omnisciencia”,
incluso en el vientre de Maria: “Porgue aun estando dentro del vientre sabfa
todo lo que agora sabe” (PEDRO DE CORDOBA, ibid., 53r).

Tipico de la terminologfa del momento, aunque hoy resulte llamativo, es
elhecho de presentara Jesiiscomo un “remedio” para la salvacién {Volveremos
aencontrar semejante terminologia con ocasién de los sacramentos): “;No hay
algiin remedio para boluernos a la gracia 'y amistad de Dios y ser liberados de
la muerte eterna? R. Si ay, y el vnico remedio es Iesuchristo, hijo de Dios,
verdadero Dios y hombre, que es nuestro Saluador” (JOSE DE ACOSTA,
Doctrina christiana para instruccién de los indios, Lima, 1585, 34v-351).

Ademds, son dignas de resaltar dos expresiones cristoldgicas de muy
dudosa factora. La primera esta escrita con ocasidn de la muerte de Jesis, pues

...en los tres dias que no fue hombre y no tuve vida humana, dexd a la
humanidad que resulta de la union del anima y del cuerpo. Ca espirado
Cristo en la cruz apariose el alma de su cuerpo: luego la divinidad
desamparé ala humanidad... Mas ladivinidad nunca se aparté de suanima
¥ carne ni se apartard jamds (JUAN DE ZUMARRAGA, Doctrina breue
muy provechosa, 1543, 5r).

Se llega a afirmar que “la divinidad desampar6 a la humanidad”, como un
despojo que se deja o toma a voluntad, con lo que la unién hipostitica noqueda
muy bien parada. El segundotexto krata de llevaracabo un esfuerzo pedagégico
que explique el hecho de la encarnacién, con una expresién que no resulta muy
afortunada:

Assidios antes de que se hiziesse hombre era solamente Dios: pero después
que se vistio nuestra humanidad y se hizo hombre. E assfcomo un hombre
que se haze frayle era hombre antes que se vistiesse el hébito, y vestido el
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hébito se llama frayle, no dexande de ser hombre,y es hombre y frayle; asst
Cristo es Dios y hombre juntamente (PEDRO DE CORDOBA Doctrina
christiana para instruccion et informacidn de los indios, México, 1544,
13v).

De manera que Jesiis se viste de hombre, quedandoreducida suencarnacién
a lo meramente externo.

4. ECLESIOLOGIA

La realidad plural de la Iglesia queda resumida en la férmula de
“congregacién de fieles”, que es la que mis habitualmente emplean los
catecismos. Otro dato importante en la eclesiologia es dejar bien sentado que
laprimacia de laIglesiale corresponde a Cristo, de quien el Papa no ejerce mas
que una funcién vicaria: “;Quid intelligis pro sancta Ecclesia? R,
Congregationem fidelium Christianorum cuius caput est Christus Dominus
noster, et eius vicarius in terris Summus Pontifex Romanus” (JUAN DELA
PLAZA, Catecismo suma de la doctrina christiana, México, 15835, 260r).

Junto al protagonismo de Cristo como cabeza, algtin texto de catecismo
presenta la actuaci6n del Espfritu Santo como alma y motor de la misma, dato
que es ciertamente digno de ser resefiado:

Y a aquesta sancta yglesia que aqui al presente os declaro davida, rige y
gobiernay ampara el Espiritu Sancto, la gual no esid muerra: mas antes Biua,
porque el Espiritu Sancto le davida: y El la bendice y sanctifica (PEDRO DE
CORDOBA, Doctrina christiana en lengua Espafiola y Mexicana, México,
1548, 126v).

Adema4s de los rasgos meramente externos que podria ayudar a identificar
a los cristianos (sefial de la cruz, presencia en el templo, estilo de vida,..), un
catecismo se fija en un dato de indole dogmdtica que sirve para identificara los
verdaderos cristianos, distinguiéndolos de quienes no militan en eila: la
verdadera doctrina: “;Qué entendeys por la sancta Yglesia catholica R. La
congregacion de lodos los fieles christianos que tienen la verdadera fe y
doctrina, cuya cabeza es Jesuchristo, y su Vicario en la tierra el Papa sancto
de Roma” (JOSE DE ACOSTA, Doctrina christiana para instrucion de los
indios, Lima, 1585, 42rv).

" No todas las presentaciones de la Iglesia que los catecismos llevan a cabo
resultan tan acertadas desde el punto de visto dogméatico, puesto que no sonraras
ias férmulas en las que de manera exchisiva se habla del Papa (omitendo a
Jests), o se habla de los miembros de la Iglesia {(como si se tratara de una
asociacién meramente humana); asi como centrando la presentacién en el
conjunto de ambos elementos come si con hablar de los cristianos y del Papa
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que los dirige fuera suficiente: “;Quien eslasanctayglesia catholico romana?
R. Toda la congregacion de los fieles Christianos cuya cabeza es el Papa”
(FRANCISCO DE PAREIJA, Doctrina christiana muy wtil y necessaria,
México, 1578, 8r.

Pricticamente todos los catecismos coinciden en sefialar que la iglesia es
instrumento o medio exclusivo de salvacién y que no entrar a formar parte de
ella, acarrea la condenacién. A este respecto no hay més remedio que hacer una
advertencia, porque con semejante mentalidad tan hondamente arraigada y
generalizada, parece que habria que diferenciar la negativa a ingresar en la
Iglesia de aquellos a quienes se ha predicado el cristianismo, como situacién
diversade quienes no tuvieron oportunidad siguierade conocerlo (los antepasados
de los indigenas a quienes los misioneros se dirigen); sin embargo no es asi, y
con una concepcidn materialmente automitica, los que estdn deniro de la
Iglesia se salvan, y quienes quedan fuera de ella, sea la causa que sea, estdn
abocados a la condenacion.

5. MARTOLOGIA

Entre las notas que la mayoria de los catecismos atribuyen a Marifa estdn
las de “Virgen”, “madre de Dios”, y “Sefiora”, como los calificativos m4s
comunes en la teologfa y en l1a piedad popular. Desde este punto de visto, nada
habria que destacar que no se encontrara en lareflexién de la Iglesia, y que fuera
repetido igualmente en los catecismos espaiioles.

Hay, sin embargo, un dato no comun, pero especialmente interesante en la
presentacién de la fe alos indigenas americanos, cual es la negativa expresa de
la condici6n divina a Maria, 1o que evita posibles malentendidos, sobre todo
teniendo en cuenta sus respectivos panteones de dioses y diosas: “;¥ santa
Maria es Dios? R, En ninguna manera es dios, solamente es madre de nuestro
sefiorlesuchristo en quanto hombre” JUANDELACRUZ, Doctrinachristiana
en la lengua guasteca, México, 1571, 43v).

La acentuacién de 1a condicién virginal de Maria viene subrayada en los
catecismos americanos con dos afirmaciones expresas. En primer lugar, la de
que su maternidad ha tenido lugar “sin ayuntamiento de varén”; en segundo
lugar, lade que haconservado la virginidad al alumbrar a suhijo Jestds: "Nascié
della nifio chiguito: siendo verdaderamente dios (...) Pero nuestra sefior sin
ningindolor, ni congoxa, sinninguna inmundicia ni corrupcién nifaldad, antes
con gradissima alegria y suauidad parié al hijo de Dios” (PEDRO DEFERIA,
Doctrina christiana en lengua Castellana y Zapoteca, México, 1567, 30r).

Hay un par de rasgos més que vale la pena recordar en la presentacion que
los catecismos hacen de la persona de Maria. Mientras afirman la presencia de
Maria en el cielo (con varios siglos de adelanto respecto a la declaracién
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dogmitica), no he encontrado vestigios de su condicién de inmaculada, tan
arraigada en la mentalidad del pueblo espaiiol, afirmada con lamisma claridad,

6. TEOLOGIA SACRAMENTAL

Considerando globalmente los sacramentos, éstos son presentados en los
catecismos americanos como sefiales que comunican la gracia; adema4s, han
sido instituidos por Jestis. Hay ademds, una formulacién.curiosa, que
teolégicamente puede resultar valida, pero que no lo es tanto desde el punto de
vista histérico, al vincular los sacramentos no tanto con 1a persona, sino con la
pasidn de Jesiis: “El qual baptismo salié y mans de la virtud de la passién del
hijo de dios, de la qual han principio y fundamento todos los sacramentos”

' (JUAN DE ZUMARRAGA, Doctrina breve muy provechosa, México, 1543,
10r).

Sin negar Ia anterior vinculacién con Cristo, ocurre con los sacramentos lo
mismo que ya ha aparecido con la Iglesia, vinculandola al Espiritu Santo, cuya
actuaciénreal se percibe en los signos sacramentales: “Sacramento es una sefial
o significacién de cosa sanctd, porgue todo sacramento trae consigo el Spiritu
Sancto, y la obra que parece de fuera es material y visible,y la eficacia dél es
spiritual ¢ invisible” (JUAN DE ZUMARRAGA, Doctrina breue muy
prouechosa, 1543, 10r).

Desde el punto de vista de quien recibe los sacramentos, estos son
oportunidad para ratificar (="protestar”) 1a fe: “;Qué cosa es el Sacramento?
R. Es vna sefial exterior, ynstitutda por Christo nuestro Sefior, para por ella
darnos gracia y protestar la Fee” (FRANCISCO DE PAREJA, Doctrina
christiana muy utily necessaria, México, 1578, 14r). Son también presentados
como “remedios espirituales” (recordemos que Jesis habia sido presentado,
segiin ia terminologia del momento, como remedic de nuestra salvacién);
ademds, también se ofrecen a la consideracién de los nuevos cristianos con la
consideracion de “medicinas sanadoras”, cuya finalidad 1inica (no se presenta
otra en esa misma frase) es la de limpiar Yos pecados: “Virtud del sacramento
del baptismo, ¥ todos los otros sacramentos para limpiar nuestras animas y
perdonar nuestros pecados” (PEDRO DE CORDOBA, Doctrina christiana
para instrucién et informacion de los indios, México, 1544, 27r). Por iiltimo,
enunavisién meramente instrumental, se les consideracomo “jarros™ o “vasos”
con los que se comunica la gracia de Dios, aunque se intenten dignificar
afirmando que son “vasos de oro”,

Bautismo

Es identificado undnimemente como el comienzo de 1a vida cristiana, asi
como también ¢l comienzo de la salvacién, por su efecto de eliminacidn de los
pecados. Precisamente por eso mismo, el nchaberlo recibido excluye
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radicalmente de la salvacion, como el hecho de no estar en el serio de laIglesia,
pues por el bautismo se accede a ella.

Hay un texto confuso, a propdsito del bautismo, cual es el de hablar de la
recepcion del “bantismo en pecado”, que el contexto no termina de aclarar:

Y también por ventura no tuvisteis firme propdsito de la enmienda: o quica
vosbaptizastesenpecado(...)yadezirlo al confessor quando os confessaredes
delante de él, al qual aveys de decir de aquesta manera: Padre mip, digo mi
culpa que ofendi mucho a mi sefior dios porque yo me baptizé en pecado: y
aveysle de dezir qué pecado fue aguel y todos los demds que aveys hechos
desde que os baptizastes (PEDRO DE CORDOBA, Doctrina christiana en
la lengua Espariola y Mexicana, México, 1548, 94v).

Confirmacién

Este sacramento se presenta acentuando losrasgos de fortalezaen lapropia
fe, ratificacidn del bautismo ya recibido, asi como invitacién al hecho de la
confesién piiblica de lafe: “conlo qual se nosdala gracia de dios confortaleza
para confessar ydefender la fe piiblicamente” (DIONISIO DELOS SANTOS,
Breve y sumaria institucién de grande utilidad, Cartagena de Indias, 1577,
1381).

En la prictica sacramental, hay en los catecismos indicios de duda sobre
siconviene reservarlo para los adultos, o también permitir el acceso a los nifios;
Juan de Zumérraga se inclina por la segunda peosturaa la vista de las dificultades
reales que muchos indios convertidos tendran para poder recibirlo si queda
circunscrito tinicamente a los adultos.

Penitencia

Es voz comiin que Ia penitencia transmite el perdén de los pecados de parte
de Dios, y asf lo hacen los catecismos americanos; no es tan frecuente, sin
embargo, el que se presente como la ocasidn de restaurar la amistad perdida:
“Aqueste sacramento nos dexo Christo nuesiro redemptor para que auiendo
perdido su amistad y gracia, por algiin peccado mortal, nos boluiessemos otra
vez a é” (JUAN DELA ANUNCIACION, Doctrina christiana muy cumplida,
México, 1575, 238v).

Son frecuentes, en relacién con la penitencia, las alusiones a conceptos
como “remedio” y “medicina”, asi como el hecho de que haya que acudiraella
COmo requisito previo a la comunidn. Ademds, encontramos reflejada la
menizalidad juridicista que ha rodeado a la penitencia, cuando se habla del
concepto de “remision de Ia pena temporal”, concepto que tuvo que resultar
poco menos que inasequible y misterioso para los indios americanos: “El
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peccado mortal se perdona con el dolor de los peccados en quanto son ofensa
de dios y por la confesién sacramental, y por la penitencia que manda el
sacerdote se perdona la pena temporal, aungue no siempre toda” (JUAN DE
LA CRUZ, Doctrina christiana en la lengua guasteca, 1571, 24v),

Eucaristia

Ademds de los acentos que cabria esperar encontrar en la presentacién de
1a eucaristia (para nnestro alimento, presencia real de Cristo), aparece también
un date formulado de una manera llamativa, puesde acuerdo con £, laeucaristia
“‘es para que seamos hijos de nuestro padre dios”, cuando en realidad, desde la
mds tradicional de las presentaciones de Ios sacramentos éste es un efecto del
bautismo: “Y por ese nos es dado a nosotros este sancto sacramento y lo
recibimos: conuiene a saber. para que seamos hijos de nuestro padre dios: y
para gue nosotros lo guardemos en nuestra anima”™ (PEDRODE CORDOBA,
Doctrina christiana en lengua Espariola y Mexicana, México, 1548, 107r).

Los catecismos son testigos de un par de reivindicaciones: 1a primera es el
mayor nimero de requisitos que se exigen a los indios para la recepeidn de la
eucaristia, como garantia de sincera conversidn; y la segunda, la de justificar,
como habia hecho Trento, la comunién Gnicamente bajo la especie de pan.

Uncién de enfermos

Los catecismos americanos ofrecen en este punto una gama mas o menos
amplia, que va desde la presentacién de todos los efectos del sacramento de la
uncidn, hasta la acentuacién de alguno de ellos en exclusiva, 1o que pudiera dar
la sensacién de que los otros efectos quedan negados, cuando en realidad no es
asi. Pero es el riesgo de hacer afirmaciones parciales, que después pueden
resaltar mal interpretadas.

Matrimonio

Casi hay que decir lo mismo reaspecto al matrimonio, pues mientras unos
catecismos ofrecen en sus paginas todos los efectos de la gracia del sacramento-
(el mutuo amor, Ia ayuda en la convivencia, la procreacién de los hijos), otros
textos se cifien a uno solo de tales efectos, pudiendo causar la falsa impresién
de que la no inclusién acarrea su negacién, cuando no es asf.

Orden

Lo més destacada a este respecto es la enumeracidn de requisitos para
recibir tal sacramento en las mejores condiciones, lo que conlleva un cierto
nivel de preeminencia por parte del sacerdote en razdn de la funcién gue
desempefia, que es asi socialmente ensalzada,
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7. ANTROPOLOGIA

La primera nota que hay que destacar en la antropologia que subyace a los
catecismos americanos es la enorme carga fioséfica con la que se comunica,
carga que resultaba habitual a los oidos de los espaficles, pere que resultaba
totalmente ajena para los indigenas, Hablar de persona y de naturaleza, hablar
de la dualidad alma-cuerpo; presentar la condicidn inmortal del alma, y 1a
caduca y mortal del cuerpo, con la consiguiente valeracién de la primera en
detrimento del segundo, son esquemas que estan presentes en la totalidad de 1os
catecismosescritos en tierras americanas, Resulta simpdticaladoble comparacion
que emplea Pedro de Feria en su Doctrina Christiana en lengua Castellana y
Zapoteca, donde se sirve del doble simil del adobe y de 1a candela para hablar
del hombre; en ambos casos el barro {(que se pisa y destruye, y el sebo -sucio-
que se consume recuerdan la condicién mortal del cuerpo humano.

Igualmente, los indigenas tendrian que encontrar resistencias en la
antropologfa de la época, que presentaba al ser humano como el compuesto de
los cuatro elementos tradicionales (aire, agua, tierra y fuego), concepcién que
apenas se encuentraen los catecismos europeos, porque todo el mundo daba por
supuesta; ¥ que se estima que es necesario presentar ante los pueblos recién
descubiertos, para sacarlos de su ignorancia,

En idéntica direccién, se presenta en los catecismos como una afirmacién
incontrovertible el distinto momento en que se produce la animacidn del varén
y de la mujer (cuarenta dfas para los primeros, sesenta para las segundas). Eran
datos propios de la cultura del momento que nadie habia puestoen tela de juicio,
y que se ofrecen con la sana intencidén de descubrir los secretos ocultos para los
indios.

Especial relevancia tiene la afirmacion expresa de 1a dignidad del hombre,
y consiguientemente también Ia del indio, con dos retardados, peroimportantes
testimonios: “;Qué soys hermano R. Soy hombre, que nacl de mis padres | P,
¢ Qué cosaes hombre R, Una criatura que tiene cuerpo gue hade morir yanima
que no ha de morir por ser criada a la ymagen de Dios” (DIONISIO DELOS
SANTOS, Brevey sumariainstitucion de grande urilidad, Cartagena de Indias,
1577,135v). “;Qué eres, hijo R. Soy hombre. [ P. ;Por qué te llamas hombre?
R. Porque soy creatura que mis obras rijo con razon” (LUIS ZAPATA,
Catecismo, 1576, 46-47),

Pese a la diferencia que hemeos visto respecto al diverso momento de la
animacion entre varén y mujer, un catecismo tiene la precaucién de sentar las
bases para que esto no degenere, en la préctica, en una situacién declarada de
abuso, o que al menos no existan razones tedricas para el mismo: “Y por esto
no formd Dios a la muger de la cabeza de Adan: porque sepa que noha de ser
mayor que s# marido: ni tampoco la sacd del pie, para gue sepa su marido que
lamuger no esmenos que éI” (PEDRODECORDOBA, Doctrinachristianapara
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:’nsrruéién et informacidn de los indios, México, 1544, 28v).
8. ESCATOLOGIA

Loscatecismos son undnimesen afirmar que todo tendré un final, y que éste
ser4 determinado por Dios, a cuyo control no escapa nada. Por tanto, presentan
como una verdad de fe que se producird una resurreccion, de premio o castigo
segiin haya sido la conducta particular,

Eneste punto, también existe unanimidad en hablar de “‘cielo” o “infierno™,
como lugares diferenciados y definidos en el espacio, distanciados e
incomunicados entre sf, con una vision localista. Otro tanto ocurre al hablar de
otros “lugares” propios deé la escatologia tradicional (purgatorio, limbo de los
justos, limbo de los nifios), cada uno de los cuales tiene una ubicacién concreta
perfectamente definida. En este aspecto apenas difieren los catecismos
americanos de lo que se enseflaba en Europa.

9. MORAL

Llama poderosamente la atencién el que los mandamientos cristianos sean
presentados alos indios como un conjunto de pautas de conducta enraizados en
la naturaleza humana, como si no fuera suficiente punto de contraste el
encontrarse con otros hombres, cuya normativaseajustabaapatrones totalmente
divergentes de los que los espafioles presentaban; se pone menos el acento en
¢l hecho mismo de la aceptacién voluntaria de Dios por parte del creyente, y
se busca la justificacién en el hecho de que “El nos ¢cri6é™; “Pues tu querrias si
tienes hijo, o los tuviesses que te obedeciesseny guardassen tus mandamientos:
luego justamente nos manda Dios que guardemos sus mandamientos pues es
nuestre padre que nos crio ynos gobierna” (PEDRODE CORDOBA, Doctrina
christiana en lengua Espaiiolay Mexicana, México, 1548, 89r). Como también
Dios ha criado a los indios, éstos estdn obligados igualmente a obedecerle,

Mucho més aceptable es Ia visidn que tiene Juan de Zumdrraga, para quien
el fundamento de toda la moral es la aceptacidn bésica de Dios, resultado del
acto de fe, de manera gue el mandamiento raiz es el primero, 1a aceptacidn y
amor a Dios, como consecuencia del cual surgen en cascada todos los demds
mandamientes como algo natural.

Los autores de catecismos, liegados a este punto, se quejan con amargura
del escaso convencimiento que demuestra la conducta habitual de los indios
teéricamente convertidos, pero que en realidad oscila entre la idolatria y el
cristianismo. No podia ser de otra manera: “Nunca guardays sus mandamientos,
de noche y de dfa, nunca hazeys otra cosa sino pecar, y ansi la deuda que le
deueys por vuestros pecados es infinita” (PEDRO DE FERIA, Doctrina
christiana en lengua Castellana y Zapoteca, México, 1567, 26v,




Lineas tecl6gicas de los catecismos smpleados en Amériga
710 Luis Resines

Un problema tipicamente americano, que los catecismos -no todos-
abordan con mayor 0 menor fortuna es la cuestién de la diferencia existente
entre los antiguos idolos y las nuevas imégenes; esforzdndose por eliminar la
adoraci6n a aquéllos, asi como justificar la veneracién hacia éstas. No pudo ser
una cuestién sencilla, en la cual llegar fécﬂmenle a un convcnc:rmento
profundo,

En algiin caso en particular, como es ¢l abuso en ciertas materias sexuales,
los catecismos aportan como razones no s6lo el remitir al juicio de Dios, que
aparecia mds lejano a los gjos de los indios, sino el acudir a la justicia humana,
mds inmediata y cercana, para que lo que no se hiciera por convencimiento se
ejecutara al menos por temor al castigo préximo: “...en estos dos lugares han
dearde: enestavidasilajusticia tiene noticiadello: yen laotraporque agueste
es el galardén o paga desta suziedad pecado no digno de ser hecho ni de ser
nombrado” (PEDRO DECORDOBA, Doctrina christiana en lengua Espaniola
y Mexicana, México, 1548, 85v).

10. COSTUMBRES INDIGENAS

Los catecismos americanos son uno de tantos lugares en que se hace
mencién -ciertamente no sistemdtica- de las divinidades en que los indigenas
creian, y que solapadamente siguen aceptando, ya que se manifiestan hostiles
contra su culio, mas 0 menos abierto, Ademas, dando un paso adelante, sefialan
que la cansa iiltima de todas las manifestaciones idolitricas hay que buscarla
en el demonio, inductor del emor: “Segun eso, todas las ceremonias que
ensefian los Indios viejos, y hechizeros, contra la ley de los christianos, son
vanidad y engaiio del Demonio? R. Ass{es, padre, sin dubda ninguna, y los que
las usan serdn condemnados con el Demonio” (JOSE DE ACOSTA, Doctrina
christiana para instruccion de los indios, Lima, 1585, 58v-59r).

En consecuencia, la situacién anterior a la llegada del cristianismo,
globalmente considerada, es una situacién de error (no. se dice si culpable o
inculpable), de 1a que hay que salir con urgencia para abrazar la nuevareligidn,
Es, pues, l6gico el rechazo expresc de todas las pricticas habituales hasta
entonces (matrimonio, sacrificios, pricticas sangrientas no mortales, borracheras,
desnudez, esclavitnd con vistas a 1a ofenda a la divinidad...), pues mantenerlas
constituye signo inequivoco de persistir en el error.

11, ANGELES Y DEMONIOS

Lacuestion de la existencia de seres intermedios entre DIOS ylos hombres
estd vinculada alasreligionesde tipo semita. Estos seresintermedios, benéficos
o maléficos, estaba ausente del panorama religioso de los indios americanos,
Sucondicién de seres espirituales, pero en ninguna manera teniendo condicion
divina, tuvo que suponer una no pequefia dificultald para los indigenas.
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Los catecismos presentan a los dngelescomo servidores de Dios, dispuestos
a ayudar a los hombres. Y a los demoenios como antiguos angeles, que han
perdido Ia condicidn de tales, y que son chemigos declarados de los humanos.
No hay que ser demasiado perspicaz para adivinar que en este punto, jate de
fondo una concepcidn del duradero enfrentamienta entre unos y otros, que ha
pillado en medio a las pobres indios, engafiados hasta el memento presente por
el demonio, e incapaces de salir por sus propios medios del atoltadero. Sin
afirmarlo expresamente, es notable la inlluencia que los catecismos atribuyen
al demonio, descosos de provocar en los indios una reaccién contra todo su
pasado, paraabandonar sus costumbres y pricticasreligiosas, y aceplarlanueva
religidn. Casi podria decirse que buscando esa reaccidn, asigna al demonio un
papel paradivino. Y unainfluencia clectiva sobre los humanos, delaquetienen
que procurar evadirse.
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LA ESCUELA CRISTIANA EN LA
FORMACION DE LA CULTURA
EN AMERICA,

Enrigue Garcia Ahumada

La catequesis s6lo puede wansformar la cultura de un grupo social si va
precedida por la conversién al Evangelio de Jesucristo u orientada hacia ella,
y si acompafia después de esa conversidn para un crecimiento de la fe cristiana
que repercuta en los demas 4mbitos de la vida: costumbres, lengnaje, gustos,
producciones, instituciones. Sin esa maduracién, es posible que sdlo cambie el
comportamiento cultual, sin lograr una coherencia del pensamiento acerca Dios
con el resto de los hibitos mentales ni influir sobre las actitudes interpersonales
¥ sociales.

En la América colonial la ensefianza de la doctrina cristiana rezada cada
mafiana por Ios nifios, indigenas y esclavos negros en el templo o capilla se
limité por largo tiempo a ciertos rudimentos para encaminar a la celebracién
del bautismo, a la misa semanal, a 1a comunidn pascual y al matrimonio
religioso. En el virreinato del Perd un sacerdote denuncié la muy escasa
formacién que se daba a los fiscales y auxiliares que dirigian estasrepeticiones
diarias®,

No consta todavia que hayan tenide mucho use y aprovechamiento
catecismos de adultos como el que publicd Fray Pedro de Feria O.P.? siendo
provincial de México en 1567, probablemente empleado también en Chiapas
durante su episcopado entre 1574 y 1588;0 el que no alcanz6 a imprimir debido
a su muerte en 1577 ¢l obispo de Cartagena de Indias Fray Dionisio de Sanctis
O.P. %; ni siquicra el excelente Sermonario publicado en 1585 por orden del III

I.  Pedro de QUIROGA. Libro intitulado “Colequios de la verdad”. Trata de las causas e
inconvenientes que impiden la doctrina ¢ conversién de los indios de log reinos del Pin,
Sevilla, 1. Zarco Cuevas, 1922 (1563).

2. “Docirina cristiana en lengna castellana y zapoteca” (México, Pedro QOcharte, 1567) en
Biblioteca Nacional de Madrid, signatura R 9473, Ver I. SALVADOR. Y CONDE, O.P. Fray
Pedro de Feria ¥ su doctrina zapoleca. Estudio bibliografico. Madrid, 1948.

3.  “Breveymuy sumaria instruccién de grande wtilidad para ensefiar los nuevos en la fe, delo que
deben creer ¥ obrar y de qué se han de apartar para ser buenos cristianos”, en Juan Guillermo
DURAN. Monnmenta Catechetica Hispano Americana, Siglo XVI. Faculiad de Teologia de
la Universidad Catélica Argentina “Santa Maria de los Buenos Aires”, 1984, 2 vol. I, 545-604,
Se abrevia esta obra: MCHA.
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Concilio Provincial de Lima*.

La catequesis escolar procurd prolongar por varios afios la formacién
cristiana de los indigenas y demas cristianos para favorecer esa madurez de la
fe. Aqui interesa estudiar criticamente su desempefio en la formacion de la
cultura americana, con el fin de iluminar las tareas de la escuela en el futuro
proximo,

Fuera de las posesiones espafiolas, las ursulinas dirigidas por la Beata
Maria de la Encarnacién comienzan la educacién de nifias indigenas y colonas
en Quebec,poco después de lafundacidén en 1642 de Villa Maria, hoy Montreal,
mientras en Jamaica angloparlante comienzan la evangelizacion de los escla-
vos los bautistas, metodistas y moravos, tardando los anglicanos y moraves en
esta labor en lasislas Virgenes apropiadas por daneses hasta 1732, mientras los
holandeses desatendieron toda evangelizacién de indigenas o de esclavos
negros. En Brasil inanguran la evangelizacién sistemética los jesuitas portugue-
ses desde 1549 precisamente con escuelas®.

Los primeros misioneros espafioles tales como el hermano jerénimo Fray
RaménPané desde 1494, loshermanos franciscanos Fray Juan de Tissim y Fray
Juan el Bermejo por la misma época, y los dominicos desde 1510 en la isla
Espafiola, se limitaron a dar instruccidn religiosa. El vuelco provocado por los
dominicos en la politica colonial a partir de los sermones de Antonic de
Montesinos en los dos dltimos dominges de Adviento de 1511 en la isla
Espaficla activé 1a escolarizacion efectiva de los indigenas, prescrita ya en las
segundas Instrucciones al gobernador Ovando que ordenaban erigir en cada
poblacion una iglesia con su escuela, en 1a cual los nifios debian juntarse dos
veces al dia para que el capelldn “les muestre a leer y a escribir y a santiguarse
y sepan la confesién y el Padrenuestro y el Credo y el Salve Regina™.En 1512
las leyes de Burgos” mandaron a los encomenderos encargados de cincuenta o
mas indigenas instruir un muchacho en lectura, escritura y materias de fe para
que pudiera instruir a los demds {(art.9) y que los hijos de caciques fueran
educados cuatro afios por los franciscanos hasta que cumplieran 13 de edad
(art.17). Fray Pedro de Cdrdoba O.P. obtuvo que en las modificaciones
aprebadas en 1513 se permitiera a los nifios aprender un oficio si querian y que
noseentorpecierasu instruccidnreligiosa. Esimportante estudiar el significado
pastoral de esta legislacion en su contexto histdrico.

4. MCHA Il pp.597-741.

5.  E. GARCIA AHUMADA,F.5.C. Comienzos de la catequesis en Américay parucu!armente en
Chile. Samiago, Seminzrio Pontificio Mayor de 1os Santos Angeles Custodios, 1991, 719 pp.

6. Ramoén Pané, 0.8.H. Relacidn acerca de las antigiledades de los indios. Nueva versién con
notas, mapa y apéndices por JJARROM. México, Siglo XXI, 1986 (1974).

7. Francisco MORALES PADRON. Teorfa y leyes de la Conguista. Madrid, Cuhwra Hispanica,
1979, 303-326.
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1. LA ESCUELA MEDIEVAL ESPANQLA

Existia en Espafia una tradicién viva y evolutiva de escolarizacién que
perfecciond en la Edad Media sus convicciones pedagégicas, de la cual es
testimonio de alto interés 1a legislacién sinodal.

El sinodo de Logrofio en 1240 distingue entre el contenido obligatorio de
la fe que se debe ensefiar a través del credo y del pater, y laactitud de fe sugerida
al amonestar a los fieles de ensefiar a sus hijos “la fe en Dios™™, El sinodo de
Urgelen 1276 introduce una enurneracién de temas morales y el sinodo de Ledn
de 1303 agrega un embrién de lo que seran los preceptos de la Iglesia,
codificados en cinco en el sinodo toledano de Talavera de 1a Reina en 1498,

Gran inflyjo tuvo el cencilio de Valladolid en la didcesis de Palencia
presididoen 1322 por un legado papal, ya que sus normds se glosaron hasta 1479
en 32 sinodos castellanos®, Dedica su capitulo 21 a los maestros de ensefiar a
leer, que desde entences son considerados ministros de Ia catequesis. Hace
suponer bastante difundida la alfabetizacidn al establecer en su capitulo 2 “que
todos los parrocos tengan escritos en su iglesia en lengua Jatina y vulgar los
articulos de 1a fe, 1os preceptos del decalogo, los sacramentos de 1a Iglesia y las
especies de vicios y virtudes”,

Las cartiflas de ensefiar a deletrear, silabear, leer y contar que incluyeron
las cuatro oraciones y las enumeraciones llamadas doctrina cristiana, seguidas
eventuatmente de un breve cuestionario llamado desde Lutero catecismo, que
constituyeron el primer y mas difundido manual escolar cristiano de Espafia y
América, parecen originarse en el sinodo de Segorbe de 1367. Manda instruir
alos nifios en las verdades fundamentales de Ia fe y que aprendan el Pater, Ave
Maria, Credo y Confesién {confiteor) “iuxta modum et formam abecedarii sive
alphabeti” con multa de dos sueldos a los remisos y negligentes, que proba-
blemente eran los maestros.

La escuela parroquial castellana para menores de doce afios se crea en el
sinodode Toledorealizadoen Alcald en 1480.Define adem4s parael maestro,sea
clérigo o laico, un perfil personal y una tarea diaria que los padres de familia
deben respaldar, no limitada a instruir sino ampliada a dar formacién. Manda
“que en cada una de las iglesias parroquiales de nuestro arzobispado donde
hubiere pueblo,el cura tenga consigo otro clérigo o sacristan, persona de saber
y honesta, que sepa y pueda y quiera mostrar a leer y escribir y cantar a
cualesquiera persona, en especial a hijos de sus parroquianos, y los instruyan

8. José SANCHEZ HERRER®, La literawra catequética en la Peninsula Ibérica 1236-1553, “La
Espafia Medieval" V {Universidad Complutense, 1986} 1051-1117, p. 1054,

9. 1SANCHEZ HERRERO, La legisiacién conciliar y sinodal hispana de los siglos XII a
mediades del XVI y su influencia en la enseiianza de la doctrina cristiena. Los tratados de
doctrina cristiana. “Monumenta Juris Canonici”, Series C, Subsidia, 8 {1988) 345-372,p. 352.




218 La escuela cristiana en la formacién de la cultura en América
Enrique Garcia Ahumada

y ensefien todas buenas costumbres y los aparten de cualesquier vicios, y
castigarlos; y que los dichos curas cada domingo o fiestas principales requieran
y amonesten a sus parroquianos, gue envien sus hijos a la iglesia cadadia a
informarse de las cosas necesarias de la fe™'®, La escuela funciond en el interior
del templo o en algtin corredor o patio anexo. Puede llamarse tal porque no se

. reduciaalaensefianzareligiosa comola catequesis parroquial, pues se extendia
a las letras, m4s tarde a los niimeros y después a oficios manuales. El sacristin
mencionado no es un auxiliar-doméstico sino un ministro de 1a Palabra, lo cual
esprecisorecordar al leer la literatura colonial americana. Para obtener licencia
de sacristan el sinodo de Toledo de 1536 exigid un examen sobre la doctrina
cristiana, lo cual reiteraron los de Coria en 1537 y 1545,

En 1492 el sinodo de Jaén mandd que si se abria escuela, debia estar cerca
de 1a iglesia para que los nifios pudieran ir cada dia al menos a adorar al
Santisimo al momento de la consagracién de la misa, y los maestros debian
ensefiar ante todo la cartilla de la doctrina cristiana', Por tanto, aun 1a escuela
de iniciativa privada debia ser lugar de catequesis,ésta debia acercar a la
limrgia, y el maestro debia cumplir una misién catequistica.

 Elconcilio provincial de Sevillade 1512, presidido por Fray Diegode Deza
O.P. fue vinculante para todas las didcesis del Nuevo Mundo erigidas como
sufragdneas suyas desde 1511 hasta la elevacién de Santo Domingo, México y
Lima al rango de arzebispados en 1546.Gran parte de sus normas pasaron
después casi textualmente a diversos sinodos diocesanos y concilios provincia-
les americanos, porque los nuevos obispos las tomaron como referencia al
legislar.Su capitulo I ordena ensefiar a los fieles lo que deben creer para su
salvacion, en especial losarticulos de 1a fe, instruirlos en los santos sacramentos
yenlosmandamientos del decdlogo, indicdndoles cuéles pecados son mortales,
" persuadirles de practicar las obras de misericordia de las cuales deberdn dar
esirecha cuenta cuando mueran, y hacerles saber el padrenuestro y avemaria,el
credo y la salve, Manda “a los eclesidsticos o seglares que se dediquen ala
ensefianza de lalectura y escritura, que ante todo instruyan a los nifios acerca
deloacabadodedecir, y quenohagan leer ni escribir otrascosas hasta que sepan
las mencionadas oraciones y lo demds contenido en la citada tabla...bajo pena
de excomunién™?, El capftulo 7 impuso penas candnicas a quienes no comul-
garan por Pascua y el capitulo 11 sefialé penitencias a quienes faltaran a misa
en domingos o fiestas de Iglesia (se suponia que podian ser judios ¢ moros
encubiertos) con 1o cual el dia del Seiior y la médxima fiesta del aiio estuvieron

10. J.SANCHEZ HERRERQ, Concilios provinciales y sinodos toledanos de los siglos XTIV y XV.
Las Palmas, Universidad de La Laguna, 1976, p. 302s.

11. ). SANCHEZ HERRERO, Alfabetizaci6n y catequesis en Espafia y en América duranteel sigle
XVI, en: Losfranciscanos en el Nuevo Mundo. Actas del I Congreso Internacional. LaR4bida,
1987.

. 12. X TEJADA y RAMIRO. Celeccin de cénones de todos los concilios de la Iglesia de Espafia

y América. Medrid, 1859, 5 vol., V, p. 69s.
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asociadas al temor de sanciones eclesidsticas en vez de sugerir el gozo de
perienceer a un pueblo de redimidos.

Otros sinodos hispanos posteriores pudieron influir también oficiosamente
en América.El de Astorga de 1553 decreta que los curas retinan los domingos
de Adviento y desde Sepinagésima a Pascua a quienes no sepan la doctrina
cristiana,”se la ensefien y platiquen con ellos, preguntdndoles y ensefidndo-
les”!*: aparece el didlogo explicativo sustituyendo la simple memorizacidn de
preguntas y respuestas. El sinodo de Zamora de 1584 manda examinar a los
maestros “del modo y manera que tienen de ensefiar la doctrina cristiana a los
discipulos que tienen en sus escuelas'™™*,

A pesar de no referirse directamnente a 1a escuela, hay ofras normas del
derecho candnico espafiol que influyeron sobre la mentalidad ransmitida por
la escuela y por los demds lugares catequéticos en la América colonial. El
sinodo de Badajoz en 1501 y otros posteriores ordenaron a los confesores
reprender alospenitentes que no supieran ias cuatro oracionesy loqueentonces
se llamaba comunmente ladoctrina cristiana (muy diferente del credo primitivo
de 1 In4,7-21), 1o cual ransformaba el sacramento del perddn en momento de
casligo.

La ampliacidn de las piezas catequéticas en los sucesivos sinodos estuvo
muy ligada a la necesidad de explicar a un clero ignorante su rol al escuchar
confesiones. Se extendieron mas las ensefianzas morales negativas que la
iluminacién doctrinal para vivir en el gozo de transformar el mundo segiin el
plan salvador de Dios.

Latabla fijada por el sinodo de Tuy en 1528 agrega a los mandamientos
los pecados contrarios a cada uno de ellos;considera las virtudes ne como
caracteristicas del cristiano normal sino como “armas contra las tentaciones y
pecados™; menciona los cinco sentidos s6lo para enumerar los pecados que se
cometen con cada uno y no las maneras de honrar a Dios con ellos; los dones
del Espiritu Sanle van seguidos de los pecados que se cometen contra ellos;al
mencionar Ios siete pecados “mortales” (que més propiamente se llaman
capitales) se sefialan los modos como se cae en ellos. El sinodo de Astorgaen
1553 menciona los tres enemigos del alma y explica las obras a que €l demonio
nosinclina,las obrasde lacarne segiin San Pablo y cdmonos acomete el mundo.
Esta ensefianza minima, ademds de obligatoria y oficial, mas parece una carga
que una buena noticia.El cristiano corriente formado en esa época resulta
temerosoy obedienie, lo cual se traspasard naturalmente al indigena y alesclavo

negro.

13, 1. SANCHEZ HERRERQ, La literatura catequética en [a Peninsula Ibérica 1236-1553, 1., p.
1072s.
14.  Cit. Luis RESINES. Catecismos de Astete y Ripalda. Edicién Critica. Madrid, BAC, 1987, p.

19.




718 La escuela cristiana en l1a formacién de la cultura en América
Enrique Garcia Ahumada

2, LA ESCUELA EN LA LEGISLACION CANONICA
COLONIAL

El obispo de Lima Jerénimo de Loayza O.P. publica en 1545 su “Instruc-
cién de la orden que se ha de tener en la docirina de los naturales™, que influyd
en los concilios provinciales de los tres arzobispados creados al afio siguien-
te.Su constitucién 16 establece que en los pueblos pequefios,nifios bien
preparados ensefienladoctrinacristiana. En 1551 realiza Loayzacon delegados
de Tierra Firme (Panama4), Cuzco y Quito su primer concilio provincial, que en
su constitucién 40 manda a los sacerdotes preparar en cada pueblo distinto del
de su residencia tres o cnatro muchachos ensefidndoles ¢émo han de rezar
cuando se levantan o acuestan y bendecir lo gue comieren o bebieren, buenas
costumbres y leer v escribir y contar, para que prosigan la doctrina de los nifios
y nifias cada dia en su propio pueblo. Se trata de una escuela parroquial para
formar muchachos indigenas auxiliares de catequesis, lo cual es mas que una
escuela comiin para nifios. ELI Sinodo de Quito en 1570 lama apropiadamente
coadjutores y no catequistas a estos repetidores’.

En 1555 el I Concilio Provincial de México' manda “que los maestros que
ensefian a1os nifios en sus escuelas hagan Jeer y decir la dicha doctrina cada dia
una vez y no les ensefien a leer ni escribir, sin que juntamente se les ensefien
las dichas oraciones y las otras cosas contenidas en la dicha tabla...so pena de
dos pesos,aplicables al hospital y obras pias™ (const. 3).Prohibe tener escuelas
donde no haya religiosos o clérigos, dejando en cada pueblo dos o tres indios
de confianza bien instruidos que ensefien a decir y cantar la doctrina a los nifios
y alos que no la saben, los cuales no deben decir horas canénicas nila misa en
sece, aunque pueden decir las horas de Nuestra Sefiora en dias de fiesta (¢.66).

El I Sinodo de Santafé {de Bogotd) en 1556 copia o parafrasea 58
constituciones del Concilio de Sevilla de 1512 y excluye las otras 6 por no
aplicables o por carecer de importancia para la ensefianza de la doctrina, que
es su tema central’®. Acoge criterios del I Concilio Limense de 1551 y del 1
Concilio Mexicano de 1555, Manda a los confesores reprender a quienes
ignoran Ja doctrina dandoles plazo para aprenderla antes de absolverlos (art.2).
La ensenardn segln la cartilla castellana (art.5). El seglar necesita licencia
escrita para dar doctrina (art.37).Los sacerdotes hagan iglesias en los puebios
mayores donde ensefien alos hijos de sus feligreses 1a fe catdlica, buenas obras,

15. JoséM.VARGAS, O.F.ElPrimer Sinodo de Quite. Introduceidn y Texto. "Rewsta del Instituto
de Historia Eclesidstica Ecuatoriana™ 3-4 {1978) 5-68, p. 47,

16. Concilios Provinciales Primero, y Segundo, celebrados en [a muy noble, y muy leal ciudad de
México, presidiendo el lllmo. y Rmo. Sefior D. Alonso de Monuifar, en los afios de 1555 y
1565. Dalos a luz el Ilimo. y Rme. Sr. D. Francisco Antonic LORENZANA, arzobispo de esta
metropolitana Iglesia, México, 1769, 1, ¢.73.

17. Cit. Marie Germin ROMERO. Fray Juan de los Barrios ¥ ]2 evangelizacidn det Nucvo Reing
de Granada. Bogotd, Academia Colombiana de Historia, 1960, pp. 459-563.
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leer, escribir, contar, cantar y procuren que aprendan la lengua espaficla
(art.52). Dejen en cada pueblo dos o treg muchachos encargados de juntar cada
dia durante dos horas a nifios y nifias para que aprendan la doctrina cristiana
(art.54). No habla de escuela de auxiliares de catequesis,pero todo doctrinero,
es decir, cura de ind{genas, debe usar lag iglesias como escuelas donde ha de
ensefiar personalmente.

El I Concilio Limense en 1582 a 1583, presidido por Santo Toribio de
~Mogrovejo® “recomienda mucho” a los doctrineros tener escuela donde
ensefien a los muchachos la lengua espafiola, a leer y escribir y “lo demds™ (II
Accidn, ¢.43). Urge a los obispos a fundar seminarios (II, 44). Prohibe tener o
usar libros perjudiciales alafe oalas costumbres, salvo algunos clisicosenlatin
por su elegancia, si no se leen a muchachos (Iil, 37). Para el brillo del culto
exhorta a tener escuela y capilla de cantores y muisicos (V, 5).

El I Concilio Provincial de México en 1585 al tratar de la ensefianza de
ladoctrinacristiana alos dos, hace dos exhortaciones que aquiinteresan: “Los
maestros de escuela procuren ensefiar la doctrina conjuntamente con los
rudimentos de las letras, e inspirar costumbres cristianas, para lo cual hagan
decorar (sic) todos los dias en alta voz a los nifios los principios de la fe,
explicéndolos a continuacién segiin el catecismo aprobado por este concilio”
(Lib.1,Tit.1,22,4). “Procuren con diligencia los curas de indios que se erijan
escuelas en sus residencias, para que los nifios aprendan a leer, escribir, la
doctrina y el castellano, lo cual es muy conveniente para su educacidn cristiana
yeivil”(Lib.LTit.1,285). El titulo4, del oficio del sacristén, distingue sacristanes
mayores y menocres, los cuales tienen bajo su cuidado el adorno de los templos
y el culto exterior, estar presentes en la confeccidn de las hostias sin dejarlas
ver a los indios, publicar por falta de notario los edictos, censuras y denuncias,
anotar a los capellanes y beneficiados que no celebren las misas que les
corresponden y dar cuenta de ello al obispo o visitador.

En 1591 el I Sinodo de Cizco' autoriza a los maestros de escuela ademds
de los fiscales y a indigenas especialmente preparados a bautizar {c.10},
establece que en todos los pueblos haya escuela de nifios donde se ensefie “la
doctrina y costumbres cristianas, y a leer y escribir, y...cantar para que las
iglesias sean mejor servidas...y no se sirvan de ellos los curas” {c.15).

El1 Sinodo de Tucumén® prohibe en 1597 dejar eniregada a muchachos

18. Enrigue BARTRA, 8.J. Tercer Concilio Limense, 1582-1583, Faculiad Pontificia y Civil de
Teolog{a de Lima, 1982

19. J.B. LASSEGUE-MOLERES, Sinodos diocesanos del Cusco, 1591 v 1601. “Cuadernos de
Historia de Ia Evangelizacién de América Latina™ 2 (Cuzco, 1987) 31-72.

20. JL.M.ARANCIBIA y NDELLAFERRERA. Los sinodos del Antiguo Ticumén celebrados por
Fray Femnando de Trejo y Sanabria, 1597, 1606, 1607, Buenos Aires, Facuhad de Teclogia de
la Universidad Catlolica Argentina, 1978,
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laensefianza de la doctrina, para que los indigenas no la desprecien como asunto
infantil. Todos los domingos y fiestas el cura reunird a sus fieles para
preguntarles la doctrina una vez a unos y otra vez a otros, alabando a los
diligentes y animando a los descuidados (const.4) Io cual es innovacidn en una
época de ensefianza tan impositiva.

ELII Sinodede Santafé de Bogot4en 1606 ordena “alos curas y sacristanes,
maestros de escuela y padres de familia™ ensefiar segtin la doctrina, catecismo
y sermonario del III Concilio Limense, debidamente raducidos, Es interesante
su enumeracién de los cuatro ministros de la catequesis.

E!1 Concilio Provincial de Santc Domingo en 1622 con representantes de
Puerto Rico, Cuba, Jamaica y Venezuela®, en su titulo V sobre los indigenas,
cap. VII sobre los pérrocos de indios, les exige saber su idioma, tener escuelas
para los niiios, dar catecismo a los nifios hasta 10 afios y nifias hasta 9
diariamente mafianay tarde completando dos horas, evitar las cadenas, carceles
y castigos fisicos bajo pena de excomunion, ya que por eso losindios se ahorcan
o vuelven a la idolatria {can. 12).

EL1 Concilio Provincial de Santafé de Bogot4 en 1625 ordena traducir un
catecismo propio y en su cap.7 manda, bajo multa de dos pesos, que “procuren
los maestros de escuela instruir a Jos nifios al par que en las primeras letras, en
la doctrina moral y cristiana; para facilitar lo cual se les prescribe que hagan
recitar alos nifios los principales puntos de la fe todos los dias y se los expliquen,
siguiendo el orden establecido en el Catecismo aprobado por esie Sinodo™2,

E1 I Sinodo de Santiago de Chile en 1626 dispone que en cada poblado
haya dos *muchachos” que cada mafiana antes del trabajo ensefien 1a docrina
a los indios, negros y nifios®, que por lo visto recibirdn la misma ensefianza
como $i todos fueran nifios,

El I Congilio Provincial de La Plata (hoy Sucre en Bolivia},en 1629
integrado con representantes de Santa Cruz de la Sierra (en Bolivia actual), de
Asuncién del Paraguay y de Rio de la Plata, cuya sede estaba trasladada desde
1620 a Buenos Aires, ordena fundar escuelas populares para nifios y niflas
(decr.6). El titulo V exige moderacion en las penas que se pueden imponer alos
indigenas®,

21. Fray Cesdreo de ARMELLADA, O.F.M. Actas del Concilio Provincial de Santo Domingo
(1622-1623). Caracas, Instituto de Investipaciones Histéricas, Universidad Catlice Andrés
Belio, 1970. También en “Missionalia Hispanica™ 27 (1970).

22. José RESTREPO POSADA, El Sinodo Provincial del sefior Ugarte, 1625. “Ecclesiastica
Xaveriana" X[V (Bogotd, 1964) 158-200.

23. Carlos OVIEDO CAVADA, O.de M. Sinodos y Concilios Chilenos: 15842-1961. “Historia™
3 (Santiago, 1964) 7-86.

24. B. YELASCO, El Concilio Provincial de Charcas (1629). "Missionalia Hisparnica"™ XX-61
(1964) 80ss.
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Elprimer sinodo del cual se conservan actas en San Juan de Puerto Rico®,
cuya jurisdiccién abarcaba ademds de esaisla, las Antillas Menores y gran parte
de Venezuela hasta Ia Guayana, en 1645, en su const. 42 exige que los maestros
de escuela sean personas de probada virtud, ya que deben enseiiar religién por
la mafiana y por la tarde, por lo cual deben ser aprobados y supervisados porla
autoridad eclesidstica. Aflade:”Y asimismo encargamos el mismo cuidado de
ensefiar la Doctrina a las maestras de coser y labrar que ensefian (a) las nifias,y
que les hagan rezar por la tarde ¥ mafiana toda la Santa Doctrina, segyin el
Catecismo, habiendo una que lalea y todas larepitan”. Es el primer sinodo que
legisla sobre escuelas femeninas.

El primer sinodo en Brasil tuvg lugarhacia 1677, realizado por el arzobispo
de San Salvadorde Bahia don Sebastidn Monteiro de Vide, cuyasconstituciones
ne fueron urgidas por su sucesor, dedicado a la arqueologia. En 1707 hubo un
sinodo efectivo en Bahia, pero no conozco su texto, Dado que los concilios
provinciales sélo se reanudan en América en 1770, lo dicho da una amplia
imagen de la legislacién candnica escolar colonial.

No parece suficiente la estructura juridica que apoyaba a la escuela
parroquial de nifios para lograr un cambio cultural en la sociedad indigena y
mestiza, Esta legislacion no siempre se cumplid, Para conocer su posible
efactividad, es preciso acercarse a algunas experiencias escolares de las cuales
existe documentacién.

3. LAS INICIATIVAS DEL HERMANO PEDRO DE GANTE

Lasobras escolares mis sefieras dela época colonial fueron las del hermano
Pedro de Gante, O.F.M. (14867-1572). El mismo afio-1523 de su llegada a
Meéxico fund6 en Texcoco una escucla donde adaptd el alfabeto latino a la
lengua ndhuatl en la cual se dio toda la ensefianza,que incorpord la misica y los
bailes autéctonos. En 1527 se trasladé al convento de San Francisco enla vecina
Meéxico donde ademds incorpord laescultura, lapintura y el bordado, inaugurando
la primera ensefianza de oficios ademads de las letras y artes. Incorpord las
précticas de los calmecac, centros de educaci6n superior donde los hijos de los
nahuas principales adquirian conciencia de su misidn de liberar a su pueblo
aprendiendo himnos antiguos, poemas, relatos histdricos, oratoria, doctrinas
religiosas, mateméticas, astronomia, legislacién y arte politica®.

E1 6 de enero de 1536 abrié a peticién del arzobispe Zumdrraga el colegio
de Santa Cruz en Santiago de Tlatelolco, pueblo también hoy incorporado a la

25. Horacio SANTIAGO-OTERO y Antonio GARCIA GARCIA (eds.) Sinodo de San Juan de
Puernto Rico de 1643, Madrid, Centro de Eswudios Histéricos del CSIC, 1986.

26, Ver Miguel LEON-PORTILLA. La filoso{ia ndhuatl estudiada en sus fuentes. Prélogo de
Angel Ma. Garibay K. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones

Histéric,?s. 1983,
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capital federal, donde los franciscanos Juan Focher, Juan de Gaona y Francisco
de Bustamante ensefiaron teologia a los hijos de nobles indigenas en latin y en
nihuatl sin pasar por el castellano, incorporando la sabiduria de los nahuas
investigada por Fray Bernardino de Sahagin. Uno de los discipulos y maestros
de ese colegio fue Antonio Valeriano de Azcapotzalco (1520-1605), que en el
“Nican Mopohua™? relatd las apariciones de Nuestra Sefiora de Guadalupe de
1531. Es la época dorada de la inculturacién de la catequesis. A pesar de no
haber dado clérigos ese colegio algo tempranero para cristianos de primera
generacion (1 Tim 3, 6), entregado alos exalumnos en 1547, produjo intérpretes
para las Audiencias, demds de jueces y gobernadores, segin evalu§en 1570 ¢l
Namado Cddice Franciscano®. '

Estas realizaciones de Fray Pedro de Gante tuvieron algunarepercusién en
otros lugares de México, como la escuela fundada en PAtzcuaro para los hijos
de indigenas principales por el obispo de Michoacdn desde 1538, Vasco de
Quiroga, de la cual segiin Jesis Alvarez Gémez hasta 1576 habian salido més
de 200 sacerdotes mestizos o criollos y oiros tantos religiosos®®.
Lamentablemente, fueron cumbres solitarias mds que el inicio de una
inculturaci6n habiwal de la escuela en América.

4, LA ESCUELA DE PUEBLO DE INDIOS

Los “pueblos de indios” o “pueblos de Santa Fe” fueron organizados desde
1531 por el oidor laico de la Audiencia de México Vasco de Quiroga.Eran
tributarios de la corona con autogestion sobre las tierras asignadas al hospital
para beneficio del mismo y de los habitantes de la comunidad, entre los cuales
no debia haber mas espanioles quelosreligiosos que los industriaban en lodivino
y en 1o humano. Incluian capilla, escuela y talleres artesanales, Los adultos se
alteraban como gobemadores, alcaldes, regidores y fiscales. El poder judicial
estuvo reservado a los religiosos. En México se fundaron 159 de estos pueblos
en los siglos XVI y XVIL

ElIConcilio Mexicano de 1555 ordend persuadir alos indigenas y si fuera
necesario, compelerloscon lamenor vejacidn posible,acongregarse en pueblos

27. Fuepublicado en 1649 porel bachillerLasso dela Vega, quien lo recibi6 al morir el afio anterior
Femando de Alva Ixlilxéchitl, el cual le habfa agregado relatos de milagros una vez recibido
del primere. Hay otre relate en néhuatl escrite hacia 1580, atribuide al candnigo Juan
Gonzilez, tra-ducido porel P. Mario ROJAS: El testamento guadalupane del P. Juan Gonzélez,
Guadalajara, 1977, y una cana de Fray Juan de Zumérraga a Fray Toribio de Benavente sobre
el caso, publicada en “Histérica” (México, 1978}, p. 25. Ver Salvador CARRILLO ALDAY,
M.Sp.5. El mensaje teoldgico de Guadalupe. México, Ins-tituto de Sagrada Escritura, 1981,
Joel ROMERO SALINAS. Precisioneshistéricas de las tradiciones guadalupana y juandiegnina.
Meéxico, Centro de Estudios Guadalupanos, 1986.

28, Cddice Franciscano. México, Salvador Chivez Hayhoe, 1941,

29. Jesds ALVAREZ GOMEZ, C.MF. Historia de la Iglesia en Hispanoamérica. Buenos Aires,
Claretiana, 1982.
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donde pudieran vivir politica y cristianamente. No excluia de ellos a seglares
espaioles,como se hizoen las experiencias yareferidas, que fueron favorecidas
no obstante por esta norma. Una instruccién de Felipe 11 de 1571 excluye toda
imposicién en esta reduccién a pueblos aun cuando los indigenas impidan
predicar, caso en el cual se deberdn pedir instrucciones precisas y proceder “con
toda templanza, benignidad y moderacién™,

Se extienden estos pueblos exclusivos para indigenas y sus religiosos con
el nombre de misiones a las regiones de Juli y Chucuito en Pend actual a cargo
delosdominicos desde 1550, seguidosde los jesuitasen Julidesde 1576,y desde
1580 con los franciscanos al Paraguay,norte argentino y sur del Brasil,
relevandolos los jesuitas desde 1610 hasta su expulsién en 1767, mientras los
franciscanos las extendieron al Uruguay desde 1624 y sucedieron nuevamente
alos jesuitas después de su expulsidn. Aunque los jesuitas misionaban entre los
moxos del actual departamento del Beni en Bolivia desde 1587, sdlo en 1668
iniciaron alli reducciones, y desde 1621 entre los chiquitos de los actales
departamentos de Santa Cruz, Chuquisaca, Tarija y noroeste del Paraguay.

En sus misiones en Juli junto al lago Titicaca, los jesuitas pusieron escuela

a cargo de un Hermano donde en 1580 en cuatro aulas se ensefiaba a unos 300
~ hijos de indigenas principales lectura, escritura, aritmética, teatro, miisica
instrumental, canto linirgico y doctrina cristiana de modo que pudiesen instruir

a sus padres y combatir la idolatria. Desde el comienzo funcionaron diversas
cofradias para la iniciacién practica en vida cristiana de adultos. En 1585 tenfan
ademds alli una escuela de lenguas indigenas para candidatos a Ia
Compaiiia,donde con dos horas diarias de estndio y constante practica lograban
dominar unalengua en seis meses. En 1600 tenfan hospital con sala de hombres
y de mujeres separadas por una capilla desde la cual se les celebraba misa. En
1612 imprimieron en Jultlas obras en aymara del P, Ludovico Bertonio, $.1.%
Ponian escuela por separado para nifios y para nifias, al menos en satas distintas.
En un informe sobre las misiones del Paraguay en 1746.¢l P. José Cardiel
informa que los adulios que han pasado por sus escuelassonlos que gobiernan®,

Consta que en México y en Paragnay esos pueblos originalmente indfgenas,
hoy en gran parte mestizados, han logrado una durable inculturacién de 1a fe
catdlica adquirida al mismo compés que su desarrollo econémico y politico
como tributarios de [a corona acompafiados por religiosos. Las reducciones o
misiones de jesuitas tuvieron mayor éxito econdmico que las de franciscanos,

30. Ciu Cayetano BRUNO, La evangelizacién del aborigen americano con especial referencia a
la Argentina. Buenos Aires, El Derecho, 1988, p. 21.

31. N. MEIKLEJOHN, Una experiencia de evangelizacién en los Andes. Los jesuitas de Juli
(Perd). Siglos XVIL-XVIIL "Cuademos de Historia de la Evangelizacién de América” 1
(Cuzeo, 1986) 109-161.

32. C.BRUNQ,o.c.,p.67.
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porque sus reglas no les prohibian como a éstos administrarlas® Estos tuvieron
en cambio un mejor éxito politico, por dejar més autonomiz a los indigenas que
los jesuitas y por no cuestionar la encomienda,lo cual explica que los pueblos
por ellos fundados subsistan hasta hoy en vez de la dispersién voluntaria o
forzada que sufrieron las fundaciones jesuiticas *, No obstante, frente a los
ataques de bandoleros o “bandeirantes” procedentes de territorio portugués,las
misiones cercanas al rfo Uruguay tuvieron desde 1641 autorizacién regia de
tener armas de fuego, con 1o ¢cnal impidieron 1a expansién del Brasil que pudo
abarcar Uruguay,Paraguay, Bolivia y Argentina, locualeslogropoliticode esas
misiones de jesuitas®,

Eneste medelo de educacién laescuelaes parte de un sistema de educacion
social, econdmica, politica, cultural y religiosa integrado a la vida colectiva,lo
cual es una meta de la actual corriente llamada en América Latina educacién
popular®,

5.ESCUELAS URBANAS

En 1505 en la isla Espaiiola se abre el Colegio de San Francisco, de nivel
elemental. En 1519 los franciscanos abren cerca de Cumand en la actual
Venezuela un colegio con 40 internos, hijos de los indigenas principales, pero
una sublevacion de las tribus los obliga aemigrar alavecina isla deCubagua.La
prioridad asignada a los hijos de caciques se justifica por la experiencia
multisecular de que las nuevas costumbres se difunden en la sociedad desde los
grupos mds prestigiosos y no a la inversa, La escasez de recursos humanos
exigia optar. Para los demds estaba la recitacidn diaria de la doctrina y rezos en
el templo. .

El primer cura de Guatemala desde 1530, Francisco Marroqufn, abri6
prontoescuelade primeras letras paranifios criollos, y los mercedarios pusieron
otra en 1535 con ensefianza en lenguas indigenas® Para mestizos huérfanos y
pobres fundd el virrey de México hacia 1534 una escuela, que encargé a una
cofradfa presidida por un oidor de la Real Audiencia.

.La corona sigue a los eclesidsticos y laicos en la conviccidn de la validez
de la escuela para transmitir una cultura cristiana. Una real cédula del 8 de
diciembre de 1535 ordena que junto acadaiglesia oconvento “se hagaunacasa
grande como escuela donde los hijos de los caciques de 1a comarca después que

33, Cayetano BRUNO, o.c., p. 58.

34. Margaritea DURAN, Reducciones francisceanas del Paraguay. "Cuadernos de Historia de la
Evangelizacién en América Latina" 2 (1987) 167-180,

35. C.BRUNO,o.c., p.60.

36, Hno.Enrique GARCIA AHUMADA, F.5.C. Qué es una catequesis liberadara. “Medelll'n" 64
(1990) 516-526.

37. M. Raquel SARAVIA, La Ensefianza Primaria en Guatemala durante la Epoca Colonial,
Facultad de Humanidades Universidad de San Carlos de Guaternala, 1972, p. 67 y 255s.
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fuesen de edad residan y sean ensefiados en cosas de la fe y costumbres de
cristianos™,

Los agustinos tuvieron desde 1537 una escuela de oficios en Tiripitio,
Meéxico, donde instalaron los estudios iniciales para sus religiosos. No debe
confundirse con esta educacién laboral lo que en esa época se llaman estudios
de artes, tales como los que tuvieron los mismos agustinos en Yuriria, porque
entonces artes significaba estudios de gramdtica (latina) y de filosofia.

Al ser nombrado pérroco del naciente puerto militar de Santa Marfa del
Buen Aire en 1536, Juan Gabriel de Lezcano fundé escuela en su casa; al
trasladarse en 1538 a Asuncitn, donde sélo existia un fuerte desde el afio
anterior, fundé otra para nifios indigenas y espafioles,

El segundo obispo de 1a di6cesis de Santa Marta creadaen 1534, Martin de
Calatayud Q.S.H. (1543-1548) defensor de los indfgenas, abrié numerosas
escnelas para su educacion y evangelizacion, En 1555 el fiscal Juan Maldonado-
dela Andiencia de Santafé de Bogot convocé unajuntaen Cartagena de Indias
con los alcaldes, clérigos y religiosos para programar las misiones, la cual
decidid fundar iglesia y escuela en los diez pueblos més importanies, debiendo
el cura doctrinero mantener a su lado a los hijos de los natives principales para
educarlos e instruirlos en la fe*,

El primer provincial dominico del Perd Fray Tomds de San Martin obtuvo
de Carlos V en 1551 tres mil pesos oro para las sesenta escuelas que habia
fundado desde su designacién en 1540 ademds de varias exenciones tributarias
en 1552 para doce matrimonios que llev6 “para entender en la doctrina y buena
educacién de aquellos naturales™®,

Dias .después de llegar al Brasil en marzo de 1549, ¢l superior jesuita
Manuel de N6brega informa en carta del 10 de abril:”El Hermano Vicente Rijo
enseila la doctrina a los nifios cada dia, y también tiene escuela para leer y
escribir™#,

El apdstol del Penid, Bolivia, norte argentino y desde 1623 obispo en la
dideesis del sur de Chile Fray Luis Jerénimo de Oré O.F.M. afirma: “...es muy
necesario que haya escuela y maestro de ella, y cantores diputados, y pagados
con salario suficiente, donde sean ensefiados los muchachos arezar la doctrina,

38. Femando de ARMAS MEDINA. Cristianizacién del Perd (1532-1600). Sevilla, CSIC, 1953,
p. 284,

39, Jesiis ALVAREZ GOMEZ, C.M.F. Historia de la Iglesia en Hispanoamérica. Buenos Aires,
Clijaretiana, 1982, p. 25.

40, Cedulario Real de ]a Audiencia de Charcas 1546-1820. Recopilado y catalogado por Gunnar
Mendoza Loza. Sucre, Archivo Nacional de Bolivia, 1957, p. 477s.

41. E.A.HOORNAERT, A evangelizagao doBrasil durante a primeira época colonial, en: Histéria
Geral da Igreja na América Latina, 11; Hist6ria da Igreja no Brasil. Peudpolis, Vozes, 1979,
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y a leer y escribir, cantar y tafier, y de 1a escucla salgan hibiles en la doctrina
y para enseitarla a todo el pueblo. Finalmente, 1a escuela es como dnima de todo
un pueblo, para ser mejor doctrinadoe y regido, y donde no la hubiere faltard tcodo
lo dicho de doctrina, rmisica, ornato y servicio de las iglesias, altar y coro™2.

Una real cédula de Felipe IT obliga el 17 de mayo de 1582 a los prelados
(obispos y superiores mayores de las 6rdenes) a procurar en sus visitas y entoda
ocasién la educacidn cristiana, buen tratamiento y defensa de losindios*?, y més
tarde se pide informar al rey sobre el cuidado del clero secular y regular por la
educacién, buen wato y reformacién de costumbres de los indios*, Felipe IT
ordend el 19 de octubre de 1580 crear cdtedra de lengua general de los naturales
en cada cindad sede de Audiencia, para poder doctrinarlos de modo que
entendieran. Otra real cédula del 3 de julio de 1596 exhortaba a enseiiar el
castellano porque en las lenguas indigenas,segiin decia, no se podian explicar
con propiedad los misterios de la fe. El 3 de agosto mandaba proporcionar
maestros a los indios que voluntariamente quisieran aprender castellano,
aunque s6lo permitia nombrar curas & quienes supieran bien la lengua de los
indigenas®, Felipe I insistié en 1605 en la ensefianza del castellano, y Carlos
Il en 1686, 1688 y 1691.

En el sur del continente fue lento el avance escolar. En Santiago de Chile,
fundadaen 1541, seconoce en 1549 a Gonzalode Segovia, “maestro de mostrar
a leer”. Desde principios del siglo XVII se usaron cartillas impresas en Lima
en beneficio de los huérfanos del hospital de Nuestra Sefiora de Atocha®, .

En Cérdoba del Tucumién Andrés Pajén ensefiaba primeras letrasen 1592,
Los jesuitas, presentes en Mendoza desde 1611, en 1623 pusieron en Cérdoba
una escuela cuyo primer maestro fue el Hermano Juan Villegas, y en 1655
fundaron escuela en San Juan. El cabildo de la localidad de Vera en la actual
provincia de Corrientes nombré maestro en 1603 al encomendero Ambrosic de
Acosta, En 1617 ¢l Pbro. Alonso de Osma hizo una donacidn alos jesuitas “para.
que ensefiaran la ley evangélica a los indios del...valle de Calchaqui, este de
Salta, Siancas y el Manco,y todos los del distrito de esta nuestra cindad™”. En
1690 el cabildo de Corrientes lamé a los jesuitas para establecer “escuelas de
primeras letras y de gramatica™®, La imprenta instalada por los jesuitas en

42. Symbolo Catholico Indianc. Lima, Antonio Ricarde, 1598. £.56r. Estd er !a Biblioteca
Naciohal de Santiago de Chile y en la Biblioteca Nacional de Lima.

43, Recopilacion de Leyes de los Reynos de Indias (RLRI), Lib.I, Tit. VII, Ley 13,

44, RCde Felipe [11.24.4.1618, RLRI Lib.Il Tit XIV, Leyes 25, 26, 28.

45, Cedulario de Ja Audiencia de Charcas, o.c., 266.

46. José Toribio MEDINA. La instraccién piblica en Chile desde sus origenes hasta la fundacién
de ]a Universidad de San Felipe. Santiago, Imprenta Elzeviriana, 1905, 2 vol. I, p. CCCL.

47. Rosalba ALIAGA SARMIENTO. La instruccidn primaria durante la dominacién espafiola en
el territorio que forma actualmente [a Repdblica Argentina. Buenos Aires, Consejo Nacional
de Educacién, 1940, p. 133,

48. R. ALIAGA SARMIENTO, o.c., p. 119.
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Cérdoba en 1765 pasé después de la expulsion a la Casa de Expdsitos, gque en
1786 imprimié 6.672 cartillas, 6.230 catones cristianos y 10.960 catecismos de
Astete®. En 1731 el Pbro. Francisco Arias Montiel, parroco de Parand, fundo
1a primera escuela en Entre Rios. En 1791 el gobernador intendente de Cordoba
envié a los curatos unas Insirucciones sobre las Escuelas de Primeras Letras,
donde pedia a los vecinos ayudar a construir escuefas y a 1os jueces obligar a
los padres de familia a enviar a sus hijos, pagando al maestro no més de un peso
mensnal aunque fuera en especies, lo cual tuvo efecto inmediato™.

Felipe Guaman Poma de Ayala denuncia en su largo informe al rey escrito
entre 1612 y 1616 la falta en €l Perii de ensefianza de las letras en las doctrinas
(parroquias para indigenas) por el af4n de los curas de impedirles conocer sus
derechos™;aunque se opongan los curas, caciques y corregidores considera
importante tener escuela en cada pueblo grande o chico “para que haya
cristiandad en este reino” (f. 685); asi los caciques podran defenderse y a sus
indios sin temer a corregidor, encomendero o cura mas que a Dios y al rey (f,
785) y todos aprenderdn oficios y artificios y habra letrados, licenciados,
doctores,maestrosindios e indias como espafioles y espafiolas para servir a Dios
y al rey (f. 796); pide para los negros esclavos “saber leer, escribir y doctrina
y cristiandad y policia (educacidn civica) y honra” (£. 719); atestigna que en los
monasterioslasnifias indigenasaprenden lectura, escritura, crisiandad, misica,
costura tanto como 1as espafiolas y salen como Javanderas limpias, panaderas,
cocineras, despenseras y demds oficios y fueran santas si sus amas haraganas
y mentirosas no les ensefiaran ademds todos los vicios (f. 838).

A la falta de escuelas en la provincia argentina de Santa Fe atribuye un
informe de 1798 la relajacién general de costumbres, describiendo “esa
multitud de muchachos de todas clases y sexos, de § a 12 aflos, con el cigarro
en la boca, armados de cuchillos, o en la pulperia bebiendo aguardiente y
expresdndose con palabras torpes y descompuestas...(que) al poner los vecinos
luminarias en las puertas de sus casas en ocasion de la procesién de candilejas,
arrojaban cascotazos y cdscaras de sandias sobre ellas™*, En 1799 el cabildo de
San Luis de 1a Punta en su reglamento escolar manda que el maestro acate a sus
miembros cuando visiten la escuela para supervisar el adelanto de los nifios,
“que todos los dias vaya el maestro con los nifios a misa y que canten el sébado;
quecuandosalgan los nifios de 1a escuela vayan con juiciosamodestia y cortesia
con los mayores; que se les haya de documentar no sélo en leer y escribir, sino
versdndoles en la cuatre reglas de la aritmética y el ayudar a misa™,

49. R.ALIAGA SARMIENTO, o.c., p. 168.

50. R. ALIAGA SARMIENTO, o.c.

51. El primer nueva Corénica y Buen gobiemo, por Felipe Guaman Poma de Ayala (Waman
Puma). Edicién critica de John V. MURRA y Rolena ADORNO. México-Madrid-Buenos
Aires-Bogot4, Siglo Veintiitmo, 1988 (1980), f. 604 v 637.

52, Cit. R. ALIAGA SARMIENTO, o.c.,p. 114.

53. R. ALIAGA SARMIENTO, o.c., p. 148,
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Aun donde se cumplieron bien las normas escolares civiles y canénicas, no
se hade sobrevalorar la eficacia del esfuerzo de escolarizacidn del indigena. La
falta de material de lectura y de necesidad de escribir hizo volver prontamente
a la mayoria de los indigenas, mestizos y criolios al analfabetismo por desuso,
tal como ocurre hoy en los sectores populares. La doctrina quedden lamemoria
auditiva a fuerza de repeticiones hasta la vejez, sabe Dios con qué grado de
comprensién, '

La reducida proporcidn de indigenas que pasaron por las escuelas levé a
organizar unaliturgia de impresionante solemnidad para las multitudes, y fuera
de los templos, procesiones con imagenes monumentales ricamente vestidas
por los cofrades, a veces dotadas de movimiento por artificios de relojeria. El
obispode Santiagode Chile organizé desde 1626 el rezo ptiblico de la ViaSacra
o de la Calle de la Amargura con grandes pinturas de la Pasién del Sefior
apostadas en edificios, logrando 1al recogimiento, que diez afios después
afirmaba: “No se ha visto que mujer haya hablado una palabraen ella’™, En las
familias indigenas, mestizas, negras y mulatas, sobre todo en las menos
alcanzadaspor laescolarizacion, subsistid sinembargounareligiosidad que por
laimportacién de esclavos negros y posteriormente por la apertura a toda clase
de religiones se ha expresado en un abanico de formas populares catélicas,
sincréticas, paracristianas y no cristianas.

6. ESCUELAS Y COLEGIOS FEMENINOS

~ Laeducacidn sistemdtica de las nifias indigenas comienza en México en
1530 con elenvfo por Carlos V de seis beatas, es decir, laicas con votosprivados,
dotadas de limosnasy puestas bajo la proteccién del obispo nominado Fray Juan
de Zumarraga O.F.M. En 1534, cuando vuelve ordenado obispo de Esparia, la
emperatriz Isabel de Portugal envia con €l seis maestras “para que ensefiasen
oficios mujeriles a las nifias”. En 1540 obtiene para educar a las hijas de
caciques el envio de concepcionistas del convento de Salamanca,que pronto se
extienden a Puebla, Yucatdn, Chiapas y Oaxaca.

También los laicos promovieron la educacion de la mujer, En 1548 la
archicofradia de caballeros del Santisimo Sacramento de la catedral de México
fundd un colegio para nifias huérfanas y pobres. En el siglo X VI cada convento
masculino y monasterio femenino tenia en Méxicoescuelaparaindigenas,salvo
las carmelitas descalzas por prohibirlo sus constituciones. Casas de sefioras
comunmente llamadas Amigas daban a las nifias acomodadas educacién
elemental de muy discutible calidad.

Sor Juana Inés de la Cruz (1651-1695), que ingresé al morir su novioala

54, Gasparde VILLARROEL, O.5.A. Gobiemo Eclesidstico Pacifico y uni6n de los dos cuchil los,
pontificio y regio. Madrid, Dominga Garcia Morrés, 1656, p. 582. Hay edicién en Madrid
1961, 2 vol. :
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Orden de San Jerénimo dedicada a la espiritualidad biblica, fue notable
escritora de poesfa, teatro y obras ascéticas y equilibrada defensora del derecho
de la mujer a cultivar su inteligencia, Varias lectoras suyas viajaron a Espafia
para ingresar a la Compafiia de Marfa y Ensefianza, dedicada a la educacién
femenina gratuita desde 1606 en Francia, lo cual origing su expansién hacia
Meéxico en 1755, luego Cap Frangais en Haiti, Mendoza en 1780, Santafé de
Bogot4 en 1783. El Real Colegio de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Indias,
recogimiento para internas indigenas y externas de todas clases abierto por los
Jesuitasen 1753, después de la expulsién fue convento de la Compaftia de Maria
en el cual en 1811 Ias 21 colegialas indigenas profesaron y fueron fundadoras,
ademdsde seisreligiosas del otro convento-escuela de lacapital, cuya superiora
en 1826 fue indigena, 1a Hna, Marfa Luisa del Corral®.

El obispo de Santo Domingo Alonso de Fuenmayor fundé en 1554 un
monasterio de clarisas para la educacién femenina, y en 1560 los dominicos
lievaron dominicas con el mismo fin. El segundo obispo de Charcas y primero
que llegd a residir en La Plata, Fray Domingo de Santo Tomis, O.P. (1563-
1570), proveyé a la educacién de las mestizas huérfanas®,

En Guatemala el primer obispo Francisco Marroquin, fundé para las
criollas huérfanas en 1563 el Colegio de la Presentacién de Nuestra Seftora,
conocido como el Nifiado, que durd hasta fines del siglo XVIIIL. Desde 1578 el
Monasterio Maximo de San Jerénimo admitié mas de un centenar de pupilas,
El Beaterio de Santa Rosa de Lima, fundado por los dominicos en 1580, recibi6
niiias de la nobleza para su primera educacién, En el Beaterio de Indias del
Rosario, también fundado entonces por los dominicos, en 1771 1as encargadas
quisieron profesar votos publicos y guardar clausura, pero el rey intervino para
recuperar la primitiva finalidad; en 1791 se transformé en una escuela para
espafiolas y otra para indigenas y mulatas, educadas por las beatas y por
maestras seglares, hasta la segunda mitad del siglo XIX. En 1781 las Hermanas
Betlemitas, que originalmente eran hospitalarias, fundaron su primera escuela
elemental para nifias pobres. En 1796 se cred ademds el Colegiode Ia Visitacion
para plebeyas a quienes se dio una ensefianza elemental al menos hasta 1879,
El seglar Vicente Mufioz fund6 y sostuvo una escuela en el pueblo de Santa
Catalina Pinula en 1780 donde se educarcn en castellano al menos hasta 1866
nifias pobres y huérfanas incluyendo “naturales y pardas™ (indigenas y
negras)”. En Costa Rica la educacién femenina parece haber comenzado en
1878 con el Colegio Sagrado Corazén en Cartago y el Colegio de Nuestra
Sefiora de Sidn en San José,

55. Hna.PilarFOZy FOZ, O.D.N. Aportaciones de los colegios de la ensefianza a la educacién de
1a mujer en iberoamérica. “Signo del Reino de Dios" XXIV-74 (1991} 36-67.

56. Josep M. BARNADAS. La Iplesia Catélica en Bolivia. La Paz, 1976, p. 40.

57. M. Raquel SARAVIA, o.c., p.111-139,
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Enel virreinato del Per laobligacidn educativa de conventos y monasterios
no se cumplid, segin informe del virey Francisco de Toledo en 1570. Una
instruccién del licenciado Benito Judrez de Gil del 29 de octubre de 1598 en
Limacomenzabadiciendo “que en susescuelas noreciban ni admitan nifias para
enseflarlas a leer ni rezar, por la indecencia que es y los inconvenientes que
pueden suceder™®. A ellas se les debia ensefiar lo necesario en casa, Consta sin
embargo que desde 1606 en Lima se vendia la “Instruccién de la mujer
cristiana™ del hu-manista Juan Luis Vives®. Pero se exiendid mas y mds el
prejuicio contra la educacién més amplia de la mujer, superado s6lo en el siglo
XX, y no plenamente,

En Chile tres damas de Osorno comienzan en 1563 un beaterio gue pronto
pasa de la sola contemplacién y penifencia a la ensefianza de las indigenas y
admite novicias entre ellas, ini-ciando un monasterio al que el obispo de
Imperial Fray Antonio de San Miguel O.F.M., concede ereccidn candnica en
1573 con las constituciones de las clarisas, agregando un internado femenino
de pago. Constituyen Ja primera congregacién religiosa autdctona de América
y la primera preocupada de la educacion de la mujer tanto indigena como
criolla. En Chile no se abrid en el siglo X VI otra escuela piiblica para mujeres®,
Sin aprobacidn eclesidsticaniregia, el cabildo de lacindad de Santiago de Chile
se constituyd en patrono de un monasterio para apoyar la iniciativa de siete
damas, a las que ¢l obispo Diego de Medellin O.FM. en 1576 erigi6
candnicamente con la Regla de las Canonesas de San Agustin. Pronto estas
agustinasrecibieroninternas paraenseflarles doctrina cristiana, lectura, escritura
ylasdestrezas y virtudes domésticas de una dama de sociedad, como hacian los
demés monasterios entoda América. Gradualmente las nifias pobres quedaron
abandonadas. José Ignacio Zambrano, cura de San LAzaro en Santiago, tuvo que
cerrar prontamente en 1803 la escuela de nifias que abrid,obligade por la
oposicién general®. Urd decreto del general José Miguel Carrera en 1812
denuncia la inexistencia de escuelas de nifias en la capital y exige a cada
monasterio destinar una sala para ello a costa del municipio, a ¢jemplo de los
conventos®, Urge esta obligacidn a conventos y monasterios otra ley en 1860,
En 1854 las religiosas del Sagrado Corazén llegan a Chile y se hacen cargo de
las normalistas que dardn ensefianza primaria ala mujeren paridad conel varén.

En el virreinato del Rio de 1a Plata la educacién femenina fue tardfa y
también limitada en su contenido como en todo el resto de América. En 1604

58. José Toribio MEDINA, La instruccién piblica en Chile desde sus origenes hasta la fundacién
de Ia Universidad de San Felipe. Santiago, Imprenta Elzeviriana, 1505, 2vol., I, p. CCCXLIIL

59. Enrique DUSSEL. Introduccidén General a la Historia de la Iglesia en América Latina.
Salamanca, CEHIL A-Sigueme, 1983, p. 604.

60, JT.MEDINA, o.c., p. CCCLXXIL ]
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Francisca Pérez de Bocanegra establece en su casa en Asuncién un Colegio de
recogidas,es decir, alumnas gratuitas educadas por seglares. Por ese tiempo
Leonor de Tejada fundé en Cérdoba del Tucumén i Colegio de Santa Catalina
y al enviudar lo convirtié en monasterio donde profesé,el cual a fines del siglo
XVTI dejé su labor docente, por lo que en 1782 ¢l obispo local José Antonio
de San Alberto Campos y Julidn O.C.D. fundé ¢l Colegio de Nifias Educandas
de Santa Teresa de Jesiis, y en 1784 le anexd una escuela gratuita de pardas.De
1692 a 1702 funcioné en Buenos Aires un colegio de huérfanas atendido por
beatas,suprimido por el gobernador Valdez Incldn. En 1725 las clarisas
fundaron desde Chile un convento y colegio en Buenos Aires, y en 1780 por’
encargo del obispo de Santiago Manuel Alday estudiaron la Regla de Ia
Compaiifa de Maria para fundar con un legado un convento-colegio en
Mendoza, volviéndose una vez que ingresaron jévenes a esa comunidad. En
1755 la Hermandad de la Santa Caridad fund6 en Buenos Aires el Colegio de
Nifias Huérfanas que duré el resto del siglo®™. En 1776 Francisco Alvarez
Campana fundé también colegio femenino. En 1795 en San Felipe de Lerma,
Salta, con un legado se abrid un Colegio de Nifias con maestras seglares. En -
1809 el Dr, Funes abre en Catamarca el colegio de Educandas de las Carmelitas
con un [egado, el mismo afio se inaugurd en Buenos Aires la Escuela de Niitas
y en 1823 Manuela Martinez de Tineo fund6 en Salta el Colegio del Corazén
de Jesiis.

7.LOS COLEGIOS

Elafan por formar un clero criollo en vez de depender de 1a peninsula para
atender sus parroguias, movié pronto a crear colegios, cuya disciplina basica
fue la gramdtica latina, itil entonces para todos los cargos de letrados y de
eclesidsticos. No admitieron mujeres. El primer obispo que tomd posesién en
América, Alonso Manso (1512-1534) fundd escuela de graméticaen su sedede
San Juan de Puerto Rico.

Secrean colegios en todas las sedes episcopales. Segiin carta del obispo de
Santiago de Chile Fray Diego de Medellin al rey en 1578, el virtuoso clérigo
miestizo Juan Bias “lee gramitica”, es decir, da clases sistemdticas de latin, Por
cuenta del cabildo lo hizo de 1580 a 1582 Gabriel de Moya®.Los dominicos las
establecieron desde 1589, agregando filosofia y teologia desde 1595. Los
Jjesuitas, que crearon colegio desde su llegada en 1593 ,en su internado creado
en 1611 que desde 1625 se llamé convictorio de SanFrancisco Javier desplegaron
gran creatividad educativa en actividades complementarias; al ser expulsados
se ransformé en Convictorio Carolino y en la independencia pasd a constituir

63. Pilar FOZ y FOZ, Aponaciones de los colegios de la ensefianza a la educacién de la muojeren
iberoamérica, 1754-1820. “Signo del Reiro de Dios™ XX1V-74 (1991) 36-67.
64. LT.MEDINA, o.c. ], p. VI-XXX.
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el Instituto Nacional®. En 1700 abrieron el Colegio de Naturales de Chilldn o
Real Seminario de Caciques,cerrado por 1a sublevacién indigena de 1723 y
reabierto en Santiago en 1775 como ColegioReal Arauco Carolino de Naturales
a cargo del clero secular, de donde fue trasladado en 1786 a Chilldn con €]
nombre de Real Colegio Ambrosiano de San Carlos, confiadoalos franciscanos.
Formd tres presbiteros® y muchos seglares indigenas, mestizos y criollos.

Tal come ocurrié en Europa, 1as universidades surgieron en América por
iniciativa eclesidstica antes que gubernativa, si bien por razén del patronato de
los reyes sobre los bienes de la Iglesia tuvieron siempre aprobacién de la corona
ademds de pontificia. Se estructuraron en tomo a la filosofia y teologia para
ampliarse gradualmente al derecho candnico y civil, a la medicina y a las
matematicas,que capacitaban para la arquitectura,la ingenieria y la economia
administrativa y politica. Con un inicio en forma de colegio de segunda
ensefianza aparecieron en 1538 la Universidad Real y Pontificia de Santo
Domingo, las de México y Lima en 1551, 1a de Rosario de Santafé de Bogot4
en 1573, 1a de Cérdoba del Tucuman en 1613, 12 de San Francisco Javier de
Charcas en 1624 aunque estaba aprobadadesde 1552, como también la de Quito
en 1556 y la de Santiago de la Paz de los jesuitas en Santo Domingo decretada
por Felipe II en 1558, que fueron mucho ma4s tardfas. La Universidad de San
Miguel de los jesuitas y la Universidad de Santo Tomés de Aquino de los
dominicos surgidas de sus estudiantados religiosos fueron estatizadasen 1738
conel nombre de Real Universidad de San Felipe, republicanizadaen 1839 con
el nombre de Universidad de Chile. La Real y Pontificia Universidad de San
Carlos en Guatemala se origind en el colegic de los dominicos ¢creado en 1550,
eldelos franciscanos de 1575 eldelosj jesultas de 1606 y el de los mercedarios
de 1610, :

Salvo en las experiencias mexicanas derivadas de Fray Pedro de Gante.que
lo evitaron deliberadamente, la latinizaci6n de la segunda ensefianza en
América indujo una asimilacién a la cultura europea medieval (ya gue en el
Renacimiento seconstituyeron en Europalas lenguas nacionales) con tendencia
a sustituir la vinculaci6n a la sociedad local por la adhesi6n a la metrGpoli:
Espafiao Portugal. La filosofia y teologiaescoldsticas y la iniciacién al derecho
en los cursos m4s avanzados acentuaban una cultura eurocéntrica, romano-
clasica y catélica de sello en parie medieval y en parte de contrarreforma. Por
otra parte la teologia pastoral de José de Acosta S.J., oficiosamente reconocida
durante lossiglos coloniales, proclamaba la superioridad de dicha cultura sobre
la de los naturales y el derecho a someterlos por mandato pontificio®,

65. W.HANISCH, §.J. Del primer colegio de los jesuitas al Institute Nacienal. 1593-1813-1963.
“Boletin de la Academia Chilena de la Historia” XXX-68 (1963) 110-134.

66, Luis LIRA MONTT, Los colegios reales’ de Santiago de Chnle (1584-1816). “Revista de

' Estudios Histéricos” XX VII-21.(1976) 7-91.

67  .José de ACOSTA. De procuranda Indorum Salute. Madnd CsIC, 1984 {1577, 2 vol., [,63-
69y 397. .
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Se formd en los colegios un estrato dirigente que se reconocfa deudor de
1a Iglesia en su desarrolky intelectual. Eso no implica que ese sector asumiera
criterios evangélicos en sus tomas de decisidn, como se ve en los presidentes
liberales Errdzuriz Zafiarto y Balmaceda, educados en el seminario de Santiago
con ofros jévenes interesados también en carreras civiles,

La cultura de cristiandad se caracteriza por }a ligazén estrecha o flexible
del Estado con la institucidn eclesidstica,pero no siempre coloca en la ciispide
de los valores efectivamente buscados 1a salvaci6n ni la santidad. El hecho de
que los primeros gobiernos republicanos de América hayan procurado tener
pronto relaciones diplom4ticas con los Estados Pontificios no es un signo claro
de la calidad de la evangelizaci6n ibérica, a pesar de 1a opinidn de Dussel®. Los
colegios coloniales contribuyeron ciertamente a la cristianizacion de los
simbolos de la sociedad y en cierta medida evangehzaron pero a menudo
supusieron ya convertidos a sus alumnos,

_ A partir de la fundacién por Manuel de Salas de la Academia de San Luis
con cardcter vocacional en 1797, se ensefié también geometria y dibujo, fisica,
quimica, mineralogia y otras ciencias naturales requeridas por la
industrializacién, con aparatos de observacién y experimentacién, todo lo cual
se integrd después de la independencia de Chile al Instituto Nacional. La
segunda ensefianza se diversificé hacia las escuelas industriales, agricolas y
comerciales y hacia las escuelas normales por su efecto multiplicador en l1a
formacién de maestros®, Fray Matias de Cérdova O.P. nacido en Chiapas en
1768, doctor porla Universidad de San Carlos de Guatemala, elaboréd métodos,
teorias y materiales de ensefianza y como habia hecho en Francia desde 1685
San Juan Bautista De La Salle™, fundé 1a primera escuela de formacion de
maestros de América™.

Los colegios tuvieron que enfrentar la mentalidad positivista, ademds de
la aparicién de misioneros protestantes en América. La catequesis colegial
fortalecié desde el siglo XIX la apologética para mostrar la verdad catdlica
frente a las ciencias y a otras religiones.La tendencia fue més defensiva que
integradora, Io cual llev a identificar un amplio espectro de enemigos con el
respaldo del “Syllabus” y de otros documentos pontificios, con lo cual la
ensefianza catdlica pasé al ataque, atrayéndose la oposm:én de pamdos y
gobiernos.

Lallegada de congregaciones de diversos paises européos dlesde mediados

68. Enrique DUSSEL. Historia de la Iglesia en América Latina, Barcelona, Nova 'I‘erra; l9’f2. P
113.

69. Lo reconoce Riolande Azzi, o.c., p. 53.

70  Satumino GALLEGO, F.5.C. Vida y pensamiento de San Juan Bautista De La Salle. Madrid,
BAC, 1986, 2 vol., 1, p. 179-183,

T71. M. Raquel SARAVIA, o.c., p. 144-146.




734 La escuela cristiana en la formacidn de la cultura en América
Enrique Garcia Ahumada

del siglo XIX llamadas por los obispos ante la laicizacién de Ja ensefianza
piblica y el creciente pluralismo religioso, faverecida por las expulsiones
sufridas porellasen Filipinas en 1898,enFranciaen 1904 y en Portugalen 1917,
multiplicé las escuelas catdlicas a cargo incluso de congregaciones que
criginalmente no eran docentes, prestigiadas por ser portadoras de la cultura
urbana e industrial europea.Segiin Riolando Azzi, en Brasil se concentraron en
1a burguesia rural deseosa de educar a sus hijos en una mentalidad europea,
especialmente donde existian significativos enclaves de inmigrantes de ese
origen™, No es general ese diagndstico:en 1877 los Hermanos de las Escuelas
Cristianas llegan a Chile a una escuela de talleres de San Vicente, hasta fin de
siglo abren 10 escuelas primarias en dos ciudades y tres pueblos, algunas con
carpinterf{a, encuadernacidn o zapateria; luego atienden el seminario menor del
arzobispado, un colegio secundario y desde 1901 una escuela normal. Sin
embargo,varias de estas congregaciones han demorado en tener mayorfa de
personal autdctono, en cultivar los valores de la cultura local con preferencia
alosde su tierra de origen y en adaptar su modo de vida y accién alosambientes
latinoamericanos.

Desde comienzos del siglo XX los colegioscatélicos y losnoconfesionales
donde hay presencia activa de cat6licos, matizan su formacién cristiana
intelectualista con devociones popularizadas prontamente en América Latina,
creando grupos de vidasacramental y accidn apostélica,misionera y de servicio
social integrados por alumnos, padres de familia, personal laico docente o no,
que buscan dar una nueva inspiracidn cristiana a Ia mentalidad ambiente, con
un testimonio comunitario anunciador de una nueva sociedad.

El colegio catdlico debi6 esperar hasta los predmbulos del Concilio
Vaticano II para aceptar 1a modernidad cientifico-técnica con su nueva
organizacidn socie-econémica y su pluralismo cultural y religioso, cambiando
la beligerancia intelectual por una formacidn para la celebracién biblica y
litirgica grupal, el servicio cada vez méis organizado de los sectores més pobres
y el didlogo evangelizador en una sociedad secularizada™.

8.LA EDUCACION CIUDADANA EN LA ESCUELA

Una limitacién patente de 1a formacién cristiana entregada en la escuela
colonial estrictamente controlada por los vigilantes del patronato regio fue la
carencia de sentido social, de solidaridad con las colectividades oprimidas, de
concienciacivicacritica tan nitidaen los profetas biblicos. Hab{a una educacion
a la caridad individual casi limitada a la limosna, con la cual el lenguaje
identificaba a dicha virtud teologal.

72. Riolando AZZI, A educagao catdlica no periodo de romanizagao da Igreja do Brasil, 1840.
1960, “Convergéncia” XXV-229 (1990) 43-64.
73. Verde varios autores, Calequesis y culturas, en “Medeliin™ 60 (1990) y 61 (1931).
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Con ¢l nombre de formacidn politica se ensefiaron buenas maneras. Fray
Andrés de San José al renovar desde 1769 la escuela de Belén en Guatemala,
introdujo el Arte de Escribir de Torcuato Torfo de la Riva que exponia el
catecismo de Ripalda en ldminas™ y 1a Educacién Politica con arregla al Catén
del Padre Gerénimo Rosales™, Las noticias indirectas sobre estos documentos
dan la impresi6n de que sélo se refieren a “civilidad, sociedad y cortesanfa™,
lo cual hasta hace poco también en Pend se ha llamado educacitn civica,

Fray José Antonio de San Alberto, O.C.D. (1727-1804), antiguo predicador
de la corte de Carlos III cuyas obras se difundfan ampliamente y se traducian
al italiano, insté en una carta pastoral de 1781 a dar gracias a Dios por laderrota
de José Gabriel Condorcanqui, que tomando el nombre de Tupac Amaru II por
ser descendiente del inca Tupac Amaru que habia enfrentado al virrey del Perid
Francisco de Toledo,se habia sublevado seis dias después de su toma de
posesién del obispado de Cérdoba, sin tomar en cuenta el sentimiento de
cautiverio de su pueblo en Babilonia que manifestaba en sus proclamas dicho
cacique. Publicé otra pastoral en 1784 sobre las principales obligaciones que
un vasallo debe a su rey™, La resumid para sus colegialas en una “Instruccién
donde porlecciones, preguntas yrespuestas se ensefia alos nifioslasobligaciones
mds principales que un vasallo debe asuRey y Sefior’™, conocida como Cartilla
Real. Invoca la autoridad del Catecismo de San Pig V, aunque m4s aparece la
interpretaci6n regalista y absolutista hecha para el delfin hacia 1649 por
Bossuet™,

La revolucidn francesa de 1789 que originé la prorita independencia de
Haitf en 1804, urgié en los deminios espafioles y portugueses una educacién
para la sumisién a la monargnfa. El 9 de octubre de 1789 1a reina Maria I de
Portugal escribfa al cbispe de Mariana en Brasil: “Sabéis...todas las
instrucciones...del cateTismo que debéis ensefiar, y también sabéis que entre
ellas debéis recordarles las obligaciones anejas, cuales son la fidelidad, amor
y obediencia que vuestros vasallos deben al soberano, como la misma religién
ensefia y manda...”"®, La Cartilla Real del obispo José Antonio de San Alberto
fue mal resumida en 1796 en una “Breve Cartilla Real para que los nifios del
Paraguay se instruyan en las primeras obligaciones de un buen vasallo,
dispuesta por ¢l gobemador Intendente Lizaro de Ribera”, que con argumentos
biblicos aun mds discutibles justificaba la autoridad real como sagrada,
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paternal, absoluta y racional, identificando.ademas el espiritu del cristianismo
con “hacer que se respete al Rey sincera y religiosamente™, José Bonaparte
obtuvo que se hiciera prontamente una traduccién castellana del Catecismo
Imperial con 1a aprobacidn de Fernando VII: Catecismo para el uso de todas las
iglesias del Imperio Francés aprobado por el Cardenal Caprara, legado de la
Santa Sede y mandado publicar por el Emperador Napoleén. Madrid, Imprenta
de Villalpando, 1807.

. Dresde los primeros conatos de independencia surgieron en América otros
manuales escolares para fundar en la fe cristiana el ideario republicano, tales
como el del vicario general de Bogotd y después obispo de Cartagena J,
Ferndndez De Sotomayor, “Catecismo ¢ instruccién popular” (Bogota 1814) o
el del candnigo'de Santiago y después obispo de Concepcién José Ignacio
Cienfuegos, “Catén cristianopolitico para el uso de las escuelas de primeras
letras del Estado de Chile” (Santiago 1819). Debe notarse que un catdn eraun
primer libro de lecturas escolares edificantes, mientras un catecismo o cartilla
debi¢ siempre transmitir autorizadamente la doctrina comuin de 1a Iglesia, Sin
interferencia religiosa, el reglamento para las escuelas piblicas del general
Bernardo O’Higgins en 1818 agrega a la ensefianza de lectura, escritura,
cuentas, gramdticacastellana y fundamentos religiosos, los primeros rudimentos
sobre el origen y objeto de la seciedad, derechos y deberes del hombre respecto
de Ia sociedad y del gobierno®,

El Estado ha procurado siempre utilizar 1a escuela para transmitir una
mentalidad favorable a su ideario oficial. Las campafias de los liberales contra
la Iglesia después de la Independencia consideran un objetivo importante
contrarrestar 10s colegios catélicos, como se vio con la supresién de las
congregacionesreligiosas en Paraguay por el Dr, Franciaen 1826, en Venezuela
por Antonio Guzmén Blanco (1870-88), en El Salvador desde 1871 a 1945, en
Costa Rica desde Préspero Fernindez en 1884 hasta 1942, en Colombia desde
1849 con José Hilario Lépez, en Brasil desde la supresién de los noviciados por
Pedro I1 en 1855, en México desde Porfirio Diaz en 1876 0 en lalaicizacién de
Argentina desde 1860 con Bartolomé Mitre, agudizada por los presidentes
Sarmiento (1868-74) y Avellaneda (1874-80). Toda esta contienda produjo una
reaccién catdlicacontrariaalalibertad religiosa y alaslibertades democriticas,
consideradas propias de un liberalismo anticristiano.

Ni las bulas sociales de Paulo III de 1537 (pronto revocadas por £l mismo)
ni las enciclicas sociales de Ledn XiII en adelante, lograron renovar una
catequesis que con Acosta y con los viejos manuales de Astete y Ripalda
tardiamente importados, se encerré en una concepeidn individualista de 1a fe.
El cristianismo cultural transmitido por escuelas y colegios ha tenido un

81. TextoenR. ALIAGA SARMIENTO, o.c. pp. 283-286,
82. F.CAMPOS HARRIET. Desarrollo educacional 1810-1960. Sanliage, Andrés Bello, 1960, p. 16.
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cardcier conservador, con cierta predileccion por modelos autoritarios de
gobiemo eclesial y politico, combativo frente a las nuevas corrientes liberales
y socialistas.Aunque Juan Pable II clamé en Catechesi Tradendae por la
incorporacién de la doctrina social a 1a catequesis comin (n. 29), lamultisecular
vertiente cultural cat6lica individualista se defiende acusandode ideologizacién
cualquier presencia de temas de cardcter econdémico, social y politico en la
comunicacion de la fe, aunque sean biblicos o conciliares.

La emancipacién politica respecto de las metrdpolis europeas ha roto el
monopolio catélico de la escuela elemental, media y universitaria, iniciandoun
pluralismo cultural en el cual el cristianismo es s6lo una de las corrientes
importantes, La escuela cristiana procura aportar un testimonio significative de
Jesucristo fortaleciéndolo en América Latina no sélo en los alumnos sino
especialmente ¢n el profesorado, en su mayoria seglar, y en las familias®.

Desde el Concilio Vaticano II la presencia catdlica en Ia sociedad incluye
uncreciente sector de inspiracién misionera, ecuménica, dialogante, liberadora
y socialmente solidaria con los més postergados™, Esta nueva situacién ha
cambiado el rol de la escuela cristiana,de instrumento de imposicién de un
modo colonial de vida, a medio de presencia de la Iglesia en ¢l pueblo como
portadora de vna critica evangélica transformadora de la cultura y liberadora
integral de la persona.

La escuela catdlica se encuentra ademis en América frente al desafio de
inculturar el Evangelio con discernimiento en la modernidad cientifico- -
técnica, en la sociedad multitudinaria del especticulo audiovisual y en las
culturas locales en riesgo de disgregacidn ante las diversidades religiosas®.
Pero esto viene de un ayer reciente que corresponde més bien tratar al estudiar
el-hoy y el mafiana de la escuela cristiana.
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LA CATEQUESISEN
LAS MISIONES JESUITICAS DE
LA AMERICA COLONIAL ESPANOLA

Manuel M. Marzal

INTRODUCCION

En esta visién histérica de la catequesis americana no podia faltar la
satequesisdelos jesuitas, Ellos lograron organizar, entre indios que practicaban
el nomadismo, la antropofagia ritual y la poliginia, unas misiones conocidas
como “reducciones”, que alcanzaron un notable desarrotlo cristiano, tanto en
el terreno religioso como en el social, que muchos, incluso de sus adversarios,
han considerado una utopia realizada.

En América Latina cada vez mds se llama catequesis a la trasmision de la
buena nueva, palabra definitiva de Dios a los hombres en Jesiis, que supone un
conocimiento previo del mundo religioso y cuftural del destinatario y que debe
llevar a éste a la verdad, la vida y la libertad que trae Jesids. Tal trasmisidn
entrafia ciertos requisitos y ciertos métodos. Los requisitos son, per una parte,
que se tenga en cuenta el lenguaje cultural del oyente (catequesis inculturada)
y asi es impensable una catequesis que olvide la omnipresente religiosidad
popular del continente, y por otra parte, que libre al oyente de toda forma de
esclavitud (catequesis liberadora) y asi también es impensable una catequesis
que no asuma la pobreza en que viven las mayorias de América Latina, Los
métodos son las formas usadas para que el mensaje de Jesis sea entendido y
asimilado por un pueblo de mil rostros en las peculiares condiciones de su
desarrollo cultural. Si esta definicién se proyecta al pasado histdrico para
analizar la catequesisen lasreducciones jesuiticas, ha de concluirse que en ellas
se hizo una verdadera catequesis, no sélo por la adecuada transmisién de la
doctrina de Jesiis, sino también por la modelacidn de la vida religiosa, sociat
y politica de distintos pueblos indigenas, lo que constituye una “catequesis
total”,

LaCompaiiia de Jesis llegd ala América espafiola como un cuarto de siglo
después de suaprobacién pontificia paradedicarse sobretodoala evangelizacidn
de los indios, como lo recuerdan a menudo las cartas de los PP.Generales desde
Roma. Sin embargo, al llegar al Peril en 1568, los jesuitas no quisieron
encargarse de parroquias indigenas (“doctrinas™), como lo hacian las cuairo
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drdenes religiosas que le precedieron, por los peligros que dichas doctrinas
podian entrafiar, por su aislamiento, para su pastoral y su vida comunitaria, En
consecuencia, se dedicaron a evangelizar a los indios en “misiones volantes™
desde sus colepios y residencias en las ciudades. Ante la insistencia del virrey
Toledo para que tomaran doctrinas, en 1576 aceptaron amodo de pruebalaJuli,
pueblo aymara del altiplano andino, a orillas del lago Titicaca. Pero tal prueba
se prolongé casi dos siglos, pues la Compaiifa permanecié en Juli hasta Ia
expulsién por Carlos ITl en 1767 y establecidé un medelo de reduccién, que fue
repetido, con las necesarias adaptacions segin las circunstancias, en sus
misiones de las provincias de Pend, México, Paraguay, Nuevo Reino, Chile y
Quito,

El libro gue més influy6 en el proyecto de las misiones jesuiticas fue, sin
duda ninguns, el De procuranda indorum salute (Salamanca, 1588, Guillermo
Foguel) del P.José de Acosta (1540-1600), que decidié como provingial
empezar la experiencia de Juli, Este jesuita salamantino tuvo, en sus quince
afios por tietras americanas, un enorme infltjo en la modelacién de la Iglesia
sudamericana, Fue uno de los tedlogos mds importantes del III Congilio
Limense (1582-1583) y fue autor principal de los tres catecismos conciliares
(mayor, minimo y sermonario) en castellano, quechua y aymara, que fueron los
primeros libros impresos en América del sur. '

Como esta ponencia no me permite analizar toda la catequesis en las
reducciones jesuiticas hispanoaamericanas, me limito a cuatro puntos: 1) El
proyecto catequético de Acosta en el De procuranda, 2) La catequesis en Juli
como punto de partida, 3) La catequesis en el Paraguay como expenencm
lograda, 4) Anilisis comparative y conclusiones.

1. EL PROYECTO CATEQUETICO DE ACOSTA

Por centrarme en el De procuranda de Acosta, debo recordar la situacién
que éste encontrd al Hegar al Peri en 1572, cuarenta afios después que los
hombres de Pizarro. En un buen estudio Carlos Baciero (1986) observa que,
cuando Acosta llegd a Lima:

“se encontré con una sociedad colonial en efervescencia. Desde laconquis-
ta del Perti por Pizarro habian hecho sucesiva aparicion una serie de sucesos
importantes que habfan ido conmocionando la conciencia social: las Leyes
Nuevas (1542-1543), la celebracién del Concilio I de Lima (1551-1552), la
“Instruccién al Virrey del Peni Marqués de Cariete (1556) por la que se
arrumaban los métodos de 1a conquista por medio de la guerra y se inicia el
periodo de 1a expansidn pacifica, 1a celebracidn del Concilio IT de Lima (1567-
1568), laentradaen Lima de Francisco de Toledo como virrey del Periien 1569
que traia de la Junta Magna de Madrid (1568) un nuevo plan de pacificacién y
de convivencia de acuerdo con el nuevo espiritu de la lesgislacién, y el informe
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grave y ponderado presentado por Juan de Matienzo al Consejo de Indias™
(1986:119).

Ademds, muchos pensaban que la evangelizacién de los indios estaba
fracasando. Aunque en ciertas cindades espafiolas habia una pujante vida
religiosa, que se tradujo en la aparicién de santos que serdn canonizados por la
Iglesia, como Rosa de Santa Maria (1586-1617) y Martin de Porres (1579-
1639), yaungue lamayoria de losindios costeiios y serrranos estaban recibiendo
el bautismo, habia razones para dudar de la sinceridad de su conversién, Mis
aiin en Jos afios 60 habia estallado en la regién de Ayacucho un movimiento
mesidnico, dentro de una concepcién andina del tiempo ciclice, sobre 1a vuelta
del Inca y de las divinidades andinas o wakas, el Tagui Oncoy, que se habfa
extendido a gran parte de 1a sierra sur, Como cuenta el cronista Molina, salieron
muchos indios

predicando esta resurreccion de las wakas, diciendo que ya las wakas
andaban por el aire secas y muertas de hambre, porgue los indios no les
sacrificabanya, niderramaban chicha...,y que estaban enojadas contodos
ellos porque se hablan bautizado y que los habfan de matar a todos, si no
se volvian a ellas renegando de la fe catdlica; y que los que querian su
amistad y gracia, vivirian en prosperidad y gracia y salud, y que para
volver a ellas ayunasen algunos dias, no comiendo sai ni aji, ni durminedo
hombre con mujer, no comiende maiz de colores, ni comiendo cosas de
Castilla, ni usando de ellas en comer, ni en vestir, ni entrar en iglesias, ni
rezar, ni acudir gl llamamiento de los padres curas, ri llamarse nombre de
cristiano. Y que de esta manera volverian en amor de las wakas y nos los
matarian, y asimismo que ya volvia el tiempo del Inca (1989:130).

Hay testimonios suficientes sobre este relativo fracaso de la primera
evangelizacion. Por ejemplo, el del sacerdote sevillano Pedro de Quiroga quien,
al regresar a su ciudad natal, escribié un bello dislogo de corte clisico,
Coloquios de laverdad (15677?) para explicar las miltiples razones del fracaso.
O el del jesuita mestizo Blas Valera en la ltima parte de su Relacién de las
costumbres antiguas de los naturales del Perii (15957). Elmismo Acostaacepta
el hecho y lo analiza, al contar una discusién que tuvo con un sacerdote sobre
la evangelizacidn:

Recuerdo que viajando una vez por la provincia del Collao eniré en
discusion con un sacerdote que habia en ella. Se quejaba amargamente de
que Hevaba muchos afios predicando en aquel pueblo de indios (Laxa se
llamaba) y no habla logrado nada; antes bien, continuaban tan infieles
como siempre, y en sus costumbres, mucho peores. Vela en ellos tanta
contumacia y malicia que tenia seguridad de que no quedaba esperanza
posible de salvacion para ellos, aunque varones apostdlicos dedicasen su
vida a predicarles. '
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Yo, por el contrario, sostenia que esta situacién habla que atribuirlano a
culpa de los indios, sino del pdrroce mismo. Se queds sorprendido y casi
indignado me pregunté por qué. Delante de los presentes, que escuchaban
con gran atencion, le rogué me dijera cudnias veces habla suplicado al
Sefior con ldgrimas que iluminara sus ojos. Respondid que jamds se
acordaba de eso. Que cudntas veces se habta disciplinado y ofrecido el
sacrificio de su cuerpo aDios por la salvacidn de sus feligreses. Eso mucho
menos. Segul preguntando silos indios hablan recibido de sus mayores los
misterios de nuestra religion, si éstos eran de fécil captacién, si admitian
una prueba racional, si los bérbaros estaban bien dotados para su
comprension.

Al responder, como es verdad, que todo lo nuestro era nuevo e inaudito
paralos bdrbaros,yque conellos no se podiatratar por viade razonamiento,
pregunté entonces: ;qué milagros, por consiguiente, presentamos a los
indios para avalar tales verdades? ja cudnios ciegos hemos dado la luz?
Ja cudntos muertos hemos resucitade? Predicamos para instruirlos en la
fe, respondié, como Cristo nos manda, eso otro no estd en nuestras manos.
Asfes, dije, pero pregunto; jcudntos sermones has tenido en la lengua de
los indios? ;ha sido esmerada tu exposicion? ;Con qué fervor de espiritu
has anunciado el camino de lasalvacion?. Se reconocid también, comoera
verdad, ignorante en la lengua de los indios, que no habia podido tener un
solo sermén ante ellos, que lo iinico que solia hacer era repetir las
oraciones del catecismo y, ademds, en lengua espaiiola, gue entienden
tanto como un espafiol la lengua de los indios.

Pero hacer pronunciar las palabras como papagayo sin tocar ni siquiera
remotamente los contenidos mismos, le dije, no es instruir, puesto que la
fe, que es el comienzo de la salvacion, estd en el corazon, no en la boca.
Mas aun esto le doy de lado. Lo que ante me interesa es hacer aquella,
aquella pregunta; ;Perciben los indios que su pdrroco estd apegado al
dinero, que es un negociante y busca el lucro, que abusa de sus servicios
y sudores con miras a sus propios negocios, que los amenaza y golpea
cuando les han faltado al respeto y, sin embargo, apenas mueven un dedo
para castigar delitos y crimenes enormes? ;Se dan cuenta de su trato
Jamiliar con las mujeres y de los hijos que avecesvienende esetrato? ;Ven
que da de su propio dinero a pobres y enfermos, que se aviene a tolerarlos
conbondadypaciencia, o mds bien manda sobre sus siibditos con soberbia
¥ colera? (1984:183-85).

Eneste pasaje, Acostaexpone de modo esquematico las cansas del fracaso
que amplfa en otras paginas del De procuranda. Su tesis es muy clara. La
evangelizacion y catequesis de los indios fracasé, porque no se hize adecuada-
mente, pero éstos tienen el mismo derecho y capacidad de ser cristianos que
todos los seres humanos. Y la meta de su cbra es demostrario y exponer una
metodologia misional adecuada. En el prélogo Acosta escribe: “la causa
principal gue me movi6 aemprender esta tarea fue... ]a desconfianza de los mas
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por 1a salvacién de los indios”, Luego dedica todo el Libro I a examinar “cudl
sea la egperanza de salvacidn de los indios”, empezando por el envio de los
apéstoles por Jesiis a todos los pueblos (Mt 28,19) y concluyendo que “no hay
raza ninguna de hombres que esté excluida de la predicacion del evangelio y
delafe” (1984:75). Latesis teologica es confrontada con lasrazones que solian
esgrimirse para no dedicarse a la catequizacidn de los indios. Algunas eran
simple expresidn de las dificuitades de la empresa, pero otras eran verdaderas
racionalizaciones, que revelan una mentalidad colonial bajo disfraz religioso.

Los requisitos de la catequesis en Acosta

De acuerdo al concepto expuesto, voy a hablar de los requisitos y métodos
de la catequesis en Acosta, En cuanto a los primeros, es clare que, cvando
Acosta llegé al Peri, se hacia una catequesis poco inculturada, porque los
misioneros juzagaban demoniacas a lasreligiones indigenas, y poco liberadora,
porque la cruz venda al lado de la espada. ; Qué postura tuvo Acosta sobre estos
dos puntos?

Comienzo por la catequesis inculturada. Acosta era un hombre de su
tiempo, El compartia 1a creencia generalizada del origen diabdlico de las
religiones indigenas, que era una herencia de 1a teologia medieval con cierto
apoyo biblico (Bar 4,7; Sal 96,5), y juzgaba que las similitudes formales entre
dichas religiones y el cristianismo (como, por ¢jemplo, la creencia en otra vida,
laconfesitn oral de los pecados olaexistencia de virgenes consagradas al culto)
no se debian a supervivencias de la predicacién apostélica en suelo americano,
sino a una simple parodia del diablo. Este, segiin escribe Acosta en su Historia
naiural y moral de las Indias (1590), habia reproducido, para engaifiar a los
indios, una falsa copia de la religién verdadera; pero Dios se desquitd y se valié
del engaiio para facilitara losindios laaceptaci6n de la nuevareligién (Historia,
lib.V, cc 11-31).

A pesarde tal interpretacidn, Acosta se opuso al método radical de “tabula
rasa”, de arrasar los templos, las iméigenes y los demds sfmbolos religiosos
autéetonos, tal como lo practicaron al principio, no solo muchos conquistadores
que trataban de legitimarasi sus rapifas, sino también no pocos sacerdotes. Una
razén de tal oposicion era que Acosta pensaba que los indios, no obstante sus
distintas formas de idolatria, podian conocer a Dios con la luz natural. Asi en
su Historia escribe: “Aunque las tinieblas de la infidelidad tienen oscurecido
el entendimiento de aquellas naciones, pero en muchas cosas no deja la luz de
la verdad y razdn algin tanto de obrar en ellos; y asi cominmente sienten y
confiesan un Supremo Seifor y Hacedor de todo, al cual los del Pend llamaban
Wiracocha” (1954:141). Y saca como consecuencia que “esforzarse en quitar-
les por la fuerza la idolatria antes de que ellos espontidneamente reciban el
evangelio, siempre me ha parecido, lo mismo que a otras personas de gran
autoridad y prudencia, cerrar a cal y canto la puerta del evangelio, en lugar de
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abrirla como es su maxima pretension” (1987:261)). Se apoya en la auteridad
de San Agustin, para quien “antes hay que quitar los idolos del corazén de los
paganos que de los altares”, y formula el siguienie principio misional de
conservar todo lo bueno de las culturas indigenas:

Hay gue ir poco apocoimbuyendo alosindios, en las costumbres cristianas
y en nuestra forma de vivir. Y hay que cortar paso a paso los ritos
superticiosos y sacrilegos y los hdbitos de bdrbara fiereza. Pero en los
puntos en que sus costumbres no se oponen a la religién o a la justicia, no
creo que se las deba cambiar asi porque si. Hay que conservar sus
costumbres patrias y tradicionales que no vayan contra la justicia, y
organizarles juridicamente conforme a ellas, tal y como ordenan las
disposiciones del Consejo de Indias. En este campo hay muchos que se
equivocan frecuentemente, unas veces porque desconocen las ordenanzas
municipalesy otrasveces por celo exagerado y prematuro de transmitirles
nuestras costumbres y formas de vida (1984:587)

Para legitimar su estrategia de disimular muchas veces o alabar otras y de
transformar con habilidad las costumbres malas muy arraigadas en otras
buenas, Acostarecurre a otro proceso misional similar, la cristianizacidn de los
bérbaros de la Europa medieval, y reproduce el consejo del papa Gregono en
una consulta de Agustin de Canterbury, apéstol de Inglaterra:

Decidle al obispo Agustin que he reflexionado mucho tiempo buscando una
solucion para el asunto de los ingleses. Pienso, en conclusion, que no
conviene de ninguna manera destruir los templos que tienen de sus idolos,
sino sélo los idolos que hay en esos templos. Cuando esas gentes vean que
no destruimos unos templos que son tan suyos, depondrdn de su corazdn
el error y conocerdn y adorardn al verdadero Dios, acudiendo con toda
nmuralidad a los sitios a que estdn acostumbrados. Tienen por costumbre
inmolar muchos bueyes en sus sacrificios a los demonios, Pues también es
ese punto hay que modificar algunas formalidades. Por ejemplo, en el dia
delaconsagracidnde laiglesiao al celebrar el aniversario de losmdrtires,
que levanten sus tiendas con ramas de drboles junto alas iglesias que antes
eran templos paganos, y celebran la fiesta con banquetes religiosos. ¥ no
inmolen ya mds animales al demonio, sino que maten los animales para
comérselos alamayor gloriadeDios. Y cuando estén saciados, den gracias
porello al que todo nos lo ha dado. Asl aprenderdn mds fdcilmente aponer
su corazon en las alegrias de dentro, si a la vez conservamos para ellos
algunas alegrias de fuera. La cosa estd clara; cortar de ingenios duros
todos losresabios alavez, es imposible. El que pretende subir ala cumbre,
asciende por escalones y paso a paso, pere no a saltos (1984:589-591),

Luego Acostarecomienda que, segtin tal principio, se permitaa veces alos
indios “celebrar convites y festejos solemnes en que coman y beban en piblico,
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siempre que sea en la plaza del pueblo, como ya prescribian las Ieyes de los
incas”, pues el car4cter publico facilita un control por los misioneros. Pero,
consciente de los limites de lainculturacién, formula otro principio: “lacaridad
de Cristo -combinada con grandes dosis de prudencia y moderacién- nos dird
exactamente qué es lo que hay que permitir y tolerar y, por el contrario, qué es:
lo que hay que cambiar 0 lo que de ninguna manera hay que consentir™,

Peroaceptarque losindios conocian a Dioscon larazdn natural y conservar
ciertas costumbres religiosas de los mismos, que fueran inocuas o a las que se
le pudiera dar un significado cristiano, no era el iinico camino para una
evangelizacién inculturada. Otros tedlogos contempordneos recurrieron a la
“cristianizacién original” de las religiones indigenas. Las similtudes formales
de éstas y el catolicismo se debian, no a una parodia diabdlica, sino a su origen
apostélico, frute de 1a predicacidn de uno de los apéstoles, por més que el paso
de los siglos las fuera deformando. Un defensor de tal postura es Blas Valera
en su ya citada Relacidn, segin la cual muchas costumbres religiosas de los
incas eran en el fondo cristianas. Asi ellos creian en un Dics invisible y
todopoderoso, en la resurrecion de los muertos y en el demonio; veneraban a
las wakas, que no eran idolos, sino “como santuario donde £l (Wiracocha) y los
otros dioses fuesen adorados; lo cual se ve por las oraciones que hacfan .., pues
no hablaban con el monte, fuente, o rio o cueva, sino con el gran Illa Tecce

_ Wiracocha, que decian estar en el cielo y en aquel lugar invisiblemente” (1968:
157). Tales ideas religiosas se debian a la predicacidn del apdstol San
Bartoclomé, que era venerado en una estatua con héblto talar que habia en el
templo del Sol en el Cusco. :

En cuanto a la catequesis liberadora, ésta parecia més problemdtica aiin
por la ingerencia del Estado colonial, A pesar “de la deprabacién de nuestros
hombres, de tan inmensoabismode avaricia, de tan violento pillaje y servidum-
bre y de tan inauditos ejemplos de crueldad™ (1984: 233), que Acostareconoce
ydenuncia, el Estadocolonial seconsideraba un Estado-misionero en virtud del
regio patronato otorgado por el papa Alejandro VI, Es cierto que la mayoria de
los misioneros fueron mejores que los conquistadores, pero de todos modos la
cruz parecia legitimarlaespada y 1a pérdida de libertad de losindios. Erael viejo
problema surgido en Ia conquista del caribe. Es-conocida la conversién de
Bartolomé de Las Casas, clérigo-encomendero de Cuba, en 1514, Al preparar
su homilia para la liturgia de Pentecostés, leyd en Ia biblia que “ofrecer un
sacrificio.con lo que pertenecia a los pobres es lo mismo que matar al hijo en
presencia de sus padres” (Si 34,23) y “comenzé a considerar la miseria y
servidumbre que padecian aquellas gentes”, recerdando el sermdn que habia
escuchadoal dominico Antonio de Montesinesen 1511 contralos encomenderos,
segin cuenta en su Historia (1965,11:441-448). Tras su conversion Las Casas
renuncié asuencomienday se consagréala defensadélosindios. También hizo
* dos experiencias de evangelizacién pacifica, que resuitaron muy efimeras, en
la Costade Paria (Venezuela) y en Tezulutldn (Guatemala), deacuerdo a su Del
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tinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion (1537).

La postura de Acosta serd diferente. La razon de la diferencia no es tanto
el modo de ser o la teologia de ambos hombres, cuanto la realidad americana
que debian enfrentar. Las Casas llega a América a los diez afios del descubri-
riientoy vive la época més dramética de laconquista, hasta el punto que, segiin
Sarmiento de Gamboa en su Historia de los incas, Carlos V estuvo a punto de
ordenar, por razones éticas, que los espafioles dejaran América. En cambio
Acostallega a los-ochenta afios del descubrimiento, cuando la disputa sobre los
justos titulos habfa perdido actualidad, los espafioles habfan decidido quedarse
definitivamente y la corona, a pesar del fracaso de las Leyes Nuevas, habia
establecido un estatuto legal mas respemoso del derecho de los indios,
prohibiendo en 1573 Felipe II las guerras de conquista, Por eso, Acosta no se
plantea cémo evangelizar a los indios al margen de la conquista, sino cémo
evangelizarlos a pesar de la conquista, que se juzga un hecho irreversible,
tratando de minimizar la relacidn colonial y de salvaguardar los derechos
indigenas. :

Esto aparece claro, cnando Acosta analiza en el De procuranda la mita
minera, que era al mismo tiempo “cuchillo de los indios*, segiin una expresién
muy generalizada, y clave de la economia colonial, que se basada en la
explotacién de 1as minas. Acosta noniega la dureza de lamita, que describecon
enorme realismo; mas aidn la compara con las pesquerfas, que tantas mueries
de indios habian acarreado y que habian sido prohibidas por la corona,
observando con su habitnal ironfa que no se sabe si quedaban indios ya para
gozar de la prohibicién. Vale la pena escuchar a Acosta:

Muy dura parece la I;egis!acién que ob!iga a los indios a trabajar en las
minas... : noche perpetuay horrenda, aire espeso y subterrdneo, la bajada
sumamente dificil y complicada, lucha durisima con la pefia viva. Pararse
es peligroso. Si se escurre el pie, se acabd. El acarreo a hombros es
pesadisimo, y la subida se efectiia por rampas oblicuas y de mala
consistencia. ¥ otras cosas que solo el pensario da espanto.

Pero hay mucho mds: frecuentemente las venas de plata estdn en lugares
Jfragosos e inaccesibles y en parajes inhabitables. Para beneficiarlas, los
- indios han de venir desterrados de sus tierras, abandorando muchasveces

a sus hijos y a su esposa, y mudando de suelo y de aire. Contraen -

enfermedades con mucha facilidad y terminan muriendo. ;¥ qué vamos a

decir cuando se trata de la explotacion del mercurio?. 85lo con respirar,

aungue sea ligeramente, los vapores que exhala la combustion en sitios

cerrados, produce la muerte instantdnea (1984:527-531).

Luego Acosta analiza los inconvenientes y ventajas de la mita minera en
Ia coloma Los primeros eran evidentes, por ser Ia mita injusta con los indios,
porque “se les obliga a servir al lucro ajeno a costa de tantos inconvenientes
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personales suyos, abandonando a su tierra ¥ sus hijos, Les expone, ademds, a
peligros extremos, pues muchos perecen por el cambio de clima, la dureza del
trabajo y los accidentes de ese tipo de actividad”. Pero, por otra parte, Acosta
sabia que las minas eran el motor de la colonia:

si se abandona la explotacién de minas .., toda promocién y organizacion
piblica de log indios cae por los suelos. Ese es el objetivo gue buscan los
espafioles con tan grandes periplos por el mar. Esa es la razén por la que
negocian los mercaderes, proceden los jueces e incluso muchas veces los
sacerdotes predican el Evangelio (1984:531).

En consecuencia, Acosta juzgaba, con su habitual visidn providencialista
de 1a historia, que “la avaricia de los cristianos se ha convertido en causa de
evangelizacién de los indios”. Recordando que “el trabajo de los indios en las
minas ha sido tratado grave y maduramente no ha mucho tismpoenuna consulta
detedlogos y jurisconsultos” y que existen “leyes y ordenanzas provinciales que
determinan el orden y moderacién que se ha de guardar al extraer los metales
proveyendo a la salud y comodidad de los indios”, pensaba que le tocaba a ¢l
“reprobar el parecer de tan insignes varones y mucho menos reclamar leyes
nuevas con que s¢ mitigue la condicién tan dura de Jos indios™ (1984:535). Por
es0, se limita a resumir las condiciones en que debia darse la mita. Esta postura
sobre la mita como un mal necesario se fue generalizando y fue compartida por
gente sensible a la explotacién indigena, entre 1a que habia muchos religiosos,
funcionarios coloniales como el jurista Solérzano y Pereyra (1648) e indios
como Guaman Poma (16157).

Los métodos de la catequesis en Acosta

Acosta fue, ne sola un tedlogo que supo dar una respuesta licida a la
evangelizacidn de los indios, cuando la Iglesia peruana se la replanteaba en el
HI Concilio, sino también un pastoralista que supo recoger, en los tres libros de
la parte segunda del De procuranda, un conjunto coherente de orientaciones
sobre los pilares de laevangelizacidn, que son losevangelizadores, la catequesis
y los sacramentos. Tales orientaciones procedian, no de su experiencia de cura
de una doctrina indigena, cargo que Acosta nunca desempefié, sino de su
capacidad para sistematizar y analizar los datos recogidos en sus viajes y las
consultas pastorales que se le hacian, Antes de tratar del libro V, que es el mds
importante para conocer los métodos catequéticos segdn Acosta, quiero
referirme a dos pasajes de los libros IT y 1V, que hablan del conocimiento de la
lengua indigena por ios misioneros. En el primero Acosta insiste en el
conocimiento de la lengua, pero aborda también a otros aspectos de la
catequizacidn:

Primero, en adguirir algiin conocimiento de su lengua, personalmente o
al menos por un intérprete fiel si puede conseguirlo. Por lo cual no enseiie
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muchas cosas ni dificiles, sino pocas y éstas repitiendo muchas veces los
elementos de la palabra de Dios como a nifios; y siguiendo el modelo del
Maestro Francisco Javier, les repetird en lengua del pals y familiar para
ellos los principales misterios de la fe y los mandamientos de la vida
cristiana, refutard ficilmente sus mitos y mentiras, usard de efemplos y
comparaciones acomodadas a ellos en cuante sea posible, y les ird
apremiando con preguntas de manera atrayente. Si descubre en alguno
algo de ingenio y juicio, entable discusiones no muy filoséficas, sino més
bienvuigares. Empleard signos externos y hardmucho caso de ceremonias
ydetodo el culto de lalglesia para mejor formar de estamanera a hombres
de corta inteligencia. Actuard unas veces con sermones piiblicos en las
Jechas establecidas y otras en conversaciones privadas. Cawtive con sus
palabras, estimule consus premios, imponga temor conamendzas, persuada
con ejemplos, pero confiado en la virtud de Cristo y no en la sabiduria de
los hombres... Mas porque se explicard mds ampliamente esta materia al
tratar del modo y orden de catequizar, basta haber esbozado ahora
ligeramente la misidn del predicador del evangelio (1984:369)

En el otro pasaje del libro IV Acosta reitera con energia su idea ya
expresada que el desconocimineto del quechua fue una causa importante del
fracaso de la primera evangelizacién;

Hay muchisimos de esta calafia hoy en las Indias que creen cumplir de

- sobra con su deber anejo a su oficio de doctrinero, recitando a los indios
de cuando en cuando en castellano el padrenuestro, el credo, el avemaria
¥ los mandamientos, bautizando a los recién nacidos, enterrando a los
muertos, casando a los jévenes y diciendo misa los dias de fiesta. Esta es
toda la doctrina que dan. Con eso creen cumplir de sobra con su deber de
pdrrocos... Tome cada uno como quiera lo que voy a decir. Lidmenme
rigido y pesado. No me importa, Yo creo y desde mucho tiempo vengo
sosteniendo que el sacerdote que no sabe la lengua de los indios no puede
aceptar el oficio de pdrroco sin detrimento de su alma. Y lo demuestro con
una razén manifiesta. El que desconoce el idioma no puede ensefiar ni
predicar la fe (1987:53-55).

Después Acosta recoge distintas opiniones sobre la polftica lingfiistica. La
primera era la de “quienes sostienen que debe obligarse a los indios con leyes
severas a que aprendan nuestro idioma”, opinién que Acostacriticacon mucha
razén. Primero, porque era injusta para los indios:

si unos pocos espafioles, estando en patria extrafia, no pueden con todo
olvidar su propia lengua y aprender la extranjera, siendo de excelente
ingenio y viéndose constrefiidos por la necesidad de entenderse, ;en qué
cabeza cabe que innumerables gentes tengan que olvidar la lengua de sus
padres en su propia patria y usar sélo de un idioma extranjero que oyen
raras veces y muy a disgusio?.
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Y luego, porque era muy dificil el hacerla cumplir: “Y cuando dentro de
sus casas tratan de sus asuntos en lengua materna, (qui€n los sorprenderd?
(Quién los denunciard? ;C6émo les obligaré a hablar espaiiol?” (1987:63).

La segunda opini6n era difundir una lengua general, opinién que llegé a
ponerse en pricticacon cierto éxito haciendo del quechua una lengua misional,
De hecho el rey en una cédula de 2 de diciembre de 1578 establecié que la
predicacién se hiciera en una lengua general (Recopilacion lib.1, tit.6, ley 30),
norma que fue completada con tres reales cédulas de 1580 y otras tres en 1582,
1586 y 1592, Pero Acosta juzga insuficiente este recurso a la lengua general,
“porque, aunque los principales entre los indies comiinmente la entienden, mas
el comin de las mujeres y nifios y de los que llaman atunlunas, raza de hombres
sin cultura, apenas saben algunas palabras”.

Para €l la dnica solucién vilida era que los curas aprendieran la lengua
indigena, aunque luego trataran de ensefiar el castellano: “después de aprendido
¢l idioma de los indios, no dejemos también nosotros de ensefiarfes el nuestro,
pues por ley de caridad es mejor que nosotros vayamos a ellos que ellos vengan
a nosotros™ (1987: 65-67). Acosta, para motivar a los curas a aprender el
quechua, hace este juicio de conjunto sobre el mismo, compardndolo con las
lenguas cldsicas y orientales mds conocidas en el mundo clerical:

Quelalenguadelosindiosno lellegaacienleguasendificultadala hebrea
y a la caldea, y se queda muy atrds del griego y del latin en rigueza de
vocabulario, complejidad y dificultad de ser aprendida; es mucho mds
sencilla y tiene poquisimas inflexiones gramaticales y puede reducirse a
muy pocas reglas. En cuanto se dominen los infijos y sufijos, en los que
principalmente se aparta del griego y del latin o castellano y en los que
coincide notablemente con los afijos del hebreo, casi ringuna dificultad
queda ya. La pronunciacién, en cambio, es ciertamente bdrbara en gran
parie, pero tiene con el castellano, que yo sepa, mayor afinidad que ningiin
otro idioma, de suerte que,;como escribe el obispo FrayDomingo de Sanio
Tomds, estas gentes parectan destinadas por Dios paralanacién espaiiola.
Masenaquélla, como su inculta barbarie, tienen unos modismos tan bellos
y elegantes, y unos giros y expresiones redondas por su admirable
concision, que deleitan sobre manera; y quien quisiera expresar en latin
ocastellanotodalafuerzade unodesusvocablos,apenaspodria él hacerio
con muchas palabras (1987:73).

Tras su vision de conjunto, Acosta hace tresrecomendaciones en el uso del
quechua. La primeraes introducir neologismos castellanos paraciertos concep-
tos religiosos: “pienso que no hay que preocuparse demasiadode si los vocablos
fe, cruz, dngel, virginidad, matrimonio y otros muchos no se pueden traducir
bien y con propiedad al idioma de los indios. Podrfan tomarse del castellano y
apropidrselas, enriqueciendo la lengua con su uso”. La segunda es aprender el
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quechua, no solo a base de las gramaticas publicadas y de las catedras, sino que
“hay que descender a la realidad y practicar en serio en frecuentes conversacio-
nesconlosindios... De ahi hay que pasar a la predicacién y sin miedo y dejando
aun lado la timidez a cada paso y con audacia hay que exponerse & errar para
dejar de errar alguna vez”. La tercera es que los sacerdotes recién llegados, en
su primer afio no deben hacer “otra cosa que a aprender con todo entusiasmo
lalenguade losindios... Si no se hace esto, apenas se hard nada, comolotenemos
comprobado por laexperiencia”; el aprendizaje es tan importante que s61o alos
curas que tengan “ocupaciones urgentes™ o gran dificultad para las lenguas,
aconseja Acosta que aprendan “unos pocos sermones de memoria y alguna
breve explicacién del catecismo™ en quechua pararepetirios alos indios de vez
en cuando, o que recurran a un compafiero que haga de intérprete, no para
traducir literalmente, lo que resulta muy frio, sino para exponer con palabras
propias la ensefianza del otro (1987:75-83).

Pasando ya al Iibro ¥V, me limito a ciertos puntos tratades por Acosta, que
son imporianies para la actual pasioral enire los indios. En primer lugar, el
conocimiento de Cristo. Acosta parte de un dato de su experiencia pastoral:
“hay algoe que a mi me ha parecido casi monstruoso: entre tantos miles y miles
de indics a los que les damos el nombre de cristianos, es muy raro que haya uno
que conezea a Cristo” (1987:181). Y recordando 1a larga discusion entre los
teslogos sobre la necesidad de conocer los misterios de la encarnacién y de la
trinidad para conseguir la salvacién eterna, sostiene la opinién vigente en su
tiempo de que es necesario el conocimiento explicito de ambos misterios,

En segundo lugar, la persistencia de la idolatria. Acosta cree que “en nada
hay que poner mis empefio ni trabajar mis asiduamente que en desarraigar
completamente de los ya cristianos, ¢ de los que van a serlo, todo amor e
inclinacién a la idolatria. Esta peste es el mayor de todos los males™ (1987:24 7).
Sin embatgo, al watar los remedios contra ella, rechaza, como se dijo, la
destruccion de fdolos, que fue no “solo decisisién de una chusma de soldados,
sino dictamen piadoso de cualquier sacerdote especialmente docamentado y
calificado” (1987:261). Para Acosta, tal destruccién entre los ya bautizados,
aunque sea razonable, es contraproducente, “pues arrancando los idolos de
manosde losindios contra su voluntad, selesclavanaiinmisenelalma”, yentre
los no bautizados, més todavia, porgue “la fe no es sino de los que quieren, y
que nadie debe hacerse cristiano por la fuerza” (1987:261). Poreso, Acostacree
que “el primer precepto para extirpar la idolatria tiene que ser éste: quitarla,
primero, de los corazones; sobre todo de losreyes, curacas y principales, acuya
autoridad ceden los demds prontamente y con guste™ (1987:263). En esta labor
de convencimiento, el catequista debe aprovechar los argumentos del antiguo
testamento (Sa 12 y 13; 1s 44 y 46; Je 10, Bar 6, 14-56) y, ademds, conocer bien
las religiones indigenas, en cuya “investigacién y estudio emplearg un trabajo
utilfsimo e incluso totalmente necesario. Muchos pecan gravemente de incuria
y descuido en esta materia; no pueden curar como conviene las dolencias que
desconocen™ (1987:269).
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Acosta vuelve a defender la libertad religiosa de los no bautizados: “Si
observan sus ritos y ceremonias sin escindalo de los fieles, dejando que cada
uno viva franquilamente en su ley, hay que dajarios en su ceguedad hasta que
sean ilumindacs por el Altisimo™ (1987: 275), Y recuerda la imporiancia del
método de sustitucién, porque no se puede erradicar la idolatria sin reempla-
zarla por ritos cristianos que cumplan una funcién similar:

Hay que tener gran cuidado para que en vez de los ritos perniciosos se
introduzcan otros saludables, y borrar unas ceremonias con otras. Elagua
bendita, las imdgenes, los rosarios, las cuentas benditas, los cirios y las
demds cosas que aprueba y utiliza frecuentemente la Santa Iglesia son
recursos muy convenientes para los recién convertidos, y los sacerdotes
tienen que convencerse de ello” (1987:277).

Asi Acosta formula esa vigja verdad de 1a Iglesia latinoamericana, que la
religién popular es 1a primera fuente de la cetequesis.

Entercerlugar, lanecesidad de unacatequesissencilla y perseverante, Para
Acosia, son necesarios dos catecismos; “Uno sintético y breve para que, si es
posible, loaprendan los indios incluso de memoria, y en el que se resuman todos
los puntos que son necesarios para un cristianorespecto alafe yalamoral. Owo,
més desarrollado, en el que esos mismos puntos se expliquen con mayores
detalles y pormenores y se recalquen con mas razones”. Ademds, debe
escribirse un confesional que explique “los tipos de pecados que son més
habituales entre los indios y también correlativamente todo lo que hay que
preguntarles antes de que se casen o reciban los demds sacramentos™ (1987:
2903). Para Acosta, tal obra, en castellanc y en lenguas indigenas “seria una
aportacién auténticamente inmortal a la salvacitn de los pueblos de las Indias”,
En esto se refiere sin duda al III Cocilioc Limense que mandé editar un
confesional, los catecismos breve y largo y un sermonario en castellano,
quechua y aymara. Encuantoa la catequesis perseverante, Acostarecuerdaque
“nadie se prometa grandes frutos entre los indios a costa de un trabajo de corta
" duracién” (1987:299) y critica la no residencia de los curas en sus doctinas,
aprovechando la ocasién para plantear los pros y contras de que 1a Compafifa
de Jesiis tomara doctrinas, lo que ésta acabé haciendo en Juli.

2, LA CATEQUESIS EN JULI

Juli era un pueblo aymara del altiplano andino con unas cinco mil familias,
en medio de otros pueblos grandes, que habia estado atendido un cuarto de siglo
por dominicos, que edificaron un monasterio y comenzaron la construccién de
bellos templos. La Historia general de la Compaiita de Jesis en la provincia
de!l Peri, publicada por Francisco Mateos en 1944, conocida también como
Cronica andnima de 1600 describe asi a Juli:
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Estd situado en medio de la provincia de Chucuito, junto a la laguna tan
famosa que llaman de Chucuito entre cuatro cerros, sesenta leguas del
Cuzcoy cien de Potost. Entre los siete pueblos que tiene esta provincia es
el mayor, y as{ tiene cuatro doctrinas, Su temple es inclemente, parte por
estar en puna fria, parte por los continuos aires frios que le baten de la
dicha laguna. Los mantenimientos de este pueblo son los comunes de la
tierra: papas, chufio y quinua, aunque por ser este puesto mds frio que otros
se dan aqui peor gue en los demds pueblos, y por la misma razén es falto
de lefia yaun seco de aguas, y por no tener lagunas como los demds, carece
aun de yerba, ypor estarazdnlos pastos para los ganados de latierra estdn
lejos en la puna (1944:399),

Lacomunidad fundadora de Juliestaba formadapor4 padres y 2hermanos,
Un cuarto de siglo después eran 14, mimero que incluia a los sacerdotes que
hacfa el trabajo pastoral, a los que se preparaban al mismo, sobre todo
aprendiendo la lengua, y a los hermanos encargados de la administracion
temporal. Segiin la Crénica, *si 5¢ mira bien la grandeza de este pueblo muy
particular aque los padresacuden, asi alo espiritual comoa lo temporal de estos
indios, y el natural indémito y dificultoso de ellos, se hallard que atin son pecos
9 padres y 5 hermanos”, porque, ademds de la organizacién del pueble, habia
que atender la de muchas estancias “de vacas y de ovejas y otros ganados, que
todo esto es menester as( para el sustento de los dichos padres, como para fas
limosnas que dan a los indios... (y) omato para el culto divino de las dichas

iglesias”.

Inculfuracién y liberacién en Juli

Al analizar el caso de Juli, repito el esquema de requisitos y métodos. En
cuanto a la inculturacién de la catequesis, parece que se plante6 de algin modo
porser los aymaras lupagas una etnia de laalta culiura del Tiawanaco. Asfpuede
decirse que Juli fue centro de reflexién cultural. Cuenta Acosta que, al hacer su
primera vigita de provincial a Juli, se reunia con los jesnitas para estudiar los
problemas pastorales y establecer normas de accidn comunes; €1 tenia que ser
consecuente con sus ideas de respeto a la cultura en el De procuranda, que ya
habfa redactado en gran parte. Tales reuniones eran necesarias, no solo por la
extrafieza que producfan a los ojos europeos de los jesuitas las culturas
americanas, sino por la complejidad peculiar de 1a aymara, que habia tenido
mayor desarrolio cultural que las dem4s sociedades americanas evangelizadas
por la Compatfiia, que estaban situadas en zonas marginales, como las cuencas
selvdticas del Amazonas, el Orinoco y el Rio de 1a Plata y en las zonas 4ridas
de Mesoamerica. No hay duda que tales reuniones y oiras similares, como los .
llamados “casos de conciencia”, siguieron teniéndose a menudo, sobre todo en
las primerag décadas, cuando no se habia conformado el “nuevo indio™ del
procesocivilizatorio espafiol. Uno delos jesuitas que debié contribuirmésaesta
reflexion sobre la coltura andina fue ¢l mestizo Blas Valera.
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El historiador Porras Barrenechea en Los cronistas del Perii (1528-1650)
(1986) ha visto enlahistoriografia peruana dos escuelas, cuyas cabezas son, por
una parte, el corregidor castellano del Cusco y figura de la visita toledana,
empefiada en denigrar a los incas para justificar la conquista, Juan Polo de
Ondegardo, y porotraparte, el jesuita mestizo chachapoyano Blas Valera. Este,
en efecto, tenfa una visidn mucho més positiva de la cultura incaica, tratd de
refutar a Polo de Ondegardo en su Relacidn yacitada y acabé influyendo en los
Comentarios reales de los Incas (1609) del Inca Garcilaso. Es sabide que éste,
al escribir en Cdrdoba su cldsica crénica, se sirvid de los capitulos que pudieron
salvarse en el saqueo inglés de Cadiz del manucrito lating de 1a hitoria incaica
de Valera.

Prescindiendo ahora de qué escuela interpreté mejor la historia, debo
sefialar que la corriente de pensamiento de los intelectuales mestizos Valera y
Garcilaso, trataba de librar al mundo incaico del baldén de la idolatria, Sobre
ésta, Garcilaso en loss Comentarios sostiene que el rito que hacian los indios,
cuando, al subir con alguna carga a los cerros, depositaban en la cumbre
(apachetas) un pelo, una ceja o la coca que iban masticando, no €ra un rito
idoldtrico al monte, sino una accién de gracias a Dios. Deduce esta conclusion,
con su conocimiento del quechua, analizando el participio de presente apdchec,
que significa “el que hace llevar™. El dativo apachecta, que repetian los indios
con carga al llegar a la cumbre y que Garcilaso escuché personalmente muchas
veces, no era el nombre del monte divinizado, como decian los espafioles, sino
una palabra ritual de gratitud a Dics, ‘al que hace llevar’,

Entendian los indios -afiade-, con Iumbre natural, que se debian dar
graciasy hacer alguna ofrenda al Pachacamac, dios no conocido que ellos
adoraban mentalmente, por haberles ayudado en agquel trabajo. ¥ ast,
luego que habtan subido la cuesta, se descargaban y, alzando los ojos al
cielo y bajdndolos al suelo.., repetian dos, tres veces el dativo Apachecta
(1991: 78).

Por su parte, Valera, como ya se vid, decia que los incas tenian dos clases
de templos, naturales y artificiales, y que algunas cosas de la naturaleza fueron
veneradas por ellos,

no por entender que alll habla algunadivinidad o virtud del cielo, o porque

fuesen cosa viva, sino porgue creian que el gran Dios llla Tecce habia
criado y puesto allf aquella ral cosa y sefialddola con cosa particular y
singular, fuera de lo que comtinmente tienen los otros lugares de aguel
género, para que sirviese de lugar sagrado y como santuario donde él y los
otros dioses fuesen adorados (1968:157).

Es f4cil descubrir un paralelismo entre ambos textos y es facil adivinarla
fuente, aunque Garcifaso en su texto no diga que 1o toma de Valera, como hace
expresamente en otros pasajes de sus Comentarios.
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El otro baldon del que querian librar a los incas Ios dos ilustres mestizos
eralaexistenciade sacrificios humanos de nifios, ValeralaniegaensuRelacidn
con pasidn lascasiana, atacando especialmente a Polo de Ondegardo:

Pero el mayor borrén o (si se ha de decir) falso testimonio que Polo dijo
de los peruanos, fue que ellos usaron sacrificar hombres adultos y nifios
paradiversas necesidades; y como Polo hizo laaveriguacion'enel Cuzco,
siendo juez el afio de 1554, cuando ni aun la lengua apenas se sabia, y no
habia intérpretes, ni habialugar para saber de raiz las antiguallas, no pudo
dejar de escribir muchas cosas, al revés de lo que ello pasaba y de como-
losindios lo entendian.. Larazén del engafio se prueba, lo primero, porque
habia ley antiquisima del reino y de los reyes que se prohibfa sacrificar
hombres ¢ sangre humana, por ser cosa cruelisima y de caribes... Lo
segundp, porque cada y cuando que conquistaban los ingas algunas
provincias de los Andes de gente que comiese carne humana, lo priniero
que les mandaban, su pena de la vida, era que no la comiesen, ni menos
sacrificasen hombres o nifios... Lo tercero, porgue los incas se preciaron
siempre de ser clementes, y el dia de su coronacién mandaban soltar todos
los presos, etiam los que merecian muerte por sus delitos; ;cémo se sigue
que permitisen que tantos nifios muriesen, pues daban y concedian la vida
atantos salteadores? . Lo cuarto, porque sus leyes establecian mayor pena
para el que matase o sacrificase un nifio que un hombre adulto.. Lo quinto,
porque aun en tiempo de triunfos, cuando entraban los triunfadores en el
Cuzco y llevaban consigo los prisioneros capitanes y soldados, no morian
ninguno de ellos ni por via de justicia ni por via de sacrificio ..., sino que,
en lugar de los hombres prisioneros que habltan de morir, se daban tantas
cabezas de ganado para que sacrificasen, y a éstas lamaban runa, esto es,
carnero que muere por el hombre. Y la verdad de esta historiae interpretacién
no laentendis Pola. Luego afortiori queda, que entiempo de la coronacién
de los incas reyes, que era mayor fiesta y de mayor clemencia, habia de
cesar todo derramarniento de sangre humana, como en efecto cesaba. A lo
que dice que enla coronacién del inca Huayna Cdpac murieron 200 nifios,
y a su entierro mil adultos, concedo que fueron sacrificados 200 hnahuas
y mil yuyac o, como otros dicen, rana; mas estos huahuas no se entienden
niflos hijos de hombres, sino corderitos, que también se llaman nifios en
aquella lengua; y al mismo modo, yuyac, se entienden animales ya crecidos
adultos que en lugar de hombres se sacrificaban (1968:155).

Capitulo aparte de esta reflexidn es lalengua, que suele considerarse como
-gran mediaci6n y dltimo reducto de una cultura, Por estas razones y por la més
préctica de hacer ficil el aprendizaje de las lenguas indigenas, Juli fue paralos
jesuitasunaEscuela deLenguas. Ellos encontraban alli mayor tranquilidad para

l.  Hizo Polo esta averiguacidn recién llegado al reino ¢l marqués de Caniete, el vigjo, cuandoodos
los viejog y historiadores indios se habian ido al monte, por causa de la guerra de Francisco
Hemandez Girdn, que al afio de 1553 pasd.




Medelln, Vol.18 No. 72, Diciembre 1992 755

el estudio, tanto por estar libres de clases y demds tareas pastorales propias de
los colegios como por tener més cerca a indios que servian de maestros y aun
de informantes en la composicidn de gramdticas y diccionarios en lenguas
autdetonas, Debe recordarse que, ademds de Valera, que escribié un vocabu-
lario quechua hoy perdido, trabajaron en Juli, por periodos m4s o menos largos,
otros lingiiistas, como Alonso de Barzana, que lleg6 a dominar varias lenguas
indigenas, el extremefio Diego Gonz4lez Holguin, autor de la segunda gram4-
tica y vocabulario quechua {1607-1608) y el italiano Ludovico Bertonio, que
compusc la primera gramdtica y diccionario aymaras (1612). Estas dltimas
obras llevan como lugar de edicién el nombre de Juli, aunque noparece probado
gue hubiera alli una imprenta permanente, come si la hubo en la reduccién
guarani de Santa Maria la Mayor del Paraguay.

Pasando yaala catequesis liberadora, escierto que Juli no era el lugar ideal
para promover mids libertad en la sociedad colonial, por ser Chucuito una de las
provincias que mitaban para Potosi, motor de laeconomia colonial. Eso explica
también la postura de Acosta frente a la mita. Pero, si en Juli no se denuncié la
mita, se tratd de humanizarla, preocupdndose los misioneros de hacer trabajar
las chacras y de cuidar el ganado de los mitayos gue estaban en Potosf; ademads,
se trat6 de desterrar otros servicios personales y otras formas de explotacién,
como los répartos mercantiles a los indios. Es significativo lo que dloe ia
Crénica andnima sobre los frutos obtenidos en Juli:

El tercer fruto y no meneos principal aungue trabajoso y murmurado no
poco, es el de defender los padres de la Compaiila a los indios de los
espafioles, no sélo en no consentir que espafiol ninguno nisoltero ni casado
viva en el pueblo de Juli, porque son la polilla de los indios, el no
permitirles que les hagan agravios, el llevarlos por fuerza, tomarles sus
hacenduelas y aun las propias mujeres y hijas, que es el uso comiin, no
permitir que tengan dares y tomares cauteloses con que engaian a los
indios, ventas de su mal vino, coca podrida y harina para barracheras, y
otros tratos que son ordinarios en otros pueblos, sino también en oponerse
convaleroso pecho alos gobernadores en que no saquen de Juliindios con
€xceso para sus trajines, en que no se haga en Juli ropa para ellos, en que
las cobranzas de las tasas sean con moderacién, y aun de esas mismas se
las releven conforme alos muertos, que se disminuya el niimero de indios
para Potosl, que es cuchilly y sepultura de la tierra, y finalmente
amparando a los desventuradps indios de los jueces 'y comisarios que como
granizo llueven por esta provincia, gue sélo el valor de la Compariia por
su vida inculpable, puede resistir a tantas vejaciones como los indios

 padecen de estos jueces, por traer el mds ritin de ellos un Don Fellpe en
el cuerpo.

El més importante efecto de esta lucha contra la explotacidn colonial era
que, mientras que en la mayoria de las reducciones los indios disminuian, en
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Juli pasaba lo contrario. segin la Crénica de 1600:

Los indios de Juli multiplican y crecen con muchas mds ventajas, por no
estar tan apurados, asisten en el pueblo gran suma de ellos, que no parece
sino colmena, son todos a una mano ricos de muchos ganados de la tierra,
y al fin viven descansados y quietos en su pueblo, lo cual todo se halla al
contrario en todos los demds pueblos vecinos, que mds parecen robados
que pueblos de moradores, porque lo que sirve la Compa#ia a los indios
de Juli de amparo de los espaiioles, sirven a los demds indios las punas y
desiertos, donde tienen por mayor felicidad vivir a solas entre vicufias y
huanacos, que al fin no les ofenden, que en comunidad en sus pueblos,
donde son tan acosados de los espafioles,

No estd de més detenerse en este punto, que noé solo es reconocido por la
Crgnica, sino que se convirtié en un estercotipo de la burocracia colonial. Por
eso, cuando un alcalde del crimen de la Audiencia de Lima, el criollo Juan de
Padilla, envié a Felipe IV un extenso memorial sobre los “Trabajos, agravios
e injusticias que padecen los indios en lo espiritual y temporal” (publicado por
Vargas Ugarte en el tomo 11l de su Historia General del Perit), se movilizé toda
la burocracia colonial, Entre los medios propuestos al rey por Padilla, uno era
que la Compaiiia tuviera una doctrina en cada provincia, porque: “Laexperien-~
ciaha demostrado que en laspocas doctrinas que estos religiosos tienen, nosélo
estdn instrufdos los indios en nuestra santa fe catdlica, sino también en el culto
divino, siende muchos misicos y cantores, y en lo politico, sabiendo leer y
escribir”, La misma propuesta hicieron otros funcionaries, como el Defensor
General Ledn Pinelo, el Fical Iturrizarra, etc, Y en 1663 el virrey Conde de
Santisteban llegé a proponer al rey una lista de 47 doctrinas, que podrian pasar
a los jesuitas, una vez que quedaran vacantes de sus actuales poseedores.

Los métodos catequéticos en Juli

La catequesis de Juli tuvo éxito. Segiin la Crénica andnima, “si en todo el
reino del Peni hay algunos indios que sean de veras cristianos, son los de Juli™.
Esto parecia claro frente a la triple lacra de 1a sociedad andina de 1a colonia: la
idolatria, la borrachera y el sexo. Segiin la Crdnica, “en lo que toca a sus
antiguas idolatrias no hay rastro de ellas, y st hay algunas hechicerias en cual
ocual viejo o vieja, tienen por honralos indios perseguirlos, desdefiarse de tratar
con ellos y al momento los vienen a manifestar a los padres™. En cuanto a la
“borrachera, a la que los indios eran tan inclinados; en este punto se logré tanta
moderacidn en Juli, que muchos indios ¢ indias no bebian nunca chicha, aunque
se burlaran de elios, y aun no asistian a ciertas juntas y fiestas para evitar la
ocasién. Y en cuanto a la firmeza de las indias frente al acoso sexual de tos
expaiioles, desechando sus dddivas, huyendo a los montes para librarse de ellos
y aun llegando a golpearlos. Y asi “cunde esta buena fama tanto por toda la
tierra, que los espafioles que tan de ordinario pasan por este pueblo, traen por
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refrin: ‘en Juli pasar de large, que son demonios las indias, duras més que
diamantes’”. )

Tal cultive religiose profundo era resultado de la frecuente recepcidn de
los sacramentos de la confesién y de la comunidn, de 1a participacién en la
eucaristia diaria y de la asistencia a la predicacién. De donde, como afirma el
cronista, nace que “estdn bien instruidos en las cosas de la fe, que muchos
tedlogos no saben.tantas delicadezas como los indios de Juli, y a los muy
estirados les dan qué pensar en sus preguntas, porque lo que es lo comiin del
catecismo, de los misterios de la fe y oraciones, es raro el indio de Juli que no
le tanga muy in prompts™. Con la practica sacramental y buena instruccién iba
unida una intensa vida de piedad, por “acudir a sus difuntos con sufragios y
misas, serliberalesen el omatoy culto de susiglesias, caritativos y misericordiosos
con los pobres, continuos en el visitar al hospital y servir a los enfermos, acudir
con regalos, el no faltar a sus procesiones y fiestas solemnes, esmeréndose
mucho en esto para que se hagan con gran aplauso”, Por eso, era voz comin
entre todos ser 1a gente de Juli “la primera en virtud y cristiandad y doctrina”,

En cuanto a los métodos catequéticos, la Crénica habla, primero, de la
ensefanza diaria del catecismo a los nifios y a los adultos por el cura de cada
una de las cuatro parroquias, “preguntando y examinando en particular a cada
uno”, Luego, de la vigilancia y visita diaria del pueblo por los padres con los
fiscales, para impedir las borracheras y pecados piblicos. Un capitulo aparte
eran los “sacerdotes” y demds especialistas de la religitn andina, conocidos
como “hechiceros”, que eran fuente de resistencia por fidelidad a las viejas
creencias y por necesidad de vivir de su actividad culinal. Por eso, en Juli se
establecid una casa, “donde encierran los hechiceros, a los cuales sustentan de
limosna, y acuden con particular cuidado a suinstruccidn y ensefianza, aunque
de éstos hay ya muy poces™.

- En tercer lugar, la educacicn en dos escuelas: una de nifios, dondée se les
enseila el catecismo y a leer, escribir y contar, y otra de canto, donde se ensefian
diferentes tipos de mdsica y todo género de instrumentos, En cuarto lugar, la
salud, para lo que habia un hospital con dos salas y camas suficientes con
colchones y frazadas, donde se curaban los indios enfermos del pueblo con
mucho cuidado; en Juli se habia logrado superar el miedo generalizado entre
los indios al hospital, al que en otros pueblos llamaban casa de la muerte, y asi
acudian de modo espontineo al mismo, En quinto lugar, lz ayuda econdmica,
fruto de las limosnas conseguidas por los padres y de su buena administracién
de las estancias del pueblo, lo que se traducia en un bienestar generalizado de
sabor populista. Segiin Ia Crénica, otro medio importante son:

las gruesas y continuas limosnas gue los padres en este pueblo hacen alos
indios, noséloderacidn ordinariade chufio, carne yotras cosas, pero cada
semanareparien in novillo ymuchos carneros entre todos los pobres, y no
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solo acuden a los propios del pueblo, sino también a los indios pasajeros
pobres, yaiinalos propios, no sélo cuando asisten en el pueblo sino cuando
salende él parair a Potost, y cuando vuelven, Tienen un depdsito para esto
de gran cantidad de chufio, que es su comida, para que si acaso sucediere
ser afio de hambre, tengar de donde socorrer los pobres. Hay un padre

- diputado para limosnero, el cual por cuenta y razén recibe todo lo que
entra de ofrendas y fruto de las estancias, para por la misma distribuirio
enire los pobres, de manera que tomando los padres de la Compaiila que
aqui residen, lo simpliciter necesario, y esto conmds parsimonia y escasez
que en otra parte de laCompariia, y lo necesario para el culto eclesidstico,
todo lo demds asi de su sinodo como de lo que procede de las estancias, y
de lo que los indios ofrecen, todo lo consumen en limosnas de los dichos
indios pobres, de manera que ni superior pi particular por ninguna via, fin
nimotivo, saca de la residencia de Juli valor de unreal para la Compaiiia
ni para otra persona ninguna (1944:399-410).

No puedo ampliar los métodos empleados en Juli, aunque existe una
documentacidn rica y sistematica, A pesar de pequeiios cambios, Juli mantuvo,
durante casi dos siglos, su fama de doctrina diferente. Al respecto Meiklejohn
ensudocumentada obra Lafglesiaylos lupagas durante la colonia (1988), dice
que los jesuitas fueron en Juli “doctrineros modelo™ por desarrollar “un trabajo
inusual y sumamente existoso” (1988: 202).

3.LA CATEQUESIS EN EL PARAGUAY

Es la otra experiencia que voy a analizar, De las tres misiones de la
provincia del Paragnay, me limito a }a guarani, que tenia 30 reducciones, donde
se vivié una utopia cristiana, y ala vision de éstas de Antonio Ruiz de Montoya
(1585-1652), verdadero creador de las reducciones. Este es un peruano criollo
que, aungue nace y muere en Limna, consagra la mayor parte de suvida a la
Misién Guarani. Atin novicio, es uno de los 16 jesuitas del Perti que fundan ja
provincia del Paraguay. En 1612 inicia su trabajo misional y desde entonces su
biografia esta marcada, como la de todo héroe cultural, por los hitos de la
construccién de la utopia. Despliega una gran actividad, funda 11 nuevos
pueblos y en 1620 es nombrado superior de la misién,

Ante las continuas incursiones de los paulistas que esclavizabanalosindios
de las reducciones, a pesar de la protesta de los misioneros, en 1631 Ruiz de
Montoya decide trastadar Ias reducciones afectadas a sitios més seguros en el
sury élmismo dirige la transmigracién de 12 mil personas en 700 balsas. Como
las incursiones continuaban, en 1637 Ruiz de Montoya inicia un largo viaje a
Espaiia para informar a Felipe IV, que eratambién rey de Portugal, sobre dichas
incursiones, cuya meta parecia ser Potost, motor de economia colonial, y sobre
la necesidad de crear ejércitos indigenas para la defensa. Al fin unareal cédula




Medaltin, Veol.18 No. 72, Diciembre 1992 759

de 21 de mayo de 1640 autorizé dichos ejércitos, pero subordinaba la ejecucién
al virrey del Peri, por lo que el misionero retorné al Paraguay en la flota de
Litma, no sin haber aprovechado su estancia en la corte para publicar su
Conquista espiritual del Paraguay (1639) y su Arte y Vocabulario de la lengua
guarani (1640), '

Durante su escala en su ciudad natal, el jesuita Francisco del Castillo quiso
aprovechar la experiencia del viejo misionero y le pidié que escribiera sobre la
oracién. Asf él compuso el Silex del divino amor (1650), un tratado con el sabor
de las grandes obras de la mistica espaficla, en el que no faltan, aunque menos
que en la Congquista, ciertas referencias a dones misticos entre los guaranies. De
regreso asumisidn, yaestabaen Chuquisaca, cuandodebe volveraLima,donde
le sorprende la muerte, habiendo expresado el deseo de ser enterrado en 1a
reduccién de Loreto. Para esto 40 guaranies de ésta fueron aLima arecoger los
restos de su misionero y lo llevaron en hombros a Loreto. Era 1a expresién de
lamitificacidn del héroe cultural, que hatenido uno de loscortejos fiinebres mas
largos de Ia historia.

3.1 Inculturacion y liberacién en el Paraguay

Retomando el misimo esquema de requisitos y de métodes, puede decirse
quelasreducciones son un ¢jemplo de evangelizacién inculturada y liberadora,
por crear una nueva cultura a partir de rasgos culturales guaranies y por superar
las relaciones coloniales. Ruiz de Montoya en La conquistallama “reducciones
a los pueblos de indios que, viviendo a su antigua usanza en montes, sierras y
valles, en escondidos arroyos, en tres, cuatro ¢ seis casas solas, los redujo la
diligencia delospadresa vivirapoblaciones grandes y a vida politicay humana,
a beneficiar el algoddn con que se vistan; porque cominmente vivian en
desnudez, aun sin cubrir lo que la naturaleza oculté™ (1992:14). Sin duda este
tipo de reduccién era distinto del de Juli, donde habian trabajadc algunos
misioneros del Paraguay. En Juli se reducia a los aymaras de 1a alta cultura del
Tawantinsuyu, después de haber sido conquistados por las armas espafioles,
tratando de conservar en lo posible su cultura y de minimizar la relacion
colonial, aunque sin suprimir la mita minera en Potosi. En cambio, en el
Paraguay se reduciaa guaranies de la selvatropical, agricultura derozay quema
y organizacion social tribal, que eran invitados a integrarse libremente en
reducciones, donde, aunque se mantenian ciertos elementos de la cultura
ancestral, como la lengua y 1a autoridad de los caciques, se creaba una cultura
nueva y bastante auténoma.

Para Ruiz de Montoya ¢l modclo de reduccidn se apoyaba en tres
principios: ruptura de la relacién colonial, adecuada organizacidn socio-
econdmicay cultivoreligioso profundo. Sobreel primero, recuerda gue “no han
entrado los espafioles en aquella tierra por haberla conquistado solo el evange-
lio” y asi no habia derechos de conquista; aunque fos indios se sometian al rey
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yle pagaban el ributo, no debian prestar el servicio personal, “traza que inventd
Faradn para afliccién del pueblo israelitice, y con que han muerto en Indias
infinidad de gentes, y aun sin esperanza de vida eterna, por falta de doctrina;
que la continna ocupacion... de este diabdlico servicio personal les ha quitado
el iempo de aprenderla y de ejercitarla” (1992:153). Menos ain debian los
indios ser esclavizados por los paulistas y, por €50, eg las reducciones se hacen
transmigraciones a zonas m4s seguras y se establecen ejércitos indigenas.

Sobre ¢l segundo principio, Ruiz de Monoya recoge en el capitulo 45 de
su crénica unas “advertencias generales” que son comunes a todas las reduc-
ciones, doende se expone su organizacién econdémica, social y.religiosa.
Transcribo una parte sobre £sta:

Al rayar el dia en todo el afio oyen misa, y desde la iglesia acuden al
trabajo, que logra muy bien preparacién tan religiosa; y aunque el
sacramenio de laconfesion lo ejercitan luego, la comunién se les dilatapor
algunos afios, a unos mds y a otros menos, que, aungue la capacidad de
aquella gente esmuy conocidaendprender las cosas de fe yenlo mecdnico,
la dureza en los de mayor edad suele ser mucha,
Los capaces comulgan cuatro veces al afio, en gue tienen jubileo con
preparacion de seromnesyejemplos,ayunos, disciplinas yotras penitencias.
Los de ia Congregdacidn de la Virgen y otros que no lo son, frecuentan la
confesion cada ocho dias, yilos menos cuidadosos cada mes; rastrean en
la confesion cosas muy menudas de la ingratitud con que correspoden a
Dvios, de haber puesto en la boca un beado de carne por olvido el viernes,
y acordados, lo arrojaron; de no haber ofdo misa el dia de laboir atrds a
este modo; ...ni dejan de manifestar lo que en su infidelidad hicieron, que
si bien no es materia de este sacramento, su dolor de haberlos cometido
- edifica.
Celebran las fiestas principales cor mds devocién que aparato..Son
notablemente aficionados a la misica, que los padres ensefian a los hijos
de los caciques y aleer y escribir, ofician las misas con aparate de milsica,
ados y tres coros; esfuérzanse en tocar instrumentos, bajones, cornetas,
fagots, arpas, citaras, vihuelas, rabeles, chirimias y otros instrumentos,
que ayuda mucho a dtraer a los gentiles (1992:151-152).

Asi he pasado al tercer principio del cultivo religioso profundo, que Rufz
de Montoya expone en muchos pasajes de su crénica, recogiendo casos de
indios realmente santog, como el que murié mértir {cap.20), y de indios dotados
de dones que podian considerarse “misticos™, tema que el jesuita conocia bien
por su Silex del divino amor. Quizas tal familiaridad de algunos guaranies con
dones “misticos” era producto, tanto del talante casi monacal de lasreducciones
como del sustrato de su cultura autéctona. Hoy atin ctertos guaranies, aunque
no sean chamanes, dicen recibir }a inspiracién a través de un suefio, donde
escuchan uno o varios “cantos” que orientan, al menos en parte, el futuro de sus

vidas.
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Los métodos catequéticos entre los guaranies

Desde el comienzo de las reducciones se insistid, como se hacia en Juli, en
la ensefianza del catecismo. Asi Ruiz de Montoya, al hablar del comienzo de
la reduccién de Loreto, observa:

pusimos escuelade leer yescribir para la juventud; sefialdse tiempo de una
hora, mafiana y tarde, para que acudiesen todos los adultos a la doctrina,
y..en eliay los sermones, que haclamos todos los domingos, tratébamos
-con toda claridad de los misterios de nuestra santa fe y de los preceptos
divinos (1992:35).

Esto se facilitaba porque los guaranfes ya tenian conocimiento de Dios y
no practicaban la idolatrfa. Al sintetizar los ritos guaranies, Ruiz de Montoya
escribe:

Conocieron que habfa Dios, y aun en cierto modo su unidad, y se colige
del nombre que le dieron, que es tupan. La primera palabra ta es
admiracidn; la segunda [pan? es interrogacidn, y asf corresponde al
vacablo hebreo manhun, quid esthoc, en singular. Nunca tuvieron idolos,
aunque ya iba el demonio imponiéndoles en que venerasen los huesos de
algunos indios, que viendo fueron famosos magos, como delante se dird.
Al verdadero Dios nunca hicieron sacrificio, ni tuvieron mpds que un
simple conocimiento, y tengo para mf que solo esto les quedé de la
predicacion del apdstol Santo Tomds que, como veremos, les anuncid los
misterios divinos (1992:31).

Esta creencia en una predicacién apdstdlica en América fue causa de que
la catequesis utilizara el nombre indigena de Dios, olvidando el consejo de
Acosta de usar un neologismo castellano, Sin embargo, habia en la Iglesia
paraguaya quienes pensaban de otro medo. Los jesuitas habian impreso y
usaban el catecismo guarani del franciscano Luis Bolafios, que habia sido
aprobado por los sinodos de Asuncidnen 1603 y 1631, Contra dicho catecismo
y contra el uso del término Tupdn en vez del de Dics, aparecié un. libelo
andnimo, al que Ruiz de Montoyarespondid en Lima ensuApologiaen defensa
de la Doctrina Christiana (1651), que tiene sabor de teologia inculturada, Baste
este ejemplo al respecto:

“Este nombre ThpA aplicaron los indios a Dios, que concibiendo por la
predicacion dé Sanmte Tomds apéstol (como se presume cor buenos
Jundamentos) su incomprehen- sibilidad e inexplicabilidad, se acogieron
a admirarle con rendida admiracién con dos solas dicciones en que dicen
mds de Dios gue si, con multiplicidad de palabrasy conceptos, quisieran
definirle, porque en esta admiracidn encierran su ser increade, su
simplicidad, su inmortalidad y hacen aprecio y estimacién de sus divinos
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atributos, y asf en una admiracién adoran lo que no pueden entender ni
explicar como nosotros con el nombre Dios...

Este nombre no fue inventado de los descubridores primeros de aquellas
extendidas tierras, ni por ellos se comunicé de unas a otras, porque en
diversos tiempos y por diversas naciones fueron conquistadas, el Brasil y
el Maraiidn, conquista de portugueses, y en todas aquellas extendidas
provincias hallaronentre los naturales este nombre muycorriente, aplicados
siempre a una sola verdad, porque fdolos nunca tuvieron. El Paraguay
conquistaron castellanos, y en toda su provincia hallaron muy recibido y
autorizado aqueste nombre, y aplicado a la suprema deidad por wda
aquella nacién, que aungue gentil, no idélatra, pues nunca hallaron idolo
a que hiciesen reverencia...”.

Entre toda este gente (digo) se hallé este nombre TGpa muy bien recibido
¥ venerado, a cuya causa los Jesuitas, sus primeros instructores en la fe,
niintemtaron quitarle, ni para ello hallaron cenveniencia, niinconveniente
alguno en conservar su uso, sino hacer lo que San Pablo en Atenas con el
altar dedicadp ignoto Deo, explicdndoles al que en su ignorancia adoraban
en ese nombre, Y si se intentara a introducir el de Dios que conuinmente
usamos, como el andnimo pretende, quizds no lo admiltieran con juicio
errado de que era nombre vil, o del algiin hombre, 0 idolo. como yerra el
autor andnimo con ignorancia que el nombre TUpa es sucio y propio de los
{dolos, a quienes por afrentoso lo aplicaron, y el concepto de un nombre
que se hace en propia lengua, no se hace tan adecuado en la extraia;
maxime cuando en el concepto indico estavoz TlpA es univoce predicada
de Dios sin deduccién de criaturas nirespecto a ellas, y este nombre Dios
analogice se dice del verdadero Dios y del mentido tdolo de palo o bronce
{pp.34-35).

Siguiendo con los métodos catequéticos en las reducciones, es sabido que
en éstas se practics Io que he llamado una “catequesis total”, Esta consiste en
completar Ia informacién de la inteligencia con las verdades del catecismo con
otros métodos que catequicen el corazén, la fantasia y la voluntad y que
construyen un ambiente social donde se pueda vivir fAcilmente Ia vida cristiana.
Las reducciones, ademds de establecer la ensefianza diaria del catecismo a
adulos y nifios, institucionalizaron un conjunto de pautas culturales en toro a
los sacramentos (bautismo, penitencia, comunidn, exiremauncidn y matrimo-
nio) y sacramentales, un sistema de fiestas religiosas con misica, danzas y
distintos cargos y uncontrol de 1a vida social que garantice 1a moral cristiana.
Esta organizacin era tan compleja que se ha dicho que las reducciones
guaranies parecian verdaderos conventos, donde todo estaba regulado en
funcién de los fines religiosos.

Aungue Ruiz de Montoya toca muchos de estos puntos, no llega apresentar
la catequesis total, porque €l pertenece a 1a época inicial de las reducciones,
pues se fie a Madrid en 1637 para arreglar asuntos de 1a misién y solo regresé
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caddveren 1652 para ser enterrado en Loreto. Poreso, traen mejor informacién
delacatequesis total otros misioneros-cronistas, como el alemén Antonio Sepp
(1698), el vasco José Cardiel (1771) y el cataldn José Manuel Peramis (1793).
Asf Cardiel recoge una prolijisima descripcidn de las creencias, ritos, crgani-
zacidn y ética de lareligion de las reducciones, que no puedoresumir aqui y de
1a que destaco, a modo de ejemplo, un solo punto, el recurso de los misioneros
a la misica y a la danza:

Pusieron especial cuidado en la milsica para iraer- los a Dios; y como
vieron queestolestralay gusiaba, introdujeron tambiénregocijos y danzas
modestas. Haymaestros de éstas en cada pueblo, Escégense paradiscipulos
los chicos de cuerpos mds proporcionados. Hay vestidos para todo género
de naciones. Espafioles, hiingaros, moscovitas, moros, turcos, persas y
oiros orientales y vestidos de dngeles, o como pintan a los dngeles cuando
los pintan garbosos, ya con alas, ya sin ellas, Danzan en todos estos trajes.
Nunca entra en danza una mujer alguna ni muchacha, ni hay en ella cosa
alguna que no sea honesta y miy cristiana. Usanse después de visperas
solemnes, como se ha dicho; para mayor regocijo de la fiesta, y entonces
solascuatro: y enla procesion de Corpus; y principalmente enla fiesta del
patrén del pueblo, y cuando vienen obispos y gobernadores (1989:118).

Es sabido que los indios de muchas antiguas misiones de la Compaiiia de
Jesiis en América siguen celebrando las fiestas patronales con la miisica, las
danzas y la organizacién que les legaron los jesuitas, Estas fiestas son, para
ellos, no solo una expresién de su identidad cultural, sino también un espacio
religioso significativo, que “catequiza™ a las nuevas generaciones, plantea al
grupola pregunta sobre el sentido de la vida y lo pone encontacto con laIglesia
institucional en la persona del sacerdote que celebra la misa de la fiesta. Es un
caso de evangelizacidn de la cultura. Esta sigue instruyendo y convocando al
pueblo, aunque en muchos sitios estén ausentes los viejos y los nuevos
catequistas. '

4, ANALISIS COMPARATIVO Y CONCLUSIONES

A partir del De procuranda indorum salute de José de Acosta, que inspird
la catequesis en las misiones de la Compafiia de Jesis en América, y de las
experiencias de las reducciones aymaras de Juli y guaranies del Paragoay,
puedo hacer un breve an4lisis comparativo a modo de conclusiones,

1.En América Latina s¢ entiende por catequesis la transmisién de lanoticia
salvadorade Diosalos hombres en Jesis, que parte del conocimiento del mundo
cultural y religioso de los destinatarios con sus multiples formas de religién
popular, y que debe llevar a una liberacidn integral ¢ incluso de la pobreza gue
afecta a la mayoria del pueblo. Esa transmisién debe hacerse con los métodos
mids adecuados para llegar al abigarrado mosaico de las miiltiples culturas y
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estadios culturales del mundo Iatinoamericano.

2. Lacatequesis en las misiones jesuiticas era parte del proyecto misional,
que tenia la doble meta de hacer a los indios cristianos y mds humanos, No
porque los jesuitas dudaran en absoluto de Ia condicidén humana de los indios,
sino porqne €stos practicaban ciertas costumbres impropias de hombres. Esto
era més claro porque los jesuitas, por ser la dltima orden religiosa en llegar a
América, misionaron no a los indios de las altas culturas (con la excepcién de
los aymaras de Juli), sino a los de las sociedades de menor desarrollo. Asf
Acosta, insistiendo en que “va mucho de indio a indio”, construye sendag
tipologfas en el De procuranda sobre los “barbaros™ y en la Historia sobre los
indics americanos y en ambas ubica a {os indios que misionardn los jesuitas en
el tercer tipo, que es ¢l menos desarrollado, :

3.Laevangelizacién y 1a catequesis debfan ser liberadoras e inculturadas.
En cuanto al aspectoliberador, 1as misiones jesuiticas hacen su propia opcidn.
Acosta, por laépoca y entorno de su vida, no plantea, a diferencia de Las Casas,
cdmo evangelizar a los indios al margen de la conquista espafiola, sino cémo
evangelizarlos a pesar de tal conquista, que se juzgaba un hecho irreversible.
Pero trata de minimizar la relacién colonial y de defender los derechos de los
indios. Las reducciones aymaras de Juli optaron por esta postura moderada,
aprovechando el sistema de reducciones toledanos, que produjo un €xito
demogrifico y econémico y suprimié muchas formas de explotacién, como los
repartos mercantiles y los servicios personales, con excepcidn de la mita
minera. En el Paraguay las cosas fueron adn mas lejos y pudo construirse una
verdadera ntopia. Como allila mita no era necesaria, se dié una mayor ruphira
delarelaciéncolonial y secred una sociedad que, aun reconociendo la autoridad
real, tenia tanta antonomia come la habia sofiado Las Casas en sus utopias de
la Costa de Paria (Venezuela) y de Tezulutldn (Guatemala). Tal autonomia
estaba garantizada hacia fuera por la existencia de ejércitos indigenas, que
pudieron frenar la amenaza de los portugueses.

4, En cuanto a la inculturacidn, entendida como las formas culturales que
toma el “depositum fidei” en los distintos pueblos, al expresar las creencias, los
ritos, la organizacion y la ética revelados por Dios en Jesucristo, no llegd a
plantearse en sentido estricto en 1a evangelizacién americana, por no permitirlo
la teologia de la época, sobre todo a raiz del concilio de Trento, ni el
etnocentrismo del proceso colonial. Acosta compartia la opinién generalizada
en su tiempo del caricter diabélico de las religiones indigenas, juzgando que
éstas, por sus similitudes con la catélica, eran una falsa parodia de 1a rnisma,
Pero, como era necesaria la inculturacién, porque no se puede comunicar algo
sin tener en cuenta la mente y los mecanismos mentales del destinatario, acabd
por plantearse y realizarse ciertas formas de inculturacién. Puede hablarse de

cuatro tipos: pastoral, teoldgica, sincrética y catequética. N
|
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5. La inculturacion pastoral fue promovida ya por Acosta, A pesar de sg
visién sobre las religiones indigenas, se opusoal métodoradical de “tabularasa”
y establecid, de acuerdo al consejo del papa Gregorio a Agustin de Cantorbery
en la evangelizaci6n de los ingleses, el principio misional de conservar los
elementos dela cultura indigenano opuestos al evangelio: “enlospuntosen que
sus costumbres no se oponen a la religién y ala justicia, no cree que selas deba
cambiar asi porque si. Hay que conservar sus costumbres pairias y tradiciona-
les”. Tal principio estaba aceptindose y, por ejemplo, el Inca Garcilaso narra
¢6mo se celebraba en el Cusco, antes de que €I dejara la ciudad en 1559, la
procesi6n del Corpus: “con las dichas cosas... solemnizaban aquellos indios las
fiestas de sus reyes, con las mismas cosas (aumentindolas todo lo que podian)
celebraban en mis tiempos las fiestas del Santisimo Sacramento”. En ¢l De
procuranda Acosta aplica a menudo este principio para conservar formas
religiosas autéctonas. Y éstas se fueron incorporando, como se vid en los
aymaras y guaranies, en la catequesis y sobre todo e tas fiestas de las misiones,

6. La inculturacién teoldgica fue propuesta por tedlogos més vinculados
al mundo andino, como el mestizo Blas Valera, En su Relacidn describe la
religion del Tawantinsuyu y descubre en ella muchas formas cristianas. Segin
Valera, losincas creianenun Diosinvisible, tedopoderoso y creadordel mundo,
Illg Tecce Viracocha; admitian la resurreccion de los muertos y 1a existencia
de los Angeles y los diablos; daban culte en el templo del sol del Cusco a una
estatua del apdstol Bartolomé, etc, Estacristianizacién de lareligién incaicaera
otra forma de inculturacién, pues no se trataba de revestir de formas incaicas
los ritos cristianos, como se vié en Garcilaso, sino de descubrir las raices
cristianas de la religi6n incaica era ya cristiana. Valera pensaba que la religién
incaica era frute de 1a predicacién de San Bartomé, por més que s¢ hubiera
deformado con el tiempo, y exculpaba a los indios de idolatria, juzgando que
las wakas no eran idolos, sino como santuarios de-Dios, como lo muestra el
anélisis de las plegarias:

fueron por ellos reverenciadas, no por entender que allf habla alguna
divinidad o virtud del cielo, o porque fuesen cosa viva, sino porque crefan
que el gran Dips lla Tecce habia criado y puesto alif agquella tal cosa ...,
para que sirviese de lugar sagrado y como santuaric donde €l y los demds
dioses fuesen adorados; lo cual se ve por las oraciones que hacian cuando
se arrodillaban o postraban o estaban parados en tal lugar, pues no
hablaban con el monte, fuente o rlo, o cueva, sino con el gran I1la Tecce
Wiracocha, que decian estar en el cielo y en aquel lugar invisiblemente
{1968:157).

Una interpretacién similar hace Garcilaso, al analizar ¢l culto a las
apachetas para libraralosincas del pecado delaidolatria (1991:78). Lateologfa
posterior critica el caracter demoniaco de las religiones indigenas, no con el
recursoasuraiz cristiana, sino con el recurso alarazén natural, cuyacapacidad
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para conocer a Dios habian afirmado Acosta y muchos tediogos. A medida que
pasaba el tiempo y en especial con los vientos de la Itustracién, las religiones
indigenas son consideradas por los misioneros del sigle XVIII no demoniacas,

sino natnrales.

7. Otro tipo de inculturacién es la sincrética, que si en las misiones
jesuiticas de mayor atencién religiosa, como el Paraguay, no debid ser
significativa, debi6 serlo en otras, y en todas como consecuencia de la violenta
ruptura del proceso evangelizacién con la expulsién de la Compaiiia en 1767.
El sincretismo puede considerarse la otra cara de la inculturacién, Por eso, en
la evangelizacidn americana puede hablarse de una inculturacién sincrética,
profunda y hecha por el mismo pueblo. Ante la forma compulsiva dela primera
evangelizacion, los indios conservaron sus propias creencias y ritos de modo
clandestino; luego, cuando acabaron aceptando muchas creencias y ritos
cristianos, reinterpretaron no pocos de ellos, cambiando su singificado o
afiadiendo significados tomados de su propia herencia religiosa o de sus
categorias culturales. Un caso conocido son los responsos, plegaria cristiana
para “librar a” los muertos de las penas de sus pecados, que ciertos pueblos
indigenasrezan para “librarse de” los muertos, gnecausan enfermedades uotros
males.

- Aunque ¢l diflogo intraeclesial con los catdlicos sincréticos no se ha
institucionalizado, el redescubrimiento del catolicismo popular en Medellin y
Puebla, han influido mucho en la catequesis latinoamericana. Un camino a
seguir 1o presento en un libro colectivo sobre cristianos sincréticos del
continente, El rostro indio de Dios:

;Comoesposible reevangeluard;choscnsnanwmossmcréucos, respetando
esa alteridad y convirtiéndola en un aporte a la sintesis cristiana del
continente? Entre los aportes...pueden citarse: la dimensién sacral del
ecologismo (la “Madre Tierrd” y los cerros de las culturas quechua y
aymara); la unidad de toda la persona (cuerpo y alma), el papel de todos
los sentidos en la experiencia re{igiosa; las imdgenes 0 "santos”" como
hierofania; ciertas forrms de “animismo”, que nos horrorizan desde
nuestro concepto del Dios iinico, pero que puea‘en verse como simbolos del
Dios dinico providente y cercano...; las formas de acercamiento mds
polifacéticas a la divinidad (como por ejemplo las danzas o ciertos
ayunos), etc. (1991:38).

8. Llamo inculturacién catequética a la adaptacién cultural de los catecis-
mos al mundo de sus destinatarios. Ya en ¢l Congilio de Lima III se decidié
publicar catecismos trilingiies en quechua, aymara y castellano. Aunque tales
catecismos en dos lenguas generales del Peri, era una forma de inculturacidn,
&sta fue muy limitada, porque Acosta que redactd el catecismo, no tenia-un
conocimiento profundo de las religiones autéctonas. Tal inculturacién fue mas
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posible, por paraddjico que parezca, tras las “campaiias de extirpacién de la
idolatria”, iniciadas en 1609 en el arzebispado de Lima cuando el sacerdote
cusquefio Francisco de Avila descubrid la persistencia de lareligion andina en
Huarcchird, Tales campafias dieron a 1os pastores un mejor conocimiento de la
religion popular andina (la religién oficial incaica habia caido con el
Tawantinsuyu) y, por eso, los sermonarios de Avila (1646-48) y de Fernando
de Avendafio (1649) utilizan dicha religién popular andina para facilitar 1a

catequesis,

Sin embargo, tampoco se fue muy lejos, limitdndose a aprovechar ciertas
tradiciones indigenas y cierto estilo de razonamiento en la explicacién de los
temas det catecismo. Un solo ejemplo. Avendafio, al exponer las razones para
creer en Dios, serefiere alos milagros que Dios *ha hecho aquien vuestratierra,

-que vuestros padres y vuestros abuelos los vieron y supieron”, como el de “la
santa cruz de Carabuco, que por més que obrd el demonio para destruirla, ya
con fuego, ya con agua por hundirla en la laguna, no pudo”. Y sabedor del peso
de ios simbolos en ef razonamiento indigena, dice que, como el ganado tiene
impresa 1a marca de sus duefios, asi “Dios puso en todas las criaturas su marca
y seiial” de la cruz, que se manifiesta en la cruz del sur del cielo, en €] hombre
que extiende sus brazos como una cruz, en el céndor que vuela en formade cruz
y en muchas plantas (fucma, plétano, granadilla, etc.)(1649:8-10 y 21).

En cuanto a la inculturacién catequética en las misiones jesufticas, no se
avanzé mucho en ella, por 1a razén sefialada del escaso desarrollo religioso de
las culturas misionadas, Acosta aconseja en el De procyrandaintroducir en las
lengunas indigenas neologismos castellanos para ciertos conceptos cristianos,
como fe, cruz, dngel, virginidad o matrimonio, y tal consejo fué prictica de la
mayoria de las misiones. Asi el Concilio III de Lima y su catecismo usan el
término Dios, aunque Garcilaso pensaba que debia usarse el de Pachacamac:
“$i a mi, que soy indio cristiano cat6lico por la infinita misericordia, me
preguntaran ahora; * ;C6émo se llama Dios en tu lengua?’, diria: ‘Pachacdmac’™
{1991;72). Sin embargo, en algunos ¢asos se utilizé el nombre indigena, como
se vié en la defensa de Ruiz de Montoya con el término Tupan del catecismo
guarani. Pero no conozco inculturacién catequética en la narracidn de las
tradiciones miticas de los pueblosindigenas sobre lacosmologia y laescatologia
como“semillas de larevelacion” o como antiguo testamento de dichos pueblos,
aungue los indics conservaron sus tradiciones y aun las sincretizaron con la
biblica de la catequesis catdlica, lo que da una nueva posibilidad de hacer una
nueva evangelizacién mds inculturada,

9. No quiero terminar sin sefialar dos puntos que me parecen los mayores
logros delacatequesisen lasmisiones jesuiticas, Unoesel cultivo de las lenguas
indigenas. Se ha sefialdo a menudo el desarrollo de la lingiiistica americana
gracias al impulso catequético de los jesuitas en 10s pueblos autdctonos. Esto
se confirma con los dos casos expuestos de Juli, que organizd una Escuela de
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Lenguas, y del Paraguay, donde se instalé-una imprenta que publicé muchos
libros en guarani, lo que quizds sea una razén que explique que el Paraguay
tenga hoy el guarani como Iengua nacional, El otro punto es lo que he llamado
. lacatequesis total. Los jesuitas no solo ensefiaron a los indios sisteméticamente
1as verdades de la fe, sino que crearon una organizacién religiosa, donde esa fe
eracultivada de muchas maneras, incluida la fantasia de la fiesta y de ladanza,
y una organizacién sociopolitica, donde dicha fe era creible, porque se habfa
superado el hambre y porque se vivia con todas sus consecuencias éticas,
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LA CATEQUESIS EN EL CONTEXTO DEL
CONCILIO VATICANO II
Y EL POSCONCILIO

E.Alberich Sotomayor

El objeto de esta ponencia es ofrecer una visién panordmica del camino de
1a catequesis en las dltimas décadas, con el fin de comprender el significado y
el alcance dé los cambios realizados, distinguir los aspectos positivos de los
rasgos deformadores y conseguir asi una clave de lectura capaz de orientar el
foturo.

La rarea no es nada simple. A partir del Concilio se han sucedido, en el
ambito teoldgico y pastoral, muchas transformaciones, tensiones, polémicas y
sttuaciones problemdticas, También en el campo catequético han sido muchos
y profundos los cambios experimentados en poco tiempo. El catequeta francés
Jacques Audinet ha podido observar que entre el catecismo nacional francés de
1947 y los que aparecieron a raiz del Concilio, apenas veinte afios después,
habia més diferencia que entre el primero y el catecismo de Bossuet, publicado
casi treg siglos antes, en 1687. ; Addnde vala catequesis? se preguntan muchos.
Con frecuenciaestallan polémicas ante 1as nuevas orientaciones yrealizaciones
catequéticas, muchos sienten la nostalgia de la catequesis tradicional, crece la
expectativa ante el inminente “catecismo universal”: son signos sintomaticos
de un cierto estado de malestar y de relativa incertidumbre. No vendra mal, en
ese sentido, un esfuerzo por decantar ideas y aclarar conceptos y tendencias,

“En el marco de nuestro Congreso, esta segunda ponencia se sitia en {a
l6gica continuaci6n de 1a anterior. Si 1a primera ponencia ha querido mostrar,
en su recorrido histdrico, cdmo la Iglesia ha sabido responder en cada época a
los retos que se le iban presentando, esta segunda se concentra en el pericdo
conciliar y posconciliar, que ha visto aflorar también nuevos retos a la
conciencia eclesial, comenzando por el Concilio mismo, que constituye ya en
si un desafio fundamental alacapacidad renovadora de laIglesia, Laevocacién
de los aspectos principales de Ia renovacién calequética posconciliar nos
permitird apreciar, al menos en lo que se refiere a un campo vital de accién
eclesial, la catequesis, el modo ¢on que la Iglesia ha querido responder a los
nuevos retos que le salian al encuentre.
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1. RECORDANDO EL CONCILIO Y SU IMPACTO
SOBRE LA CATEQUESIS

La moderna renovacién de la catequesis no nace con el Concilio. No sélo
existia, desde finales del siglo pasado un movimiento catequético de gran
vivacidad!, sino que toda una serie de movimientosrenovadores han caracterizado
la vida de la Iglesia en la primera mitad de nuestro siglo: el movimieato
linirgico, el ecumenismo, el movimiento biblico, los distintos movimientos
apostélicos y misioneros, la renovacion teolégica, histdrica, patristica, etc. Es
toda una herencia de reflexidn y de blsqueda que el Concilio ha querido asumir
y sancionar.

Pero esto no quita que el impacte conciliar sobre la reflexién y la praxis de 1a
catequesis haya sido enorme, decisivo, en cierto sentido espectacular. Tan
decisivo, que no es posible entender la problemdtica actual sin sopesar con
atencién todo lo que el Vaticano II ha supuesto de exigencias, impulsos,
problemas y perspectivas.

Han pasado ya 30 afios desde el comienzo del Concilio y, a medida que avanza
el tiempo, parece necesario insistir y recordar lo que ha significado para la
catequesis €l evento conciliar, pues existe hoy el peligre de que tal evento, el
Concilio, vaya desdibujindose en la mente de muchos y acabe por perder su
cargaprofética, no obstante laaportacion insostituible y ladecisivaimportancia
que tiene para el planteamiento adecuado de los actuales problemas pastorales.

Los nuevos acentos conciliares:

Es verdad que el Vaticano II no ha tratado {casi) el tema de 1a catequesis,
s1se exceptian algunos textos muy contados®. Pero harenovado en profundidad
ios puntos bdsicos que determinan la concepeiGn y ejercicio de la catequesis®,
Podemos evocar algunas aportaciones de indudable importancia catequética:

- Laconstitucién Sacrosancium Concilium, sobre la liturgia, con su visién
renovada de la liturgia y Ios impulsos dados a la participacién litirgica y
a la reforma de la liturgia.

- La constitucién Dei Verbum, sobre la Revelacién (probablemente ei
documento de mayor transcendencia de todo el Concilio), con su nueva

1. CfU.GIANETTO,“Movimiento catequético™, en: INSTITUTO DE CATEQUETICA ... DE
LA UNIVERSIDAD PONTIFICIA SALESIANA DE ROMA, Diccionario de catequética,
Madrid, CCS 1987, 581-582.

Como son por ejemplo: AG 17,CD 14y 44, GE4,NA 4,PO 19.

Para una visién de conjunto de la obra conciliar y de su significado, véase la importante obra:
R. LATOURELLE (Ed.), Vaticane II; balance y perspectivas. Veinticinco afos después
{1962-1987), Salamanca, Sigueme 1989,

w
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concepcidn de lareveliacién y delafe, y larevalorizacién de 1aS. Escritura
{fin del “destierro™ de la palabra de Dios).

- Laconstitucién Lumen Gentium, sobre la Iglesia, expresién de un viraje
eclesiolégico que pone en el centro la eclesiologia de comunién y
participacién, conlasuperacién del predominioinstitucional y del moncpolio
clerical, Es una vision eclesioldgica que ain queda, en gran parte, por
asimilar y por actuar e¢n la Iglesia de hoy.

- La constitucién pastoral Gaudium et Spes, sobre la Iglesia en el mundo
contempordneo, donde el mundo y Ia historia asumen al rango de lugares
teoldgicos, se dilatan las fronteras eclesiolégicas en una perspectiva de
misién y de servicio, y se reanuda el didlogo, ras siglos de ruptura y de
incomprensidn reciproca, entre 1a fe y la cuitura moderna. También aqui
nes encontrames ante un programa teclégico y pastoral gue todavia tiene
mucho camino que recorrer.

- Eldecreto Apostolicam Actuositatem, sobre el apostolado de los laicos, que
recupera la visidn teoldgica positiva del laico cristiano y de su
responsabilidad eclesial.

- Eldecreto Ad Gentes, sobre las misiones, con su dimensién evangelizadora
y la revaloracién del itinerario catecumenal.

- Eldecreto Unizatis Redintegratio. sobre el ecumenismo, que consagra el
viraje ecuménico y tendrd importantes repercusiones en al &mbito
catequético.

- Eldecreto Dignitatis Humanae, sobre la libertad religiosa, que consagrala
centralidad de ia persona y el reconocimiente del pluralismo y de los
derechos humanos,

Repercusiones en la catequesis

Las consecuencias dela obra conciliar sobre 1a catequesis han sido grandes
y profundas. Ante todo, por los contenidos de los documentos conciliares, que
afectan en profundidad los pilares basicos de larealidad catequética: el objeto
(laPalabra de Dios, puesto que lacatequesis es anuncio de la Palabra), el sujeto
(el hombre creyente, pues la catequesis es educacién de la fe) y la institucidn
(la Iglesia, puesto que la catequesis es siempre obra y expresion eclesial)®,

4, Paraunaexplicitacion de este wilogia de base, of G.ADLER - G.VOGELEISEN, Un siécle de
catéchése en France 1893-1980., Histoire - Déplacements - Enjeux. Paris, Beanchesne 1981,
cap .9, E.AL BERICH, La catequesis en la fglesia. Madrid, CCS 1991,
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Pero ademds, el Concilio, junto con otros momentos que continiian y
completan su dindmica®, ha introducido en el quehacer pastoral nuevas pautas
metodoldgicas de gran alcance. Concretamente, podemos decir que ha traido
consigo un modo nuevo de hacer teologia, de concebir y actuar la pastoral, de
entender la catequesis y su organizacion,

- Unmodo nuevo de hacer teclogifa: dando la primacia a la Palabra de Dios,
invitando a seperar dualismos y dicotomi{as (entre cielo y tierra, cuerpo y
alma, iglesia y mundo, historia y escatologia}, valorandola historicidad de
larevelacitn y unanueva visién de larelaciénIglesia-mundo. Significativo
es, en este orden de ideas, el desarrollo en América Latina de las distintas
teologfas de la liberacidn, tan discutidas por una parte, pero tan ricas
también de estimulos teol6gicos y pastorales.

- Un modo nuevo de concebir y actuar la pastoral: por medio de la
articulacién de wes momentos esenciales (andlisis de la realidad,
interpretacién teolGgica, comsecuencias operativas) y del método de
“reflexidn sobrelapraxis” Eselfindelapastoral concebida deductivamente,
como mera consecuencia de la teologia sistemética y de sus cdnones
interpretativos, Se hace patente ademds la necesidad metodolégica de
programacidn y evaluacién pastoral®.

- Un modo nuevo de entender la catequesis y su organizacion: la época
conciliar sefiala el fin practico de la edad moderna como “época de los
catecismos” y de la primacia de la memorizacién’; subraya el lugar de 1a
catequesis en el cuadro pastoral de la mision de 1a Iglesia; inicia el proceso
de descentralizacidn catequistica; y aportanuevosacentosenlaconcepcion
delacatequesis, Mdas adelante nos detendremos en presentat los rasgos mas
caracteristicos de este viraje catequético conciliar.

5. Hay que mencionar en panicolar las Asambleas de Medellin (1968) y Poebla (1979}, el
Directorio Catequistico General {1971), los Sinodos de Obispos de 1971 (“La justicia en el
mundo”), 1974 (“Evangelizacién”) y 1977 ("Catequesis™), con las relativas Exhortaciones

- Apostélicas *Evangelii Nuntiandi” (EN, 1975} y “Catechesi tradendae” (CT, 1979).

6. Estos aspectos denovedad metodoldgica, teoldgica y pastoral, resaltan sobre todo en América
Lating: of E. ALBERICH, “La catechesi nei documenti della Chiesa latinoamericana: da
Medellin a Puebla”, in: ISTITUTO DI CATECHESI MISSIONARIA della PONT. UNIV.
URBANIANA (Ed.) Andate ¢ insegnate. C. to all’ Esortazione Apostolica "Catechesi
tradendae” di Giovanni Paolo II. Bologna, Ed. Missionatia Italiana 1980, 616-632.

7.  Se entiende e] periodo histdrico en el que ¢l “catecismo”, como compendio de la doctrina
cristiana, ocupaba pricticamente el centro de Ja catequesis, concebido como memorizacidn,
explicacién y aplicacién a 1a vida del carecismo. Después del Concilio no han dejado de exisir
los catecismos, pero en un contexso diverso, con un significado y una funcién profundamente
nuevos. Cf W, LANGER, “Catecismo (criterios)”, en Diccionario de Ca:squeuca, 129-131,y
las distintas voces relativas a los catecismos modemos.
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2. LUCES Y SOMBRAS DE LA CATEQUESIS EN
: EL PERIODO POSCONCILIAR :

El posconcilio, especialmente en sus primeros afios, ha sidoun periodo de
gran vitalidad e iniciativa en el campo catequético, de biisqueda y creatividad,
pero también de dificultades, polémlcas ¥y tensiones®:

Creatividad y blisqueda de nuevas vias

He aqui toda una serie de signos elocuentes de esta creatividad y biisqueda
enel dmbito catequético: araiz del Congilio surgen por doquier nuevos Centros
¢ Institutos de catequética, se elaboran nuevos catecismos y textos de religién,
aparecen nuevos programas y métodos catequisticos, se revisan los criterios de
formacién de catequistas, se plantea el problema de la distincién entre
" categuesis y ensefianza religiosa escolar, etc. Es un perfodo de indiscutible
vitalidad, los responsables de la catequesis parecen encontrarse en un inmenso
taller, donde surgen nuevas experiencias y realizaciones, donde se vive la
biisqueda apasionante de caminos nuevos para la catequesis.

Irrupcion de nuevas ideas y exigencias

En el posconcilio se asiste a la irrupcién de una verdadera avalancha de
nuevas urgencias y dimensiones en 4mbito catequético: talanie evangelizador
y misionerc de la catequesis, redescubrimiento de la Biblia, presencia de los
andiovisuales y de nuevos lenguajes para la comunicacion de la fe, énfasis en
la dimensién antropoldgica y situacional de 1a catequesis, preocupacién socio-
politica, primacia de los adultos y de la comunidad catequizadora, formas
nuevas de catecomenado, exigencias de inculturacién de la catequesis, etc. Es
toda una serie de aspectos y exigencias, incorporadas ya en gran parte al
patrimonio comtin de la actual reflexién catequética, que configuran los rasgos
caracteristicos de loque acontinuacion presentaremos como “el rostrorencvado
de 1a catequesis posconciliar”.

Tensiones, perplejidades, polémicas
Pero, también hay que reconocerlo, el posconcilio ha traido consigo

problemas nuevos, ocasiones de crisis, momentos de tensién y desconcierto,
Todaunaserie de preocupaciones y conflictos invade el campo delacatequesis,

8 Para un panorama bibliogrifico sobre la sitnacién de Ia catequesis en el posconcilioy en la
actualidad, remitimos a 1a obra citeda: La calequesis en la Iglesia, pp. 12-13 y a las voces de
distintas naciones en el Diccionario de Catequética. Para América Lating, véase la importante
eoleccion del CELAM, “Coleccién V Centenario” y el nimero monogréifico: “El hoy de la
Catequesis en Latinoamérica. En el V Centenario de la Evangelizacién de América Latina™, en
Sinite 33 (1992) n.99.
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provocada por las nuevas ideas y por la dificuldad de asimilar en forma
equilibrada las exigencias emergentes. Se generaliza la problemética; llueven
denuncias contra catequetas, centros e textos de catequesis; no pocos Institutos
entran en crisis®; cande el desconcierto entre catequistas y profesores dereligién
ante la dificultad de la tarea; afloran las nostalgias y el deseo de volverala
catequesis “tradicional”’; aparecen tensiones entre liturgistas y catequetas, entre
las exigencias pedagdgicas y teolégicas de la catequesis, etc.

En todo este corjunto abigarrado de tensiones y problemas, no se puede
negar la existencia de abusos, de experiencias desafortunadas, de falta de
seriedad y adecuada preparacién en no pocas iniciativas y realizaciones, Pero
laresultante es positiva. Son fallos y errores normales en toda épocade profunda
transformacién y bisqueda. Es el precio inevitable que también 1a catequesis
ha tenido que pagar en su esfuerzo renovador,

3. EL ROSTRO RENOVADODE LA
CATEQUESIS POSCONCILIAR

No obstante los aspectos problemdticos de este perfodo, es justo afirmar
que ¢l Concilio ha significado para la catequesis el comienzo de una nueva era
y la elaboracién de una concepcidn renovada, abierta y esperanzadora de la

catequesis.

La nueva mentalidad ha ido quedando reflejada en los numerosos
documentos oficiales que han marcado el hilo de 1as Gitimas décadas: Medellin,
¢l Directorio Catequistico General de la Congregacién del Clero (1971), el
OICA (Ordo initiationis christianae adultorum, 1972), las exhortaciones
pontificias Evangelii Nuntiandi y Catechesi Tradendae, la Asambleade Puebla,
los distintos Directorios nacionales y documentos de base', etc,

Si quisiéramos evocar esquematicamente el panorarna global gue presenta
la nueva catequesis, el rostro renovado de la catequesis posconciliar, he aquf
una serie de rasgos y circunstancias que caracterizan de alguna manera el
cambio experimentado'. Laexposicién acentiaadrede los aspectos denovedad,
no con la intencién de descalificar el pasado de 1a catequesis, sino solamente

9. Bastaria recordar las crisis del Centro Lumen Vitae de Bruselas, del Corpus Christi College de
Londres, de Jos ICLA latinoamericanos, etc.

10. Para una panorimica general, con referencias bibliogréificas, of E. ALBERICH, *Directorios
catequéticos nacionales”, en Diccionario de Catequética, 289-292, Afiddase, para América
Lating, el significativo y logrado documento: DEPARTAMENTO DE CATEQUESIS (DECAT),
CONSEJO EPISCOPAL LATINGAMERICANO (CELAM), Lineas comunes de orientacién
para la catequesis en América Latina. 2 ed., Bogoté, Centro de Publicaciones CELAM 1986,

11. Esta exposicién es conscientemente esguemitica, casi telegrifica, a base de alusiones rfipidas
a toda una serie de hechos y exigencias que exigirfan, de por af, un mayor esfuerzo de
explicitacién y documentacidn justificativa. Para una presentacién més detallads y documen-
tada me penmito remitir a mi obra: La catequesiz en la Iglesia. Madrid, CCS 1991.
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para ser més claros y hacer resaltar los aspecios m4s liamativos def cambio
experimentado.

Una nueva orientacitn bésica: catequesis evangelizadora

Se invoca, cada vez con mayor insistencia, el paso de una pastoral “de
conservacién’ o *de mantenimiento” a unapastoral evangelizadora, misionera,
con Ja conviccién de que ha llegado a sa fin el periode de “Cristiandad”.

Lacatequesis -se dice- nopuede limitarse a promoverel modelo tradicional
del “buen cristiano™, sino que se ve emplazada a promover ante todo verdaderos
creyentes, suscitando la conversidn, 1a opcidn por el Evangelio, 1a decisién y
¢l gusto de ser cristianos,

Ala primacia de la ensefianza sucede 1a preocupacién porla iniciacién: si
antes el interés se centraba en la “ensefianza de la doctrina™, hoy volvemos a
descubrir la importancia insustituible del proceso inicitico, y por lo tanto del
catecumenado como instrumento de iniciacién o reiniciacitn en la fe cristiana,

Una nueva identificacién de los sujetos y dbjetivos de la catequesis

De la catequesis infantil e infantilizante se pasa a la catequesis de adultos
¥ adulta. Es decir, 1a preferencia tradicional por el mundo de los nifios, como
destinatarios normales dela catequesis, cede el pasoante laurgencia y prioridad
de la catequesis de adultos, de 1alla adulta, sin que esto signifique excluir o
menospreciar la educacién religiosa de nifios y jovenes. Por otra parte, se presta
atencion especial a laeducaci6n en lafe de los minusvdlidos y discapacitados,
personas habitualmente ignoradas o dejadas de lado en la preocupacion
pastoral,

Se dilata considerablemente el horizonte de 1a tarea catequética. De una
catequesis “monocorde”, iransmision de conocimientosreligiosos, concentrada
unilateralmente en algunas, pocas dimensiones de la experiencia cristiana, se
Pasa a una visién més completa ¢ integral del cometido de la catequesis, que
apunta a la educacion integral de la experiencia cristiana de fe,

A lacatequesis prevalentemente individual sucede lacatequesis de talante
grupal y comunitarie, Se acentda el papel necesario de la comunidad en todo
procesodecrecimientoenlafe, yaquelacomunidad es condicién, lugar, sujeto,
objeto y meta de Ia catequesis.

Delaprimaciade la prdcticareligiosa se pasaa la prioridad del compromiso.
Enlugar detender, como ideal pastoral, alapromocién de «fieles practicantes»,
se sienteante todolanecesidad de podercontarcon «creyentes comprometidos»,
enraizados en la fe y abiertos al compromiso en el mundo.
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De la catequesis “satélite de los sacramentos” se pasa a la catequesis
educacion de la fe. Quiere decir que a la tradicional orientacién “devocional®
de la catequesis, concebida sobre todo como preparacién a los sacramentos y
demis pricticasreligiosas, sucede la preocupacién primordial porlaeducacién
de actitudes de fe y de amor como «liturgia de la vida»,

Una nueva vision del contenido de la catequesis

. Laexperiencia en lugar de 1a doctrina. Se entiende que, en lugar de tender
en primer lugar a Ia «transmisién de la doctrina» cristiana, la catequesis es
concebida ante todo como «comunicacion de experienciasdefes. Laexperiencia
cristianade fe, en toda suriqueza hist6rica y existencial, constituye el contenido
propiamente dicho de la catequesis. Esto no excluye, si se entiende bien, el
contenido doctrinal, pero lo relativiza y lo integra en un contexto mis amplio
y maés vital,

De la catequesis de la verdad “dada” ala catequesis de la verdad “dada y
prometida”. Con estafeliz expresion, que procede de la experiencia posconciliar
holandesa, se subrayael pasode unacatequesis dela verdad «dada», yaposeida,
inmutable y segura (catequesis solamente de certezas) a una catequesis de la
verdad «dada y prometida», s decir, catequesis en cierto sentido inacabada,
abierta a la bisqueda, a 1a oscuridad de la duda, a la paciencia de la espera,
naturalmente sin comprometer los elementos seguros y definitivos mherenties
a la fe cristiana,

Del contenido “depésito cristalizado” al contenido encarnado en la
historia. Entiéndasé bien: en lugar de concebir el contenide de la catequesis
cOmQ un «depésno» cristalizado, inmutable, ahistdrico, impermeable a los
vaivenes del tiempo, s¢ hace valer la importancia de la dimensién hisidrica de
la revelacion y de los esfuerzos siempre removados de encarnacién o
«inculturacién de la fe» en los distintos entornos culturales de los pueblos.

De la catequesis de la “verdad™ a la catequesis de la significacidn. A la
obsesidn por 1a ensefianza de la «verdad», teoldgicamente correcta, se pasaa
la preocupacién por asegurar ante todo el cardcter «significante». , vital,
existencial, del mensaje transmitido, Naturalmente, no es que se olvide la
importancia de la verdad cristiana, pero se siente la preocupacién de que se
perciba ante todo en la comunicacién catequética el cardcter de “Evangelio”,
de buena noticia para los hombres de nuestro tiempo.

A la preocupacién por la griodoxia del contenido sucede el deseo de
fidelidad a las fuentes (catequesis como “entrega™ de los documentos de la fe)
y el afan por recuperar la credibilidad del testimonio'2.

12. Estas nuevas perspectivas del contenide de la catequesis relativizan notablemente el signifi-
cado del “catecismo” como instrumento privilegiado de transmisién catequética. Sobre todo
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* Una nueva perspectiva pedagogica

De la centralidad de los conocimientos ala prioridad de las actitudes. La
catequesis no puede limitarse a transmitir un patrimonio de conocimientos de
fe: debe tender sobre todo a la educacién de actitudes interiorizadas de fe.

Acentuacidn de la dimensién educativa de la catequesis. Se denuncia el
peligro de adoctrinamiento despersonalizante v ta tentacidn de refugiarse en
experiencias gratificantes, que dan seguridadal mismotimepo queinfantilizan.
Se destaca la urgencia de una catequesis educativa y promocional, atentaa la
gradualidad y capaz de conducir hacia 1a madurez de la fe.

De la catequesis verbal a la pluralidad de lenguajes. Se desea superar la
praxis angusta de 1a catequesis del «catecismo» y de la transmisién puramente
verbal, para abrirse a la pluralidad de /enguajes, con éspecial atencidn a los
lenguajes no verbales, y a los medios de comunicacidn,

Delapedagogiadelaasimilacidnalapedagogiadelacreatividad. Conesta
expresidn, que enconiramos entre las conclusiones del Congreso Catequistico
Internacional de Roma,de 1971, se solicita el paso de unacatequesis de simple
“asimilacién” pasiva, de pura recepcitn de un contenido prefabricado, a una
catequesis de creatividad y corresponsabilidad.

La activacion de nuevos lugares y imbitos para la catequesis.

. Opcibn comunitaria: se subraya el papel de la comunidad, y en forma
derivada del grupo, como lugar por excelencia y condicién indispensable para
la maduracion de la fe.

~ Activacién catequética de la familia: se wata de superar la posicién
absentista y pasiva de la familia, que renuncia a la educacidn religiosa de los
hijosola delegaen otros, para valorar sus posibilidades educativas y catequéticas,
en cuanto célula esencial del tejido eclesial y lugar privilegiado de educacién
delafe.

Emergencia de 1a comunidad pequefia o de base. Se descubre y activa el
potencial evangelizador y catequizante de las pequedias comunidades de 1alla
humana, comunidades eclesiales de base,

(Catequesis en la escuela? En muchos paises se pone en tela de juicio la
escuela piiblica como Ambito de educacion de la fe, como lugar de ejercicio de

8i tal catecismo, sea local o universal, se presenta en primer Jugar como intento de sintesis
doctrinal, preocupado sobre tode por la imegridad y autenticidad del mensaje a transmitir.

13, Cf SACRA CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Awui del HI Congresso Catechistico
Internazionale. Roma, Studium 1972, p.503.
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la catequesis eclesial. Se tiende a distinguir entre ensefianza religiosa escolar,
con fines y caracteristicas propias, y catequesis de la comunidad cristiana.

Una nueva visién de }a persona del catequista y de su formacion

Al cuasi-monopolio clerical de lacatequesis tradicional sucede unaamplia
valoracién de los catequistas laicos, enraizados en el pueblo, auténticos testigos
de la fe en medio del mundo.

Se redescubre 1a labor del catequista como auténtico ministerio eclesial,
digno de ser reconocide y adecuadamenie oficializado dentro de las estructuras
Y proyectos pastorales.

Exigencias de formacién. En la seleccién y preparacién de los catequistas
se siente la necesidad de superar una muy frecuente superficialidad e
improvisacidn para apuntar a una mayor formacidn y “profesionalizacion™ en
sus tres vertientes esenciales: el “ser” del categuista, su “saber”, su “saber
hacer” o competencia operativa.

Un nuevo significado de la catequesis en 1a Iglesia y en la sociedad de
hoy

Se desea pasar de una catequesis funcional a la sacramentalizacién, con
miras intra-eclesiales, a una catequesis en clave de evangelizacion, con estilo
y sensibilidad misionera.

La catequesis de «conservacién», para perpetuar la situacién eclesial
existente, tiende aconvertirse en catequesis de «transformacién», al servicio
de un proyecto renovado de Iglesia y de comunidad.

A un talante prevalentemente devocional sucede la preccupacién por una
catequesis liberadoray comprometida, atenta a la dimensidn social e histdrica
de la fe.

Finalmente, 1a aperiura al encuentro y al didlogo. A unacatequesis celosa
por la defensa, a veces intolerante, de la propia identidad, sucede una actitud
abierta y dialogante, capaz de promover el entendimiento y la convivencia
pacifica entre personas de creencias y opiniones diversas.

4, UNA MIRADA A LA SITUACION ACTUAL:
(HACIA DONDE VA LA CATEQUESIS?

Hemos trazado un panorama en cierto sentido ideal. Este rostro renovado de
la catequesis en gran parte no existe todavia, estd en irance de realizarse, y no
siempre consigue abrirse camino en la realidad de nuestras Iglesias.
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Sidelateoria pasamos ahora alarealidad concreta, podemos intentar responder
a preguntas como éstas: ;ddnde estamos? jpor ddnde va hoy, concretamente,
la catequesis? jhacia dénde estd caminando?

Creo que la situacién actual presenta, entre otros, estos aspectos y problemas
gue merecen atenta consideracion: tendencias conservadoras y de involucién,
nuevosretos y urgencias para la catequesis, motivos de esperanza parael futuro.

Peligro de involucion

No faltan hoy sintomas de restauracién y de vuelta al pasado en el 4mbito
de lacatequesis, como son, por ejemplo: ciertes acentos “fundamentalistas™ que
invocan la urgencia de una contraposicién frontal de 1a verdad cristiana a una
sociedad valorada con tintes exclusivamente negros; la insistencia unilateral
sobre la integridad y ortodoxia del contenido de 1a catequesis; resistencias y
polémicas ante 1as instancias conciliares y 1as orientaciones catequéticas de los
episcopados; la difusién, elaboracién y afioranza de catecismos de corte
“radicional”; 1la marcada preocupacién por un control centralizador que
mortifica lacreatividad ¢ impide Iainculturacién, Es verdad que, en estas y otras
tendencias, se anidan preocucaciones legitimas y la afioranza de valoresa veces
olvidados, peroellas delatan en el fondo 1aincapacidad de captar Iacomplejidad
de la situacién y el alcance renovador de los nuevos acentos conciliares.

Nuevos retos para la catequesis

La situacién actual no carece de nubes y sombras. Desde cierto punto de
vista, se dirfa que, noobstante el optimismo tedrico de las nuevas perspectivas,
se constata hoy en muchas partes una sitnacién global de «crisis» catequética,
de ineficacia generalizada. La “méquina” catequética, el “sistema” de la
catequesis no funciona. :

En todo caso, 1a pastoral catequética debe hoy responder a los retos de una
sociedad en transformacién, pluralista y en vias de descristianizacién. En su
seno se anidan sitvaciones problemdticas muy graves:

- Un primer reto: 1a indiferencia religiosa y el fenémeno de la increencia,
consecuencias de un proceso de secularizacién gue lleva panlatinamente
ala marginacién de lo religioso en nuestra sociedad',

Ante esta situacidn, se habla hoy con insistencia de 12 necesidad de una
“nueva evangelizacion”. La expresion es sugestiva, pero susceptible de
interpretaciones ambiguas y retdricas. En el fondo, parece ser que lo

14. Para un andlisis y valoracién pastoral de esta situacién, véase la ldcida .obra de J MARTIN
VELASCO, Increencia y evangelizacidn, Samander, Sal Terrae 1988.
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esencial es decidirse por una seria y. auténtica opcidr evangelizadora,
asumida responsablemente con todas sus implicaciones y consecuencias.
En el dmbito pastoral-catequético, ha llegado probablemente 1a hora de
introducir en nuestras comunidades eclesiales estructuras y plataformas
que den cuerpo real al estilo misionero invocado, abandonando
definitivamente el estilo pastoral propio del periodo de “cristiandad”.

Unsegundoreto: laemergencia de formas antignas y nuevasde religiosidad,
tales como la religiosidad popular, tan cargada de valores positivos pero
también de aspectos ambiguos y deformantes; formas varias de religiones
juveniles; la ofensiva de las sectas, auténtico desafio a la capacidad
acogedora y a la carga convincente del testimonio cristiano en el mundo
de hoy.

Ante estas formas religiosas, de signo tan distinto, se impone tna diligente

. obra de discernimento y de catequesis evangelizadora en el seno de 1a

religiosidad popular, con atencidn y sensibilidad por los valores que esta
encierra, La multiplicacion y éxito de las sectas debe estimular un sincero
examen de conciencia por parte de la comunidad cristiana y potenciar
el esfuerzo educativo en la accién pastoral.

Otro problema acuciante, verdadero reto para nuestra pastoral, es la crisis
del proceso de iniciacidn cristiana, es decir, del conjunte de ritos y
acciones que deberian garantizar el acceso a la fe y a la vida cristiana de
las nuevas generaciones. De hecho, la prictica sacramental y catequética
hoy en uso constituye para muchos el final de toda expresidn religiosa,
convirtiendo asi el procesode «iniciacién» en procesode «conclusion». No
por nada se llama a veces a la confirmacién el “sacramento del adiés™, el
*“iiltimo sacramento’.

Esta situacién, tenemos que reconocerlo, es paraddjica, contradictoria, y
obliga a una revisién profunda y global de todo el proceso de iniciacidén
cristiana, en todos sus aspectos y elementos (edad de los sacramentos -sin
excluir ¢l bautismo-, procesos inicidticos y catequéticos, participacion
familiar y comunitaria, etc.). Parece liegada la hora de introducir en
nuestras comunidades estructuras institucionalizadas de catecumenado,
como Ambito oficialmente reconccido de atencién pastoral a cuantos se
acercan hoy a la fe o quieren reemprender un camino di iniciacién en la fe.

Otro problema crucial es el divorcio entre fe y vida, entre fe y cultura, el
«drama de nuestra época», segiin Pablo VI (EN 20), que reduce el
cristianismoparamuchosa algo éticamente irrelevante, sin valorexistencial,
culturalmente extrafio y estéril'’. Son muchos los creyentes de hoy que

15,

Cf JMARTIN VELASCO, “Presencia evangelizadora y compromiso de los cristianos”, en
Teolggia y Catequesis 23-24 (1987) 539,
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viven con desazén, con laceraci6n interior, 1a doble pertenencia al mundo
de la fe y al mundo de la cultura contempordnea.

Larespuesta pastoral a este reto se coloca necesariamente en lalfnea de un
esfuerzo sincere y valiente de inculturacion de la fe, superando rémoras y
miedos ancestrales, favoreciendo Ambitos de didlogo cultural, dando
confianza a los tedlogos, a los laicos, a las voces proféticas que suscita el
Espirita en nuestro tiempo. Se trata de conciliar dos posturas esenciales y
complementarias ante la cultura moderna: la simpatfa de fondo por todo lo
que contiene de positivo y el valor de la denuncia profética ante todas sus
deformaciones y contravalores, '

El dltimo problema, y dltimo reto que quisiera recordar es la crisis de
credibilidad de la Iglesia, sobre todo en su dimensién institucional, que a
los ojos de muchos contemporaneos constituye mas un obsticuloalafe que
un instrumento de evangelizacion'é. Se lamenta asf ef que haya

grandes dmbitos humanos en los que la Iglesia estd particularmente
ausente: el mundo obrero, el mundo de la emigracién, amplios sectores de
nuestra juventud, el mundo de la cultura y de la universidad, grandes
sectores rurales... y, por encima de todo, el mundo de los mds pobres, de
los mds marginados’.

Recuperar credibilidad por parte de laIglesia constituye hoy un imperativo
fundamental, en orden a una accién pastoral coherente y eficaz. Algunas
urgencias incluidas en este imperativo son: la superacién del
eclesiocentrismo (repliegue de 1a Iglesia sobre sf misma), la eliminacién
del proverbial clericalismo en la vida eclesial, el fomento de la efectiva
participacién de tados en la tarea pastoral, la reconversion hacia los
pobres, la superacién de la discriminacion de la mujer, etc.

Motivos de esperanza

Los problemas enunciados podrian dejar una impresién negativa e inducir

al desdnimo, al pesimismo, dada la complejidad y dificultad de la tarea
catequética en nuestro momento histdrico, Pero no seria justo acentuar de este
modo los aspectos negativos: en realidad, ya brotan por doquier los gérmenes
esperanzadores de realidades nuevas, que nos dicen que la deseada “nueva
evangelizacion”hacomenzado ya, calladamente, més alldde las manifestaciones

16.

17,

Intercsanies y agudas reflexiones al respecto se encuentran, por ejemplo, en 1a obra citada de
J.MARTIN VELASCO, Increenciay evangelizaciin,y en JOSEL.GONZALEZFAUS, Nueva
evangelizacidn, nueva lglesia, Santander, Sal Terrae 1992,

COMISION EPISCOPAL DE ENSENANZA Y CATEQUESIS, La catequesis de la comuni-
dad. Orientaciones pasiorales para la catequesis en Espara, hoy. Madrid, EDICE 1983, n.52.
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espectaculares-de la crdnica oficial, desde la base eclesial.

Enefecto,en laIglesiade hoy existen muchasrealidades que permiten abrir
el corazdn a la esperanza, pues anuncian y realizan ya de algiin modo el futuro
delacatequesis: el ardorevangelizador de muchos grupos cristianos; laentrega
y entusiasmo de muchisimos catequistas; el crecimiento paulatino del
movimiento catecumenal; 1a multiplicacién de nuevas comunidades cristianas
de talla humana (comunidades eclesiales de base); el renovado interés por la
Sagrada Escritura; la existencia de nuevos grupos y movimientos apostilicos
{algunos no exentos de aspectos problemiticos); la promocién de nuevas
formas de catequesis de jévenes y adultos; el afdn de formacién y de estudio de
muchos cristianos de hoy; la emergencia de nuevos ministerios de la palabra y
de la evangelizacion.

No obstante los problemas y las dificultades, tenemos motivos para creer
y esperar, pues ¢l Espiritu Santo sigue trabajando el corazén de la Iglesia. No
nos dejemos impresionar por tantas realidades negativas que con frecuencia
“hacen noticia”, Como dice ¢l proverbio, “hace m4s ruido un &rbol que cae que
un bosgue que crece”,
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LA CATEQUESIS LATINOAMERICANA DE

CARA A LAS CULTURAS AMERINDIAS,
A LA RELIGIOSIDAD POPULAR YALA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Francisco Merlos

INTRODUCCION

El propdsito de estas consideraciongs es destacar algunos rasgos que

caracterizan elitinerario y lafisonomia de la catequesis latinoamericana. Y ello
a la luz de tes realidades cuya impronta se evidencia en nuestros procesos
catequisticos: las culturas amerindias, la religiosidad popular y la teologia de
1a liberacidn. ' '

b}
c)
d)

e)

La materia prima de estas reflexiones la encontramos:

En la experiencia de millares de hombres y mujeres comprometidos con la
catequesis en las comunidades de A.L. (fuente experiencial);
Enlareflexidneinvestigacidn de loscatequetas del condnente, empefiados
en crear expectativas acordes con la actealidad (fuente teoldgica);

Enla peculiar situacién socio-cultural que vive A.L. y que no puede menos
de reflejarse en nuestro quehacer de catequistas latinoamericanos (fuente
socio-cultural);

En la enseiianza de los pastores de la Iglesia que visualizan la catequesis
como un ministerio constitutivo de la vida eclesial (fuente magisterial);
En los grandes acontecimientos (Medellin, Puebla, Santo Domingo)
vividos por las Iglesias del continente cuya 1mpronta queda grabada como
referencia permanente, (fuente histérica).

1. AMERICA LATINA CONTINUA
CON SUS VENAS ABIERTAS

Es necesario reconocer que A.L. sigue siendo el continente de las “venas

abiertas” segiin 1a conocida expresidn de un autor latinomericano con la cual
ha querido subrayar si estado de postracién y dependencia centenarias.

Es espacio donde resplandece la injusticia en sus formas més pervertidas.

Continente de la riqueza que gencra pobreza.
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- Realidad geogrifica-gue se define como identidad comin, pero que se
revela demasiado inconsistente en la praxis,

- Lugar donde se han dado todas las formas de una dependencia coyos
efectos inmediatos son: la conciencia social de “nacidos para perder”, de
ser espectadores de la historia, zona periférica y sociedades reflejo. Segiin
wn discutido lider latinoamricano; pudimos serlo todo y no somos nada.

- Enelcontexto del llamado nuevo orden internacional de cardcter unipolar,
modernizante y neoliberal, A.L. juega el honorable papel de comparsa,
fuente de materias primas, campo de usura para los capitales fordneos,
mano de obra barata, democracias formales como soportes del nuevo
proyectoneoliberal, escenario pobre de la ms feroz economia de mercado,
En este contexto la cultura de la muerte sobresale,

- El continente latinoamericano estd marcado, ademés por un pluralismo
cultural admitido hace apenas pocos afios. Se despejé laidearom4ntica del
monolitismo cultural de A L.

- América Latina experimenta una transicién global en lo geo-politico, en
lo socio-econdmico y cultural sin haber alcanzado las condiciones ni la
madurez para hacer frente a los novedosos desafios que se ie plantean. Su
vulnerabilidad salta a la vista.

2. UNA IGLESIA EN EXODO INTERMINABLE

La Iglesia Latinoamericana, por su parte, presenta un cuadro llenc de
contrastes en la mayoria de sus expresiones: en su teologfa y su liturgia, sus
estructuras y sus estrategias pastorales, su postura ante las situaciones de
explotacidn y pobreza de las multitudes, en su actitud frente a los poderes de
este mundo...su situacién desigoal proviene en gran medida de-sus variadas
maneras de situarse frente al Evangelio y frente al mundo, y de sus formas
plurales de interpretarlos y actuar en consecuencia.

En ¢l proceso histérico del continente la Iglesia-institucién ha jugado los
m4s variados y contradictorios roles, a tal punto gue resulta sobremanera arduo
hacer una justa valoracion de su proceder. Anunciadora de la Buena Nueva y
defensora de la dignidad humana ha sido también descalificadora de culturas
y represora de conciencias; ha consolidado muchos valores esenciales del
Evangelio en nuestros pueblos, al mismo tiempo que ha silenciado el derecho
a expresar la fe universal mediante las expresiones culturales autGctonas; ha
promovido civilizaciones inspiradas en el humanismo cristiano, pero igual-
mente ha pretendido uniformar a nuéstros pueblos con proyectos sociales y
religiosos importados; ha sido verdadera impulsora de las ciencias y las artes
pero también opositora de avances que ponian en entredicho su hegemonia en
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una sociedad pre-técnica; proclamd libertades como esencia del hombre y del
progreso de los pueblos, pero también temi6 que estos pueblos ganaran su
independencia...

En nuestros dias la Iglesia latincamericana se sabe heredera de aquellos
mismoscontrastes y de suscongénitas confradicciones. En su seno encontramos
proyectos de hombre ¥ sociedad medioevales y neocolonizadores, junto a
proyectosliberadores y proféticos, pasando poralgunos de cardcter conciliador,

Coexisten en su interior todas las tendencias imaginables: por un lado el
involucionismo arcaico, el tradicionalismo neoconservador de todos 1os tonos
y el reformismo restanracionista que deja intocables las cuestiones de fondo;
por el otro estdn las posiciones de un ecleticismo conciliader que pretende
armonizar lo irreconciliable; por ultimo se dan las corrientes proféticas que
intentan rescatar la m4s pura esencia del Evangelio, interpretarla y vivirlaala
luz de las sitmaciones conflictivas que vive el continente.

Esindispensable resaltar en este contexto eclesial un problema fundamen-
tal que siempre acompafi6 a la Iglesia de Jesiis y que se agudizé ¢n la era post-
conciliar. Es el problema de la hermenéutica en la Iglesia, es decir, de las
diversas y legitimas interpretaciones plurales del hecho cristiano, Dicho
problema afecta a lateologia y a la comprensidn de la historia, al anilisis de Ia
realidad y a la catequesis, al compromiso social y a otras expresiones semejan-
s,

Los presupuestos epistemoldgicos de la hermenéutica originan procesos
diferentes y posturas plurales. ;Existe una hermenéutica unfvoca o se da una
legitima pluralidad de hermenéuticas ortodoxas con carta de ciudadania en la
Iglesia?

3. LA CATEQUESIS MINISTERIO PRESENTE EN
EL PROYECTO EVANGELIZADOR DE AMERICA LATINA

Mirar a A.L, desde la Gptica de la catequesis es pulsar uno de los tejidos
md4s sensibles de la comunidad cristiana. La catequesis, en efecto, desde los
origenes se constituye pronto en un ministerio privilegiado que asegura el
proceso deuna fe cuyo primer desafio es la inculturacién del Evangelio, A una
evangelizacién fundante necesariamente habia de seguir una catequesis perma-
nente, creativa, y facilitadora del didlogo enire valores culturales y valores
cristianos en vistas de una sintesis nueva.

Puede decirse con toda verdad que la catequesis tiene un sitio sobresaliente
entre Jos ministerios que inculturaron ¢l Evangelio en A.L.:

- Pormedio de ella fue surgiendo una nueva cosmovisién como sintesis vital
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de dos maneras de ver el mundo.

- Fue permeando de valores cristianos a las nacientes comunidades
iberoaméricanas.

- Di6 origen a una pléyade de catequistas autdctonos y posteriormente
mestizos.

- Se fueron forjando nuevas expresiones culturales inspiradas por la fe del
Evangelio (misica, pintura, arquitectura, poesia).

- Junto a otros ministerios jugd un papel silencioso pero determinante en la
configuracién del modelo de hombre y de sociedad propios de nuestro
continente,

Alolargo de medio milenio de cristianismo ibero-americano la catequesis
demostré que gran parte de las reservas espirituales de nuestro pueblo y muchos
de sus valores cristianos estén vinculados a ella. Desde los albores de la fe hizo
presente su proyecto de adoptar los valores del Reino como programa de vida.

4. LAS CULTURAS AMERINDIAS: ESPACIOS,
DESTINATARIAS, INTERLOCUTORAS Y
AGENTES DE LA CATEQUESIS

Hay en L.A, una creciente aspiracién hacia la valoracién de las culturas
amerindias como universos que no solo tuvieron un rol de beneficiarios pasivos
del Evangelio, sino también un papel protagénico. Ciertamente el anuncio de
la Buena Nueva las transformé radicalmente -no siempre positivamente como
algunos sotienen- pero también hay gque reconocer gue el Evangelio fue
enriquecido con los valores de las culiuras en las que fue proclamado.

En cuanto espacios, las culturas autocténas han ofrecido a la catequesis la
tarea de desentrafiar pedagdgicamente en su interior las “ocultas semillas del
Verbo” presentes all{ antes del primer anuncio del Evangelio y de recapitularlo
todo en Cristo,

Comae destinatarias del Evangelio las culturas han exigido de la catequesis
que lesrevele, por unlado, la universalidad inagotable del mismo, y por el otro,
su aptitud para enraizar en ellas por los caminos y segiin las leyes de la
encarnacion.

En su calidad de interlocutoras, 1a catequesis reconoce en toda caltura un
verdadero proyecto histérico donde los pueblos concretan sus més profundas
aspiraciones humanas. Lacatequesis por su parte, propone laRevelacién como
el proyecto de Dios que otorga por el didloge otro sentido a la existencia.
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En su condicién de agentes las culturas sugieren a la catequesis que toda
asimilacién de valores, todo lenguaje verdaderamente comunicativo y todo
nuevo sentido de 1a vida, sélo se dan cuando existe una profunda identificacién
con las corrientes vitales que atraviesan las culturas.

{En qué medida las culiuras Amerindias fueron contempladas asi por la
catequesis? JEn qué grado siguen esperando que se las mire de esa forma para
que el Evangelio pueda Hegar al alma mas profurda de los pueblos? ;En qué
proporcidn la catequesis actual aprendid esta leccién de la historia para no
continuar con procesos gue lo tienen todo, menos sensibilidad cultural?. De lo
que se trata como diria Pablo VI, es de alcanzar con la fuerza transformadora
del Evangelio las realidades mds hondas de los pueblos reveldndoles su
contraste 0 su armonia con la Palabra de Dios y su designio salvador (EN 19).

5. LA RELIGIOSIDAD POPULAR LATINAOMERICANA
EXPERIENCIA DE SABIDURIA CATEQUETICA

Podrfa sorprender 2 muchos atribuirle a la Religiosidad popular una
sabiduria catequética que no parecié tener por mucho tiempo. Después de los
frecuentes y amplios estudios sobre el tema iniciados en la década de los 60,
pareceria que la religiosidad popular ha caido en desusc, sobre todo ante el
embate de la moderna cultura secularizante.

Es oportuno sefialar aqui las diversas posturas pastorales gue se fueron
adoptando frente a ellaen el transcurso de los aiios, posturas que han ido desde
la insensibilidad y la ingenuidad, pasando por la subestima y el pragmatismo
hasta la correcta valoracién pastoral.

Asumiendo las innegables carencias, deformaciones, desviaciones y valo-
res de nuestra religiosidad latinoamericana, y reconociendo también sus
elementos sincréticos y su génesis en nuestros pueblos, centramos 1a atencién
en lareligién popular como un hecho de perfiles y rascendencia catequéticos,
es decir, lo situamos en una perspectiva que nos permite descubrir su potencial
catequizador.

Nuestro punto de partida es la conviccién de que Ia religiosidad popular no
esnidelejos un simpie destinatario de laevangelizacién, o un puro lugar donde
la catequesis tiene que rectificarlo todo. En palabras de Puebla: “no es
solamente objeto de evangelizacidn sino que, en cnanto contiene encarnada la
Palabra de Dios es una forma activa con la cual el pueblo se evangeliza
continzamente a s{misma” (DP 450). Esto significa que dichareligiosidad tiene
lacategoriade un verdadero sistema catequético que integralenguajes y signos,
contenidos, relaciones y actitudes, métodos y agentes al servicio de un estilo
espontineo y popular para educar en la fe.




792

La catequasis latinoamericana de cara a las culturas amerindias, a la
religiosidad popular y a la teclogla de la Fberacién
Francisco Metos

Sucintamente pueden enunciarse ios componentes principales de la reli-

giosidad popular entendida como un sistemna catequético del pueblo:

Es una catequesis informal (asistemdtica) diferente de la formal,
sistemiticamente organizada por la comunidad. Ambas son populares y
estdn llamadas a complementarse,

Transmite valores evangélicos a través de gestos, expresiones y procesos
propios, marcados por lo espontineo, lo vivencial y ocasicnal. En esta
comunicacidn los protagonistas a menudo desconocen los motivos y a
veces hasta el sentido de estas expresiones.

Esta catequesis es parte sustancial de la cultura de nuestros pueblos por
cuanto estd vinculada a su matriz religiosa, generadora de conocimientos,
experiencias y valores transmitidos por generaciones en un proceso de
socializacidn,

La catequesis de la religiosidad popular catequiza al pueblo en formas
variadas y sencillas, prolongédndose portoda la vida y adquiriendo especial
significacion en los acontecimientos mas densos de las personas y de la
comunidad,

La fuerza mayor de esta catequesis reside en una sabiduria gue se refleja
en su capacidad paraelaborar sintesis vitales ¢ integradoras de los aspectos
diversos de la existencia cristiana. También se expresa esa sabiduriaenel
pueblo como “un principio de discemimiento, un instinto evangélico por
el que capta espontdneamente cudndo se sirve en la Iglesia el Evangelio y
cuande se lo vacfa y asfixia con otros intereses” (DF 448).

Los grandes temas del misterio cristiano, no obstante los riesgos de
deformacicn, est4n presentes en la religiosidad popular como contenido
sustancial del anuncio catequético.

En la catequesis de la religiosidad popular los catequistas son el mismo
pueblo-de Dios que tiene [a virtud de llegar a todos sin distincién de clases

sociales.

Elmétodo catequético de lareligiosidad popular, ademasde serambiental,
ocasional y participativo suele ser celebrativo y simbélico lo que favorece
1a necesaria unidad enire la fe y la vida,

Dos abservaciones, sin embargo, se imponen a fin de dejar abierta la puerta

a una posterior reflexién:

1.

La catequesis de la religiosidad popular no es idéntica en todos los paises
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latinoamericanos. Mientras en algunos ha sido més bien trasplantada, en
otros se ha tornado mestiza y en algunos m4s se presenta como sincrética.

2. En cuanto sistema catequético informal la retigiosidad popular refleja a
menudo las limitaciones ¥ carencias que le son propias: pobreza biblica,
fatalismo histérico, fetichismo, ritzalismo, fe alienante, etc.

6. LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN EL CAMING
DE LA CATEQUESIS LATINOAMERICANA

Una de las experiencias més originales de la Iglesia latinoamericana del
post-concilio es sin lugar a dudas el esfuerzo de reflexién teolégica, puesto de
relieve por la teologia de la liberacién, § Cémo ser cristiano en un mundo donde
abundan los pobres y miserables? Es la pregunta original que desencadend un
proceso que condujo al continente a replantearse la fe frente a los clamores de
1a justicia.

Igual que toda obra que se incia rompiendo esquemas dominantes,
apartindose de las categorias del conirol o desvinculdndose de los tutelajes
tradicionales, 1a teologia de la liberacién ha tenido que recorrer un doloreso
camino de lucha perseverante, desde su balbuciente inicio hasta su consolida-
cién y reconocimiento universal como opcién teolégica legitimada por la
Iglesia. Su madurez ha ido conquistando carta de ciudadanfa en 1a comunidad
cristiana. La teologia de la liberacién ha irrumpido en nuestras Iglesias como
soplo del Espiritu creador de buenas noticias.

La teologia de la liberacidn en sus distintas concepciones, tendencias y
expresiones &s un signo tan relevante de nuestro modo de hacer teologia que
pricticamente se ha constituido en trasfondo indispensable de la reciente
historia de nuesira Iglesia. Ha tenido y sigue teniendo incidencias continuas en
casi todas las manifesiaciones pastorales del pueblo de Dios. Su fuerza
inspiradora abarca todas las mediaciones salvificas. Es un hecho irreversible.

Lacatequesis latinoamericana también s¢ ha visto particularmente fecun-
dada por la reflexién teolégica de inspiracidn liberadora. Gracias a la correla-
cién profunday vital que hay entre teologia y catequesis, “nada tiene de extrafio
que toda conmocién en el campo de la teologia provogue repercusiones
igualmente en el terreno de la catequesis” (CT 61),

La teologia de la liberacién ha dejado su marca profunda en el quehacer
catequético de América Latina en puntos tan centrales como los que a
continuacion sefialamos:

a} Lamanera de ubicar larealidad en el plan de Dios y en ¢l seguimiento de
Jestis. La realidad histérica y las aspiraciones humanas pertenecen al
contenido indispensable de la catequesis.
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b)

c)

d)

g)

La catequesis latinoamericana de cara a fas culturas amerindias, afa
religiosidad popular y a |a teologla de la liberacién
Francisco Merlos

La fe cristiana tiere un mensaje revelado permanentemente unido a las
urgencias histdricas,

La opcidn preferencial por los pobres - 1a mayoria del continente- es lugar.
teoiégico y clave indispensable para asumir la Persona y la Palabra de
Jesiis.

La centralidad del Reino como proyecto de Dios en la historia y en la
eternidad.

La biisqueda de un nuevo estilo de ser Iglesia expresado particularmente
en las CEBs.

Ladivulgacién, perfeccionamiento y consolidacién del método ver, juzgar
y actuar como muy adecuado para vivir procesos liberadores.

Laacentuaciénen aspectos del anunciocristiano que fueron poco subrayados
en épocas pasadas: los derechos del hombre y de la mujer en especial de
los mas humillados, la necesaria dimensidn social de 1a fe, el compromiso
politico, Ia lucha por una cultura de la vida, el respeto a los derechos
culturales de las minorias, la activa presencia cristiana en los procesos
histéricos, la contemplacién como principio fontal de toda liberacion, la
espiritualidad del martirio, la solidaridad cristiana en todos los que luchan
por las causas de Ia justicia,

CONCLUSIONES

Lacatequesis latinoamericana es un testigo de nuestra historia, Como toda

catequesis lo ha sido, Al reflejar la realidad social, cultural y eclesial nos estd
diciendo que siempre estd en camino,

Es una catequesis a la vez antigua y actual, social y biblica, liberadora y

contemplativa, histérica y wrascendente, inculturada y universal,

En un intente por determinar sus imperativos podriamos decir gue ia

catequesis esté llamada:

A revisar sus fidelidades sustanciales a la luz de la historia lugar de
Revelacidn.

A asumir fos cuestionamientos ineindibles que se e piantean.

A poner en marcha sus discemimientos evangélicos.

A superar sus ataduras ancestrales. _

A crear lenguajes, recuperar acentos y acentnar valores que revelen
inequivocamente su sabor de Buena Nueva,
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PANORAMICA DE LA RENOVACION
CATEQUISTICA BRASILENA
DE LOS ULTIMOS ANOS

Luiz Alves de Lima

INTRODUCCION

Cuando se habla, en Brasil, de la renovacidn catequistica, se piensa
enseguida en el documento Catequesis Renovada de 1983. Sin embargo, este
documentoesel puntode llegada de unalargaevolucion. Ella tiene sus origenes
en los movimientos de Renovacién eclesial, promovidos por el Concilio
‘plenaric Latincamericano, intensificado en la década de los cincuenta y
culminado en la Celebracidn del Concilio Vaticano II.

En Brasil, como en toda Iglesia, el impacto del Concilio fue muy grande.
8in duda, es en la praxis eclesial donde estos cambios son més evidentes. En
la exposicidn de Emilic Alberich, fue tratado con mucha competencia el tema
de 1a Renovacién provocada por el Concilio Vaticano II y el post-concilio en
el 4mbito de toda la Iglesia. En este nuestro seminario, vamos a exponer una
panordmica de la Renovacién Categuistica acontecida particularmente en
Brasil, Lalglesiaen este extenso pais, se ha manifestado con una gran vitalidad;
esreconocida suimportancia y su liderazgo no sélo en ¢l continente latinoame-
ricano, sino también en toda 1a Iglesia,

1. ANTECEDENTES DE LA RENOVACION CATEQUISTICA

Despuésdel Concilio Plenario Latinoamericano, realizado enRoma, el afio
1899, convocado por el Papa Ledn X111 y después de la Enciclica Acerbo Nimis
del Papa Pio X y su Catecismo de Doctrina Cristiana, comienzan a pestarse
varias iniciativas en Brasil, que llevan adelante el proyecto Renovador de
Catecismo brasilefio. Esta Renovacién se realiza, sobre todo a ravés de la
Catequesis,

Instrumentos eficaces para la época y conforme al modelo teolégico-
eclesial del momento fueron les Calecismos doctrinales de preguntas y
respuestas. El catecismo de Doctrina Cristiana obtuvo la aprobacién del
Episcopado y pasé a ser el texto orientador de 1a Catequesis en Brasil. Fue muy
bien aceptado y ampliamente divulgado, llegando hoy en dia a mas de 130
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ediciones (Editora Vozes), Muchas generaciones de cristianos fueron formadas
conbase en este Catecismo, cuyo principal inspirador fue el Catecismo Romano
del Concilio de Trento',

El medelo de Catequesis subyacente a este Catecismo y que subsiste hasta
hoy en ciertos sectores, es de tipo doctrinal abstracto: “la Fe, lamoral, la gracia
son presentados en férmulas densas, precisas vy dificiles, abstractas y especu-
lativas, biblicamente anémicas, ajenas a la vida cristiana en concreto. Por
tratarse de férmulas perfectamente definidas, el proceso didéctico debia
sujetarse a sus explicaciones en forma literal, palabra por palabra, cediendo a
la tentacidn del fragmentarismo, del analisis sin sintesis, de la memorizacién
y de los recursos mnemotécnicos™.

La Catequesis era concebida como una enseffanza de doctrinas intra-
eclesiales, rigurosamente igual para todos los catélicos; del catequista se exigia
que explicase e inculcase este cuerpo doctrinal principalmente en los nifios y
adolescentes. Los esporadicos retoques en este modelo de Catequesis afectaban
poco ¢l contenido estructurado conforme a las verdades inmutables, como
inmutable es el Dios que las reveld.

Desde el punto de vista de 1a organizacién seré de crucial influencia en el
procese catequistico, la institucion enlasdiGeesis del Secretariado Catequistico
Diocesano, creado por influencia de Pio XI. Este organismo se ocupaba de la
educacién religiosa, tanto en las Parroquias como en las Escuelas. Pio XI y la
Accidn Catélica ejercen una gran influencia enel Movimiento Catequistico; sus
cursos de Cultura Religiosa eran verdaderas Catequesis, sin el nocionismo
organico que padecian las Escuelas de Doctrina Cristiana. La importancia de
" la Accién Cat6lica reside principalmente en el hecho de haber iniciado una
préctica que florecerd después en la metodologia del ver, juzgar y actuar uno
de los puntos claves y centrales en la Renovacidn Pastoral-catequética brasile-

1.  Los obispos de la Provincia meridional de Brasil, reunidos en Conferencia en el Santuario
Nacional de Nuestrs Sefiora Aparecida, selicitaron la publicacién de un Catecismeo resumido
de Doctrina Cristiana que uniformase la ensefianza de la Catequesis en todas las partoquias de
sus dibcesis, El Cardenal de Rio de Janeiro, Dom Joaguim Arcoverde y el Obispo de
Diamantina, Dom Joaquim Silverio, compusieron un Catecismo de preguntas y respuestas que
queds conocido como €l Segundo Catecisrno de Doctrina Cristiana. Posterionmente, fue
{levada a cabo una reduccién de este Catecismo, adaptindolo para nifios en la etapa prepara-
toria para su Primera Comunién y recibié el nombre del primer catecismo de Doctrina
Cristiana. Finalmente, algo més tarde, los Obispos del Sur de Brasil realizaron una ampliacidn
d=! Segundo Catecismo, que fue considerado como el tercer Catecisme de Doctrina Cristiana,
Estos dos dltimos Catecismos (el resumen y la aplicacién del original), fueren iniciativas
particulares gue no contaban con la aprobacidn olicial del Episcopado Nacional; wambién
tuviercn buena aceptacién y amplia divelgacién.

2. RM. de OLIVEIRA , O movimento catequético na Brasil, Editora Salesiana Dom Bosco, Sao
Paulo, 1980.

3. W.GRUEN, “Novas oriemagoes para a Catequese no Brasil", in Revista de Catequese 7,27
(1984)34.
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fia: comienza a surgir la dimensién socio-histérica (el contacto con la realidad)
iluminada por 1a dimensidn teolégica, (fundamentacién doctrinal), conducien-
do a la dimensidn prictica el actuar, el Evangelio vivido en la prictica, la
transformacién.

ElMovimiento biblico y el Método de Munich tendrén influencia también
en Brasil, principalmente después de 1a Segunda Guerra mundial: los cambios
se dan no sélo a nivel de métodos, sino también a nivel de contenidos: nociones
predominantemente abstractas dieron paso a la valoracion de la Biblia, de Ia
Liturgia y de la Historia de Salvacién, La Catequesis adquiere una cariz
kerigmdtico: el vocabulario se torna mas biblico, oraciones y cantos son de
inspiraci6n biblica; la Catequesis es vistacomouna iniciacién ala Liturgia, que
ayuda a encontrar a Cristo en los Sacramentos. La metedologia catequistica
pasé a adoptar, en muchos lugares, programas de acuerdo con el ciclolitdrgico;
en las clases de Catequesis se comienza a usar el Misal, el Ritual, 4lbumes
linirgicos y comienzan a efectnarse pequefias celebraciones. Desde el punto de
vista teoldgico, disminuye la preocupacidn apologética, tipica del modelo
tridentino; launidad de la Catequesis la proporciona la Historia de la Salvacidn.

La Renovacion Catequistica es impulsada por la realizacién de varios
congresos, cursos intensivos y semanas de Catequesis. 'El nombre del Padre
AlvaroNegromonte estd ligadoaeste momentorenovador: sus obrascatequéticas
se divulgaron por todo Brasil. Basado en la Escuela Activa, introduce en la
Catequesis el Método Integral que propone como objetivo formar al cristiang
en forma integra, firme en la Fe, fuerte en el Amor y pleno en la Esperanza®.

Lacreacién de la Conferencia Nacional de los Obispos de Brasil (CNBB)
el 14 de Octubre de 1952 y posteriormente la Conferencia de Religiosos de
Brasil (CRB), vino a influenciar y a impulsar significativamente la vida
pastoral: con ella se multiplicaron los encuentros, reuniones y asambleas; se
buscan nuevos rumbos. Comienza la era de los proyectos, planes, objetivos y
estrategias en el campo pastoral.

Entre 1os movimientos de {a década de los cincuenta, destaca la formacién
y organizacion de catequistas populares, asumida por la naciente CNBB-* Aqui
pedemos encontrar una de lasraices de las Comunidades Eclesiales de Base (las
CEBs) que tendrén, posteriormente, un papel fundamental en la historia de la
Iglesia® Podemos decir, que en este nuevo modelo de la Iglesia, las CEBs, con
caracteristicas muy distintas de las comunidades de base europeas, tuvieron su

4. CNBB, Catequesis Renovada 22,

5. El 28 de Ocuubre de 1956 se realizé en Barra do Pirai (RJ),la Primera concentracién de
catequistas populares, promovida por Dom Agnelo Rossi. El mismo expuso los resultados en
el articulo. Una experiencia de Catequesis Popular in REB 17 (1957} 731-737.

6. LMARINS, Clero, religivsos e desenvolvimento en Igreja na America Latina: desenvolvimento
e integragao, CERIS 8, 1969-1970.
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origen, en el intento de formar catequistas del pueblo que pudiesen actuar
directamente en los medios populares, alimentando y educando la fe de Jos mas
pobres y marginados de la sociedad.

Asi, 1a Iglesia en Brasil, comg en otras partes de América Latina estaba
preparada para recibir el impacto renovador del Concilio Ecaménico Vaticang
I1. No me detendré aqui en analizar la influencia que ejercié el Concilio en Ia
Catequesis, pues ya este asunio ha sido abordado con profundidad en la
ponencia de Alberich,

Con relacion a 1a Iglesia brasilefia, Ia primera respuesta al Concilio, fue El
Plan de Pastoral de Conjunic, elaborado en 1966 y en vigor hasta el afic 1970,
Este Plan organiza toda la actividad pastoral de la Iglesia en seis lineas o
dimensiones, que practicamente funcionan hasta el dia de hoy, con pequefias
modificaciones. Estas dimensiones “tienen un amplio cuadro teoldgico de
referencia, tanto en el Concilio como enla célida acogida por parte de laIglesia
brasilefia™” Ellas, sin pretender agotar todo el Misterio de 1a Iglesia, tienen la
funcién de mostrar al mismo tiempo la diversidad de aspectos y la unicidad que
debe existir entre ellas® y, de cierta forma, una sintesis de la vida cristiana,

Estaslineas estds formuladas hoy asi: dimensién comunitaria y participativa,
dimensién misionera, dimensidén biblico-catequética, dimensidén litirgica,
dimensién ecuménica y dimensidn socio-transformadora. Ellas se intetrelacionan
y se exigen mutuamente. Asf, fa Catequesis, en vez de ser una pastoral entre
tantas, es una dimensidn de todas las formas de pastoral.

La catequesis brasileiia en este periodo post-conciliar abandona los
modelos europeos y adquiere un cariz propio. Se vislumbran ya las grandes
transformaciones que tendrin lugar en las décadas de los setenta y ochenta,

2. 1968: EL GRAN CAMBIO

Si por un lado el afio de 1968 fue politica y socialmente dificil para Brasil
{con el recrudecimiento del regimen militar y 1a suspension de las garantias
individuales del Acto Constitucional n, 5), por otro lado, fue rico en aconteci-
mientosparala Iglesia en Brasil y AméricaLatina. Algunoseventos de este afio
van a marcar definitivamente todo el recorrido pastoral latinoamericano.

El verdadero cambio en el campo de la Catequesis comenzd a producirse
en el Encuentro Nacional de Catequesis, celebrado dei uno ai cinco de Enero
de 1968 en Rio de Janeiro. Enwre otros objetivos, el encuentro, deberia preparar
la Sexta Semana Internacional de Catequesis (a celebrarse del 12 al 16 de

7. CNBB, Diretrizes Gerais da Agao Pastoral no Brasil 1991-1994, Paulinas, 1991 n. 71.
8. Idem. 75
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AgostoenMedellin), que asu vez, serfa seguido, diez dias después (26 de agosto
al 6de septiembre) por la Segunda Conferencia Episcopal Latinoamericana, La
importancia de estos tres acontecimientos para la Catequesis brasileiia es
inconmesurable.

A continuacién leeré la intervencién de un gran catequeta que participé
. como protagonista de este encuentro,

Estos cinco dias (del Encuentro Nacional) fueron un acontecimiento, Al{
no se hablaba el acostumbrado lenguaje de importacién. No se paré en
analizar la Catequesis de la infancia hasta la adolescencia. Desde el
lenguaje-pensamiento se pasé a la prioridad de la accién transformadora
hecha lenguaje. Mds que principios, se buscan imperativos concretos [...].
La rafz mds profunda de nuestro cambio catequético estd en la nueva
postura asumida por los sectores significativos de lalglesia ante situacio-
nes insoportables de injusticia institucionalizada. Es decir, en 1968, se
podia esperar otra cosa de los cristianos comprometidos?. Realizado este
cambio de lugar social, no tards en surgir un modelo de catequesis
decidido, serio, adulto y relevante, no sélo en circulos eclesiales, sino
también entodala gran sociedad brasilefia, principalmente en los sectores
popuiares. En pocas palabras, podemos sintetizar el cambio gue se
origind: el movimiento kerigmdtico habia procurado superar el
intelectualismo delos siglos precedentes, insitiendp no sélo en la salvacion

(principalmente del alma), sino en la Historia de la Salvacion; yen ella el
nexo indisoluble que hay entre la Historia del Puebloy la Palabrade Dios.

Consecuentemente, la catequesis pasé a hablar mds de la historia del
pueblo, de entonces (Biblia) y de hoy. El principio era vdlido; su aplica-

cidn, insuficiente. La Historia contada, todavia no es historia: es narra-

cion. En AméricaLatina se realiza unverdadero cambio que el movimiento

kerigmdtico apenas vislumbré: incorpordndose al contenido catequistico,

la historia que es vivida y realizada no s6lo en los momentos fuertes, sino

también en la situacién lenta y firme dentro del propio procese hisidrico

de una macrodimensidn, La historia vivida pasé a ser no sélo el punto de
partida (motivacién pedagdgica), sino también parte integrante del con-
tenido de la Catequesis. Con esto, tanto en la interpretacicon como en el
proyecio de esa historia, la ptica no serd la de la clase media o alta sino
la de las bases ? '

3. MEDELLIN

Las audaces posiciones de Medellin, referentes a la catequesis fueron
asumidas claramente por la catequesis en Brasil. El siguiente texto que se torné
cldsico en la Catequesis modemna, es citado en dos oportunidades en el

9.  W.GRUEN ,"Novas orientagoes para a catequese no Brasil” 36-37.
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documento brasilefio Catequesis Renovada®.

De acuerdo con la Teologta de la Revelacién, la Catequesis actual debe
asumir totalmente las angusiias y esperanzas del hombre de hoy para
ofrecerle las posibilidades de una liberacién plena, las riguezas de una
liberacidn total en Cristo, el Sefior, Por eso, debe ser fiel a la dimensién,
no selamente del mensaje biblico en su contenido intelectual, sino también
en su realidad vital encarnada en los hechos que configuran la vida del
hombrede hoy. Las situaciones hisi6ricasy las aspiraciones auténticamente
humanas son parte indispensable del contenido de la Catequesis y deben
ser interpretadas seriamente, dentro de su contexto actual, a la luz de las
experienciasvivenciales del Pueblo de Israel, de Cristo yde la Comunidad
Eclesial enla cual el Espiritu de Cristo resucitade vive y opera continua-
mente.

De cstas tres reuniones eclesiales (Encuentro Nacional de Rio de Janeiro,
Semana Internacional, y Medellin) surgié un modelo de Catequesis que se
caracteriza per la dimensi6n liberadora, empefiada ante todo, en. colaborar,
juntamente con otras fuerzas sociales y politicas, en romper las cadenas que
aprisionan al hombre en un régimen de vida condicionante y opresor. Prevalece
la tesis de la situaci6n social del hombre, y el mensaje evangélico es visto como
un mensaje libertador, particularmente en un nivel temporal para que ¢l
creyente pueda adherirse con mayor libertad y en forma més plena alailamada
del Evangello

Todo en Catequesis adquiere una fuerte connotacién existencial,
antropoldgica y de sitvacién. El Evangelio ¢s visto como una luz que ilnmina
y una fuerza que lleva a transforar la vida en todos sus aspecios: sociales,
politicos y econémicos. Los primeros destinatarios yano son los nifios, sine los
adultos: ellos son capaces de vivir en mayor plenitud el Evangelio en su
dimensidn social y polftica. El método casi se transforma en contenido, es la
accidn concreta en nombre de la fe, y en esta accién se puede escuchar a Dios:
El habla a través de los acontecimientos. El catequista ya no puede ser alguien
ausente de la vida y de la historia concreta de su pueblo; al contrario, es alguien
que, inserto en el proceso histérico de la Comunidad, es capaz de interactuar
entrela Viday laFe, y ala vezinducir a sus hermanos en la fe a descubrira Dios
que se revela en él dia a dia.

La Revelacidn no se ve como un proceso que “cae del cielo” y que se
desarrolla paralelo a la vida; se descubre la Palabra de Dios desde dentro de la
vida humana, a partir de las realidades histéricas. Entonces, hacer catequesis
és anunciar esta misma palabra liberadora en el hoy de nuestra historia, desde

10. CNBB, Catequese Renovada Orientagao e Contedido, Paulinas 1991, n.73-73 ¢ 101,
11. CELAM, A Igreja na atual transformagao da América Latina 4 Iuz do Concilio: conclusoes de
Medellin. Doc.8, Catequese n.6, Perdpolis 1977.
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dentro de las realidades y situaciones humanas actuales, con la misma fuerza
del Espfritu que actud en la historia biblica. Es el concepto de Revelacidn de
la Dei Verbum, plenamente asumido por la Catequesis. La palabra “camino™
andara repetida insistentemente en todos los lugares y momentos, refleja bien
a las claras esta comprensién: ella quiere significar un proceso dindmico-
histdrico y no estético de testimoniar y anunciar ia Palabra de Dios, Jesucristo
ya no es simplemente un ser celeste y ausente de la historia, camina con
nosotros. Sus dimensiones humana, profética e histdrica son altamente valo-
radas, sin negar para nada su divinidad,

Durante la década de los setenta e inicio de los ochenta, se consolida 1a
reflexién sobre la Teologla de la Liberacién y suconsecuente prictica pastoral:
1a Catequesis se ve grandemente influenciada por esta nueva forma de hacer
teclogfa. El documento Catequesis Renovada, Orientaciones y Contenido,
aprobadoen seguida, llevara areflexionar, con cierto equilibrio, los avances de
la nuea teologia. Es lo que veremos a continuacién,

4, DOCUMENTOS DEL EPISCOPADO BRASILENO

La preocupacidn por los gravisimos problemas sociales y politicos en la
década de los setenta, debido al régimen militar, no le permitieron al Episco-
pado brasilefio tener un espacio para tratar explicitamente el tema de la
Catequesis. La Iglesia estaba empefiada en dar respuestas concretas a los
problemas suscitados por ¢l momento politico, El documento Catequesis
Renovada salié a 1a luz gracias a la influencia de Puebla y al estfmulo de Juan
PabloI1, tanto en suexhortacién apostdlica Catechesi Tradendae,comoatravés
de varios pronunciamientos y encuentros con el Episcopado brasilefic con
ocasion de su visita a Brasil en 1980"

Publicado en abril de 1983, puede considerarse como el corolario de todo
el esfuerzo de Renovacidn catequética que se venia realizando desde mucho
tiempo atrds. Fue grande la acogida por parte de los Catequistas y agentes
pastorales respecto a este documento. De €l ya se han realizado veinte
ediciones, hecho insdlito, cosa rara, para un documento episcopal®,

12, Podemos citar Ja Homilia pronunciada em Porto Alegre,en CNBB, Pronuniciamentos do Papa
no Brasil, Vozes 1980, 147-153. IDEM, Ibidem, Encontros com oz Bispos do Brasil en 10/07/
83, n.5 (ou n.870-893 marginales) pp.245-247; JOAO PAULO I, Cana ao Episcopade
Brasileiro, en Comunicado Mensal da CNBB, Janeiro de 1981, n.340, pp.5-10, panticulanmen-
ten. 3,pg.7.

13. CNBB, Calequese Renovada Orientagoes e Conteido, Paulina, 1991, vigésima edicao.
Nacido iniciglmente de la preocupacién del Espiscopado en definir los nuevos contenidos de
ta catequesis, evoluciond después para definir y esiablecer las bases teolégicas y las orienta-
ciones de fondo de la Catequesis, juntamente con los centenides. Los vardos instrumentos de
trabajo fueron esmudiados, profundizados y elaborados durante tres afios, siendo objeto de tres
asambleas generales del Episcopado con la panicipacién intensa de las bases. Catequetas,
wélogos, catequistus de base, coordinadores, aportaron su contribucién y se sintieron respon-
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Posteriormente, otros dos documentos episcopales vienen a completar la
Renovacién de la Catequesis; forman, juntamente con Catequesis Renovada,
la trilogia catequética brasilefia: Textos e Manuais de Catequese: elborag_o,
andlise, avaliag_o, publicado en 1987 y Formag_o dos Catequistas: critérios
pastorais, publicado en 1990%.

5. CARACTERISTICAS DE LA CATEQUESIS RENOVADA

La calequesis que surge de estos pronunciamientos del Episcopado,
reflejando 1a prictica anterior, tiene las siguientes caracteristicas:’

Educacion para la vivencia de la fe

Se supera el mero aspecto doctrinal. El Catequista es considerado un
pedagogo que acompafia al educando, orientdndolo para las experiencias de
vida cristiana, algo méds que un profesor que ensefia doctrina, Entre los dos
elementos no hay oposici6n, sino complementaci6n,

Vivencia de Ja fe en Comunidad

Lafe, normalmente, s vividaen comunidad. Lacomunién y participacion
en la vivencia de la Fe es una caracteristica fundamental de la comunidad
cristiana, La comunidad de fe se constituye en fuente, lugar y meta de la
catequesis'”, La propia preparacién para la recepcion de los sacramentos

sables. Nacfa asi, une nueva forma de elaborar un documento Episcopal, en que la reflexién
¥ participacién de las bases se convirtieran en elemento muy imporiante. Para obtener otros
datos sobre la historia de este documento cft, J. GUEERICKX, “Histéria do documento™, in
Revista de Catequesis 24 (1983) 5-14; L.A. de LIMA, “Temas fundamentais para uma
catequese renovada®, in Revista de Catequese 25 (1984) 5-16; IDEM, Elernentos fundamentais
da Categuese Renovada, 8.Panlo, Editora Salesiana Dom Bosco, pp.124-127.

14. Publicado en la Coleccién Estedos da CNBB n.53, Paulinas, 1987. Este documento, como
también el siguiente, no son oficiales, pero oficiosos; quiero decir, no pasaron por la
aprobacién de una Asamblea General (como el documento Catequesis Renovada), pero si por
la aprobacién de la Comisidn de Pasioral (CEP). Por eso son publicados enta coleccién Eswudos
da CNBB.

15. Publicado también en la Coleccién Eswdos da CNEB n.59, Paulinas 1990, Estos dos Glumos
textos fueron elaborados por ¢l Grupo Nacional de Reflexao Catequética (GRECAT) con la
participacitn de mmchos coordinadores diocesanos, regionales y olros catequistas de variadas
procedencias. Fundado en 1983, después de la publicacién de Catequese Renovada, sus
miembros han contribuido enormemente en la organizacién y animacién de la Catequesis en
Brasil.

16. Me sirvo aqui de un anlisis hecho por mi y asumido en un estudio de la CNBB Formagac de
Catequistasn.19-30 en el cual irabajé bastante, juntamente con ¢l Grypo Nacional de Reflexao
Catequetica (GRECAT). Cir. también . BROSHUIS, “A situagao catequética no Brasil", en
Vida Pastoral 161 (1991) 2-T;, B. CANSI, Pontos importantes da Catequese na A. Latina,
Brasilia, 1992 Mimeografiado.

17. “Como no podia dejar de ser, un documento nacido dentro de la experiencia brasileita,
Catequese Renovada da especial énfasis al papel de la Comunidad enla Caizquesis. Esto queda
claro desde la Apresentagao {al final) y [a primera parte (A cstequese ¢ a comunidade na
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(Eucaristia, Confirmaci6n, Matrimonio...) no tienen por objeto el Sacramento
en si, sino Ia educaci6n para la vida de fe en las Comunidades, donde el
Sacramento adquiere gran imporiancia y singificacién’®,

Proceso permanente de educacion de la fe

Es la dimensién permanente de la Catequesis; ella dura la vida entera. No
est4 destinada sélo a los nifios, adolescentes o jovenes, sino también a todas las
edades y de modo especial alos adultos. Asf actuaba Jesids; bendecia alos nifios,
pero ensefiaba a los adultos.

Catequesis cristocéntrica

Conduce al centre del Evangelio, al kerigma, ala conversién, al seguimien-
to ¥ a la opcidn por Jesucristo que nos revela al Padre, en el Espiritz Santo
{dimension trinitaria), Es la dimensién evangelizadora de la Calequesm, tan
necesaria en el momento actual.

Ministerio de la Palabra

Asi es considerada 1a Catequesis. El catequista precisa tener la conviceidn
{mistica) de que es profeta hoy, comunicando la Palabra de Dios con todo su
dinamismo y eficacia con la fuerza del Espiritu Santo. Consecuentemente, la
Biblia es considerada como el libro de la fe, y por eso mismo, el texto
fundamental dela Catequesis. Elcatecismo o texto de catequesisesrelativizado
y colocado en su funcidn menor de subsidio como una iniciacién en el
conocimiento biblico'.

Coherencia con la Pedagogia de Dios

“La base y piedra de toque de toda la teoria catequética es su teologia de
la fe y, por consiguiente, de 1a Revelacidn; el modelo catequético variard
conforme entendemos la Revelaci6n divina®. Catequese Renovada y otros
documenios asamen toda la doctrina sobre la Revelacidn contenida en la Dei

histéria da Tgreja) hasta Ia cuana parte, dedicada especialmente a la Comunidad con sus pasos
concretos. Pueden verse también los mimeros 54, 55, 118-120, 127, 130, 135, 137, sin hablar
del temario (iercera parte Temas fundamentais pars uma Catequese Renovada n.s 164, 213-
215, passim). La novedad es que ahora la comunidad no es s6lo el lugar de la Catequesis: su
propio avance es ¢l elemento constitutivo de su contenido. Finalmente, ¢l espiritn de Medellin
se concreta en tn documento™ (W. GRUEN, Novas orientagoes...., 41).

18. Paraunmejor desarrollo del iema de la Comunidad y Catequesis en la Renovacién Catequética
brasilefia, Cir. L.A. de LIMA, “A Comunidade Catequizadora no Brasil”, in Revista de
Catequese 40 (1987 7-20, publicade también en castellano para Ia revista catequética
argentina (Rosédrio) Didascalia 6 (1987) 4-16.

19. Cf. CNBB, Textos e Manuais de Catequese, Paulmas 1987, n. 23-36.

20. W.GRUEN, Novas Orientagoes..., 40,
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Verbum, recogiendo las consecuencias para la Catequesis. El modo de educar
parala fe debe seguirel mismo procesoy pedagogiaque DiosusGpararevelarse,
esto es; Revelacion progresiva a través de palabras y acontecimientos, el
respeto porla marcha de Ia comunidad, el amor por los pobres y 1a consecuente
paciencia en el proceso de educacion de la Fe*. .

Catequesis transformadora y liberadora

El mensaje de Fe, iluminandc la existencia bumana, forma la conciencia
critica ante las estructuras injustas y conduce z una accién transformadora. Una
Fe que no auxiliala construccién de una sociedad justa y solidaria, de nada vale
para ¢l hombre de hoy, corriendo el riesgo de transformarse en un elemento
alienante, facilmente manipulable, Los documentos brasiledios introdujeron el
concepio de actividades evangélico-tranformadoras como posibilidad de pro-
fundizar el simple concepto de actividades pedagdgicas. La tarea de Ia
Catequesis es introducir al cristiano en estas acciones “inspiradas por la
experiencia de Dios en la caminada de la comunidad; educan evangélicamente
para los cambios de ambiente que nuestra Fe exige e inspira™?,

Catequesis inculturada

La Catequesis quiere educar para un tipo de fe que impregne todas las
realidades humanas con la fuerza del Evangelio; quiere asumir los valores de
la cultura, el lenguaje, los simbolos, la manera de ser y de vivir del pueblo en
sus diversas expresiones culturales®,

Interaccion Fe-Vida

Elcontenido de lacatequesis comprende dos elementos que se interachian
entre si: laexperienciade vida y 1aformulacién de fe. El principio de interaccién
estd presente en todo ¢l documente y se constituye en sus espina dorsal; es el
rechazo total del nocionismo intelectualista y del dualismo®, La interaccién
entre fe y vida es latarea principal, el arte del catequista y su constante desafio
ante situaciones concretas.

21. Para un mejor esclarecimiento de Ia relacién enue Biblia y Catequesis en la Catequesis
Renovada Cf. L.A. de LIMA, “Biblia & Catequese”, en Elementos fundamentais da Catequese
Renovada, 13-27, publicado también en castellano en Medelifn 56 (1988) 435-448.

22. CNBB, Textos e Manuais de Catequese, n. 129; cf.n. 126-136.

23. La verdad es que el problema de Ia inculturacién no estd muy presente en Catequesis
Renovada. Ahf, cuando se habla de ianecesidad de iluminar fa vidacon el mensaje evangélico,
se entienden mds los aspectos sociales, politicos ¥ sconémicos, La fuerte conciencia sobre ¢l
elemento cultural en [a Catequesis fue fruto de una evolucién posterior, principalmente con la
Mobilizagac Nacional (1989-1991), ya bajolainfluenciadelos preparativos parala Assambiea
de Santo Domingo. Sobre este tema trataremos més adelante n.9, pp.12-18.

24. Cf. W.GRUEN, Novas orientagoes... 40-41; IDEM, “Interagac entre experiéncia e mensagem
na Catequese”, en Revista. de Catequese 24 (1983) 27-36. Todo el documento Catequese
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Catequesis integrada en otras acciones pastorales

Comodimensién, la catequesisestd presenteen todas las acciones pastorales
y como actividad especifica también debe estar articulada con el resto de la
pastoral en el espiritu de la pastoral orgénica o de conjunto. En estos iiltimos
veinticinco afios toda la pastoral esta siendo planeada y unificada a través de
las Directrizes Gerais da A¢_o Pastoral da IgrejanoBrasil®. Actualizadascada
-¢natro afios y siempre articuladas por un objetivo general y seig dimensiones o
lineas, estas Directrices se constiluyen en el gran proyecto pastoral de Brasil;
é1 inspira y articula la compleja actividad de la Iglesia. La Catequesis se
beneficia a sf misma y contribuye objetivamente en la organicidad pastoral,

Fuente de espiritualidad

Laactividad como educador de 1a fe deber4 inspirar al catequista su propia
espiritualidad. Serdunaespiritualidad biblica, cristocéntrica, eclesial, mariana,
linirgica y encarnada en la realidad del pueblo®. '

6. RECIENTE EVOLUCION DEL MOVIMIENTOQ
CATEQUETICO EN BRASIL

La publicacién y divulgacién de Catequesis Renovada y documentos
posteriores, despertd un gran interés por la Catequesis en todo el vasto territorio
nacional. Seusaron las més diversas formas para divulgar, estudiar, profundizar
y hacer operativo el documento Catequese Renovada, particularmente paralos
catequistas de base: cursos, encuentros, asambleas, seminarios, paneles, reu-
niones, debates, congresos, foros, semanas,

También estdn siendo renovados los textos y ayudas catequéticas. Pero
siguiendo el espiritu de Ia catequesis renovada, no surgieron grandes catecis-
mos, textos 0 manuales de catequesis. Sin embargo, la creatividad de los
catequistas hizo surgir por todos los lugares, pequefios materiales, la mayoria
de cufio popular y conforme a la realidad local, en un esfuerzo de interaccién

Renovadaestd estrociurado desde la dptica de la interaccién: 1a 13 parte &5 un resurnen histérico
de la catequesis desde el punte de vista de la interaccién; la 2% parte es bisicamente sn
exposicion teoldgico-pastoral; 1a 3%, que trata sobre los contenidos de la catequesis, procura
“hacer la ligazén entre fe y vida, formulaciones de la fe v la trayectoria de la Comunidad”™
(n.163); la 4* parte, describiendo la Comunidad Catequizadora contempla varios elementos
que interactian entre sf: la unién entre los miembros de la Comunidad, la asuncién de la
realidad, la vids eclesial y la explicitacién de la fe" {n.288).

25. CNBB, Diretrizes Gerais da Agao Pastoral da Igreja no Brasil: 1991.1994 = Documentos da
CNBB 45, Paulinas 1991, “El 1exto propone oriemtaciones para la gccifn pastoral en sus
dimensiones permanentes ¥ en sus nuevas urgencias de evangelizacién. Indica exigencias y
esponsabilidad para los evangelizadores. Todo esto a la Juz de la mision penmanente de la
Iglesia -evangelizar- teniendo en cuenta [a dindmica actual de la sociedad y de la cultura™
{Cf.Ibidem, apresentagao p.8).

26. Cf. CNBB, Formacao de Categquistas,n. 157.
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entre viday fe. En ¢l campodelacatequética, surgieron algunas pequefias obras,
a nivel de la catequesis y coordinadores mas que propiamente a nivel de
catequetas. La Revista de Catequese, fundada en 1978, después del Sinodo
sobre Catequesis, continia siendo un instrumento de estudio, profundizacidn
y divulgacién de la renovacidn catequética®.

Recientemente, dos grandes acontecimientos han marcado la Catequesis
en Bragil: la Primeira Semana Brasileira de Catequese en Octubre de 1986, que
se constituyd en una gran evaluacién y proyeccion de la categuesis en Brasil®;
y la Mobilizacion Nacional de Catequesis, cuyo punto alto fue el v2 Encuentro .
Nacional de Catequesis en Goidnia en septiembre de 1991 sobre el tema
Catequesis Inculturada®. Ambos acontecimientos fueron muy bien prepara-
dos por los catequistas en las difcesis y regiones, con gran participacién de 1a
mayoria de los agentes de catequesis. Fueron dos momentos que proporciona-
ron descubrimientos, estudios y reflexién en torno a la accidn catequética,

Como balance de los resultados de la catequesis renovadaen estos ltimos
afios, podemos citar las palabras de un profundo conocedor de la realidad
eclesial y socio-polftica brasilefia: *“Al observador de la accién pastoral y
catequética de la Iglesia no debe escapar un hecho de 1a mds grande importan-
cia: en estos ultimos veinte afios, la accién pastoral catequética hizo mis para
transformar la sociedad que en los quinientos afios que precedieron™.

La Iglesia se ve enfrentada, estos iiltimos afios, con problemas de gran
repercusidn para la Catequesis. La caida del socialismo en el este europeo y
otras crisis mundiales, vinieron a cuestionar algunas posturas de una teologia
y pastoral ligadosal modelo socialista. La propia teologia de Ia liberacién entré

27. Es una publicacién trimestral de la Editora Salesiana Don Bosco. Ya esté en su 14. afio,
habiendo publicado 60 mimeros. El fundador de la Revista de Catequese y su redactor fue, los:
primeros doce afios, el Pudre Ralfy Mendes de Oliveira; la revista cuenta con gran apoyo del
GRECAT y de Ia Linea 3 de Ia CNBB (dimensién biblico-catequética).

28. Cf CNBB, Primeira Semana Brasileira de Categuese = Docomentos da CNBB 55, Paulinas,
1987. Siendo una especie de memoria recoge lo esencial de esta semana: registra la fase de
prepacién, da mayor espacio a su realizacion (debates, dindmicas, crénicas, conclugiones) y
trae los desafios para el procedimiento de Renovaci6n de 1a Catequesis en Brasil. El tema de
la Semana fue: Fe y Vida en Comunidad, Renovacidn de |a Iglesia, Transformacién de la
Sociedad, Un instromento de trabajo presentaba 8 tesis sobre la Renovacidn Catequética para
ser esmdiadas y prefundizadas por los catequistas (CEL.A. de LIMA, “As teses da Primeira
Semana Bragileira de Catequese”, en Revista de Catequese 36 (1986) 5-13; 37 (1987) 45-54.

29. Ci. Catequese Inculturada na perspectiva da nova evangelizagao: Relacién del 5. Encuentro
Nacional de Catequesis. Goifinia, 1-6 de Selembro de 1991. Mimeografiado. Esté siendo
preparada la edicién de lag Memoriss de este encuentro, La Revista de Carequese 57 (1992)
3-11; 58 (1992) 3-18; 59 (1992), publicé los debates principales, y 1os Instrumentos de trabaje
de las diversas fases.

30. AVILAF. Bastos de, 3], Realidade Brasileira e Desafios da Igreja. Sintese de Ia ponencia
durante 1 Primera Semana Brasilefia de Catequesis in Revista de Catequese 10 (1987) n. 37,
p-16. ;
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en unafase de revision y de evaluacién®. Las llamadas de Juan Pablo I por una
NuevaEvangelizacién y toda su influencia en ladefinicién y preparacién delos
temas de la Asamblea Episcopal de Santo Domingo, estin reforzando la
dimensién evangelizadora y misionera de la catequesis; hay una mayor
atencién para con el anuncio explicito de Jesucristo, al aspectokerigmatico, sin
dicotomia ni oposicién con la dimensién social de la caridad. Para esto, han
servido de ayuda también, el despertar de los movimientos ligados a la
renovacion carismética catdlica y el crecimiento de sectas, casi en progresién
geométrica, siendo este uno de los grandes desafios pastorales®. También el
complejo y diversificado fenémeno de la modemidad, rayendo consigo una
nueva visién del hombre y de la sociedad que cuestiona fuertemente la
conciencia cristiana y la acci6n pastoral®.

En una reciente reunién de obispos y te6legos fueron considerados cinco
desafios de la Iglesia en Brasil: el lenguaje y la comunicacién de la fe; la
insercidn y formacion delJaicado; 1a adecuacidn al pluralismo cultural; latoma
de postura ante el incremento de Ia subjetividad; y el superacidn de la tentativa
encerrarse en si misma por parte de la Iglesia®. Son problemas muy ligados a
1aCatequesis. Aqui profundizaremosapenas dos, relacionindolos con los otros:
la formacién de los catequistas y la catequesis inculturada.

7. FORMACION DE LOS CATEQUISTAS

Unodelos grandes problemas de lacatequesis en Brasil hoy eslaformacion
delos agentes de catequesis. Se estima que 1a Iglesia en Brasil tiene un enorme
contingente de catequistas®, no todos con la debida preparacion a 1a altura de
tan noble misién®*, Muchos jévenes provenientes de grupos de confirmacion

31. Ez lo que queds claro en |a remnién de la Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religiao
(SOTER) realizada en Goifnia de 09-12/07/1991.

32. Cf. CNBB, Diretrizes Gerais da Agao Pastoral da Igreja no Brasil 1991-1994, n. 138-151.

33. Cf. IDEM, Ibidem n. 105-113; 167, passim. Estas directrices pastorales “evidencian ires
aspectos particularmentes significativos” (n. 113) de la Modemidad: 1. Individualismo ¥
reforzamiento de la subjetividad; 2. Pluralismo cultural y religioso; 3. Contradicciones sociales
y causas estructurales {n.114-167). Después propone tres respuestas pastorales: 1, Valoracidn
de 1a persona y de su experiencia subjevva: 2, Vivencia comunitaria y diversificacién de las
formas de expresidn eclesial; 3. Presencia més significativade fa Iglesia enla sociedad (n. 168-
254).

34. Cf ANIOS Mircio Fabri dos. Circular da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religiao
(SOTER) a los socios, de 10/06/92, item II, 4. Cf. ambién Noticias da CNBB n, 23 (1155) de
junho de 1992,

35. “No se dispone de estadisticas exactas, seguramente més de 500 mil catequistas estin
directamente implicados en la educacién de la fe de nuestro pueblo. La casi totalidad son
seglares (95%), los demés son religiosos, seminarisias y sacerdotes. De este gran contingente,
el 80% son mujeres, revelindose asi, fueriemente, la presencia femenina en este ministerio
eclesial. También se nota una gran presencia de jévenes (67%)" (CNBB, Formagao de
Catequistas; critérios pastorais = Estudos da CNBB 59, Paulinas, 1992, tercera edicidén, n.2).

36, Cf. CNBB, Orientagees para a Catequese da Crisma = Estudos da CNBB-61, Pzulinas, 1991,
n.8.
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encuentran en la catequesis un espacio para ejercer la vocacién eclesial, que
acaban de asumir, pero no poseen otra preparacién que la de su confirmacién;
una parte esté ligada también a movimientos de Iglesia, particularmente a la
Renovacién Carismética y a veces la participacidn en el movimiento es lavinica
preparacién que tienen, No son raros 1os catequistas cuya preparacién se reduce
al aprendizaje con otros que poseen una mayorr experienciaoa lasimple buena
voluntad... Se encuentran hasta analfabetos, con una base de cultura oral, que
a partir iinicamente de la propia experiencia cristiana, consiguen ser grandes
educadores de Ia fe,

Este cuadro ha permitido que muchas di6cesis y provincias eclesidsticas
hayan creado escuelas diocesanas para la formacién de catequistas, En los
ultimos afios se han multiplicado considerablemente tales escuelas y cursos. La
mayoria se destinaala formacidn de catequistas de base de cuito bastante simple
y popular. Se han llevado a cabo en Brasil pocos esfuerzos encaminados a la
formacidn de coordinadores de nivel medio a través de escuelas regionales o

interdiocesanas?’,

Se ha estimulado a los catequistas para que transformen el propio grupo de
categuistas en una escuela de formacién permanente® antes de buscar una
escuela 0 un curso especifico: “En el grupo [el catequista] encuentra un
ambiente donde puede crecer, relacionarse con los otros, caminar junto con sus
compaiiercs. Antes de pedicar y de liderar 1a vida comunitaria, él mismorealiza
una experiencia comunitaria de fe".

Comorespuesta al problema urgente de la formacién, se elabord y fue muy
bien recibido por los catequistas, coordinadores y formadores, el documento
Formag_o de Catequistas: Crilérios pastorais. Ahi se describe el ministerio
catequético, se trazan las [fneas orientadoras y las metas de formacién de los
catequistas, asi como los fundamentos teolégico-pastorales de tal formacidn,
sus dimengiones y contenidos,

8. CATEQUESIS E INCULTURACION DE LA FE

Come se ha dicho anteriormente, la llamada de Juan Pablo II para una

37. En el 5. Encuentro Nacional de Goiania estuvieron presentes 15 de estas escuelas de nivet
medio (Cf, Relatério, citado en lanota 29, pg 20). Son poquisimos los cursos de nivel superior.
Hay uno en Sao Panlo (Curso Superior de Pasioral Catequélica en el Instituto Teolégico Pio
XI, de los Salesianos), uno en Canoas (RS) de los Hermanos de las Escuoelas Cristianas, une
en Salvador (BA) de la Pontificia Universidad Cat6lica dirigido mis para la formacidn de
profesoras de enseifanza religiosa en las escuelas; en Santa Catarina esté surgiendo un corso
en varias etapas por Iniciativa de las Hermanas Catequistas Franciscanas. En ceanto a la
formacion de nivel superior, 1a mayorfa de Jos catequetas brasilefios se sirven de los cursos
dados en Europa (Roma, Paris, Bruselas, Madrid, etc.) o del pequefio curso ofrecido por el
Instituto Teolégico Pastoral Latinoamericano (ITEPAL) del CELAM en Bogotd.

38. Cf. CNBB, Formagao de Catequistas, o. c. o, 71-79,

39. IDEM, Ibidem n. 73.
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Nueva Evangelizacién y la preparacién de la Asamblea de Santo Domingo
junto con la celebracién de los 500 aflos de cristianisine en América Latina
suscitaron muchas reflexiones sobre la evangelizacién y su relacidn con la
cultura. Tal movimiento ha traido grandes beneficios para la Catequesis,

Después de la Evangelii Nuntiandi el término evangelizacidn significa no
sdlo el primer anuncié del kerigma a los “pueblos” (ad gentes) y 1a conversién
al Evangelio, sino de un modo general, toda la accidn de 1a Iglesia con vistas
a la promocién de la fe. Por eso, la catequesis cuyo punto especifico es la
educacidn sistemdticayordenada de la fe, pas6é también a ser consideradacomo
parte de la evangelizacidn®, Por tanto tedo aquello que se dice respecto de la
evangelizacién de la cultura y de las culturas, se puede decir también de la
catequesis inculturada.

A continuacion, sin entrar en el complejo estudio sobre la cultura y la
evangelizacidn, hago algunas consideraciones conclusivas, respecto a la
catequesis y la inculturacién a partir de nuestra reflexidn y préctica en Brasil.

8. CATEQUESIS: LUGAR PRIVILEGIADOQ
DE INCULTURACION

Los catequistas, m4s que otros agentes de pastoral, tienen la oportunidad
de realizar 1a verdadera inculturacién de 1a fe, Ellos est4n entre el “deposito de
laFe” que debe ser transmitida y los destinatarios sitmados en una determinada
cultura. Una de las principales misiones del catequista, de hecho, es realizar el
esfuerzo de vivir y pensar la fe con la mentalidad y la cultura de su pueblo. No
puede limitarse a ser simple repetidor de formulas biblicas, o peor ain, de
dectrinas que no siempre tracn ¢l vigor del mensaje. Su tarea no sereduce auna
mera adaptaci6n del mensaje evangélico, sino que debe realizar la verdadera
inculturacién de la fe, en el sentido profundo de la interaccién entre 1a fe y ia
vida, como anteriormente se ha dicho.

Cuando se trata del tema de lainculturaci6n en Catechesi Tradendae, Juan
Pablo IIexhortaaloscatequistasy catequetasabuscr “con diligencia, prudencia
y discemimiento, los elementos que forman parte del patrimonio cultural de un
grupoc humano, con idea de ayudar a las personas a comprender mejor la
integridad del Misterio Cristiano*'. Por eso, el propio contenido docirinal,
también importante, deber4 ser expresado en las categorias de 1a cultura de su
tiempo y no sélo conforme a las veneradas formulas del pasado.

Podemos reconocer que uno de los campos donde repetidamente se hacen

40, Pabloe VI se expresa asi: “Una vfa que no ha de ser descuidada en la evangelizacién es la
ensefianza catequética (Evangelii Nuntiandi 44). Siguiendo el mismo camine, Pucbla situé su
breve documnento de catequesis entre “tos principales medios de evangelizacién™ (n.893).

41, JUAN PABLOII, Catechesi Tradendae, 53.
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esfuerzos de inculturacién del Evangelio es la catequesis. Esto tanto en el
campo de los contenidos, como en el campo de las metodologias y en el de los
propios agentes de acci6n catequética®, Junto a este avance, podemos recono-
cer también pérdidas bastante comprometedoras en lo que respecta a las falta
de un contenido serio y a la falta de interaccién entre contenidos doctrinales y
la situacién en que son comunicados; ni siempre se Hlega a las consecuencias
éticas de estos contenidos doctrinales®.

Para muchos de noestros catequistas la inculturacion no presenta grandes
problemas, Ellos estdn inmersos en la vida de su pueblo, forman parte de &1,
conocen el modo de pensar, de expresarse, los valores, las costumbres; noesun
conocimiento que viene de fuera, como el investigador que se colocaa estudiar
uria coltura que no es la suya. Ellos nacieron dentro de este mundo cultural,
tienen un contacto directo con la vida en el dia a dia y por eso casi naturalmente
van llevando a cabo 1z interaccidn entre 1a fe y 1a vida. Aqui entre nosotros, en
Brasil, acostumbramos adecir que la inculturacién representa unproblemapara
la jerarqufa y los religiosos, que en cierta manera poseen una vida diferente de
ladel resto del pueblo; para los catequistas, religosos y sacerdotes que vivenen
medio al pueblo, Ia inculturacién no constituye un problema tan grande.

9. LA CUESTION DEL LENGUAJE

Uno de los problemas que se presenta para la catequesis inculturada es la
cuestidn del lenguaje. De hecho, inculturarse es, antes que nada, aprender un
‘nuevo lenguaje, La fe nos fue transmitida a través de Ia mentalidad y lenguaje
resultados de la conjuncién de cuatro grandes culturas bien distintas: semiia,
griega, Tomana y germanica.

Incultursndose todavia més en ¢l mundo europeo durante la Edad Media
y en nuestro continente en el inicio de 1a Edad Moderna, recibimos en América
Latina tedo este patrimonio de fe con la misién de repensarlo y reexpresarlo en
Ias categorias de nuestra cultura. jEs un trabajo para varias generaciones.

Con relacién al lenguaje nos enfrentamos con dos cuestiones importantes:
de un lado, 1a necesidad de un lenguaje propio del pueblo o del grupo, la
exigencia de formas locales de expresidn, que manifiesten y consoliden la
identidad del grupo. De otro lado, la necesidad de un lenguaje universal, para
comunicarse con todoes, pues, si la Iglesia es universal (catdlica), necesita del
lenguaje, simbolos, férmulas doctrinales universales. La formula de Credo
Aposidlice o del Simbolo Niceno Constantinepliranc, enire tantas otras, ha
servido para esta expresion universal, Asi, la Catequesis deberfa aceptar la

42, CELAM, Documento de Consulta. Nova Evangeligao, Promogao humana e Cultura Crista
Paulina, 1991, n. 563. Citaremos con sigla DC.
43, Cf. DC 567,




Medellin, Vol.18 No. 72, Diclembre 1982 811

practica del bilingiiismo: lacomunidad tendria su lengua propia en laexpresién
y celebracién de la Fe (o dialecto cultural, liturgia y ritos propios) para uso
intemno, y usaria también el “koiné”, o 1a lengua comtin para comunicarse con
los demds hermanos en 1a fe que pertenecen a otra cultura. La Iglesia ya posee
este lenguaje més 0 menos universal, conquistado a lo largo de sus 20 siglos de
existencia; positivamente es el elemento cultural que mantiene la unidad y
expresa su catolicidad. Sin embargo, faltal los “koinés™ para que 1a fe y el
Evangelio sean realmente incolturados.

Los contenidos de la Catequesis

En cuanto al problema de los contenidos doctrinales: fue siempre una
tradicitn en la catequesisla preocupacion por el contenido tanto ortodoxo como
integral de la Catequesis. En Catechesi Tradendgae, Juan Pablo Il insiste mucho
en este punto; también otros documentos eclesiales manifiestan esta preocupa-
cién4, Mas, este es un lado de Ja cuestién, Sirealmente estamos atentos a las
caracteristicas de la cultura actual y a la sensibilidad de los hombres de hoy,
podremos percibir las miltiples formas de expresién y de defensa de la
subjetividad”, Una de las expresiones m4s en boga iiltimamente ha sido esta:
el afianzamiento de la subjetividad*s.

Ahora, bien, este es un elemento nuevo goe se contrapone a la sensibilidad
cultural fruto del Racionalismo e ilustracién de los siglos XVIIH ¢ XIX que
influyeron mucho en la Catequesis, d4dndole un carActer claramente doctrinal,
noético y objetivo. La propia teologia de la liberacidn, fuertemente volcada
hacialo social y comunitario, y no pocas veces para lo racional (concientizacién
socio-politica) parece haber sido atropellada por los fendémenos de la moder-
nidad, por las nuevas formas de afirmacién de la subjetividad. No se trata de
volver atris, abolir lo social, sinc de asumirlo y llevarlo a cabo en una sintesis,
vivenciada y percibida, pero todavia no ¢laborada,

El giro antropoldgico desde el siglo XVIhablade laemergencia del hombre
COmo sujeto, pero a partir de su proceso productivo, donde éste se afirma frente
al mundo a ser transformado. La dimensién afectiva permanece en segundo
plano. La actua!l afirmacidn del sujeto en la Modernidad (o post-modernidad)
parece darse sobre todo en clave afectiva, El redescubrimiento de 1a dimensién
afectiva de la persona aparece en dos vertientes. En su viertiente psicolégica,
donde se nos presenta comoreaccién a lamasificacién producida porel proceso

44, Catechesi Tradendae 30; Direciorio Catequético General, 38; CNBB, Catequese Renovada
Orientagoes e Conterido, 81, 98-99.

45. Cf. CNBB, Diretrizes Gerais...1991-1994, n.75.92.

46, Ibidem. Cf. también CNBB, Sociedade Brasileira e Desafios Pastorais. Preparagao das
Diretrizes Gerais da agao pastoral 91-94. Subsidios para reflexao. Paulinas 1990, pp. 75-92.
Muchos de los elementos referidos en esta tliima parie estin tomados de esie valiosisime
estudio.
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de objetivacién tecnoldgica, por el pragmaiismo y por el consumismo exacer-
bade. En su vertiente religiosa aparece como una.reaccién al activismo
(jcudntos lideres de CEBs se sienten vacios por la crisis del militantismol},
presentindose muchas veces desligado de lo social y “espiritualista”,

8i a primera vista ese proceso parece ser negativo, no deja de presentar
aspectos positivos: revela una profunda carencia provocada por una visién
pragmatista y activistadel sujeto, principalmente en la militancia socio-politica
eclesial. Muchas veces, en nombre de la.urgencia del compromiso socio-
politico y eclesial, la subjetividad, el aspecto personal fue -reprimido y
sacrificado, y con ello lo gratuito, lo afectivo, lo simbdlico.

Este fendmeno presenta serios interrogantes a la Evangelizacién y de un
modo especial a la Catequesis. jNo estard aqui una de las causas (no la dnica)
de la migracién de muochos catélicos hacia las diversas sectas que, de una
manera exagerada, atienden mas adecuadamente las necesidades afectivas
religiosas de las personas de lo que 1o hace la Iglesia Catdlica? “En los nuevos
grupos religiosos a veces hay una religién mas inculturada que en 1a Iglesia
Catdlica”#

Se constata también que gran parte de estas personas que se pasan a las
sectas pertenecen a la gran masa de los pobres, por los cuales ia Iglesia ha hecho
una cpeién preferencial y por los cuales la teologia yla précnca delalibercién
tanto lucharon,*® :

Concluyendo este apartado sobre los contenidos, me parece oporiuno
poder afirmar lo signiente: si antes, en catequesis, insistiamos en los contenidos
intelectuales de lareligion, hoy, presionados por laafirmacion de 1a subjetvidad,
jtenemos que transmitir més contenidos afectivos! Naturalmente, 1a educacidn
de la fe debe partir de presupuestos doctrinales seguros, como insisten los
documentos de 1a Iglesia sobre 1a catequesis. Pero, el énfasis debe situarse en
los elementos de la afectividad, pues el hombre de hoy es sensible a este
elemento relacional y no tanto a los elementos racionales®,

47, CELAM, Inculturagao da fe pela Catequese: conclusles de un semindrio interdisciplinar (29 de
Maio a 02 de Junho de 1989 em Bogot4), en Revista de Catequese 13 (1990) n.51, jul-set.,p.21.

48. Bl reciente dossier del CONSEJO INTERNACIONAL DE CATEQUESIS (COINCAT),
intitulado Catequesis para vivir en un mundo pluralisia y secularizado (Roma 23-29/IX/1990)
¢ita la sipuiente afirmacién: “La Iglesia opta por los pobres ¥ los pobres optan por las sectas™
{Carechesi per vivere in un mondo pluralistz e secolarizzato, en Cetechesi 1991, diciembre,
n.8, p.20; publicado también en la Revista de Catequese 14 (1992} a. 59, julho-setembro.

49. Para wna mayor fundamentacién “doctrinal” de esta afirmacién, Cf. CNBB, Sociedsde
Brasileira e Desafios Pastorais, o.c. pp.87-92; Diretrizes Gerais...1991-1994, n.169-194; entre
las indicaciones pastorales de este documento se encuentran las siguientes: dar importancia a
Ia acogida de las personas, valorar el asesoramiento de modo especial, el Sacramento de la
Reconciliacién, 1a direccién espiritual y el acompaiiamiento, resaltar la vocacién & la relacidn
personal con Dios; en la experiencia erisiiana dar prioridad a la experiencia personal, al
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“Evangelizar a los bautizados”

Medellinusaunaexpresion que puede parecer una contradictio interminis,
pero, debido a nuestro contexto cultural, es una gran verdad: la evangelizacién
de los bautizados®. O sea, nuestro pueblo es bautizado, sin ser evangelizado!
De hecho, vivimos en un pafs donde la evangelizacién se produjo de modo
sincrético, donde hubo, de hecho, poca asimilacion de la Fe y poca definicion
de identidad con el Evangelio. Entonces, fueron arméndose y conjugdndose
diversas manifestaciones de religiosidad profunda, con fe no-esclarecida, fe
carente de conciencia en aquello que se cree. La licida y progresiva
profundizacién de la fe no siempre estd presente, - '

Estohace posible que se vivaunareligiosidad que comparte con elementos
contrarios a la fe, o por lo menos en desacuerdo con la fe, Gran parte del
fatalismo de nuestro pueblo, por ejemplo, es exactamente por pérdida de la
substancia de la dimensidn teologal de la esperanza. Para un pueblo, marcado,
asiporla dimensién del fatalismo, es extremadamenie importanteuna caiequesis
de la esperanza. Para un pueblo inmerso en una tradicién de magia en la
concepcidn religiosa, es importante 1a perspectia de una fe liberadora, 1a
imagen de un Dios que no es sdlo juez, que no impone o inspira s6lo temor.
Podriamos decir que en nuestro pueblo se articulan religiosidad y vida, perono
necesariamente, fe y vida, Cuando la religiosidad es portadora de elementos no
compatibles con la fe cristiana, es importante tratar poco a poco, no tanio de
purificar o repudiar la 1eligiosidad, sino encauzarla. de modo que se tomne
elaborada, fe conciente y, al mismo tiempo, profundamente religiosa. En este
elemento réligioso, en la manifestacidn y expresién de esta fe, es donde el
aspecto cultural tiene un papel fundamental.

Una catequesis evangelizadora, supone una concentracién alrededor de
Jesucristo (Cristocentrismo), a quien tiene siempre como punto de referencia,

seguimiento de Jests y al discipulado, mayor empeiio en la evangelizacién de los marginados,
buscando vivenciar concretamente la opcién preferencial por los pobres (Cfin,174-187).
Sobrela catequesis propiamente dicha, 1a Diretrizes Gerais, afirman: “En Catequesis, bisquese
la necesaria conexién emre la experiencia personal y comunitaria, ¥ la doctrina; entre
experiencia de vida y la formulacién de fe; entre la vivencia actual y el dato de la radicién, a
la luz de la Palabra de Dios. Promugvase una calequesis més atractiva y diferenciada,
respetando los niveles de adaptacisn de las personas y procurando Hevarlas pedag6gicamente
a lainsercién dentro de la comunidad eclesial y no retardar el inicio de 1a catequesis infantil,
pues, desde temprano, el nifio est§ expuesto a muchas influencias” (n.128).

50. A pesar del pluralismo {en la priclica catequética), nuestra calequesis tiene un punto comtn
en todos los medios: debe ser eminentemente evangelizadora, sin presuponer una realidad de
Fe antes de oporumas constataciones. Por el hecho de ser bautizados los nifios, t2n pequefios,
confiando en la Fe de la familia, ya se toma necesaria una “evangelizaci6n de los bautizados™,
como una stapa en la educacién de su Fe” (CELAM. A Igreja na atual transformagac da
América Latina 4 luz do Concilio, Conclusoes de Medellin, Vozes, Pewopolis, 1977, Doc.8
[Carequese] n. 9).
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como brillantemente expuso Juan Pablo Hen Catechesi Tradendae®. Significa
también que la Bibliadebe ser considerada el texto fandamental delaeducacién
delafe, suscitada y alimentada directamente de 1afuente pura de laRevelacidn.
Los textos de catequesis {(catecismos) tendrin su valor si son verdaderas
introducciones a 1a lectura y comprensién del texto biblico™,

Inculturacién: trabajo de toda la Iglesia

Lainculracidn es un trabajo complejo, que implica no sélo la accién de
los catequistas sino de toda la Iglesia. Poco podran hacer los agentes de
catequesis, si laIglesia tanto local como nacional, no diera pasos significativos
paracomprender, acatar, dialogar y aprendercon lacultura ylas culturas. Sieste
‘proceso esrealmente asumido con seriedad y competencia, se estard abarcando
tanto la catequesis, como su lenguaje, los contenidos y metodologias, yalavez
implicard cambios sustanciales en toda la Iglesia.

Ahorabien, ¢sto escapa a las posibilidades de los catequistas. Ellos podrdn
aportar su contribucién preciosa ¢ insustituible. Pero el trabajo contingente de
la inculturacién de 1a Fe scbrepasa mucho los limites de la catequesis. Sinuna
Iglesia completamente inmersa en la cultura y en las cultoras, dificilmente
habrd una catequesis inculturad®, Esto se evidencia, mas claramente, si
consideramos que la verdadera educadora de 1a fe eslacomunidad catequizadora, -
Es preciso también estar atentos a los conflictos que tales cambios suscitan en
el seno de 1a comunidad, De un modo especial los catequistas y litergistas estdn
expuestos a estos conflictos, sobre todo si ellos por si solos intentaran buscar
los caminos de la inculturacidn,

Laliturgiaestd muy ligadaalos esfuerzos de inculturacién de lacatequesis.
Laeducacion de la fe (catequesis) camina hacia la celebracidn (liturgia) como
el centro de la vida cristiana, y en ella hay grandes posibilidades de manifestar
la propia fe, a través de los simbolos de cada cultura. “Una liturgia viva e
inculturadaesti destinada a ejercer un gran papel en laintegraciénde una fe més
pura y de las formas tradicionales de vida religiosa de los pueblos™,

51. Catechesi Tradendae, 5-9; CELAM-DECAT, Catequese na América Latina (Lineas Comunes:
Directorio Latinoamericane de Categuesis) n.17: CNBB, Catequese Renovada 95.97; 104;
Ci.50-52.

52, “Losmanuales catequéricos, apane de presentartexios biblicos seleccionados, deben conener
instrucciones sobte el uso de los mismos, como también elementos de introduccidn a lalectura
de |a Biblia, y de formacién de coordinadores de circulos biblicos” (CNBB, Catequese
Rencvada 154; Cfn.61.62; 82.88; 152.153). El documento Textos ¢ Manuais de Catequese
= Estudos da CNBB 59, Paulinas, 1987, presenta las sipuientes razones para tener la Biblia
como “el libro de Catequesis por excelencia™: por si naturaleza y origen, por su contenido, su
lenguaje y metodologia (Cf. n. 23-36). Cf. CELAM, Catequese na América Latina, o.c.,n. 35-
37

53, “La Carequesis inculturada convoca a la Iglesia toda para inculturarse” (CNBB Linha 3), A
Catequese em 1992, Relatério do Encontre Nacional de Goidnia de 1-6 de Setembro de 1991,
pg- 4 Brasiilia, mimeografiado.
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Concluyendo sus reflexiones sobre Ia inculturacidn, en la Redemptoris
Missio se expresa el Papa:

La inculturacién debe implicar a todo el Pueblo de Dios y no sélo a
algunos expertos,dado que el pueblo refleja aquel sentido de fe, que nunca
se debe perder de vista. Ella debe ser guiada y estimulada, pero nunca
Sforzada para no provocar reacciones negativas entre los cristianos: debe
ser una expresion de vida comunitaria, o sea, madura en el seno de la
comunidad, y nofruto exclusivo de investigaciones eruditas. Lasalvaguar-
da de los valores tradiicionales es efecto de un fe madura™

“Catequesisinculturada enla perspectivadelaNueva Evangelizaci6n”

Paso ahora a relatar una experiencia singular en la Iglesia de Brasil en
términos de inculturacién, Se trara del V2 Encuentro Nacional de Coordinado-
res de Catequesis realizado en Goidnia (GO - Brasil) del 1 al 6 de septiembre
de 1991. Fue la conclusidn de una gran Movilizacién Nacional de los Catequis-
tas (como se dijo anteriormente) a 1o largoe de dos afios. Dos instramentos de
trabajo™ ayudaron alos catequistas de parroquias y didcesis aestudiar y analizar
la propia cultura local. Hubo realmente una gran movilizacién de Jos catequis-
tas, con la participacin intensa de las bases, muchas veces asesorados por
Fersonas competentes que orientaban ia lectura y el andlisis de las cufturas.

LaMovilizacién Nacional de Catequeesisteniacomo lema: “Hacer resonar
la Palabra de Dios en 1a historia, en laceltura y en Ja comunidad”, Eltema: “La
Catequesis inculturada en la perspectiva de Ia Nuva Evangelizacién”, El
objetivo: “Animar la Catequesis Renovada en las bages™, pretendiendo abarcar
a la multitud de catequistas populares; por tanto, el hilo de animacién deberia
ser la comunidad parrequial y de base™. El método: *Ver-Juzgar-Actuar”, con
sus instrumentos de trabajo™,

Se realizaron asambleas, reuniones, congresos diocesanos y regionales,
foros catequéticos, campamentos catequéticos y ofras tantas iniciativas para
que realmente los catequistas pudiesen empaparse en las culturas populares,

54. COMMISSAO INTERNACIONAL DE TEOLOGIA, A f€ ¢ s inculturagao in Medellin 16
(1990) n. 61, marzo, p. 126,

55. JOAOPAULO II, Redemproris Missio n. 57.

56. El primer y segundo instrumentos de trabajos (referemes al Ver y al Juzgar de las coltaras)
fueron publicados en la Revista de Catequese 13 (1990) n.49, janciro-margo, pp. 44-55 ¢ 13
(1990) n.52, Outubro- dezembro, pp. 36-52. El tercer instramento (posterior al Encoentro y
referente al Actuar) estd pablicado en Revista de Catequese 15 (1992) n.58, ebril-junho, pp.43-
54,

57.  Apanedelos dos anteriormente citados instramentos de trebajo elaboradoz por ¢l Departamen-
1o Nacional de Calequesis, se realizaron otros muchos instramentos . Uno de ellos {del Regional
Sul 1, Sac Paulo) fue publicado con el tiulo A Catequese ¢ a Cultura do Povo en la Revina de
Catequese 13 (1990) n.50, abril-junho, pp.36-42, y en castellano con cf tiwlo La Categquesis y
la Cuitura del Pueblo, en Medellin 16 (1990) n.61, Marzo, pp.145-158.
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urbanas, rurales y modernas. El pais, de Norte a Sur investigé la religiosidad
popular, los simbolos, las creencias, las expresiones, ¢l arte, ¢l artesanado, la
miisica, el lenguaje, los instrumetos musicales, la historia, las creencias, -
tradiciones...en fin, Ia vida del pueblo, Muchos catequistas consiguieron
rescatar de las cenizas o del anonimato, Ia cultura silenciada, todavia viva de
tradiciones ancestrales, de las minorias, indios, negros. La catequista comenzé
a mezclarse con el pueblo, con su cultura. El catequista vislumbraentonces su
misidn: releer, ensefiar a leer, profundizar hasta Ias raices de nuestro pueblo y
descubrir en las culturas la presencia o ausencia de Dios, haciendo de las
culturas locales la tierra fértil y fecunda de evangelizacién y educacién de la
Fe. :

Sin embargo, este es un trabajo todaviaincipiente, lleno de dificultades, En
el Encuentro Nacional de Goidnia, juntoa lag hermosas e inculturadas litnrgias
ycelebraciones, junto al tono festivo y de laintensa fraternidad, de los discursos
de Mons. Albano Cavallin que abandondé laretéricaacadémica y nsé unanueva
retérica catequética, toda ella baseada en simbolos, también se not6, por el
riquisimomaterial expuesto, que habia més culturaque propiamente inculturacién
de la fe. La cultura popular y mds ligada al campo estaba presente con toda su
exuberancia; sin embargo, la cultura moderno-contemporinea, propia de la
ciudad, mucho més desafiadora, aparecia aquf y allf en forma timida. Quedé
también bastante claro, que en cuestién de inculturacién, no es suficiente
movilizar la catequesis. Es preciso que la Iglesia entera, con toda su pastoral,
sus dimensiones, sus agentes, se movilicen a fin de evangelizar a partir de las
culturas™, '

Las conclusiones de este Encuentro fueron las siguientes:™

1. Continnar la Movilizacién Nacional de Catequesis, a través de una
profundizacién de la inculturacién en el medio urbano y rural.

2. Valorar 1a Catequesis de adultos en varios niveles y grupos especificos.

3. Dar prioridad a la Catequesis desde a 6ptica de los pobres, formando una

Comunidad Catequizadora.

Hacer una lectura antropoldgica, socnal politica, socmléglca. econdmica

de la religiosidad en el munde moderno.

Formar a los catequistas como ministros de 1a Palabra.

Orientar las escuelas de fe en la perspectiva liberadora.

Inculturar Ia litnrgi.a

Inculturar toda la Iglesia.

b

g0 N &

58. Cf. CNBB- Linha 3, A Catequese em 1991, A catequese em 1992- Relatdrio do Enobmro
Nacional de Goiania. mimeografiado,

59. Cf.CNBB-Linha 3, V. Encontre Nacional de Catequese de Goiénia, 1-6 de setembro de 1991
p. 37. Brasilia. Mimeografiado, Cf. FEDEL Joae Luiz G., Crénica do V. Enconiro Nacional de
Catequese in Revista de Calequese 15 (1992) .57, janeiro-margo, pp.39-42.
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9. Promover una articulacidén catequética entre las diversas regiones de la
CNBB.,

Estas conclusiones no agotan la riqueza del Encuentro. La decisién
unédnime de continuar la Movilizacién, muestra la necesidad que el grupo sintié
de llevar adelanie el procesc de inculturacidn.

CONCLUSION

La razdén de ser de la Iglesia es la evangelizacién y no propiamente la
cultura. Tenemos el ministerio de 1a evangelizacién y de la catequesis y no el
ministerio de 1a cultura. Por eso, la Iglesia no tiene una cultura propia que
defender, no es guardiana de patrimonios culturales, La cuestién es evangelizar
y educarlafe (catequesis), teniendo en cuenta la culturadel interlocutor. Deesta
manera, a pesar de los 500 afios de evangelizacién de nuestro continente,
estamnos mai y apenas descubriendo la primera punta del velo sobre los desafios
delainculturacién y de 1a necesidad de justicia para con lag colturas oprimidas,
al mismo tiempo que nos sentimos estimulados a pene‘trar y vivificar
evangélicamente lasculturas modemo-contemporéneas que n-rumpen contoda
su fuerza en ¢l mundo de hoy.

Esel Espiritu Santo, el continuador de 1a obra de laEncarnacidn del Verbo,
de 1a obra evangelizadora de Jesis, el suscitador de una Iglesia sin barreras,
superador de conflictos y arcaismos, que siempre est4 suscitando lo nuevo, en
fin elagente principal de lainculturacién, La sensibilidad por Ia evangelizacién
de a cultura y de las culturas, ciertamente es una de as grandes sefiales de este
clima pentecostat que sacude no sélo ala Iglesia y a fas Iglesias, sino atodaa
la humanidad. Ojals estemos todos atentos a aquello que “el Espiritu quiere
decir a las Iglesias”, porgue, sin El, todo es frio.
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CATEQUESIS Y CULTURA:
EL PROCESO DE INCULTURACION

André Fossion

El tema de reflexién de nuestro seminario estar4 consagrado a las relaciones
entre 1a catequesis y la cultura, y mds precisamente al proceso de inculturacion.

Para situar el tema del seminario, quiero recordar aqui muy brevemente la
tarea y los grandes principios de la inculturacidn, Después formularé tres
preguntas que serdn ia base de nuestra reflexién y debate.

1. TAREA Y PRINCIPIOS DE LA INCULTURACION DE LA FE

ElConcilio Vaticano IIse presenta como un gran esfuerzo de acercamiento,
de didlogo entre la fe cristiana y 1a cultura. Como lo subrayara el papa Pablo
VI en su Exhortaci6n Apostolica Evangelli Nuntiandi, “la Tuptura entre
Evangelio y cultura essin dudael drama de nuestro tiempo, comolo fue también
en otras épocas”. La tarea fundamental de la inculturacién es superar esta
ruptura, hacer la fe posible, creible, viva, creadora y liberadora en Ia historia
de los hombres.

JC6mo definir el proceso de inculturacion? Se le puede definir de la
siguiente forma:

- Lainculturacién es el proceso por el cual lavida y el mensaje cristiano se
insertanen una culturaparticular, se encarnan en una comunidad cultural,
en una sociedad determinada y allf woman rafz produciendo nuevas
riguezas, formas inéditas de pensamiento, de accidn 'y de celebracisn®.

En esta definicidn se puede subrayar al menos tres puntos fundamentales:
- Primero, La cultura es percibida de manerz sistemdtica, global. Como lo

dice el documento final de la conferencia de Puebla, “la cultura engloba
la totalidad de la vida de un pueblo™(DP 387). La cultura comprende su

1.  Las citaciones de los documentos de la Iglesia han sido traducidas desde su texto francés.
2, ] SCHEUER,“L'inculmration. Présentation du thime”, in Lumen Vitae, vol.39, 3 (1984) 253.
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visién del mundo, sus valores, sus costumbres, su lengua, sus simbolos, sus
ritos, sus estructuras de la vida social, su funcionamiento econdmico, sus
instituciones politicas.

- Segundo, El proceso de inculturacidn de la fe implica un conocimiento de
la cultura, un discernimiento critico, a laluz del Evangelio, de sus aspectos
negativos y de sus aspectos positivos y en lareorientacién, en nombre del
Evangelio, de los aspectos negativos,

- Tercero.La inculturacién implica adem4s un enriquecimiento mutno de Ia
cultura y de la fe misma.,

La catequesis es parte importante en ese proceso de inculturacién, Ella
juega alli un papel decisivo y primordial. Como lo dice et Mensaje al Pueblo
de Dios del Sinodo de 1977, “la catequesis es un factor activo de inculturacién,
Es por 1a catequesis que la fe cristiana debe encarnarse en las culturas” (n.5).
De ahi, ! tema de nuestra reflexién: catequesis y cultura,

A partir de esta definicion y de estos principios de la inculturacidn, guiero
propiciar un espacio de reflexién y de debate sobre tres preguntas.

2. TRES PREGUNTAS O TEMAS PARA EL DEBATE

La primera pregunta se refiere a las relaciones entre
Ia inculturacion y la liberacion

Después del Concilio, ¢en Europa y més concretamente en América Latina
sobretodo después de Medellin, lacatequesis ha estado marcada por lallamada
alcompromisopor y para la justicia en nombre del Evangelio. Estaproblemética
de la liberacidn estd directamente centrada sobre el esc4ndalo de la pobreza y
de 1a injusticia; ella subraya la urgencia de la solidaridad con los pobres y de
la accién transformadora, en nombre del Evangelio, de las estructuras de
opresién. La problemadtica de la inculturaci6n, por su parte, es mds centrada
espontineamente sobre el lenguaje, sobre los valores, sobre los simbolos y
sobre Ia expresién de 1a fe en las culturas,

Algunos se preguntan, y con razén. ;No hay, en la problemdtica de la
inculteracidén, un alejamiento, un toma de distancia hasta un cambio brusco de
perspectivas con relacién a la problemética de la liberacién? La pregunta es
pertinente. En todo caso, ella invita a la bisqueda de las relaciones que existen
entre inculturacién de la fe y accidn liberadora.

Yo creo, en efecto, que no se debe oponer las dos problemdticas. Al
contrario, ellas se pueden enriquecer mutuamente. Antes que oponerlas, se debe
buscar los vinculos estrechos que existen entre una y otra.
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He aqui algunas reflexiones a este propdsito;

- Enprimer lugar me parece importante dar al concepto de cultura toda
s extensidn., La caltura definida de manera global incluye el funcionamiento
econémico, las estructnras sociales y las relaciones de poder. Es decir que la
inculturacion de la fe implica la toma en cuenta, en forma directa, de las
estructuras econdmicas, sociales y politicas. Una catequesis inculturada deberd
pues tener en cuenta esas realidades econdmicas, sociales y politicas. Eso
corresponde al primer momento de una cateqnesis liberadora: ver,

- Sedebe subrayar, enseguida, gue el proceso de inculturacion de la fe
requiere un anélisis y un discernimiento critico a la luz del Evangelio sobre el
funcionamiento socio-econémico, sobre lasestructuras de injusticiaque pueden
existir en una sociedad determinada, Existe en la inculturacién un principio de
reorientacidn de las culturas en nombre del Evangelio y de transformacion de
la sociedad en sus aspectos negativos. Es decir que es a partir de la opcién
preferencial por los pobres que una verdadera inculturacion puede efectuarse.
Eso comresponde al segundo momento de una catequesis liberadora: Juzgar,

- En tercer lugar, se debe subrayar que la inculturacién de la fe no es
solamente del orden de la expresién verbal de lamisma, sino también del orden
de la accidn. La incalturacién consiste en hacer surgir de la tradicidn viva de
las culturas no solamente formas originales de pensamiento o de celebracidn,
sino también de accién cristiana, En este sentido, la incultiracidn de la fe se
hace también accién transformadora. A este respecto, se puede recordar aqui
el Mensaje al Pueblo de Dios del Sinodo de 1977: “Uno de los papeles
principalesde lacatequesisde hoy, es precisamente el de suscitar y de promover
nuevos tipes de compromiso, seric y eficaz, entre otros en el dominio de la
. justicia” (r.10). El documento final de la conferencia de Puebla subraya
igualmente esta misma urgencia de la accién transformadora.

-Lalglesiallamaaunarenovada conversién enel plano de los valores culturales,

para que desde allf se impregnen las estructuras de convivencia con esplritu
evangélico. Al llamar a una revitalizacién de los valores evangélicos, urge una
rdpida y profunda transformacién de las estructuras (DP438),

Todo eso corresponde al tercer momento de una catequesis liberadora:
actuar. :

En resuinien, siempre que se dé al concepto de cultura toda su extensidn,
se puede afirmar que ¢l proceso de inculturacidn estd connaturalmente ligado
a la opcién preferencial por los pobres y a la accién decidida en favor de la
justicia. La inculturacion de la fe implica la promocién cultural de los pobres,
el reconocimiento de su dignidad, su acceso al saber, a la autonomia y ala
capacidad de decidir sobre su destino. La inculturacién de la fe, de la esperanza




892 Catequesis y cultura: el proceso de inculturacién,
André Fossion

y de la caridad no es diferente de la liberacién integral del hombre. Una
categuesis liberadora es una catequesis inculurada y viceversa.

La segunda pregunta se refiere a la singularidad cultural,
al reencuentro de culturas y a la universalidad de la fe

Antes que nada, recordemos que Ia cultyra no existe en estado purc. Toda
cultura es siempre el fruto de un mestizaje cultural al igual que cada uno de
nosotros es el fruto de un intercambio al menos entre dos personas. Adem4s, en
cada cultura, hay diferencias, tensiones y conflictos. Tambi¢n las culturas
locales se reencuentran y se influencian reciprocamente por su proximidad,
Esto es lo que denominamos la “aculturacién”. A una cultura local se le puede
también imponer otra cultura, eventualmente de manera dominadora. Asi, por
ejemplo, a las culturas locales tradicionales se les impone la cultura cientifica.
y técnica, la cultura conducida por los medios de comunicacién o por la
sociedad de consumo. Existe hoy una cierta mundializacién de la cultura que
noremplaza las culturas locales, pero se impone aellas o cohabita conellasmds
omenos armoniosamente, eventualmente de maneraconflictiva. Se permanece
siempre en una situacién de didlogo, quiz4s hasta la confrontacién, de las
culturas.

- Es siempre en el campo de este diflogo y de confrontacién de las culturas
que la fe cristiana interviene y se encamma en la historia humana. Como lo dice
la Exhortacién Apostdlica Catechesi Tradendae, “la catequesis se inserta
inevitablemente en un cierto dislogo de culturas” (CT 53). :

Desde aqui se puede asignar a la catequesis una triple funcién:

En primer lugar, ino de los papeles de la catequesis ¢s el de favorecer el
encuentro de culturas. Ella debe favorecer su diflogo y su enriquecimiento
muiuo. Ella debe lochar contra los fenémenos de dominacidn de una cultura
sebre otra. Reencontramos aqui el aspecto de liberacion del cual hablamos en
el punto anterior. En otros términos, la catequesis debe ponerse al servicio del
encuentro de las culturas - un encueniro sin dominacién, sin violencia. La
catequesis debe discernir lo .que las diferentes culturas pueden aportarse
mutuamente en busca del bien comiin. Esto se refiere particularmente a las
relaciones entre las culturas locales tradicionales y 1a cultura mundial. La tarea
de IalIglesia y de la catequeesis s de evitar simultineamente el aislamiento de
las culturas lecales al igual que la imposicidn uniformizante de una cultura
dominante y dominadora, Critica porigual 2 unas y otras, laIglesiaen su accién
catequética estd llamada a jugar un rol de integracién: eila es promotora de
creatividad cultural dentro del reencuentre mismo de las culturas, En otros
términos, la fe y la catequesis son un medio de intercambio intercultural; estdn
al servicio de la intercomunicacién enwre los hombres de las diferentes culturas
y del enriquecimiento mutuo de las mismas.
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En segundo.lugar, cuando la fe se enuncia en una cultura, necesariamente
ella aporta elementos de otras culturas en las que ellayaseha expresado Como
lo dice Catechesi Tradendae,

el mensaje evangélico no se puede pura y simplemente aislarse de la
cultura en la que estd inserto desde el principio (el mundo biblico y, mds
concretamente, el medio cultural en que vivié Jesidts de Nazaret); ni
tampoco, sin graves perdidas, podrd ser aislado de las culturas en las que
ya se ha expresado a lo largo de los siglos (CT 53),

La Tradicion cristiana, en efecto, conduce todo un fesoro de elementos
cultyrales que hacen parte de su historia. Es por esto por lo que ¢l proceso de
inculturacidn de la fe se encuentra frente a una doble exigencia: de una parte,
se esfuerza por integrar 1os valores, 1a lengua, 1as riguezas de una coltura dada,
y, de otra parte, invita a entrar en contacto con la tradicién y con los elementos
culturales que ella porta, Lainculturacién de la fe, pues, no es jamés simplemente
un “refugiarse™, una limitacién a un contexto cultural determinado; la
inculturacién de la fe provoca siempre un encuentro con las culturas donde la
fe se expresd. En este sentido, la catequesis debe valorar la cultura de los
catequizandos y,a lavez, debe invitarlos a salir de su propio lugar cultural para
enriquecerse al contacto con otras culfuras e inspirarse en las expresiones que
1a fe ha encontrado alli. Asi, la inculturacién de la fe se encuentra siempre en
el centro del encuentro de la Tradicién y de una cultura dada.

En tercer lugar, si la fe se expresa siempre en las culturas particulares, ella
0o se encuentra sin embargo ligada a ninguna. Siempre situada culturalmente,
la fe es universal. Un crucifijo africano, por ¢jemplo, deja ver la singularidad
cultural de 1a Iglesia africana v, a la vez, el signo universal de 1a fe, Lo mismo
para los diversos modos-de vida, de celebracidn y de pensamiento cristianos.
Ellos son siempre el fruto singular del Evangelio en unacultura daday,alavez,
el gjercicio de una comunién universal - transcultural - en la misma fe.

Desde aqui, la catequesis encuentra una doble tarea: de una parte, la tarea
de hacer surgir las expresiones de la fe apropiadas para un contexto cultural
determinado. De otra parte, la tarea de hacer percibir, en estas mismas
expresiones singulares, los signos de la universalidad de 1a fe, el ejercicio de
una comunién eclesial universal en la misma fe.

La tercera pregunta se refiere a los actores de la inculturacién

{Quiénes son los actores de la inculturacién? Se debe distinguir aqui la
“adaptacién” y la “inculturaci6én”. Me parece que hay a menudo una confusion
entre ellas; cuando se habla de “inculturacién”, no se trata, en realidad,
solamente de “adaptacion”, La “adaptacidn” es sélo la mitad del camino del
proceso de “inculturacién™.
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La adaptacion es una accién propia del catequista. Ella consiste en poner
el mensaje cristianc a la puerta de los catequizandos, en un acto que liene en
cuenta su medio sccio-cultural, sus inquiemdes, sus aptitudes. El catequistaes
el operario de esta adaptacidn, A él corresponde modelar de forma variable 1a
presentacién del mensaje a fin que este seacomprensible para los catequizandos.

Lainculturacién va mds lejos de una simple “adaptacién” del mensaje por
los categuistas. La incultaracién es un trabajo comiin de los catequistas y de los
catequizandos, Es en este conjunto, en el campo de su propia cultura, que los
catequistas y los catequizandos participan del trabajo de la inculturacién de la
fe y hacen una obra comiin de tradicion viva, Los catequistas, por su parte, deben
discernir con sabiduria, en una cultura dada, las riquezas y las aspiraciones
sobre las cuales ellos pueden apoyarse para anunciar el Evangelio sin alterarlo.
Y los catequizandos, por su lado recibiendo asi el mensaje, son lamados a
asumirlo, areexpresarlo, a vivirlo de manera inventiva y creadora. Las culturas
ne pueden solamente recibir una catequesis adaptada; ellas son elementos
activos, protagonistas de tiempo compieto del proceso de incuituracidn,
Catechesi Tradendae nos dice a este proposito: “La catequesis ayudara (a las
culturas) a hacer surgir de su propia tradicién vivas expresiones originales de
vida, de celebracidon y de pensamiento cristianos™ (CT 53). Se observa en esta
citacién que las culturas tienen un papel creador en la inculturacién de la fe.

Esta participacién de los catequistas como de Jos catequizandos en el
proceso de inculturacidn plantea al menos dos exigencias:

a) Sobre el plano de la pedagogia catequética, el proceso de inculturacién
implica metodologias activas donde los catequizandos pueden ignalmente
dar yrecibir, tomar la palabra y reexpresaren su propio lenguaje el mensaje
de la fe,

b) Sobre el plano eclesial, el proceso de inculturacién exige comunidades
participativas en Ias cuales los unos y los otros tienen derecho a la palabra
y participacién conjuntamente de la tradicidn viva.
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LA CATEQUESIS EN AMERICA LATINA
ORIENTACIONES DEL MAGISTERIO

DE MEDELLIN A PUEBLA
DE PUEBLA A SANTO DOMINGO

Ricardo Grzona

1. VISION GENERAL
De Medellin a Puebla

El Documento de Medellin, inicia un nuevo periodo histérico que cierra
definitivamente una época y dapaso a una Iglesia con una identidad propia, que
busca de una manera eficaz y urgente, poner en practica los lineamientos del
Concilio.

Pero si bien, Medellfn tiene la gran influencia del Vaticano II, éste no es
s6lo obra del concilio, sino que tiene una historia precedente, aiin en el drea
latincamericanana, Medellin descubre que 1a historia de 1a Iglesia Latinoame-
ricana lo lleva a hacer un andlisis diverso del europeo, de alli surge una
catequesis que serd preferentemente situacional, dentro de una pastoral encar-
nada. Los grandes cambios a nivel mundial y regional van a dar como
consecuencialaadopciénde diversos métodos paralacatequesis, muchas veces
importados desde afuera, provenientes de culturas, sitnaciones y formas de
expresién muy distintas. De las distintas corrientes que influyeron, nos limita-
remos a citar: Catequesis Docirinal, lalineakerigmética, catequesis experiencial,
(En su punto de partida), 1a iluminacidn de }a vida, la pedagogia de los signos,
la identificacion de experiencias (Todo el nivel existencial), la corriente
hermenéutica y la liberacién.

Unevento muy importante marca fuertemente la Conferencia de Medellin,
la VII Semana Internacional de Catequesis, que se realizd pocas semanas antes
en Medellin, ¥ que fue de gran influencia para los Obispos, no sélo para la
elaboracién del documento sobre la catequesis, sino también para otros.

Categquesis y promocion humana
Se comienza a hablar de catequesis liberadora, de catequesis renovada, o

también de nueva catequesis. Liberacion, que con buena fe, se entendi6 de muy
diversas maneras, “Esta obra de liberacidn, supone toma de conciencia,
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participacién, cambio de mentalidad de estos hombres que no son objetos sino
agentes de la revolucién”. (Com.Rel,Pop.2.1.1} o bien “que la catequesis se
inserte en el movimiento mismo de la promocién humana”. (Corn., Cat. Adultos

8).

El Documento de Medellin, impresionado por 1a fuerza de un lenguaje tan
concreto como el dela Semana de Catequesis, (en la que habian asistido varios
catequetas europeos que no fueron plenamente aceptados), habla de una
profundarenovacién, yaque “fallar enesto seria traicionar, aun mismo tiempo,
a Dios que le ha confiado sumensaje y al hombre que lo necesita para salvarse.

Las lineas que se tomarin, con base en ¢l documento de Medellin serdn:

(+) Catequesis situacional

{(+) Catequesis evangelizadora y re-evangelizadora

(+) Catequesis liberadora

{+} Catequesis pluralista

(+) Catequesis unitaria

(+) Catequesis comunitaria

(+) Catequesis en bdsqueda continua

(+) Con dos polos: fidelidad a Dios y fidelidad al hombre
(+} Destinatarios especiales: Adultos

- La Catequesis debe ser la encargada de mostrar la unidad existente entre
los aspectos fundamentaies de las diferentes realidades humanas.

(-) entre los valores humanos y 1a relacién con Dios

(-) enireel proyecto del hombre y el proyecto salvifico de Dios que serealiza

en Cristo

(-) entre historia humana y la historia de la salvacién

(-) entre experiencia del hombre y accién reveladora de Dios

(-} evitando Ias dicotomias entre natural y sobrenatural

(-} orientando y promoviendo la evolucién integral del hombre y los cambios

sociales

(-} buscando la realizacién progresiva del reino en el uampo hasta su
cumplimiento escatolégico

Se abre una fase politica dentro de la catequesis, que muchas veces
ocasiond la lamentable confusidn entre catequesis y concientizacién, el uso de
la misma palabra catequesis resulta para muchos “reaccionaria”, “no estar de
acuerdo™, “revolucién” y algunos aspectos relacionados con un movimiento
llamado tercer-mundismo. Esto trajo ciertas conseciencias positivas y otras
negativas.

(+} Apertura a toda visién amplia sobre el hombre
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(+} No encerrarse en “Ia sacristia” para proclamar el mensaje

(-} Gran desorientacién por parte de los agentes de la catequesis

(-) Ausencia de criterios unificados para trabajar {(daba lomismo unacosaque
otra)

(-) Grupos de presién ¢hasta armados) se forman bajo estas lineas.

Pero no podemos olvidar la positiva influencia que tuvo, incluso a nivel
mundial todo el documento de Medellin, que, Iuego de una serena reflexi6n,
llevé suimpacto hasta otros continentes y dié lalmagen deunalglesiacon rostro
e identidad propia.

Hay ciertos documentos que aparecen a nivel universal con posterioridad
y que complementan muy bien ciertos aspectos de Medellin, como son: el
Directorio Catequistico General (Abril de 1971 y un Congreso Internacional
de catequesis realizado en Roma en septiembre de 1971, donde participaron
algunos miembros latincameri¢anos ¢on ponencias muy interesantes.

Para la Iglesia en América Latina, serd de vital importancia tomar ciertas
lineas claras como son: atender a los destinatarios, especialmente adultos y
familias. Tomar la Biblia como la fuente principal para iluminar sitnaciones
{cambia ¢l método de lectura y surgen diversas escuelas interpretadoras, para
1o que se hace necesario que la Iglesia ofrezca pautas mas claras). Se superan
dificultades como el “memorismoinfantil y estéril”, para dar lugar al *discurso
integrativo y vivencial”. El material didictico se “fabrica” en los mismos
talleres, ain con medios muy precarios pero que inspiran la creatividad. Enesto
influyé mucho la pedagogia de Paulo Freire.

El CELAM hace una larga y laboriosa preparacién para los Sinodos de la
Evangelizacién (1974) y el de la catequesis (1977). En un documento llamado:
“Metodologias catequisticas en América Latina” se 1lama la atencién sobre un
exasperado psicologismo y la presentacién de un Cristo demasiado humano,
mas lider revolucionario que Hijo de Dios y Salvador; el olvido de 1a oracién,
de Ia liturgia, de la dimensién escatolégica...”.

En el Congreso Catequistico Internacional en Roma 1971, algunos miem-
bros de América Latina definieron la catequesis con ciertas caracteristicas:
Situacional (No se pueden desconocer las situaciones humanas como lugar
catequistico con ritmos propios, las situaciones de injusticia y de opresién que
encontrardn en la catequesis una decidida denuncia) concientizante: (que tenga
al hombre como sujeto de su propio destino y liberado de todo 1o que ie impide
realizarse, colaborando a superar las dicotomias entre formulaciones doctrinales
y praxis, entre la proclamacién del mensaje y la doctrina social de la Iglesia).
Promocién humana y catequesis (superando los extremos de catequesis

_desencarnada y catequesis casi exclusivamente preccupada por la promocion
heman®) Promocidn evangelizadora. (frente a los procesos hisidricos vividos
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que nuestra fe no se aleje de ellos ni se ransforme sélo en profetismo que
denuncie injusticias, una evangelizacién bien hecha descubre la presencia
salvifica de Dios en todas las realidades humanas). Catequesis de incidencic
politica: (interesada en las realidades y 1a bisqueda de causas de remedios).
Catequesis Liberadora: (anunciar la salvacién también es remover obsticulos)
Teoria y praxis catequistica: (El mensaje debe estar en constante procese de
encarnacién, seguir a Jesucristo hoy significa mafiana actuar al interno de una
situacion). Entre otras cosas se comentaron las reformas de los métodos
educativos, en fidelidad a la catequesis, la atencién a los diferentes grupos
culturales y humanos, el pluralismo catequfstico y la creatividad (que muestra
la originalidad de una antropologfa cristiana expuesta en la catequesis).

Tres tendencias se buscan en catequesis: que se alcance una fe encamada,
una fe armdnica y una fe auténtica.

En la vispera del Sinodo sobre la Catequesis (1977) dos documentos, uno
deit CELAM y otre de los directores nacionales reafirman que la “catequesis
situacional” es la caracteristica de Latinoamerica en la “linea liberadora” e
insistenen las CEBscomolugar preferencial, sin olvidarla necesidad de superar
obstdcuios: La no lograda sfntesis entre:

Catequesis sacramentat Catequesis liberadora
Dimensién antropolitica Dimensién dogmdtica

y esto da como consecuencia la falta de una apropiada eclesiclogia,
confusién de roles entre catequistas, te6logos, expertos ¢ investigadores y hasta
el desconocimiento del magisterio por parte de algunos catequetas,

El documento detrabajo del CELAM para el Sinodo 77 llama la atencién
del catequista sobre un punto clave de su actividad: €] debe presentar *la
liberacién™ en su totalidad, sin ceder a las lecturas simplistas y reductivas de
la Biblia confundiendo el proyecto salvifico de Dios con proyectos politicos
ideologizados, sin que esto signique rehusar el compromise por el hombre y su
problemas,

A Ja vigilia de Puebla, el Departamento de catequesis del CELAM -
DECAT elabora un documento en el que trae nuevos aportes: el perfil del
catequista, la catequesis permanente, ¢l uso de medios grupales, y de las
técnicas audiovisuales. Todos consideran a la catequesis como una tarea
prioritaria de la pastoral en América Latina y se pide gue se clarifiquen puntos
como contenidos-método-lenguaje.

Entre los afios que van de Medellin a Puebla, ocurrieron muchas cosas. Se
debié afrontar a una utopia creadora (del gobierno con imaginacidn) y una
utopfa liberadora (en Ia que nadie educa a nadie sino que todos nos educamos
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juntos), y Puebla deberd integrar los anhelos de liberacién expresados en
Medellin con los de Comunidn y Participacion.

La catequesis de Puebla
“Es una accion prioritaria de la Iglesia en América Latina”

Los Obispos abren el capitulo sobre la Catequesis con una definicién y un
desafio. La definicién de Catequesis ¢s tomada del Stnodo del 77: “Educaci6én
ordenada y progresiva de la Fe”, El desafio es que la Catequesis sea “accidn
prioritara en la Iglesia si realmente queremos una renovacisn profunda de la
vida cristiana”. Vale recordar que en la misma definicién es puesto otro gran
desafio: la Catequesis Permanente. '

- Situacién (978-991)
- Criterios teoldgicos (992-999)
- Proyectos pastorales (1000-1011)

Situacion |

{+) Muiltiples iniciativas

(+) Integracién fe-vida

(+) Pedagogia

(+) Amor por la Biblia

(+) Descubrimiento de la dimensién comunitaria
{+} Proceso dindmico, gradual y permanente

(-) no se llega a todos

(-} dicotomias y dualismos

(-) oposiciones

~ Catequesis sacramental Catequesis existencial
Catequesis situacional Catequesis doctrinal
Formulismo Vivencial

(-} descuido de la oracion y laliturgia
Criterios Teolégicos

Catequesis de comunién y Participacién 992-993
Catequesis bajo el signo de la fidelidad 994-997
Catequesis de conversién y crecimiento 998
Catequesis integradora 999

Fu b




La catequesis en América Latina. QOrientaciones del Magisterio
De Medsllin a Puebla. De Puebla a Santo Domingo

830 Ricardo Grzona

Proyectos Pastorales

1. Formacién integral del cristiano. Contenidos integrales de la fe:

- Biblia (1001)

- Valores del Espirit (1005)

= Vida Moral (1008)

- Vida politica y DSI (1008)

- Accién catequistica completa que une método, duracién: pe,rmanente
- Con una clara ayuda vocacional

2. Formacién integral de los catequistas
-  Entre profecia y realismo

En Medellin estamos ante un acontecimiento profético nuevo y creativo,
favorecedor de la accidn catequistica. Era necesario aplicar el concilio ante las
ripidas transformaciones. El discurso de Medellin es nuevo, deja un gran
espacio a la creatividad del catequista pero incluye sus riesgos, precisamente
a partir de €l muchos “politizaron el Evangelio en vez de evangelizar la
politica™.

Puebla en catequesis plantea un discurso més sereno, completo eintegrativo.
Existe un espacio creativo para el verdadero cateéquista, pero su creatividad
aparece orientada.

Puebla afiade a Medellin en el campo de la catequesis, que ésta no se debe
impartir sélo para liberamos de la opresidn, sino para construir fa comunién y
laparticipacién, Estalinea fundamental e importante de Puebla fue asumida por
laI Semana Latinoamericana de catequesis: La comunidad como fuente, lugar
y meta de la catequesis.

Catequesis en América Latina después de Puebla

Noesnada ficil trazarun perfil de laCatequesisen AméricaLatina después
de Puebla. Tampoco es nuestra intencién hacerlo en este espacio,

A continuacién aparecen seis cuadros. Cada uno contiene de forma
sintética y fotografica los principales elementos catequéticos de cada evento.




Tres Reuniones Regionales de Catequesis en 1980

CUADRG N.1

1. Regidn Caribe: del 3 al 7 de febrero en Port-au-Prince - Haité
2. Pafses Bolivarignos: del 6 al 8 de mayo en Lima - Peni
3. Regitn Cono-Sur-Brasil: del 16 af 18 de mayo en Asuncidn - Paraguay

ASPECTOS POSITIVOS

ASPECTOS NEGATIVOS

ASPIRACIONES

CONTENIDOS

Se constata una catequesis:

- Biblica, Cristocéntrica,

- Con visién renovada y acento en la Verdad
sobre Jesucristo, la Iglesia y el hombre.

- Liberadora e integradora de Fe-Vida.

- Con valores de la cultura y religiosidad

pepular,

- Adaptada a las exigencias de una cateque- -

sis permanente,

Persiste una catequesis:

- Transmisora de conocimientos, intelectualis-
ta, no vivencial,

- Fragmentaria, sin continuidad.

- Desencarnada

- Con reducddn a ciertos aspectos del men-
saje.

- Cnln una eclesiologia inadecuada.

- Presentacion de un Dios patemalista.

- Poca insistencia en la dimensién social y
maral.

Promover una catequesis:

- De contenido integyal.

- Permanente.

- Comprometida e Integradora de Fe-Vida.
Asumir en la catequesis los valores de la cultura
y religiosidad popular.

Presentar a Cristo como alguien actual, encar-
nado, vivo entre nosotros.

DESTINATARIOS
Gran sensibilidad a la religion y los sacramen- Sincretismo rellgiaso. Promover la catequesis permanente.
tos. Falta propuesta y estructura para catequesis Valorizar la catequesis familiar, de adultos,
Sentido de Comunidad. permanente. jévenes y pabres, _
Mayor interés por la catequesis familiar, de Avange de las seclas. Estimular la catequesis desde, paca y en la
adultos, jovenes y pobres. Desintegracién familiar. comunidad. )

Inicic de la calequesis permanente,
Sensibilidad social y compromiso liberador.

Mo integracién enire catequesis escolar ¥ parmo-
quial.

Preparar cristianos testigos de Cristo y com-
prometidos con un cambio a causa de su fe.
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METODOS

Variedad de métados.

Difusion del método ver-juzgar, celebrar-actuar.
Uso de lenguajes y medios més al alcance del
pueblo.

Mis activo y participativo,

Empleo de nuevas formas de catequesis per-
manente.

Acentuacién de los contenidos y memorizacion
sin orientacion a la vida.

Lenguaje y material aiin no adaptado a los distin-
tos grupos culturales.

Improvisacion.

Falta material para catequesis personalizante,
concientizadora ¥ transformadora,

Elabarar directorio nacional con lineas y pro-
gramas basicos.

Evaluar uso de audiovisuales.

Utilizar més los medios de comunicacion social.

Promover catequesis que favorezca una educa--

<ién permanente continuada ¥ progresiva de Ja
fe.

Implementar la catequesis que parta de la eeli-
dad. :

FORMACION DE CATEQUISTAS

Aumento del niimerc de catequistas.
Multiplicacidn y diversificacién de cursos para
fermacién.

Acentuado interés por una formacién personal
permanente,

Catequistas mis comprometidos y mds adap-
tados al pueblo.

= s ow

Niimero de catequistas aiin insuficientes.

Faltan catequistas con sdlida formacidn.

Falta organizar propuestas claras y planes,

Falta organizar planes de formacibn de cate-
quesis con propuestas bien definidas ¥ coordi-
nadas en un proyecto global.

Paco interfs de los sacerdotes en la tarea de
formar catequistas.

Implementar fa formacién integral de los cate-
quistas,

Preparar especialistas (catequetas).

Promover formacién catequética actualizada en
los seminarios, y para religiosos, sacerdotes y
obispos.

Favorecer la Institucion del ministerio del cate-
quista.

Crear institutos y centros de formacién e inves-
tigacidn en distintos niveles.

Unificar los programas de formacion.

ORGANIZACION

Organizacién y coordinacién a nivel nacional y
didcesano. :

Surgimiento y multiplicacién de equipas de
catequesis. :

Creacién de algunos institutos y centros de
formacian.

Niamero insuficiente de personas en los equipos.
Falta mayor coordinacion e integracidn entre los
equipos.

Falta la presencia‘animadora y eficaz de los
obispos ¥ sacerdotes,

Falta de agentes preparados, en especial seglaves,
para los equipos y comisiones.

Promover la comunién y colaboraddn entre
catequistas coordinadores y obispos.
Garantizar la disponibilidad diocesana de recur-
sos humanos y materiales para la eatequesis.
Implementar el apoyo del CELAM a [as Confe-
rencias Episcopales para organizar y asumir la
catequesis como prioridad.

cen
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Cuatro Reuniones Regionales de Catequesis en 1981:

FlL N S ]

CUADRO N.2

Corio Stir-Brasil: del 12 al 14 de mayo en Curitiba - Brasil

Patses Bolivarianos: del 2 al 4 de junio en los Teques - Venezuela

Reyion Caribe: del 10 al 12 de junio en Santiago de los Caballeros - Repiiblica Dominicana
Mévico iy Centroamérica: del 22 al 24 de junio en Tegucigalpa

TEMA CENTRAL DE LAS REUNIONES: Formacion de Calequistas

1.

Funcidn y Tipos de calequislas

EI Catequista debe ser:

Hombre de fe y oracién

Inserto en la comunidad eclesial
Comprometido con la realidad de puestro
tiempo, de la Iglesia y la sociedad

Lector ¢ intérprete de los signos o llamados de
Dios en la historia

Testige de lo que ensefia

Capaz de vivir un proceso de liberacidn de si
mismo y de los demis

Animador de una accién educadora perma-
nente de la fe

Se constata per otra parte que falta upa pro-
puesta concreta y calequistas preparados para
atender una Catequesis de:

- Adultos

- Minusvilidos

- Ancianos

- Enfermos

- Constructores de la sociedad pluralista.

2. Como formar a los Catequistas

Fue una pregunta contestada mas a nivel de "deber ser” y menos
de intercambio de experiencia. Con todo se puede seralar lo
s:guiente

Unos buscan la formadén segin el método clisico de
exposicitn de diferentes asignaturas

Otros se inclinan por una formacion més unida a la praxis
En sintesis: falta una propuesta clara de formacién de
catequistas.

Como desafios aparecen:

*  Necesidad de formar especificamente a los catequistas

*  Necesidad de formacidn permanente

*  Necesidad de una sélida espiritualidad para el catequista,

Como aspiraciones surgen:
Mas apoyo del CELAM en este campo

*  Necesidad de institutos catequisticos a nivel regional ¥ a
nivel latinoamericano

*  Urgencia en multiplicar los centros de formacién y producir
material catequético apropiada.

Inslitutos y Recursos nacionales e
internacionales necesarios para la
formacién de Catequistas.

Impulsar centros de formacion nacio-
nal

Crear institutos catequéticos a nivel
superior

Organizar cursos por regiones o gru-
pos de paises cercanos

Estructurar un equipo itinerante a
nivel nacional encargado de la forma-
cién

Insistir en la formacién catequética en
seminarios ¥ casas de formacion

religiosa.

2661 2IqWeiq] 'L "ON 8L'I0A Ullleps

ees




Primera Semana Latinoamericana de Catequesis

CUADRO N.3

Realizada en la ciudad de Quito - Ecuador del 3 al 10 de octubre de 1982

AVANCES

TENDENCIAS

TENSIONES

CARENCIAS

EXPECTATIVAS

*  Mayor concienda eclesial
respecto a la catequesis como
ministerio que afecta a todo
pueblo de Dios.

*  Catequesis integrada 2 la
Pastoral Orgénica.

*  Marcada presencia de la Bi-
blia en la catequesis,

* Piedad Mariana como lugat
de Catequesis.

*  CEB como lugar privilegiado
de Catequesis,

*  Avances en la catequesis
presacramental y familiar.

*  Creciente multiplicacion de
centros de formacion, pro-
mocidn y animacién catequé-
tica.

*  Formacion més cualificada.

*  Fuerte presencia de laicos en
catequesis.

Definicién de fisonomia y
personalidad propia del
catequista.

El ministerio de la cate-
quesis como  prioridad
fundamental en [a pastoral.
Dimension cristocéntrica de
catequesls como eje  ar-
ticulador del mensaje cris-
tiano.

Biblia como fuente ¥ con-
tenido de la catequesis.
Integracidn  FE-VIDA a
través del testimonio per-
sonal ¥ comunitario.
Bisqueda de unidad de
criterios.

Ubicacién de la catequesis
en una Pastoral Orgénica.
Dimensién comunitaa de
la catequesis expresada en
la CEB como centro ani-
mador ¥y promotor de
catequistas y ministerios.

Jerarquia bien intencio-
nada en la teoria cate-
quistica pero poco cohe-
rente en la praxis.
Conflictos entre cateque-
sis de signo verticalista
Vs, horizontalista.

Las corrientes diversas
en enfoques, contenidos
y metodologias.
Enfrentamientos ideols-
gicos y radicalismos en
nombre de la misma fe
que se comparte,
Distintas antropelogias,
cristologlas y edesiolo-
gias existentes en la
catequesis.
Desconocimientas y
Ppiejuicios hacia las CEBs
por parte de Obispos y
organismos de cate-
quesis.

Definir mejor el perfil
del catequista.

Falta conciendia en la
comunidad cristiana
sobre su responsabilidad
en la catequesis.
Ausendia o insuficlencia
de planes de Pastoral

Orgénica en paises y |

didcesis.

Falta conocimiento,
aprecio y estudio de la
‘propia culturm de los
valores de la religiosi-
dad popular.
Catequesis presacramen-
tal insuficiente como
procese educador de la
fe.

Er muchas casos no
aparece clara [a opcidn
por los pobres o es de-
masiado paternalista.

Reconocimiento oficial
por parte de la jerar-
quia af "ministerio® de
la catequesis.
Catequesis que ase-
gure las perseve-
rancias en [as diversas
etapas de [a vida, sin
limitarse la iniciacidn.
Mayor presencia de la
catequesis en los mo-
virmientas laicos.

Dar al laico el lugar
que le corresponde en
la catequesis.
Considerar a las CEBs
COMO Centro renova-
dor de la catequesis,
fuente de liderazgos,
mifitancia cristiana ¥
lugar de ministerios
faicales,

ree
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Mayor aprovechamiento

de las ciencias auxiliares de
la catequesis en la formacion
de catequistas,

Se comparten mds las expe-
riencias catequéticas al inte-
rier y exterior del pais.
Maltiples  experiencias  de
catequesis de adultos y si-
tuaciones especiales {indiye-
nas, mnigrantes y minusvali-
das},

Experiencia catequética con
dimension social.

Renovacién de conlenidos y
metodologia a la luz del Ma-
gisterio.

La mayoria de las dideesis del
Continente cugntan con un
organismo promotor ¥ coor-
dinador de la catequesis.
Mayor uso de MCS en cate-
quesis.

Creatividad en metodologrda,
recursos didieticos y formas
de organizacidn catequiética.
Estudios y experiencias para
acompafar catequéticamente
la religiosidad popular.

. Adopcitn de la dimension

antropologica en la cate-
quesis.

Catequesis entroncada en la
apcidn preferencial por el
pobre.

Catequesis con dimensitn
social y enfoque liberador.
Inculturacién del mensaje
catequistico.

Se van asumiendo los valo-
res de la religiosidad popu-
lar.

Coordinacion y origntacién
a los educadores de Ia fe
de la Pastoral Educativa.
Catequesis con acentuaciin
en los adultos particular-
mente en y para la famifia.
Promocitn de catequistas
surgidos de la comunidad
y para la comunidad.
Formacién integral y per-
manente de los agentes de
Pastoral Catequética.
Diversificacién de meto-
dologias.

fnvasidn proselitista de
las sectas.
Desarticulacion entre los
diversos ministerios:
profética, litirgico y de
conduccion.

Ne se ve la figura de
Obispos ¥y pérrocos
<omo primeros catequis-
tas.

Lenguajes distintos que
hablan los pastores y el
pueblo.

Antagonismos en igle-
sias particulares entre
obispos y comunidades
religiosas en la praxis
pastoral.

Catequesis desencamada
no adecvuada a los con-
tenidos de la realidad.
Predicacién catequistica
moralizante.

Falta formacién cate-
quética seria en semi-
narjos y escolasticados,
Escasez de centros de
formacién de agentes en
todos las niveles.
Insuficiente preparacion
de los educadores de Ja
Fe en las eccuelas.
Insuficiencia de recursos
humanos y nateriales
para la catequesis.

Entronear la calegue-
sis en los fendmenos
socic-culturales  mds
relevantes de la épaca.
Religiosidad  popular
es el elemento indis-
pensable en la cale-
quesis.

Priorizar la catequesis
juvenil,

Optar con  mayer
decision por una cate-
quesis de signo libera-
dor y de lucha “por la
justicia en favar de los
mds necesitados.
Mayor presencia y
apoyc eficaz de los
obispos y sacerdotes a
la catequesis.
Sensibilizar, capacitar
y actualizar a obispod,
sacerdotes, reliyiosns
y religivsas en las
tareas de la catequesis.
Mayor conacimienta y
use de los MC5 para
la catequesis.
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CUADRO N. 4

Cuatro Reuntiones Regionales de Catequesis 1954-1987

L

2
3.
4

Cono Sur-Brasil: del 13 al 15 de septiembre de 1984 en Santiago de Chile
México-Centroamérica: del 24 al 28 de febrero de 1985 en México

Paises Bolivarinnos: del 10 al 13 de septiembre de 1985 en Quito - Ecuador
Regidn Caribe: del 9 al 13 de febrero de 1987 en Santo Domingo - Repiiblica Dominicana

sis

1. Aspectos Positivos de la Caleque-

Crece el interés del pueblo por
la Biblia.

Se multiplican los materiales
biblicos populanes.

Aumentia el interés y apoyo de
los obispos ¥ sacerdotes porla
catequesis.

Gran actuacidén de departa-
mentos nacionales de cateque-
sis.

Buenas publicaciones catequé-
ticas.

Propuesta seria de formacién
de catequistas.

Santuarios Marianos, centros
de evangelizacién popular.
Presencia creciente con respon-
sabilidad y entrega de los lai-
cos en la catequesis.

Aspectos negativos

Invasidn de sectas y sociedades
esoléricas.

Catequesis  dirigida  preferen-
temente a los nifios ¥ adultos
campesinos.

Na hay propuesta de catequesis
para los intelectuales y profesio-
nales por falta de prepamcion y
miedo al marxismo.

Catequesis no llega a la mayoria
de los jovenes,

Catequesis escolar inadecuada,
estitlca, incapaz de cuestionar la
vida de los jovenes.

Poca formacién de los agentes ¥
deficiente actualizaddn incluso
de los sacerdotes,

Tendencias ideologicas polar-
zantes que distorcionan el con-
tenido, debilitan la comunidad y
crean desconcierto entre los fie-
les.

Tensiones entre distintas ctis-

tologias ¥ eclesiologias.

3. Opciones prioritarias

Después de haber constatado y diag-
nosticado la realidad de la cateqeusis
en las distintas regiones, en sintesis
estas fueron las propuestas de los par-
ticipantes;

a. Opciones prioritarias:

- La educacion de la fe debe:
Acompafar al cristiane en
toda su vida, especialmente
en la etapa adulta, con aten-
cidn espedial a la familia y a
los jévenes.

*  Asumir la Biblia como texto
de catequesis por excelencia
en la cual nuestros pueblos
sufrientes  encuentran  luz
esperanzadora en su lucha
hacia la liberacion total.

*  Impulsar la Pastoral Biblica.
Atender a los procesos de
educacidn popular desde los
pobres con sus aspiraciones,
usos, valores, signos y- crea-
tividad,

4, Recomendaciones

Intercambiar material y re-
cursos humanos entre los
paises de la regién.

El DECAT continda apoyan-
do y acompadando el pro-
ceso catequistico de cada
pais.

Desde el cédigo de derecho
y lineas comunes.
Proporcionar una achaliza-
cibn catequética a los agentes
de Pastoral en general: Obis-
pos, Sacerdotes, Religiosos y
Laicos.
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Crece conciencia de la catequesis
como responsabilidad comunitaria
y el medio de vivir y celebrar co-
munitadiamente la fe,
En los métodos se da mayor
participacion, riqueza de valores
¥ compromiso.
* Calequesis aada vez més biblica,
situacional y comprometida.
Surgen directorios nacionales de
catequesis.
Presencia mas activa de la mujer
come catequista.
Fortalecimiento de la catequesis
parroquial.
Mas uso de MCS en la catequesis.
Aumento considerable de catequis-
1as.
Rencvacién en métodos de lenguaje
en jos lextos para responder a las
necesidades de los catequizandos.
Preacupacion de la catequesis hacia
la religiosidad popular.
Catequistas liberados a tiempo com-
pleto.

*

Falta suficiente iluminacidn del
Evangelio de la situacidn politica
que viven nuestros pueblos.

Poca produccitn de material cate-
quético para todas las etapas y

-niveles de la catequesis.

Organizacién de la catequesis ain
deficiente.

Insuficiente Evangelizacién de la
religiosidad popular.

Poca atencion a la catequesis
escolar.

Descuido de la memorizacién.
Falta sistematizacién de la cate-
quesis sobre lodo en Pastoral
Juvenil,

Faltan textos litirgicos para la
catequesis.

* Impulsar a una continua con-

versién y crecimiento de la fe
transformadora de la persona,
la comunidad y la sociedad.
Formar comunidades. catequi-
zanda y catequizadora como
lugar, fuente y meta de la cate-
quesis.

Ser proceso de conversion per-
sonal y comunitario, permanen-
te, sistemético y creciente de la
fe, para construir una scciedad
justa, libre, fraterna y pacifica.

. Formacion de catequistas:

- En todos los niveles

- Creando y potenctando estruc-
turas de organizacidn catequé-
tica a todos los_niveles para
responder a la gran urgendia de
formar catequistas.

Calequesis que sea realmente prio-

ritaria contando con recursos hu-

manos y materiales necesarios.

- Mayor participacion del laicade en

las decisiones.
Incluir en la catequesis contenidos
de compromiso social para formar

conciencia social y llegar a fa unidn’

de Fe-Vida.
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CUADRO N.5

“Lineas comunes de orientacién pata la catequesis en América Latina"

- Documento del DECAT-CELAM publicado en diciembre de 1985

- Los efementos de) cuadro a seguir estin tomados del capitulo 11T de este documento "Descripeion de la Catequesis en América Latina: Identidad, Tensiones y

Qpciones™.

[DENTIDAD

TENSIONES

OPCIONES

En este apartadao el documento hace una descripcidn
de los elementos que debe tener una catequesis
renovada, con base en las experiencias de los alti-
mos anos ¥ con base en los principales documentos
del Mapisterio (Véase nn. 49 a 53).

A seguir presenta cualro acentuaciones de la Cate-
quesis Latingamericana (Véase nn. 45 a 54).

$e trata de una catequesis:

Comunilarin: catequesis es fuente y apente esen-
cial en todo €l proceso catequistico.

*  Situacional: tiene en cuenta las situaciones concre-
tas del pueblo. :

Misionern: suscita y anuncia la fe en su nidclee

central (kerigmatico),
* Liberadorn,

L<Conn. 592 63

Catequesis vivencial Vs. doctrinal.
Catequesis liberacidn-accion Vs. oracion-
contemplacion.

Catequesis situacional Vs. sistematica.
Lenguaje tradicional ¥s. lenguaje incorporado
al vocabulario del pueblo.

L.C. nn. 64 a 66,

Las cpciones preferenciales son las grandes

opciones de la Pastoral de la [glesia asumi-

das en Puebla:

*  Los pobres

*  Los javenes

*  La familia

*  Los constructores de la sociedad plura-
lista.

Concretamente la catequesis hace opcién por

una Educacién de [a fe de tal modo que:

*  Sea permanente, con atencién especial a
pobres, jSvenes y familta.

* La Biblia sea el texto de catequesis por

excelencia.

Atienda a los procesos de educacidn

popular desde los pobres.

* Tinpulse la continua conversién y creci-

miento de la fe transformadora de la

persona, fa comunidad y la sociedad.

Con esperanza en nuevos cielos y en la

tierra nueva ya toméndose realidad aqui.

La prioridad de las prioridades: es la forma-

<ion de catequistas,
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CUADRO N.s&

Das Reuniones Regionales de Catequesis en 198%(*)

{*} Nota: Hasta 1989 se realizaron dos reuniones.
1. Paises Bolivarianos: del 25 al 28 de febrero en Lima - Pent
2. Cono Sur - Brasil: del 14 al 17 de marzo en Santiago - Chile
Las daos restantes México, Centro América y Caribe, en el segundo semestre de 1989,

LOGROS

DESAFIOS

PRIORIDADES

Busca responder a los retos de la reali-
dad.

Dindmica vivencial y creativa en cons-
tante procese de renovacion.

Fuerte y significativa presencia del laica-
do.

Intenso trabajo de formacidn de cate-
quistas,

Se avanza en una catequesis integral y
permanente, que logra la interaccion Fe-
Vida, con mayor participacidn de la
familia, llegando a los adultos y jévenes.
Calequesis con fuerte acento Biblico.
Stempre mds integrada a la Pastoral de
Conjunto.

Marcade acento comunitario.

Con atercidn a la dimension profético
transtormadora.

MNecesidad de conversién personal y <o-
munitaria a Jesucristo. '

Vivir opeién por los pobres,

Llegar a la mayotia del pueblo.
Responder al refc de las seclas y a [a
secularizacién.

Ser més integrada a [a Pastoral de Con-
junta.

Mejor fermacién de los agentes.

Unidn Fe-Vida,

Mayor equilibrio entre dimensién doctri-
nal, social y vivencial.

Acentuar el esfuerzo hacia una catequesis
inculturada.

Atercion a la adveniente cultura y sus
implicaciones en la catequesis.

Impulsar la dimensidn comunitaria.

Elaborar [ineas comunes para unificar criterios a nivel nacjonal.

Continuar en la formacidén permanente de los catequistas

acentuando los aspectos : espiritual, pastoral, doctrinal y me-

todolédgico, )

Promover siempre mas la catequesis de adultos, darificando su

concepto y extendiéndola a todgs los dmbitas de Ja vida laical.

Continvar impulsando la catequesis comunitaria; catequesis que

nace y crece en la comunidad y origina nuevas comunidades.

Continte y se intensifique el estimulo y apoyo del DECAT a las

conferencias y mgiones.

Intensificar €l intercambio con paises vecinos en ¢l campoe de la

catequesis,

Con relacidn a "Incufturacidn y Catequesis® que fue el tema de

profundizacién, en las dos reuniones se constaté:

- Aiin es muy poco el camino recorrido en este campo.

- Es urgente seguir profundizando este tema, en especial

ra:

- EZﬁnir los ejes tealdgicos de la inculturacion, buscando su
fundamento ne sélo en la Encarnacion-sino también en la
Pascua y en Pentecostés.

- Deéscubrir su riqueza en el aspecto de lo cotidiano de la
cultura ¥ sabiduria del pueblo.

- Establecér un didlogo serio entre fe y cultura,

- Encontrar metodologia adecuada para la inculturacin en la
catequesis:
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PostPuebla

Existe una clara conciencia de la necesidad de pasar del catecismo a la
Catequesis
Aparecen las especializaciones
Catequesis Familiar, juvenil (no sélopresacramental, smodepersevmncna)
itinerario permanente, marginados, etc.
No s6lo el objeto:  Doctrina

" catequista
Sino el SUJETO: Hombre

catequizando

Considerable aumento de agentes (vocacign a la catequesis en el pueblo de
Dios) y de escuelas de formacidén (no sélo seminarios para catequistas de
base sino también superior y hasta algunos estudios universitarios).
Congresos catequisticos en varias naciones
Documentos de los diferentes episcopados
Documentos del Magisterio Universal
Ministerios catequfsticos...

Formacion Permanente

Preparacién de Agentes de Catequesis en tres niveles: Catequetas,
Catequistas de nivel medio y Catequistas de base

Catequesis permanente para el pueblo de Dios, con atenci6n especial ala
Catequesis de adultos

Comunidad Catequizadora

Existen algunas publicaciones que hacen parte de la coleccién DECAT:

“Andiovisuales Catequisticos en América Latina”

“Catequesis Familiar™

“Evangelizacién y Catequesis, 10 Documentos del MaglstenoEcleﬂésLIco
con Indice Analitico

“Catequesis en América Latina, 18 aftos de produccnin catequética 1968-
1986".

“Lineas Comunes de Orientacién para la Catequesis en A.L.”

EnlalSemana Latinoamericana de Catequesis de Quito observamos las
siguientes OPCIONES

evangelizacion

pobres

liberacién

religiosidad popular

evangelizacion de la cultura

juventud
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CEBs y ministros
comunidn y participacién -

Identidad de la catequesis latinoamericana

- situacional - cristocéntrica
- liberadora - biblica-existencial
- evangelizadora - comunitaria
- permanente
con atencion de: - agentes
- lugares
- instrumentos
Desaflos y tendencias

" Después de esta rdpida visién sobre lo que pasé con la Catequesis
Latinoamericana a partir de Puebla, se pueden apuntar algunos desafios y
tendencias que deben merecer la atencidn especial de los responsables por
conducir el proceso catequistico en estos préximos afios,

Tensiones existentes

Categuesis vivencial Catequesis doctrinal

Catequesis de liberacién-accién ~ Catequesis de oracién-contemplacion

Lenguaje tradicional I enguajeincorporadoalasociedad popular

Catequesis sitnacional Catequesis sistemética ’
Inculturacién

Unarespuestaconcretaal desafiode laInculturacién enlacatequesisesuna
urgencia y una cuestién de fidelidad al hombre concreto que vive en este
continente.

Al hablar de inculturacién y catequesis no se puede olvidar el gran desafio
que és, trabajar con la llamada “adveniente cultura”, Tenerla presents es una
forma de encontrar respuestas concretas para la catequesis de algunos grupos
sociales: los j6venes por recordar uno de €sos grupos.

La Catequesis en América Latina es una de las primeras dreas en intentar:

- Atenci6n al sujeto

- Pedagogias orientadas a la escucha del mensaje en su realidad

- Utilizacion de los medios mas convenientes segiin lacultura de los oyentes
- Atencidén al cambio cultural que se va produciendo

- Se¢ asumen los lenguajes (estilos, culturas, etc) para el anuncio
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- Proclamacién de una Salvacién Integral (que incluye también el aspecto
cultural)

2. ACTUALIDAD Y FUTURO DE LA CATEQUESIS

Luego de una rdpida visién de 1a catequesis Iatinoamericana en los dltimos
afios, ofreceremos las lineas actuales de la reflexion catequética realizada con
motivo de la preparacién a Santo Domingo, a celebrarse dentro de pocos dfas,

ElDECAT ha organizado en el afic 1992, una serie de reenionesregionales
a donde asisten los obispos presidentes de catequesis de cada Conferencia
Episcopal, junto con los directores nacionales y los peritos de laregién. Encada
reunién, se presentd la situacién de la catequesis de cada pais y entre todos
elaboraron documentos para ser tenidosencuentaen [aIV Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, Los grandes puntos de reflexidn, coinciden
en gran parte por aquellos sefialados por el Santo Padre para Santo Domingo,
por eso, hemos querido ordenarlos y presentarlos aqui como el desafio que
tendrd que afrontar la catequesis en tomo a esta temética.

Jesucristo ayer hoy y siempre. Desafio para la Catequesis

El misterio de Cristo es ¢l centro y objetivo esencial y primordial de la
catequesis, y modelo del ser humano llegado a su plenitud. La catequesis lleva
auna experiencia de Jesucristo presente entre nosotros.

La catequesis no busca presentar un “cimulo de verdades abstractas™,
Busca no s6lo poner en contacto sino en comunicacién intima con Jesucristo
muerto, resucitado y glorificado, a toda persona hoy en sus sitnaciones
concretas,

Para llevar al catequizando a esta experiencia de Cristo y de su misterio
salvifico hay necesidad de presentarle a Cristo como el que estd presente de
manera privilegiada en la Iglesia. Por esta raz6n, la Palabra de Dios en toda su
riqueza ocupard la atencidn del catequista. En la Palabra de Dios vivida en la
fe de la Iglesia se oye a Cristo, 5¢ intima con El iluminando la vida del hombre
y todas sus circunstancias.

Lacatequesis presentard siempreal Cristototal, en el misterio de su muerte,
resurreccién y glorificacién, como el Salvador, Mesiag y Sefior, objeto de
esperanza y anhelo. El vive y vivir4 siempre, El s el centro de 1a historia. EI
¢s el que da sentido total a la historia del hombre. De su luz debe surgir hoy la
fuerza orientadora para encontrar las soluciones de los problemas humanos,

Las dimensionesfundamentales de lacentratidad de Cristoen lacatequesis
son: .
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- Lacatequesis como memoria viva de Ia Historia de la Salvacién.

- Larelacién enire catequesis y liturgia: el sacramento como memorial que
celebra, anuncia y profesa el misterio de la salvacién.

- Lacatequesis debe hacer testigos de Jesiis,

En Ia presentacién catequistica de Jesucristo, hay que tenerlo también
como presente en los valores y hechos histdricos de nuestros pueblos . Los
valores pasados que son “Semillas del verbo”, presente en las culturas indige-
nas. Aunque hoy podemos afirmar que en muchas de ellas, estas Semillas son
ya verdaderos “frutos y flores”,

Cristo debe iluminar todas las realidades. De su laz debe surgir hoy la
solucidn parala promocion humanadela gran cantidad de latinoamericanos que
viven en extrema pobreza, no respetados en sus derechos fundamentales,
viglados sus derechos humanos y victimas, entre oiras cosas del alcoholismo,
1a drogadiccidn y 1a destruccidn familiar, Jesucristo resucitado es la confirma-
cion por el Padre de su misidn que realiza el reino como base de toda cultura
cristiana, haciendo asf de 1a relacion con el Padre, Ia relacién con nosotros.
Debemos afirmar la identidad de nuestros pueblos a la luz de Jesucristo.

Estarea de Ia catequesis colaborar con Jesucristo para que pueda encarnar-
se en el corazén de cada cultura en sus valores fundamentales, en sus
expresiones y en sus estructuras. Por lo tanto, se deben cristianizar tos valores
y purificar los antivalores exitentes.

Enla catequesis hay que ofrecer vivencias précticas del misterio de Cristo,
como por ¢jemplo estos elementos:

- Recuperacién de 1a Palabra de Dios mediante una catequesis biblica.

- Vivenciadelacomunidad, Cristo, nuestro amigonos convocaen comunidad.

- Dimensién orante de la catequesis (RM 13)

- Doble dimension divina y humana de Cristo. Ya que por momentos ha
prevalecido 1a divina en cuanto a la presentacién de su misterio, pero en
cuanto al contenido de su vivencia por ¢l pueblo de Dios, 1a humana.

En la Religicsidad popular, nuestra gente vive un Cristo que le da
respuestas en sus circunstancias de dolor; nuestro pueblo latinoamericano se
siente atrafdo por un Cristo paciente, por la cruz, se resalta el Viemnes Santo. Es
necesario insistir en el anuncio de un Cristo que trasciende el dolor y la tragedia
humana v en su resurreccion triunfa con nosotros del pecado y de la muerte.

Para comunicar el mensaje en catequesis hay que seguir la pedagogia de
Cristo que es normativa: su modo de acercarse a la gente, sus actitudes, sus
gestos, sus paribolas. El despierta admiracién, simpatia, aceptacién, ardor; no
impone, suscita respuestas libres; €s un maestro que hace y ensefia. Esaesla
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Pedagogia de Dios. Destacamos en ella cuatro elementos:-

- Dios toma la iniciativa, asi debe ser el evangehzador
- Se da a conocer en forma personal,
- Hace posible el cambio y el compromiso.
- Forma un grupo: los doce. La evangelizacidn debe posibilitar 1a creacién
de grupos, la creacién de comunidad eclesial. Dios es fiel a su pucblo, asi
. nos llama a aprender a ser fieles al hombre,

Con respecto a la Palabra de Dios, la catequesis se nutre y alimenta en un
contacto continuo con la misma, que es su fuente principal. La Sagrada
Escritura naci¢ de la Tradicién y es su parte escrita; recopilada por los autores
sagrados bajo la custodia vigilante del Espiritu Santo, y en ella, la Iglesia
orientada por el Magisterio, contintia naciendo y fortaleciéndose.

Cada comunidad cristiana ha arropado y comprendido la Palabra de Dios
en la confrontacidn con la dura realidad que viven nuestros pieblos. La Palabra
de Dios ha servido de fuerza e inspiracidn para el quehacer cotidiano, Los
obispos colaboran especialmente como testigos cualificados en la trasmision
viva de la Palabra de Diosl

La Palabra se conserva viva dentro de la Iglesia. Ella es el tincio marco
réferencial paraescuchar plenamente y con toda su armonia 1a Palabra de Dios.
La Iglesia que se nutre continuamente con esta Palabra, impulsada por el
Espiritu Santo, va encontrando en Ella nuevos matices en su caminar hacia el
Padre. La catequesis considera 1a Biblia, leida en la Iglesia, como texto basico
y de Ella extrae su principal fuerza educativa.

Nueva evangelizacién y su Proyecto Catequistico
Definiciones

Se ve la necesidad de revisar continuamente la nocién de catequesis para
que ésta, por un lado, mantenga su identidad, como “educadora de la fe” y al
mismo tiempo enriquezca continuamente la visidn de s{ misma respondiendo
a los nuevos desafios. : :

La catequesis es un carisma que Dios da a su Pueblo, asi como la teologia
es un proceso de maduracidn que viene después de aceptar a Cristo para
conoceric mejor,

La catequesis es un itinerario permanente de crecimiento y maduracidn de
la fe en un contexto comunitario eclesial que da sentido a la vida, sabiendo que
a menudo esta fe debe ser suscitada,
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Creemos importante insistir en la ubicacidn de la catequesis en la Nueva
Evangelizacién como tarea esencial de la Iglesia, Asi mismo es importante no
reducir 1a catequesis a Ia preparacién de los sacramentos sino que debe abarcar
toda Ia vida del cristiano como un itinerario catequistico permanente.

Acerca de la especificidad de la catequesis, hay que decir que la
Evangelizacién es el género y la catequesis es la especie, siendo la catequesis
el desarrollo sistem4tico ¢ integral de Ia fe.

Aspecto Eclesial

Lacatequesis debe tener en cuentala situacién de los catequizandos dentro
de su comunidad cristiana, que es fuente, lugar y meta para la actividad
catequistica. Al mismo tiempo la finalidad de la catequesis es conducir a las
-comunidades a una fe madura, propia de los hombres libres. '

- Lalglesiaes convocadaporel Sefior para un envio misionero; [acatequesis,
entonces, surge tanto del mandato misionero come de la comunidad creyente
y es asumida por ella, Todo el Pueblo de Dios es responsable de la educacién
de 1a fe. La comunidad eclesial es como el seno materno en donde crecen los
discipulos de Jesiis. Son palabras claves en este sentido: Iglesm como Reunidn
y Misién, Iglesia como Encuentro y envio,

También lacomunidad cristianaesel lugarpoi'excelencia delacatequesis,
pues no se trata de una tarea individual, sino que se realiza dentro de la

i 'comumdad eclesial,

De la misma forma podemos afirmar que una de las finalidades de la
catequesis es la de insertar a los cristianos dentro de la comunidad. Yaque todo
aquel que expresa una clara adhesidn de fe en Jesucristo, tiene la necemdad de
vivirla en comunién con aquellos que han dado el mismo paso.

Por _este mismo motivo es necesario que se ubique a !a catequesis en la -
Nueva Evangelizacidn, como una tarea de Iglesia, y dentro de su especificidad
impregne los diversos ministerios dentro de una pastoral de conjunto en clave
misionera,

~ Esto exige, en primer lugar, el testimonio como marco necesario en el que
se realice el anuncio, la adhesidn, la reexpresion y la celebracitn de la fe en
fidelidad al Evangelio, a la Iglesia y al hombre latincamericano.

La dimensién misionera de la catequesis ha de inspirar un contenido
eminentemente evangelizador y un lenguaje y un método que tiene muy en
cuenta la situacidn cultural y 1a fe de las personas.
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Agentes Ceatequistas

Elministerio de la catequesis es una vocacidn en la Iglesia, por lo tanto un
don del Espiritu Santo para la construccién (edificacién) de la Iglesia. Es parte
del ministerio profético que otorga autoridad para hacer presente a Cristo con
sus palabras y gestos salvadores

Los catequistas ejercen un ministerio no individual, sino comunitario
eclesial a partir de su propia conversién que los enfrenta con ¢l pecado y con
1as estructuras que oprimen y esclavizan a nuestro pueblo. La catequesis s un
itinerario permanente que llevala luz del Evangelioa lolargo de todo el camino
de la vida.

Elprimer servicio del catequistaconsiste en estar alaescucha de la Palabra
de Dios. Esta debe ser leida tantoen la Tradicién, comoen 1a Sagrada Escritura.
La vida de 1a Iglesia como los signos de los tiempos y las Semillas del Verbo
sonelementos importantes en la escucha dela Palabra, Estaescuchallevaauna
constante conversién,

El segundo servicio es ser misionero: La catequesis proclama y traduce el
mensaje a hombres y mujeres de una cultura determinada,

La catequesis no consiste sélo en la narracidn de la religidn cristiana, sino
en la proclamacién que vitalmente hace el catequista desde su ser cristiano; el
catequista adquiere asi una paternidad espiritual.

La Formacion de los Catequistas

Es una tarea fundamental dentro de la Iglesia, busca su plena realizacion
humana. y cristiana. Les ayuda a vivir su vocacién proporcionindoles un
conocimiento sistemético y orgdnico del mensaje cristiano, con ef fin de
capacitarlos para la comunicacién del evangelio a “grupos y personas en
sitnaciones siempre diferentes”.

En la perspectiva de Ia Nueva Evangelizacién, cobra mayor vigencia lo
expresado en documentos anteriores: “Si la catequesis es una de la tareas
primordiales de la Iglesia, {CT 1), la formacidén de quienes son sus agentes
reviste una importancia fundamental (EN 44,73), teniendo priorjdad, incluso,
sobre la renovacién de los textos y la misma organizacién catequistica (DCG
108; DP 1002; LC 175).

Es necesario que las Iglesias consideren la formaci6n de catequistas como
tarea de méxima importancia, '

La formacidn del catequista debe Hevar a:
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-a) crecer como persona capaz de convivir, dialogar, tomar iniciativas y
cofaborar;

'b) acogerlapropuesta de Dios realizada en Jesis como sentido y fundamento
tittimo de 1a propia existencia;

¢} sentirse integrado en la comunidad eclesial, participar de la marcha de la
comunidad y del pueblo con responsabilidad y discemimiento,

Esta formacidn implica:

- Unconocimiento profundo delaBiblia que le capacite paraleer, interpretar
y relacionar con la vida los temas fundamentales de la Sagrada Escritura.

- Lacapacidad de dar razones de loesencial de la fe cuya sintesis se expresa
en el simbolo apostélico y la capacidad de comprender su fuerza
transformadora,

- Una clara conciencia critica de 1a realidad social, politica, econdmica,
cultural e ideoldgica, para aprender aleeren esarealidad los signes de Dios
y comprometerse con ella como cristiano.

El fin de la formacién del catequista es capacitarlo para 1a comunicaci6n
del mensaje cristiano.

La adquisicién de los conocimientos teéricos no agotan los propdsitos de
la formacién, la cual puede considerarse completa, solamente cuando el
catequista se hace capaz de encontrar el modo més adecuado para trasmitir el
mensaje evangélico a los grupos y personas en su propia situacidn siempre
peculiar,

Promocién humana. Un trabajo “siempre antiguo y siempre nuevo
para la catequesis.

La dimensién social de la caridad (promocién humana), es parte de los
contenidos de la catequesis, basada en la dignidad de la persona humana como
hijo de Dios y en la necesidad de promover la justicia y la paz para establecer
la fraternidad querida por Dios.

LaIglesia asocia, aungue no identifica, catequesis y promocién humana.
Las situaciones histdricas y las aspiraciones auténticamente humanas forman
parteindispensable del contenido de 1a catequesis. Es plan de Dios que vivamos,
asimilemos valores, desarrollemos capacidades y seamos felices. Ciertamente
lacatequesis proclamala necesidad de lacruz, pero también anunciaaun Cristo
que trasciende el dolor, el pecado y la muerte mediante su resureccidn.

Es necesario recordar que la opcidn preferencial por los pobres indica el
lugar privilegiado del catequista. Ayuda a renovar la expresién de los conteni-
dos, de los métodos, de la formacién de los agentes, de 1as metas, de la mistica,
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dela catequesis inculturada en cada ambiente.

. Sibienconocemos un slogan que dice que no hay que hablarde Diosaquien

tiene el estémago vacfo, ésto ha motivado muchos dafios en la catequesis, La
comunidad catequizada tiene la capacidad para absorver a sus pobres. No hay
. que olvidar en el tema catequesis-promocion humana, 1a especificidad de la
catequesis, Si esto se olvida, lo Gnico que se procuraria seria una simple acci6n
social, También ¢n 1a catequesis de la promocién humana hay que proclamar
lacruz que no contradice la promocidn humana, sino que le da todo su sentido.

Lasolidaridad cristiana tiene comoreferencia fundamental al pobre; frente
al desarrollo, la promocion humana nunca olvida la dimensi6n ética, ni la
sacrifica frente alaeficacia, El desarrollono debe entenderse desde el concepto
capitalista de progreso, tal como lo supone el FMI, sino en solidaridad con el
pobre y en respuestas a sus legitimas aspiraciones de liberacién integral.

El Dios de Israel liber6é a su Pueblo de la esclavitud, invitdndoles a

mantenerse libres por medio del decdlogo. Por eso éste debe presentarse a

-nuestros pueblos en la catequesis, con toda su carga social, no sélo individual
sino comunitaria.

Cultura cristiana; Tarea actual de la Catequesis

Como Iglesia somos ministros de la Palabra y no de una determinada
cultura. El Evangelio no tiene una cultura propia que defender, sino que penetra
¢ ilumina todas las culturas. Pero también es cierto que no podemos educar la
fe sin la mediacién de una cultura,

Una fe no inculturada es una fe no plenamente acogida, ni totalmente
pensada, ni fielmente vivida por no ser feencarnada, Por eso 1a catequesis debe
estar atenta a los desaffos que le presenta Ia comunicacién de 1a fe a través de
los lenguajes y de los simbolos de las distintas culturas, valorizande de modo
especial la religiosidad popular,

Aunque la interaccién fe-vida sea una tarea de toda la Iglesia, sin duda, la
catequesis es un instrumento particularmente apio para la inculturacién de la
fe en Ias diversas realidades latinoamericanas.

Lacatequesisu'atadeexpresarlafcenellenguajepropiodeloscatequizandos
y estd atenta a los simbolos de las diversas culturas, tanto de extraccidn

tradicional, como urbana y modermna.

La catequesis posee diversos lengrajes que deben ser inculturados: el
kerygmatico, el de iniciacion, el de profundizacién, el celebrativo y el de la
iluminacién de la existencia. La Nueva Evangelizacién exige un continuo
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retorno al lenguaje kerygméﬁco de los contenidos, -

Para la presentacién catequistica del mensaje, ademas de su necesaria
formulacién objetiva y doctrinal, hay que tener muy en cuenta lo subjetivo y
afectivo que la cultura actual acennia. Siendo €l amor el alma de la pedagogia
divina (LC 129) se debe recuperar en la catequesis el valor de lo relacional y
afectivo,

* Nuestracatequesis ya haconseguido dar pasos significativosde inculturacién
entre los pobres. Eso no ha sucedido con la cultura urbana contempordnea,
Afirmar que esa cultura no puede ser evangelizada es admitir por primera vez
la capitulacién de la fe y del evangelio frente a una cultura. Urge evangelizar
esta doble vertiente de la realidad latinoamericana: pobreza y modernidad, de
modo inculturado y liberador buscando caminos en la experiencia y la
imaginacion. _

La religiosidad popular es una de las mds grandes manifestaciones
culturales de un pueblo, y por lo tanto, un valor muy importante que la
catequesis ha de tener en cuenta, un punto de partida para el anuncio y Ia
profundizacidn de 1a Palabra de Dios. Las auiénticas expresiones de religiosi-
dad popular, discernidas por los criterios biblico, cristolégico, antropolégico y
eclesiolégico (LC 109-112; 116), hacen que 1a fe penetre profundamente en el
corazdn y 1a mente de un pueblo,

Es de desear que para un futuro prdximo, la Iglesia tenga en cuenta la
importancia del ministerio de la catequesis, como un instrumento particular-
mente apto para la inculturacién de la fe y para el encuentro de la fe con la
cultura, en las diversas realidades Latinoamericanas.

Una catequesis inculturada, da origen a un pluralismo de culturas cristia-
nas.

LaIglesia al encarnar su mensaje en los pueblos, crea en las culturas que
encuentra, valorescristianos. En toda culturaencontramos valeres, expresicnes
y estructuras. Donde primero se incultura el mensaje evangélico es en los
valores. Deestainculturacién dimanan muy distintas expresiones y estructuras;
¢sto faculta para hablar de una cultura cristiana de acuerdo al valor y también
muchas y diferentes culturas cristianas, de acuerdo a las expresiones 0 a las
estructuras dimanantes,

Lainculturacién incorpora laexperienciadel creyente en las manifestacio-
nes vitales del pueblo y es una forma concreta de optar por la justicia en el
mundo de la marginacién.

En cuanto a los aspectos catequisticos de la inculturacién, destacamos los
siguientes elementos:
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- actitudes del evangelizador;

- - suninsercién en la cultura mediante un didlogo con ella;

- compartir con el pueblo;

- aprender su lengna y sus diferentes lenguajes;

- comprender y participar de siis simboles y valores;

- proceder en los subsidios que aduzca el idioma de dicha cultura.

No olvidemos las historias de la evangelizacién en la que se privilegi6 al
mismo indigena como catequista. '
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VIVENCIA Y VINCULACION:
CATEQUESIS EN EL CAMBIO CULTURAL

Joaquin Alliende

1. CAMBIO CULTURAL

En una reuni6n de jefes de gobiemo acaecida en el mes de abril pasado,
Vaclav Havel analizé la nueva situacién histSrica que sucede a la caida de las
" sociedades marxistas. Sostuvo que “el final del comunismo ¢3, antes que todo,
un mensaje dirigido a la raza humana. Este mensaje todavia no lo hemos
absorbido completamente, y mucho menos, comprendido. En su sentido més
profundeo, el fin del comunismo ha ocasionado el fin de una era mayor en Ia
Historia. Ha significado no sélo el fin de los siglos XIX y XX, sino de toda la
Edad Moderna en su conjunto™. Havel se ha demostrado més de una vez como
un agudo ebservador de la cultura. Conviene escucharlo, Coincide ademds con
muchosotros atalayeros. La comprensién del fendmeno, €30 si, esmuy variada,
Algunos discuten si lo que acaba de terminar es la modernidad o el iluminismo.
Postura ésta que sostiene en América Latina un hombre gravitante como Pedro
Morandé. En todo caso, hay una serie de fendmenocs que indican un cambio
trascendentzal de 1a cultura el que se ha visto acelerado pasmosamente en los
dltimos cuatro afios. Y no se crea que el cambio fundamental es politico. Y que
lo es sd1o en 1os paises de Europa Oriental. Coincido con los que piensan-que
nos encontramos en Ia cultura con una sensibilidad radical novisima y que,
efectivamente, en el mundo hay uncambio de época. No parece desencaminado
sostener que la mutacidn actual de 1a cultura es comparable a la que suscita el
establecimiento sedentario de los pueblos némadas. Se puede hacer un anélisis-
filos6fico a partir del pensamiento postmoderno y cabe analizar el arte
contemporéneo, pero tal vez resulte mas inmediato el simple recurso al didlogo
directo con jovenes, recorrer o mirar la television y la presna o, aqui en Sevilla,
visitar con 1os 0jos y los oidos abiertos los pabellones de 1a Exposicién Mundial.
Cuando nos referimos a las cultura y a las culturas, estamos apuntando al
hombre en su concrecién histdrica, al tejido vital mismo donde ocurren fa
evangelizacién y 1a catequesis segiin el texto programdtico de Pablo VI “loque
importa es evangelizar - no de una manera decorativa, como con un barmiz

1. Ver: ABC (Madrid, 2-5-1992) p.66.
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superficial, sino de manera viial, en profundidad y hasta sus mismas raices - 1a
cultura y las culturas del hombre™, :

" 2. UN EMBATE FRONTAL .

Hace un par de afios el film “La sociedad de los poetas muertos™ tuvo una
altisima audiencia en todos los paises. Més que ¢! film mismo, era digno de
analizarse su eco entre los jévenes. El lema “carpe diem” habia tocado el nervio
de su sensibilidad radical. Interesante es que ello ocurria con jdvenes de Europa
Central, de Espafia o de América Latina, El sistema electrénico de comunica-
cidn global ya nos ests dando un sistema cultural con simbolos y sensibilidades
compartidos, El mundo de hoy y del mafiana inmediato estd marcado por los
niftos que crecieron desde su despertar con la televisién al alcance de Jasmanos.
Ellos estdn en los frentes mismos de la vida, con un peso cultural determinante,
Son hijos de la televisién y los hijos de los revolucionarios del mayo de 1968
o de los revolucionarios latinoamericanos que vivieron el impactio del Che
Guevara, sonlos hijos y pupilos de los seguidores del Dr. Spook queimplementd
una pedagogia no s6lo de confianza, sino también permisiva y cuyos libros
marcaron la cultura familiar de muchos paises de Occidente. Ellos son los
oyentes de nuestra catequesis. Si no lo tenemos presente, si concentramos sélo
o primeramente la fuerza en perfeccionar los sistemas, los lenguajes que
nacieron en el primer post-concilio, estamos dialogando con auditores
inexistentes, Podemos caer en el tragico malentendido de un grupo de ingenie-
rosque perfeccionz%n las obras de regadio de un ric otrora caudaloso. Se afanan,
intercambian planes y suefios, se entregan generosamente a su tarea, perono han
percibido que el ricﬁ corre ahora por otro valle. Los pensadores postmodernos
tienen razén enl el hecho, hay un cambio de paradigma (no con la radicalidad
como lo entiende Thomas S. Kuhn para quien el cambio implica el final del
mundo judeo-cristiano)’. Sibien afirmamos desde la fe que todos los paradigmas
de las culturas deben ser medidas y comprobadas en referencia a Jesucristo, el
Verbo Encamado. : :

Para ilustrar 1a rapidéz y la radicalidad del cambio, cito un articulo de “La
Nacidn” de Buenos Aires (del 12-1-92) que se titula: “Enfrentamiento de
escuela y alumnos™. El autor se basa en un estudio de la Dra. Silvia di Segni y
del profesor Guillermo A. Obiols, que recibi6 una distincién de la Asociacién
Psicoanalista Argentina, Las descripciones tienen el sabor de la observacién
inmediata, vale la pena reproducirlas: ' :

“Ellos [los jévenes] yano se yerguen pacifistas o agitados, comoenlos afios
60 o 70, Dificilmente se les ocurriria hacer una “sentada” frente a un portal de
escuela o un cuartel, No quieren cambiar ¢l mundo, no aceptan doctrinas, gue

2. Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, 20 o . :
3. Ver Dr Nikolaus Lobkowicz, Riickkehr zur heidnischen Vorsiellungswelt, en: Deutsche
Tagespost Nr. 164, 24-9-87.
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califican de “verso”, Rechazan la mentalidad del esfuerzo y del ahorro; las
fuerzas armadas, la familia, el trabajo, [a politica, Las cosas pasan y “no hay
drama”; cambian de amores sin traici6n, porque no se prometen nada, De este
diagndstico se concluye: El clima ‘postmoderno’, que los jévenes adoptan
como moda que se les ofrece, tiene un aire ‘adolescente’, a la luz de los
conflictos tipicos enunciados por ¢l psicoanélisis para esta etapa de la vida, Por
ello asimilan el estilo, y se enfrentan con la institucién, sus normas y la
disciplina, y no especialmente con el docente, si éste no ingiste en ensefiar. La
brecha generacional se cierra con cierto conformismo, empezado por la parte
juvenil. Enlamedidaen gue se mantenga dentro de las pantas de la modernidad
y sus discursos, laescuelaes poco aptaparala “identificacién’ yla ‘idealizacion’
de los adolescentes. Sus idolos, sus ideales no se vinculan con el conocimiento
o con las normas; se los provee la cultura de masas”,

A tales jévenes hay que anunciarles Jesucristo y acompafiarlos en su
comprensién vital de la fe. Aqui estd el embate frontal que estremece la
catequesis al inicio de una época postmoderna o postiluminista®,

3, IMPERATIVOS FUNDAMENTALES

Cuando casi icdo muta, cuando hay un cambio del paradigma cultural, es
dificil distinguir desde 1a riada misma del tiempo qué es epidérmico, puramoda,
cudles son las causas y los efectos, qué es un “idolo nuevo con malicia vieja”
(DP 469) y qué es unrenacer de 1a cultura en la fuerza del Espiritu de Cristo que
acelera el paso de la humanidad hacia el Padre, Para Havel “tenemos que
esforzamos m4s por comprender que por explicar” (ibid.), pero eso no es fécil
y.con ello, esarduo ya ahora designar las bases para una estrategia catequética.
Aquf formulo unas propuestas para el intercambio. Tengo presente ante mi
espiritn especialinente a los pobres que en América Latina estAn muy marcados
por la religiosidad popular, culturalmente persistente y hoy amenazada.
También evoco la silueta de los pdjaros migratorios de la historia, los primeros
en percibir ¢l cambio de estacién. Ellos son los artistas y los jovenes. Es un
esfuerzo interior de interpretacion, de “palabras indirectas” y de otras m4s
desveladas, dichas por aquellos sensibles protagenistas de lacultura, pienso que
la catequesis en este quiebre cultural ha de atender muy de cerca a los
predmbules de Ia fe, a la vivencia de 1a fe, y a 1a nueva red de vinculos que la
fe ha de establecer como germen de la cultura del pasado mafiana.

Los predmbulos

El sinodo extraordinario, celebrado en el afio 85, sostuvo: “Debemos abrir

4. Ver sobre postmodemidad y América Latina los articulos de Pedrc Morandé, Juan Carlos
Scannone S.J. y ef anfcule de Antonioc Gonzilez Dorado S.J., “La religiosidad anke el
scontecimiento de la postmodernidad”, en : “Hacia la Cuarta Conferencia, Auoxiliar
No.4,ed. CELAM, Santa Fe de Bogotd, 1952,
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acceso a la dimensidn de lo divino, del misterio, y ofrecer a los hombres de
nuestro tiempo los predmbulos de lafe™ (11,1). La incomodidad que experimen-
tan tantos catequistas de diferentes latitudes de estar construyendo el tercero,
el cuarto o el quinto piso, presuponiendo inexistentes fundamentos, es un
indicio de esta misma cuestién. El énfasis de una teologfa preconciliar estuvo
en los predmbulos racionales de la fe. Ellos tendrin siempre una validez
innegable, pero ka evoulucidn de lacultura y elavance de las ciencias humanas,
nos hacen ponderar como decisivos los predmbulos no racionales, experimen-
tales, emocionales, preconcientes, Hoy dia incluso debemos sostener que hay
predmbulos intrauterinos de la fe. En efecto, sabemos que la aceptacién o el
rechazo del hijo que comiienza a gestarse en la entrafia matema, le dard ono e
dard al futuro cristiano un 4nimo fundamental de apertura o de hermetismo ante
el anuncio de Cristo. No hablo de un determinismo psicoldgico, hablo de
condicionamientos, La cuestién trasciende estas lineas y ha de enfocarse
teoldgicamente en las relaciones entre creacién y redencién o naturaleza y
gracia. Hay que afirmar que el tinico Dios Creador y Redentor estd salvando a
cada hombre en todos los momentos de su existencia. Pero es legitimo y
necesario atender a aquellos factores que condicionardn tan fuertemente las
disposiciones del catequizando. De cualquier modo saltaala vistaque lafamilia
estd llamada a ser escuela de vivencias primordiales que hacen audible el
Evangelio.

El catequizando en una catequesis personalizante exige plantear como
primera ‘tarea la constitucién psicolégica de ese sujeto, Cada hombre es
metafisicamente persona, pero alcanzar los niveles de persenalizacién necesa-
rios para tener la vivencia de ser amigo de Dios y de los hombres, requiere 1a
convergencia de una suma de previvencias o vivencias previas, José Kentenich
las designa “preambula fidei psychologica, ascetica, experimentalia”™,

Predmbulos psicoldgicos

Los predmbulos psicoldgicos se anudan en tomo a un sentimiento de vida
que se genera en la persona cuando ha experimentado 1a grandeza benevolente
de un otro, despertando en el yo un respeto fundamental. Un tal otro no
consirifie, sorprende con el don de suriqueza personal, Ese ti se transforma en
una ventana al misterio insondable de Ia wascendencia. S6lo a partir de un
asombro, de un respeto inicial es posible la fe.,

Predmbulos ascéticos
Se trata de una experiencia espiritual elemental para recibir una fe

redentora: 1a vivencia de la necesidad de ser redimidos, 1a carencia del hombre
que, de una u otra forma, se experimenta en peligro, como ser amenazado en

5. Ver:JosefKentenich, DaB neve Menschen Werden - Eine pidagogische Religienspsychologie,
Vallendar 1971, p.155.
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primer lugar por s{ mismo, por la tentacién de Ia autotraicién, que le impulsa
a desdecir su intima autenticidad. Es la vivencia de impotencia y fragilidad

- moral, es rafz de la confianza menesterosa de los “pobres de Yahwe”, de la
vaciedad anhelante de Maria.

Predmbulos experimentales

Se refiere a la experiencia del testimonio, El caiequizando debe encontrar
a Cristo en algiin cristiano, por €l cual Jests se le haga transparente. Podrfamos
nosotros llamar este predmbulo la “iconostasis” que antecede al sancta
sanctorum, al altar, El altar es mediatizado por iconos que manifiestan Ia
pervivencia de Cristo hoy, la fecundidad del Redentor en los redimidos.

Pensamos que la estrategia y la tactica de la catequesis deben incluir en el
programa estas vivencias preambulares. Naturalmente la familia tiene el papel
primordial ya aludido, pero en tiempos de ruptura familiar, otras instancias han
de suplir, complementar y ampliar las aportaciones del ndcleo familiar, Todas
las formas comunitarias personalizantes tienen aqui un encargo, Pero siempre
a condicién que medien las vivencias de asombro respetuoso, de impotencia
socorrida y de iconos testimoniales de Jesiis. El termémetro préctico para
conocer la temperatura humana preambular ala catequesis directala constituye
1a posibilidad de comprender vitalmente,.con libertad.y responsabilidad, las
palabras ‘padre’, ‘madre’,’hermano’, hijo’, ‘esposo’, ‘esposa’, ‘amigo’. Se
trata en suma de la experiencia de casa, arraigo, pertenencia, patria, dentro de
Iacval ka vida hnmana es verdaderamente promisora, Como contraste negativo
seffalo aqui el deterioro radical de una sociedad huérfana, donde se pueden dar
las formas més dramaticas de violencia, porque la experiencia de padre estd
aniquilada. Por ejemplo tos “meninhos da rna” en Rio o aquellas bandas de
nifios asesinos en Medellin en manos del narcotréfico, el llamado “sicariato”.
El jefe de una de esas bandas, el “Caravieja”, formula la distorsion edipica de
la cultura con estas palabras: “Madre hay una sola, padre es cualquier
desgraciado™, ;Cémo enseflar alli el Padre Nuestro de Jesiis? Faltan los
predmbulos no racionales.

La vivencia

AlvolverOrtegay Gassetde sus tiempos de estudioen Alemania, introduce
un neologismo que hace tiempo la Real Academia acepté por necesario, Ortega
tradujo “‘Erlebnis” por “vivencia”, En la teologia, pedagogia y en la catequesis
alemana no se confunden los términos “Erlebnis” y “Erfabrung” (experiencia).
De esto hay una abundante literatura. Es un tema que ha sido reactualizado por
el impacto de 1a “nueva religiosidad™”.

6.  Ver: revista “Semana”, Bogotd, 27-3-90, p.30.
7.  Véase en alemin: 1.. Neue Kulibewegungen und Weltanschavungsszene, Hintergriinde,
bescndere Phinomene, Orisbeschreibungen, methodische Hilfen und Anleitungen. Arbeitshilfe
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Para los efectos pricticos de estas refiexiones me permito anotar simple-

mente que la experiencia es una decantacién de vivencias, se usa la voz

" experiencia generalmente para indicar una cierta permanencia o globalidad en

las vivencias, Sin embargo quiero avanzar ¢n ¢l tema utilizado el concepto de

*vivencia’, tal como lo interpreté Kentenich a los comienzos de los afios 50,

cuando toma posicién frente al tema de la transmisién de la fe, tai como él lo
percibe iras sus viajes por América Latina, Norteamérica y Africa.

Siguiendo su huella definiré 1a vivencia como “acoger y elaborar cordial-
mente las verdades de la fe™. Reconocemos cuatro elementos:

- acoger: momento de escucha y apertura, de aceptacién del Dios que nos
elige porque nos ama primero. Es el elemento receptivo.

- elaborar: momento de corresponsabilidad, protagdnico del sujeto, de
creatividad cooperadora con Dios. Es el elemento activo.

- cordialmente es todo el hombre ¢l sujeto de la vivencia, es con el corazén
como punte de encuentro de la apetencia espiritual con la apetencia
sengitiva. Es el elemento subjetive e integrador de la persona.

- las verdades de la fe: son verdades, contenidos, que se me revelan, se.me
ofrecen y tenenrealidad en simismas, sonmetasituacionales, trascendentes,
son confidencias de Dios acerca de su intimidad y de designio con el
hombre. Es elemento objetivo,

Silavivenciaessdloactiva, no acoge el don y noesvivencia de fe revelada.
Si es sdlo pasiva, asfixia al sujeto, lo sub-desarrolla, lo wansforma en purce
espectador pueril, incapaz de ser protagonista de la Alianza libre con el Dios
vivo. Si sobredimensiona lo subjetivo-cordial, cae en lo arbitrario, en el
ensofiamiento sentimentaloide o voluntarista. Si sobreacentda lo objetivo, no
cuidando que las verdades sean elaboradas por el sujeto, no engendra vida,
impone el fardode un conceptualismo abstracto, ajeno al Evangelio vivificante.
La vivencia verdadera anuda felizmente los cuairo elementos: receptivo,
activo, subjetivo, objetivo.

Considerando el cambio cultural, me parece que en el horizonte de la
postmodernidad hay que evitar un optimismo que puede resultar ingenuo,
acerca de la vivencia, En el tiempo preconciliar, como bien sabemos todos, la
acentuacién nocional y abstracta llevd a una pardlisis de la comunicacidn,
Como respuesta a ello nacieron miltiples intentos de hacer la catequesis més
existencial, vivida, histérica. Al emerger la sensibilidad postmoderna nos ha

fur die Gemeinden im Bistum Aachen, Aachen 1987. 2.K.E.Nipkow, Neue Religiosiuit,
gesellschaftlicher Wandel und die Simation der Jugendlichen, en: Comenius Institat {=d):
Junge Generation ohne Orientierung, Miinster 1980, p.83.120.3 M. Schibilsky, Religidse
Erfahrung und Interakiion. Die Lebensewelt jugendlicher Randgruppen, Stuttgart-Berlin-
. Kéin-Mainz, 1976.
8.  cf.J.Kentenich, ibid..p.39.
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cambiado el paisaje antropolégico. Cuando toda la cultura da cuenta de un
vitalismo desbordante, no se puede entrar desprevenidamente al campo mag-
nético de la sensibilidad actual, sin asumir esa sensibilidad en el equilibrio
-trinitario de 1a fe cristiana. La postura desconfiada frente a 1a razén, que tenia
una legitimidad en el primer post-concilio, resulta anacrénica cuando los
hombres de hoy viven en un tiempo de “pensamiento débil”, de “crisis de la
razén’, Para ahondar el tema propongo detenemmos en la dimensién trinitaria
del problema y en lacuestién del vinculo como remate pedagégico del proceso
catequético, Me parece que la reflexidn de estas dos cuestiones nos proyecta
hacia lo que estd por delante. Entramos a un tiempo del Espiritu Santo. Ello trae
nuevos acentos y desafios trinitarios. Queremos evangelizar 1a cultura segiin el
imperativo de Evangelli Nuntiandi. Elle exige una nuevared de vinculosenlos
cualeslapersonavwaarrmgadaparapoderdarfrutos Tenemos que detenermnos
en el tema trinitario y el tema de vinculos,

4. UN ANALISIS TRINITARIO DE LA CULTURA

Todo hombre es imagen de la Trinidad, La gracia santificante es un
misterio de inhabitaci6n trinitaria. La Iglesia es comunién trinitaria y, en tal
condici6n, es sacramento, germen y principio del Reino (verLG 1,5). Todoello
nos permite afirmar que la cultura en cuanto es ‘vérdaderamente humana;

- Lievaimpronta trinitaria

- Su varicdad es, en lo m4s hondo, riqueza trinitaria

- Suarmonia fundamental es convergencia trinitaria

- Sudescomposicién es un desequilibrio de 1a armonia trinitaria

- Su sanaci6n es la recomposicién del equilibric inestable de su cardcter
trinitario,

- Sucreatividad viene de la tensién creadora de los tres momentos que son
tres huellas de las Tres Personas.

Las apropiaciones y 1a antropologia

Como sabemoslasapropiaciones auib,uyenalPadre todopoderoso el poder
creador eficiente; al Verbo, 1a sabidurfa, 1aluz de la verdad; al Espiritu, el amor
vivificante, unificador, animador,

En Dios poder, verdad y amor se imeq;;enetran en una sola naturaleza y en
todo €l actuar. En el Trino siempre el poder es sabio y es amoroso; la verdad
¢s amorosa y eficaz; el amor es veridico y potente.

Los sicdlogos afirman que la existencia humana sana, implica un cierto

9,  Francisco Jarauta, La crisis de la razén, Universidad de Murcia, 19'36; citado por: Luis
Gonzalez-Cravajal de Santabdrbara, Vida Religiosa y la Nueva Evangelizacién, en: Semanas
de Vida Religiosa, nt19, Publicaciones de las Hnas. Clarevianas, Madrid 1990, p.81 ss.
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conocer {a verdad, un sentir amoroso y una accidn eficiente, En muchas culturas
seexpresaesta triada por larelacién de cabeza, mano y corazén, Todoello habla
de un hombre cuyo misterio emana de la voluntad divina participativa, la que
en el relato poéticamente revelador del Génesis se significa con 1a decisién dell
Dios Trino: “Hagamos al hombre a nuestra semejanza” (Gen 1,26). De aqui
arranca el programa paulino, tan citado en la tradicién eclesial latina, segiin la
versién de la Vulgata: “in veritate (verdad) caritatem (amor) facientes (accién)™

(Ef 4,15).

Una cultura es humana cuando confluyen y se interpenetran el poder, la
verdad y el amor. Cuandoel poder es veraz en el amor, cuandola verdad es amor
eficiente, cuando el amor es verfdico y creadoramente eficaz.

La ruptura cultural de este cambio de &poca (con su fenomenologia de
postmodemismo o postiluminismo} e¢s el desplome de una cultura en la que el
poder y lainteligencia exiliaron al amor y 1a vida como categorias primordiales.
El poder, entonces, se hizo tirdnico, fue la eficiencia brutal en aras de un
progreso utépicamente indefinido, el que ha terminado con ¢l poderfo snicida
de las armas y en la depradacidn del planeta, La inteligencia, como razén
iluminista, termina enla antocontemplacién de ideas que sustituyen lareatidad,
en ideas que no son la verdad, que no descubren al hombre la aproximacién a
su misterio; de aqui se engendra la radical “crisis de sentido” de la existencia
humana. El amor y la vida fueron reprimidos y se rebelan ahora, muchas veces
deformados en sentimentalismo vitalismo y pansexuatismo, en la idolatria de
la pseudocomunicacién puramente emocional, en el desborde violento, en el
ceremonial de la pseudocomunicacién, del espectdculo hedonista u orgiastico
y hasta satdnico '°,

Lanovedad de este cambio de época se relaciona con 1a emergencia de lo
vital, del amor, de la comunicacién, de lo célido y personal, de lo espontineo,
de lo gratuito, de lo festivo...Todo esto es un acervo de elementos espiritiferos
(huellas del Espiritn Santo) en la cultora. Son ellos momentos femeninos de la
historia, formasdelo que Urs von Balthasar llamaen la eclesiologiael “principo
mariano”,

El peligro de esta fase es un matemalismo feminoide, un des-madre, un
vitalismo desbocado y estéril. La oferta actual de la Providencia es una nueva
sintesis trinitaria de la cultura, en la que el amor impregna el saber y el poder.

10. Uno de los temas centrales que Drewenmann abotda en sus polémicos escritos, es 1a relacién
entre vida ¥ verdad. El cae en un vilalismo gue disuelve la densided fundamental de la
Revelacién: “Wenn Glauben sich wesentlich 2n die Person einzelner Menschen bindet und
nichts weiter sein kann als erfahrene oder hoffende Liebe, wie kann es dann noch ein Lehramt
geben, das garantiertermaben die Wahrheitistund hat? Was sofl dann eine Lehre, die tiber dem
Leben schwebt, stay aus dem Leben sefber hervorzugehen?” (E.Drewemmann, Die Revolution
der Liebe und Tréume, en: Publik-Forum, n%22,1991,p.20}.

Un panorama interesante lo ofrece la revista catlica internacional “Communio™ con su
ndmero sobre “El retomo de la gnosis” (Communio, Madrid, aiio 13, mayo-junic 91).
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Asf Ia inteligencia serd sapiencial y el poder, servidor de la vida. Asf la
comunién armorosa de sujetos irremplazables serd experiencia, en Cristo Jesis,
del misterio trinitario.

La nueva correlacién de lo femenino y lo masculino

Directa exigencia histérica en el tiempo de cambio actual es dar a lamujer
(Mulieris Dignitatem 30, 29, 26) su lugar central en la cultura y dar a la
catequesis el cufio mariano que, para América Latina, Puebla preconizd,
siguiendo a! Concilio VaticanoI1 y la Marialis Cultus de Pablo VL. En esto hay
una nueva relacién de lo femenino y lo masculino que significa una época
distinta a la modernidad, '

El marianismo de la Iglesia es el instrumento para el equilibrio creador de
los elementos trinitarios en la catequesis. La teologia dogmaética nos permite
afirmar que Marfa “tiene una afinidad singular con la Trinidad, de la cual es
(singular) imagen™’, Ella es en el plan de Dios balanza, equilibrio sinfénico de
1a fe, Maria es icono del Espiritu, por ello es plenitud de amor, es vida, alma,
calor, acogimiento: mujer. En ella estd todo lo noble cuanto afiora la cultura en
el grito ambigiio de la postmodernidad. Peroellano es Eva. Es lamujer redimida
y corredentora. Noes feminoide. Es feminina. Siendo icono del Espiritu, se abre
alaPalabra, ala verdadobjetivadel Verbo y, a su vez, ofrece una “vitalis Christi
notitia”, segiin la feliz expresion de Pio X . Y Maria es la siempre obediente,
por amor, al Padre todopoderoso. La Virgen Santisima es Marfa Trinidad, es
sintesis eximia del frinitarismo cristiano y educadora del trinitarismo de la
persona humana, de la Iglesia y de 1a cultura,

Nuestracultura sufre de una ausencia de padre. Apareceen AméricaLatina
a menudo un varén machista, violador, violento; el varén lejano, inexpresivo,
voluble, subdesarrollado afectivamente, con miedo a lo eterno femenino en €1
mismo. Es un varén que articula en violencia suicida y asesina sa fuerza
creadora y protectora. Nuestra cultura no puede sanar si no surge la nueva
imagen del varén que sepa ser padre, pero un padre servidor, humilde, fuerte,
veridico, custodio de la vida. Segiin la sentencia de San Bernardo “Vir non
erigitur nisi per feminam - el varén no se salva sino que por la mujer”. Esto
plantea la exigencia de un radical nuevo equilibrio masculino-feminino. La
mujer salva al varén para hacerlo existencialmente padre. Pero el vardn debe
dar cauce a la vilalidad de la mujer, Sdlo por una redefinicidn de papeles la
mujer noserafeminoide, ni el varén no se diferenciard perla violenciamachista
actual, ni se disolverd en el unisex de un postmiodernismo blandengue. A esta
luz, 1a figura del padre de familia cristiana, del catequista vardn, del didcono
y del sacerdote servidores, del obispo buen pastor, del Sumo Pontifice como

11. cf M.].Scheeben, Katholische Dogmatik, 5. Buch, Freiburg 1954, o%772; “[Maria ist]... in
cinziger Weise mit der Trinitit verwandt (affinis) und Bild {imago) derselben”,
12. Pio X, 1904, Ad diem illum laetissimum, n. 142,




860 Vivencia y vinculacion: catequesis en el cambio cultural
Joaquin Altiende

padre de todos, tienen gran actualidad en la catequesis. Pueden ser ellos los
educadores de sensibilidad “feminina” (imagen de Espiritu) de las
postmodernidad, asumiéndola en un sentido de objetividad veraz (imagen del
Verbe) y de eficacia responsable (imagen del Padre), siempre con el énfasis de
servicio liberador a los pobres y oprimidos.

Talvezalaluz de estas reflexiones puedaentenderse desde 1a fe el llamado

de Vaclav Havel apuntando hacia el futuro: La tarea que s nos viene por el

~horizonte es abordarlo “buscando una manera objetiva de salir de la crisis de

la objetividad”. Nosotros podemos decir: reformular para una época nueva la

tensidn creadora trinitaria de la existencia humana, para que la emergencia de

los valores espiritiferos-femeninos encuentren su cauce trinitario, para que la
catequesis vivencial engendre cultura diaria, permanencia en la fe,

5. NARCISO Y EL SARMIENTO: LOS VINCULOS

La catequesis cristiana tiende, con iodo su peso, & proporcionar una
experiencia de lo que es la quintesencia del universo paulino, “vivir en Cristo
Jesiis™. O, en la formulacién jodnica del “permanecer”. “El sarmiento no pudc
dar fruto por si mismo, si no permanece en la vid; asi ampoco vosotros si no
permanecéis en mi” (Jn 15,4). “Si guardais mis mandamientos, permaneceréis
enmiamor,como yo he guardado los mandamientos de miPadre, y permanezco -
ensuamor” {Jn 15,10). Es una existencia en Jesucristo que es vida en el Padre,
porque permanece el Hijo en su amor. Ese “yo estoy en el Padre y el Padre estd
enmi” (Jn 14,11) es la permanente “csculatio”, el beso del Espiritu entre Padre
e Hijo. Entrar a esa circulacién y permanecer en elia es la existencia cristiana,
Una catequesis que acompafia este proceso creciente es una catequesis genuina
¥ expanswamente bautismal, de la cual arranca y ala cual tiende la misién que
envia “para la vida del mundo™.

La vivencia de fe es un momento de aproximar y experimentar el misterio
de comunién y participacién trinitaric en la Iglesia. La cuestion pedagogicaes,
c6mo la fugaz vivencia puede establecer relaciones sostenidas que alojen ala
Persona en esa permanencia jodnica.

Si observamos el panorama de la “adveniente cultura universal” (DP 421),
percibimos ladificultad creciente de establecer vinculos durables. Actualmente
en Alemania, por ejermplo, un tercio de los matrimonios ha fracasado, y se
constata una tendencia a una vida solitaria. Ya no es el vivir en pareja sin
matrimonio, sino que &s la opeién porlapura soledad porgue la relacién humana
durable ya no es considerada posible. En el estudio bonaerense que citdbamos
al inicio se decia de los jévenes: “Las cosas pasan y no hay drama, camblan de
amores sin traicidn, porgue no se prometen nada” ¥,

13. Ibid,
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Ese descompromiso es la negacién misma de ser sarmiento de Cristo, de
la vida trinitaria en nosotros. Una pastoral que insistiera, de modo tal vez
inmediatista, en el valor de la vivencia, la que se entende mucho como
emocion, estd necesitada de una reflexién antocritica. La auténtica vivenciaes
una chispa que permite encender el fuego del amor cristiano, tal como lo
entiende Pablo en 1 Cor 13, :

Entendemos aqui por vinculo lo que Lothar Penners sefiala: vinculos son
. relaciones que poseen una cierta constancia y que, por lo tanto, permiten al
hombre un arraigamento habitual 4, Las vinculaciones pueden ser a personas,
a lugares, a contenidos de verdades, a un mundo de ideas saturadas de valores,
Por una catequesis integral el catequizando entra a la red de vinculos que esla
Iglesia y en esa experiencia de arraigo puede vivirla permanencm,loémma Eso
es evangehzar la cultura desde el hombre,

Lo anterior ha tenido valldez a través de todos los tiempos, la actnalidad
del tema proviene del narcisismo de la cultura postmodemna, Aqul traigo
palabras de Luis Gonzalez-Carvajal de Santabérbara: “Camus... se niega a
claudicar y preconiza plantar cara al absurdo: ‘Hay que imaginarse a Sisifo
feliz’-, dice. En el fondo Camus seguia siendo un hombre modemno que crefa
en el futuro. Ahora han llegado los postmodemos y han dicho: “Hace falta ser
tontos para saber que Pitometeo no es Prometeo, sino Sfsifo, y empefiarse una
vez tras otra en subir la roca a 1o alto de la montafia, jDejémosla abajo y
disfrutemos de la vidal” Los postmodernos, olvidindose de la sociedad,
concentran todas sus energias en la realizacion personal. Ahora es posible vivir
sin ideales, Lo que importa es conseguir los ingresos adecvados, conservarse
joven, cuidar la salud...Hace un par de afios una agencia de viajes empapel6 los
muros y autobuses de Paris con unos carteles en los que se leia: *En un mundo
totalmente cinico, una_sola causa merece que usted se movilice por ella: sus
vacaciones’. Con toda razén han hecho notar muchos observadores que el
simbolo de 1a postmodernidad ya no es Prometeo ni Sisifo, sino Narciso, el que
enamorado de si mismo carece de ojos para el mundo exterior™, )
~ Hay uncirculg vicioso, no se ama porque no se paede amar, porque se estd
cautivo del proplo silencio afectivo. Es un mutismo del corazén. Este circulo
viciosono puecle ser roto mds que por una Iglesia gue “ama primero”, gue elige
ptimero a nombre de Cristo (¢f.Jn 15,16). Es una Iglesia Madre'S, pastoral, que
“va a buscar 1a que se perdi6 hasta que la encuentra” (Lc 15,4); que sale para
enamorar, pararescatar de lanentralidad, de la invernacién afectiva, de laapatia
amorosa, Como el proceso catequético es personal, dialdgico, aparece agui el

14. cof. L. Penners, Eine Pddadogik des Katholischen, Vallendar 1983, p.104.

15.  Luis-Gonzilez Carvajal Santabsrbara, Postmodemidad y Nueva Evangelizacién, ibid., p.86.

16. Ver: Juan Pablo II, Redempioris Mater: La Iglesia “aprende también de Maria la propis
matemidad; reconoce la dimensién mawerma de su vocacién, unida esencislmemnte a; su
naturaleza sacramental" (RM 43)
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papel decisivo del catequista con todo aquello que el P, Alberich llama el ser,
¢l saber y el saber hacer. El catequista verdadero es un hombre que tiene la
vivencia trinitaria y estd arraigado en la permanencia, es persona vinculada.
Peronoexportaarbitrariamente su propiaexperiencia. Esun testigo mistagdgico
y que tiene laosadiade aceptarse a si mismo como sacramental del Cristo Pastor
que rescata y enamora a la oveja distante y enredada en los zarzales de la
seledad. Tomala iniciativa del amor para que el catequizando pueda, a su vez,
experimentarse como hijo en el Hijo por el Espiritu de Amor. El programa
puede enunciarse asi: por Ia vivencia al vinculo.

La catequesis como servicio mistagogico

Mistagogiaes el arte de serviral oiro desde una vivencia propia del misterio
para gue el otro pueda tener su vivencia original. Es una forma de testimonio,
algo asi como un contagio positivo. El mistagogo es tal, solamente si tiene una
experiencia vivida del misterio regaladoe en Cristo Jesis. El mistagogo no
procuraque ¢l otrorepita saexperiencia, El datestimoniode lo vivido ycoopera
para que se den en el otro las condiciones entrafiables (por asi decir, el espacio
materno, de matriz), donde los gérmenes del Espiritu puedan nidificar y
desarrollarse en ¢l otro, por una propia experiencia original del misterio. De tal
vivencia podré ese otro anudar en libertad sus propios vinculos de persona
creyente.

La catequesis como el establecimiento de un vinculo

Pablo se entendia a si mismo como un pedagogo, como padre-madre que
establecia hondos y resistentes vinculos con los evangelizados. Tenia plena
conciencia de no ser el puerto final del amor, pero no temia ser amado. Pablo
de Tarso, Francisco de Asis, Ignacio de Loyola, Teresa de Jesiis, Francisco de
Sales, Juan Bosco, se dejaron amar, Y por ese amor desataron una circulacicin
de amor cristiano que produjo primaveras en la Iglesia. Guardadas las propor-
ciones, cada catequista en la postmodernidad ejercer fecundamente su tarea,
si de alguna manera encarna a Cristo Pastor y a la Iglesia Madre, ofreciendo la
experiencia creadora de un entrafiable amor humano-diving, El catequista
postmncderno ha de ser mucho més que un indicador a la vera del camino; ¢n
€], en su seno, deberdn las mujeres y los hombres de hoy encontrar los pozos
de agua viva (Jn 7,38). Esa vitalidad es la que sana inicialmente del
descompromiso, permite verificarlo de Ramon Llull: “El amor es aqueliacosa
que alos libres los pone es esclavitud y a los esclavos les dalibertad™V. Por esta
experiencia clama nuestra cultura para salir de un nihilismo que se anuncia en
ese proyecto des-apasionado, tal como lo consignd el escritor uruguayo
Eduardo Galeano en la vltima reunién de los libreros de Estados Unidos:
“...estos tiempos de resignacidn, desprestigio de la pasién humana y arrepen-

17. Ramén Llull, Libre de Amicé et amat, p.295.
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timiento del humano compromiso, son nuestro desafic pero no son nuestro
desting™®, ' '

Hay experiencias piiblicas de qué es establecer un vinculo catequizante y
que puede ser una referencia de validez general. Ellos interesan por una
considerable carga evangelizadora. Por ejemplo, los vinculos entre Teresa de
Calcuta y la Reina Soffa de Espafia, o de particular interés son ciertos vinculos
que ha estrechado Juan Pablo I1. Recuerdo dos. La relacién que establecid con
‘el terrorista Ali Agca cuando le visita en visperas de navidad para perdonarle.
O una todavia m4ds reciente cuando, en marzo de este aflo, Mijail Gorbachov
sorprende alasagencias cablegréificas del mundo con un mensaje que titula: “El
Papa, mi amigo, ayud6 a Europa Oriental™”, Es interesante la percepeidn de la
calidad de la relacién y de la dinimica de su desarrollo, porque desvela en el
Santo Padre ese amor pastoral inspirado en el Cristo que amaprimero: “Esmuy
dificil explicar Ia relaci6n que se creé entre el Papa y yo, porque el elemento
intuitivo y personal siempre es de gran importancia en vinculos de este tipo.
..Cada una de nuestras cartas trasunta el afecto muto y el entendimiento que
surgieron de nuesiro encuentro™™,

6. LA RELIGIOSIDAD POPULAR

En la dominica de ramos de 1992 se inaugurd a treinta y seis kilémetros de
Parfs un “Eurc-Disneyland”. Los prudentes capitalistas del proyecto, que ha
costado 22 mil millones de francos, el segundo proyecto de construccién més
grande de toda Europa, han calculado pacientemente ia rentabilidad de la
empresa. Por ello han previsto bien el nimero de visitantes, La cifraes de 11
millones de turistas, cada afio. Este nimero se equipara al de los peregrinos de
Lourdes, Fitima y Chestojova juntos. Es todo un signo porque ese paraiso
mégico-simbélico que -atrae a multitudes del desencantado y secularizado
mundo eurcpeo es, en muchos aspectos, la articulacién de un vacie. El “Euro-
Disneyland” invita a reflexionar desde la perspectiva de la catequesis de la
cultura contemporanea. Alli, por contrato con las firmas gestores, todo debe ser
naeve, pacifico, sonriente.

Sialgo se rompe o se aja, debe ser reemplazado de inmediato. Es el suefio
de una armoniasin dolor, sin tiempo de adquisicién. Esel edén de lanifiez pueril
como alternativa secularizada al imperativo de Jestis por el corazén de nifio .

En Puebla los obispos ya previeron fenémenos similares: “Si la Iglesia no
reinterpreta la religion del pueblo latinoamericano, s¢ producira un vacio que

18. ElPais, 13-06-92, p.13.

19. df. El Mercurio, Santiago de Chile, 14.3-92, D1,

20. Ibid.

21. Ver: Neve Zitrcher Zeitung, Zirich, n®84, 10-04-92, p.9: “Mickie und Minni¢ Mouse in
Mamels- Vailée™; y: Die Zeir, Hamburg, o® 16, 10-04-92, p.37: “Die Maus wird gefittert”,
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lo ocupardn las sectas, los mesianismos politicos secularizados, el consumisno
que produce hastio y la indiferencia o el pansexualismo pagano. Nuevamente
laIglesia se enfrenta con el problema: lo que no asume en Cristo, no esredimido
y se constituye en un idolo nuevo con malicia vieja” (DP 469),

No es aqui el espacio para tratar en detalle el tema de Ia religiosidad
popular, En el contexo de 1as reflexiones hechas, sélo quiero apuntar hacia una
calidad muy propia de la religiosidad popular tal como s¢ presenta en el este de
Europa, en algunos de sus paises mediterrdneos y en América Latina, por 1o
menos, (No quiero excluir otros paises en donde, me parece, que €l peso cultural
de la religiosidad popular es mucho menor que en Ias regiones que enumero).
Me refiero a la persistencia, debilitada pero real, de la religiosidad popular
como constitutiva del ethos cultural. De ella se dice que ha “sellado el alma de
Ameérica Latina, marcando sn identidad histérica esencial” (DP 445), Algo tan
propio del sustrato de esas culturas debe darnos allf una referencia de continui-
dad honda en medio det cambio generalizado.

Las persistencias subterrineas ¢ visibles en sus simbolos tienen un valor
incalculable. (Por qué en Rusia, después de 70 afios, se retoma la misma
bandera? ;Por qué ¢l 22 de agosto de 1991, cuando se celebra en Moscii la
victoria en contra de los marxistas reaccionarios, el pueblo saca de sus sétanos
algunos antiguos iconos como los emblemas del jibilo promisor?

-Debemos evitar todo triunfalismo ingenuo y tonto en esta materia. La
religiosidad popular plantea desafios inmensos y peligrosos a Ia Iglesia, Pero
prescindir de ella o dejarla friamente en un rincén secundario, seria una torpeza
- trdgica. Aquien Sevillaevocounaanécdota, unahistoria vivida, que tal vez diga
mucho mds de la catequesis inculturada o no inculturada que la cita de algiin
oportuno te6logo. Fue enestacindad un Viernes Santo de hace unos quince afios
atrds, En el templo€ramos un pufiadode cristianos que celebrdbamoslaliturgia.
Afuera las calles hervian en procesiones y coplas y cirios ardorosos. El
sacerdote anuncié riunfalmente: “Mis hermanos, desde hoy se suprime el beso
ala cruz en el momento de Ia veneracidn del Viernes Santo. Desde ahoralacruz
se saludard aqui con vna simple venia de la cabeza. Asi es més prictico, m4s
higiénico y m4s rapido”. Afuera las hermandades lanzaban zaetas de fuego al
Cristo y a la Dolorosa, Episodio de un paralelismo en los gestos cuiturales que
documenta un paralelismo de accién eclesial y alma popular.

Aquel joven sacerdote todavia no era postmoderno, vivia a todo pulmén
una suerte de optimismo espiritualista que caracteriz6 un cierto tiempo algunas
formas del primer post-concilio. Los observadores de la postmodernidad
constan ahora “el retomno de los brujos™ (segiin el titulo de Louis Pauwels y
Jacques Bergier®). En 1992 Euro-Disneyland es un “centro de vivencias”

22. ofLuis Gonz.ﬁlez-Carvajal Santabérbara, ibid,,p.91 nota 28.
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(Erlebniszentrum) en una cultura que tiene sed de experiencias de fiesta,
comunidn y de acogimiento. Eso sugiere que nuestra pastoral, que nuestra
catequesis sigan la recomendacién de Puebla cunando invita a que toda Ja
evangelizacién “ha de apelar a la memoria cristiana de nuestros pueblos...Para
ello se requiere conocer los simbolos, el lenguaje silencioso, no verbal, del
pueblo, con el fin de lograr, en un didlogo vital, comunicar la Buena Nueva
mediante un proceso de reinformacién catequética” (DP 547).

Uno de los primeros poemas de Gabriela Mistral, hija de lareligiosidad de
su pueblo bebida en el valle del Elqui, habla de un nudo que ata cruz y cultura
popular latinoamericana. Ese nudo se ha soltado en su tensién, pero sigue

_ vigente en su permanencia profunda:

“Cruz que ninguno mira y que todos sentimos,
la invisible y la cierta como una ancha montaiia;
dormimos sobre ti y sobre ti vivimos;

tus dos brazos nos mecen y tu sombra nos bafia,
Creimos que corriamos libres por las praderas,

y nunca descendimos de tu apretado nudo.
Estuvimos prendidos, como el hijo a 1a madre,
a ti, del primer llanto a la dltima agonia”,
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LA “MISION DE LA VIRGEN”Y
LA “CATEQUESIS DE ADULTOS”

Maria Angela Cabrera

1. LA MISION DE LA VIRGEN EN SUS “VISITACIONES”
La visita: una intervencién de Dios

“Bendito sea el Sefior Dios de Israel porque ha visitado y redimido a su
pueblo” (Lc 1,68); asf Zacarfas con su oracién retoma el tema sefialado en el
Antiguo Testamento (Cf, Ex 3,17; Sab 3, 7; Eclo 2, 14) sobre las “visitas” o
intervenciones del Seiior Dics en el pueblo de Israel. Estas visitas, sefiala
Zacarias, producidas por la misericordia de nuestro Dios, son para iluminar a
los que se hallan en tinieblas y guiar nuestros pasos por el camino de lapaz (cf.
Lec. 1,78). La historia de la salvacidn se presenta en la Biblia con asidua
frecuencia como una sucesidn de “visitas” de Dios tanto a su pueblo como a
algunos privilegiados'. Siempre es Dios quien toma la iniciativa de visitar al
pueblo; asirealiza la gran visita en la persona del Sefior Jesiis que viene a salvar
a los suyos: “Vino a su casa, y 10s suyos no 1z (le) recibieron” (Jn 1, 11), este
s asi un aspecto dramdtico de la visita realizada por Dios al pueblo y la
respuesta negativa del pueblo ante esta intervencién salvifica. En el Nuevo
Testamento, ademds de la visita del angel Gabriel (el anunciador de las grandes
noticias) a Maria, se presenta por un lado el anuncio de 1allegada del Sefior con
lainvitacién de salir al encuentro “Ya estd aqui el noviot” (Mt 25,6), y por otro
estd la clara invitacién hacia cada uno de los creyentes para recibir la visita de
Jesis: “Mira que estoy a la puerta y llamo; si alguno oye mi voz y me abre la
puerta, entraré en su casa y cenaré con &l y él conmigo™ (Ap 3,20).

La visita de Dios es siempre una irrupcién libre, inesperada, gratuita; un
“modo concreto y sensible, adecnado al hombre, de expresar el caricter
sobrenatural de la historia de la salvacién®2. Cuando Maria, llevando en su ser
al Salvador, visita a Isabel ésta se sorprende por lo inesperada y gratuita que
resulta la visitacidn: “;de dénde a mi que la madre de mi Sefior venga a mi?”

1. Cf. R, DEVILLE, *Visita", en X. LEON DUFOUR, Vocabularic de Teologla bibtlica,
Barcelona, Herder 1967, 842-844. )

2. L. MALDONADOQ, “Visita de Dios", en Enciclopedie de la Biblia, vol. V], Barcelona,
E.Garriga 1963, 1242,
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(Lc 1,43). Lapresencia de Ia Virgen y su saludo “producen efectos sorprenden-
tes: el futuro Precursor “da saltos de gozo™ en el seno matemo e Isabel,
iluminada por el Espiritu Santo, conoce ante quién se halla®, Maria habla,
" entonces, del misterio de sus maternidad en un canto de alabanza a Dios, que
todo lo hace para Ia redencidn de la humanidad. En la Virgen todo es referido
aCristo, el Salvador, todo depende de El yaque en vistas a El, el Padre Ia eligié
desde soda Ia eternidad (Cf. PABLO VI, Marialis Cultus, 25. (En adelante

MC)).
Visita de la Virgen a las familias

El acontecimiento de una visita a una casa es vivido desde diversos
aspectos. La recepei6n tendrd diversas connotaciones si 1a visita es esperada o
intempestiva, si se trata de una persona amiga o de un visitante pasajero que sélo
porta alguna noticia, si se trata de una persona familiar ¢ de un desconocido,
si es alguien cotidiano o si es una persona importante. Todos estos elementos
son comoe medidos o al menos tenidos en cuenta por la familia, no se hace un
analisis de laboraterio cada vez que sucede un acontecimiento de este tenor,
pero el sentir familiar de la gente evaliia desde la propia epidermis et hecho. En
el caso de la visita de la Virgen Maria a las familias, acontecimiento que
constituye el motivo de este estudio, confluyen una serie de elementos de
evaluacién que son dificiles de conseguir en cualquiera de otros diversos casos,
s¢ trata aqui de una persona que es esperada, que es “venerada”, de alguien que
de algiin modo es “cotidiano” y “familiar” pero verdaderamente “importante”,
es la Madre que visita a su familia, mas avn la Madre de Dios que llega a cada
casa.

América Latina, tierra de 1a nueva visitacion*

Este titulo, por demds significativo, dado por Juan Pable II, obedece
seguramente a que América Latina se ha unido de manera particular a Cristo
por medio de la Virgen, de la mano de los evangelizadores espafioles y
portugueses’, La conferencia de Puebla habla de la Virgen como la pedagoga
del Evangelio en América, ya que ella, la pedagoga, lleva como de la mano y
ensefia a cumplir el mandato misionero de Cristo (DP 290). Son los conguis-
tadores y misioneros quienes traen a América el culto mariano, el que se adhiere
inmediatamente a la devocién de los americanos®. Luego de la aparicién de la
Virgen de Guadalupe, a Juan Diego, son diversas las advocaciones bajo las

3. P. TERMES, “Visiuacién de Maria a Isabel”, en Enciclopedia de la Bibiia, Barcelona, Ed.
Garriga 1963, vol VI, 1242,

4,  JUAN PABLO II, Epopeya de fe y de servicio. Homilfa durante la Misa celebrada en el
hipédromo de Santo Domingo, 11.10.84, 4.

5. CfJUANPABLO I, Fecundidad evangelizadora de Espafia. Encuentro con el pueblo fiel en
1a aventda de los Pirineos, en Zaragoza, 10.10.84, 4.

6. CfP.SIWAK, 500 afios de Evangelizacién americana, vol.], Buenos Aires, Bd. del Encuentro
1991, p.61.
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cuales se hace presente enla geografia de la América hispana; asf Chiquinguira
en Colombia, Coromoto en Venezuela, Copacabana en Bolivia, [a Aparecida
en Brasil, Caacupé en Paraguay, el Quinche en Ecuador, el Carmen en Chile,
Lujénen Argentina. Cada aparicién, cada deteners” en un lugar, ha constitnido
1a manifestacién de una visita que desea ser duradera en cada zona; de algin
modo puede decirse que estas apariciones constituyen algoasi como las “visitas
mayores” de Maria. De todos modos estaconstatacion en AméricaLatina puede
generalizarse a todos los lugares de misién, ya que donde los misioneros
implantaban la Cruz, al poco tiempo se ha producido una manifestacién
Mariana.

Devocion Mariana

1.adevocidn a la Virgen constituye un “elemento cualificador” e “intrin-
secq” de lagenuina piedad de laIglesia™ y del “culto cristiano™ (DP 283; cf. MC
Introduccidn, 56). Esta devocion pertenece a la fntima identidad propia de los
pueblos de América (Cf, DP 283); ial como diversos estudiosos lo constatan y
los documentos de 1a Iglesia aceptan, El culto ala Virgen tiene su razdn iiltima
en el misterio insondable y libre del Seiior Dios, el cual lleva a cabo todo segin
un designio de amor, 1o amé y obré en ellas maravillas por nosotros (Cf, MC
56); sus raices estin en la Palabra revelada y sus sélidos fundamentos
dogmaticos en la singular dignidad de “Madre de Dios, y por lo mismo Hija
predilecta del Padre y templo del Espiritu Santo; por tal don de gracia especial
aventaja con mucho a todas las demds creaturas, celestiales y terrestres” (LG
53; cf. MC 56); Ella va al encuentro de los necesidades del hombre para
introducirlo en el radio de accién de la misidn mesidnica y salvifica de Cristo
(Cf. JUAN PABLO 11, Redemptoris Mater, 21. (En adelante RM)),

Se pone ‘en medio’, 0 se hace de mediadora no como una persona extrafia, sino
en su papel de madre, consciente de que como tal puede (...) hacer presente al
Hijo las necesidades de los hombres. Sumediacidn por tanto tiene un cardcter
de intercesidn: Maria ‘intercede’ por los hombres (RM 21).

Asila misién de la Virgen impele al hombre y al pueblo mismo a dirigirle -
aElla, 1amediadora, sus pedidos en la seguridad de encontrar ayuda y consuelo
a las aflicciones (Cf, MC 57). Esta piedad hacia la Madre del Salvador se
convierte en los fieles en ocasidn de crecimiento en la gracia (Cf. MC 57);
piedad'presente en la vida de los hombres en todo momento, tanto en el templo
como en Jos hogares en la veneracién de la imédgenes que pueblan Jos mismos.
Esta veneracién a las imdgenes de la Virgen tiene sus origenes con el origen
mismo del cristianismo v ha estado presente en las reflexiones desde los

7. Detenerse, es el caso, por ejemplo, de fa Virgen de Lujan, cuya imagen no pudiera seguir el
caming que tenfa trazado, constituyendo esto el signo de “querer quedarse™, “establecerse™ en
suelo agentino; cf. J.A. PRESAS, /r a Lujdn es un deber, Buenos Aires, Don Bosco 1979, 20,
Para un esmdio més profundo, cf. L.A. PRESAS, Nuestra Sefiora de Lujdn. Estudio critico-
histérico. 1630-1730, Buenos Aires, J.C.D. Mordn 1980
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primeros siglos del cristianismo®.
Devocion Mariana en América Latina

No es de asombrar, entonces, que en ¢l mismo corazon del pueblo
americano esté enraizada la devocidn a la Santisira Virgen y la veneracién de
sus imigenes; m4s adn, esta devocidon “presenté en ¢l corazon mismo de la
religién del pueblo™, lo ayuda a esclarecer las devociones nuevas que le son
presentadas, como siconstituyera una suerte de filtro por el cual debieranpasar,
y dependiendo del “papel que tiene la Virgen™ en éstas, hara su discermimiento
de dicha devocidn acerca de la pertenencia ¢ no a laIglesia'®. Menos atin s de
extrafiar que en América la Virgen goce del esplendor maximo de su titulo de
“EstrelladelaEvangelizacidn”, presidiendo como enPentecostés, el comienzo
de la evangelizacidn (Cf. EN 82) y acompafiando todo su proceso, hasta haber
quedado convertida en raices del “criterio poputar de la verdadera fe'™!,

2. LA VIRGEN EN LA EVANGELIZACION Y CATEQUESIS
Evangelizacion y Catequesis

Es my dificil discernir dénde finaliza una etapa y comienza la siguiente:
ambas estdn intimamente relacionadas, “aunque sus finalidades aparezcan
diferenciadas el cbjetivo serd siempre el mismo, incorporar a Cristo Jesiis hoy:
1a Iglesia™?2. Entre catequesis y evangelizacién no existe separacidn u oposi-
cidn, sino “relaciones profundas de integracién y complemento reciproco™
(JUAN PABLO 11, Catechesi Tradendae, 18. (En adelante CT}}. Si bien la
peculiaridad de la catequesis es el doble objetivo de hacer madurar la fe inicial
y educar al verdadero discipulo mediante un conocimiento més profundo y
sistemético de lapersona de Jesiis y sumensaje, es importante el teneren cuenta
que muchas veces la primera evangelizacién no ha tenido lugar; por ende la
catequesis debera preocuparse no sélo de sus funciones que le son propias, sino
de suscitar la fe continnamente y con la ayuda de la gracia, de convertir y
prepararunaadhesién global a Cristo de parte de aguellos que atin se encuentren
en los umbrales de 1a fe (CT 19),

Asi como se encuentran entrelazadas ambas misiones, se encuentran
también las funcionesdela Virgen Maria, ellala “Estrellade laEvangelizacion”
(EN 82)esal mismotiempo “madre y modelo de los catequistas™, “un catecismo

8. CLHILARIOMARTIN,s.j., Doctrina Pontificia, Documentos Marianos, Madiid, BAC 1954,
p.30-31, 36,37,42.

9. AAVV Comentarioa la exhortocién apostdlica de suSantidad Pablo VI, EvangeliiNuntiand,
2da. Ed_Buenos Aires, Patria Grande 1986, p.110 (en adelante, Comentario a Evangelii
Nuntiandi).

10. Comentario a Evangelii Nuntiandi, 110.

11. Comentario a Evangelii Nuntiandi, 110. .

120 LCALCAGNO, Fundamentos de la Catequesiz I, Morén, Funta Catequistica Diocesana 1964, p.15.
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viviente” (CT 73), Maria ha de tener siempre un lugar importante en la
catequesis, ella ha estado presente en la historia de 1a salvacién y en la concreta
hisioria de América Latina como signo de esperanza cierta'®, La devocién
mariana constituye una riqueza especial para la comunidad catequizadora.
“Cadaunadelas manifestaciones (...), lasim4genes y los monumentos, etc,, son
oportunidades magnificas para la creatividad e iniciativa catequistica de la
comunidad'.

Catequesis y Devociones Populares

Lareligiosidad primitiva es un don puesto por Dios en 12 naturaleza misma
del hombre y siempre ha constituido un elemento de respeto y atencion de parte
de laIglesia, asi se puede verpor ejemploen las bendiciones de diversos objetos
que son transformados por la fe. Lo mismo podria ser extensivo a lag
procesiones, &stas son asumidas por la Iglesia, tratando de encontrar a través de
las mismas el afirmar la fe. Son elementos concretos, sensibles, que sirven a re-
ligar al hombre con Digs. La renovacién de la catequesis no ignora que el
continente americano vive en gran parte de una fradicién cristiana y que esta
misma tradicién impregna no sélo la existencia de los individuos sino también
¢l contexto social y cultural (CF. Medellin 2). Esta “identidad religiosa™ asi
expresada en las devociones populares, constituye un “lugar privilegiado para
1a catequesis'®. La devocidn mariana constituye nna riqueza especial en los
pueblos americanos, diversas expresiones de fe son dirigidas masivamnte a la
Madre del Redentor. Supone un trabajo profundo de parte de la catequesis, la
revalorizacién de cada uno de los elementos vélidos de la piedad popular (Cf.
CT 54); y sin duda una respuesta al reto de la creciente secularizacién de
América's. “La Religiosidad Popular a mantenido la fe del pueblo, especial-
mente en la devocién mariana, en la cual se edifican alin nuestros pueblos tanto
campesinos como urbanos', La catequesis €s en cuanto a la pluralidad de
situacionesofrecidas porlasculturas, un instrumento de “inculturacién” que no
podré ser eficaz si no acierta a transmitir el mensaje que le estd encomendado
en un lenguaje respetuoso de cada hombre en su tiempo y su cultura®®,

Catequesis de adultos
Constituyendo un deber de [a Iglesia el aportar al mundo toda la doctrina

evangélica, con toda suriquezahumanay sobrenatural, por mandatoimperativo
de Cristo" y teniendo en cuenta que la catequesis de adultos se dirige a las

13. Ci.ISemana Latinoamericana de Catequesis, Quito, octubre 1982, 6.

14. 1Semana Latinoamericana de Caiequesis, Quito, octubre 1982, 10.

15. Documento de Quito, 3.

16. Cf.Medeilin, 2.

17. Documento de Quite, 10

18. Cf. Mensaje del Sinodo, 1977, 5

18, Cf EN 5y 14; 1A, FUENTES ALONSO, La funcién de ensefiar, en Manual de Derecho
Candnico, Pamplona, Navarra 1988, p.373.
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“personas que tienen las mayores responsabilidades y capaces de vivir el
mensaje cristiano bajo $u forma plenamente desarrollada”, serd “esta la forma
principal de catequesis®®, y m4s del catecumenado, se tendrén en consideracién
situaciones y circunstancias que exigen particulares formas de la catequesis,
como pueden ser los cambios en las condiciones de vida, de rabajo, emigra-
ciones, etc. Formas particularmente adaptadas de la catequesis de adultos son
actualmente las dirigidas a grupos familiares, escolares o simplemente a
aquellos que se encuentran por acontecimientos determinados; los itinerarios
a recorrer en éstas dependerd de las situaciones en las que los adultos se
encontrardn. Asi serd la programaciGn pastoral la que determinari el tipo de
itinerariode fe paralos adultos, salvaguardando laespecificidad de lacatequesis®.,

3. CATEQUESIS A PARTIR DE LA VISITA DE
LA VIRGEN A LOS HOGARES

En este contexto la Visita de la Virgen a los hogares, cumple un rol
relevante deniro de la caiequesis de adultos. Si bien es incomprensible la
Evangelizacién de América sin la Virgen, lo mismo puede afirmarse en todas
partes del universo, No es posible una Magnalia Dei sin Mar{a; una Economia
Divina sin Maria; yna Iglesia sin Maria; como tampoco podriamos concebir 1a
Encarnacién del Verbo Divino sin Marfa. LaVirgenesel signode fe delaIglesia
(Cf.LG 63), ella*por su intima participacién en la historiade la salvaciénreine
en s y refleja en cierto modo las supremas verdades de la fe, cuando es
anunciada y venerada, atrae a los creyentes a su Hijo, a su sacrificio y al amor
del Padre (LG 65).

Del mismo modo, en la catequesis la Virgen ocupa ¢l mismo lugar que en
la actividad reveladora del Dios Uno y Trino a los hombres,

Existen diversasexperiencias acercade la Visitade la Virgen alos hogares,
tanto en el Ambito pastoral como en ¢l catequético.

En el pastotal, la visita de Ia Virgen constituye un momento oportuno para
reflexionar el ser cristiano y desde allf, 1a fe, la esperanza, la caridad. Los
subsidios que se distribuyen a las familias contienen algunos de estos elementos
dereflexion y las oraciones basicas, ademds, una serie de oraciones que ayudan
2 la familia en circunstancias determinadas: bendicién de la mesa, oracién por
un enfermo, oracidén por un difunto®. En otro caso, los subsidios y por ende la
misma Misidn de la Virgen, tiende aeducaren los sacramentales, asi puede estar

20. CT 43; of. SAGRADA CONGREGACION DEL CLERO, Directorio Catequistica General
1971, 20.

21. Cf.CONSEJQ INTERNACIONAL PARA LA CATEQUESIS, La catequesis de adidtos en In
comunidad cristiona. Algunas lineas y orientaciones, Ciudad del Vaticano, Editrice Vaticana
1990, 60.

22. CF. folletos distribuidos por las parroguias, San José Obrero, Williams Morris y Virgen de la
Esperanza, de 1a Didcesis de Morén.
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centrada la Misién en la bendicién familiar con “agua bendita”, el folleto
presentado esta dirigido a profundizar el signo del agna y su eficacia, conjun-
tamente con ¢l tema de 1a bendicién®. En otro caso adn, la Misién de la Virgen
ha constitvido una preparacin ala Navidad, bajo ellema: “La Virgen nosretine
en nombre de Jesiis” constituyendo una novena®. Estdn presentes también las
novenas ¢ Misiones s6lo en honor de 1a Virgen expresando asi la devocidn més
profunda del cristiano®.

Scn notables los testimonios® de las familas que han disfrutado de una
“visitadela Virgen”, Se prede constataren ellos una diversidad de inquietudes;
quizds sea mas elocuente reproducir simplemente algunos de los mismos:

Me sentf muy contenta cuando la Virgen visité mi casa, con los chicos
rezamos juntosenlasnoches, Me sentf muy bien porque mi marido se senté
a rezar conmigo y jamds habla hecho algo asl.
AlrecibirennuestracasaalaVirgen Marfanosllend de emociény nuestra
alegria fue total, pidiendo todos nosotros por una paz duradera en el
mundo entero y que la Virgen Madre nos gufe a todos por la buena senda
¥ nos redima de todos los malos actos que cometemos sin saber.

Nos hemos emocionado muchisimo al recibir la imagen de la Virgen en un
momento que verdaderamente necesitdbamos reconfortarnos moral, espi-
ritual y fisicamente. A nuestra familia le ayudé ya que estdbamos pasando
un serio problema de salud de uno de sus miembros, nos ayuds espiritual-
mente, confiamos en ella y colabord para el mejoramiento de su salud.
Elpaso de la “Virgencita de Lujdn” por nuestro hogar nos ha colmado de
alegrias y emociones y otras vivencias. Gracias a Dios que nos ha
concedido ese honor de poder recibirla con amor y alegria, de rezarle sus
oraciones, de cantarle unidos en coroy por itltimo, de poder haberla tenido
cinco dias por ser la primera vez que nog visita. También seria una
bendicién muy grande que el padre nos visite y bendiga nuestro hogar®,

Qtra propuesta pastoral esti constituida por la “presencia” de la Virgen en
diferentes lugares de cada ciudad. Asi con una multiplicacién de “ermitas de
la Virgen” se desarrolla un interesante plan de Evangelizacion, ya que “desde
la ermita es 1a Virgen la que evangeliza. Ante ella aprenden a hacer Ia sefial de
lacruz los chicos, piden trabajo y salud los grandes, se acuerdan de Dios losque
pasan”®,

23, CA. folleto distribuido por la Capilla Santa Isabel, Mariano Acosta, Didcesis de Morén.

24. Cffollew distribuide por la Pquia. Ntra. Sra.del Pilar, 1987, Diécasis de Morén.

25. Cf. folletos distribuidos en las diversas comunidades, por ejemplo, Parroguia. San Carlos
Borromeo, Didcesis de Mordn; La Virgen Marfa visita nuestros hogares, Buenos Aires, Ed.
Claretiana.

26. Cf.G.FARRELL y J. LUMERMAN, Religiosidad Popular y fe, Buenos Aires, Patria
Grande 1979, p.121.123.

27. Cf. Coademos de testimenios de las familias que recibieron la “visita de la Virgen”, Cornuni-
dad San José Obrero - W. Morris - Obispado de Mordn.

28. Encada casa una imagen, en cada barrio una ermita, folleto distribuide por 1a Parroquia. San
José, Libertad, Obispado de Morén.
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En lo catequistico, el tema estd centrado en algin aspecto particular det
Mensaje a transmitir, asf se pueden encontrar profundizaciones en cuanto al
tema de Ia familia, alli se presente la Virgen ante todo como Estrella de la
Evangelizacién, lnego se centra la atencidn en el tema de la familia, Maria es
modelo y educadora de Ia familia, para finalizar con una sugerencia acerca de
lainstauracion del Santuario Mariano doméstico el que no séle estd constituido
por la entronizacidn en el hogar de la imagen de la Virgen, sino mis atin de
realizar una alianza, una consagracion de toda la familia hacia Ia Virgen para,
como ella, cumplir siempre 1a voluntad de Dios (cf. In. 2,5)%. Otras catequesis
tienden a profundizar los temas marianos, presentando a Maria Madre de 1a
Iglesia, la Inmaculada Concepcidn, la Virginidad y Maternidad, la Asuncién,
Maria como Modelo de mujer y que acompaiia al hombre en todo su andar®,
Otroesquemacatequistico interesante es el presentado con motivo de lanovena
deafios preparateria al V Centenario. En éste se puede aprovechar un novenario
dirigido a profundizar 1a fe partiendo de las distintas advocaciones marianas en
América y Argentina; el objetivo propuesto por el autor es: a. redescubrir que
Dios sigue amando a la humanidad en Cristo por Maria; b, que la Virgen es
Misionera, Evangelizadora y Pedagoga en América Latina y ¢. que por Maria
y en Maria se deberd realizar 1a Nueva Evangelizacion de América®.

Centradas en el tema de la Virgen Maria, se pueden organizar distintas
catequesis.Una aynda muy valiosa la constituye el Misal de la Virgen Maria
publicado hace ya un tiempo, para “favorecer celebraciones ricas en doctrina,
variadas en cuanto al objeto especifico y que conmemoren correctamente 10s
hechos de salvaciéncumplidos por Dios Padre en 1a santisima Virgen, con vistas
al misterio de Cristo y de la Iglesia®.

Lavisita de 1a Virgen a los hogares, en Argentina, pareceria constituir una
parte de un rito que €s ¢asi natural, dicho rito se completa con el “devolver™ la
visita a los santuarios marianos; esta visita puede realizarse individualmente,
por familias o bien formando parte de una peregrinacién®, lo importante es la
visita ala “Casa de Maria, que es la Casa de Dios, pues en Maria quiso el Seitor
fijar su morada y es Ella la nueva Jerusalén que guarda dentro de sus muros al
Rey de los siglos, Cristo Jesis ™,

29. Cf. La Virgen Maria y ln Farnilia, Buenos Aires, Ed. Clarctiana,

30. Cf. F.DE VOS, Termas Marignos, Buenos Aires, La semilla,

31. Cf. N.R. TROGNOT, Caminemos en la fe de la mano de Maria, Santa Fe, Pquia. Sta. Isabel
1987. .

32. M. GONZALEZ MARTIN, “Cana de presentacitn del Misal de 1a Virgen™, en CONFEREN-
CIA EPISCOPAL ESPANOLA, Misal de la Virgen, Barcelona, Coeditores Linirgicos 1990,
p.5
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UNA CATEQUESIS PROFETICA ABIERTA
AL TERCER MILENIO

Antonio Gonzalez Dorado

INTRODUCCION
Megatendencias histéricas y catequesis profética

Pastoralmente es importante reflexionar sobre la catequesis, teniendo
como rasfondo el nebuloso futuro del tercer milenio, por las incidencias
inmediatas que puede tener sobre nuestros catecumenados actuales, El tercer
milenio ya se encuentra de alguna manera presente en la \itima década de
nuestro siglo, cuestionando la formacién que estamos impartiendo a los
cristiancs de hoy v, especialmente a los més jévenes.

Enefecto, el misterioso futuro, sin renunciar nunca a su eculta originalidad,
de alguna manera se encuentra condicionado ya por los dinamismos creativos
y generalivos de nuestro presente, a los que sugerentemente ha denominado
Naisbitt con el nombre de megatendencias. Desde esta perspectiva, aunque
borrosamente, la imagen del futuro penetra en nuestro presente, lo que nos
permite ciertos niveles de previsién e incluso de intervencién en los procesos
generadores del mafiana, La generacidn actual tiene sus responsabilidades
peculiares sobre el future como aparece, por ejemplo, enel secior de laecologia.

Esta necesaria y contingente conexién entre ¢l presente y el futuro
desencadena una especial responsabilidad en el campo de 1a educacién y de la
pedagogia. Se tiene que colaborar hoy en el proceso de formacién de una
juventud para que sea capaz de vivir y crear su futuro, deseando que ellos y su
mafiana alcancen a ser m4s humanos que nosotros y que nuestro presente
histérico.

Dentro de la comunidad eclesial, 1a catequesis constituye una etapainicial
v fundamental de Ia formacidn cristiana, que normalmente se ha de desarroflar
con especial intensidad con Ia juventud. Mediante ella se pretende formar al
joven cristiano de hoy, capacitindolo para vivir y crear el maiiana cristiano de
su futuro,
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El Nuevo Testamento nos confirma esta comprensidn de la categuesis. Del
discipulado de Jesis y con la fuerza del Espiritu surgieron unos hombres que,
tras la desaparicidn histérica del Maestro, fueron capaces de enfrentar
cristianamente su vida en un nuevo contexto histdrico, y de colaborar en la
fundacién de Iglesias criginales e inéditas, como aparece enlos Hechosdelos
Apéstoles. Curiosamente, Jesiis en la despedida de sus discipulos, una vez
terminada sn gran catequesis histdrica, les dice abiertamente que “os conviene
que yome vaya”,aunque con la promesa de que entonces les enviard al Espirita
{In 16,7). Les asegura que el Espiritu los ird guiande en su futuro y “os
interpretard Io que vaya viniendo” (Jn 16,13). Incluso [lega a afirmarles que
“haran obras como las mias y atin mayores” (Jn 14,12},

Podemos decir que el discipulado de Jesis, manteniendo laradicalidad del
seguimiento, no tenfa como objetivo el congelar a sus discipulos en un
prolongado e inamovible hoy, Los formé para vivir y crear una compleja y
futura realidad cristiana, prevista por el Padre en su amplia visién de 1a historia,
pero imprevisible para los discipulos israclitas,aunque ya vivian inconsciente-
mente en ese nuevo momento dindmico de 1a historia. La catequesis de Jesds
fue esencialmente profética: no s6lo porgue comunicabala vida y la palabra de
Dios, sino también porque prepard a sus cateclimenos como protagonistas
creativos de las futuras Iglesias en la compleja y dindmica realidad def Imperio
Romano,

También hoy, tanto en nuestro mundo como al interior de la Iglesia,
subyacen fuertes megatendencias transformadoras, alas que teolégicamente se
las ha denominado comao signos de los tiempos ¢, incluso, como signos de Dios.
Ellas, como en el caso del ciego curado por Jesiis - “veo la gente; me parecen
drboles que andan” (Mc 8,24), nos muestran difusamente el rostro del mundo
futuro y de nuestra futura Iglesia. Nuestros cateciimenos de hoy se encoentran
o deberfan encontrarse sensibilizados por tales megatendencias -signos de los
tiempos o signos de Dios-, ya que viven envueltos en medio de ellas. Tales
megatendencias -evangélicamente discernidas- y con el apoyo creativo del
Espiritu Santo, capacitan a los actuales cateciimenos para ser 1os protagonistas
fieles y creadores del futuro catdlico y cristiano en medio de un mundo nuevo,
al que algunos ya comienzan a calificar como nna era nueva de la humanidad
0 como una tercera ola de la historia,

La catequesis actual ha de ser bisicamente profética, similar a a que
desarrollé Jesids ¥ las primitivas comunidades cristianas, dado que

el género humano se halla hoy en un periode nueve de su historia,
caracterizado por cambios profundosy aclerados, que progresivamente se
extienden al universo entero. (...) Tan eso es asf, que se puede ya hablar
de una verdadera metamérfosis social y cultural, que redunda también
sobre la vida religiosa (GS 4).
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Para un mundo nuevo en gestacidn es necesaria una Iglesia mueva,
rejuvenccida y adaptada, segiin las expresiones de Pablo VI en la Ecclesiam
suam; para la promocién de dicha Iglesia hacen falta cristianos nuevos y
creativos o, con la expresidn de Juan Pablo I, “nnevos en su ardor, en sus
métodos y ensu expresion”; y no tendremos dichos cristianos sinuna catequesis
profética, absolutamente fiel al Evangelio y, por ese mismo motivo, sensibili-
zada a las actvales megatendencias humanas y eclesiales, y abierta a los
previsibles desafios del tercer milenio.

Serfan errores muy graves de nuestra catequesis si perraneciera anclada
en las afioranzas del pasado, deciendo a la tentacién del involucionismo, o si
quedara extraiia a las megatendencias humanas y eclesiales que anuncian el
futuro, ¥ en las que se hacen presentes los signos de los tiempos y los signos de
Dios.

Megatendencias actuales

Un problema clave, que es necesario intentar resolver, en orden a la
orientacion aproximada de una catequesis profética, es la clarificacién de las
megatendencias predominantes en los procesos histéricos de las (ltimas
décadas, aunque l6gicamente procedentes de largas raices que se sumergen en
el pasado.

Creo que, para nuestros objetivos, podemos agruparlas en res grandes
grupos:

Primer grupo: megatendencias desencadenadas por el acelerado y
geométrico desarrollodel conocimiento cientifico-técnico entodoslos d4mbitos
de la realidad, que tienden a configurar un nuevo modo de la existencia, de la
convivencia y de la vida.

Segundo grupo: megatendencias conectadas con ¢l surgimiento de un
nuevo humanismo planetario, que cada dia se impone con mayor fuerza y con
mayores novedades, impulsado por los procesos de unificacién de toda la
humanidad y del estrechamiento de las dependencias mutuas entre los distintos
sectores y regiones humanas. Se trata de un humanismo de futuro y poco
definido que algunos, con una evidente vaguedad terminoldgica, comienzan a
cualificar como postmederno. Es un humanismo que todavia se balancea
inestablemente entre la opcién por la cornunidn y la opcién por la dialéctica
agresiva, Clama por 1a proclamacion universal de Ia dignidad de la persona
humana y por elrespeto a los derechos fundamentales de todo hombre y de todo
grupo humano. Pero simultdneamente se encuentra tensionado y cuarteado por
dos grandes sectores socio-culturales: el de lasculiuras de lossatisfechos, segtin
lareciente expresion formulada por John Kennet Galbraith, y el de las culturas
de la pgbreza, descubiertas hace algunos afios por Oscar Lewis. Como todo
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humanismo, que sea auténticamente nuevo, tiene su incidencia en la dinfdmica
de la vida religiosa (GS 4).

Tercer grupo: megatendencias intraeclesiales. Estas tendencias han inicia-
dosudesarrollo en el interior de las comunidades, al tomarla Iglesia conciencia,
critica y autocriticamente, de su actual presencia en un mundo nuevo y distinto
al anterior, al que, desde su perspectiva, ha pretendido comprenderlo con la
categoria de la secularizacidn. Dos corrientes principales y complementarias
han aflorado durante estos afios en 10 més profundo de la Iglesia: la vueltaala
originalidad del Evangelio y de su tradicion, en cuento que ella es dinamismo
de fidelidad y de continua creatividad, y 1a exigencia de adaptacién evangélica
al contexto del nunevo mundo adveniente.

Una catequesis que, por fidelidad a Jesiis, pretenda ser proféticaha de tener
en cuenta y asumir todo el complejo vniveso de estas megatendencias que
marcan de alguna manera el devenir del futuro. Es lo que pretende asumir y
enfrentar la totalidad de Ia ponencia. A mi sélo me corresponde el reflexionar
sobre las megatendencias eclesiales y su incidencia en la catequesis, aungue
mantienen una estrecha relacidn con las restantes y no menos importantes.

En nuestro reducido dmbito no dudo que jugamos con una ventaja: la
abundante documentacidn y reflexién que durante estos afios se ha producido
en la Iglesia, sobresaliendo el Concilio Vaticano II, con los posteriores
documentos, y ¢l proyecto de la Nueva Evangelizacidn gque pretende abrir a la
Iglesia alos desaffos del tercer milenio. Es sugerente larelectura de esta nuevas
realidades eclesiales desde la clave de las megatendencias: surgen como
semillas de un futuro cristiano que progresivamente se ha de ir configurando.
pero son semillas con capacidad para cuestionar el nivel de profetismo de
nuestra catequesis actual.

1. LA CATEQUESIS EN EL. CONTEXTO
DE LA EVANGELIZACION

-Antes de adentrarnos mds profundamente e€n nuestro tema, creo que es
importante el recordar que la catequesis actualmente ha de ser comprendida
como un momento cualificado de la misién evangelizadora de 1a Iglesia, como
indicaba Pablo VI enla Evangelii nuntiandi (EN 17 44}, inclusoresaltando que

sin necesidad de abandonar de ninguna manera la formacién de los nifios, -
se viene observande que las condiciones actuales hacen cada dia mds
urgente la ensefianza catequética bajo la modalidad de un catecumenado
para un gran nimero de jovenes y adultos que, tocados por la gracia,
descubren poco a poce la figura de Cristo y sienten la necesidad de
entregarse a él (EN 44),
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Lanaturaleza evangelizadora de la catequesis y la necesidad actual de que
sea impartida a los jévenes e incluso a los adulios, vienen a confirmar sus
objetivos tradicionales y a subrayar las exigencias proféticas con las que ha de
realizarse.

El dinamismo evangelizador confirma los objetivos de la catequesis

. Siempre se han considerado tres objetivos fundamentales de 1a catequesis:
lamaduracion y formacién de la fe de los cateciimenos, 1a asimilacién del estilo
de vida cristiana, y su incorporacién plena en la comunidad eclesial.

Ellos constituyen una parte esencial de los objetivos propuestos por Pablo
VI para la preclamacidn kerygmadtica:

Elanuncio no adquiere toda su dimensidn mds que cuando es escuchado,
aceptado, asimilado y cuando hace nacer en quien lo ha recibido una
adhesion de corazdn. Adhesion a las verdades que en su misercordia el
Sevior ha revelado, es cierto. Pero mds aiin, adhesion al programa de vida
- vida en realidad ya transformada- que éi prapone. En una palabra,
adhesion al reino, es decir, al mundo nuevo, al nuevo estado de cosas, a
la nueva manera de ser, de vivir, de vivir juntos, que inugura el evangelio.
Tal adhesidn que no puede quedarse en algo abstracto y desencarnado, se
revela concretamenie por medio de una entrada visible en una comunidad
de fieles (EN 23).

Exigencias de adaptacién de la catequesis

Sila catequesis evangelizadora - y no meramente instructiva - clarifica los
objetivos que ha de tener presentes el catequista, exige también una adaptacién
teniendo en cuenta la realidad existencial de los catecimenos, el modelo de
Iglesiaal que sehadeintegrar, y 1as luces y sombras del ambiente socio-cultural
en que viven y han de vivir,

Lahistoriadelacatequesis estestigo de los grandes procesosde adaptacitn
que ha enfrentado, principalmente al encontrarse con nuevos ambientes socio-
culturales, como aconteci6 en la evangelizacién del mundo eslavo y en la del
continente americano, o con cambios profundos en zonas tradicionalmente
cristianas, como ocurrié durante la época de la Reforma. Es el desafio que
nuestra época vuelve a plantearle.

Responder a este desafio satisfactoriamente no es fécil, dado que ne nos
encontramos en un paisaje ya estabilizado, sino en un periodo de grandes y
acelerados cambios, caracteristicos de un proceso de gestacién. Sabemos que
caminamos hacia una nueva configuracién del mundo, hacia un nuevo huma-
nismo y hacia un nuevo modelode Iglesia. Asiloconfirman las megatendencias
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claramente presentes ¢ impulsivas en el seno de cada una de estas realidades,

Sin embargo hoy, a nivel de Iglesia, nos encontramos ya con algunas
importantes orientaciones ¢on relacién a nuesira tema,

2, PROMOCION DE UNA CATEQUESIS PROFETICA
EN EL DECRETO AD GENTES

El Concilio Vaticano IT es un testimonio cualificado de las transformacio-
nespositivas que se derarrollan enlalgiesia graciasalas nuevas megatendencias
que, de diferentes maneras y por distintos caminos, el Espiritn Santo ha
sembrado en su seno.

Enefecto, el Vaticano I es el resultadode unlargo y complejo proceso que,
aproximadamente, se inicia durante el pontificado de Le6n XIII y que sera
fundamentalmente recogido y encauzado por Juan XXIII y Pablo VI. Supuso
una renovacién y un cambio profundos de una milenaria mentalidad eclesial,
promoviendo nuevas orientaciones teolGgicas, pastorales y evangelizadoras
més adaptadas a 1a realidad y a 1a mentalidad de nuestro mundo actnal.

Légicamente en este contexto, queds también afectada la catequesis,
instramento privilegiado para el desarrollo de la Iglesia y de la nueva realidad
eclesial abierta por el Concilio como un gran proyecto. El tema fue especial-
mente watado en el Decreto Ad Gentes (nn.13-15).

Transcendencia paneclesial de las orientaciones catecumenales
del Ad Genies

El Decreto Ad Gentes directamente abordaba la actividad misionera en
aquellos paises “extranjeros” -con relacién a las zomas ¢ continentes
mayoritariamente cristianos- que se han solido denominar como tierras de
misién. En dicho contexto se aportaban diversas orientaciones para los
catecumenados.

Pero, creoque dichasaportaciones adquierenuna transcendencia paneclesial,
si se tenen en cuenta dos circunstancias de nuestro mundo actual.

La primera es que !a situacién de misién se ha generalizado a todos los
continentes, incluso a los que tradicionalmente s¢ han considerado como
cristianos. Ya denunciaba el hecho, en la década de los cuarenta, Godin en su
célebre libro Francia pafs de misién. Hoy esta realidad es muchoe més evidente,
por ejemplo en Europa, dada la propagacion del secularismo y el surgimiento
de comunidades religiosas no cristianas, bien por 1a incorporacién aellas de los
propios europeos, bien por las cada vez més masiva inmigraciones de otros
continentes. Algunos tedlogos hablan ya de la Iglesia en didspora.
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Otra segunda circunstancia, y no menos importante, es el nuevo modelo de
Iglesia impulsado por el Vaticano II. Esto sitia a todas las comunidades
‘cristianasenunanecesaria situacién neocatecumenal, prevalentemente profética,
ddcil al movimiento impulsado por el Espiritu y abierto a la edificacion cormin
deunnuevofuturoeclesial. Pable VIhaconsideradoestaactitud neocatecumenal
como un procese de autoevangelizacidn eclesial:

El Concilio Vaticano Il ha recordado (AG 5, 11-12} y el Sinodo de 1974
havuelto a tocar insistentemente este tema de lalglesia que se evangeliza,
através de una conversion y una renovacion constantes, para evangelizar
al mundo de manera creible (EN 15).

Tres puntos de referencia para una catequesis profética

Dada la actual situacién de progresiva transformacién de la propia Iglesia,
1mpulsada por profundas megatendencias reconocidas como vélidas por ¢l
propio Concilio Vaticano T, ¥ teniendo en cuenta las orientaciones dadas por
el Decreto Ad gentes, una catequesis profética abierta al futuro ha de tener en
cuenta tres puntos de referencia; la maduracion de 1a fe de los cateciimenos, su
presencia encarnada en la cultura emergente, y su capacitacién para colaborar
responsablemente en la construccién de una Iglesia renovada y adaptada.

Elprimer punto de referenciaes lamaduracién de la fe de los cateciimenos.
Dentro de un ambiente pancristiano, caracteristico de la época de cristiandad,
esta funcién estaba en su mayor parte delegada al propio contexto social, loque
explica que en muchos lugares la catequesis parroquial se la designara con el
sindnimo de doctrina. Hoy una catequesis proféticaexige que alos cateciimenos
se les considere primariamente Como CONVErsos ¢ Ne0CONVersos que necesitan
iniciar un camino espiritual que los introduce “en el misterio del amor de Dios,
quelosllamaainiciar unacomunicacion personal consigo mismoenCristo(...),
trayendo consigo esta transito un cambio progresivo de sentimientos y costum-
bres” (AG13). Estaorientacién dada porel Concilio sintoniza quizdscon lanota
mids caracteristica de la nueva religiosidad del actual humanismo emergente.
El hombre postmoderno, frente al hecho religioso, necesita el acontecimiento
de su experiencia personal de comunicacién con Dios. Exige haber experimen-
tado Ia conversidn, que justificard su libre encuadramiento en una determinada
comunidad religiosa. El decreto Ad Gentes indica expresamente que

los que han recibido de Dios, por medio de la Iglesia, la fe en Cristo, sean
admitidos con ceremonias religiosas al catecumenado, que no es unamera
exposicién de dogmas y preceptos, sino una formacidn y noviciado
convenientemente prolongada de la vida cristiana, en gue los discipulos
se unén con Cristo, su Maestro (AG 14).

Un segundo punto de referencia para la catequesis profética es que ha de
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proceder de tal manera que los catecimenos en ningiin momento se sientan
arrancados de su natural contexto social-cultural, Cierto que en dicho ambiente
ha de surgir ¢l ¢ristiano como un hombre nuevo, pero de tal manera que

ellos tienen que conocer esta cultura, restaurarlay conservarla, desarro- -
Harla segiin las nuevas condiciones y, por fin, perfeccionarla en Cristo,
paraquelafede Cristoylavidadelalglesia no seayaextraraalasociedad
en que vive, sino que empiece a penetrarla y transformarla (AG 21).

Teoldgicamente el decreto fundamenta esta orientacidn haciendo una
referencia al misterio de la Encamacién (AG 22). Los cateciimenos se han de
formar mirando al futuro, abiertos para colaborar en el desarrollo de la cultura
actual teniendo en cuenta as nuevas condiciones y megatendencias.

Tercer punto de referencia: La catequesis profética ha de tener en cuenta
que los cateciimenos no se incorporan: auna Iglesia ni abstracta ni estéitica, sino
en pleno proceso de renovacitn y de adaptacidn, de transformacién teniendo
encuentala nueva mentalidad eclesial y 1as nuevas orientaciones aportadas por
el Vaticano II como un desafio de cara al futuro, El documento habla yade una
Iglesia inflamada de espiritu apostélico, ministerial y laical, ecuménica (AG
15), colaberadora en 1a recta ordenacién de los asuntos econdémicos y sociales
(AG 12), dialogadora (AG 11), pluri-inculturada, ya que los cristianos “no son
distintos de los demés hombres ni por el régimen, ni por 1a lengua, ni por las
instituciones politicas de la vida” (AG 15).

Consecunecias operativas

A partir de estos puntos de referencia, el decreto Ad Gentes apunta con
claridad algunas consecuencias operauvas. que son ficiles de aplicar a una
catequesis profética.

. Sobresale 1a necesidad y la-nueva confignracion del catecumenado, al que -
tadeacceder las personas libremente (AG 13), como comunidad de formacién
y noviciado de vida cristiana (AG 14),

Se destaca al catequista como lleno de espiritu apostdlico, formado
doctrinal y espiritualmente, adaptado al progreso cultural (AG 17) y, logica-
mente en sintonfa con ¢l nuevo modelo de Iglesia.

. Los contenidos propics de la catequesis, en cada gran territorio socio-

cultural, se han de transmitir reflexionados y expresados en las propias
categorias vivenciales y culturales de los cateciimenos. Asi se tendréd el camino
para que la fe pueda llegar a sy inteligencia,

teniendo en cuentalafilosofiay la sabiduria de los pueblos, y de qué forma
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puedencompaginarse las costumbres, el sentido de laviday el orden social
con las costumbres manifestadas por la divina revelacién. Con ello se
descubrirdn los caminos para una acomodacion mds profunda en todo el
dmbito de la vida cristiana (AG 22).

Légicamente, la presentacién de }a Iglesia en estos mismos contenidos, ha
de estar marcada por las tendencias confirmadas por el Vaticane II, orientando
caminos a recorrer y horizontes del futuro a alcanzar.

3.LA NUEVA EVANGELIZACION EXIGENCIA DE
UNA CATEQUESIS PROFETICA

Desde el Vaticano IT hasta nuestros dfas hemos superado la barrera de los
25 afios y nos enconiramos ya préximos a la inauguracién del tercer milenio,
Durante este tiempo, las megatendencia histdricas, tanto socio-culturales como -
eclesiales, apuntadas por ¢l Concilio se han ido consolidando y mostrando sus
resultados a través de acontecimientos ¥ nuevos problemas, que en su
existencialidad concreta eran imprevisibles,

A nivel socio-cultural la conciencia de la integracién y de dependencia de
toda la humanidad se ha generalizado, inaugurdndose la comprensidn del
planetacomolacasacominde todala familiabumana, destacAndose los valores
de la libertad, de la solidaridad y de la paz. Los fildsofos y culturalistas han
comenzadoa hablar de 1a postmodemidad, imponiendo cambios y rectificacio-
nes importantes a la plurisecular modernidad. La inesperada caida del muro de
Berlin, con todas sus consecuencias posteriores, ha planteadonuevas realidades
y comprensiones de la organizacién politica, habldndose de la necesidad de un
nuevo orden mundial, El predominante progresivo secularismo se ha encontra-
do de pronto interpelado y contestado por el surgimiento de la nueva religio-
sidad, expresada de mil maneras diferentes y en todos los &mbitos.

También durante estos afios la Iglesia ha vivido una densa y compleja
historia tanto interna como externamente, Era més fécil abrir caminos, recono-
cer tendencias y abrir nuevos horizontes, que su realizacién histérica y
existencial. Han sido afios de avances desiguales y de conflictividad, similares
a los de los Hechos de los Apdstoles. Todavia nos encontramos dentro de ese
complicado proceso, aunque siempre con la confianza de que el Espiritu vive
dentro de su Iglesia, impulsindoia a una renovacién y adpatacién més evangé-
licas y m4s profundas.

En estas circunstancias surge el proyecto de la Nueva Evangelizacidn que,
a mi juicio, ofrece algunas orientaciones importantes para nuestra necesaria
catequesis profética. )
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El proyecto de 1a Nueva Evangelizacién

El proyecto de la Nueva Evangelizacién, sugerido a todas la Iglesias por
las latinoamericanas de los dltimos afios, se oficializa durante la década de los
ochenta,

Pretende recoger, como su gran herencia, las ensefianzas y las orientacio-
nes del Concilio Vaticano II, reconociendo que en €l el Espfrite Santo hablé a
suIglesia (RH 3), con el objetivo de “renovar la vida y Ia actividad de la Iglesia
segiin las necesidades del hombre contempordneo” (RM 1). Naturalmente 1a
herencia no se reduce a unos documentos, sino que ya es portadora de una
experiencia y de una historia posteriores, que muestran las primeras etapas de
su caminar, no exentas de dificultades y de tensiones (RH 4), como era
previsible.

Elhorizonte del proyecto es el futuro, el tercer milenio, teniendo en cuenta
la cercania del afio dos mil, aunque sea

dificil decir en estos momentos lo que este afio indicard en el cuadrante de
la historia humana y como serd para cada uno de los pueblos, naciones,
paisesycontinentes, por mds que yadesde ahora se trate de prever algunos
acontecimientos (R 1).

Su objetivo central y operaiivo es el mismo que planteaba el Vaticano IT,
luminosamente sintetizado por Pablo VI: “Hacer ala Iglesia del siglo XX m4s
apta todavia para anunciar el Evangelio a 1a humanidad de este siglo™” (EN 2),
Hoy la Nueva Evangelizacién habla también del siglo XX. Juan Pablo II ha
confirmado este objetivo recientemente en la Christifidelis laici (ChI.. My
posteriormente en la Redemptoris missio (RM 1).

Teniendo en cuenta este cuadro fundamental de referencia para la com-
prension de 1a Nueva Evangelizacién, podemos afirmar que ella pretende
impulsar el dinamismo renovador y transformador, las megatendencias, pre-
sentes en nuestra Iglesia, teniendo simultdneamente en cuenta larealidad y las
megatendencias de nuestra historia actual,

Laégicamente, la catequesis actual debe asumir en seinterior el dinamismo
propio de 1a Nueva Evangelizacidn, y ha de orientarse de tal modo que los
catecimenos al encuadrarse en la Iglesia se sientan incorporados espiritoal y
activamente a la realizacion progresiva y futura del proyecto.

Es una responsabilidad de los catequetas el reflexionar sobre la catequesis
de hoy en el contexto de 1a Nueva Evangelizacién. Y los catequistas, en orden
al ejercicio de su ministerio, deberan interiorizar ¢l proyecto y conocerlo,
asumiendo las consecuencias que tiene en los contenidos a transmitir, en los
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métodos y expresiones a emplear, y en las actitudes cristianas actualizadas a
generar. '

No es esta la ocasién para desarrollar y exponer el proyecto. Pero creo que
nos puede ser 1itil para nuestra reflexién el recordar, a través de un contraste
diatéctico, algunas de las megatendencias impulsadas por la Nueva
Evangelizacién con relacién a la Iglesia.

Megatendencias eclesiales en 1a Nueva Evangelizacién

Sélo pretendo destacar algunas de las megatendencias eclesiales que
deberian ser més tenidas en cuenta por una catequesis profética, abierta a
nuestro future inmediato, apuntande muy sintéticamente sus contenidos.

Hacia una nueva mentalidad eclesial

Juzgoque este puntoes fundamental tanto para lacomprensién dela Nueva
Evangelizacidn como para la orientacidn de una catequesis profética. El tema
lo he tratado con una cierta amplitud en mi articulo “La Nueva Evangelizacién
y la mentalidad eclesial” (Medellin 70-A (1992) 307-320).

El Vaticane II inaugura oficialmente un cambio de mentalidad eclesial,
que simplificadamenie podemos conraponer alas mentalidades de cristiandad
y de controversias, que han predominado durante ¢l segundo milenio.

Implica una nueva comprension teolégica de la realidad social, cultural e
histérica, y de Ia presencia y de Ia misién de laIglesia en dicho contexto. Esto
implica las novedosas orientaciones dadas por el Concilio sobre las relaciones
Iglesia y Mundo, e incluso sobre las relaciones internas dentro de la propia
Iglesia y sobre nuevas formas de su realizacién.

Una Iglesia evangelizadora

La consecuencia més importante de este cambic de mentalidad ia ha
subrayado con toda claridad Pable VI: “Evangelizar constituye, en efecto, la
dicha y vocacién de la Iglesia, su identidad m4s profunda. Ella existe para
evangelizar” (EN 14),

Aqui se advierte un importante paso de una Iglesia prevaleniemente
preocupada por 1a conservacion y el proteccionismo, en actitnd defensiva, a la
audacia de una Iglesia evangelizadora en cualquier tipo de circunstancias,
ambientes y culturas.

Esimportante anotar el enriquecimiento que se produce sobre lacompren-
sién y los objetivos de la misién evangelizadora, superando ciertos
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reduccionismos (EN 17-39), y subrayando la importancia de la evangelizacidon
de la cultura y de las culturas por diferentes y nnevas que sean (EN 18-20).

Por dltimo, es fundamental la coincidencia que se establece entre ser
cristiano y 1a vocacién evangelizadora: “T.a Iglesia entera es misionera” (EN
59-73).

La Nueva Evangelizacién exige hoy de la catequesis que sea fragua de
evangelizadores, como lo fue el discipulado de Jesis.

Una Iglesia testimonialmente crefble e inteligible

Siguiendo el pensamiento de Pablo VI, tendremos que afirmar que la
catequesis no séle ha de tener como objetivo el transformar a los cateciimenos
en evangelizadores, sino también en evangelizadores aptos para ransmitir el
Evangelio alos hombres actuales y a las generaciones inmediatamente futuras,
Se tratade una aptitud que ofrezcalaimagende un Jesiis y de unaIglesiacreibles
¢ inteligibles, '

Para consegnir estos objetivos es necesario atender a dos aspectos funda-
mentales y estrechamente conectados entre si: el testimonio y el lenguaje.

Haciendo referencia a la importancia del testimonio en nuestra cultura
actual, Pablo V1 afirmaba que “el hombre contemporineo escucha més a gusto
a los que dan testimonio que a los que ensefian, ¢ si escuchan alos que ensefian
es porque dan testimonio” (EN 41), El Documento de Puebla también indicaba
laprioridad que actualmente tienen los modelos sobre las teorias (DP 272-273),
Por eso, “la Buena Nueva debe ser proclamada, en primer lugar, mediante el
testimonio” (EN 21),

No es el momento de enfrentar tan complejo tema. Pero quiero resaltar
algunos aspectos del testimonio mas necesarios y acordes para hoy y nuestro
futuro.

En el contexto de un mundo en el gue domina el secularismo, el legitimo
pluralismo religioso, y en el que comienza a surgir la bisqueda de una nueva
religiosidad, es necesario que el cristiane dé un abierio testimenio alegre y
liberador del acontecimiento de fe y de su profunda experiencia religiosa:

Evangelizar es,ante todo, dar testimonio, de una manera sencillaydirecta,
del Dios revelado por Jesucristo mediante el Esplritu Santo. {...) Para
mmuchos, es posible que este testimonio de Dios evogue al Dios descono-
cido, a quien adoran sin darle un nombre concreto, o al que buscan por
sentir una llamada secreta en el corazén, al experimentar la vacuidad de
los ldolos. Pero este testimonio resulta plenamente evangelizador cuando
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pone de manifiesto que para el hombre el Creador no es un poder anénimo
¥lejano: Es Padre {...) y, por tanto, somos hermanos los unos a los otros,
en Dios (EN 26),

Un segundoe aspecto de nuestro mundo actual es el elevadisimo nimero y
diferentes clases de victimas que en él se producen por los mecanismos
culturales y estructurales de pecado, como ha denunciado y descrito Juan Pablo
I en 1a Sollicitudo rei sociales. Es una realidad evidentemente contradictoria,
ya que en nuestras megatendencias culturales sobresale Ia afirmacién de la
dignidad de 1a persona humana y de sus derechos fundamentales. Frente a este
hecho es fundamental el testimonio cristiano, con todas las consecuencias, la
opcién preferencial por los pobres y las victimas, sin exclusién de ninguna de
ellas. Este testimonio Io sinia Pablo VI en ¢l centro de los signos cristianos y
evangélicos (EN 12), cuando se encuentra unido con el dinamismo y el
compromiso de unaliberaciénintegral (EN 29-39), y cuando, como consecuen-
cia, “los pequeiios, los pobres son evangelizados, se convierten en discipulos
de Jestis, se reunen en su nombre en la gran comunidad de los que creen en é1”
(EN 12), Es el fendmeno que se ha desencadenado, con esperanza, en las
Iglesias de América Latina, Conrelacién a nuestro mundo mediterrdneo, no se
si con acierto o con desacierto, un periodista espafiol afirmaba que actualmente
el islam se estd transformando en Iareligién de los pobres, tomando el relevo
de lo que fue la Iglesia en sus origenes. Sus palabras me hacian recordar las de
Juan XXITII cuando hablaba de 1a Iglesia de los pobres.

Hoy es caracteristica de nuestro mundo su desvinculacién del pasado y su
decidida actitud de apertura al futuro, con la decisién de vivir siempre en y de
cara al progreso, por lo que descalifica las posturas que considera conservado-
ras, En dicho ambiente, es fundamental, siguiendo el espirit desarrollado en
laepistola a los Efesios, de una Iglesia sin miedo ala novedad, que apuesta por
el desarrollo integral y humano de la sociedad (EN 31, FP), teniendo en cuenta
la promocidn de 1a comunidad de los pueblos y el fomento de la paz (GS 77-
90}, y el proyecto histérico y escatolégico de Dios Padre (Ef 1,8-10; 2,11-22).
Nopodemos olvidar la palabra de Jesis en el Apocalipsis: “Todo lohagonuevo”
(Ap 21,5). Se wata de testimoniar historicamente este espiritu,

Estaexigenciaactual del testimonio se encuentra estrechamente unidocon
la necesidad de promover en la Iglesia unas nuevas expresiones y un nuevo
lenguaje para testimoniar y transmitir su mensaje. La evolucién cultural
implica siempre una transfermacién del lenguaje, que “debe entenderse aquino

‘anto a nivel seméntico o literario cuanto al que podria Hamarse antropoldgico
y cultural” (EN 63). Pablo VI reconocia que “la evangelizacién pierde mucho
de su fuerza y de su eficacia, si no toma en consideracién al pueblo concreto
al que se dirige, si no utiliza su ‘lengua’, sus signos y simbolos, 5i no responde
a los problemas gue plantea; no llega a su vida concreta” (EN 64). Mis atin, es
necesario que dicho lenguaje penetre en la misma vida interna de la Iglesia,
aunque '
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dicho trasvase hay que hacerlo con el discernimiento, la seriedad y la
competencia que exige la materia, en el campo de las expresiones
linirgicas, pero tambiénatravés de lacatequesis, laformulacidn teolégica,
las estructuras eclesiales secundarias, los ministerios (EN 64),

Esto sdlo puede lograrse a través de “un vivo intetcambio entre 1a Iglesia
y las diversas culturas” (GS 44), y de un constante didlogo con lanueva cultura
emergente, ya propuesto en la Ecclesiam suam.

Es f4cil descubrir la conexién que estos temas mantienen con la exigencia
de la inculturacién, que supera el modele de una Iglesia homogenizada y
estabilizada en el pasado, por el de una Iglesia pluriforme y dindmicamente
evolutiva, aunque manteniendo siempre su unidad y su fidelidad radical al
Evangelio,

Una Iglesia frarernal y apostdlica

Lamegatendencia democratica y afirmativa de los derechos de 1a persona
humana ha incidido también en la nueva mentalidad eclesial, orientando la
iisqueda de comprensién y organizacién de la comunidad y de la Iglesia, sin
traicionar su propia originalidad.

De hecho, la interpretacién y organizacién de la Iglesia quedaron muy
condicionadas, durante e! segundo milenio, porla cultura medieval a través de
las categorias del clero y de la monarquia, desencadenando el fendmeno del
clericalismo, que hoy se encuentra agudamente cuestionado.

Respetando todos los datos fundamentales del Nuevo Testamento, creo que
actalmente la Iglesia avanza a un modelo de comunidad fraternal, que se
organiza, bajo el impulso del Espiritu, pluricarismdtica, pluriministerial y
apostélicamente., Con esta Gltima palabra pretendo hacer una referencia
especifica al grupo de los Apdstoles, que de alguna manera se prolonga y hace
presente en la Iglesia a través de los siglos.

La eclesiolopia del Vaticano II fue especialmente sensible a esta
megatendencia, reflejandola en la revisién del lenguaje generalizado anterior-
mente, y mediante la incorporacién de nuevas expresiones. Asi superd el
reduccionismo clerical y jerarquico que se le habia dado a la palabra Iglesia
durante 12 Edad Media, aplicindolo de nuevo a la totalidad del Pueblo de Dios,
sinexcepeidén de ninguno de sus miembres. Inauguré el término de colegialidad.
Insistié en la importancia de la comunién, de la participacién y de la
corresponsabilidad con una promocidn del didlogo intraeclesial a todos los
niveles y en todas las direcciones etc.

Una de las mejores sintesis de este programa ha sido elaborada por el




Medsllin, Vel.18 No. 72, Diciembre 1992 891

Decumento de Puebla, teniendo a 1a vista los cambios sociales y culturales:

Cada comunidad eclesial deberia esforzarse para constituir para el
continente un ejemplo de mado de convivencia donde logren aunarse la
libertad y la solidaridad. Donde la autoridad se ejerza con el espiritu del
Buen Pastor. Donde se vivauna actitud diferente frente alariqueza. Donde
se ensayen formas de organizaciony estructuras de participacion, capaces
de abrir camino hacia un tipo mds humano de sociedad. Y sobre todo, donde
inequivocamente se manifieste que, sin una radical comunidn con Dios en
Jesucristo, cualquier otra forma de comunion puramente humana resulta
a la postre incapaz de sustentarse y termina fatalmente contra el mismo
hombre (DP 273),

Es evidente que la Iglesia, dada su originalidad, nc puede ofrecer ni
asimilar un modelo univoco con el de la sociedad, sino s6lo analégico. Pero €s
claralapreocupacién por Ia promocién de un modelo en sintonfa inteligiblecon
los de lasociedad actual, e incluse con fuerza ejemplar evangelizadoraen orden
a su perfeccionamiento mas humano.

Operativamente ya se han dado algunos pasos en esta direccidn, como lo
recogié Juan Pablo II en su primera enciclica (RH 5}. Pero mirando hacia el
futuro son todavia muchos los desafios que hay que enfrentar, muchos de ellos
llenos de preguntas e interrogaciones, que el iempo y el Espiritu irdn desvelan-
do y resolviendo.

Pero quizis, una de las experiencias logradas y sugerentes, especialmente
con relacidn a los laicos, que han de continuar ganando protagonismo en la
Iglesia, es el surgimiento de las comunidades eclesiales de base o de las
pequeitas comunidades (EN 58). Quizds se las pueda considerar como las
primeras realidades pedagégicas de las que una catequesis profética tiene
mucho que aprender,

Una Iglesia impulsada por el Espiritu del Sefior

LaNueva Evangelizacidn prioriza en la Iglesia la experiencia del Espiritu
y la docilidad a él. Magistralmente proclamaba Pablo VI que

el Esplritu es el agente principal de la evangelizacion: él es quien impulsa
a cada uno y quien en lo hondo de las conciencias hace aceptar y
comprender lapalabrade lasalvacidn. Pero se puede decir igualmente que
él es el término de la evangelizacion: séldmente él suscita la nueva
creacion, la humanidad nueva a la que la evangelizacion: sdlamente él
suscita la nueva creacidn, la humanidad nueva a la que la evangelizacion
debe conducir, mediante la unidad en la variedad que la misma
evangelizacion querriaprovocar enla comunidad cristiana. A través de él,
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la evangelizacidn penetra en los corazones, ya que &l es el que hace
discernir los signos de los tiempos -signos de Dios- que la evangelizacidn
descubre y valoriza en el interior de Ia historia (EN 75).

Y afiadia:

Exhortamos a todos y cada uno de los evangelizadores a invocar constan-
temente con fe y fervor al Esplritu Santo y a dejarse guiar prudentemente
por él como inspirador decisivo de sus programas, de sus iniciativa, de su
actividad evangelizadora (EN 75).

No es extrafio que, tras esta profesion de fe, Pablo V1, reclamara para esta
nueva etapade la evangelizacidn -tantoat interior como al exterior de laIglesia-
lo que vivencialmente denomind “¢] fervor de los santos” (EN 80), y que Juan
Pablo IT haya propuesto repetidas veces como condicidn bésica para la Nueva
Evangelizacién el surgimiento pentecostal en la Iglesia de “un nuevo ardor™,
Alcomienzo de su pontificado, ya constabaque comunic4ndose continvamente
el Espiritn a la comunidad eclesial,

por esta razdn la Iglesia de nuestro tiempo -época particularmente
_hambrienta del Espiritu, porque estd hambrienta de justicia, de paz, de
-amor, de bondad, de fortaleza, de responsabilidad, de dignidad humana-
debe concentrarse y reunirse en torno d este misterio, encontrando en él
la luz y la fuerza indispensables para la propia misién (RH 18).

Y orientdndose hacia el futuro, hacia el tercer milenio, afiadia que
*debemos mirar mis abiertamente y caminar kacia el mar abierto,conscientes
de que el viento sopla donde quiere, segiin la imégen empleada por Jesiis en el
colognic con Nicodemo”, Y subrayaba que “el Concilio Vaticano II, centrado
sobre todo en el tema de la Iglesia, nos recuerda la accién del Espiritu incluso
fuera del cuerpo visible de la Iglesia” (DV 53).

-La Nueva Evangelizacién pretende recuperar primariamente la radical
realidad pnenmatolégica de la Iglesia, de tal manera que se haga vivencia y
experiencia en toda la comunidad y en cada uno de sus miembros. Desde esa
perspectiva mira hacia ¢l futuro contempléndolo como un mar abierto y
desconocido, pero sabiendo que en &l se encontrard con ¢l Espiritt que “os
interpretard lo que vaya vieniendo” (Jn 16,13).

El catecumenado es una etapa en la vida cristiana que prepara ala persona
y a la comunidad principalmente para recibir ¢l don y la experiencia de
Peniecostés, No puede olvidar, en su estructura y orientacién, el ceniculo de
los Hechos de los Apdéstoles, donde “todos elios se dedicaban a la oracidn en
comiin, junto con algunas mujeres, ademés de Maria, la madre de Jesis, y sus

-

parientes” (Hch 1,12-14), confiados en 1a firme esperanza de Jesds: “Recibiréis
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una fuerza, el Espiritu Santo, que descenderd sobre vosotros, para ser testigos
mios en Jerusalén, en toda Judea, en Samaria y hasta los confines del mundo”

(Hch 1,8),

4, ALGUNAS ORIENTACIONES PARA UNA CATEQUESIS
PROFETICA DE CARA AL TERCER MILENIO

A manera de sintesis, y consciente del peligre de caer en repeticiones,
quiero terminar subrayando algunas conclusiones que se derivan de nuestras
reflexiones anteriores.

Necesidad de promocionar una catequesis profética

Siendo fieles a los objetivos permanentes de la catequesis, ésta ha de tener
en cuenta la realidad religiosa y aceleradamente cambiante de nuestro mundo,
y la necesidad de ia autoevangelizacidn de 1a propia Iglesia para que éstapueda
realizar su misién de una manera mis apta en Jas nuevas condiciones socio-
culturales a las que ya apuntan las megatendencias presentes y operativas en
nuestra humanidad actual.

La catequesis profética tiene como objetivo formar evangelizadores en el
epiritu y en la dindmica de la Nueva Evangelizacién esencialmenie abierta al
futuro. :

Su punto de referencia fundamental lo ha de buscar én el discipulado de
Jests, en el que se prepard a discipulos para enfrentar fiel y creativamente el
futuro cristianc que iba a abrirse ante ellos a partir de Pentecostés.

Teniendo en cuentareste objetivo fundamental de 1a catequesis profética,
reflexionamos sobre los cuatro elementos fundamentales gue integran la
catequesis: los catectimenos, el catecismo, el catecumenado y el catequista

Los cateciimenos

Han de acceder al catecumenado libremente, con un minime de fe o, al
menos, con un interés de conocer a Jesiis, recordando aquella palabra de los
primeros discipulos: *Maestro, jddénde vives?" Y les dijo: *“Venid y lo veréis. -
Lo acompafiaron, vieron donde vivian y se quedaron aquel diacon é1” (Jn 1,39).

Los cbjetivos buscados por los catectimenos pueden ser distintos de los
pretendidos porunacatequesis profética. Asi ocurri¢con losdiscipulosde Jesis
que pertinazmente buscan el encuentre con un Mesias religioso y politico. Hoy
esto tampoco es extrafio, dentro de yna gama muy amplia. No es infrecuente,
para ejemplificar un caso, los que pretenden sélo cumplir una condicién para
acceder a un determinado rito religioso, sin ulteriores consecuencias.
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En estos casos es necesaria la paciencia y la firmeza pastoral, Lentamente
Jesis los preparé para ser sus testigos y evangelizadores, promotores de
diferentes Iglesias, sin rechazarlos en ningiin momento por sus desorientaciones
y fallos, aunque algunos eran bien importantes. Es fundamental el captar la
capacidad progresiva de los cateciimenos.

El catecismo

Para una catequesis evangelizadora, profética y promotora de
evangelizadores, el catecismo fundamental ha de ser la Biblia y especialmente
el Nuevo Testamento. Los libros neotestamentarios permiten un acercamiento
personal a la fe original de las primeras comunidades, a su vida y a sus
problemas, a su fidelidad y a su creatividad. Simultineamente supone una
entrega el cateclimeno del gran instrumento que siempre ha de acompafiar alos
evangelizadores.

Junto a la Biblia suele ser conveniente un manual de iniciacién y
sistemarizaci6n cristiana, al que solemos llamar catecismo. Logicamente enun
catecismo siempre se ha de recoger el niiclec del mensaje. El problema se
plantea cuando se rata de la forma y el contexto en el que debe expresarse, Para
un catecismeo “profético” apunto las signientes sugerencias.

Primero, el estilo debe ser m4s sapiencial que cientifico.

Segundo, ha de resaltar ¢l don y el compromiso de la historia de la
salvacidn, a la que se incorpora €l cateciimeno y con la que ha de colaboar
eficazmente de cara al futuro, manteniendola oracidn de la esperanzacristiana:
“Ven, Sefior Jestis” (Ap 22,20).

Tercero, ha de asumirlanueva mentalidad eclesial instaurada oficialmente
porelConcilio Vaticanoll, yenlaque se asumen y encuentran las megatendencias
y orentaciones fundamentales de 1a Iglesia actual,

Cuarto, ha de tener en cuenta los problemas que plantea el hombre de hoy,
como lasinquietudesy las esperanzas de nuestra historia actual, de otramanera,
como indicaba Pablo VI, el mensaje no llegar a su vida concreta.

La comunidad catecumenal

En nuestro ambiente cultural y eclesial lacomunidad catecomenal es pieza
fundamental para el desarrollo de una catequesis profética, si aceptamos que €l
catecumenado “no es una mera exposicién de dogmas y preceptos, sino una
formacién y noviciado convenientemente prolongado de la vida cristiana, en
que los discipulos se unen con Cristo, su Maestro™,
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Es precisamente en el catecumenado donde se ha de experimentar y
aprender a vivir ese nuevo modelo de Tglesia apuntado por el Vaticano Il e
impulsado por la Nueva Evangelizacidn, como hemos visto anteriormente.
Felizmente hoy tenemos dos puntos de orientacién: ias nuevas comunidades
eclesiales de base y las aspiraciones comunitarias propuestas por el Documento
de Puebla (DP 273). En el catecumenado se ha de aprender a vivir en una
comunidad fraternal, que se organiza bajo el impulso del Espiritu,
‘pluricarismdtica, pliriministerial y apostélicamente.

El catecumeado de hoy ha de ser escuela de oracién, en la que se busca y
espera la revelacién del Espiritu, Ambiente en el que se desarrolla y asuma
preogresivamente el estilo de vida cristiana sin alejarse del contexto cultural al
que se pertenece. Lugar en el que progresivamente se asumen los compromisos
cristianos, iniciandose experimentalmente en su gjercicio. Clima de didlogo
abierto con una hiisqueda del consenso de todos en 1a verdad y en el bien. La
comunidad catecumenal hade vivir la tensién entre el encuentro y ladispersién,,
entre el didlogo con los hermanos en la fe y el didlogo con los hermanos de la
homanidad.

Perolacomunidad catecumenal ha de tener concienciade su transitoriedad,
rehuyendo la tentacién de prolongarse en una situacién paralela a las otras
comunidades eclesiales. Esto exige que, siguiendo las orientaciones de la
Nueva Evangelizacién, toda 1a Iglesia asuma la responsabilidad de renovar
profundamente su vida comunitaria, aunque teniendo conciencia de su natura-
leza de nuevo Pucblo de Dios, concepto que abre a un pluriformismo de
realizaciones comunitarias y de sus modos de relacionamiento entre ellas,

El catequista
El decreto Ad Gentes, hablando de 1os catequistas, dice que

ellos presiden la oraci6n y enseiian en sus comunidades. Hay que atender
convenientemente a su formacion docirinal y espiritual. E incluso es de
desear que, donde parezca oportuno, se confiera a los catequistas debida-
mente formados misién canénica en la celebracion piiblica de la accién
lindrgica, para que sirvan alafe con mds autoridad delante del pueblo (AG

17.

El catequista de hoy deberfa tener como imagen a imitar y vivir al Jesids
Evangelizador histérico: Amigo, maestro y buen pastor con su comunidad de
discipulos; “uno de tantos” (Fil 2,7) en el contexto de su sociedad y cultura;
profundamente sensibilizado a los problemas religiosos y humanos de su
ambiente; consciente y comprometido en la promocién de un futuro méis
humano y més divino, que fundamentalmente €l ya vivia en su interior y en su
manera de comportarse, movido por la presencia dindmica y experimental del
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Espfritu Santo, El ya era el Reino de Dios y la semilla del futuro (Jn 12,24),

El modelo fundamental del catequista-profeta queda perfectamente esta-
blecido por Jesiis. En su actualizacién hoy se pide que el catequista haya
incorporadola mentalidad eclesial del Vaticano I y, sin miedo al mundo nuevo
que se estd gestando, sea capaz de preparar a sus catecimencs no para vivir en
las afioranzas del pasado, ni para replegarse a la interioridad de unas comuni-
dades aisladas e inmdviles, sino para actuar, bajo ¢l impulso del Espiritu, como
protagonistas y testigos en la construccién de un future mds humano y méds
cristiano, tanto en Ia Iglesia como en toda la humanidad.
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CATEQUESIS Y TERCER MUNDO
JESUS NUESTRO HERMANO

Roberto Viola

INTRODUCCION

~ La dimensidn social del mensaje cristiano es esencial, porque estd en el
corazdn mismo de la predicacidn de Jesis de Galilea. Los cambios de tiempos
y ladiversidad de culturas modifican las problemiticas, las teorias socioldgicas
y las expresiones, pero la visién social de la predicacitén del Sefior resoné y
resuena permanentemente en la prictica y ensefianza de la Iglesia,

Lasconferencias generalesde losepiscopados latinoamericanos deMedellin
y de Puebla har subrayado de forma profética esta dimensién el mensaje
cristiano aplicado a las situaciones apremiantes de miseria e injusticia que se
viven en el continente latinpamericano,

Esa fuerza del Espiritu fue tomando formas diferentes en los diversos
ministerios preferenciales, en los lugares de insercién de las comunidades, en
1a reflexién teolégica...

Esta tremenda urgencia emanada del Evange]io, de los documentos
eclesiales y sobre todo de la realidad fue y son fuente de renovacién continua,
luz y consuelo. Pero también fuente de incontables conflictos.

A pocos dias de la IV Conferencia Latinoamericana en_Samo Dominge,
quiz4 sea bueno reflexionar sobre el tema desde ¢l ministerio catequistico.

Cuando hablamos del ministerio de la catequesis en sus diferentes niveles
referimos sobre todo a los métodos.

El avance y novedad de la catequesis latinoamericana en los iiltimos afios
estd principalmente en sus métodos. El desarrollo de las ciencias de la
comunicacién ayuda a comprender que la distincidn entre método y contenido
es relativa porque todo método arrastra inevitablemente su propio mensage.

El tema “Jesiis nuestro hermano” centra la rflexién que queremos hacer
sobre “Catequesis y Tercer Mundo™, El punto de partida seré 1a diversidad de
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métodos que observamosen la praxis dela catequesis del continente latinoame-
ricano. Esta diversidad plantea un interesante dilema que nos va a Ilevar al
corazén de nuestro tema.

L DISYUNTIVA

Si el catequista tiene un programa religioso previamente establecido,
parece intitil la biisqueda de los grupos para formular sus necesidades dentro de
situaciones concretas y especificas. Sean cudles fuesen ésias, el resultado serd
¢l mismo: el programa que tiene en mente el catequista.

Si por el contrario el catequista se atiende a 1o que el grupo expresa, el
mensaje evangélico quedareducido al tamafio de [as necesidades verbalizadas,
Esta disyuntiva tiene implicitos teologicos interesantes de explicar.

2. CODIGO DEL PROYECTO DE HUMANIZACION

Vamos pues a referimos a Jestis como hermano, y al ser humano como un
proyecto con el c6digo “hermano de Jestis™.

El titulo de “Jesiis hermano” Lo encontramos en el Evangelio, Mateo
cuando narra la aparicidn de Jesiis resucitado a las mujeres, pone en su boca las
siguientes palabras: “No temas avisen a mis hermanos que vayan aGalilea y alli
me verdn” (Mt 28,10).

San Juan al narrar la aparicién de Maria Magdaiena dice: “Jesiis le dijo:
déjame y ya que todavia no he subido a mi Padre ve a buscar a los hermanos
y diles...” (Jn 20,27).

Esta fraternidad se forja por la encamacidn: “Hecho en todo semejante a
nosotres menos por el pecado™; por su vida de obrero y de profeta- predicador
y culmina al asumir nuestra muerte,

El autor de 1a carta a 1os hebreros dice:

En consecuencia, debid hacerse semejante en todo a sus hermanos, para
llegar a ser sumo sacerdote misericordioso y fiel en el servicio de Dios,
capaz de expiar los pecados del pueblo. Y por haber experimentado
personalmente Ia prueba y el sufrimiento, el que puede ayudar a aquellos
que estdn sometidos a la prueba (Heb 2,17-18).

Esa condicidn de “hermano de Jestis”, nos hace participar de su ser y de su
misidn.

Por eso, hacernos cada vez mds hermanos de Jesis es el proyecto de
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humanizacién explicito de todo cristiano, en cuanto gue Jesis resucitado
representa a la humanidad llegada a su plenitud®.

3 .LOS IMPLICITOS
Primer impiicito

~ “La novedad del mensaje evangélico es tal que vuelve irrelevante los
intereses “temporales” o “terrestres”,

."De qué le servird al hombre ganar al mundo si pierde su alma™? (Mt
16,26). '

Muchas cruces dejadas por los misioneros en nuestros campos muestran
esta leyenda a sus pies: “Salva tu alma”,

La problemdtica estd desplazada al “mds alld”, cuando venga el “gran-
ajuste de cuentas”, el juicio final,

La fe nos ensefia a vivir tal modo esta vida “que vida quede en la muerte”.
Todo lo humano estd inexorablemente marcado por lo limitado, breve e
ilusorio.

La fe quiebra esta ilusién para que vivamos de acuerdo a otros parimetros
que implica un desapego de lo histdrico para ocuparmos de lo gue realmente
cuenta; “lo que vendrd”.

Catequéticamente esta imagen fue introyectada con una dosis de miedo: el
infierno, fuege, aceite fiirviendo, demonios. El “para siempre” fue empleado
de modo més o menos impactante, segiin las condiciones del orador.

Asl mismo el momento de la muerte con la calavera y esqueleto servia
como los apoyos visuales de este gran video sobre el destino de los seres
humanos,

Dentro de este contexto 1a ensefianza catequistica respondia a un programa
independiente de las necesidades expresadas por las personas. Por definicidn
lamayor parte de Ias inquietudes de los grupos eran “terrenas™; o sea pasajeras
y de poca trascendencia.

El mensaje de fe ensefiaba las cosas “importantes”, sobre las que se ganaba
o perdia una eternidad feliz,

1. 1L GONZALEZFAUS, La hurmanidad nueva, Eapsa. Hechos y dichos. Mensajero razén y fe,
Sal Terrae, 1974,
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“La ignorancia irreligiosa™ era vencida por la instrucci6n religiosa, Desd
este teldn de fondo se leyd la vida de Jesiis: su predicacién y sus ml.iagros Jesis
era ante todo el Verbo encamado que sufre pasu&n y muerte como pago de
nuestros pecados. .

Jesis es Dios, Jesis es modelo, Jesis es maestro, Jesiis sufrid por
nosotros...para mostrarnos “la vanidad” de buscar los “bienes celestiales e
imperecederos”. :

Dentro de esta concepcion se esfuman las cuestiones sociales presentes en
1a vida del Sefior Jesds. No se las niega, simplemente no se las ve.

La prediccién de 1z fe puede volverse de alguna manera un ahado para los
déspotas y poderosos de “este mundo

Tal vez el buen predicador le diga al tirano de turno que no es licito vivir-
con la mujer de su hermano. E incluso le pueden cortar la cabeza.

Pero propiamente al Herodes del imomento, esta predicacién nole afecta
le causa curiosidad y cierto miedo supersticioso.

Segundo implicito

Es opuesto al anterior y comprensible como reaccion a esa posicién. Esta
mentalidad ve en Jesds alguien que nos muestra el camino haéia una sociedad
fraterna y justa, Elfutoro en el “més all4” de la posicién anterior esté sustitnida
por un futuro intra-mundano.

El Reinado de Dios es precisamente una sociedad justa y el gran mensaje
de Jests es el de comprometernos hasta dar la vida por ese ideal, El evangelio
nos dice, segiin esta posicidn, que triunfaremos en esta lucha, lo que esti
simbolizado por la Resurreccion del Sefior. :

Facilmente se comprende que la catequesis debe responder a las necesida-
des del grupo, entendiendo por tales no sélo las personales y familiares, sino
también, y sobre todo, las afectan las estructuras y conforman una sociedad
detenniriada. :

5

En esta poicién ficilmnte la catequesis se confunde o se transforma enuna

accnfm polftlca liberadora.

Las imégenes de Jess revolucionario o 1a de Jests guerrillero, se encuen-
tran en la literatura correspondiente a esta posicién. Al cristiano se lo va a
TECONQCEr POr su cCompromiso social.
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. Los otros aspectos de los Evangelios, mcluyendo la relacién de Jestis con
el Padre, pasan a segudno plano?,

NUEVAS PERSPECTIVAS
La ignorancia reconocida

- Para poder salir de este laberintose vuelve necesario caeren cuentaunavez
més de nuestra ignorancia.

No me refiero a ignorar lo exteior a nosotros mlsmos sino auna ignorancia
mis fundamentaP.

“1Qué cosa hay tan mya como ti mismo? ; Y qué cosa hay menos tuya que -
i mismo™?, decia San Agustin-

Esta es nuestra ignorancia: no sabemos quienes 50mos, ni qué somos, No
sabemos en el plano de lo personal y tampoco lo sabemos en el plano social, jA
donde va la historia y la raza de los humanos?,

Frente a esta ignorancia es que el ser humano adopta distintas posiciones,

Desde un punto de vista cristiano, al ser humano se lo prcibe dentro del
signiente contexto: no sabemos lo que somos, porque todavia no hemos
alcanzado lo que debemos ser.

Somos croquis y borradores.

2. Estaposicién es fécil presa de alguna forma de ideologia. E. Bloch, el fil6sofo marxista de la
esperanza, muestra lo que estamos diciendo. El amor de “El principio de la esperanza™ no se
limita a proponer ima teoria sbstracta sobre el futuro, sino que la disefia desde las posiciones
concretas de 1a praxis marxista. “Donde estd Lenin alli estd Jernsalén™, afirma rotundamente.
Exs precigo llamar la atencidn sobre este punto de vista por cuanto entrafia la tdcita aceptacion
de una organizacién dictatorial en el trayecto que conduce de la utopia sofiada, a 1z patria
conguistada. Dicho trayecto, sdmite Bloch no puede recorrerse con una disciplina liberal, sino
abase de antoridad, ontodoxia, fidelidad e [a linea marcada por el estado, etc. Si se argulie, que,
con ello, se renuncia a la libenad, se responderd que también la perfecta libertad es utopfa,
mientrasno sellegue aliémmino del devenir. Libertad total es un concepto inseparable del orden
radical; se dard cuando el “homo absconditus” emerja en el horizonte de una sociedad sobre
le que ya no pesa ninguna suerte de alienacién.

Es muy interesante notar que movimientos que se inician con el dar la palabra a la gente y
trabajar de acuerdo a sus necesidades verbalizadas, al ideclogizarse se pasan a las filas del
venticalistno més total.
Una mente ideologizads puede [legar a asumir posiciones que en un principio rechazé
visceralmente y arin sigue rechazando... cuando vienen de tiendas contrarias,
Dentro de esta dptica cabe el “Proyecto hermano de Jesiis™, pero con un ¢laro redoccionismo
desde el punto de vista de la fe

- El henmano Jesis es un compafiero de luchs, un punto de referencia con su entrega total y la
pureza de sus intenciones. Pero su figura tiene poco que ver con la del Jesis de la fe.

3. J.ROSTAND, Lo gie creo, Ed. Grasset, 75-76.
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Asi lo expresa S.Juan en su primera carta: “Desde ahora somos hijos de
Dios, ¥ Io que seremos no se ha manifestado todavia, Sabemos que cuando se
manifieste, seremos semejantes a Ef, porque lo veremos tal cual es” (1 Jn 3,2).

El “no se ha manifestado todavia™ nos coloca en el nivel de aquello que
todavia no estd conclufdo,

El punto de referencia de este texto es Dios mismo.

Pero Dios es el Otro, 1o misterioso, 10 que estd mds alld de toda la
imaginaci6n. Por eso Jesiis constituye para los cristianos no sélo “Dios con
nosotros” sino ¢l ser humano llegado a destino y por ende el dnico que alcanzdé
1a meta hacia la cual caminamos.

La catequesis al ser cristoldgics adopta una postura clara en el sentido de
ir construyendo al ser humano en una dimensidn determinada. Aqui vienen los
tres sustantivos con que se autocalifica a si mismo ¢l Cristo en San Juan:
“Camino, verdad y vida”(Jn 14,6}.

Jesiis es camino hacia el Padre y por 1a misma razén es el caming hacia el
ser humane y hacia la sociedad plenificada,

La Gloria de Dios como camino para la hamanidad

Dentro de Ia terminologia biblica se habla del universo y del hombre como
creados para la “gloria de Dios”

Estaexpresion “gloria de Dios”™ ha dado origena muchos malos entendidos.

Algunos entienden “gloria de Dios” como para “beneficio de Dios”. Como
un hombre de negocios monta una empresa para hacerse rico, Dios gran
empresario 1o hace todo para beneficio propio. Pero las cosas no son asi,

Dios no es un empresario. Dios no hace nada para beneficio propio, Dios
es amor y todo lo hace en beneficio de la creacion. Pero jqué sucede?,

Que Dios mismo es la fuente de todo bien, de toda belleza y de toda
felicidad, Dios no es belloni es bueno, Dios eslabellezay la bondad, Dioscomo
destino de 1a cracidn es la mayor felicidad para las cosas creadas. En El, estéin
la libertad, Ia alegria, y la plenitud del ser.

El camino de Ia plenitud desemboca en 1a “gloria de Dios” es decir que su
destino es Vida®,

4,  AD. HAERESES, San Irenzo. IV 20,7
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La “gloria de Dios” son las mujeres y los hombres liberados de toda
esclavitud.

La “gloria de Dios” son los pueblos que viven como hermanos y gue
comparten ¢l pan y la alegria.

La “gicria de Dios” es una creacién sin marginados, ni oprimidos, ni
opresores,

La “gloria de Dios™ es Ia libertad sin miedo y amor hecho servicio.

La “gloria de Dios” es la entrega de si para la liberacion vy la salvacién de
todos.

La “gloria de Dios” es el crecimiente de las criaturas hasta hacerlas
semejantes a El

La “gloria de Dins™ es el vniverso entero wransformado y llevado a su
plenitud.

Segiin Ireneo Dios se muestra por la creacidn dando la vida. Entonces
cuando se manifiesta plenamente en Jesds da la vida plena, o sea, como
deciamos mds arriba, Ia humanizacién perfecta.

El gran tema de la “gloria de Dios” por lo explicado anteriormente es Ia
pleritud de los seres humanos, Por lo mismo, Jesds es camino de la humanidad
hacia su realizacion,

Elser humano plenamente realizado participa de Ia vida de Dios. O seaque
Jestis es “el camino” para llegar a esa realidad tltima y primera que lamamos
Dios, y que Jesiis nos ensefié a decirle: Padre, Abba, mostrando asi, que el
secreto mds hondo del cosmos no es el bigbang ni los bick holes, sino la temura
de un Dios padre y madre.

Jesuis es por lo tanto camino para 1a humanidad. En esas pocas pdginas que
forman los cuatroEvangelios se nos ofrece lameta y la pedagogia que buscamos
cuando nos preguntamos quiénes somos.

Repercusiones sociales

Resulta fundamental para esta etapa de 1a humanidad visualizar al Evan-
gelio en sus dimensiones sociales,

Durante siglos se precibié la salvacion que Jesiis nos trae, o sea la plenitud
del ser humano, como una tarea personai en el sentido de que cada ser humano
debe salvar “su alma”. '
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Esta visién unilateral de lafe llevé al olvido de unode los grandes objetivos
que Jesiis propone, o sea: la construccién de la fraternidad humana,

Una de las afirmaciones mds angustiantes que se puede decir sobre la
humanidad es la de que no somos hermanos. Tenemos computadoras, somos
inteligentes, avanzamos en los conocimientos técnicos, aprendemos sobre la
siguis humana, su genética, luchamos contra las enferemedades,..pero no
somos hermanos. _ s

Los que pertenecen al llamado tercer mundo, tenemos tendencia a pensar
en los del primer mundo como los tinicos responsables de esa no fratemidad y -
en consideramos victimas de ese sistema, que enriquece a unos pocos y
empobrece a una mayor{a.

Creo que esa reflexién sufre de maniquefsmos: los buenos al sur, los malos
al norte.

El “no somos hermanos™ se extiende a todos los continentes. Es un virus
que no perdona a nadie y se aloja en el corazdn de cada pueblo. Reviste formas
muy diversas.

La conciencia social que se despierta da una mayor sensibilidad para
percibir a Jesiis como camino en la gestacién de sociedades que vayan pasando
de la antifraternidad a la fraternidad,

Lassociedades van haciendo ese caminoen la medida que crean estructuras
justas en donde los preferenciados sean los mas pobres y marginados.

Relectura de la Escritara

Poco a poco se va haciendo una lectura diferente del Antiguo y Nuevo
Testamento. :

La Escritura recoge la experiencia religiosa del pueblo de Israel y dela
Iglesia primitiva. Por lo tanto es 16gico que tenga una palabra que decir a las
inquietudes del pueblo de Dios hoy. La Escritura no es un libro de museo para
sabios investigadores sino que sirve de alimento para la humanidad,

La Palabra de Dios ¢s unarealidad viva, que sigue hablando ala Iglesiaen
Ia historia. El Espiritu continiia visitdndenos. La palabra de Dios ilumina la
realidad histdrica, y nos da fuerza para transformar nuestras historias de
injusticia y pecado en historias més de acuerdo al corazon de Dios.

Laexperiencia del Exodo constituye labase de la fe de Israel, su eje central,
elniicleo de su profesién religiosa (Dt 26,4-9), lo que el pueblo celebra cada afio
porPascua (Ex 12,24-27), el punto de partida parala Alianza (Ex 19-24), en fin
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lo que haré que Israel sea el pueblo de Dios que luego se prolongaen laIglesia.

El Exodo leido desde un continente sub-desarrollado y oprimido, en

. 'sitnacién de dependencia y esclavitud, resuena con un acento peculiar, y revela

que esta profunda experiencia de Dios acontecid en un hecho social y politico.

Israel vivia en situacién de opresién (Ex 1,10-11; 12,2; 20,2) en medio de un

trabajo alienante (Ex 5,6-14), humillante (Ex 1,13-14) bajo un faraén que
propiciaba una politica antinatalista (Ex 1,16-22),

En esta situacién, Dios no toma una postura neutral, sino Que escucha el
clamor del pueblo, se revela a Moisés como el Dios de la vida y se opone al
faradn (Ex 3), Dios libera al pueblo con brazo poderoso por medio de sefiales
y prodigios. -

‘Israel no deberd prostituirse con dioses de muerte, y tampoco volver a
esclavizar a sus hermanos, Los profetas precisamnte vuelven arecordar esta fe
liberadora de Isragl, liberadora en tiemposen que el puebloestd temado decaer
en laidolatrfa y en la injusticia.

Desde América Lalma el Exodo se vive comoun hecho actual y sin querer
veren &l “recetas”. Se recibe de sulectura msplracldnpara lavida. YaMedellin
. capl;é esta relacién entre Exodo y 1a experiencia de América Latina.

A.s'f como otrora Israel, el primer pueblo experimentaba la presencia
_salvifica de Dios cuando lo liberaba de la opresidn de Egipto, (:uando lo
hacfa pasar el mar y lo conducia hacia la conquista de la tierra de la
promesa, asf también nosotros, nuevo pueblo de Dios, no podemos dejar
' de sentir su paso que salva, cuando se da el verdadero desarrollo, que es
el pasoparacadaure y paratodos, de condiciones de vidamenos humanas

_ a condiciones mds humanas (Medellin, Introduccién n%).

; , N

Jesiis se sitia dentro de esta gran tradicién. No es legitimo, por lo tanto,

interpretar sus gestos y palabras en sentido individualista porgue eso es ajeno

a la cultura bibllca .

No se trata tampoco de buscar lo que no existe en los evangelios, La
sociologia como disciplina del saber humano, no esti dcnlzo del horizonte
neotestamentario, -

Pero una visién del ser humano como solidario y la concepcién e la '
sociedad como pueblo (es decir un cuerpo) era la Gptica normal dentro de la
cultra en donde se movian Jesis y sus Apdstoles.

Los grandes temas de hoy, como opresion, liberacién, injusticia, paz,
cultura dominante, cultura dominada, colonizacién, tributos al César (deuda
externa), explotacién de muchos por pocos, poder militar al servicio de la
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oligarquia, poder religiosos acaparado por los propietarios del poder politico y
econdmico, usura, persecusion y muerte de los profetas, silenciamiento de la
opinién pdblica... selosencuentrade [lenoenla historiabiblica y se manifiestan
con singular violencia en la vida de Jesis.

5. EL PAIS DEL DESARROLLO Y DE LA FRATERNIDAD

Lo menstrooso y lo humano

EINuevo Testamentoaportaelementos fundamentales aestareflexiénque
constituye el eje de la fe cristiana.

Un punto de partida puede estar dado poraquella afirmacién de Moltmann:
“Dios se hizo hombre para que de monstruos salgan verdaderos hombres™,

Esta expresién tiene como punto de referencia una experiencia marcanie
del ser humano como “monstruo”, La linea de este pensamiento va de Pablo a
Agustin y de Agustin a Lutero.

Algunos contraponen lo humanocon lo animal. La afirmacién de Moltmann
no va en ese sentido, porque el animal no es un monstruo: es una bella obra de
la creacién.

Lo monstruoso tiene que ver con lo deforme, lo fec, lo malo, y es en ese
sentido, que se contraponen los términos humano y monstruoso.

Segiin algunoes pensadores, la experiencia fundante es una experiencia de
monstruosidad y degradacién.

El varén y la mujer en esa primera etapa no son animales, son monstroos,
Podriamos decir que el punto de partida de este enfoque es un niimero negativo.

“El camino” saca del pafs de la monstruosidad para adentrarnos en el
territorio de 1o humano,

Este planeta humang es esencialmente un planeta fraterno. “El Camino”
no conduce de 1o primitivo a lo industrializado. Su destino no es un territorio
“desarrollado’; porque éste puede ser monstruoso.

Desarrcllado no se opone 2 monstruoso, desarrollado se opone a no
desarrollado. Lo tinico que se opone a monsirnoso s lo fratermno.

De acuerdo a esto, a partir de la situacion latinoamericana, traducimos

5. 1. MOLTMANN, E! Dios erucificado, Ed. Sigueme, 1975, 326.
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humane por fraterno. Porque todavia existen quienes creen que se puede ser
humano “individvalmente” Y he aqui que el adverbio “individualmente”
deshumaniza el término humano, porque lo humano sélo existe en lo fraterno,
es decir cuando el oiro entraen el &mbito de mi crecimiento, Jesis es Dios hecho
hermano. Como dirfa San Pable “en tode igual 2 nosotros menos en el pecado™.
En todo igual, menos en lo monstmoso; en tode igual menos en la anti-
fraternidad.

Esta afirmacién central de 1a fe cristiana repercute sobre el mismo axioma
que dio origen a esta reflexién: lo monstruoso no forma parte de Ia condicién

humana.

La evolucién y ¢! crecimiento forma parte de la condicién humana en
cuanto ser-en el tiempo; pero esa condicidn no equivale a monstruosidad.

As{ diremos que Jesiis crecié en humanidad, pero nunca que fue monstruo-
50. Jestis nunca tuvo que dejar el pais de lo monstnose, porque nonca estevo
en &l ’

En cambio nosotros crecemos en humanidad y salimos del pais de lo
monstruose al mismo tiempo. Jesds va a ser para nosotros redentor, salvador,
liberador y guia desde dos dimensiones: nos despega de 1o monstruoso y nos
hace crecer en humanidad.

La Buena Nueva que nos aporta el Evangelio es como una luz que se filtra
hasta la profundidad més intima de nuestra desgracia. El Credo lo dice en esa
expresion tan fuerte y elocuente: “descendi6 a los infiernos™.

Y desde alli comprendemos ¢l Exodo de la liberacién hacia la tierra
prometida como una marcha hacia la fratenidad,

De esta forma toda la historia del pueblo de Israel se convierte en un
universo significante para nosotros. En ese pueblo leemos el camino que
estamos llamados de alguna manersa 2 recorrer,

Concientizacién y Fe

Esta distincidn entre el pais del desarrollo y el pais de la frateridad como
dos universos de hechos diferentes, ayuda a despotencializar 1a seduccidn que
gjerce el primer mundo. Asimismo hace ver a “los otros mundos” que la utopia
evangélica es la fraternidad y de ella quiz4 esté m4s alejada el primer mundo
que los otros.

También muestra gue lo monstruoso estd muchas veces detrds de aparien-
cias muy sonrientes y sofisticadas. El Evangelio nos llama a crear sociedades
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“en via de fraternidad” como mucho més importante, aunque de ninguna
manera opuesta, a los de “en vias de desarrollo”,

Una de las polémicas suscitadas en torno a la catequesis en las \iltimas
décadas, se centra en la tensidn entre concientizacién y doctrina de 1a fe,

- De hecho se distingufa entre catequesis vivencial, catequ&ms liberadora y
catequesis doetrinal. -

Ahora podemos decir que la catequesis es una educacién que nos va
curando de lo monstruoso y nos alienta en un camino de humanizacidn y ese
“camino™ es una persona: Jesis verdadero Dios y verdadero hombre.

La accién catequética es por Io mismo pluridimensional como -
pluridimensional es el ser humano. La categuesis como “Proyecto, hermano de
Jesis” es precisamente un camino tan dnico como diferente de los “caminos del
mundo” Esunamaravﬂlosaaventuracuyaumpfaesunasocledaddehe;manos
en donde el amor une sin disolver personahdades a scme]anza del Dios tinico

¥ sin embargo nombrarle en tres personas. "

6. CONSTRUCCION DE LA FRATERNIDAD-
Tarea de todos los dias

Lafraternidad es tarea para construir diaa dia, pero también es don de Dios.
Lafraternidad es gracia. No se trata de decir que el cincuenta por ciento Jo pone
Dios y el cincuenta por ciento lo ponemos nosotros, Esta visualizacién deforma
eldatodelafe. La t‘ratemdad es toda ella obra del ser humano portador del don
de DIOS

Lafralernidadespéraconstmi.ryselavisualizaenel horizonte de Ia utopia,
. pero al mismo tiempo la fraternidad ya estd dada a la humanidad como una
semillaque debe crecer, La fiaternidad aparece como dato esencial en el Nuevo
Testamento al mostrar 2 Jesiis “primogénito de toda criatura” como Aquel que
nos da la reconciliacién,

Diferentes ideo_ldﬁias tienen en sulorizonte utdpicoala fraternidad y para
llegar a ella aceptan‘caminar por: la violencia y el despotismo, Otros pretenden
hailarla invocando al ser humano “bueno” que estd en nosotros.

Regalo de Dios

. La fe nos muestra esa reconciliacién - fraternidad, como un regalo que
recibimos de Jesis. El no sélo nos dice que vivamos en el amor mutuo, sino que
nos da el gusio ¥ el poder de irlo llevando a cabo en el correr de los dfas. -
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.

Decia Agustin:

la voluntad humana es ayudada por Dios es buena, porque recibe el
Esplritu Santo que infunde en nuestro dnimo el gusto y el amor del bien
-supremo, porgue con el Esplritu Santo se participa de su luz que es la
verdadera. Ast el hombre recibe el bienestar de Aquel de quien recibié el
ser®, '

Se produce pues en el ser humano un camino ontolégico, Si se lo quiere
expresar de otra manera, diriamos que es un salto evolutivo, generando la
apanméu de lo humano.

Este “salto evolutivo™ es obra del amor de Dios que nos amé primero’. -

Nosotros amamos porque Dios nos amé primero. Pero el que dice. amo a
Dios y no ama a su hermano es un mentiroso ;Cémo podrd amar a Dios
a quien no ve el que no ama a su hermano a quien ve? Este es el
mandamiento gue hemos recibido de El: el que ama a Dios debe amar
también a sus hermanos (1 Jn 34,19-21),

Toda la tarea de fraternidad se funda, por conslgulente, en el don de Dios
que se derrama sobre todo ser humano.

En los dltimos dias, dice el Sefior, derramé mi espiritu.sobre todos los
hombre y profetizardn los hijos y sus hijas,; los jévenes verdn visionesylos
ancianps tendrén sueiios proféticos. - !

Mds aiin, derramaré mi espiritu sobre servidores y servidoras y ellas
profetizardn (Hch 2,17-19). .

. Ese don de Dios obra la comunicacién entre “los diferentes”, que es el
fundamento de la fraternidad.

“Al oir este ruido, se congregé la multitud y se llen6 de asombro, porue
_cada uno, los oi2 (a los Apéstoles) hablar en su propio idiomia™ (Hch 2,6).

Esta s la Buena Nueva que aporta la fe al irabajo nunca acabado por la
fraternidad. Nuestras experiencias de fratemidad son vividas en un horizonte
de esperanza: el horizonte de una Presencia acopafiante,

Es 1a totalidad de la historia Io que permite afirmarla como hisioria de
Gracia, incluso aungue siga siendo una historia también de pecado.

6. SAN AGUSTIN BAC, VI, p.682,
J. LLGONZALEZFAUS, Proyecto de hermano, Visién cteyente del hombre, Sal Terrae, 1987,
428.429. _ ,
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Porque es de la totalidad de esa historia, de donde puede brotar para
nosoiros la asombrosaleccidn que nos sucle ensefiar laexperiencia dela Gracia:
el hombre dejado a sf mismo no conoce otra exigencia que la del miedo (el
miedo a la autoridad, al castigo, a las potestades historica o a su propio super

€g0).

Y en la medida en que al ser humano se le revelan la bondad y 1a ternura,
se libera del miedo at otro. Cuando esto ocwrre se descubre la exigencia de 1a
bondad, 1a exigencia del don, la exigencia de la fraternidad. Nuestras vidas
cambian de horizonte. El paisaje se transforma, Vivimos bajo el signo de la
esperanza gozosa. Hemos experimentado 1a obra del Espiritu en nosotros que
llamamos Gracia.

Cuando las Iglesias latinoamericanas hacen 1a opcién por los pobres no
hacen otra cosa que hacer una opcidn por la fraternidad,

Algunos la interpretaron como, lucha de clases e infiltracién de la
violencia, quiz4 no por mala voluntad, sino por no tener otro instrumento para
entender Io que pasa.

Se equivocan, como se equivocaron las autoridades judfas respectoa Jesas.

He aqui 1as palabras de Monsefior Romero, Obispo del Salvador poco antes
que fuese asesinado:

“Me alegro, hermanos, de que nuestra Iglesia sea perseguida precisamente
por su opeidn preferencial por los pobres y por tratar de encarnarse en el interés
de los pobres...”

Hermanos, jqué hermosaexperiencia s tratar de seguir un poquitoa Cristo
y, a cambio de eso, recibir en el munde la andanada de insultos, de discrepan-
cias, de calumnias, las pérdidas de amistades, el tenerle a uno por sospecho!
{(O.A. Romero. Homilia de los dias 8 y 15 de julio 1979).

Al final de este segundo milenio es bueno meditar cdmo la fratemidad que
nos viene de Jesiis es la gran esperanza que esti presente en el corazén mismo
de toda evangelizacién y por lo tanto de toda catequesis.
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EL CATEQUISTA QUE SONAMOS

Beatriz Cadavid

PRIMERA PARTE
EL CATEQUISTA QUE TENEMOS

Razon de ser de esta reflexion

Puede parecer poética esta forma de abordar un tema tan concreto y
existencial comoesel del catequista. Pero es lamejor manera de hacerlo, porque
se trata de *'sofiar despiertos™: de intentar vislumbrar £l catequista del futro,
a partir del que tenemos en el presente. Una larga experiencia de trabajo con
catequistas de diversos sectores, serd nuestro punto de partida y a la vez, el
marco de referencia en que s¢ apoyard nuestra propuesta,

Quien ha caminado “a pie descalzo™ las sendas de la catequesis, logra
conacer un poco la dura realidad del catequista en su pobreza a tedos los
niveles... A la vez que descubre sus valores, aspiraciones, etc., y sobre todo Ia
tarea irremplazable que desempefia en su medio. El catequista es sin duda el
elemento clave como portador de futuro: en sus manos est4 la posibilidad de dar
ala catequesis y ala Iglesia misma el “rostro nuevo” que todos deseamos, Los
esfuerzos renovadores a nivel de métedos, textos y recursos catequisticos,
dependen de la comprensién y del manejo que €1 sepa darles, De aqui que sea
el elemento prioritario de la accién catequistca.

Son muchos los documentos de la Iglesia que hacen referencia a esta
prioridad de la catequesis (DCG 108 y 115; LC 171; EN 44-73: CT 15; DP
1002}, Muchos son los esfuerzos que por la formacidn de los catequistas se
vienen haciendo; asf 1o’ demuesiran los Institutos y Centros de formacién que
van surgiendoen las diferentes Iglesias; lo mismo las diversas actividades como
encuentros, seminarios, etc., paracapacitar catequistas. Sin embargo, amuchos
lugares no ha llegado todavia con fuerza esta renovacién. Parece que el
catequista sigue siendo la persona sin importancia..., la que trabaja porque “le
gusta”o no tiene mAs que hacer. Sunombre aparece en el iltimo renglén delos
planes pastorales.
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Esperamos que en acontecimientos como este del Congreso Internacional
de Sevilla,lo$ caequistas empiecen a ocupar el lugar que les corresponde. Qué
a las puertas del tercer milenio, y en este V2 Centenario, suene para ellos su
‘hora...! Entonces, empezarfamos a entrar con mas certeza en ¢l futuro, en la
nueva sociedad que todos deseamos: jmds cristiana, y por lo tanto, mas justa y
mds humanea! .

Desde una experiencia vivida como clave de lectura

No es fécil describir 1a realidad actual de los catequistas por el amplio
mosaico que presentan: desde el campesino humilde gne apenas conoce el
evangelio, aunque lo vive, hasta el profesor de aula que trata de comunicar su
fe con argumentos filos6ficos. Entre ambos existe una gama inmensa de
. catequistas imposible de describir con precisién. Sin embargo, una larga
experiencia de trabajo con ellos, en distintos lugares de Colombia, nos ha
permitido recoger algunos elementos comunes en todos, que pueden servimos
como clave de lectura de su sitnacidn, Serd, desde lnego, una visidén muy
particular, y por lo tanto, limitada; pero creemos que puede ofrecer elementos
vélidos para confrontar y ampliar el conocimiento de la sitnacién de los
catequistas en otras regiones.

Haremos la vision del catequista que tenemos desde algunas dnnenswnes
de tipo existencial.

1 A PARTIR DE SUS MOTIVACIONES
Catequistas por ocasién

Trabajan por necesidad de un salario y de ser amparados por la Institucién
escolar. Realizan su trabajo por obligacién méis que por conviccién, Las
consecuencias de esta realidad son mis perjudiciales de lo que se piensa, y
constituye una de las principales causas de la deficiencia en la catequesis
escolar; cada vez se hace més necesario el verdadero catequista, capaz de
establecer el didlogo entre la fe y 1a cultura. Hay que admitir, por otra parte, que
eselresultado de una sitnacién de Concordato, no suficientemente valoradoen
sus causas y consecuencias. Todo esto se agrava con los problemas de la crisis
econémicay el creciente desempleo que sufre el pais. Ser catequista puede ser
1a solucién de un trabajo asalariado,

Catequistas por “devocién”

Son aquellos de “buena voluntad™ que prestan sus servicios generalmente
en las parroguias, con motivo delaPrimera Comunién, Confirmacién, etc. Ellos
son la expresién del gran valor que tiene nuestro pueblo por la catequesis; lo
hacen con entrega generosa en la conviceién de que es un “gran honor” servir
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a la educacién de la fe de su pueblo. Pero como la mayoria carece de una
preparacién adecuada, los resultados son muy precarios; y en algunos casos se
convierten en un verdadero obstdculo parallevar adelante una catequesis capaz
de afrontar la religiosidad popular y las situaciones culturales gue vivimos,
Creemos que esta labor Hlevada inicamente por catequistas de “boena volun-
tad” ayuda a mantener un modelo de cristiandad ya superado que puede
responder a los desafios de a fe en el mundo actual.

Catequistas por vocacién

Se encuentran en todas partes: en la familia, en la empresa, en lacalle, etc.
Son la expresién de la “multiforme gracia de Dios” desde el carisma profético
del bautismo. Son pocos en cantidad, pero de mayor calidad por el espiritu que
los anima. Cada dia se siente m4s la necesidad de catequistas vocacionados, 1o
cual nos llevaaunapregunta tan importante como necesaria: ;Por qué tan pocos
‘cristianos Jogran desarrollar este carisma de la Palabra propic de su bautismo?
Muchas respuestas pueden darse, pero creemos que en el fondo hay una sola:
el desconocimiento y aprecio por la Palabra; no sélo escrita, sino escribiéndose
enlarealidad, aconteciendoen la historia y en cada persona por “ignorante” que
sea. En lamedidaen que devolvamos al pueblo Ia Palabra y €l logre descubrirla
y “rescataria”, los catequistas serén mas y mejores en el futuro.

Para lograr estos catequistas vocacionados es necesario crear espacios
apropiados; lugares de didlogo y comunicaci6n fraterna como las pequefias
comunidades que han surgido por todas partes, en las cuales la Palabra que
emerge puede ser compartida, profundizada e inscrita en una memoria y
tradicién comiin. En ella se puede descubrir y reconocer mas facilmente el
carisma del catequista de una manera efeciva y afectiva,

2. DESDE EL LUGAR QUE OCUPAN LOS CATEQUISTAS
Catequistas Re-conocidos

Lo son no tanto por su persona, su vida y su vocacion, cuanto por sunombre
académico, su prestigio, etc. Son los catequistas que “pasan el examen™ de la
institucién y las convenciones sociales. Como estin apoyados tinicamente en
el lugar social que tienen, los resultados de su accién no son muy claros; muchas
veces el Evangelio queda relegado a un segundo plano y sin esta Palabra es
imposible hablar de catequesis. Esto es explicable porque el catequista, como
cualquier ser humano, esté sometido ala tentacién del poder... Estarealidad nos
hace estar atentos ya que no siempre los re-conocidos por los hombres son Jos
escogidos por Dos. Aludiendo a esta clase de catequistas dice San Pablo
citando la Escritura: “Haré fallar 1a sabidurfa de los sabios y echaré abajo las
razones de los entendidos”. Y m4s adelante afiade: “Dios ha elegido lo que el
mundo tene por necio” (1 Co 11-27),
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Catequistas Des-conocidos

“Levadura en 1a masa” que ha ido configurando 1a fe de nuestro pueblo.
Entre ellos ocupa el primer lugar, la madre de familia en cuyo regazo el hombre
aprende a decir “Dios” porque lo siente... Y tantas otras mujeres maestras y
catequistas a cuya labor se debe en gran parte la fe de nuestro pueblo. Pero este
gran aporte femenino ba tenido su contrapartida: Ia catequesis asociada a la
mujer ha sufrido la misma minusvaloracién que ella sufre en muchas sociedades
y culturas machistas. La Iglesia del futuro serd tanto mis comunidad cristiana,
cuanto mayor seasucapacidad dereconocer esos catequistas des-conocidos que
viven su fe en la cotidianidad de l1a vida. Hombres y mujeres capaces de
compartir, de dialogar, de iluminar con la Palabra el duro caminar de nuestro
pueblo. Personas andnimas, que sin reconocimiento alguno, realizan en sn vida
lo que el nombre de Catequista significa: jeducador de la fel.

3. EN LA CONCURRENCIA DE DIFERENTES MODELOS

Para ser fieles a la descripcién de nuestros Catequistas, es necesario
considerarlos también desde los diversos modelos en que ellos se forman, Bien
sabemos que los modelos se dan al ritmo de las sitnaciones gue Ia Iglesia va
viviendo en las distintas &épocas y mementos. En cierto sentido la historia de 1a
catequesis no es otra cosa que una sucesion de modelos con mayor ¢ menor
duracidn, segiin las circunstancias. En Colombia, por la velocidad del cambio
y las dificiles situaciones de estos iiltimos afios, los modelos se han dado con
tal rapidez, que no sélo ninguno de ellos se ha agotado, sine que hoy vivimos
en una coexistencia conflictual de los mismos. No es ficil describir con
precisién estos modelos, pere amanera de “sintesis tipoldgica” sefialaremos fos
més significativos.

El tradicional
De pedagogia magistral

Con énfasis doctrinal y preocupacidn por los catecismos, Satisface una
necesidad de seguridad en Ia precisién de las verdades y en 1a uniformidad de
la fe, que favorece una “catequesis dogmdtica”, cuyos resultados todos
conocemos... El Catequista de este modelo es el hombre de los contenidos y del
saber.

El existencial - antropoldgico

De pedagogia dialogal y grupal. Con buen emplec de los medios
andiovisuales v de las dindmicas de grupo. Hace un usorenovado y moderado
de los catecismos y se mantiene abierto a las nuevas modalidades de grupos y
comunidades cristianas,
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ElCatequista en este modelo es fundamentalmente un arimador. Alguien
centrado en su grupo y en las necesidades de las personas a las que acompafia.

EI_ liberador - solidario

Con pedagogia de encarnacién, Con un fuerte acente histdrico y sociai,
desde un compromisocon el pobre. Sedesarrollaatravésde unapraxisprofética
iluminada por 1a Palabra y la doctrina social de 1a Iglesia.

El catequista de este modelo, tiene un talante profético y evangelizador,
Su necesidad y su impulso viene de las carencias de su pueblo.

El neo-catecumenal

Centrado en 1a Palabra. Con un fuerte acento en Ia conversidn personal y
en la creacion de la comunidad. Intenta ser el caming de la iniciacion cristiana
a la manera de los primeros siglos de la Iglesia.

El Catequistas en este modelo es un enviade de lz comunidad a la que
pertenece, para dar testimonio de su experiencia de conversion y para construir
comunidades que se integren en ese mismo y dnico camino catecumenal.

4. LOS MODELOS: UNA REALIDAD COMPLEJA

La concurrencia de estos modelos, desde el paradigma eclesioldgico de
Medellin, madurado en Puebla, y ahora en Santo Domingo, es una realidad
compleja con serias implicaciones teoldgicas y pastorales que no es nuestro
propésito analizar aqui., Pero en 1a descripcitn que venimos haciendo conviene
sefialar algunas cuestiones claves para el proceso de formacién de los catequis-
tas y la renovacién de 1a catequesis:

-  Los modelos son expresién del necesario plaralismo de 1a Igiesia y de la
diferente percepcién de sus necesidades.

- Cadamodelo ofrece una posibilidad de referencia e identificacion de 1a fe
de muchos cristianos, los cuales estin hoy m4s que nunca necesitados de
apoyo y seguridad. Sobre todo, a quienes no les ha llegado el cambio
renovador, encuentran en un determinado modelo el espacio para expresar
su fe y salir del anonimato.

- Identificarse con un determinado modelo o grupo es también, muchas
veces, hacer una opcidn consciente y asumir un compromiso, o cual revela
una mayor maduracién de la fe.

Paralelamente a estos elementos validos de los modelos, hay que sefialar
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otros que aparecen coino verdaderos retos y desaffos, tanto para la formacién
de los Catequistas como para el futuro de la Iglesia. Son fuertes interrogantes
entre los cuales queremos seflaltar algunos:

(En qué medida puede una Iglesia particular; en esta concurrencia de
modelos, trabajar por una misma meta y objetivos pastorales?

LSobre qué tipo de cristiano se trabaja y se gesta el futuro de la niisma
Iglesia?

L Cémo evitar la confusion que crea esta concurrencia de modelos en los -
cristianos poce preparados que son la mayoria?

- (Cémo éfrontar dentro de una sana emulacién el riesgo de la “competen-
cia” que se genera entre los diversos modelos, y el desconcierto que producen
en los de fuera, incapaces de comprender esta realidad?

En busca de una respuesta

Estos y muchos interrogantes surgen en un trabajocon Catequistas quiénes,

4 5u vez, $e encuentran cuestionados por una situacién que no fogran compren-
der. Acostumbrados como est4n a “una sola Iglesia”, con un mismo estilo de
vida..., su desconcierto llega hasta la desercién. A esto se suma muchas veces,
el estado de dispersién y confusidr en que se encuentran por carecer de una’
fuerte vinculacién ala comunidad parroquial, y sobre todo a un plan global de
pastoral capaz de unificar actividades y movimientos en un mismo objetivo, lo
cual garantizaria la continuidad y la unidad cara al futuro.

Un'a luz orientadora

No podemos negar que la situacién del Catequista es reveladora de una
situacidn de Iglesia y sobre todo, de la manera como se conciba la catequesis,
Cada vez es mas urgente volver a tomar conciencia de que la Iglesia nace de
la palabra y que surazén de seresla de evangelizar. “Esta es su vocacién propia
y suidentidad m4s profunda” (EN 14). Desde esta perspectiva, la catequesises -
realmente el “momento privilegiado” del proceso de evangelizacién, a través -
del cual la Igles:a misma se construye anunciando en el mundo el evangelio el
reino. .

La Iglesia Latinoameéricana viene gestando, desde hace muchos afios, a
partir de Medellin, una “Nueva Evangelizacién”, que con motive del V*
Centenario, ha tomado 1a fuerza de un proyecto y de una llamada m4s fuerte de
renovaci6n, Esta llamada parala catequesis, tiene tres aspectos claves a través
de los cuales es posible ir gestando el Catequista del afio 2000.
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'« Una nueva manera de Evangelizar que llegue a catequizar...Lo cual
implica .

- Un nuevo Catequista: Evangelizador; que sélo puede surgir a través de
- Unanuevaexperienciadel Evangelio Palﬂbraencamadayéncamsindose...i :
5. NUESTRA PROPUESTA

Desde la perspectiva de la Palabra que se hace hombre en cada Catequista,
quercmos presentar nuestra propuesta y utopia, que Hamaremos “catequista-
palabra”. Palabra ante todo de fe que anuncia €] Evangelio de una manera
nueva, Palabra que surge del ser mismo de hombre y de mujer de una manera
cualificada. Palabra de una comunidad de fe que hace memoria de Jesis, en lo
que vive y en lo que celebra. Palabra que propicia una nueva experiencia del
Dios de 1a vida. Palabra en todo caso llena, dindmica y esperanzada!l.

Este es el Calequista que sofiamos y que necesitamos. Esta es la utopia por
la que trabajamos apresurando ¢l futuro posible que ya ¢mpez6 y contimia
encarndndose en tantos hombres y mujeres, Catequistas sin nombre que van
construyendo el mafiana. .

Esta es la esperanza que jalona nnestra vidaen un dinamismo creador hasta
ver “el cielo nuevo y la tierra nueva” creados por el nuevo Catequista: Palabra
encamadaen larealidad de unahistoria y deun puebloatravés del cual élrealiza
su Proyecto de vida, .

SEGUNDA PARTE
EL CATEQUISTA QUE SONAMOS

CATEQUISTA PALABRA -

Su vocaci6n original

Muchos nombres le hemos dado al catequista a través de Ia historia:
Servidor de 1a Palabra, Educador de la fe, Enviado de la Comunidad; y tdntos
otros que hacen referencia a su misidn con relacién a la Palabra. Ella es, en
efecto, el origen y la meta de su ser y de su hacer. Recordemos que catequizar
en sentido etimoldgico, no es otra cosa que “hacer resonar” la Palabra que ha
sonado y acomtecido en la persona del catequista, La experiencia de Pablo y su
vidatoda, estipolGgicaal respecto: “Peroal que me habia elegide desde el seno
de mi madre v me Mamé por su amor, le gustd revelar en mi a su Hijo para gue
lo anunciara entre los pueblos paganos”™. (Ga 1,15-16).

A partir de entonces, Pablo el pagano, empieza a ser Pablo el cristiano, el
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Apéstol de Cristo. Su vida toda estd comprometida en [a Palabra, ha hecho de
ella su proyecto de vida, Vive alritmo de una fuerza irresistible que Jo impulsa
desde deniro: *; Ay de mi si no evangelizare!” (1 Co 9, 16). La Palabra se ha
encamado en €l de tal manera que ha potencializado su ser cualificindolo para
este servicio. Es poseedor de un carisma, de una uncidén que acomparfiard
siempre sus palabras, ddndole 1a fuerza necesaria para producir el eco en el cual
resuena y acontece la palabra en las demds personas.

Esta verdad, tan elemental por “sabida” teolégicamente, no simpre loes en
la vida del catequista y en la accidn pastoral de la comunidad. Sin embargo, en
elladescansaia eficacia de suaccién; por eso, todo tratamiento que de €l se haga
depende de la relacién que ocupe dentro de la pastoral de 1a Palabra. Es él un
elemento constitutivo de la Iglesia misma gue nace de la palabra y que crece
y madura mediante una accidén catequistica,

1. PALABRA CRISTIANA

Parece superfluo afirmar que la palabra del Catequista es ante todo la de
un hombre que cree en Jesids. Pero si miramos mas de cerca la vida y 1a accién
de muchos cristianos, incluidos los Catequistas, esto no resulta tan ficil porque
su fe descansa més enritos, obligaciones y creencias propias de unareligiosidad
popular gestada enlamismacultura nuestra; dificilmente purificada y orientada
a pesar de los esfuerzos actuales. Podriamos afirmar que muchos de nuestros
Catequistas son més *religiosos™ que cristianos. Probablemente, la primera
tarea que tenemos con ellos es des-religiosizarlos, a ravés de un proceso de
conversidn que los lleve a una fe en Jesiis desde la cual se vive la verdadera
religidn: aquella para ia cual estdn llamados a proclamar, enseflar e instruir,

Palabra de fe

La palabra el Catequista es fundamentalinente una palabra de fe: de
adhesién a Jesucristo, a su Iglesia que guarda su memoria y su tradicién
actualizando siempre ese Jesds que permanece vivo entre nosotres, Vale lapena
entonces preguntamos: ;Qué significa creer en Jesiis? No es ficil la respuesta
perocreemos con J, Burgaleta que mas alld de unaadhesidn intelectual estd toda
una actitud de vida:

Cuando creemos en Jesiis aceptamos, a la vez, un modo de vivir, adquiri-
mos una sabiduria que nos revela lo mds profundo del mundo.. El misterio
de Jesils, con menor intensidad y a otro nivel se repite en cada hombre..,
Al creer en Jesis creemos también en lo que hoy estd acontecimiento en
nosotros, creemos en la accion que Dios estd realizando en nuestra
historia. Por eso, cuando creemos en Jesiis aceptamos hoy la salvacién no
como un hecho pasado sino como una accidon poderosa de Dios que se
desarrolla tal como se nos ha revelado en la existencia histdrica de Jesiis.
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Palabra Pascual: desde su experiencia muerte-vida

La fe como toda actitud, surge de una experiencia de Dios. Sin entrar a
analizar el significado de esta expresién, es necesario recordar que ¢l Dios en
el coal creemos es en el Dios de Jesis que no perdond a su Hijo 1a muerte de
cruz, Todos, en El, hemos de pasar por ella; pero lo importante no es tanto la
muerte definitiva cuando las “muertes cotidianas™, Ios pasos que vamos dando
hacia una nueva situacién del hombre viejo al hombre nuevo, del Catequista de
los contenidos al Catequista de la relacidn; del Catequista de la doctrina al
Catequista de la experiencia, y del Catequista de la profesion al Catequista del
Evangelio, y tantos otros pasos que constituyen su Pascua a través de muertes
cotidianas,

El primer “certificado” que habria que exigiral Catequista para su servicio, -
seria el de su “pascua”, el de la vida que ha surgido en €l a través de su muerte
pedagdgica. Certificado que nadie puede expedirle fuera de su propic corazdén
donde permanece su experi\ancia, aquelia Palabra que lo ha atravesado en forma
de rechazos, contradicciones, soledades y sentimiento de impotencia que
acompafia también al profeta.

Cada Catequista tiene “su hora”, su momento de dar a luz 1a Palabra, en
un dolor que no puede evadir, Como el Bautista, tendré que decir: “es necesario
que €l crezca y que yo disminuya” (Jn 3,30). Por eso el Catequista que sefiamos
seré aquel que sabe apunitarse a la muerte porque se apunto a la jvida! Este es
el que necesitamos, no para el futwro, sino paraahora cuando Ia vida ha perdido
su valor y su sentido, y se ha hecho imposible para tantos, El Catequista del
futuro tiene que empezar a surgir ahora, a la manera de Jesiis que dijo: “He
venido para que tengan vida y la tengan en abundancia” (Jn 10,10).

Palabra de testigo

La experiencia cristiana del Dios de la vida que acompafia al Catequista es
definitiva para su tarea: “;En el fondo, hay otra forma de comunicar el
Evangelio que no sea la de comunicar a otro la propia experiencia de fe?” (EN
46). En efecto, el testimonio del Catequista es esencial para la eficacia de la
Palabra: Nobastaunabuenaensefianza sobre el Evangelio, esprecisopresentizar
ya la realidad anunciada, para que sea creible. Por ello el testimonio no es una
simple ayuda o exigencia ética en el Catequista; es un elemento constitutivo de
su misién,

Hay, ademaés, un elemento de tipo cultural que hace mas necesario adn el
testimonio del Catequista y al cual hace alusién Pablo VI cuando dice: “...el
hombre comtemporineo escucha més a gusto alos que dan testimonio que alos
que ensefian; ¢ si escuchan a los que enseiian es porque dan testimonio”. (EN
41).
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En una palabra, Catequista testigo es el que muestra con su vida la verdad
que ensefia. Al que le basta ser para llegar a convencer; el que da razén de su
esperanza sin otrarazén que su propia vida. Y ;Por quéno decirlo?, el que todos
deseamos y dificilmente encontramos; y cuando lo econtramos nos estorba y
hastalomatamos... Porese sofiamos con un Cateqnista-Testigo porque cadavez
1o necesitaremos m4s, Es San Juan, en dltimo término, quien nos dice el
verdadero sentido y exigencia del testimonio: “Lo que hemos oido, lo que
hemos visto con nuestros ojos, lo que contemplamos y tocaron nuestras manos
acerca de 1a Palabra de Vida, y nosotros la hemos visto y damos testimonio”,
(1 In, 1,1). He aqui la exigencia y sello de garantia que debe acompafiar al
Catequista para la eficacia de su labor.

2. PALABRA DE LA COMUNIDAD

La palabra del Catequistz hunde sus raices en la de 1a comunidad eclesial
con una historia que arranca desde el grupo de Jesds y sus apdstoles hasta
nuestros dias, atravesando iodos los avatares de la historia. Pero esta Iglesia
universal y a la vez lejana para él es su propia Iglesia, la que lo ha engendrado
en la fe y en la cual est4 inscrito; por eso su palabra, es en primer lugar, la de
1a comunidad llamada Iglesia. Pero para la mayorfa esa Iglesia es una realidad
vaga y genérica y carente de un sentido de pertenencia, de aqui la necesidad de
una comunidad pequeiia, estable y de relaciones que permitan una palabra de
persona a persona, capaz de iluminar, acrecentar y madurar la fe en grupo. Hay
que reconocer que en el marco eclesial la pequefia ¢comunidad llamada
parroquia, estd lejos de propiciar esta experiencia de la palabra. Creemos que
sélo una Iglesia, comunidad de comunidades, puede realizar una auténtica
catequesis y generar en ella verdaderos catequistas,

De la comunidad...q esta comunidad

LaIglesia se concretiza y aparece como signo y sacramento de salvacién
enel pequeiio grupo que se reune en torno a la Palabra. Es en estaIglesia donde
la salvacién se hace posible y visible, como bien nos los muestran las primeras
comunidades cristianas:

Acudian asiduamente a la ensefianza de los Apéstoles, a la comunion, a la
fraccién del pan y a las oraciones... Todos los creyentes vivian unidos y
tenian todo en comiin...Con un mismo espiritu partian el pan por las casas
yiomaban el alimento con alegria y sencillez de corazdn. Alababan a Dios
y gozaban de la simpatia de todo el pueblo (Hch 2,42-47)

Esta primera comunidad en Ja que se identifica realmente el ser y el hacer
de laIglesia, sigue siendo el marco de referencia de toda comunidad cristiana;
sin olvidar que en esa ensefianza de 1os apdstoles como experiencia testimonia-
day proclamada, siguen haciendo a través del Catequista la Iglesia, Ella es no




Medellin, Vol.18 No, 72, Diciembre 1992 921

s6lo el origen sino la meta de la Catequesis, y en tanto se mantenga la relacién
comunidad-catequesis la identidad de ambas se salvard.

En la actoalidad, conviene identificar esa pequefia comunidad con unas
caracteristicas que favorezcan la accién del Catequista a la'vez que lo orienten
y dinamicen:

- Grupo de ialla humana, volcados mds hacia los otros que en si mismos...

- Deidentidad cristiana, en actitud de escucha de la palabra y en comunién
con otras comunidades de la parroquia y de la iglesia universal,

- Que ha asumido el programa de Jesus sintetizado en el mandamiento del
amor y de las bienaventuranzas.

- Queexpresasu fe en Jesis, ora y celebra paso por paso el acontecer de Dios
en la historia, como accidén salvifica en medio de su pueblo.

- - Que se compromete en la realizacién del Reino de Dios, un Reino de
verdad, justicia'y libertad que se hace cada vez més urgente, més presente
en esos mértires y grupos que luchan por 1a causa de Jesis; y ala vez més
ausente en estructuras hechas sin tener en cuenta al hombre.

Las comunidades eclesiales de base son la nueva Iglesia que empieza a
germinar en América Latina, y que aiin en medio de los conflictos y sospe-
chas..., son, sin duda, el signo de que algo nuevo estd naciendo en 1a Iglesia de

“este pueblo; y hay un nuevo Catequista que también est4 surgiendo enefla. Con
una tarea tan antigua como nueva, la de la iniciacién cristiana porque es aqui

Justamente donde estd la mayor urgenciay neceszdad de nuesu‘as comunidades

cara al futuro. ; N :

Palabra iniciatica

Come su nombre lo indica, és una palabra de iniciacién a la comunidad,
a su lenguaje;, a sus signos, a su estilo de vida, etc, Estar introducido no es otra
cosa que ser parte de esa comunidad en la cual su hacer construye la misma
- comunidad. No podemos olvidar que la catequesis se perfila definitivamente
con los Padres de la Iglesia en la preparacién del bautismo, confirmacién y
Eucaristia, No creemos necesario recordar toda la historia del catecumenado de
ia Igiesia primitiva, pero si es urgente preguntarnos: ;Como se puede ser
cristiano realmente sin esta iniciacién?,

Creemos que ésto es una tarea-pendiente en el proceso de evangelizacion
y catequesis de nuestras comunidades. Basta mirar la forma como viven y
expresan su fe muchos cristianos nuestros bautizados y confirmados que
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celebran la Eucaristia. Los sacramentos e pasan de ser meros ritos, y por lo
tanto, no inciden en su vida, Vale 1a pena entonces, recordar las funciones de
laIniciacién Cristiana, como otros tantos objetivos de la misién del catequista
en el futuro;

- Facilitar la adquisicién de 1a identidad cristiana, mediante la cual, llega a
percibirse como un seguidor de Jesis.

- Incorporar al iniciado al Pueblo de Dios, como “Comunidad de
Comunidades”.

- Introduciral Misterio Cristiano, y desde él al Diosde Jesiis yala vidanueva
del Espiritu.

- Transmitir un lenguaje en ¢l que se expresa la experiencia religiosa
cristiana. '

- Propiciar la conversion al Evangelio, a partir de la cual se da *una manera
de estar en el mundo”.

- Presentar Ia historia como “presencializacién” del Reino de Dios. El
iniciado es un comprometido con la historia “como lugar de Salvacién”.

Catequista det futuro: aquél que “saldarad” la denda de una Evangelizacién
mterrumpidae incompleta...Aquel que “catequiza Evangelizando y Evangeliza
catequizando”.

Palabra ecuménica

EI Catequista como Palabra encarna, vive y participa desde su comunidad
del proceso histérico de la humanidad, que se haya hoy en “un periodo nuevo
de su historiacaracterizada por cambios profundos que se extienden al universo
entero”. (GS 4). El proceso de unificacién de toda la humanidad avanza cada
vez mas debido a losadelantos de las ciencias y de los medios de comunicacion.
Hoy existe entre los pueblos un sistemna de mutuas dependencias. Ha surgido
una nueva conciencia planetaria en el corazén de todas las culturas, y aunque
todavia no todas gozan o participan de estos beneficios...es un hecho que el
mundo es cada vez mds unitario.

El catequista del futuro serd sin duda un hombre planetario y transcultural.
Swu accién ha de vibrar en todas tas dimensiones del hombre y a la vez invadir
tedo el cosmos que lorodea, Nuestra fe no se agota en ninguna expresion o signo
convencional,ellaesantetodo, vida, movimiento. De ningiin modo esun *“lugar
de Illegada”, sino mas bien una manera de peregrinar al ritmo del espiritu que
actia en todos ¥ en cada uno de los seres humanos.
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En la Redemptoris Missio encontramos més claramente 1o que se afirma:

Es también el Espiritu quien esparce las semillas de la Palabra presentes
en los ritos y culturas y las prepara para su madurez en Cristo. Ast, el
Esplritu que sopla donde quiere...y llena el mundo y todo lo mantiene
unide, nos leva a abrir nuestra mirada para saber discernir su accién en
todo tiempo ¥ lugar (RM 28-29).

La Catequesis ecuménica serd la que descubra en los otros grupos
religiosos aqueilo que nos une mis que lo que nos separa.

Una Catequesis més preocupada por anunciar el Evangelio que por explicar
una filosofia religiosa...Que no le tema a los avances cientificos de hoy, para
que conociéndolos sea capaz de integrarlos en la fe superando todo dualismo,
y asi Cristo sea todo en todo. Una Catequesis capaz de distinguir lo escencial
de lo accidental; sin sentirse poseedora de toda la verdad en todo tema. Una
Categuesis con algunas respuestas y muchas preguntas...Una Catequesis tan
humildecomola Verdad; porque alfin y al cabo““a Dios nadie lo ha visto jamas”.
El se revela a quien quiere sin condicidn de raza, lugar, religidn y tiempo,

3. PALABRA PARABOLA

iSer pardbolal He aquf otra manera de definir al Catequista. Ms alld de ser
un narrador delas pardbolas del Reino, él Ias vive, las hace presentes en su vida,
como un signo capaz de confirmar con hechos la realidad que anuncia. El
Catequista pardbola no sélo conoce esos relatos cortos prefiados de sabor a
Evangelio, sino que &I mismo convierte su vida en una pardbola. Su historia es
entendida, comouna pardbolarealizada porel Espiritu en el decurso del tiempo,
a través de su accidn catequistica. Susactitudes, gestos y palabras hacen visible
y posible el misterio del Reino que anuncia. El Catequista pardbola revela en
alguna manera, la vida de Jesiis.

Laidea es sugestiva, pero estd cargada de consecuencias si recordamos el
sentido de las paribolas y lo que elias producian en los oyentes: desconcierto,
asombro, contradiccién...ante la propuesta que Jesis hacia a sus seguidores.
Catequista pardbola es: propuesta, enigma, preguniz, en medio de la gente, A
Ia vez sentird, como el mismo Jesiis, la incomprensién y el rechazo porque no
es ficil aceptar el mensaje propuesto, El mismo Jesis muy bien lo dijo:
“...porque no a todos les he dado a conocer los misterios del Reino”,

Palabra inculturada

La parébola es sin duda una de las formas m4s bellas de inculturacién que
empled Jesiis como auténtico Maestro que era, Partié de 1a cultura de su pueblo,
de su vida, sus costumbres y sus valores para que su mensaje fuera mis
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facilmente comprendido y aceptado.,

La vocacién y carisma del Catequista consiste precisamente en su capaci-
dad creadora para anunciar el Evangelio transformando la cultura “desde sus
raices més profundas”. Este proceso de inculturacidn es su tarea primordial y
hoy se la considera como una exigencia aguda y urgente. De aqui que muchos
pastoralistas estén abordando el tema desde diferentes 4ngulos, R. Viola, dice
al respecto;

En pastoral en las iiltimas décadas se asumid el término “inculturar” para

expresar el praceso por el cual el mensaje de lafe, es difundido y encarnado

enunacultura, se expresa con los elementos culturales del grupo humano,

los purifica de los aspectos deshumanizantes y vitaliza con nuevos valores

ala cultura misma. Asf la cultura es enriguecida y a su vez enriquece ala
- fe con nuevas expresiones (Rev. Medellin Vol 16, 61 (1990)).

El Catequista en este proceso de inculturacidn se sumerge también en la
historia de su pugblo, en la vida de la comunidad tejida en los acontecimientos
cotidianos, y en Ias personas que lo rodean para realizar més ficilmente el
didlogo entre fe y cultura. Porque, como dice Juan Pablo II: “Una fe que no se
hace cultura, es una fe que no ha sido plenamenté recibida, no enteramente
pensada...no ficilmente vivida...”,

. El Catequista incultura la fe a través del lenguaje apropiado en el anuncio
de los signos cargados de vida e la celebracién, y de un estilo de vida a la
manera de Jesiis que pasé por uno de tantos, asumiendo asf la cultura de si
pueblo. :

Palabra solidaria...que libera |

La palabra del Catequista es también una palabra que libera. Al igual que
- Pablo ha experimentado la libertad del Espiritu de Jesiis que lo liberd de la ley
cultual y celtural; de fa muerte y del pecado que llevaba también consigo la
cultura, Asi, el Catequistacon su palabra y su actitud es capaz de afirmar, como
Pablo, llenc de conviccidn: “Donde hay un cristiano, hay una humanidad
nueva,...existe algo nveve” (2 Co 5,17). Mas aiin, existe la posibilidad de
continpar hoy la misién de Jesis:

El Esplritu del Sefior sobre mi, porque me ha ungido para anunciar a los
pobres la Buena Nueva, me ha enviado a proclamar la liberacién a los
cautivos y la vista a los ciegos, par dar la libertad a los aprumdos y
proclamar un afio de gracia del Serior (Lc 4 18-19)

El mensaje de Jestis va entonces dirigido a la persona en su liberacién
integral; nada humano es ajeno a su palabra porque vino a revelarnos el Dios
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Padre que cuidade lavidade sushijos en todas sus dimensiones. M4s que poseer
una doctrina estructurada, Jesus posee una fuerza liberadora en sus hechos y en
sus palabras, lamismaque ha de poseer el catequistaen cada una de sus palabras.
La palabra del catequista presentard entonces ¢l amor del Padre y nuestra
identidad de hijos. La fraternidad universal basada en el Evangelio. El sentido
del hombre y nuestro compromiso con la historia,

Ha de ser una palabra solidaria y liberadora. Ha de-denunciar anunciando;
ha de anunciar denunciando a su vez. No puede ser palabra egoista o clasista
ni menos ain defensora del orden injusto establecido. En las proclamas de los
profetas del A.T. encontramos un modelo diciente,

El catequista del futuro serd aquel inmerso en la realidad social y
econdmica, para presentar un modelo de ciudadano cristiano como soporte para
su tarea de evangelizador Catequista, Si bien el Evangelio 1o és una técnica,
sf pide 1a visi6n total del hombre y del mundo. La palabra del Categuista no
puede hablar de resignacin cuando- éxisten soluciones posibles y a corto
plazo... Sefialard acciones simples, acompafiaré a las comunidades en sus
programas de desarrollo ilurnindndolas desde el Evangelio, Se sentird hermano
de todos, en especial de los més necesitados. Para el Catequista de América
Latina no basta ser “la voz de quienes no tienen voz”, Esto es muy poco. Serd
quien ensefie, a la manera de Jests, a decir al pobre su propia palabra. A clamar
por la justicia y a construir un orden nuevo. Pero estalabor no puede realizarla
una sola persona. Es preciso construir el grupo cristiano de Catequistas que
vayan transformando su entorno social a la medida del Evangelio.

Palabra portadora de Esperanza

Bien sabemos que el Catequista-palabra proclama y ensefialo que llevaen
su ser de cristiano y mensajero del Evangelio. Tal vez ¢l mensaje mas urgente
en el momento actual sea el de la esperanza, pero no como algo predicado sino
como respuesta y promesa posible de cumplirse.

Ladurezadel presente ylamagnitudde los desafios,lejos de desaleuramos,
nos exigen vivir un proceso de conversion, continuo y esperanzado. Desde
el dia de nuestro bautismo somos criaturas nuevas, corresponsables en el
camino hacia un cielo nuevo y una tierra nueva (8D 557).

Al mirar la tierra Latinoamericana regada con la sangre producida por la
violencia, sentimos con més fuerza 1a necesidad de una tierra nueva y de un .
pueblo nuevo; un pueblo capaz de “esperar contra toda esperanza”,

Tal vez la mayor tragédia que estamos viviendo es la del “horizonte-
cemrado”, No hay caminos abiertos parael pobre... No hay sentido de la vida para
el rico. Sin embargo, América Latina es llamada “el Continente de la Esperan-
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za”, y en verdad que Io es, no s6lo por sus reservas naturales abundantes, sino
porsusreservas humanascapaces de un sentido de trascendencia. Aungue todos
los caminos estén cerrados, hay una paciencia histérica hasta el momento
inagotable...Paciencia que ala vez cuestionanuestra catequesis porque muchas
veces se confunde con resignacién, o se mantiene en la falsa caridad del
paternalismo.

El Catequista de hoy y de maifana tiene un desafio que no puede eludir: ser
portador de Esperanza para que sumensaje seacristiano realmente; porque, en
definitiva, de lo que se trata es de “saber dar razén de nuestra esperanza” y de
mostrar con la vida el sentido escatolégico del Reino; desde la didlectica del ya
y del todavia no. EIReino seguird siendo el eje central de toda catequesis como
Io fue en Jesis, Las bienaventuranzas no son otra cosa que el programa para
realizar ese Reino; Ia fuente dinamizadora de la Esperanza porque nos hace
vivir desde ahora la felicidad que todos esperamos.

Aquies necesariodistinguir entre espera y Esperanza. La primeraes apenas
una expectativa de futuro sin un compromiso personal como lo exigen las
bienaventuranzas, atento sélo a larealidad por venir. La segunda, es una virtud
teologal por lo cual apoyamos nuestro futuro en el Dios de 1a historia, en
Jesucristo, vencedor del mal y de la muerte. Entonces el cristiano se convierte
alaesperanza; se compromete en la construccion del mafiana. Comprende que
muchas realidades que vendrén estdn sujetas a nuestre actuar de hoy.

Palabra portadora de esperanza es la que coloca en nuestra historia la
persona de Jesis muerio y resucitado. La que nos ayuda a descubrir el sentido
de una historia en espiral, donde todo posee una fuerza ascendente, asi nuestros
0jos no lo descubran a primera vista, Ante la situacién concreta de América
Latina s urgente un profetismo cargado de Esperanza que despierte nuestras
capacidades de superacién, Qué anime a las comunidades. Qué sefiale, asi sea
desde lejos, 1a Tierra Prometida,

Este profetismo encama el compromiso del Catequista desde la esperanza
cristiana. Entonces su mensaje serd positivo, aunque no ingenuo. Alegre sin
infantilismos; conrvincente sin manipulacién. Pero sobre todo jcristiano!

4. PALABRA PEDAGOGICA

El Catequista posee un rasgo esencial que lo define: su competencia
pedagdgica. El es fundamentalmente, un educador ya que la catequesis es
considerada como “la educacién ordenada y progresiva de la fe”. Esto nos
remitea esa habilidad de Ia comunicacidn y a esa paciencia del acompaiiamien-
to, 1o que también podria llamarse “paideia”, o con més actualidad “procesos
de inculturacién”, Esta expresion es bien lograda y seiiala algo definitivoen la
Nueva Evangelizacion; pero el cdmo de las muchas exigencias le queda al
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pedagogo. El Catequista debe ser pues un pedagogo. Alguien capaz de
acompafiar los procesos de fe que desencadena la Palabra cnando re-suena en

el corazdén humano desde su cultura.

Como pedagogo de la fe de un pueblo, la palabra del Catequista tiene m4s
desabio que de especialista; més de artesano que de profesional; més de maestro
que instractor.

Palabra de sabio

Para comprender un poco quién es el sabio es necesario acudir a toda esa
coriente biblica de la sabiduria en Israel. Desde alli podemos descubrir mejor
este carisma del Espiritu, que da al Catequista un perfil espiritnal y una postura
singular ante las cuestiones fundamentales de la vida. A grandes pinceladas
podriamos describir el sabio asf:

- Hombre del pueblo sin titulos ni servicios oficiales...

- Dotado de una clarividencia especial; de mirada penetrante y palabra
ceriera.

- Hombre meditativo que sabe descubrir la verdad de la vida en los hechos
cotidianos.

- Haaprendido el arte del bien vivir y su sola presencia es una mv:tacnén a
hacer una experiencia idéntica,

- Enningiin momento pierde el sentido de lo esencial...ni Ia confianza en el
Dios que conduce }a historia...

{Pero dénde encontraremos este sabio de Isracl? En medio de nuestro
pueblo, en el rostro de tantos hombres sencillos cuyas palabras aprendidas en
el libro de ]a vida encierran una sabiduria superior a 1a de los libros. Palabras
que nos llegan en los proverbios populares que recogen la historia, el pensa-
miento y la cultura de un pueblo.

El Caiequista sabio es el que sabe justamente recoger la sabidurfa del
puebio a través del cuento, la leyenda, el mito y el consejo. En una palabra, el
que asume la memoria histérica colectiva, re-credndola “a la manera de Jesis”
que, inserto en la cultura de su pueblo supo asumir su lenguaje y enriquecerlo
humanizindolo desde la vida misma.

El Catequista sabio, encuentra en la sabidurfa popularel auténtico sabor del
Evangelio y por eso se coloca como discipulo, ante 1a experiencia cristiana del
pobre, deloprimido y del ignorante “como vasijas de barro llenas de sabiduria™,

Palabra de Maesiro

Maestro es el que comparte su tesoro, la perla fina del Reinc que pocos
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logran encontrar. Maestro ¢s ¢l que acompatia en el camino “al estilo de Jesiis”,
porque El es el camino, Maestro es el que dosifica el saber a la medida de sus
oyentes. Maestro, en fin, es el titulo que se apropid Jesils y desde entonces hay
un marco de referencia, una “pedagogfa tipoldgica” para cualquier Catequista
en cualquier lugar y tlempo

No es posible detenernos en una demostracién de la pedagogia de Jesiis,
revelada enesos textos paradigméticos de Emaiis y Ia Samaritana; o enel poema
de Ias Bienaventuranzas y en tantos otros bien conocidos por cierto, Queremos
mi4s bien, recordar algunos elementos fundamentales de su pedagogia:

- Jesus parte siempre de sitnaciones concretas.
- Nunca habla de Dios sin antes haber escuchado al hombre.
- Cuando habla, lo hace con signos comprensibles y creibles,
- No ejerce ningtin tipo de violencia ni de imposicién sicolégica 0 moral.
Sabe ser firme sin ser tirano y ser comprensivo sin sex débil.
- Esenormemente paciente con el ritmo de cada persona para llegar a 1a fe.
- Su mensaje se apoya més en la integridad de su vida que en su saber de
~ Maestmro. No juega con sus discfpulos “al personaje”.
- Cree mucho en las posibilidades de la persona. Para Jesiis no hay casos
perdidos.
- Su presencia y su palabra cuestiona a las personas, pero dentro de un
- profundo respeto a su libertad.
- Nocoexiste simplemente con los dlscfpulos sino que convive y comparte
con cada uno.

Pero hay algo relevante en Ia pedagogia de Jesds que tal vez no hemos
aprendido suficientemente: su capacidad simbdlica que aparece en pardbolas,
narraciones y expresiones poéticas. Sin este lenguaje, es casi imposible evocar
el misterio e intreducirnos en €1, Bien sabemos que este lenguaje conlleva algo
y mucho de fantasia que tal vez hemos perdido en nuestras catequesis con las
consecuencias que esto trae, no sélo para los nifios sino también para el adulto.

'Muy bien lo sefiala L.Boff:

No creemos solamente con la cabeza que piensay con el corazén que ama.
También creemos con lafantasia... es a partir de ella como se dinamiza la
esperanza y toma colorido la realidad...S6lo podemos captar lo que Dios
prometié si usamos la faniasta porque la mente humana sdlo piensa lo
presente ypiensaenDios con conceptos sacados del mundo.. Jesis mismo,
cuando nos describe el Reino, usa imdgenes sacadas de la fantasta: el
tesoro, la semilla, el banquete...como propuestas de presente y de futuro
" (La Trinidad, Ed Paulinas),

ElCatequistaMaestroespues el que usala fantasfay porelloserdrealmente
ifantdstico! .
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Palabra de Artesano

La catequesis es un arte y un arte superior segiin Ia expresién de Pablo VL
Si consideramos dificil definir i arte, cudnto m4s la accién del Catequista gque
siempre serd dnica e irrepetible, como lo es la persona y el grupo en el cual
resuenalaPalabra, El Catequista es alguien que tiene en sus manos mil maneras
de comunicar el mensaje como artista 0 como artesano, pero tal vez, lo hace a
la manera del artesano que es menos estructurado que el artista, y por lo tanto
mds libre, Las obras del artista asi sean originales resultan no ser tan vitales o
necesarias como las del artesano. Este transmite vida, posibilidad de vivira
través de sus obras. Recordemos ¢l Carpintero, la costurera, el panadero, ete.
Conrazén Dios es llamado por el escritor sagrado: el alfarero. Alfarero de Dios
esel Catequista que tiene en sus manos el instrumento de laPalabraenel hombre
y en el Evangelio, que “la trabaja y moldea™ a la manera de la vasija huomana
donde resuena,

Como artesano el Catequista no tiene otro instrumento para su obra que Ia
Palabra: Sus oyentes son también palabras como €1, y sus recursos videos e
iméagenes de todo tipo, son igualmente palabras prolongadas. -

Artesano, ;Qué titulo mejor puede darse al Categuista que trabaja con ¢l
dnico interés de comunicar ¢l Dios de la vida para que todos tengan vidal
Artesano, y como tal hombre sencillo, del mfnimo salaric y la mixima
confianza en la palabra hecha camne. Catequista que trabaja con las manos,
atento al corazén de su hermano y con la mirada puesta en el futuro,

Mil instrumentos distintos tiene que crear continuamente, porque la
Palabra resuena siempre de una manera diferente en nuestra historia yen lade
cadahombre.. Cateqmsta quecomo artesano no puede trabajar en serie, poreso
su trabajo es un *“arte superior”, un don que se manifiesta en su creatividad
permanente para comunicar la Palabra, Mil instrumentos distintos tiene que
crear porque la fe es una sinfonfa, cada persona es una nota en el concierto del
mundo, una imagen reveladora de la \inica revelacién: Jesucristo. Por eso la
mayor deslealtad de su oficio es caer en 1a rutina y estar ajeno a los procesos
técnicos y cientfficos en los cuales debe involucrarse, para escuchar y procla-
mar 1a Palabra hoy. .
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- DECLARACION FINAL
DEL CONGRESO

1. “LO QUE HEMOS VISTO Y OIDO” (1 JN. 1,1-3) |

. En el Congreso Internacional de Catequesis celebrado en Sevilla nos
. hemos encontrado los hermanos y hermanas de Europa, Latinoamerica y

Filipinas unidos a los de otros paises (Canad4, Estados Unidos, Antillas

Inglesas...) como oyentes y servidores de la palabra catequética,

El Congreso ha intentado ofrecernos un lugar de encuentro fraterno para
compulsar la fidelidad de nuesira catequesis postconciliar en relacidn a la
primera evangelizacién y-alarealidad actual de nuestros pafses. Nos invita
asuvezatrazarel perfilde la catequesis que sirvaalanuevaevangelizacion
de nuestros hermanos y hermanas bautizados, pero alejados, y a cimentar,
asi, nuestras Iglesias del préximo futuro, jRealizard este servicio la
catequesis que definimos como “actividad que consiste n 1a educacidn
ordenada y progresiva de la fe” (MPD 77, 1; DP 977)?

Nuestracominexperienciadecreyentes y nuestra vocacion de profetas han
sidorazones vitales de nuestra convergencia en este acontecer del Espiritu,
que se dirige a todas las Iglesias.

Hemos (rafdo con nosotros la multiforme identidad cultural de nuésu-os
pueblos, nuestras formas originales de expresar el camino de la fe y
nuestros proyectos de hombre, sociedad y de Iglesia,

Pero, estas culturas y formas de vivir y expresar la fe no dejaron, de
momento, de sorprendernos. Sélo al ir experimentando la alegria de
nuestras diversidades, nos hemos percatado de que este hecho constituye
la condicién indispensable del didlogo fecundo, de 1a comuni6n fraterna y
también del conflicto, que permite sin embargo crecer en la valoracion
reciproca de nuestras originalidades, Nos hemos descubierto progresiva-
© mente como personas, que hemos asimilado lentamente la crisis de
nuestras diferencias.
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3. Confesamos, en todo caso que la dindmica del Congreso, realizada mas en
clave magisterial gne de intercambio, no facilité la interaccién personal
para lograr una pronta sintonia intercultural, ni favorecié el cambio
reciproco y enriquecedor de nuestras experiencias catequéticas.

4, Sinembargo,alfin conseguimos miramos alrostro y nos hemos reconocido
en el rostro del hermano que comparte con nosoiros las mismas urgencias
proféticas, Nos hemos tendido Ias manos henchidas de las mismas aspira-
ciones por el Reino. Hemos callado para escuchar y, al mismo tiempo, no
sin dificultades, hemos creado algunos espacios para ser escuchados,
Hemos orado juntes al Dios de la gratuidad que siempre nos asombra con
lo que mos revela y también con lo que de El se nos oculta,

“Todos los lenguajes de lacomunicacién humana -los silencios y 1a palabra,

los gestos, la relacidn y las actitudes- han sido cauces que han dejado
circular incesantemente la fe en el Dios de Jesucristo. Como Iglesia que
tantea los “signos del Espiritu™ en la historia bajo la guia de nuestros
pastores, hemos vivido nna bisqueda evangélica como forma sublime de
creer: “Tu, Sefior, no andas lejos de aquellos gue te buscan”,

Hemos de afirmar, por fin, que en nuestro encueniro han estado presentes
todos nuestros hermanos y hermanas y, muy especialmente los pobres, los
marginados, los ciegos, los paraliticos, los sordos, los mutilados...de
nuestro tiempo, esa muchedumbre de hombres y mujeres que, de alguna
manera Y también como a tientas, buscan la Palabra liberadora de Jesiis, el

Seflor.

2. “EN NOMBRE DE JESUCRISTO NAZARENQ, LEVANTATE”
(HCH.3,6)

5. Somosconscientes de que el Espiritu del Sefior, que entodo tiempoimpulsa
a sulglesia, laconvoca en estos momentos para una nueva evangelizacicn
(Juan Pablo II en Haiti 1983; en Roma 1985 y en Ch.L. 34-44).

Este Espiritu nos muestra con fuerza la aparicion -en medio de un complejo
pluralismo- de nuevas sefiales que queremos leer e interpretar como signos
de los tiempos, a invitacin de Jesds:

La unidad, la comunicacién y la dependencia de toda la humanidad
estan creando una cultura y una conciencia planetarias, _

Hay un nuevo humanismo que emerge, integrado por valores genui-
namente e¢vangélicos, como la libertad, la igualdad, la fraternidad, la
justicia, la tolerancia o respeto a las personas, la preocupacion por la

naturaleza, el deseo profundo de paz...
Crece la conciencia y ¢l deseo de contruir entre todos 1a casa comiin
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de la familia humana, en la que haya lugar, posibilidades y futuro para
todos.

Pero este deseo y tendencia profundos de los hombres se ven dificultadas
por gravisimos problemas en el camino. Sin embargo, vemos con esperan-
za como hay muchas personas que, a pesar de tode, asumen la responsa-
bilidad comiin y planetaria de hacer un munde nuevo, donde se vivan y
cuitiven los valores del Reino de Dios.

Junto a tantos otros hombres y mujeres de buena voluntad, laIglesia quiere
participar plenamente de esta responsabilidad, Porque se siente servidora
y colaboradora en este proyecto global. Su propuestaes la evangelizacion,
oferta de Cristo, el Hombre Nuevo, y matriz de “hombres nuevos”,
seguidores del Resucitado, déciles al Espiritu, abiertos a los hombres y
mujeres, sobre todo a los pobres, y ransformadores de la sociedad.

Como Pedro y Juan, la Iglesia no puede ofrecer ni oro ni plata, sino lo que
ella tiene: “el Nombre de Jesucristo Nazareno™ (Hch.3,5-6), con un
profunde sentido profético que lleve a hacer realidad con palabras y
actitudes concreias su presencia entre 10s mds pobres, las victimas de toda
violencia y alienacién, para que el hombre pueda levantarse y andar.

3. “LEVANTAD LOS OJOS Y MIRAD” (JN. 4,35)
Con esta mirada de esperanza y responsables de nuestra tarea catequética
al servicio de la nueva evangelizacién, hemos seguido escrutando las

circunstancias concretas de nuestro tiempo v, en ellas, hemos escuchado
les clamores del Espiritu,

“Desafios desde la sociedad”

* En cada momento histérico, 1a Iglesia intenta promover una catequesis

apropiada y creativa. Aunque no siempre lo logra, corrige sus desaciertos
bajo la creatividad del Espiritu de su Seflor, armonizando el lenguaje
conceptual con el afectivo y existencial - 1a comunicacidn de la propia
experiencia de fe eclesial (cf, EN, 46) en variedad de lenguajes de la
cultura contemporanea.

Sin embargo, hoy en algnnas de sus comunidades, la Iglesia siente la
tentacidn de buscar seguridades absolutas, y se ancla en catecismos,
instrumentos, orientaciones y métodos catequéticos propios de culturas de
ayer, Ante esta postura ;qué dice hoy el Espiritu a la Iglesia?.

En nuestra convivencia del Congreso, hemos experimentado el pluralismo
cultural, social y religioso concretado en nuestras distintas sensibilidades,
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ala horade percibire interpretar los acontecimientos humanos, de resolver
problemas de personas y de vivir y expresar 1a fe. Los que venimos, por
ejemplo, de Latinoamérica y de Europa estamos afectados -lo que quera-

. MOS0 NO- por nuesiras sitnaciones histdricas y desde ellas hablamos: el

11.

mundo de las gentes empobrecidas y el mundo de los pueblos opulentos,
En este contexto plural ;qué acenseja hoy el Espiritu a la Iglesia?.

Los misioneros de la primera evangelizacién en América, Filipinag,
Affrica, India y Extremo Oriente nos ensefiaron el esfuerzo porcomunicarse
con los nativos en su propia lengua y cultura, asumiendo sus costumbres.
Este esfuerzo de inculturacion por parte de Is Iglesia no acabard nunca, ya

-que las culturas evolucionan constantemente, Signo de esta inculturacién

de la fe puede ser, en algunos casos, la religiosidad popular. Ante esta

. realidad ;qué pide hoy el Espiritu a 1a Iglesia?.

12,

13.

La Iglesia actual se siente Hamada a comunicar la experiencia gozosa del
Sefior resucitado y de suReino de fraternidad en expresiones propias de las
culturas de hoy. En particular, 1a cultura planetaria nacida del progreso
cientifico y técnico ha gnerado formas de comunicacién social y grupal
miés universales y globales, capaces de comunicar a todos los hombres y
a tode el hombre y de hacer mas comunicables las culturas entre si. Ante
esta riqueza de lenguaje ;qué reclama hoy el Espiritu de la Iglesia?.

Lasituacidnde crisis de nuestro mundo es manifiesta, aunque con sintomas

_distintos, en concreto, en Europa y en Latinoamerica.

14,

En Europa estén vigentes: la no aceptacién del inmigrante con ribetes
de racismo, lz inestabilidad econémica y el desempleo, el cansancio que
proviene del consumo, ladrogadiccion y la“nuevas fornteras”, lablisqueda
de la propia identidad.

Entre las causas de la crisis sobresalen la libertad individualista, los
“mecanismos econdmicos, financieros y sociales” del sistema capitalista
y la insolidaridad (cf. SRS 16,20,36,39-40). -

Dosde las graves consecuencias de estacrisis -a la vez econdémica y cultural
son la increencia y la indiferencia religiosa, Se trata, nada menos, que de
la negacién o debilitacidn del sentido de Dios y del sentido del hombre. No
es el mando, es el mismo hombre quien esta en crisis. En esta cultura de
injusticia, insolidaridad e increencia jes posible seguir evangelizando?
;qué inspira hoy el Espiritu a 1a Iglesia?.

Estasituacién deincreenciae indiferencia religiosa hallegado ya a algunas
de las grandes ciudades de América Latina, Pero en ella, la crisis tiene sus
expresiones en: la pobreza generalizada, la deuda externa, la violencia
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lérrorisla, lafaltadereconocimiento, muchas formas de marginacion.,.. Sus
causas son las mismas ya indicadas, la divisién dramética Norte-Sur, con
el protagonismo unilateral del podero y el desarrollo insolidario {cf. SRS,
11-16).

{Cémo puede comunicarse Ia Buena Nueva del Sefior Jesidsen unclimade
vipleacia y de pobreza severa? En esta situacidn ;qué pide hoy el Espiritu
a la Iglesia?.

Nuestra tierra lora con mucha frecuencia a sus hijos e hijas cruelmente
masacrados por la intolerancia politica, social o religiosa tanto en
Latinoamerica como en Europa, Filipinas y otros pafses. ;Es posible una
catequesis del amor fraterno o del Evangelio de la vida entre personas que
cultivan el edio 0 que optan por la humillacién de los hermanos y hasta por
su muerte? Sobre esta coyuntura jqué propone el Espiritu a la Iglesia?.

“Desafios desde las realidades eclesiales”

*iMujer, qué grande es tu fel” (Mt. 15,28). “Anda ve a mis hermanos y
diles...” (Jn.20,17). *..Marfa ha escogido la mejor parte” (L5.10,42).
“Maria se puso en camino y fue a prisa a 1a montafia (de Jud4)... y saludé
a Isabel” (Lc.1,39). Hoy, Jesis sigue alabando a la mujer, porque su
servicio eclesial en el campo de la catequesis es abundante e inestimable,
un verdadero don -bien correspondido- del mismo Cristo a su Iglesia.

Pero, la Iglesia de Cristo adn no ha dado a la mujer ¢l reconocimiento
eclesial que se merece en su quehacer catequético, ;No es la mujer Ia que
incultura al hijo en la familia y en el entorno social? ;No son numerosas
las catequistas que inculturan la fe de los nifios y adolescentes en la tierra
madre de su Iglesia diocesana y parroquial? ;Cémo interpela sobre esto el
Espiritn a la Iglesia?,

La catequesis quiere sembrar una entrafiabile experiencia de Iglesiaen los
catequizandos, Pero ja qué Iglesia quiere incorporarlos? El problema de
bastantes procesos catecumenales de jovenes y adultos y de ciertos
catecismos estd en “su” forma de concebir la Iglesia, que no coincide con
ladel VaticanoIT (LG, GS, AG). Favorecerel “grupo amisteso” conmerma
del sentido de comunién con el resto de la comunidad cristiana inmediata
ydelalglesiadiocesana, es quedarse amedio caming en lacatequesis sobre
laIglesia, comunidad de Jesis, et Sefior. En cuanto al sentido eclesial jqué
pide hoy el Espiritu a la iglesia?.

Hoy descubrimos crecientes tendencias a buscar una engafiosa seguridad
espiritual, cerrado al desarrollo de la culiura. Se trata de quedarse en el
pasado, comocriterio de antenticidad, con una visién cerrada y cristalizada




936

19,

20.

Declaracidn final del Congreso

dei hombre, de 1a Palabra de Dios en la Sagrada Escritura, efc

Este fundamentalismo impide ¢! anilisis objetive de la realidad y la
inculturaicén de la Palabra de Dios en las ralidades y pensamiento de
nuestro tiempo. ;C6mo se podré asi comunicar la experiencia del Evange-
lio de Jésis, mesfas resucitado, a todos los hombres hasta el fin de los
tiempos (cf.Mt,28,18-20) en variedad de culturas? Ante esta actitud aqué
exige hoy el Espiritu a l1a Iglesia?

Con pena advertimos desde hace muchos afios que “los sacramentos de la
iniciacidn” en la vida cristiana, celebrados en la infancia y adolescencia,
se han convertido para muchos bautizados en “‘sacramentos terminales™,
LaPrimera Eucaristia -acompaiiada de 1a Primera Penitencia- y la Confir-
macién son frecuentemente los primeros y (ltimos sacramentos que se
celebran,

Nuestra catequesis se ha ido encontrando con “resultados” que no tenia
previstos. ;Quéles falta a nuestros “sacramentos de lainiciacién cristiana™
para ser fecundos ¢ introducir en la comunidad de Jesiis con eficacia
pastoral? ;Qué sugiere insistentemente el Espiritu a la Iglesia?.

Otros desafios

Somos censcientes de que el Congrese no ha podido abordar de forma
expresa aspectos referenies a la Catequesis como: la crisis del Primer
Mundo, la ofensiva de las sectas, la bisqueda de otras experiencias
religiosas y la expansién de religiones como el Islam, la destruccién
ecolégica, la ética pragmdtica y legalista frente a la moral valorativa y
progresiva del Buen Pastor, el narcotrdfico destructor de la dignidad
humana, la desestabilizacién dela familia, micleopnmanodelacatequesns.
etc.

4, ;QUE TENEMOS QUE HACER, HERMANOS? (HCH. 2,37)

Ante los desafios descubiertos y tras discernirlos como interpelaciones del

- Espiritu del Resucitado a nuestra conciencia pastoral hoy, he aqui lo que

21,

creemos qué El est4 sugiriendo, pidiendo, reclamando de la Iglesia;

Contexto en ¢l que nos movemos

Lacatequesis ha de serain més consciente de que se realiza dentro de unas
culturas concretas, que consecuentemente piden unas expresiones de fe.

diferenciadas e inculturadas.

M afin, la catequesis ha de aceptar definitivamente el hecho irreversible
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de vivir inmersa en la noeva cultura planetaria de la comunicacién
elecirénica -de masas y de grupos, que fomenta tanto ¢l lenguaje 16gico-
conceptual, la informdtica, como el lenguaje simbdlico existencial -el
andiovisual y no verbal-, jTambién esta cultura informética y simbdélica
puede encarnar y expresar la fe en toda su integridad!.

Esto supuesto, la catequesis ha de saber que ella precisamente es un lugar
y un instrumento privilegiado para realizar esta interaccién enire lafe y 1a
cultura, esto es, la inculturacion de la fe, desarrollando y, al mismo tiempo
iluminando desde dentro, las formas de vida de aquellosaquienes de dirige
(ct MPD-77.5).

Para elle -y denwro del pluralismo cuitural y religioso- la fe cristiana y la
catequesis estardn en constante diflogo con las diversas culturas y religio-
nes, sabedoras de que “la verdadera ‘encarnacién’ de la fe...supone no sélo
el proceso de ‘dar’, sino también el de ‘recibir’” (MPD-77, 5).

. La religiosidad popular, importante expresién -més o menos feliz- de

inculturaci6n de la fe, debera recibir siempre de la catequesis la ilumina-
ci6én del Evangelio y la referencia a la comunidad cristiana. En ocasiones,
lareligiosidad popular es puntode partida parael anuncio y profundizacién
catequética del Evangelio.

Por fidelidad a Jesucristo, 1a catequesis de nuestras Iglesias quiere reafir-
mar su opcién preferencial por los pobres y por todos los tipos de victimas
que va generando ¢l pecado de nuestra sociedad, Esta postura garantizard
a nuestra catequesis el sello del estilo pastoral de Cristo: “El Espiritn del
Sefior estd sobre mi, porque &1 me ha ungido para que dé la Buena noticia
a los pobres” (L¢.4,18.¢f.15.61,1-2)..

Agentes de Ia nueva evangelizacién

. La nueva evangelizacién necesita, sobre todo, agentes -catequistas- que

sean testigos de aquello que anuncian; que expresen con su vida coherente
elmensaje delasalvacién y del Reino de Dios, gque ellos hanexperimentado
(cf.EN 76). El testimonio del catequista, por otra parte, es creible y eficaz

- cuando, ademds, estd apoyado en una comunidad de fe, que se hace

catequizadora,

Dentro de la comunidad de fe, el Espirite Santo suscita diversidad de
carismas y ministerios, entre los cuales sobresalen los ministerios de la
Palabra El cateqmstaes portador de esa Palabra y se convierte en anténtico

- profeta.

Deseamos vivamente que este servicio sea cada vez mis reconocido por la
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Iglesia y que sea promovido como verdadero ministerio no ordenado, de
caricter ordinario y concedido tanto a hombres como a mujeres.

25. 8i la experiencia de numerosos catequistas es una gracia de Dios a la
Iglesia, sin embargo, este ministerio serd mis claramente un signo de 1a
pluralidad de 1a comunidad cristiana cuando participen en €] un mimero
mayor de hombres. En concreto, el didlogo pastoral con los adulios se
puede realizar mejor cuando los catequistas son mujeres y hombres. Esto
serd un signo de la madurez de la accidn catequética.

Hoy, lacatequesis es mayoritariamente obra de laicos, mujeres y hombres,
Precisamente por esto, seria preciso respetar -en las acciones eclesiales- 1a
condicién laical de unos y otros en toda su radicalidad, participando en el
misterio catequético no sé6lo en su fase de ejecucidn, sino también en la
planificacién y en los organismos de decisidn catequética (cf Puebla, 808).
Asi ]a Iglesia practicaré el reconocimiento debido a los laicos y, especial-
mente, ala mujer, como miembros corresponsales de las comunidades de
Iglesia {cf. Ch,L, 21-24),

26. Sentimos la urgencia de que las Iglesias diocesanas asuman como accién
prioritaria la formaci6n de catequistas para hacerlos adultos en 1a fe y
buenos comunicadores de la experiencia de Dios.

Esta formacidn lleva consigo; hacerlos “autores™ de su propia educacién
comao personas humanas; facilitarles los medios de una formacién doctrinal
bien vertebrada: scbre loslenguajes denuestras culturas, locales y planetaria
y sobre las técnicas metodoldgicas; y un entrenamiento para desarrollar
todoestoen comunién conlos valores de nuestraculturay fas gentesde hoy,
Enrealidad Ia evangelizacién y lacatequesis son, como anuncio del Reino,
un acto de comunicacidn,

De heche, la formacién del catequista se completa solamente cuando se
hacecapaz de comunicar el Evangelio, en nombre de 1a Iglesia, alos grupos
y personas en su propia situacién, que siempre es peculiar (cf, DCG 111).

26bis.El problema del lenguaje, 0 mejor, de los lenguajes en la comunicacidn
de la fe es uno de los més centrales en la catequesis de hoy y para el futuro,
Urge ponerse en bhisqueda permanente de un lenguaje que “comunique
realmente”, significativo para las gentes de hoy, y abierto a la diversidad
de los nuevos lenguajes simbélicos de nuestra civilizacién: auditivos,
visunales, narrativos y a los mutltiples Inguajes no verbales, que se conjugan
con el lenguaje cognoscitivo de rigor conceptual. En suma, es preciso
promaver una catequesis que seexpreseen el llamado “lenguaje total”, que
lleve las realidades vivas de la fe al santuario intimo de las personas por
todas las posibles vias de penetracidn,
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Praxis

27. Ante la civilizacién de la increencia, que invade sobre todo el Primer

29,

30.

Mundo, estamos convencidos de que el anuncio explicito del Evangelio
para despertar una adhesién libre a Jesucristo y la conversion a El es un
elemento imprescindible en la tarea catequética (cf.DCG 18). “El proble-
ma mas urgente de la catequesis en muchos Jugares y paises no es el
conocimiento doctrinal de 1a fe, sino el hecho mismo de 1a fe, el acto de fe”
(Mons, Sepe 1,1), Sin embargo, “con frecuencia, en laactual catequesis de
¥os nifios...el aspecto de ‘conversidn’ esta casi del todo ausente™ (Ibidem
2,a),1). “la catequesis de las préximas décadas no podré dar por supuesta
quelaspersonas.., sean yarealmente creyentes en Jesucristo” (Ibidem 1,4),

Cuando no se da una conversién anténtica, es frecuente ¢l abandono de la
catequesis o la falta de crecimiento en la fe.

. A laconversién a Jesucristo seguird siempre una catequesis orientadada 2

la imiciacion crisitana integral, que segin la tradicién de la Iglesia,
comprende esios elementos: las dimensiones profético-sapiencial, comu-
nitaria, littirgica, moral y transformadora y misionera. Esla opcién poruna
catequesis de inspiracifn catecumenal.

Algunos se preguntan si hoy laIglesia tiene capacidad de “iniciar™. De
hecho siguen surgiendo testigos de Jesids y de su Reino, pero son fruto més
bien de procesos re-iniciatortos de jévenes y adultos. Urge que las Iglesias
diocesanas como plataforma pastoral de base para completar la iniciacién
cristiana de aquellos jévenes y adultos, que lo deseen libremente y que no
1o hicieron en sus afios juveniles. Recuperar, de una otra forma, el proceso
de la iniciacién Cristiana de Adultos, ser un gran servicio en el futuro de
la nueva evangelizacién.

La catequesis que los bautizados necesitan hoy debe tener como fuente
principal, como contenido y comoiltimareferencia “la Sagrada Escritura,
leida en el contexto de la vida, a Ia luz de 1a Sagrada Tradicién y del
Magisterio de la Iglesia” (Puebla, 1001) y que, a su vez, ilumina la vida
concreta de los grupos y personas.

La situacién actual de 1a Iglesia exige decididamente dar prioridad a la
catequesis de jévenes y de adultos en relacidn con la catequesis de nifios.
Bastantes de ellos, afectados por 1a cultura de la increencia, podran ser
recuperados para la vida cristiana, A su vez, ellos mismos, tras un proceso
catequético de inspiracidn catecumenal, serdn capaces de hacer eficaz-
mente misionera a nuestra comunidades cristianas en linea directacon la
nueva evangelizacidn.
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31.

Declaracién final del Congreso

En una cultura de insolidaridad, urge que la catequesis acentiie su tarea de
inciarenlaacciénapostdlicay misionera, Serd especialmente lacatequesis
de jévenes y de adultos 1a que les sensibilice y entrene en la opcién por los
pobres y las victimas de la sociedad, haciendo realidad la afirmacién de
Juan Pablo II: “La caridad anima y sostiene una activa solidaridad, atenta
a todos las necesidades del ser humano™ (Ch.L.41).

A propésito del “Catecismo de laIglesia Catélica”, noticia sensacionalisea
en los periGdicos de estos dias, no se puede hacer mejor comentario que
citar algunos pérrafos del delegado especial de la Santa Sede para el
Congreso, Mons. Crecenzio Sepe:

“De 1a préxima publicacién del Catecismo de 1a Iglesia Catdlica no
conviene sacar la impresién de que el inico o el principal problema de Ia
catequesisen el mundo contempordneo seaahorael libritodel catecismo...La
comisién editora (elaboradora) subraya justamente que el catecismo es
solamente “Uno de los muchos (si bien privilegiado, pero no el iinico ni
siquiera exclusivo} de la catequesis™ (Dossier Informativo, p.28),

“El Catecismo...no es para sustituir a los Catecismos diocesanos o
nacionales, sino a fin de que sea para estos “punto dereferencia”, No quiere
ser, pues, un instrumento de aplastante “uniformidad”, sino unaimportante
ayuda para garantizar la unidad de la fe (Juan Pable II)".

“La Congregacién (para el Clero).,. ha retenido y retiene que es
importante que, en cada 4mbito cultural, exista una expresién autorizada
de la fe catélica, en la cual todos los cristianos puedan encontrarse” (8, 5,7

y9).

Ast pues, absolutizar ¢l “Catecismo de la Iglesia Catélica” ¢s ajenc a la
mente del Papa y dela Santa Sede, El servird de “punto de referencia” para
que los Obispos y sus colaboradores elaboren los catecismos diocesanos y
nracionales “inculturados™ en los pafses y regiones de origen.

En fin, estos dfas hemos vivido una experiencia de didlogo, que nos
cuestiona a cada uno, que cuestiona al otro y que busca , entre todos, la
verdad, Esta es una experiencia de pobreza y de necesaria
complementariedad: nos necesitamos. Por otro lado, lariqueza de nuestros
intercambios debe estimularnos a continuar el camino emprendido y

trasladarlo a nuestra experiencia catequética,

L3
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VORGRIMLER, Herbert

El cristiano ante la muerie
Editorial Herder, Barcelena,

1991, 163 pag.

HHarcher

Pascal dijo una vez que los hombres, no habiendo podido liquidar la
muente, se pondria de acuerdo para ne pensar mds en ella. Pero nunca
lo consiguieron: en ios Ultimos afios se ha hablado y escrito en forma
intensa sobre la muerte, sobre las vivencias que se experimentan al
morir, sobre la sobrevivencia después de la muerte y sobre el volver a
nacer. Y todas las tacticas y practicas desarrolladas acerca de la muerte
y ia eutanasia no han podido suprimir el caracter moral obligado de la
muerte, consus enormes desafios alas cosmovisiones y las convicciones
religiosas. Si la muerte es realmente el exifus, la salida hacia la nada,
entonces todo lo que ha existido anteriorménte se convierte en ridiculo.
& Como va a tener sentido la vida temporal o finita si de alguna forma el
mal no es suprimido definitivamente y el bien no es etemizado?

Es tarea de la teologia cristiana colocarse en forma reflexiva ante la
muerte. Herbert Vorgrimler inicia sus consideraciones con el aspecto
mds sensacionalista del interés por la muerte. Pero éste es rechazado
amenudo como supersticién en nombre de latesis de Ludwing Feuerbach
de que sélo es digno del hombre y asequible al hombre et concepto de
“muerte naturali” ;Qué implica y aporta a todo esto la interpretacion
cristiana de fa muerte? En constante confrontacién critica con las
distintas “teclogias de la muerte” mdas recientes, ef autor desarrolla los
temas principales de un pensar cristiano acerca de la muerte trag ala
memorid algunas perspectivas importantes, precisamente respecto al
problema de la teodicea.

Labrevedady la claridad del lenguaje - adsequible también al profano en
la materia - hacen de este libro no sélo una fuente de informacion, sino
tambiém una ayuda crientadora para ! lector.

El autor: Herbert Vorgrimler, doctor en teologia,. nacié en 1929, es
profesor de teologia sistematica y de historia de los dogmas en Miinster
{Westfalia). Es conocido por sus numerosas publicaciones sobre temas
teoldgicos y por sus aportaciones al didlogo con el ateismo.
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Biblioteca
de teologia

Klaus Schatz

SCHATZ Klaus.
Historia de la

Iglesia contemporanea
Biblioteca de Teolegia
Panorama del pensamiento
cultural cristiano 16

tditorial Herder, Barcelona,
1992, 242 pag.

Historia
de laIglesia

contempordnea

Este volumen desarrolla en sus lineas més esenciales 1a historia de la
Iglesia catélica enla época que comprende desde la revolucion francesa
hasta el concilio Vaticano Il

Los hechos particulares se miran siempre desde la perspecliva de la
lglesia universal. El objetivo principal es suscitar una mejor comprension
de los rasgos fundamentales y de su conexidn entre si, mas alla de los
particularismos. Se trata sobre todo de mostrar las constelaciones
histéricas que marcaron la actuacion de la Iglesia en una época
determinada. Esto se refiere especialmente alarelacién de la Iglesiacon
el “mundo” y con la sociedad de su tiempo.

Por eso el tema central de esta obra es la postura tomada por la Iglesia
ante la edad contemporanea, es decir, ante un mundo marcado por la
ilustracion, la revolucion francesa y el desarrolio industrial. En Gitimo
término se pretende comprender el caminode la fe recorrido por la Igiesia
¥, & partir de este camino, iluminar nuestra situacion y posicién actualen
lalglesia; no como punto de vista supratemporal, sino comouna estacion
en eleurso de este camino que no podriamos entender, i no supiéramos
c6mo hemos llegado hasta aqui.

Klausw Schatz es profesor de historia de !a Iglesia en la {acultad de
tilosofia y teologia de St. Georgen de Francfort. Se ha especializado en
la historia dej congilio Vaticane | y en la historia de la Iglesia en los siglos
XIXy XX.
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SCHNACKENGURG, Rufolf.
. Dios ha enviado a su Hijo?

El misterio de Navidad.
Editorial Herder, Barcelona,
1992, 93 pég.

¢ Qué ocurrié realmente en aquella primera
noche de Navidad? ;Cudanto hay de historia
creible y cuanto de crédula fantasia? ;Qué
hay de aceptable en ese acontecimiento para
IERDER el hombre de hoy? '

Ruclodf Sebwctenbig

Rudolf Schnackenburg, escriturista de fama internacional, abre en estas
péaginas una nueva via de acceso al mensaje de la encarnacion de Dios.
Este mensaje no ha sido anunciado sélo en el conocido Evangelic de
Navidad de Lucas, sino que esta testificado también en otros pasajes del
Nuevo Testamento. En esta obrita magistralmente concisa, se despliega
lariqueza de [a totalidad del mensaje biblico, con destino a la predicacion
y la meditacion: “El misterio de navidad es la clave de la plenitud del ser

humanag” : —
BREVE,
8 TEOLOGIA
FUNDAMENTAL
Jasel Inbuch
IMBACH, Josef.

Breve teologia fundamental
Editorial Herder, Barcelona,
1992, 220 pég.

Hoy mas que nunca los hombres buscan
ansiosos un fundamento Ultimo y absoluto
que de sentido a su existencia. ;Puede la fe explicar la existencia
humana? ;Puede congiliarse la fe con los nuevos descubrimientos
cientificos que dan razdén de la vida? ;Qué significa exactamente esta
revelacién?

Esta es la Breve teologia fundamental que desarrolla Josef Imbach, no
sélo con destino a los circulos de especialistas, sino pensando entodos
los cristianos que se esfuerzan por afrontar su fe con responsabilidad
intelectual. Es una exposicidén transparente, de facil comprension,
acompanada de ejemplos y de lenguaje claro. '
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Josefimbach, catedraticodeteologia, nacié en Suiza sl afio 1945, Desde
1975 es profesor de teologia fundamental y cuestiones fronterizas entre
la literatura y la teologia en la Pontificia Facultad de teologia San
Buenaventura de Roma. Entre sus zonas de interés destaca también el
dialogo judeo-cristianc-isiamico, cuyo exponente es la obra: ;De quién
esJestis ? su significacion para judios, cristianos y misuimanes (Herder

Barcelona).

Eurangelists ¥ikmnn

HISTORIA DE LA TEOLOGIA
CRISTIANA
VILANOVA, Evangelista. |
Historia de la teclogia cristiana e
Seccion de teoclogia y filosofia Vol 182. o
Biblioteca Herder, barcelona, _ : @
1992, 1059 pag. ' B ‘

Estelibroconstituye eltercery Gitimo volumen -
de una ambiciosa obra - la Gnica en su género aparecida hasta ahora en
Espafa- que intenta ofrecer una sintesis histérica de la evolucién del
pensamiento tecldgico cristiano, desde los comienzos hasta nuestros

dias.

El tomo primero de esta Historia de la teologia cristiana comprende el
periodo que va desde los origenes al sigle XV. Eltomo segundo estudia
los siglos XV, XVI y XVII, que incluyen los fenémenes histéricos de la
Prerreforma, las Reformas catdlica y protestante y la Contrarreforma.
Este tomo tercero abarca la época moderna y contemporanea, es decir,
los siglos XVIII, XIX y XX, y con €l el importante trabajo del padre
Evangelista Vilanova llega felizmente a su fin.

Para el andlisis del pensamiento teoldgico de dicha época, el autor
cuentaconla colaboracién deun especialista en elpensamiento filosdfico
moderno, el padre Franciscano José Hereu i Gohigas, el cual no se limita
a aportar unas descripciones de los sistemas filoséficos actuales con la
Unica finalidad de yuxtaponerlas a los analisis del autor principal, sino
que, en intima conexién con éste, hace patente la implicacién profunda
de la reflexién filosdfica que llamariamos “profana” con el pensamiento
teoldgico de los ultimos siglos.




950 Resefia de libros

Comodice el prestigiosos historiador Giuseppe Alberigo en elprélogo det
_ presente volumen, “la obra de don Vilanova se inseria de manera
significativa en el clima espiritual y cultural abierto por Juan XXl en el
concilio Vaticano ll, atestiguando su fecundidad incluso en &l ambito
cientifico”. Se puede decir ademas, que en este ditimo tomo de su
Historia de la Teologdi cristiana donde el autor se compromete mis a
fonde en sus juicios y apreciaciones criticas, sindisimular sus preferencias
particulares, aunque siempre con una voluntad decidida de obijetividad.

Todo ello hace que ¢f contenido de este volumen sea algo mas que un
conjunto de lecciones académicas, y se convierta para el lector enuna
invitacién constante a descubrir en los grandes fendmenos culturales de
nuestra época los “signos de los tiempos” que anuncian la irrupcion del
“rgino que viene”,

' Evangelista Vilanova (nacio eb Rubf en 1927) es monje de Montserrat y
profesor de la facultad de teologia de Catalufia. Es autor de la edicién
criticadela Regula Pauliet Stephani(1959). Con elinterés de ofreceruna
rigurosa divulgacion teolégica, ha publicado Ef coratge de creure (1976;
version castellana: La osadia de creer, 1978), Conéixer Déu, pariar de
Déu {1980), Lalitirgiadesde l'ortoddxiail'ortopraxi(1981), Untemps per
a Déu (1982), Esperit i llibertat (1988), La fo cristiana entre la sospecha
ylainocencia(1890). Fundador (1958) y director de la revista “Qlestions
de vida cristiana”, es miembro del consejo de redaccién de las revistas
“Concilium™ (seccién de liturgia) y “Phase”.




