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PRESENTACION

A solo unmes de larealizacion de lalIV Conferencia General del Episcopade
Latinoamericano se presenta este niimero de la revista MEDELLIN con el deseo
de aportar algunos elementos sobre temas especificos que de alguna manera
tienen que ver con las temdticas centrales de dicho evento.

Julio Jaramillo se preocupa por indagar aquello que Medellin, en 1968, supo
colocar como huella salvificaenese entoncesy que por lo mismo sigue iluminando
hoy el afdn pastoral: la visién sobre el mundo, la visidn sobre el hombre, la
promocion humana, los signos de los tiempos, los pobres y la comunidades
eclesiales de base. Son estas lineas las que desde la Conferencia de Medellin han
idp alcanzando solidez en lavidade lal glesia Latinoamericanay que seguramente
ayudardn en la reflexion de la nueva conferencia episcopal.

Miguel Angel Keller, en el segundo articulo, hace el recorride gque va desde
la Conferencia de Puebla a la década de los 80, para observar cémo la riqueza
contenida en Puebla ilumina los acontecimientos vividos en el continente en los
lsimos afios, y a la vez presenta algunas de las cuestiones que quedan pendientes
para la IV Conferencia.

Antonio Gonzdlez Dorado se ocupa de un tema rico en perspectivas: las
relaciones entre nueva evangelizacién y ecumenismo. Segin el autor, éste, el
ecumenismo es un objetive primordial y cauce de aquella.

Edgardo Juan Trucco ofrece, en el cuarto articulo, un andlisis de las
perspectivas teoldgicas y pastorales que ofrecen los santurarios en América
Latina como lugares de encuentro del pueblo entre sty de éste con Dios en su
religiosidad popular.

Angel Salvatierra fija su atencidn en la religiosidad popular como la
aimosferaenla gue se desarrolla esponidneamente lafe delpueblo, para descubrir
en ella 3u potencial evangelizador y liberador.
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Enun segundo articulo, el mismo autor, intenta encontrar caminos pastorales
de nuevaevangelizacion enlapastoral de santurarios yperegrinaciones, realidades
estas que se presentan con especlales caracter{sticas en puestros continente.

Pordliimo, Mario Zafiartuen suartfculo, "Evangelizar la economfa", analiza
las posibilidades de accidn, desde el Evangelio, de las estructuras econdmicas de
la sociedad. Considera él que en la medida en que dichas estructuras dependan
de algunamanerade valores, enesamedida serdn susceptibles de evangelizacidn.

Queda asf concluida la etapa de preparacion de la IV Conferencia con la
confianza de que en el futuro proximo seguiremos empefiados en aportar nuevos
elementos teoldgicos y pastorales en la reflexidn que seguramente continuard
después de la realizacion de este importante acontecimiento eclesial,

LAC.D,
Septiembre 15 de 1992
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LOS EFECTOS DE MEDELLIN EN LA
PASTORAL LATINOAMERICANA
DE 1968 A 1990

Julio Jaramillo M.*

Lacelebracién de la proxima asamblea episcopal latinoamericana a efectuar-
se durante el afio en curso pone en tensicn el esfuerzo del pensamiento teolégico
para indagar sobre las lineas que vienen recorriendo los tiempos y que van
alcanzando sclidez en la vida de la Iglesia. En todo acto presente es menester
buscar la savia que lo ha fecundado a partir de los esfuerzos previos. La directriz
episcopal que recibird el continente por boca de los prelados que asistan a Santo
Domingo sabra integrar aquello que Medellin, en 1968, supo colacar como huella
salvificaen ese entonces y que por lo mismo sigue iluminando hoy el afan pastoral.

Las lineas que siguen representan un intento por mostrar aquello que de 1a
Segunda Asamblea del Episcopado hasurtido unefecto enel momento evangelizador
seguido desde entonces. Comprende esta reflexién un acercamiento a seis puntos.
Son ellos:

- lavisién sobre el mundo;

- lalibertad del hombre;

- la promocién humana;

- los signos de los tiempos;

- los pobres;

- las comunidades eclesiales de base.

1. LA VISION SOBRE EL MUNDO Y SU INCIDENCIA EN
: LA PASTORAL

Medellin ha concretado en el pensamiento eclesial y en la accién pastoral una
visién sobre el mundo, El surgimiento de ésta tiene la complejidad que le dan las
diversas raices que lo venian gestando; y la audacia que le otorga el cambio que
ha impuesto en la forma de mirar los hechos de la historia. Se ha venido éste
imponiede poco a poco hasta tomar cuerpo en el quehacer de la evangelizacion.

*  Doctor en teologia. Rector del Institute Teolégico Pastoral del CELAM. Colombiano.
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Vision vigente sobre el mundo

Lacultura que imperaba antes de Medellin en América Latina tenia nn énfasis
cosmoldgico muy marcado por el teo-centrismo medieval, determinado por cierta
_ religiosidad popular, imperante en la regidn que vefa al mundo bajo una éptica més
estdtica que histérica, mas como algo dado que como algo en proceso de hacerse.
En toda esta cosmovisidn jugaba papel preponderante la perspectiva teologal de
mirar el mundo: asi lo habia hecho Dios y asi lo mantenia.

El cosimos habia tenido siempre una presencia fuerte en la vida religiosa de
los pueblos, pero mirade mas como naturaleza que como configuracidn a cargo del
hombre con toda la trama histdrica que esta conlleva. De ahi gque a menudo dichas
cosmovisiones fueran tildadas con el correr de los tiempos como ingenuas y
simples, por decir lo menos, pues con mayor ienacidad se les endilga su tono pre-
cientifico y su carencia de criticidad.

Aquel énfasis tenia un estimuloen el dualismo terreno-celeste que incentivando
el interés por lo segunde mermaba la preocupacién por lo primero. Este dualismo
es hijo de algunas concepciones teolégicas con claras influencias maniqueas
derivadas unas veces de interpretaciones hechas al pensamiento paulino y otras de
enfoques moralizantes que desvirtuaban ya la corporeidad humana ya la realidad
misma material que da consistencia al mundo. La contraposicidn espiritu-materia,
como se sabe, ha alimentado largamente determinadas cosmovisiones y antropo-
logias.

Este esquema padece su crisis cultural en el Iluminismo europeo. Al interior
de la Iglesia encuentra su corts histérico en la doctrina del Concilio Vaticano II
y muy en concreto en la Constitucidn Gozo y Esperanza. Asume éstaen sunumeral
36 el explicito concepto de secularizacidn. Sus palabras son:

Sipor autonomia de larealidad terrena se quiere decir que las cosas creadas
y la sociedad misma gozan de propias leyes y valores, gue el hombre ha de
descubrir, emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente legitima esta
exigencia de autonomia. No es sélo que la reclamen imperiosamente los
hombres de nuestro tiempo. Es que ademds responde a la voluntad del
Creador. Pues.por la propia naturaleza de la creacion, todas la cosas estdn
dotadas de consistencia, verdad y bondad propias y de un propio orden
regulado, que el hombre debe respetar conel reconocimiento de lametodologia
particular de cada ciencia o arte (GS 36).

Visién sobre el mundo en Medellin
Medellin es heredero de este marco tedrico por un lado y de la subsiguiente

tarea por otro: leer 1arealidad con sentido analitico y critico para buscar en ella la
huella que los hombres han dejado.
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Medellin toma esta linea de pensamiento y la concreta en los siguientes
términos:

- Tiene una visién de mundo en la cual éste: es el marce de la solidaridad
humana; esta constituido por la trama de acontecimientos y de hechos;
encierra una dimensidn histdrica (Laicos n. 9).

- Cree que mundo es un “orden temporal por consiruir” (Laicos n. §-9).

- Plantea que es necesario: “un contacto inteligente con Ia realidad”
(Sacerdotesn, 17)detal formaque “de este contactoresulte una presencia
en ¢l mundo (del sacerdote) mds que una segregacidn de €1” (Sacerdotes
n. 17).

Medellin ha representado pues un corte en fa Optica que se tenia antes sobre
el mundo. Las implicaciones de esta nueva visién son grandes tanto en el
documento mismo como en el proceso que desencadend. En el documento, en
cuanto la realidad del mundo, el cdmo aparece éste, encabeza la reflexidn sobre
los distintos tdpicos abarcados por él. En las derivaciones del documento, porque
a partir de entonces se ha seguido teniende en cuenta la configuracion césmica
como parte integrante de la pastoral. El método del ver, del juzgar y del actuar,
como recurso pastoral, ha visto su génesis en la cosmovision referida.

Consecuencias pastorales.

Medellin ha significado unanovedad en larelacidn de laIglesia con e mundo.
Es bueno precisar el sentide de dicha novedad. No se trata, en efecto, de afirmar
que antes de Medellin no se tuviera el vinculo entre accién eclesial y realidad
cosmica. De hecho se tenia y se vivia con intensidad como ya se manifestd, La
dimensién novedosa radica mds bien en 1a forma de concebir la realidad que se
intreduce con el documento de Medellin. Esta es percibida bajo unos pardmetros
de orden histdrico y dentro de unas exigencias interpretativas tanto teclégicas:lo
que Dios espera y desea del mundo como antropolégicas: el mundo va siendo lo
que el hombre edifica y construye en &L

Si se piensa finalmente en las lineas pastorales que se derivan de lo expuesto
hasta ahora se requiere enunciar lo siguiente:

- La pastoral tendra que decantar y purificar las maneras como se mira
desde 1a fe del pueblo la realidad del mundo. Ni aceptar calladamente el
clamor del mero cientifisma ni dar por un hecho plenamente acorde con
larevelacion un cierto pietismo sobre el mundo, a partir de un exclusivo
sentimiento religicso. Es menester saber conjugar ambas vertientes,

- Lapastoral tendrd Que educar al cristiano para que asuma con seriedad
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su tarea en el ordenamiento del mundo. Cuando éste alcance el orden
deseado por Dios, se podrd hablar de un estado de madurez en lafe de los

creyentes,

- Imperativo urgente para la evangelizacién es el didlogo entre lafe y la
cienciaenelcampode lascosmovisiones, Con frecuenciainusitada, éstas
son la causa del ateismo y de las indiferencias religiosas. Un adecuado
anunciodel evangelicen este campo llevardalaconjuncion entre el orden
creacional, el de Dios, y el construide, el de los hombres.

2. MENSAJE SOBRE LA LIBERTAD DE LOS HOMBRES.

Medeliin se plantea, como respuesta a la situacién de pobreza que viven los
hombres, lanecesidad de afirmar la libertad humana, Pero como no es una libertad
neutra sino a partir de una situacién vivida o mejor padecida, entonces de lo que
se trata es de alcanzar 1a libertad, de liberar las libertades. Nuevamente se refiere
aun proceso y en este caso con un desarrollo histérico. No se aboga simplemente
por unas condiciones materiales ni tampoco es un grito retdérico clamando por un
ideal; es la concientizacidn del verdadero proyecto existencial que se teje con los
hilos de ia libertad.

Fenomenologia antropoligica sobre Ia liberacién

La necesidad de la liberacién nace del “sordo clamor que brota de millones
de hombres pidiendo a sus pastores una liberacidn que no les llega de ninguna
parte” (Pobreza de la Iglesia n. 2).

Recordemos las caractersticas del momento actual: desde el punto de vista
subjetivo: la toma de conciencia de esta misma situacidn que provocad en
amplios sectores de la poblacion actitudes de protesta y aspiraciones de
liberacién, desarrollo y justicia social (Laicos n. 2).

América Latina estd evidentemente bajo el signo de la transformacién (...).
Epoca histdrica de nuestro continente llena de un anhelo de emancipacion
total, de liberacion de toda servidumbre, de maduracién personal y de
integracidn colectiva (Introduccién a conclusiones n. 4).

Cabe una pregunta ; Estaliberaci6n es algo impuesto por la pastoral? No. Ella
brota, en el sentir de Medeliin, de laangustia misma del pueblo y lo que la pastoral
hace es percibir aquel clamor para intentar disiparlo.

Aulin mds, el clamor porlaliberacidn es asumido porla pastoral en cuanta brota
del pueblo de Dios. “Pueblo de Dios™ s un término teoldgico revaluado por el
Concilio Vaticano en su Constitucidn dogmatica sobre 1a Iglesia. Pero ese término
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se apoya en la vivencia de los hombres. Tiene pues un claro apoyo en el hombre
desde una perspectiva existencial-religiosa.

Concebir a los hombres como pueblo de Dios implica buscar en la historia de
ellos las huellas o las sefiales de Dios para confrontarlas con los datos de la
revelacién. Cuando la pastoral se entiende como escucha de 1a historia humana
para captar alli lairradiacidn de lo divino, se experimenta exigida de oir el clamor
que brota desde ¢l pueblo.

La anterior nocién de pueblo fundamenta tanto las peculiaridades histérico-
geogrificas de la pastoral como las variantes de la misma: ecumenismo, didlogo
fe-ciencia, relacion fa-cnltura, etc.

Medellin entonces significa una respuesta al anhelo de liberacidn del pueblo.
Esanecesidad de liberaciénes un hecho constatable en el pueblo. ElLhombre quiere
hacetla a partir de una mayor conciencia que va teniendo sobre si mismo.

Medellinrepresenta pues una toma de conciencia, por parte de laevangelizacion
y de la pastoral, de esa realidad antropoldgica. En este sentido el mensaje de
Medellin representa:

- lacondensacion pastoral de 1a vivencia liberadora del hombre;

- wunainvitacidn para que ese proceso se fortifique y se enriquezca dentro
de la pastoral eclesial;

- un esfuerzo por hacer de aquella, la pastoral, una respuesta a las
situaciones del hombre. En esta perspectiva ¢l mensaje de Medellin esta
cargado de amor y de predileccién por el hombre. Era algo novedoso pero
a la vez normal. Novedoso por su aparicin en la vida histérica de esta
Iglesia pero normal porque las nuevas condiciones biblicas, teolégicas y
eclesiales iban conduciendo los pasos de la Iglesia a esta opcidn;

- una apertura de puertas para que el proceso de liberacién en la vida
eclesial tomara *“‘cuerpo social”,

Planteamiento teolégico de Medellin sobre Ea liberacién.

Medellin no se limita a mirar la necesidad de la liberacién desde una
perspectivameramente inmanente como si se agotaraen un sociologismo liberador.
Su planteamiento es de orden teoldgico. Las principales lineas al respecto son:

Aspecio estrictamente teoldgico (referido a Dios Padre)

El documento de Medellin dice al respecto:
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Lalglesia Latinoamericana tiene un mensaje para todos los hombres que en
esta continente tienen hambre y sed de justicia. El mismo Dios que crea al
hombre a su Imagen y Semejanza, crea la tierra vy todo lo que en ella se
contiene para uso de todos los hombres y de todos los pueblos de modo que
los bienes creados puedan llegar a todos en forma mds justa y les da poder
para que solidariamente transformen y perfeccionen el mundo (Justician. 3).

En esta éptica creacional es necesario decir que el arden de las cosas terrenas
se voelve significante de un algo superior, de los designios de Dios que buscan
favorecer y beneficiar a todo ser humano (Cfr, Liturgia n. 4).

Para ahondar en el tema se requiere leer el documenio scbre catequesis. Alli
se expresa lo siguiente:

De acuerdo con esta teologia de la Revelacidn, la catequesis debe asumir
totalmente las angustias y esperanzas del hombre de hoy a fin de ofrecerle las
posibilidades de una liberacidn plena o salvacidn integral(...). Las situacio-
nes histdricas deben ser interpretadas, dentro de un contexto actual, a la luz
de las experiencias vivenciales del pueblo de Israel (Catequesis n. 6).

Con base en lo anterior es justo concluir que Medellin al leer la situacidn se
apoya en la primera concrecion histérica de la salvacidn, lade Israel, para detectar
alli el plan de Dios como plantilla interpretativa sobre la realidad del pueblo. En
fidelidad a ta! directriz es preciso anotar que si bien la realidad es centro de
preocupacion para la pastoral de Medellin, ella no se agota en si misma, puesto que
es leida desde la dptica teoldgica propiciada por el designio salvifico del Padre
Celestial,

Aspecto Cristoldgico

Los hechos de la salvacién propiciados por el Padre se concretan en la vida
de Jesis. Sobre el aporte de Este al gesto liberador del Padre se pronuncia Medellin
en estos términos:

El documento sobre Justicia dice:

Es el mismo Dios quien en la plenitud de los tiempos, envia a su Hijo para que
hecho carne, venga a liberar a todos los hombres de todas las servidumbres
a que los tiene sometido el pecado (...); en una palabra, la injusticia y el odio
que tienen su origen en el egoismo humano (Justicia n.3).

;Cémo realiza Cristo esta misién liberadora de la humanidad? Esta pregunta
compromete el mensaje que la Iglesia debe proclamar a los hombres. En respuesta
a ese interrogante el mensaje de Medellin se pronuncia diciendo que el Hijo del
Padre ha actuado entre los hombres arando a los pobres, haciéndose pobre no
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obstante su condicién de Dics, viviendo en pobreza personal, centrando su misién
en el anuncio del evangelio a los pobres, fundando su Igiesia como signo de su
pobreza. (Cfr. Pobreza de la Iglesian. 7).

Lamisién de Cristo y la forma como se harealizado se han vuelto en Ja historia
un llamamiento y- un cuestionamiento. Llamamiento a la liberacidn (Cfr, Justicia
n. 3) de quienes estdn esclavos del pecado y cuestionamiento a esas formas de
esclavitud: ignorancia, hambre, miseria y opresion.(Cfr. Justicia n. 3).

Lo obrado entonces por Cristo es ya una primera experiencia de libertad y de
liberacion. Por ello: “Cristo es Ia meta que el designio de Dios establece al
desarrollo del hombre” (Educacién n. 9). para que:

a) todos alcancemos la estatura del hombre perfecto (Cfr. Educaci6n n. 9);

b) todo crecimiento en humanidad nos acerque a reproducir la Iinagen del
Hijo para que El sea el primogénito entre muchos hermanos. (Cfr. Rm
8.29y". (Cfr, Educacién n, 9),

En sintesis: Medellin presenta a Cristo y en Cristo un anticipo y un modelo de
libertad. Luego: el hombre debe acercarse a Cristo para tomarlo como paradigma
de su realizacién histdrica pues

s6lo a la luz de Cristo se esclarece verdaderamente el misterio del hombre.
Enlahistoriade salvacién la obra divina es unaaccién de Iiberacion integral
yde promocidn del hombre en toda su dimension que tiene comoe linico movil
el amor (Justicia n. 4).

La asuncién en la fe de Cristo por parte de los creyentes se torna, en el curso
de los acontecimientos histdricos, como el dinamismo que lleva a realizar Ia
justiciaatodo hombre y que ofrece comosignodeeficacialalibertad humana. (Cfr.
Justicia n. 4).

El hombre comulga con Dios, ;para qué? para aprender a comulgar con el
hombre. Porque el Dios con el que se comulga es un Dios que ensefia a comulgar
con los hombres pues “Aquella (1a comunidn con Dios) es la razdn de ser de ésta
(Ia comunién entre los hombres)."(Liturgia n, 3).

Quedaclaroquela vertiente liberadorade Medellin es vistadentrode unaclara
y definida coyuntura histérica, la marcada por los factores sociales de! momento,
pero no es menos claro que la lente desde 1a cual se hace la interpretacién de la
necesidad liberadora esesirictamente religiosa, en virtud de los aspectos teoldgicos
y cristoldgicos antes expuestos,
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Consecuencias teoldgicas y pastorales.

Medellin ha introducido en la vida eclesial un pregdn sobre Ia libertad del
hombre. Es anuncio que necesita entenderse como inicio de caminos. La materia-
lizacién de estos depende de la vitalidad que el quehacer teol6gico y pastoral tenga
y realice, Convenga, para el caso, enunciar algunas de las dimensiones que se han
derivado de la ofrecido por el documento de Medellin.

- Laprofundizacién de los estudios biblicos y teoldgicos sobre 1a libertad
del hombre como algo querido e intentado por Dios. Este discurrir
tecldgico ha acontecido tanto a nivel de estudiosos sobre el tema como
a nivel de declaraciones magisteriales.

- El hombre requiere dentro de su vivencia de libertad saber conjugar el
sentido de ellay lo postulado por la persona de Jesucristo sobre 1a misma,
Tal emipalme hari de la libertad personal una respuesta al anuncio del
Evangelio. Sera entonces funcién especifica de Ia vida pastoral propiciar
y estimular este encuentro.

- Se torna apremiante para la vida pastoral la misién de enfocar sus
empefios en una educacion de los hombres para que ellos descubran en
el texto de la Escritura un mensaje para sus libertades. Implica este
esfuerzo la panlatina abolicién de lascircunstancias diversas en las cuales
1a libertad humana se siente disminuida por culpa de las estructuras que
la humanidad va creando, organizando y manteniendo.

- Alinterior de la vida teolGgica se ha derivado de Medellin el proceso de
lallamada ‘teclogia de la liberacién’. No es el momento para analizar las
dimensiones de ésta. Pero es un hecho que a partir del mensaje profético
de Medellin se da comienzo en la vida eclesial latinoamericana a dicho
sendero,

1 C6émo elaborar este discurse teoldgico sobre la libertad? Frente a esta
inquietud las respuestas han sido maltiples y diversas y han estado
cargadas de innumerables factores, En esta diversidad es donde surgen
corrientes de pensamiento y de lineas de accidn; interpretaciones de la
Escritura y didlogos con otras 4dreas del conocimiento; movimientos y
tendencias, La historia teoldgica y pastoral de [a Iglesia en las décadas de
los afios 70 y 80 es testigo de esas tareas.

En una palabra: el clamor de liberacidn de Medellin entrd a la historia de
la Iglesia y alli ha vivido lo que todo proceso que inicia ha de recorrer:
iluminaciones y contradicciones, luchas y confrontaciones, momentos de
clarificacién y de oscuridades. En todo este aspecto no puede olvidarse
: que gran parte del conflicto ha versado mds sobre lapedagogiaempleada
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que sobre el mensaje mismo en razén de la complejidad que el camino
recorre al estar compuesto por elementos disimiles y de no facil unifica-
cién. :

3. LA PROMOCION HUMANA

Lapromocién humana aparece en los documentos de Medellin con una fuerza
manifiesta. Asfsele percibe tanto en las ponencias que introdujeron lasreflexiones
como en el conjunto de las conclusiones.

Ambiente sobre Ia Promocién Humana que precedia a Medellin

Medellin representa un cambio eclesial en el orden antropolégico. Se venia,
en efecto, de largas tradiciones en las cuales 1a visnal sobre el hombre no siempre
fue integral. Et hombre fue miradoreiteradamente desde perspectivas dicotomizadas.
Unas veces se establecid el dualismo alma-cuerpo, y otras la desequilibrada
valoracién entre 1o espiritaal y lo material. Bajo tales &pticas, por sélo citar un
ejemplo, se hacia imposible enrutar los esfuerzos pastorales hacia laconfiguracién
de la totalidad humana.

Los documentos de la segunda asamblea del episcopado latinoamericano
hacen suya tanto la doctrina humanistica del Concilio Vaticano Il expresadaen 1a
Constitucién Gozo y esperanza segiin la cual el hombre tiene que ser visto en la
integridad de su ser y tiene que ser asumido como tal por los afanes y por las
preocupaciones pasiorales (Cfr. GS 3.4.9.14.) como las ensefianzas del Papa Pablo
VI en su enciclica Populorum Progressio.(Cfr, PP 21.},

Medellin, de otra parte, después de constatar las aflicciones de los hombres
del sub-continente parece preguntarse: jcon qué esquema acepto al hombre que
sofre? Su respuesta a este interrogante, apoyada en el punto previo sobre la visidn
integral de 1a persona, quiere mostrar la construccién del hombre, la promocién
humana comq la linea de la accidn pastoral,

Alguna coyuntura de tipo histérico no habria de faltar en la iluminacidn del
pensamiento de Medellin. Las reflexiones sobre su propio ser, hechas por el
hombre con el subsidio de las ciencias humanas, fueron también creando en las
personas una seria aspiracién a conocer la verdad sobre si mismas y a superar
momentos de significativos oscurantismos respecto a lapropia condicién humana,

Este hecho de orden cultural, sumado al devenir de los estudios exegéticos y
al evolucionar de las tareas estrictamente teoldgicas estin también tras el telén de
las deliberaciones episcopales ocurridas en Medellin, Esta asamblea tiene el valor
de retomar aquel proceso y de traducirlo ya en formulaciones conceptuales ya en
¢l desencadenamiento de procesos pastorales.
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No era facil lacomprension de lo expuesto en el momento en que fue pensado
y pregonado. No es aiin claro por parte de muchas posturas eclesiales la asuncién
de la promocién humana como vertiente vinculada intrinsecamente a ia pastoral.,
Por lo anterior, es menester reafirmar que esta vertiente teoldgica y pastoral
representa una dimension profética del episcopado y que la misma tiene todavia
un largo y extenso camino para alcanzar un estado de madurez. Fruto de este noble
esfuerzo es el énfasis con el cnai Puebla retoma el tema bajo el esquema de la
verdad sobre el hombre v el acento primordial que al mismo se le colocard en la
asamblea de Santo Domingo al tomarlo como uno de los puntos centrales de la
reflexién por emprender, :

Desarrollo sistematico de 1a doctrina de Medellin
sobre 1a Promocién Humana

La doctrina sobre la promocién humana encuentra en los enunciados de
Medellin el siguiente watarmiento;

En el mensaje a los pueblos de América Latina se dice:

A la luz de la fe que profesamos como creyentes, hemos realizado un esfuerzo
para descubrir el plan de Dios en los ‘signos de nuestros tiempos' . Interpre-
tamos que las aspiraciones mayores de AméricaLatina son signos querevelan
la orientacién del plan divino operante en el amor redentor de Cristo que
Jfunda estas aspiraciones en la conciencia de una solidaridad fraternal.

Por fidelidad a este plan divino, y pararesponder alas esperanzas puestas en
lalglesia, queremos ofrecer aquello que tenemos como mds propio: unavision
global del hombre y de la humanidad y la visién integral del hombre
latinoamericano en el desarrollo (Medellin. Mensaje a los pueblos de
Ameérica Latina)

Mientras tanto, en la Introduccion a las conclusiones concreta aquel pensa-
miento antropolégico al decir;

América Latina estd evidentemente bajo el signo de la ransformacion y el
desarrollo. Transformacion que (...) lega a tocar y a transformar todos los
niveles del hombre desde el econdmico hasta el religioso.

Esto indica que estamos en el umbral de una nueva época historica de nuestro
continente, lena de un anhelo de emancipacién total, de liberacidn de roda
servidumbre, de maduracidn personal y de integracidn colectiva (Medellin,
Introduccién a conclusiones n, 4),

La nocién de promocién humana estd asociada en Medellin a la perspectiva
de la realizacién personal y vinculada a la necesidad que el hombre tiene de los
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bienes terrenos. Asi lo deja percibir el texto citado cuando dice que 1a promocidn
del hombre consiste en “que cada uno se realice a si mismo y goce de los bienes
de la naturaleza.” (Formacién del clero n, 11).

Esta nocitn basica de promocion humana conlieva un proceso de evolucién.
En un afan por dar forma a éste, 1a siguiente descripcién da un aporte rico. *La
educacion, dice el documento sobre educacién, debe basar sus esfuerzos en la
personalizacién, ...profundizando la conciencia de la dignidad humana, favore-
ciendo su libre anto-determinacién y promoviendo su sentido comunitario.”
(Educacién n. 8).

Esta declaraci6n no es accidental dentro del pensamiento total de Medellin,
Puede perfectamente complementarse tal mirada con los textos similares ubicados
en los siguientes documentos: Paz 14; Educacién 10; Pastoral Popular 15;
Catequesis 17; Laicos 13; Religiosos 19; Pobreza de la Iglesia 11, Pastoral de
Conjunto 10; Familia 5 y Medios de Comunicacién Social 6,

Queda puesto, entonces, en evidencia cémo la directriz de la promocidn
humana est4 a la base del pensamiento de Medellin y c6mo, de la misma manera,
noes errado afirmar que tal dimensidn caracteriza el hilo conductoren la asamblea
episcopal aludida.

Consecuencias teolGgicas y pastorales

La sistematizacion de Medellin sobre el tema del humanismo cristianc no
tiene el orden 16gico que presenta el documento de Puebla, ello es evidente, pero
asume con claridad suficiente los principios doctrinales que hasta ese momento era
factible poseer.

Se han derivado de alli, enire oiras, estas lineas teolégicas y pastorales:

- Ladoctrina social de la Iglesia se ha visto enfrentada a la tarea de estar
mirandolacondiciénen que se encuentra la persona humana y en especial
las realidades peculiares que 1a acompaifan,

- Es absolutamente justo dejarse llevar de la mano del documento de
Medellin para llegar a concluir que la promocién humana, entonces
preconizada, tiene un claro y explicito sabor histérico pues consulta la
realidad existencial de la persona en el sub-continente, Esto exige una
atenta y respetuosa lectura de la acontecimientos en los cuales se sitiia el
hombre latincamericano

- Aquella lectura estd pidiendo una bisqueda cada vez més generosade la
respectiva fundamentacién biblica y teoldgica hasta hacer del mensaje
humanistico una c¢lara manifestacién del puro kerygma cristiano, Los
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pasos recorridos en este sendero muestran una feliz exuberancia y se
constituyen en la verificacién sobre ia validez del mensaje que entonces
entregd Medellin.

- El gran enriquecimiento eclesial recibido de Medellin tiene que ser
identificado, a nivel de persona, como el esfuerzo, profundo y noble, por
hacer de 1o humano y de lo humanizante una presencia viva y eficaz de
Dios en 1a historia. Quien asi capte y viva su experiencia de hombre estara
logrando en su yo a perfecta simbiosis entre lo divino y lo humano,
superando por tanto los dualismos enwe Fe y Persona para crear los
necesarios vinculos entre una y otra dimensién, a la manera que ocurrié
en Cristo.

4. LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS.

En el momento de 1a celebracién de Medellin tomaba auge en el mundo
internode la teologfa la historia de1a salvacién como eje central de su pensamiento.
Del mismomodo surge lanecesidad de contemplar (en el sentido mistico-religioso
de la palabra) los hechos que componen la historia para identificar allila presencia
de Dios y de su plan salvifico. Se estd ante un momento teolégico urgido de dar
concrecién a lo divino no en los términos metafisicos y abstractos sino en las
dimensiones espacio-temporales que el Israel antafio vivié con generosidad y
dinamismao,

La Iglesia estaba en los albores de la asimilacién respecto a la doctrina
conciliar cuando sucede lareunién de Medellin. Sinembargo lafuerzadel Espiritu
aleted las mentes de los prelados alli congregados para descifrar en 1a constitucién
Gozo y Esperanza otra fina vertiente de accién pastoral: Los signos de los tiempos.

El concilio en efecto se habia ocupado del tema y lo habia plasmado en el
nimero cuatrode laconstitucién scbre la accién de laIglesia en el mundo moderno.
Se habia dicho alli que por exigencia teolégica y pastoral la Iglesia estaba urgida
de leer y de interpretar los signos del tiempo. Estén estos asociados, como puede
verse 'por el contexto respectivo, con el fendmeno humane. (Cfr. GS 4),

L.os signos de los tiempos en Medellin

La herencia de los signos de 1os tiempos se hace patente ent ¢! documento de
Medellin, Sea menester aludir al respecto: la ponencia “Los signos de los tiempos
en América Latina hoy” presentada por Mons, Marcos Mc.Grath; la ponencia
“Interpretaci6n cristiana de los signos del tiempo hoy en AméricaLatina™ acargo
de Mons. Eduardo Pironio; la alusién al {ema en varias partes del documento de
las cuales convenga citar: Introduccidn a conclusiones n.4, Formaci6n del clero n.
10y 26, Laicos n.13.
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Desde esta primera presentacidn de signos del tiempo hecha por Medellin se
puede deducir lo siguiente:

- Los signos de los tiempos ‘estdn ahi®, es decir su presencia en 1z historia
permite su verificacidn,

- Ellos han de ser identificados como presencia silenciosa y misteriosa del
Sefior quien va conduciendo los acontecimientos del tiempo hacia la
realizaci6n de su designio identificado con el desarrollo de la vocacion
del hombre. (Introduccién a conclusiones n.4.)

- Latarca entonces de la Iglesia es sentirse llamada por ellos para leerlos,
interpretarlos y encauzarlos.

- Representan para el continente 1a cara opuesta de la angustia. Es obvio
que sea'asi, Ellos son la presencia de un Dios que s6lo busca, al mostrarse
a los hombres, la condicidn de bien para éstos. Le estdn exigiendo a la
Iglesialamision de empefiarse en su promocidn comoalternativa positiva
y eficaz para que la condicidn doliente del hombre encuentre, en el
quehacer pastoral de la comunidad cristiana, una respuesta eficaz,

Cémo encauzar los signos de los tiempos

El asunto de 1a lectura de los signos del tiempo se toma tarea m4s expedita si
se piensa que ello puede hacerse al interior de 1a propia Iglesia, pero la misma
actividad serd més ardua cuando se considere el quehacer misional, puesallientran
a jugar aspectos coyunturales que necesariamente incluyen los hechos hlsténcos
y en este caso, a los llamados signos del tiempo.

El momento histérico en el cual acontece Medellin viene marcado con
manifestaciones explicitas de violencia. Pareceria que estas prestarian su concurso
para ayudar a encauzar las huellas de Dios ya enunciadas, sobre todo si se tiene en
cuenta que los gemidos de loshombres provenian, en su mayoria, de circunstancias
macro muy distantes al orden de las pequetias terapias. Ante tal situacidn se crefa,
histéricamente asi fue, que el recurso a la violencia ofrecfa las condiciones de
idoneidad para la reforma de Ias grandes condiciones generadoras de violencia,

La violencia representaba el recurso armado para la obtencidn de determina-
dos fines, obedecia a un impetn mas revolucionario que renovador cuyo fineraa
todo trance, y por sobre todas las cosas,cambiar las estructuras.

La constatacidn histdrica de la violencia al tiempo de Medellin se garantiza,
ya por grupos contestatarios que la mostraban como linea de accidn, ya por hechos
concretos como las goerrilas sociales.

Este fenémeno hizo que el Papa Pablo VI al inaugurar la conferencia de
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Medellin serefirieraala violenciacomoauna tentacion del momento paracambiar
situaciones asfixiantes pero como a algo contrario al Evangelio por ser ella misma
generadora de nuevas situaciones violentas.(Clr. Pablo VI. Discurso Inaugural. IT
Parte: Orientaciones Pastorales)

La anterior tentacion se agudiza cuando més de un lector de Medellin, al ver
alli descrita la sitvacién de América Latina como una condicién de Violencia
Institucionalizada (Cfr. Paz n.16.), cree descifrar que larespectiva linea de accidn
fuera la instauracién de la violencia. Las coyunturas histdricas en las cuales se
emiten las palabras y los veredictos siempre dardn pie a laequivocidad interpretativa.

Elpensainiento de Medellin busca encauzar los signos de los tiempos por otro
sendero, por ¢! de la ransformacion del corazén. El documento de Justicia se
refiere a ello de la siguiente forma:

Por eso para nuesira verdadera liberacion, todos los hombres necesitamos
una profunda conversion a fin de que llegue a nosotros el ‘Reino de justicia,
de amor y de paz’. El origen de todo menosprecio del hombre, de toda
infusticia, debe ser buscado en el desequilibrio interior de la libertad humana,
que necesitard siempre, enla historia, una permanente labor de rectificacion.
Laoriginalidad del mensaje cristiano no consiste directamente en la afirma-
cibn de la necesidad de un cambio de estructuras, sino en la insistencia en la
conversion del hombre, que exige luego este cambio. No tendremos un
continente nuevo sin-hombres nuevos, que a la luz del Evangelio sepan ser
verdaderamente libres y responsables (Justicia n.3).

En este texto conviene destacar los signientes elementos como agentes de
actividad pastoral para llevar adelante los signos de los tiempos:

- la conversién del corazén es ofrecida como el recurso en la tarea de la
promocidn humana;

- el origen de la opresidn del hombre, de su menosprecio, radica en el
desequilibrio de la libertad humana;

- pero: la originalidad del mensaje cristiano no radica en el cambio de
estructuras por el cambio de estructuras sino en la transformacién del
corazén como medio para aquel cambio. Esto significa que serd el
corazén nuevo,el que ha sido renovado por el Espiritn, quien emprenda
1a tarea de cambiar lo estructural de la sociedad;

- en consecuencia: ‘no habrd continente nuevo si no existen hombres
nuevos’. Aquel, en una palabra, es hijo de éstos.

Con esta postura Medellin asigna a [a actividad humana, la gestién de asumir
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los signos de los tiempos para llevarlos a su perfecta realizacién, Medellin se sinia
asf en consonancia con el postulado biblico que ubica en el corazdn humano el
centro de las decisiones. Opta asf por el camino pedagégico que fue objeto de los
propésitos de Yahvé cuando quiso enfrentar los dolores del pueblo de Israel,
mientras padeciaen Egipto, por medio de la persona de Moisés - del hombre - para
propiciar el cambio.

Consecuencias pastorales

De todo lo expuesto se pueden derivar una serie de actividades que sean
respuesta a los signos de los tiempos. Algunas de estas son:

- dada la presencia de los signos del tiempo, colocados en la historia por
la voluntad salvifica del Sefior, lo que se sigue para la Iglesia es una
peculiar atencién a ellos, Su fidelidad a Dios estard mediada por la
Tespuesta que dé a aquella presencia de su Sefior;

- lagestién de educar en la fe al pueblo cristiano debera mostrar fos signos
de los tiempos como términos de comunidn entre Dios y el hombre de fe;

- lamisién eclesial estard urgida de propiciar con los agenies que hacen y
consiruyen la historia un didlogo acerca de los derroteros que trazan el
futuro delos dias, paraque allf sepan integrar los procesos de humanizacién
y de tecnificacién con lo querido al respecto por Dios, Es esta un forma
de integrar la dimensién trascendente al mero elemento histérico,

5.LOS POBRES

ElConcilio Vaticano Il habia replanteadoalos pastores delalglesia una forma
de enrutar los esfuerzos pastorales para hacer de ellos un servicio alas necesidades
del pueblode Dios y poseer un pecnliar estilo de vida personal, sencillo y discreto,
coma recurso para comprender el dolor del pueblo y para ser solidario con €. En
¢l origen de esta nueva exigencia subyacia el esfuerzo que se venia haciendo por
parte dela exégesis biblica y de la reflexién teoldgica para mostrar el compromiso
de Diocs con las persenas sufrientes.

Con el apoyo de tal mentalidad los obispos de América Latina enfrentan los
problemas de los seres humanos a ellos confiados por el Sefior y en quienes son
manifiestas las condiciones de pobreza. Sensibles entonces los pastores al eco
conciliar quieren hacer suyos los dolores y los sfntomas de pobreza que en sus
parcelas se dejan escuchar. Llevados por tal propdsito enfrenian el reto de la
pobreza.Lo hacen tanto en los diagndsticos de realidad que se encuentran al inicio
de algunos de los documentos, como en el documento sobre La pobreza de la
Iglesia,
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Formas de pebreza

Al constatar la pobrezaen AméricaLatina el documento de Medellin empieza
por decir:

“Existen muchos estudios sobre 1a situacion del hombre latinoamericano. En todos
ellos se describe la miseria que margina a grandes grupos humanos™ ( Justicia n.1).

“En nuestro continente millones de hombres se encuentran marginados de 1a
sociedad e impedidos de alcanzar la plena dimensién de su destino.” (Pastoral de
conjunte o, 1),

Hecha esta verificacion genérica se pasa a definir qué es la miseria para luego
describir algunas de las respectivas situaciones. La miseria es,segiin Medellin, “la
situacién de los pobres, Carecen estos de 1o indispensable.Se debaten por tanto
entrelaangustiay laincertidumbre”, (Pobrezade laIglesian.3.), Cuando seafirma
lo anterior es porque se estd mirando con gran realismo el momento del hombre
latinoamericano; es porque se le esté viendo bajo los pardmetros de una antropo-
logia existencial e histérica como queds indicado en renglones previos,

Las explicitaciones de la miseria son analizadas por el documento en dos
niveles: uno de corto alcance y otro de mas amplia envergadura,

En el primero de ellos quedan incluidas las siguientes situaciones:

- las familias gne no encuentran posibilidades para educar a sus hijos,
- los jévenes que no aicanzan €l ingreso a las anlas escolares,
- las mujeres que reciben un trato desigual al del var6n por ¢l hecho de
pertenecer al sexo femenino,
- loscampesinos que no poseen condiciones justas parasu vidani mercadeo
" adecuado para sus productos, '
- laclase media cuando experimenta que [as expectativas de su vida estin
cerradas,
- losprofesionales y lostécnicos que deben emigrar de sus propiasregiones
“pues alli no se les presentan oportunidades para el ejercicio de su
profesién,
- los artesanos y los industriales que padecen la presidn de un sistema
econdémico que los absorbe y no les favorece, (Cfr. Justicia n.3.)

Elsegundo cobijael &rea mayor, la de lospaises. Espalpablelamiseriaenellos
cuando:

- enloeconémicose implantan sistemas que sélodan perspectivasal sector
de alto poder adquisitivo,
- en lo cultoral 1a superposicidn de culturas se vuelve motivo para la
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desaparicién o menoscabo de algunas de ellas,

- enlo politico la inestabilidad de los sistemas que rigen el destino de los
paises y la aparicién de unos érdenes politicos més de orden formal que
real.

Esta serie de situaciones van mostrando, a Ia historia del momento latinpame-
ricano, que unas estructuras injustas son las que caracterizan las coyunturas del
tiempo (Cfr. Justicia n.2. y Laicos n.2)

Reflexién sistemitica sobre 1a pebreza

Medellin, como es bien sabido,ofrece en €l documento ‘Pobreza de laIglesia’
la sintesis de su pensamiento sobre ese tépico. Para un lector actual de Medellin
aquel documento parece normal por 1a fuerza que ha tomado en la vida eclesial el
compromiso con el hombre pobre; para un lector de 1968, afio de la celebracién
delasegunda asamblea del episcepado, un tratamiento al tema de la pobrezacomo
el que se ofrece en este documento resulta original, novedoso y profético. Se
colocaron alli las bases para un proceso gue al avanzar ha madurado, pero que atn
continua en bisqueda de mayores y mds ricas perspectivas, tanto teoldgicas como
pastorales.

Elcitado documento fundamenta su postura en la ensefianza acerca de Cristo.
Las palabras pertinentes son:

Cristo nuestro Salvador no s6lo amd alos pobres, sino que “siendo rico se hizo
pobre’, vivid en la pobreza,centrd su misién en el anuncio a los pobres de su
liberacion y fundd su Iglesia como signo de esa pobreza entre los hombres
(Pobreza de la Iglesian. 7).

A la sombra de esta imagen propiciada por el Satvador, Medellin asume la
pobreza bajo una wriple dptica: la pobreza material, la pobreza de espiritu y la
pobreza pastoral. (Cfr. Pobreza de la Iglesia n.4)

Bajo laprimera se concibe la carencia de bienes que afectaa aquellos millones
de latinoamericanos que padecen la condicién de'miseria arriba enunciada.

Bajolasegunda seabarcalaactitud de loscreyentesen virtud delacuoal se est4,
en medio de 1a pobreza misma, con el corazén disponible 2 Dios para enfrentar las
situaciones histdricas segin sus designios,

Bajo la tercera se desea abarcar el compromiso de la accién eclesial en favor
de los momentos de pobreza que agobian los rosires de les hombres,

Desde esta triple dptica la Iglesia tiene que:
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- denunciar come injusta fa carencia de bienes,

- predicar y vivir la pobreza de espiritu,

- comprometerse ella mismaen la pobreza material, porgue “la pobreza de
la Iglesia es en efecto una constante de la historia de la salvacién”™
(Pobreza de la Iglesia n.5). Por este motivo la Iglesia experimenta la
urgencia de traducir ese espiritu de pobreza en gestos, actitudes y normas
que Ia hagan un signo ldcide y auténtico del Sefior. (Cfr. Pobreza de la
Iglesian.7). Es, en unapalabra, adquirirel compromiso de emprender una
gestidn evangelizadora con el pobre como destinatario de ella. Medetlin
empicza asi a echar las bases para un compromiso preferencial con los
pobres como meta de la evangelizacion,(Cfr, Pobreza de 1a Iglesia n.9.)

La misidn entonces de vivir la pobreza es a la vez signo y compromiso. En
virtud de lo primero se le muestra al mundo el valor del hombre a los ojos de Dios
y en virtud de lo segundo, se vive el compromiso como muesira de solidaridad con
quienes sufren en su propia carne los rigores de la penuria (Cfr. Pobreza de la
Iglesian.7). Lavivencia de esta solidaridad le significa a lalglesia hacer suyoslos
problemas y lasluchas de los pobres. Con este paso se propicia el transito del mero
asistencialismo en favor de los pobres que tuvo una fuerte vigencia durante muchos
afios en la historia eclesial, hacia 1a gestidn del testimonio propiciado por una
Iglesia que al hacerse pobre empezaba a dar un testimonio de vida austera y
sencilla, de ser y de vivir como el pobre.

Este momento testimonial tampoco se agota en él mismo. El documento lo
trasciende cuando en el numeral 11 afirma que la cercania al hombre pobre le debe
propiciar a €l un respeto por su condicidn humana y una capacidad para ayudarse
a si mismo. ( Cfr. Pobreza de Ia Iglesia n.11.).

Consecuencias Pastorales

Desde 1o expuesto es factible colegir una serie de efectos pastorales. Algunos
de estos son:

- Laopcidn por el pobre ha comenzado a recorrer un sendero en fa vida
eclesial, Flla ha sido génesis de posturas pricticas en la accidn pastoral
y de pronunciamientos en las declaraciones y enlos textos magisteriales.
Su d4mbito se ha extendido més all4 de los fronteras latinoamericanas y
empieza a dar identidad al quehacer de la Iglesia que habita este sub-
continente.

- Unanuevarelacidn se ha establecido entre las virtudes de la justicia y la
caridad. Alaprimeraselacolocaenlabasedelasegunda. Ella, le muestra
a ésta, los derechos a ser reconocidos; lo obrado por el amor cristiano
empieza a desplegar la realizacién de aquellos. Esta bella simbiosis de
virtudes cristianas dan madurez y florescencia a la experiencia cristiana.
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Las formas asistenciales de servicio al hombre pobre, siempre necesarias
e indispensables, quedan encuadradas en ios términos arriba expuestos,
de forma que ellas no se limitan a socorrer situaciones extremas sino que
ademds y preferencialimente, han de ser promotoras de dignidad humana,

La forma, en fin, de mirar al pobre sufre un cambio radical ya que se le
miracomoel primer beneficiario del Evangelio y la instancia querida por
Dios, para comunicar su palabra salvifica a todo ser humano. Mé4s de un
criterio peyorativo sobre el hombre desvalido queda cuestionado a partir
de lo presentado por Medellin.

6. LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

La comunidad eclesial experimentaba en tiempos de la asamblea episcopal,
la urgencia de una renovacidn en su interior, Asi lo habia dictaminado ¢l Congilio
Vaticano II y asi lo percibia la Iglesia Latinoamericana.

Medellin enfrenta tal gestién. Como frute de ello ofrece el documento
Pastoral de Conjunto donde ubica su atencién y su preocupacién tanto doctrinal
como pastoral en la renovacién de la vivencia eclesial.

Mas no sélo lo anterior, Medellin se enfrenta con la realidad latinoamericana
cargada de situaciones de afliccién para las personas, generadas por una serie de
estructuras no siempre acordes con la dignidad humana. Ha hecho suya, por otra
parte, la visual sobre los hombres en donde se les mira en su integridad como
personas, sin dualismos antropoldgicos tan corrientes en épocas eclesiales recien-
tes al propio Medellin, y en donde igualmente se les relaciona con las estructuras
sociales derivadas de sus decisiones. Ambos factores estdn presentes y actuantes
cuando se trata de mirar 1a realidad.

Aspecto teoldgico de 1a Iglesia

El postulado tedrico sobre la renovacidn de la Iglesia se apoya en dos
principios basicos: el de la comunidn y el de la catolicidad, (Cfr. Pastoral de
Conjunto n. 5}, El primero de ellos esté sustentado en la comunién intratrinitaria.
Es ésta el modelo y el ejemplo de la comunidad que han de formar los hombres.
Medellin asume dicha comunién como punto de partida para 1a tarea que tienen
los creyentes de vivir suexperiencia cristiana y que ha de abarcar estos momentos:

- participar en la comiin dignidad de hijos de Dios.

- compartir 1a responsabilidad de la fe,

- rabajar para la eficacia del testirnonio cristiano.

- constituir la fraternidad propia de quienes tienen un dnico Padre. (CIt.
Pastoral de Conjunto n. 5). El segundorefiere a laindispensable apertura
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que cada comunidad cristiana debe tener respecto a la gran comunidad
eclesialen tal forma que ningunade aquella se cierre en si misma.(Pastoral

de Conjur_lto n, 8).

Con estos postulados como puntales para la renovacién eclesial el documento
en referencia presenta la necesidad de acoplar las estructuras de la comunidad
cristiana a las exigencias de las situaciones histdricas concretas. (Cfr. Pastoral de
Corjunto 0. 5).

Las Comunidades Eclesiales de Base

Desde 10 anterior y en un esfuerzo por encontrar caminos que habiliten para
que la comunidad cristiana concrete su nueva manera de expresarse, Medellin
identifica en las comunidades eclesiales de base la vivencia de la comunién a Ia
cual ha sido llamado el creyente en Cristo. Asf las describe ¢l documento arriba
citado: “es un comunidad local o ambiental, que corresponde a la realidad de un
grupo homogéneo y tiene una dimension tal que permite el trato fraterno entre sus
miembros” (Pastoral de Conjunto n. 10).

En la existencia de estos grupo homogéneos la Iglesia tiene que cumplir la
tarea especifica de constituirlas en ‘familia de Dios’.

Asi conducidas llegardn ellas a tener un papel primordial en la vida de los
pueblos pues les corresponderd ser un fermento de fe, de esperanza y ée caridad.
Llegados a este punto ¢llas empiezan a ser el primer niicleo eclesial. Serd entonces
funcién propia de éste la irradiacién misional del mensaje evangelizador.

La labor apostélica de estas comunidades ha de abarcar tante la persona del
creyente como la vida de 1a sociedad. En virtud de lo primero los miembros de las
comunidades han de ejercitar las funciones que Dios les ha encomendado, las
sacerdotales, las proféticas y lasregias (Cfr. Pastoral de Conjunton. 11). En gracia
de lo segundo serdn el recurso idéneo para actuar con eficacia en la transformacién
de la sociedad hacia un orden que fomente y mantenga la paz (Paz n, 27). Como
tales, como organismos al alcance de las personas, son lainstancia apropiada para
que los hombres que las componen puedan alcanzar un nivel de participacién en
la sociedad que les rodea hasta desempeifiar alli una gestién eficaz en la
transformacion social, econémica, politica y religiosa de los pueblos (Cfr,
Educaciénn. 11 y Justicia n. 20) sin el recurse de la violencia como herramienta
(Cfr. Paz n. 16).

Apreciacion pastoral

Es innegable que el clamor de Medellin ante una realidad dolorosa como es
la de América Latina ha abarcado el desorden institucional que se manifiesta en
las variadas estructuras sociales, En un esfuerzo honesto y honrado por enconirar
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alternativas positivas respecto a aquello la iniciativa pastoral de los obispos se
acerca al tema de la comunidades eclesiales de base como a la posible aparicién
del organismo estructural que, suplantando el enunciade, fomente ¢l orden
deseado por el Evangelio, el que haga justicia a los hombres. (Justician. 17 y Paz
n. 18). ‘

Han de ver su florecimiento estas comunidades en aquellas dreas de la vida
humana que méas de cerca tocan la fibra humana o que més tengan que ver con la
suerte de los hombres, Han entonces de surgir en la familia y entre los sectores
profesionales, en el mundo campesino y en el trabajo de los politicos, en el mundo
de Ia empresa y de la economia, abarcando tanto a los trabajadores como a los
hombres de la ciencia y de la conduccién industrial v también, porque no, en la
organizacion eclesial. (Cfr. Mensaje a los pueblos de América Latina.)

CONCLUSION

Medellin, con una existencia ya cercana a los cinco lustros, ha abierto un
sendero al misterio de la Iglesia del cual todavia se sigue respirando un aire
vivificante. Sigue en esto 1a huella del Vaticano 11 que también aired de tal modo
el vigor del pueblo de Dios que aiin hoy se percibe su efecto.

El momento eclesial posterior a Medellin ha asumido lo alli planteado. En
unas ocasiones lo ha ahondado; en otras, lo ha complementado; en algunas, lo ha
ayudado a sistematizar. Pero es innegable su presencia y su dinarismo en los
tiempos que le han seguidoe.

Puebla retomd y amplid la visual sobre 1a relacién entre evangelio y pobreza
hasta hacerla motivo de opcidn pastoral preferencial. La préxima reunién del
episcopado en Santo Domingo retomard las lineas de la promocién humana y al
hacerlo mostrara las rafces que al respecto le ofrecid la segunda conferencia del
episcopado. Esta unidad de pensamiento y de accién son sintomas de una peculiar
presencia del Espiritu enla vivencia episcopal de Medellin, pues desde allirenové
el rosiro de su Iglesia como en la maiiana feliz y prspera de Pentecostés,
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PUEBLAY LA DECADA DE LOS OCHENTA
EN LA PASTORAL DE LA IGLESIA
LATINOAMERICANA

Miguel Angel Keller*

Ante la proximidad de una nueva Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, resulta evidente la necesidad de recordar la actnalidad e
importancia de la Conferencia de Puebla para una correcta comprensién de la
realidad teoldgico-pastoral de la Iglesia latinoamericana,

Mucho mas todavia si comenzamos por afirmar que Puebla no puedereducirse
a un simple texto (el “Documento”™ que citaremos DP), fruto de una reunién
episcopal (la III General de América Latina). Puebla supone mucho mas: un -
verdadero Acontecimiento Eclesial que marca un hito dentro del esfuerzo creyente
-praxis, pensamiento y oracién- de la Iglesia entera de nuestro Continente. Pero
un hito que, por eso mismo, tampoco puede entenderse aisladamente, casi como
un milagroso y extemporineo don del Espiritu, sino dentro del proceso de
renovacién surgido en la Iglesia en torno al Concilie Vaticano II. Sin éste no
hubiera existido Medellin, ni probablemente Puebla, ni estariamos ahora en
. camino hacia Santo Domingo.

Asi podemos entender Ia ya clasica afirmacién *Medellin constituyé el
Bautismo de la Iglesia latinoamericana y Puebla su Confirmacién™. Es decir, que
en Medellin la Iglesia de América Latina recibié creativamente y potencid,
enriqueciéndolo con una relectura peculiar desde nuestra realidad, el Vaticano II;
en Puebla se repitié el mismo proceso, en relacion ahora con todo el dinamismo
postconciliar y especialmentecon los planteamientos de Pablo VIenla “Evangelii
MNuntandi”,

Y si el mismo Concilio, a pesar del tiempo tanscurride ya desde su
celebracién, puede considerarse como un acontecimiento actual y vigente en toda
Ia Iglesia, cuyo dinamismo perdura hoy y cuyas virtualidades ain no han sido
plenamente desarrolladas, con mucha mas razén es posible afirmar que la
Conferencia de Puebla constituye actualmente uno de los elementos bésicos
dinamizadores de la vitalidad eclesial latinoamericana, de cuya aplicacién e

*  Doctoren Teologia, Especialidad en Teologia Pastoral. Forrnador y Profesor del Seminario Mayor
de Panamé. Miembro de la Comision de Reflexién Teold gico-Pastoral de la Conferencia Episcopal

de Panami.
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interpretacidn -tampoce consumadas todavia- dependerdn en gran parte no sélola
orientacién de la futura Conferencia de Santo Domingo, sino también toda la
andadura teolégico-pastoral de nuestra Iglesia latinoamericana,

Conesta introduccién intento justificar 1ametodologia seguida en el desarrollo
de este tema: de la Conferencia de Puebla a la década de los 80 y no al revés,
convencido de que lo correcto es conseguir que la riqueza contenida en Puebla
ilumine los recientes acontecimientos vividos por nosotros en los ltimos afios.

1. LOS GRANDES TEMAS DE PUEBLA

El mensaje teoldgico-pastoral de Puebla supone la revision general de la vida
de la Iglesia en América Latina, asumiendo y prolongando el dinamismo de
Medellin. Parte de 1a realidad socio-eclesial latincamericana, ofrece un mensaje
orespuesta de IaIglesia a estarealidad y propone una aplicacién pastoral concreta;
laEvangelizacion paralacomuniony participacién,equivalente ala Evangelizacion
Liberadora.

Una evangelizacion liberadora del pecado personal {conversidn) y social
(transformacién de estructuras injustas) que conduce hacia la comunidn y la
participacién, primero dentro de la Iglesia (Cuerpo de Cristo y Pueblo de Dios)
y luego, por la presencia de los cristianos en la sociedad pluralista, también en el
mundo o sociedad secular, dentro de la cual 1a Iglesia es signo y fermento de esa
comunién y participacién que deben concretarse -para no reducirse en la accién
pastoral a un simple deseo romantico o0 moralizante- en opciones pastorales que
expresen la predileccidn eclesial por el pueblo pobre y oprimido.

Desde esta perspectiva sintética, es pdsible reducir los grandes temas de
Pueblaalos cinco signientes, que pasamos acomentar en sus lineas fundamentales.

El método teoldgico-pastoral

LaConferencia de Pueblaintentd conscientemente llegar a un solo Documento
final, estructurado segidn el método ver-juzgar-actuar, Tres tiempos de reflexién
coordinados de forma que, partiendo del andlisis pastoral de la realidad eclesial y
socio-cultural y a través de una iluminacion teolégico-éiica, el DP desembocase
en una serie de conclusiones y opciones concretas en el campo practico-pastoral.
Y esprecisoreconocer que, en efecto, Puebla consiguid en gran parte articular esta
“circularidad” entre el ver-juzgar-actuar o, dicho de otra forma, acontecimiento-
profecia-conversién. Toda la dindmica de la Conferencia estaba pensada asi -de
la pastoral a la teclogfa y no al revés- e incluso el trabajo de cada Comisidn y los
capitulos resultantes del DP presentaron la misma organizacidn y estructura
metodolégica: situacidn-criterios tecldgicos-opciones pastorales.
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Y esto noesunasimplecuestién de distribocidn externa: laopcién metodolégica
encierra ya en si una opcion teoldgica; el desde dénde se hace teologia condiciona
incluso ya los contenidos de la misma teologia, Mids todavia cuando -como ocurre
en la reciente reflexién teoldgico-pastoral latinoamericana y concretamente en
Puebla- ese “desde donde™ es una vision pastoralmente comprometida con la
realidad y con la impactante situacidn de pobreza, injusticia y pecado social. Es
decir, que a la opcidn preferencial por los pobres se lleg precisamente, sin duda,
porhaber partido de la escandalosarealidad de la pobrezaen el llamado Continente
de la esperanza.

No hard falta hacer notar que esta intuicidn y metodologia ha sido, de hecho,
lamads repetidamente subrayada porlos principales teflogos latinoamericanos, No
se (rata de una teologia nueva, sino de una nueva manera de hacer teologia. Y la
novedad consiste, precisamente, en considerar la teclogiacomoun “acto segundo™:
hecha sobre y desde la praxis de liberacidn, que no es entonces sélo un tema, sino
un Ingar teoldgico y hermenéutico. Es una teologia desde larealidad socio-eclesial
latinoamericana: su interlocutor no es por eso el no-creyente (como en la teologia
europea, enfrentada directamente al proceso de secularizacion), sino el no-
hombre, ¢l pobre, sujeto del proceso de liberacién. La reflexion teol6gica alcanza
asi un peculiar sentido y se hace significante para la Iglesia y 1a sociedad a ravés
de las tres dimensiones interrelacionadas: acercamiento alarealidad, comopunto
de partida y con la mediacién de las ciencias sociales; preocupacicn pastoral
eclesial,coémosersigno en funcién del Reino y prestar unservicioeficaz al mundo;
y experiencia mistica del Evangelio predicado por Jesiis, en Ia praxis de su amor.
gratuito al hombre que es buena noticia para los pobres.

No fue Paebla -como sabemos- un encuentro de tedlogos, sino una asamblea
de pastores. Noes el DPunaobra de teologia, sino el fruto de unareflexién pastoral
sobre unos temas concretos. Pero, evidentemente, tanto el DP como la misma
Conferencia de Puebla pertenecen de lleno en su contenido y metodologia al estilo
caracteristico de la peculiar reflexidn teol6gico-pastoral latincamericana que
acabamos de describir resumidamente en sus lineas basicas. Asi Puebla elabora
una teologia primordialmente pastoral, que empalma con la mejor y mis
caracteristica teologia latinoamericana y supone de hecho -sin abordar el tema
explicitamente- la consagracion definitiva de un método teoldgico-pastoral bien
concreto. Un hecho suficientemente relevante como para ser tenido en cuenta,
junte a los grandes temas de Puebla, en la preparacién y desarrcllo de la
Conferencia de Santo Domingo.

Evangelizacién; contenido y praxis

La preocupacidn central de Puebla es, desde luego y como indica el mismo
titulo del DP, la Evangelizacién. No solo como cuestién tedrica -qué es la
evangelizacién-, sino en cuanto interrogante primordiaimente prictico: cémo
evangelizar hoy y aqui, en América Latina, y con perspectiva de futuro. Puebla
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estructura el contenido de la evangelizacion en torno al “wripode” doctrinal
(verdad sobre Cristo, sobre la Iglesia, sobre el hombre) que el Papa propuso al
inaugurar la Conferencia,

Lacristologfa, eclesiologia y antropologia explicitamente propuestasen el DP
deben ser complementadas con las implicitamente contenidas a lo largo de todo
el texto del Documento, que son en general -dentro de una cierta tensién entre la
preccupacidn dogmatico-doctrinal y la aperiura pastoral- més vivas, expuestas en
un lenguaje mds narrativo/catequético y més en conexién con la reatidad
latinoamericana,

En cualquier caso, la cristologia (cfr. DP 170-219) es -por encima de matices,
perspectivas y tensiones- el nicleo central de lareflexién teoldgica de Puebla, que
intenta conscientemente enraizarse en el misterio y la figura de Jesucristo. De su
fe en El -confesado como Cristo, Hijo de Dios y Sefior de la historia- extrae la
Iglesia latinoamericana la verdad y la fuerza que necesita para su misién
evangelizadora,

Jesiis, en el pasado, dedic su vida ala causa del Reino, tuvo predileccién por
los pobres, reunié la comunidad/Iglesia para que continuase su misién. Hoy, vivo
y vencedor de la muerte, es el Sefior de 1a Iglesia y de toda la historia humana,
manifiesta su sentido definitivo y dltimo, asi como la pecaminosidad de la
situacién actual, comunica a los hombres por su Espiritu la fuerza y 1a exigencia
de la liberacion.

“La verdad sobre laIglesia, el pueblo de Dios, signo y servicio de comunién™
{cfr, DP 220-303, incluyendo la mariologia), es la parte mds extensa del DP en su
marco docirinal, sin duda por la intima relacidn existente entre la eclesiologia y
la evangelizacién, Predomina ciertamente la eclesiologia de comunién (Iglesia-
Pueblo de Dios, en la linea de 1a Lumen Gentium), pero con un marcado acento
jerdrquico-institucional, Lamisma doctrina eclesiclégica se presenta, noobstante,
en otro tono menos dogmético/defensivo cuando se propone en relacién con la
realidad y concretada en las comunidades ¢ristianas que cuando se enuncian en
abstracto los principios doctrinales de Iz eclesiologia. Se destaca entonces, sobre
todo, el dinamismo eclesial en l1a historia y la situacién de América Latina; se
acentiia la continuidad entre Jesiis de Nazareth y 1a Iglesia en orden a la causa del
Reino; se subrayala predileccién delaIglesia por los pobres, asi como su potencial
evangelizador.

Una Iglesia comunién orientada toda ella al servicio seria la més rica
propuesta de 1a eclesiologia de Puebla: Iglesia que, tras las huellas de Jesucristo,
quiere existir en el Continente Iatinoamericano para servirlo evangelizindolo y
que, por 1o mismo, quiere contribuir a la luz del Evangelio a la liberaci6n integral
de los hombres y de los pueblos que lo conforman,
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Eltercer contenide bisico de laevangelizacién en Pueblaes “La verdad sobre
elhombre: ladignidad humana™ (Cfr.304-39). Suobjetivo seentiendeexplicitamente

como el ofrecimiento de una “visidn cristiana del hombre, tantoa la lnz de la fe -

comode larazdn, para juzgar su situacién en América Latina en orden acontribuir
a la edificacién de una sociedad més cristiana y, por tanto, mis humana™, y esto
através de la categoria clave de la Dignidad Humana. La antropologia de Puebla
serd por eso -como veremos- de la mayor importancia al abordar el tema de la
evangelizacion liberadora: *la verdad sobre el hombre es la base de la verdadera
liberacién™ (Juan Pablo II, Discurso inauguraf, 1,1.9).

En cuanto a la praxis de la evangelizacién, Puebla la entiende como un
complejo proceso de transmisién del mensaje de Jesucristo con toda su fuerza
liberadora y en todas sus dimensiones (anuncio de Ia Palabra, testimonio de vida,
praxis de transformacién eclesial y social), cuyo sujeto activo es todoel pueblo de
Dios y cayos destinatarios son todos los hombres, con especial atencidn a algunas
situaciones particulares que presentan mayor urgencia misionera.

Esta es la gran propuesta, lainica gran opcién de Puebla, en tomo a la cual
-la evangelizacién- gira todo lo deméds como criterio de su autenticidad o
aplicacién de su sentido fundamental. Una evangelizacion cristiana(porsuorigen,
contenido y finalidad), histérica (a partir del hombre latinoamericano concreto y
para él), integral (en todas sus dimensiones, personal y social, humana y
trascendente), misionera (en una Iglesia que privilegia a los m4s pobres y atiende
alosmisalejados). Unaevangelizacidn que exige unamistica de servicio liberador
¥y cuyos aspectos més sobresalientes para América Latina se determinan a
continnacion.

Evangelizacion de la cultura y de la religiosidad popular

Puebla dedica todo un apartado a la evangelizacidn de la cultura (cfr. DP 385-
443), seguido de otro sobre evangelizacién y religiosidad popular (cfr. DP 444-69):
ambos suponen la madurez de la reflexién teoldgico-pastoral sobre el tema,
después de la Gaudium et Spes y la Evangelii Nuntiandi. Su tesis central es que Ia
concrecidn de la evangelizacién de la cultura es hoy en América Latina la
evangelizacidn de la religiosidad popular, perque esa religiosidad popular es
actualmente la expresion privilegiada del comiin sustrato cultural de los pueblos
latinoamericanos.

Puebla no concibe entonces la evangelizacién de la cultura en la forma
simplista en que a veces se plantea: cultura cristiana latinoamericana amenazada
por la secularizacién propia de la sociedad urbano-industrial, y que urge por eso
una evangelizacién de la religiosidad popular. Sin ignorar este problema, la
perspectiva histérica del DP no puede por menos de relegarlo a un segundo
término: todavia la religiosidad impera sobre la secularizacién en AméricaLatina.
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Mucho més grave gqui y ahora es para Puebla otro planteamiento del
problema: la mayor riqueza cultural y religiosa es en América Latina el pueblo
pobre y creyente. Un pueblo cuya cultura y cuya vida sufre Ja marginacién y la
opresién propias de una injusta situacién de dependencia y de extrema pobreza.
Urge por eso una evangelizacién liberadora, que renueve la cultura/religiosidad
popular, desdela opeidn preferencial por los pobres. Esta es la verdaderarespuesta
al verdadero reto, y la tnica forma de que exista en América Latina una
evangelizacién de la cultura realmente eficaz frente a los antivalores y los fdolos
de las tendencias culturales dominantes, secularistas, materialistas y opresoras.

Como toda 1a Iglesia, 1a religiosidad popular debe ser evangelizada siempre
y de nuevo, apelando a la “memoria cristiana de nuestros pueblos” mediante un
proceso de pedagogla pastoral -vivido en “didlogo vital” con el mismo pueblo- en
el que el catolicismo popular sea asumido, purificado, completado y dinamizado
por el Evangelio. Lo que exige, “antes que todo, amor y cercania al pueblo, ser
prudentes y firmes, constantes y audaces para educar esa preciosa fe, a veces tan
debilitada”, Asilareligiosidad popular podré ir madurando hacia una vivencia del
Evangelio en laIglesia como hijos del Padre, hermanos en 1a comunidad eclesial,
misioneros del Reino en el mundo.

Lareligiosidad popular constituye para Puebla la expresidn privilegiada del
sustrato comiin de las diversas culturas latinoamericanas, presenta aspectos
positivos y negativos, ha perdido parte de su fuerza y estd en crisis ante ¢l cambio
culeural; pero es una expresion de fe vilida, que debe serevangelizadayesalavez.
evangelizadora porque encierra en si una radical exigencia de humanizacién,
fraternidad, justicia y verdadera liberacién. Este dltimo aspecto es el més valioso
yoriginal de la sintesis del DP sobre la religiosidad popular y podria resumirse asi:
el pueblo creyente y oprimido tiene una enorme fuerza evangelizadora. Medellin
puso més el acento en ¢l primer aspecto (opresion/liberacién) y Puebla lo pone en
el segundo (liberacion/evangelizacién). Dos aspectos complementarios de un
mismo proceso de renovacidn eclesial.

Laperspectiva del pobre estd asi también presente en esta imporiante parte del
DP, que no en vano hablard después del “potencial evangelizador de los pobres™
(DP 1147). La religiosidad es, en efecto, una actitud tipica de los pobres, y los
pobresconstituyen de un modo preferente y mayoritario el pueblolatinoamericano.
Ellos condensan y tipifican su cultura/religiosidad popular (DF 447), Evangelizar
a 'y desde 1a cultura/religiosidad popular es, sobre todo, evangelizar a y desde los
pobres, Dejarse evangelizar porlaculiurafrelipiosidad popular es dejarse evangelizar
por los pobres. Asumir la causa de la cultura/religiosidad popular es asumir la
causa de los pobres, Opiar preferencialmente por la evangelizacidén de 1a cultura/
religiosidad popular es optar preferencialmente por la evangelizacién de los
pobres. Es decir, por una Evangelizacion Liberadora, en el sentido que Puebla da
alaexpresion, Unaevangelizacion que searealmente también inculturacidn, y que
no oponga nunca dicha inculturacidn a 1a opcidn preferencial por los pobres. He
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aqui otra decisiva aportacidn de Puebla, que creemos, de ningiin modo puede ser
olvidada de cara a Santo Domingo.

Evangelizacion, liberacién y promocién humana

La visién de Puebla sobre la relacidn entre evangelizacién y dimensidn socio-
politicadelaexistenciaes de lamayorimportancia y constituye uno de losaspectos
mis relevantes de su magisterio. Queda clara y conscientemente superada la
dicotomia entre teologia y doctrina social, fe y vida, plano religioso y plano socio-
politico, afirméndose con vigor “la diaconia” social de la Iglesia en este campo,

Es curioso constatar ¢cémo, desde la primordial preocupacién por evitar los
reduccionismos y ambigiiedades de una liberacién unilateralmente socio-politica y
anivel de estruciuras, toda la Asamblea de Puebla llegé progresivamente a descubrir
lainseparabilidad de las dimensionesteoldgica e histdrica del procesode liberacion,
para concluir incluso denunciando el posible reduccionismo de signo contrario:
pretender un evangelio y una liberacién cristiana sin incidencias econdmicas,
politicas, sociales y culturales, El DP retoma aqni el espiritu de Medellin, a través
de seis momentos claves de su femélica, que constituyen alge asi como su columna
vertebral y demuestran hasta qué punto el tema de la liberacién pertenece al hilo
conductor de todo el mensaje teolégico-pastoral de Puebla: .

- Visién histérica de larealidad, que desembocaen el anhelo de liberacion
integzal, ligada a la realizacidn hist6rica de la comunién con Dios y los
hermanos en orden a su plenitud escatolégica (DP 141).

- Reflexién doctrinal, con un pasaje antropolégico fundamental (DP 321 -
29)en el que, desde la dignidad humana, se concibe 1a liberacién integral
como lacomunién/participaciénenlos resplancsinseparables -relaciones
con el mundo, los otros y Dios-, con exclusién por tanto de todo
verticalismio, persenalismo u horizontalismo.

- Concepro de evangelizacidn: en linea con'el punto anterior, se subrayala
dimensién teoldgica e histdrica como inseparables en la evangelizacidn,
que nos revela al Padre, nos llama a la comunion fraterna y produce en
el mundo frutos de justicia y respeto de los derechos humanos. De nuevo
los tres planos inseparables, entendiendo la liberacién del pecade como
unida a la liberacién de todo lo que oprime al hombre (DP 351-54).

- Evangelizacién de la cultura: 1a renovacién de los valores culturales por
la evangelizacién llamia inseparablemente a la conversidn del corazén y
al urgente cambio de estructuras, cuya incoherencia con la fe denuncia
la debilidad de ésta y la presencia de culturas dominantes frente a la
cultura popular (DP 437-38}), De nuevo, la doble dimensién de la
liberacidn integral.
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- Discernimiento de la liberacién en Cristo: Dimensién terrena y
trascendente de la liberacién integral (DP 475-76), elementos
complementarios e inseparables de una liberacién que se realiza en la
historia y que no se puede mutilar en ninguno de sus aspectos: liberacidon
del pecado, liberacién del hombre en su propio desarrollo personal y
comunitario, liberacién de la dependencia y esclavitudes socio-politicas
(DP 482-85).

- Pecado, fdolos y esclavitud: (DP 491 s5.;542 ss.). Liberar del pecado es
liberar de la situacidn de pecado, derrocar los idolos, las esclavitudes
concretas, la opresién socio-politica e ideclégica que tiene sus
manifestaciones histéricas en los sistemas marcados por el pecado, en
todas las formas de “injusticia institucionalizada”, Consagrar el mundo
es desacralizarlo (DP 521), es decir, liberarlo de todas las idolatrias.

Locontraric delaliberacién infegral es, precisamente, la liberacién mutilada
(DP 485) en cualquiera de sus aspectos; no es ya la liberacidn en Cristo. La
liberaciénintegral, encambio, “pertenecealaentrafia mismade unaevangelizacién
que tiende hacia la auténtica realizacién del hombre” (DF 480); la promocidn de
1a justicia es “parte integrante ¢ indispensable” de Ia misién evangelizadora de la
Iglesia (DP 827). “La evangelizacién no seria completa si no tuviera en cuentz la
interpelacion reciproca que en el curso de los tiempos se establece entire el
Evangelio y la vida concreta, personal y social del hombre”, es decir, si no fuera
liberadora {cfr. “Evangelii Nuntiandi” 29, citado te:tualmente en DP 476).

Laevangelizacion esliberadoraen lamedida en que vaalaraiz de la opresitn
{pecado) y proveca la conversién personal y comunitaria, que lleva a acciones
concreias de promocién y liberacién (DP 487-88). Busca el Jogro de una sociedad

. mAs justa, libre y pacifica; tiene su plena realizacidn en la comunién de todos en
Cristo {cfr. DP 562 y 490). Lo que exige tres aspectos intimamente ligados:

= Untestimonio de vida, que constituye el medio méseficaz de evangelizar
(DP 971). Puebla destacard en ese sentido la exigencia de que toda la
Iglesia y cada comunidad sea “signo™ para el mundo, con especial
valoracién de la vida religiosa (cfr. DPP 528; 747 ss.) y del potencial
evangelizador de los pobres.

- Un mensaje propio y liberador, que proclama la dignidad y destino del
hombre (DP 334), que es anuncio y denuncia {DP 15;1213;1283) alaluz
de la buena noticia liberadora del evangelio de Jesis (DP 354).

- Uncompromiso yunaaccién en favordelhombre, especialmente del mas
pobre, para su liberacién integral ¥ como contribucién a la construccién
delacivilizacién del amor (cfr.DP354-55;551;1254 s5.;1134 ss.;Mensaje
a los pueblos de América Latina,8).
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La Iglesia quiere afrontar asi el reto de la situacién de injusticia que €1 DP
describe y analiza en su primera parte, mediante una evangelizacidn liberadora,
Quiere ser realmente “una Iglesia en proceso permanente de evangelizacién; una
Iglesia evangelizada que escucha, profundiza y encarna la Palabra, una Iglesia
evangelizadora que testimonia, proclama y celebra esa Palabra de Dios, Jesucristo
en la vida, y ayuda a construir una nueva sociedad en total fidelidad a Cristo y al
hombre en el Espiritu Santo, denunciando Ias situaciones de pecado, Hamando a
la conversién y comprometiendo a los creyentes en [a accién transformadora del
mundo” (DP 1305).

El servicio al hombre y el compromiso liberador por la justicia son, para
Puebla, una finalidad de la evangelizacidn, parte integrante e indispensable de la
misma, condicién de su autenticidad y método privilegiado para el cumplimiento
de 1a mision de la Iglesia.

Las “opciones preferenciales”

Para concretar su proyecto evangelizador y sefialar 1a respuesta pastoral al
desaffo que supone la situacién latincamericana, Puebla escruta los signos de los
tiempos y quiere descubrir las tareas mds urgentes, prioritarias y fundamentales
parael servicioevangelizador de laIglesia en el presente y en el futuro de América
Latina. Sedeterminanasi dos grupos humanos que reclaman una opcién preferencial
-los pobres y los jovenes- y dos tareas también prioritarias: el esfuerzo de todos los
miembros de la Iglesia por la construccidn de una nueva sociedad y la defensa de
los derechos de la persona.

Lavisién deconjunio resulia entonces extraordinariamente vilida y equilibrada;
el corazdn de Ia Iglesia estd al lado de los pobres y los jdvenes, pero esta opcidn
preferencial nole haceignorar que, de hecho, suliberacidn y promociénestiligada
también a las decisiones que los adultos y las élites dirigentes tomen, a nivel
nacicnal e intemacional, en la construccidn de la sociedad. Campo en el que, por
eso, es asi mismo urgente y necesaria la presencia evangelizadora de 1a Iglesia,

La opcidn preferencial por los pobres destaca, pues, como la més fuerte v
caracterfstica de laaccién evangelizadora seglin el DP: quiere definir la perspectiva,
el “desde donde” esta Iglesia latinoamericana debe pensar, vivir y anunciar el
Evangelio. Es desde los pobres para todos los demds. Un proyecto pastoral
directamente védlido para la Iglesia latinoamericana, pero llamado también
evidentemente a ejercer una funcién estimulante, critico-correctiva e incluso
provocadora para la Iglesia universal. De algin modo, en Puebla la Iglesia de los
pobres somete a juicio a toda la Iglesia.

Precisamente por eso, interesa sobremanera precisar -como o hace el DP- los
motivos de esa opcidn:
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- Un motivo socioldgico: “la realidad escandalosa de los desequilibrios
econdmicos en América Latina” (DP 1154), agravada desde los afios de
Medellin.

- Unmotivo eristolégico (DP 1141 ss.): Cristo mismo naci6, vivié y murié
pobre, y ese fue tamnbién el destino de Maria. Cristo se presentd como el
liberador de los pobres (Lc 4,18-21): amé a todos, pero privilegid a los
pobres. Enelrostro delos pobres reconocemos hoy a Cristo que sufre (DP
31;330). Y el compromiso de la Iglesia debe ser, como el de Cristo, con
los més necesitados: su evangelizacidn es por excelencia sefial y prueba
de 12 misma misién de Jesus.

- Un motivo teolégico: Dios es el “defensor de los pobres™, los ama y son
sus predilectos (DP 1142), El Evangelio es buena noticia para los pobres,
y de ellos es el Reino, Porque la pobreza es el sacramento del pecado en
el mundo, y su liberacidn es sacramento del Reino: 1a evangelizacién
liberadora implica la opcidn preferencial por los pobres ycontralainjusta
pobreza, para su liberacidn integral, como paso de 1a situacién de pecado
al Reino de Dios.

Laopcidn preferencial porlospobres noes -enresumen- politicani simplemente
érica, sino evangélica. Constituye por eso el eje central de Puebla y 1a cumbre de
su discurso sobre laevangelizacién: partiendo de lalecturadialécticade larealidad
latinoamericana-vista desde los pobres, conojos de buen samaritano- el seguimiento
de Jesiis y la mision de la Iglesia se entienden en la linea de la evangelizacidn
liberadora; surge entonces la dimensidén politica de 1a fe y de ia salvacién/
liberacidn integral, que postula -desde la opcidn preferencial por los pobres-
construir Ia civilizacién del amor (comuni¢n/participacién) basada en la verdad,
1a justicia la libertad y la paz.

La opcién por la evangelizacidn es inseparable de 1a opcitn por el Reino, que
es a su vez inseparable de la opci6n por el hombre: no en abstracto, sino
preferencialmente por el hombre pobre, marginado, oprimido. Evangelizar es
humanizar integralmente; es desde los pobres como el DP afronta por eso el reto
de la cultura secular -deshumanizada y deshumanizante- sin colocar por eso en
segundo término, sino todo lo contrario, el tema pobres/liberacion. Desde los
pobres se revaloriza la cultuia/religiosidad popular, se subraya Ia necesidad de
inculturacién del Evangelio en las culturas populares, y se esclarece la especifica
aportacion de 1a Iglesia a 1a cultura actual en el 4mbito internacional.

Puebla disipalas posibles ambigiiedades en tomo a {a opcién preferencial por
los pobres y excluye las inierpretaciones desviadas: una interpretacién extrinseca
(los pobres fuera de 1a Iglesia, que opta por-ellos), una interpretacidn patemnalista
(contrariaal protagonismno de los pobres en su propialiberacidn), unacanonizacién
de la pobreza (cuando es un mal contra el que hay que luchar desde el Evangelio),
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ounsentimentalismoevanescente (compasion, indignacion y simpatia inoperantes).
Se trata de una opcitn real, histérica, comprometida, evangélica, que llamaala
conversién y a la praxis. Una actitud de la que, desde luego, se deducen
conclusiones pastorales y compromisos practicos importantes, de los que el DP
parece bien consciente. Como también lo es de la conflictividad de esta opcidn,
que asume no obstante desde la fidelidad al Evangelio y desde el conveacimiento
de su sentido profético.

2. APUNTES SOBRE LA DECADA DE LOS OCHENTA

Seria ingenuo y presuntuoso pretender disponer del tiempo, 1a informacidn,
la perspectiva histérica y la capacidad de sintesis necesarios para ofrecer en este
momento una panorimica completa y objetiva de todos los acontecimientos socio-
politicos y eclesiales de ladécadade los 80, nisiquiera en el Ambito latinoamericano.

Los 60 fueron en América Latina “la década del desarrollismo fracasado”, los
70 se llamaron con razén “década de sangre y esperanza”, los 80 comienzan a ser
considerados -al menos en el aspecto socio-econémico-comola “década perdida™...
(Habra que decir lo mismo desde el punto de vista eclelsial? ; Han sido realmente
los 80 “la década de Puebla™ para la Iglesia latinoamericana y su accién pastoral
osuponen mas bien una pérdida, una traicién, o -al menos- untretroceso en relacion
con el formidable impulso pastoral que la Conferencia de Puebla pretendis?

La respuesta no es ficil, y menos todavia si se intenta presentar de forma
rotunda o absoluta. Respetando desde luego cualquier otra opinién, no creemos
objetivo afirmar ni que la Iglesia latinoamericana viviera la década de los 80
totalmente de espaldas a Puebla, ni que su acci6n pastoral fuera capaz de
desarrollar fiel y completamente todo el dinamismo teoldgico-pastoral de la
Conferencia que acabamos de analizar. Habra de nuevo que hablar de “luces y
sombras”, logros y fracasos, procesos y tensiones, gracia y pecado... Lointentaremos
ya sintéticamente, invitando a todos a matizar, completar o comegir nuestras
apreciaciones.

Aspectos positivos

Después de laIll conferencia General del Episcopado Latinocamericanono fue
posible a los obispos ya permanecer ignorantes de la renovacién profética que
significé Medellin para nuestra Iglesia ni al margen de sus grandes opciones: los
pobres, la liberacidn integral y las comunidades eclesiales de base.

Esta difusién generalizada del “espiritu de Puebla” debs considerarse como
uno de sus primeros y mas positivos logros. El Documento conclusivo de Medellin
tuvo en principio uma reducida difusidn y séle lenta o parcialmente llegd al
conocimiento de las Iglesias locales, aunque algunas de sus ideas centrales
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adquiriesen ¢ierta resonancia. E1 DP estuvo rdpidamente en manos de innumerables
agentes de pastoral, fue estudiado en las comunidades cristianas de madltiples
Iglesias locales, se hizo un extraordinario esfuerzo para que llegase incluso a los
sectores mds populares. Por todas partes se organizaron encuentros a distintos
niveles para estudiar e] DP y su mensaje teolégico-pastoral. “Conozcamos:
Puebla”, “Profundicemos Puebla” u otros similares fueron titutos frecuentes de
numerososciclos deconferencias, charlas, semanas teoldgicas, cursillos y encuentros
para obispos, clero, religiosos, agentes de pastoral, comunidades o parroguias, al
comienzo de los 80. Es pricticamente imposible -sea cual fuere luego su
implementacién real- encontrar en esta década un documento o programacion
pastoral acualquier nivel eclesial de América Latinaen los que no estén presentes
de algin modo y con cierta amplitnd los grandes temas y opciones de Puebla.

La “perspectiva del pobre” tomd asf carta de naturaleza en nuestras Iglesias
locales. Y serfa absurdo ¢ injusto decir que todo esto quedd en simple “papel
mojado”. Demuestran lo contrario los millones de catdlicos integrados en cientos
demiles decomunidades de basealo largo y ancho de nuestra geografia, loscientos
de valiososy valientes documentosepiscopales, lacreciente y evangélica insercién
de los religiosos en medios populares, la sangre de tantos testigos de la fe
{desconocidos o impactantes como Mons. Oscar A. Romero y los jesuitas de El
Salvador}, la resistencia de verdaderas “culturas emergentes” populares y de
aliento evangélicoante 1a presion de 1a secularizacién consumista 0 10s movimientos
de ultra-izquierda.

El enriquecimiento de la reflexidn teolSgica latinoamericana, la ejemplaridad
y constancia en la programaci6n pastoral de muchas de nuestras Iglesias locales y
su vitalidad, la participacin de los catélicos en los movimientos de liberacidn -sin
entrar ahora en juicios de valor sobre su evolucidn o desenlace final, por ejemplo
en Nicaragua-, el compromiso por la democracia y los derechos humanos desde
Chile a México, las aporiaciones al dificil proceso de paz centroamericane, la
preccupacion por la tierra y los campesinos o indigenas (casos de Brasil, Bolivia,
Perii, Ecuador, Guatemala}... son hechos innegables y significativos -entre otros
concretos- dentro de la historia eclesial latinoamericana de los 80. Hechosenlos que
una visidn de fenopuede por menos de descubrir, como también en lamultiplicacién
de nuevos ministerios y las formas autdctonas de vida religiosa y ministerios
ordenados, el soplo del Espiritu y el influjo del acontecimiento de Puebla,

Tensiones y conflictos

Cuanto precede podria Ilevamos a una visién excesivamente triunfalista si
dejdsemos de referimos a los serios y dolerosos conflictos o tensiones que forman
también parte de nuestra historia eclesial de 1os 80 y han afectado negativamente
a nuestras Iglesias y su vitalidad pastoral, Conflictos y tensiones que han tenido
en muchos casos como principales protagonistas visibles -victimas o culpables de
ellos, segtin las diversasapreciaciones-alos tedlogos y religiosos latinoamericanos.
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En votacién realizada el 12 de febrerc (1a vispera de su clausura), la Asamblea
plenaria dePuebladecidié -por 124 votos a favor, 8 masdelos dos tercios necesarios-
la supresién del itnico texto del DP que se referia explicitamente a 1z Teologia de
la Liberacién. A pesar del deseo expreso de varias Conferencias Episcopales y de
las repetidas interpelaciones scbre el tema surgidas en la misma Conferencia, no
logré Puebla en este punto ¢l consenso necesario para un pronunciamiento ni
siquiera genérico u orientativo, Por evitar una polémica abierta, por influencia de
la postura del Papa, por simple indecisi6n, o por unaespecie de “rabi” originado por
el ambiente enrarecido en 1mo a ella, no se quiso en el DP ni aprobar ni condenar
la Teologia de la Liberacién o alguna de sus corrientes.

Lacuestidn quedo asi pendiente, y esta fue posiblemente una de las més serias
deficiencias de Puebla. Almenos desde el punto de vistade haber optado por zanjar
con una solucién de compromiso -no decir nada- an aspecto tan importante para
la vida eclesial latinoamericana,

La rarea que Puebla dejara asi pendiente fue asumida lnego por Ia Sagrada
Congregacién para la Doctrina de la Fe, con dos Instrucciones consecutivas
(Libertatis nuntius, 1984; Libertatis conscientia, 1986). La primera de ellas
fuertemente critica “sobre algunos aspectos de la Teologia de la Liberacién™; la
segunda, m4s positiva y constructiva en tomo a la identidad de “la libertad y la
liberacién cristiana®.

Lapolémica quedaba asf servida, y centrada principalmente en torno al grado
de asuncién del marxismo que la Teologia de la Liberacién podria de hecho
presentar. Acusacidn nunca aceptada por los tedlogos més representativos en sos
Tespuestas puntuales -sobre todo a la primera Instruccion: cfr. el “Memorardum™
del chileno Ronaldo Mufioz y “Teologia de la Liberacidn. Respuesta al Card.
Ratzinger” del uruguayo Juan L. Segundo, ambos escritos de 1984- o mds
generales (G. Gutiérrez, L. Boff, eic.) sobre el tema. Usar en ocasiones el anilisis
marxista -aducen- no implica necesariamente aceptar su filosofia global, ni puede
negarse que la liberacién de los pobres nace de una raiz evangélica antes que
marxista.

También aqui ciertamente, 1a perspectiva histdrica y -sobre todo- 1a visién de
fe tendrdn que ayudarnos a releer estos acontecimientos de la década de los 80,
buscando a todo nivel eclesial la comunidn y participacidn que Puebla quisc hacer
realidad en nuestra Iglesia.

Retos pendientes

Serd necesario, para terminar, tomar nota de algunos temas surgidos o
agudizados en los afios 80 y que representan todavia unreto para laaccién pastoral
en América Latina. Son -casi ya telegraficamente resumidos y siempre en nuestra
opinién- los cuatro siguientes:




Medallin, Vol.18 No. 71, Septierniyre 1992 521

a) Problemas morales: La moral sexuval y familiar (en todo el Continents),

- el cancer del narcotréfico y Ia violencia {con casos extremos como €n
Colombia, Peri o Brasil), la moral social (deuda externa, distribucién
interna, modelos negliberales: problemdtica del Brasil, caos econémico
en Argentina o Venezuela...)

b) Revisién de la Pastoral Urbana: Urgida por las crecientes migraciones
intemnas, con paises donde més del 70% de la poblacidn reside ya en las
cindades (como Uruguay, Chile, Argentina, Venezuela, Brasil, Colom-
bia, México...); con respuestas pastorales -los “movimientos”- que a
vecesencierran el peligro del espiritualismo, el elitismo o el exclusivismo,

c) Sectas fundamentalistas: Verdadera “contra” religiosa manipuladora
ideoldgicamente de la profunda religiosidad de nuestros pueblos, pero
reto también anuestra creatividad evangelizadora y denuncia de nuestros
errores pastorales: sacramentalizacién sin educaciénenlafe ni formacitn
biblica, frialdad rutinaria en las celebraciones, falta de calor y acogida
fraterna en las comunidades, olvido de la dimensién misionera de 1a fe...

d) Incultwracion: Necesidad de encarnar realmente el Evangelio en la
cultura juvenil; reconocimiento de la pluralidad cultural de nuestros
indigenas (unos 50 millones, con aproximadamente 410 etnias diversas)
y afroamericanos {Brasil, Cuba, Antillas...), Ellos -"los méis pobres de
entre los pobres™ desde el punto de vista socio-econémico- tienen derecho
aque una Iglesia aut6ctona e inculturada respete y evangelice su riqueza
cultral entodoslosaspectos (estructuras, liturgia, lenguas, ministerios...).

Nuestra Iglesia -peregrina y caminante, en expresién de San Agustin, “entre
los problemas del mundo y los consuelos de Dios”- inicia la década de los 90 -
marcados desde el principio por espectaculares acontecimientos en el mundo y por
nuevos problemas y esperanzas en América Latina- y se prepara al V Centenario
de la primera evangelizacién y a la celebracién de Santo Domingo. Quiera Dios
y hagamos nosotros que encuentre en su “memoria histérica” décil al Espiritu lo
mejor de si misma. Para ello debe servirnos larelectura de Puebla y los prmcxpales
acontecimientos de los dltimos afics.
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EL ECUMENISMO:
OBJETIVO Y CAUCE DE
LA NUEVA EVANGELIZACION

Antonio Gonzilez Dorado®

Es necesario reconocer que el tema, “Nueva Evangelizacidn y Ecumenismo™,
estd cargado de novedad y de audacia. Enefecto, no podemos olvidar que la nueva
evangelizacién es un proyecto especificamente nacido y elaborado en el seno de
1a Iglesia Catélica, y especialmente impulsado por Juan Pablo II. Tenemos que
cualificarlo como un proyecto catélico.

Este hecho nos obliga a preguntarnos sobre la relacidn que ha de darse entre 1a
nuevaevangelizacion y el ecumenismo. Y lasrespuestas pueden sermuy diferentes.

Una primerarespuesta seria que uno delos objetivos delanuevaevangelizacion
es la promocidn del espiritu ecuménico en nuestras comunidades eclesiales y una
mayor colaboracidn en el movimiento que se viene efectivamente desarrollando
durante el presente siglo en la mayoria de las Iglesias separadas. Asi lo dejaba
apuntado el Papa en Estraburgo el 19 de Octubre de 1988:

Hoy dia, por razones diversas, la Iglesia y comunidades cristianas, pueden
conocer la tentacidn de replegarse sobre s{ mismas y frenar de esta forma la
marcha hacia la unidad (...) De acuerdo con la advertencia de San Pablo,
debemos permanecer atentos para mantener la uridad del Espiritu en el
vinculo de lapaz, soportdndonos los unos a los otros con pacienciay caridad,
con toda humildad y dulzura (Ecclesia 2395 (1988) 22,

Pero, tarnbién podemos considerar el ecumenismo, como uno de los grandes
testimonios que necesita la nueva evangelizacién. En una clara referencia al
objetivo central de la nueva evangelizacién, el mismo Juan Pablo II indicaba 1a
necesidad del testimonio ecuménico entre las diferentes Iglesias cristianas. Asise
expresaba en uno de los discurses tenido en Islandia en 1989:

Especialmente cuando la civilizacidn se encuentra en un momento de
transicion, cuando parece que emerge una nueva serie de valores seculares,
los hombres sienten entonces la necesidad de escuchar el Evangelio del Amor

_*  Rector de 1a Facultad de Teologiz de 1a Universidad de Granada en Espafia. Ex-provincial de [os
Padres Jesuftas en Paraguay. Espafiol.
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de Dios por nosotros en Cristo, laBuena Nueva que ‘mientras éramos todavia
pecadores, Cristo ha muerto por nosotros... por ello akora... hemos sido
reonciliados en Dios’. Este es particularmente el momento para que todos los
cristianos den testimonio con fuerzadel gran actode reconciliacidnrealizado
por Dios con nosotros por medio de Jesucristo. Y anadia: Queremos alentar
estos esfuerzos ¥ rezar por su éxito (Ecclesia 2430 (1989) 961).

Hay una tercera manera de poder comprender las relaciones entre nueva
evangelizacién y ecumenismo, ya propuesta por la Unitatis redintegratio y
actualmente porla Redemptoris missio (UR 12,RM 50);lacolaboracidn ecuménica
en el proyecto de 1a nueva evangelizacidn, Asi 1o apuntaba también el Papa en el
ya citado encuentro ecuménico de Estrasburgo:

Constituye también -decia- un motivo de alegria y de esperanza para la
Europa de hoyy delmafiana el que nos hayamos reunido aqui. Para contribuir
ala unificacidn de Europa y para anuncior de forma renovada el Evangelio
de Jesucristo, los cristianas deben estar cada vez muds unidos a fin de que ‘el
Reinode Diosvenga’ como lo hanrecordado hacealgunos diaslosparticipantes
enelimporiante encuentro que se hacelebrado en Erfurtentre losrepresentantes
de la Conferencia de la Iglesias Europeas y del Consejo de las Conferencias
Episcopales de Europa (Ecclesia 2395 (1988) 1587).

Desde esta perspectiva la nueva evangelizacién podria constituirse en un
solidario proyecto ecuménico, y al mismo tiempo en un cauce privilegiado para
fortalecer e impulsar el movimiento de aproximacidn entre todas las Iglesias,

Creo que estas tres interpretaciones propuestas no se excluyen entre si. Mas
aiin, pienso que se reclaman y complementan mituamente.

Pero se nos abre una pregunta; ;Es viable una colaboracién ecuménica con
relacidn al proyecio de 2 nueva evangelizacién? Para responder a esta pregunta
es necesario clarificarnos nosotros mismos sobre la naturaleza de este proycto,
recibido con sospecha incluso en algunos ambientes catdlicos, y recordar algunas
bases teoldgicas sobre las que se sustenta el movimiento ecuménico.

1. EL PROYECTO DE LA NUEVA EVANGELIZACION

El proyecto de lanueva evangelizacion se ha explicitado y formulade durante
la década de los aiios ochenta. Aspira a una gran renovacién de toda la Iglesia,
solidaria y orgdnicamente comprometida en una evangelizacidn planetaria,
regional y complementaria, adaptada al mundo nuevo que se estf gestando en las
proximidades del tercer milenio.

Durante estos afios la primera intuicién del proyecto se ha ido desarrollando
y clarificando, y creo que todavia nos encontramos dentro de ese proceso. Por eso
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no resulta extrafio que en diferentes documentos nos encontremos con distintas
formulaciones del proyecto, aparentemente divergentes, pero entre las que se
puede encontrar una estrecha relacidn,

Tres niveles de la nueva evangelizacién

En su nivel mds elevado, y desde el que se descubre un horizonte mas amplio,
lanuevaevangelizacién tiene como gran objetivoelimpulsaren todalahumanidad
lacivilizacién del amor, conceptocomplejo y marcadamente teolégico, propuesto
por vez primera por Pablo V1. Asila propuso Juan Pablo I en su discurso en Santo
Domingo en 1983 (Ecclesia 2193 (1988) 1281). La nueva evangelizacién rata de
promover la apertura de la cultura y de 1as culturas de la humanidad acteal al don
del Reino de Dios y, consiguientemente a la fuerza del Espiritu que pretende
comunicarles, como en un nuevo Pentecostés, el amor revelado por Dios: el amor-
dgape (1Jn3,16-22; 4,7-12).

En la Redemptoris missio el horizonte se hace mas reducido. Se establece una
distincién entre la actividad misionera ad gentes, la pastoral ordinaria de las
Iglesias y la nueva evangelizacién (RM 37). Esta se centraria especialmente en los
territorios de las antiguasiglesias (RM 85}, y tendria como objetivo larenovacién
de la fe y de 1a vida cristiana en los pueblos tradicionalmente cristianos (RM 2),
promoviendo una reevangelizacion de los no practicantes y de los que se han
alejado, Por eso afirma que “ha de realizarse en territorios y entre grupos humanos
bien definidos” (RM 37).

Este horizonte se estrecha todavia mis en la Christifideles laici:

Esta nueva evangelizacion -dirigida no sdlo a cada una de las personas, sino
también a enteros grupos de poblaciones en sus mds variadas situaciones,
ambientesy culturas- estd destinada a la formacion decomunidadeseclesiales
maduras, er las cuales la fe consiga liberar y realizar todo su originario
significado de adhesion a la personade Cristo y a su Evangelio, de encuentro
y de comunion sacramenial con él, de existencia vivida en la caridad y en el
servicio (ChL 34).

Tresniveles y tres horizontes de la nueva evangelizacién. Pero siobservamos
alentamente vemos que se encuentran dindmica y operativamente entrelazados,
adquiriendo una prioridad el (ltimo -es decir, 1a formacién de comunidades
eclesiales maduras-, ya que ellas han de ser el sujeto impulsor del proyecto.

Comunidades evangelizadoras con las orientaciones del Vaticano IT
Tenemos que preguntarnos qué entendemos hoy por comunidades maduras.

La Christifedeles laici yaindica algunas notas muy importantes y fundamentales.
Pero, en el contexto de la nueva evangelizacién, han de resaltar dos notas
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fundamentales: comunidades evangelizadoras y que integren en su mentalidad y
en su orientacién 1a ensefianza propuesta por el Concilio Vaticano I1.

Pablo VI destacé que “‘evangelizar constituye, en efecto, 2 dicha y vocacién
propia de la Iglesia, su identidad mds profunda. Ella existe para evangelizar” (EN
14), y lo mismo que Cristo Evangelizador “anunciar ante todo un reino, el reino
de Dios; tan importante que, en relacidn a él, todo se convierte en ‘lo demds’, que
es dado por afiadidura. Solamente el reino es, pues, absoluto y todo el resto es
relativo” (EN 8). El gran signo, por tanto, de las comunidades maduras serd su
impulso evangelizador con el fin de abrir a toda la humanidad a la recepcién del
Reino de Dios.

Pero durante mucho tempo el término evangelizacion habia tendido en su
comprensién a un reduccionismo, que también ha sido denunciado por el propio
Pablo VI: '

Ninguna definicion parcial y fragmentaria -escribia- reflejalarealidad rica,
compleja y dindmica que comporta la evangelizacién, si no es con el riesgo
de empobrecerla e incluso mutilaria, Resulta imposible comprenderla si no
se trata de abarcar de golpe todos sus elementos esenciales (EN 17),

Y a continuacidén nos ofrecia para encontrarlos: el Concilio Vaticano II,
destacando algunos documentos fundamentales, la Lumen Gentium, la Gaudium
et spes, y el decreto Ad gentes (EN 17). Es lamismalinea orientadora que se decide
apromover Juan Pablo II desde el comienzo de su pontificade, como claramente
lo dejé expresado en la Redemptor hominis, destacando la comprensidn de la
Iglesiacomo“sacramento, esto es, signo e instrumento de launidn intima con Dios
y de la unidad de todo el género humano” (LG 1, RH 3).

Una comunidad cristiana actual no solamente ha de concientizar sn misién
evangelizadora, sino también asimilar vitalmente la enseiianza del Concilio, y
llegar a una comprensidn de la evangelizacion teniendo en cuenta su mentalidad
y sus orientaciones.

Tareas y objetivos de 1a evangelizacién

Quiero destacar algunos de lIos objetivos fundamentales de la evangelizacién
propuestos en diferentes documentos del Concilio.

El primero, sin duda, es la constante proclamacion del Evangelio entre los
alejados y los no creyentes, promoviendo la fundacién de nuevas iglesias y
comunidades, tema que especialmente se desarrolla en el decreto Ad gentes, con
orientaciones muy coherentes con el resto de los documentos.

Segundo objetive: enladeclaracidn Dignitaris humanae sepresentaalalglesia
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como promotora de la libertad y, de una manera mds especifica, de la libertad
religiosa en todos los ambientes y sociedades. El tema fue especialmente recogido
este aiio por Juan Pablo II en su discurso el 1o. de Enero, la libertad y la paz.

En el decreto Unitatis redintegratio aparece la actividad ecuménica entre 1a
Iglesias cristianas separadas, como otro objetivo de la evangelizacion,

La promocién de la fratemidad y del diflogo con todas la religiones no
cristianasexistentes en el mundo surge también como objetivo delaevangelizacién
en la declaracién Nostra aetate.

El niimero 21 de la constitucién Gauditm et spes nos propone desarrollar la
fraternidad sincera y operativa entre todos los hombres de buena voiuntad.

En la misma constitucién se desarrolla la funcion de la Iglesia y de los
cristianos, manieniendo un didloge enriguecedor con el mundo, de colaborar
activa,comprometida y evangélicamenteenlahumanizacion progresiva ¢ histérica
detodaslasrealidades temporales, desde la familiar y cultural hastalapolitica, con
elhorizonte de impulsar la solidaria comunidad internacional de todos los pueblos
y lainstauracién de la paz. Pablo VI subrayé la importancia de [a evangelizacién
de lacultura y de las culturas (EN 18-20), y lacontribucion especifica de laIglesia
en la liberacion de todos los oprimidos (EN 30-39).

Todos estos grandes objetivos de la evangelizacién se encuentran integrados
en un tnico fin: la peneracion efectiva de la fuerza del Reino de Dios en 1a
humanidad, siendo conscientes de que “el Espiriln Santo ofrece a todos la
posibilidad de que, en Ia forma de sélo Dios conocida, se asocien (todos) a este
misterio pascual” (GS 22). A la encarmnacién misteriosa, pero real y posible, del
Reino de Dios en nuestra humanidad presente y futura, Pablo VI le ha dado un
nombre, la civilizacién del amar, el gran objetivo histérico y global de 1a nueva
evangelizacion,

Es evidente que para que nuestras comunidades eclesiales se bagan maduras
y capaces de desarrollar este amplioc modelo de evangelizacidn es necesario que
la Iglesia comience por evangelizarse a si misma (EN 15) asumiendo el Vaticano
1T 0, con mayor precisién lo que “el Espiritu dijo a la Iglesia de nuestro ttempo
mediante el Concilio™ (RH 3).

Evangelizacién para nuestro mundo de hoy
Caracterfstica esencial de la evangelizacidn es que ha de realizarse mediante un
proceso constante de encarnacion, asumiendo al hombre concreto, cultural e histdrico de

cada épocay de cada lugar (AG 22), de tal maneraque “este hombre esel primer camino
que la Iglesia debe recorrer en el cumplimiento de su misién” (RH 14).

Precisamente lanovedad delanvuevaevangelizaciénradica fundamentalmente
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en }a conciencia que se ha desarrollado en la Iglesia de que “el género humano se
halla hoyen un perfodo nueve de su historia, caracterizado por cambios profundos
y acelerados, que progresivamente se extienden al universo entero” (GS 4). Para
un mundo nuevoes necesaria inanuevaevangelizacién, es decir, una evangelizacion
que lo asume para colaborar en ¢l constante proceso de su redencidn, de su
~ liberacion y de su progreso y crecimiento constante. Recordemos algunas
caracteristicas de ese mundo nuevo que se estd gestando ante nuestros ojos.

Un hecho sobresaliente es el proceso de unificacién de toda la humanidad,
debido al incremento de los sistemas de relacién y de comunicacién. Hoy entre
todoslos pueblos seha desarrollado un irreversible sistema de mmutuas dependencias.
Como consecuencia ha surgido una nueva conciencia planetaria en el corazén de
todas las culturas.

Dentro de este contexto, universalmente se estd imponiendo una nueva cultura
hurmnanista generalizada, que la Iglesia observa con optimismo: “Dios abre a la Iglesia
horizontes de una humanidad mds preparada para la evangelizacidn™ (RM 3).

En efecto, tanto en el mundo no cristiano como en el de antigua tradicion,
existe un progresivo acercamiento de los pueblos a los ideales y alos valores
evangélicos, que la Iglesia se esfuerza en favorecer. Hoy se nota una nueva
convergencia de los pueblos hacia estos valores: el rechazo de la violencia
yde la guerra; el respeto de la persona humana'y de sus derechos; el deseo
de libertad, de justicia y de fraternidad; la tendencia a superar los racismos
¥ nacionalismos; el afianzamiento de la dignidad y de la valoracion de la

mujer (RM 86).

Pero esta hermosa realidad se encuentra también distorsionada por otra
~ sangrante realidad: las numerosas y destrozadas victimas de nuestro mundo. Entre
ellas sobresalen los pueblos del tercer mundo v del Hemisferio Sur, los integrantes
del cuarto mundo, la misma vida humana homicidamente agredida de mil maneras
diferentes. Se trata de situaciones no coyunturales sino férreamente mantenidas
por estructuras y culturas de pecado, que denuncian la presencia vigorosa del
materialismo y del egoismo en el corazdn de nuestra humanidad. Este hecho se
traduce actualmente en un irresistible movimiento de los pueblos y de las victimas
que reclaman su justa liberacién, exigiendo un. mundo mis justo, solidario y
fraterno. Este movimiento constituye uno de los principales signos de los tiempos

@ND.

La coincidencia de estas dos realidades marcan 12 ambigiiedad del espiritu
progresista por ¢l que se encuentra marcada nuestra cultura actual, En nombre del
progreso simultAneamente se promueven y s¢ violanlos derechos mas fundamentales
exigidos por la dignidad de Ia persona humana, de los grupos sociales y de los
pueblos, En nombre del mismo progreso se lucha por la paz y se establecen
situaciones desencadenantes de 1a violencia y de Ia guerra,
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Exigencias, dificultades y cauces de la nueva evangelizacion

Ante esta compleja realidad del mundo nuevo que esta surgiendo emerge la
nueva evangelizacién con el ¢bjetivo de promover en toda la humanidad Ia
civilizacidén del amor.

Este proyecto le exige a la Iglesia una evangélica encarnacién en nuestra
realidad actual ,que asuma simultineamente los valores del nuevo humanismo y de
la nueva cultura, y el clamor por la liberacién y Ia justicia que nace de los sectores
pobres, de los oprimidos y de las numerosas y diferentes victimas de nuestra
sociedad. Desde dicha encarnacién la Iglesia ha de desplegar su misién y su
servicio evangelizadores, anunciando el Evangelio y promoviendo la apertura de
nuestra humanidad al don del Reino de Dios que esespiritu de amor, de sotidaridad,
de justicia y de misericordia.

Pero surgen dos preguntas: ; Se encuentra la Iglesia preparada para emprender
este proyecto?, ;lo ha de realizar en solitario?

La Iglesia se encuentra con algunas dificultades importantes.

Sobresale, en primer lugar, la intensa descristianizacién que se ha producido
durante los filtimos siglos, alejando e incluso desvinculando a mochos cristianos ™
de sus comunidades. No podemos olvidar el cuestionamiento de Godin en los afios
1940: ;Francia, pais de misién? Tras esta pregunta se ocultaba otra mas amplia,
,Europa, continente de misién? Sabemos que el proceso no se ha detenido. Incluso
se ha incrementado en los ltimos afios con el impetuoso fendmeno de 1as sectas,
que se encuentra muy relacionado con el surgimiento de una nueva religiosidad
que cuestiona severamente a las tradicionales Iglesias histdricas.

No cabe duda que es complicado enfrentar upa evangelizacién planetaria en
medio de una vorigine de alejamiento y de abandono. De ahi que el proyecto de
lanueva evangelizacién, poniendo el dedo en lallaga, se proponga como objetivo
inmediato una reevangelizacidn de estos sectores. Se trata de un problema muy
complejo que es urgente enfrentarlo.

Otro problema, no menos agudo, esel nivel de nuestras actuales comunidades
cristianas para poderlo enfrentar, Por eso el Papa ha insistido en la necesidad de
promover comunidades maduras, fervorosamente incorporadas al espiritu y a la
mentalidad del Concilio Vaticano II. Inteniando abrir un camino, en repetidas
ocasiones ha insistido en el nuevo modelo de las comunidades eclesiales de base.

A pesar, de la comunidn fundamental de todas las Iglesias Catélicas en la fe
y en 13 caridad, es evidenie que todavjia nos cuesta el pensar en un proyecto de
evangelizacidn orgdnica comiin para todos, aunque légicamente tenga sus
caracteristicas regionales propias. N{és ain, todavia nos encontramos poco
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entrenados y mentalizados para el nuevo sistema de corresponsabilidad apuntado
por el Concilio, aunque se hayan dado algunos pasos importantes durante estos
afios.

Lasegundapreguntaesespecialmente espinosa: ;Lanuevaevangelizacién ha
de realizarse en solitario por la Iglesia Catélica? No podemos olvidar que durante
largas épocas hemos desarrollade nuestra actividad misionera y evangelizadora
desde el aislamiento. Sin embargo, tanto el Congcilio, comoe 1a nueva comprensién
de 1a evangelizacidn nos marca otro caming: una evangelizacidn en solidaridad y
colaboracidn con otros importantes sectores de 1a humanidad,

Recientemente, en la Redemptoris missio se nos recordaba que

el Espiritu Santo se manifiesta de modo particular en la Iglesia y en sus
miembros; sin embargo, su presencia y accidn son universales, sin limite
alguno nide espacioni de tiempo. (...} Lapresenciayla actividad del Espiritu
no, afectan inicamente a los individuos, sino también a la sociedad, a la
historia, a los pueblos, a las culturas y a las religiones. En efecto, el Espiritu
se halla en el origen de los nobles ideales y de las iniciativas de bien de la
humanidad en camino(...). Cristo resucitado obrayapor lavirtud del espiritu
enel corazon del hombre, no sélo despertando el anhelo del siglo futuro, sino
también, por eso mismo, alentando, purificando ycorreborando los generosos
propésitos con que la familia humana intenta hacer mds Hevadera su vida 'y
.Someter la tierra a este fin. Es también el Espiritu quien esparce las semillas
de la Palabra presentes en los ritos y culturas, y los prepara para su madurez
enCristo. Asiel Espiritu, que sopladonde quiere’y obrabaya en el mundo aun
antes de gue Cristo fuera glorificado, que llena el mundo y todo lo mantiene
unido, que sabe cuanio se habla, nos lleva a abrir nuestra mirada para
considerar su accion presente en todo tiempo v lugar . {...) Toda clase de
presencia del Espiritu ha de ser acogida con estima y gratitud; aungue el
discernirla compete a la Iglesia, a la cual Cristo ha dado su Espiritu para
guiaria hasta la verdad completa (RM 28-29).

Esta teolgica y positiva visién del mundo extraeclesial-catdlico saca a la
Iglesia de su aislamiento, Fundamenia el enriquecedor didlogo y la colaboracién
con los diferentes sectores de la humanidad gue nos proponia la Ecclesiam suam
y la Gaudium et spes (nn. 40-44). Confirmalos movimientos evangelizadores que
pretenden distintos tipos de unidad y encuentro entre sectores diferenciados y
separados entre si: unirlos en el respeto y la solidaridad, es unir la fuerza del
Espiritu con posibilidades de un despliegue evangelizador mas fecundo al servicio
del Reino de Dios y de toda la humanidad.

Todas esas fuerzas y sectores de la humanidad, impulsados por el Espiritn, se
mueven en el horizonte del Reino de Dios y, consiguientemente, de lacivilizacion
del amor, aunque no hayan formulado esta expresidn. De otra manera, también se
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encuentran comprometides con la nueva evangelizacidn, de alguna manera,
aungue no acepten e incluso rechacen esta formulacién.

Desdeesta perspectiva, tenemos queafirmar que la promocién del ecumenismo
ylaevangélica colaboracién ecuménicaen el servicio al mundo, constituye en este
momento un cauce privilegiado de la nueva evangelizacién de imprevisibles y
esperanzadoras consecuencias para todas las Iglesias y para toda la humanidad,

2. IGLESIAS UNIDAS EN UNA UNICA MISEON
EVANGELIZADORA

Uno de los capitulos més dolorosos de 1a historia del cristianismo ha sido el
de las miiltiples divisiones de nuestra comunidad, incluso con posturas agresivas
y belicosas, que llegaron a marcar los enfrentamientos internos de los pueblos
europeos como guerras de religién, No cabe duda que el medieval modelo de
cristiandad favorecié el desarrollo antitesmonial de un cristianismo o de una
cristiandad dividida enluchas fratricidas, y que a su vezimpulsaron la proclamacién
del ilustrado deismo durante el siglo X VIIL, el racionalismo positivista del XIX,
y ¢l ambiente de secularismo generalizado en nuestro siglo XX, El Concilio
Vaticano II reconocia que “en esta génesis del ateismo pueden tener parte no
pequeiia los propios creyentesen cueanto que {...) inclusocon losdefectos de su vida
religiosa, moral y social, han velado més bien que revelado el genuino rostro de
Dios y de la religién” (GS 19).

Durante este siglo se ha producido un giro copernicano, promovido por el
surgimiento del movimiento ecuménico. Juan Pablo IT afirmaba recientemente en
Estrasburgo:

Despuésde épocasde oposicion, de desconfianzay de ignoranciareciprocas,
nos hemos aproximado unos a otros por la gracia de Cristo. A causa del
vinculo fundamental que crea entre nosotros el sacramento del bautismo,
como lo recordaba hace unos momentos el sefior pastor Hoeffel, somos todos
al mismo tiempo sarmientos de laverdadera vifia que es Cristo. De Elvienen
nuestra unidad y por El puede incrementarse, porque fuera de El nada
podemos hacer (Ecclesia 2395 (1988) 1586).

Evangelizacién y ecumenismo

ElConcilio Vaticano I, en su decreto Uniratis redintegratio, elaboréel primer
documento oficial de la Iglesia Catélica sobre el ecumenismo, conectindolo
estrechamente con st misidén evangelizadora,

En la misma introduccitn se reconoce que 1a “divisidn, que abiertamente
repugnaala voluntad de Cristo, es piedra de escéndalo para el mundo y obsticulo
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para la causa de la difusion del Evangelio por todo el mundo” (UR 1),

A continuacidn, descendiendo mds en particular, a un anélisis del actual
movimiento ecuménico, reconoce que ha surgido por el impulso del Espiritu Santo
y que casi todas las Iglesias separadas, “aungue de modo diverso, suspiran por una
Iglesia de Dios tinica y visible, que sea verdaderamente universal y enviada atodo
el mundo, para que el mundo se convierta al Evangelio y se salve para la gloria de

Dios” (UR 1).

De esta manera podemos afirmar que €l movimiento ecuménico es un nuevo
camino abierto por el Espiritu del Sefior para superar un grave obsticulo de la
evangelizacién, ¢ incluso una nueva posibilidad para prestar mds eficazmente este
servicio a toda la humanidad.

Bases de una teologia ecuménica

El documenio conciliar reconoce que la ruptura entre las diferentes Iglesias
teolégicamente ha de ser reconocido como un pecado, pecado que se realizé “a
veces, no sin responsabilidad de ambas partes™ (UR 3). Por eso el Concilio afiadia:

A las falias contra la unidad pueden aplicarse las palabras de §. Juan: Si
decimos que no hemos pecado, le desmentimos, y su palabra no estd en
nosotros. Humildemente, pues, pedimos perdén a Dios y a los hermanos
separados, como nosoiros perdonamos a los que nos hayan ofendido (UR 7).

Asi el ecumenismo surge fundamentalmente como un movimiento de
conversién interior, ya que “los deseos de la unidad surgen y maduran la
renovacion del alma, de la abnegacién de si mismo y de la efusién generosa de la
caridad” (UR 7).

Este proceso de conversién enlacaridad llega a establecerunaclara distincién
entre el pasado, con su pecado de origen, y el presente:

Los que ahora nacen y se nuwren de la fe de Jesucristo dentro de esas
comunidades no pueden ser tenidos como responsables del pecado de la
secesion, y la Iglesia Catdlica los abraza con fraterno respeto y amor; puesto
que quienes creen en Cristo y recibieron el bautismo debidamente guedan
constitufdos en alguna comunién, aungue no sea perfecta, con la Iglesia
Catélica (UR 3).

Esto permite una nueva comprension de los hermanos separados y de distintas
tradiciones eclesiales: “Justificados por la fe en ¢l bautismo, quedan incorporados
aCristo, y, por tanto, reciben elnombre de cristianos con todo derecho y justamente
son reconocidos como hermanos en el Sefior por los hijos de la Iglesia Catélica™

(UR 3),
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Mds alin, las distintas comunidades integradas por estos cristianos son
reconocidas, en diferentes lugares del mismo documento, como Iglesias de Dios
ydeCristo, inclusoreconociendo que exiten diferencias muy notablesespecialmente
relacionadas a importantes problemas pertinentes a la fe y a la estructura
eclesidstica (UR. 13,19).

No son Iglesias muertas, sing vivificadas por el Espiritu de Cristo:

Es necesario que los catdlicos, con gozo, reconozcan y aprecien en si valor
los tesoros verdaderamente cristianos que, procedentes del patrimonio
comiin, se encuentran en nuestros hermanos separados. Es justo y saludable
reconocer las riguezas de Cristo, y, a veces, hasta el derramamiento de su
sangre: porque Dios es siempre admirable ydigno de admiracién ensus obras
(UR 4),

Inclusola vida de Dios presente en las otras Iglesias también es gracia yayuda
para la catlica:

No hay que olvidar tampoco que tode lo que obra el Espiritu Santo enlos corazones
de los hermanos separados puede conducir también a nuestra edificacion. Lo que
de verdad es cristiano no puede oponerse en forma alguna a los auténticos bienes
de la fe, antes al contrario, siempre puede hacer que se alcance nds perfectamente
el misterio mismo de Cristo y de la I'glesia (UR 4).

Todas las Iglesias participan de 1a misma misién evangelizadora

Sitodaslas Iglesias son Iglesias de Dios y de Cristo, todas participan también
de la misi6n salvifica trinitaria y de la misién evangelizadora de Cristo:

Todos los cristianos deben confesar delante del mundo entero su fe en Dios
uneo y trino, en el Hijo de Dios encarnado, Redentor y Sefior nuestro, y con
empenio comin en sumuiio aprecio den testimonio de nuestra esperanza, que

no confunde (UR 12).

Enlaenciclica Redemptoris missio subrayaque estaconciencia dela vocacidén
misionera esencial a todas las Iglesias se constituye en un motivo y un estimulo
pafa una renovada accidn ecuménica, dado que entre actividades -misionera y
ecuménica- existen estrechos vinculos (RM 50).

En efecto, se dice en dicha enciclica, que todas las Iglesias tenemos que
predicar la Buena Nueva de la feconciliacidn universal, pero el hecho de que

seapredicada por los cristianos divididos entre sf, debilita su testimonio,y por
es0 es urgente trabajar por la unidad de los cristianos, afinde quelaactividad
misionera sea mas incisiva. Al mismo tiempo, ne debemos olvidar que los
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mismos esfuerzos por la unidad constituyen de por si un signo de la obra de
reconciliacién gue Dios realiza en medio de nosotros (RM 21).

Subyace una clara referencia a la palabra de Jesis:

Yo les he dado a ellos la gloria gue td me diste, la de ser uno como lo  somos
nosotros, yo unide con etlos y i conmigo, que guedenrealizados en launidad;
ast sabrd el mundo que tii me enviaste y que los has amado a ellos como ami
(In 17,22-23).

Y con una expresidn mds vivencial y fraternal afiade: “Os doy un mandamiento
nueve, que os améis unos a otros; igual que yo os he amado, amaos también entre
vosotros. En estoconocerdn que sois discipulos mios, en que os amais tnos aotros™
(In 13,34-35).

Si el encuentro ecuménico es condicién testimonial para una mdas fecunda
actividad evangelizadora, hay que tender a que la misma accién misionera se
desarroile, en cuanto sea posible en una decidida colaboracién ecuménica. La
enciclica rescata un importante texto del Concilio:

En cuanto lo permitan las condiciones religiosas, promuévase la accidn
ecuménica de forma que, exclulda toda especie tanto de indiferentismo y
confusionismo como de emulacién insensata, los catolicos colaboren
Jraternalmente con los hermanos separados, segiin las normas del Decreto de
Ecumenismo, mediante la profesion comiin, en cuanto sea posible, de lafe en
Dios y en Jesucristo delante de las naciones y den vida a la cooperacion en
asuntos sociales v técnicos, culturales y religiosos (AG 15, UR 3, RM 50).

El fundamento teolégico para procurar esta colaboracién evangelizadora
entre todas las Iglesias es sencillo: no obstante nuestras diferencias, que es
necesario procurar superarlas en un mantenido didlogo fraternal, todas participan
de 1a misma misién de Cristo, y en s misidn todas se encuentran movidas ¢
impulsadas por el mismo Espiritu del Sefior. Lacolaboracién evangelizadoraentre
todas las Iglesias, sin desconocer las diferencias que nos separan, es colaborar con
eliinico Espiritu que nos alienta a todos alamisma misién y al mismo servicioque
tenemos que prestarle a la humanidad: el don del Reino de Dios. .

El ecumenismo, objetivo de la nueva evangelizacidn

Creoque tenemos gue afirmar que el ecumenismo, en toda suricacomplejidad,
es uno de los més importantes objetivos de la nueva evangelizacidn,

La nueva evangelizacién, en efecto, pretende la formacién de comunidades
maduras, que asimilen la palabra del Espiritu que trasmitié a su Iglesia en ¢l
Concilio Vaticano II. Es necesario que nuestras comunidades asimilen el espiritu
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¥ la actitud ecuménica gque se nos ensefid en el Concilio, y que “afectatanto a los
fieles como a los pastores, a cada uno segiin su propio valer, ya en la vida diaria
cristiana, ya en las investigaciones teologicas ¢ histéricas” {(UR 5). Y afiadia mas
adelante: “Estambién conveniente que loscatdlicos, empefiadosen obras misioneras
¢n las mismas tierras en que hay también otros cristianos, conozcan hoy sobre todo
los problemas y los frutos que surgen del ecumenismo en el apostolado™ (UR 10),
Y superando viejas actitudes de alejamiento y aislamiento, establecia que

la cooperacion de todos los cristianos expresa vivamente la unidn con la que
ya estdn vinculados y presenta con luz mds radiante la imagen de Cristo
Siervo.{...) Por medio de esta cooperacion podrdn advertir facilmente todos
los que creen en Cristo cémo pueden conocerse mefor unes a otros, apreciarse
mds y como se allana el camino para la unidad de los cristianos (UR 12).

3. COLABORACION ECUMENICA EN EL PROYECTO DELA
NUEVA EVANGELIZACION

La actitud ecuménica nos invita a todas las Iglesias, desde la caridad fraterna
proclamada por Cristo e impulsada por la fuerza de su Espiritu, a un encuentro y
a un didlogo sincero y constructivo (UR 11), y a una colaboracién en 1a mision
evangelizadora -en su amplio sentido actual-, en las diferentes iniciativas y
proyectos (UR 12).

Pero esto nos abre a una pregunta: ; Serd posible encontrar dicha colaboracién
ante el proyecto de la nueva evangelizacion? Sin duda, resulta dificil responder a
esta pregunta, ya que larespuesia no depende de nosotros sino de muchas Iglesias
diferentes que tendrfan que ponerse de acuerdo mutuamente,

No obstante, me parece que s necesario distinguir entre 1a formulacién verbal
de un proyecto y su contenido. La verbalizacién de un proyecio siempre puede ser
discutible pero lo importante son sus objetivos y el modo de realizarlo. Y sin que
podamos hablar de una coincidencia absoluta entre todas las Iglesias, sinembargo
creo quees ficil encontrarun conjunto de objetivos y dedinamismos convergentes,
que apuntan en la misma direccién del proyecio que fos catdlicos hemos
denominado nueva evangelizacién. Teoldgicamente podriamos decir que el
Espiritu del Sefior nos orienta a todas las Iglesias en la misma direccién, incluso
con acentuaciones y diferencias que, en un ambiente de dlélogo pueden ser
enriquecedoras y correctivas para todas.

Una conciencia generalizada del mundo nuevo que esta naciendo
Un recorrido de los grandes encuentros ecuménicos, celebrados desde 1980

-Boston (1980), Vancouver (1983), Lambeth (1988), Basilea (1989), Setil (1990),
Camberra, asi como otros tenidos en América Latina- aparecen marcados por una
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nueva conciencia planetaria, similar a la del Vaticano II en su constitucién
Gaudium et spes, que les conduce a analizar los diferentes problemas de la
humanidad y su propia responsabilidad frente a ellos en un herizonte abierto y
universal, histGrico, resaltando las relaciones de interdependencia actualmente
existentes entre todos los pueblos, y condicionantes de las soluciones que hoy
necesitamos para la salvacién de todos y para impulsar un desarrollo integral y
solidario. '

Casi repetitivamente se destacan los grandes desafios a los que se encuentra
abocadonuestromundo. Laasamblea de Basilea los resumia de la siguiente manera:

Nos encontramos con un conjunto de problemas interdependientes que ponen
enpeligro la supervivenciade la humanidady que sornlamanifestacionde una
crisis global. Pueden ser reagrupados bajos los temas de Justicia, Paz y
Entorno. Somos cada vez mds conscientes de su urgencia y correlacion. A
menos que se produzcan cambiosprofundosiacrisisamenazaconintensificarse
en los préximos afios. Lo que para nosotros es una crisis amenazadora se
convertird para nuestros hijos y nietos en una verdadera catdstrofe (Doc.
Basilea 8).

Buscando las causas profundas de esta problemdtica el misme documento de
Basilea afirmaba: “Es precisamente en el corazén humano, en las actitudes y en
las mentalidades humanas donde es necesario buscar las verdaderas causas de la
_ crisis actual” (Doc. Basilea 19). Y ofreciendo una interpretacién teolégica desde
la fe encuentra la raiz dltima en el pecado:

Nosotros hemos pecado contra el designio de Dios. La caida (Gn 3) ha hecho
que la humanidad perdiera la paz y la justicia divinas y ha atentado contra
todala creacidn. Lapérdida de la paz y de la justicia divinas han sido la causa
delapérdidade lapazylajusticiaen lasrelaciones humanas, como lo muestra
el relato de la muerte de Abel (Gn 4,1-8). La caida no séle ha transtornado
la comunidad humana sino que ha tenido también consecuencias negativas
parala creacién de Dios. Cuando labres la tierra no te dard frutos, dijo Dies
a Cain (Gn 4,12) {Doc. Basilea 24}, '

Frente a esta realidad se habla de la necesidad de instaurar un nueve orden
internacional, que 16gicamente supone un ¢ambio de actitudes y de mentalidad, de
corazon en toda la humanidad.

Es evidente que los planteamientos de las Iglesias separadas, sobre los
problemas criticos de nuestro mundo y sobre sus causas, son muy cercanos cuando
no coincidentespor los propuestos porel Vaticano I y, posteriormente, desarrollados
por Pablo VI y por Juan Pablo11,igualmente comonuestrasIglesias Iatinoamericanas
y de otros continentes, y que actualmente guedan asumidos por la nueva
evangelizacién,
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La civilizacion del amor y el Evangelio de la paz

Ante estarealidad todos senlimos unaresponsabilidad comiin y especifica que
se¢ apoya en nuestra fe: “Debemos nuestra vida a Dios Creador, al Dios Trinitario
-Padre, Hijo y Espiritu Santo- que, en su misericordia, se ha revelado a la
humanidad en Jesucristo. Por encima de nuestras diferencias confesionales
persistentes, compartimostodosestafe” (Doc. Basilea21). Y afiade: “Apoyindonos
en esta fe, proclamamos el Evangelio de 1a Paz. En ¢l Nuevo Testamento, la Buena
Nueva de larevelacidn de Dios a la humanidad y de la redencién de Jesucristo es
denominada al Evangelio de la paz (Ef 6,15)" (Doc. Basilea 28). Esta accién
evangelizadora tiene como horizonte la plenitud del Reino de Dios:

La esperanza del reino iltimo no nos exime de nuesiras responsabilidades
actuales. Al contrario, la esperanza cristiana es la fuerza mds dindmica que
nos infunde el coraje y el ardor para hacer que reine, en el seno de la
humanidad, mds paz, mds justicia, mds amor, y para hacer atodos los seres
humanos mds conscientes de su responsabilidad de administradores de la
creacion para bien de todos los hombres y mujeres, y para el futuro de una
creacién viva en una solidaridad universal. Dios nos 1lama a hacer del amor
unareatidad sirviendo de forma concretaa nuestros hermanos y hermanas (Lc
10,37}, aun cuando sean nuestros enemigos (Mt 5 43-48). (Doc. Basilea 36).

El gran objetivo de la evangelizacidn, propuesto en Basilea, es [a apertura de
teda la humanidad a los valores del Reing, sintesis a la que denominaba Pablo VI
la civilizacidn del amor, y que ha sido acogido por la nueva evangelizacidn como
su gran objetivo, ¢n un lenguaje més secularizado pero no menos teoldgico,

La opcién preferencial por los pobres y por las victimas de nuestra
sociedad

La nueva evangelizacion hace una decidida opcidn por los pobres y por las
victimas de nuestro actual desorden internacional y cultural. Es también una de las
lineas sobresalientes del actual movimiento ecuménicoen casi todos sus encuentros.
Siguiendo el documento de Basilea, en €l expresamente se dice que “nos
comprometemos a compartir nuestros recirsos y a elegir la opeidn preferencial en
favor de los pobres, los oprimidos y los sin poder” (Doc. Basilea 70-77).
Expresamente dice que

es a Dios a quien se dirige nuestra primera adhesién. Todas las demds
lealtades (nacionalistas, culturales, socialesetc. ), derivande nuestra adhesion
aDiosya su alianza y estdn inspiradas por ella. Ahf radica el fundamento de
nuestro compromiso en favor de la justicia, de la paz y de la salvaguarda de
la creacidn (Doc. Basilea 77).

2

El paralelismo con los documentos de la Iglesia Catdlica en esté punto es
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positivamente sorprendente: el mismo Espiritu es el que impulsa a todas las
Iglesias.

Elnivel de sensibilidad ante las victimas de la sociedad se hace especialmente
perceptible, tanto en las otras Iglesias como en 1a Catélica, al desencadenarse el
proceso de la unificacidn earopea. Se reconoce que *“las Iglesias estdn llamadas a
superar las divisiones que continuan superando los pafses de nuestro continente.
{...) En virtud de su misidn, las Iglesias estdn muy particularmente obligadas a
contribuir a esta reconciliacién” (Doc. Basilea 54-35). Pero inmediatamente se
anota que la “distensién y lareconciliacién en Europa no deben hacerse a costa de
los paises de Asia, de Africa y de América Central y Latina”, y siguen exponiendo
todos loscostossociales y humanos que pueden originarse de una Enropa unificada
s6lo preocupada por sus propios intereses y con una priorizacion de objetivos
ajenos a las necesidades de los sectores mas depriraidos (Doc. Basilea 57-67).

Un proceso de conversién de las Iglesias

Para hacer frente a estos desafios de [a evangelizacién, recordemos que la
nueva evangelizacién propone como objetivo urgente un proceso interno de
evangelizaci6n de Ias Iglesias con el propdsito de que sus comunidades alcancen
una maduracién evangélica adaptada a los problemas y necesidades actuales.

Enla misma linea ia Asamblea de Basilea invita a un proceso de conversién,
en el que

convertirse aDios supone mds que sola acepiacion del perdon. Esto significa
cambiar su corazon, sus actitudes, sumentalidad. Nuestra conversién a Dios
exige que nos volvamos activamenie hacia la justicia de Dios, que abracemos
¢l shalom y que vivamos en armonia con toda la creacién (Doc. Bastlea 45).

Si buscames y pretendemos una unificacién fraterna y solidaria de Evropa y
de toda la humanidad, tenemos que comenzar las propias Iglesias ofreciendo el
testimonio de nuestra comunién y unidad. Juan Pablo II decia: “Para contribuir a
1a unificacién de Eurcpa y para anunciarle de forma renovada el Evangelio de
Jesucristo, los cristianos deben estar cada vez mas unidos a fin de que el Reino de
Dios venga™, haciendo una mencién explicita al encuentro ecuménico celebrado
enErfrut (Ecclesia 2395 (1988) 1587). La Asamblea de Basilea sentenciosamente
anotaba que

no hemos superado la division de las Iglesias y, frecuentemente hemos
abusado de la autoridad y del poder que nos ha sido corfiado para reforzar
falsas solidaridades tales como el racismo, el sexismo y el nacionalismo.
Hemos generado guerras y no hemos aprovechando todas las ocasiones para
trabajar en favor de la reconciliacién y la mediacion (Doc. Basilea 43).
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Para que sea posible se acentia la necesidad de continuar el proceso
ecuinénico en Europa (Doc, Basilea 98).

Comunidades maduras exigen ser comunidades ecuménicas en todas las
Iglesias, teniendo en cuenta lareflexién sobre el ecumenismoen cada una de ellas.

Dificultades ambientales comunes a las Iglesias histéricas

$i fundamentalmente son coincidentes las grandes orientaciones y proyectos
de casi todas nuestras Iglesias histéricas, también son comunes las dificultades
ambientales a las que se encuentran sometidas, y que pueden reducir sus proyectos
a buenos deseos, carcomiendo su fuerza y su vigor.

Tres son los fenémenos mads importantes a tener en cuenta: el secularismo
ambiental, 1a presién de las sectas y un relativismo religioso que tiende a
generalizarse como una mentalidad en muchos de los miembros de las diferentes
Iglesias, Estas corrientes han desencadenado en las comunidades unos procesos de
alejamiento e incluso de desvinculacidn de muchos de sus fieles, debilitando las
posibilidades evangelizadoras de las Iglesias, incluso sumergido en una crisis el
espiritu misionero, tan vigoroso en todas ellas en la primera mitad de nuestro siglo.

No es el momento de explicar las causas de estos hechos. La Iglesia Catélica
los ha denunciado en repetidas ocasiones, y todos los estamos padeciendo.

Naisbittensu dltimo libro, Magatendencias 2000 (Ed. Norma, Bogot4, 1991),
nos ofrece los siguientes datos del mundo norteamericano referentes al periGdo
transcurrido entre 1965 a 1988:

La Iglesia Metodista Unida bajé de 11 millones de miembros en 1965 a 9.2
millones. La Iglesia presbiteriana ha perdido en los Estados Unidos casi un
millon de- miembros; hoy tiene tres millones. Los Disclpulos de Cristo han
perdide casi un millén de adeptos; tiene 1.100.000 miembros. La Iglesia
Episcopal bajé de 3.4 millones a 2.5 millones. Las tres sectas luteranas mds
numerosas perdieron mds de 500.000 adeptos.

Refiriéndose 2 los catdlicos, durante el mismo periédo, acusa la pérdida de
mas de 6.000 sacerdotes, y una disminucioén de las religicsas de unas 70.000,
anotando que sélo en 1987 fueron 5.577 las monjas que abandonaron la vida
religiosa (pp. 258-259).

Nos encontramos ante la réalidad que légicamente preocupa a todas las
Iglesias. De alguna manera ha de ser investigada y enfrentada encomiin. Exigeuna
reevangelizacion delos alejados y unaconversion profunda delas propias Igleisas.
A esta actitud de los catélicos le llamamos también nueva evangelizacién,
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El Evangelio de la paz y la nueva evangelizacién

En el movimiento ecuménico, ante la nuevarealidad de nuestro mundo, se ha
ide elaborando un proyecto con €l nombre de Evangelio de la paz, expresién
misionera que fue acuiiada ya hace muchos afios por Hoeckendijk. El proyecio de
la Iglesia Catdlica ha comenzado a denominarse nueva evangelizacién. Pero las
coincidencias son notables: ambos, a partir de la fe en Cristo y de su mandato
evangelizador, se proponen como objetivos la conversion de las Iglesias, el
desarrollo del espiritu ecuménico, ¢l promover la apertara de nuestro mundo
modemo al don del Reino de Dios, para que toda la humanidad y nuestra cultura,
asimilando el Evangelio del Amor nazcan a la civilizacién del amor.

No me he querido detener en destacar las diferencias entre los dos proyectos.
También las hay, e incluse discrepancias.

Todos somos concientes de que el camino del ecumenismo es dificil. Pero, la
constancia de seguir caminando juntos abre unas nuevas posibilidades y nuevos
cauces para la evangelizacién de la paz y para la nueva evangelizacion. Mas ain,
originalmente impulsadas por el mismo Espiritu se complementan y potencian
miituamenteal servicio de Cristo y de toda lahumanidad, y abren un nuevoespacio
de dislogo, de comprension y de encueniro entre los hermanos que, durante antos
afios, no sélo hemos vivido separados, sinotambién alejadose incluso enemistados.
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RELIGIOSIDAD, SANTUARIOS Y
PEREGRINACIONES EN AMERICA LATINA®

Edgardo Juan Trucco™

INTRODUCCION

La oportunidad de exponer las realidades pastorales del Continente
latinoamericane, sobrereligiosidad popular y santuarios, en esta asambleamundial,,
es una satisfaccién que agradecemos,

En este momento inicial de la exposicidn, importa decir que, es muy dificil
expresar adecuadamente, haciendo justicia a cada pais,a cadaregidn, acadaetnia,
este verdadero mosaico de expresiones religiosas y de las respuestas que se
intentan en todas partes. La inconmensurable extensién de nuestro Continente
impide, en buena medida, la interconexidn, visitas y encuentros que deseariamos.

A ello hay que agregar que los estudios e investigaciones de este fendmeno
eclesial de la pastoral no son muchos ni suficientemente difundidos. Ello seiiala,
otro impedimento, para una visién y andlisis globales totalizantes.

Ciertamente, estamos ante una riqueza del Pueblo de Dios. Es una experiencia
del pueblo que pertenece a la Iglesia Catdlica en América Latina y que tiene sus
raices seculares vinculadas a la primera evangelizacién, cuyo V Centenario
estamos celebrando, precisamente, en este 1992,

Son expresiones en torno a valores esenciales: Jesis, Maria, los Santos, los
Difuntos, 1a Iglesia. En tomo a ellos hay cientos, quizis miles, de gestos catdlicos
populares.

Son gestos y palabras catdlicos aunque, ciertamente, en sus raices comparten
la fuerza generadora, miltiples expresiones religiosas que incluyen, afin en
muchos casos convicciones, palabras y manifestaciones de las regiones nativas

*  Ponencia presentada en el Primer Congreso Mundial de Santnarios y Peregrinaciones. Roma 26
de febrero al 1o. de marzo de 1992 :

*+  Presidente del Secrelariado de Pastoral de Santuarios de Argentinz ¥ de América del Sur.
Argentino.
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precolombianas que, en el correr de los siglos, fueron, algunas veces, cambiando
su objetivo, pero otras, permanecicron en la semi-penumbra, en €l grisiceo
compartido entre las practicas ofrecidas a los dioses de la tierra y al Dios de
Jesucristo.

En nuestra América Latina, desde hace mis de 25 afios, la pastoral de Ios
Santuarios y otros esfuerzosindividuales y de equipos, intentarespuestas adecuadas
al servicio de lafe del pueblo simple, Rectores de Santuarios fueron los iniciadores,
por lo menos en varios paises, de este trabajo apasionante,

Esta religiosidad popular, que se manifiesta sobre todo en los cientos de
Santuarios del Continente, es el ancho campo, quizds del espectro real el 90%, de
Ia Nueva Evangelizacién a que nos convoca el santo Padre desde 1983 y
progresivamente, los episcopados de cada pais.

La fuerte secularizacién y Ia advenienie cultura urbana, fuerte también en
nuestro Tercer Mundo, no han herido adn estas manifestaciones.

Entre religiosidad popular y santuarios se mueve en América Latina, esta
formidable riqueza de Ia fe del pueblo.

Las peregrinaciones tienen un cardcter muy distinto al que tienen, por
ejemplo, en Europa. Son un fenémeno general, masivo, penitente y gozoso, pero
muy espontdneo. Se camina el Continente de una parte a otra; de todos los lugares
atodoslos Santuarios; solos, en familia, en pequefios grupos, en multitudes... Pero,
no tiene casi vigencia, fa peregrinacién suscitada y dirigida, como herramienta
pastoral. No hay por ejemplo, Directores Diocesanos de Peregrinaciones.

1. LA RELIGIOSIDAD POPULAR EN AMERICA LATINA

Este Documento de la I11a Asamblea General del Episcopado de América
Latina, celebrada en 1979, que denominamos Puebla, en su segunda parte titulada
Designios de Dios sobre larealidad de América Latinag, en 1a 3a. seccion del 20.
capitulo, trata bastante a fondo este tema. Titula ese apartado: Evangelizacidn y
Religiosidad Popular vy, lo encuadra entre Evangelizacidn de la Cultura y
Evangelizacion, Liberacion y Promocién Humana, acentuando asi, el coniexto de
larealidad continental, en la cual, preferentemente, se mueve esta forma vital del
pueblodeexpresar su vida, sufe, suesperanza, Son 26 parrafoscomprendidosentre
los miimeros marginales 444 y 469,

De esta manera, nos ensefia:

Por religién del pueblo, religiosidad popular o piedad popular (EN 48),
entendemos el conjunto de hondas creencias selladas por Dios, de las
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actitudes bdsicas que de esas convicciones derivan y las expresiones que las
manifiestan. Se trata de la forma o de la existencia cultural que la religidn
adopra en un pueblo determinado. Lareligion del pueblo latinoamericano, en
su forma cultural mds caracteristica, es expresion de la fe catélica. Es un
catolicismo popular (DP 444).

La primera manifestacién del Magisterio continental es la catolicidad de la
expresién. A pesar de todo, la primacia, es catélica, no sélo por el nimero de
quienes lo expresan, sino, y fundamentalmente, por 1a esercia de lo que expresan.

Condeficienciasy,a pesar del pecado siemprepresente, lafede lalglesia hasellado
el almade América Latina (es una frase de Juan Pablo If, en Zapopdn, México, que
recoge Puebla), marcando su identidad histdrica esencial y constituyéndose en la
mairiz cultural del Continente, de la cual nacieron los nuevos pueblos. El Evangelio
encarnado en nuestros pueblos, los congrega en una originalidad histdrica cultural
que lamamos América Latina (DP 445-446).

Esta afirmacién, como lo expresaremos mds adelante, necesita de ciertos
matices, para contabilizar la forma de la presencia afroamericana y el més all4 de
lapermanencia y vigencia de vivencias indigenas de diversas raices. Es suficiente
dectir, por ahora que, América Latina alberga en este final del segundo milenio a
70 millones de negros, de los cuales, 60 estin en Brasil. A su vez, en un aporte de
los indigenas del Continente para el IV CELAM de Santo Domingo, ellos dicen:
"En laactualidad somos alrededor de 50 millones en todo el Continente americano
y hablamos mds de 500 lenguas diferentes..."!,

Nuestro pueblo

Puebla dir4, repitiendo a Pablo VI que, esta religiosidad es vivida
preferentemente “por los pobres y sencillos”, pero abarcando a la vez, todos los
sectores y es, a veces, "Uno de los pocos vinculos que reunen a los hombres en
nuestras naciones, politicamente tan divididas™ (DP 447). Por esa razdn, en
pastoral de Santuarios, lugares donde se manifiestan casi exclusivamente estas
multitudes, decimos que ellos, los Santnarios, son lugares de la interaccién de la
fe y la nacionalidad. Eso lo afirmamos particular y eminentemente de los
Santvarios Nacionales como Guadalupe en México, Virgen de los Treinta y Tres
en Uryguay, El Carmen En Maipi en Chile, Lujin en Argentina, eic, ...

Puebla mismo nos pone sobre aviso al sostener que esa unidad -1a religion del
puebio es la unidad- contiene diversidades miiltiples, segin los grupos sociales,
émicos e incluso, las generacionales.

Le cierto es que, a pesar de todas las diversidades de expresién; de todo el

I.  Aportes de los Indigenas al CELAM IV; 3 de Junio de 1991; México, D.F.
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colorido exterior de palabras y silencios, marchas y bailes religiosos, banderas y
gallardetes, oracionesy cantos, etc., estareligiosidad del pueblo que experimentamos
en todo el Continente, es un micleo, un acervo de valores que responde con
sabiduria cristiana a los grandes interrogantes de Ia existencia.

La sapiencia popular caidlica tiene un capacidad de sintesis vital; asi
conlleva creadoramente lo divino y lo humano, Cristo y Maria, espiritu y
cuerpo, comunion einstitucién, personay comunidad, fe y patria, inteligencia
y afecio. Esa sabiduria es un humanismo cristiano que afirma radicalmente
la dignidad de toda persona como hijo de Dios, establece una fraternidad
JSundamental, ensefia a encontrar la naturaleza v a comprender el trabajo y
proporcionalasrazones para la alegriay el humor, atin en medio de una vida
muy dura. Esa sabidurfa es también, para el pueblo, un principio de
discernimiento, un instinto evangélico por el que capta espontdneamente
cudndo se sirve, en la Iglesia, al Evangelio y cudndo se lo vacia o asfixia con
olros intereses (DP 448).

Esta es una descripcién amplia del sujeto colectivo de la religiosidad popular
latinoamericana. La Iglesia, en el Continente, encuentra a estas multitudes
autoconvocadas, o muy genéricamente invitadas, en las muchedumbres de los
Santuarios y de las fiestas religiosas. Frente a ello, Puebla decia: " Alli, el mensaje
evangélico tiene oportunidad, no siempre aprovechada pastoralmente, de Hegar al
corazén de las masas” (DP 449).

De hecho, no hay en el Continente otra fuerza capaz de estas convocatorias:
nien sumagnitud nien sus caracteristicas. Por Aparecida (Brasil) pasan annalmente
m4s de seis millones de peregrinos; cada domingo son 60, 80 o més de 100 mil
personas; a Lujan {Argentina) en la peregrinacién anual de los jévenes, el primer
domingo de Octubre, camina mas de un millén de peregrinos recorriendo més de
60 kilémetros?; y asi, podriamos verificar las cantidades en los Santvarios de
México, Chile, Venezuela, Colombia, Bolivia o Centro América.

Esas cifras sorprenden més si consideramos que, en los casos mejores, el
cumplimiento del Precepto Dominical, apenas alcanza a un 5% en una poblacidén
que, en el 85%, se declara catélica, Una encuesta realizada en Buenos Aires en
Septiembre de 1991 da sélo el 1%. A su vez, es significativo afirmar que en esas
manifestaciones multitudinarias, peregrinantes a 1os Santuarios, nos encontramos
con mdas del 80% de esos catdlicos que, s6to en esas oportundiades, tienen su
ocasional, a veces linico en el afio, encuentre con la Iglesia.

Maultitudes

Lapsicologia de las multitudes con su consiguiente infujo en €l alma popular,

2. Diario Ef Editorial, Sama Fe, Argentina. 6 de Octobre de 1991; pég. 1.
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fue estudiada en un Encuentro de Rectores del Cono Swr®, descubriendo la
potencialidad que significan estos acontecimientos, a diferencia de la reaccién
intelectual ilustrada de otros sectores sociales no correspondientes a las mayorias
populares, Entonces deciamos en el Documtento Final:

Creemos necesario que paulatinamente se vaya promoviendo la organizacion
de los Agentes Pastorales de los Santuarios a nivel nacional, regional y
‘continental, en orden a una labor evangelizadora de las muititudes, de mejor
calidad y eficacia... El Santuario tiene una especial atraccién para las
multitudes, que las hece congregarse en él, de manera ferviente y festiva, a
la vez®.

Estoresulta, tanto més urgente e interesante, cuanto se comprueba fAcilmente
la preferencia, en las lineas generales de la pastoral, de los pequefios grupos, por
sobre 1a multitud.

Lo que sucede en el alma popular en un solo dia, en una celebracidn
multitudinaria en un Santpario, tiene una vigencia muy larga en el iempo, poreso,
- los encuentros suelen ser poco frecuentes, anuales; tienen una penetracion casi
instantdnea en la experienciapopular, adiferencia de quienes vivimos el fendmeno
ilustrade y a quienes nos cuesta mucho aprehender experiencias vitales que
habituaimente 5610 nos rozan epidérmicamente. Es la diferencia entre 1a sabidurfa
del pueblo y el saber intelectualizado de las élites.

Esta piedad popular catdlica, en América Latina, tiene sus debilidades, sus
fallas. Porejemplo, no ha llegado a impregnar adecuadamente o aiin no ha logrado
la evangelizacién de algunos grupos culturales autéetonos ¢ de origen africano y,
si bien sella la cultura del Continente no se ha expresado suficientemente en la
organizacién de nuestras sociedades y estados. Los valores evangélicos que el
pueblo latinoamericano ileva en su corazdn como imperativos surgidos del
anuncio de la Palabra de Dios no estan, de ninguna manera, logrados. Muchas
veces son escandalosamente contradichos. Asi lo demuestran lasbrechaentrericos
¥ pobres, la situacién de amenaza que viven los més débiles, las injusticias, las
postergaciones y sometimientos indignos que sufren, etc. Por eso, dice Puebla "La
religiosidad del pueblo latinoamericano se convierte muchas veces en un clamor
para una verdadera liberacion" (DP 452).

El continente

Se producen en el Continente, progresivamente, procesos que profundizan Ia
pobreza, la injusticia y la dependencia que, quizis no alcancen a percibirse desde

3. Aparecida, S.P. Brasil; 1982

4,  Docoumental Final: Encuentro del Cono Sur de Responsables de Sam.uarlos Aparecida, 5.P.,
Brasil; 1982; (Nos. 5y 6).
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el Primer Mundo, y que tienen enorme influencia en el alma del pueblo, porque
lo tienen sobre su vida y se llaman hambre, desnutricién, marginacidn, desempleo,
falta de salud, vivienda y servicios, et. Sirva como ejemplo este par de datos:

a) entre 1980y 1989 la extensisn de la pobreza crecid un 4% y la intensidad
de la pobreza en el 15%. La extensién de la indigencia crecid el 2% y la
intensidad de la indigencia en el 13%, Vale decir, 1a situacién no mejora,
no tiene perspectivas, sino que empeora®,

b} Entre 1983y 19901atransferencia derecursos super6 os 200 mil millones
de délares. No se han restaurado las corrientes de inversion en la regién
y, todavia mds tranmitico, en los tlimos afios, América Latina ha
experimentado una ransferencia negativa de recursos, global, entre 2 y
3.000 millones de délares por afio a organizaciones financieras
multilaterales tales como el Fondo Monetario Internacional, el Banco
Mundial y hasta el Banco Interamericano de Desarrolio®,

Esta religiosidad popular no sclamente es objeto de evangelizacidn, sino que,
en cuanto contiene encarnada la Palabra de Dios, €s una forma activa con la coal
¢l Pueblo de Dios se evangeliza continuamente a s mismo (DP 450).

Es necesario sefialar 1a accién del Espiritu del Sefior en un Continente con
carencia de vocaciones y de agentes de pastoral que, de ninguna manera alcanzan
ahacer presente la Iglesia y su mensaje, pero que sigue evangelizandose desde el
seno mismo de las familias, en la mayoria de los casos, no candnicamente
constituidas, pero que tienen una fuerza muy grande para transmitir la doctrina y
los comportamientos esenciales del Evangelio.

El papel de 1a mujer, en particular de las madres, en este aspecto, es
sobresaliente. Mucho de la fe y la religiosidad latinaomericana es fruto de la
fidelidad de las madres y de su innatz capacidad pastoral vivida en la familia,

Ne podemos dejar de sefialar que, sobre todo, "por falta de agentes pastorales
y por otros complejos factores, dice Puebla: 1a religién del pueblo muestra, en
ciertos casos, signos de desgaste y deformacidn: aparecen sustitutos aberrantes y
sincretismos regresivos” (DP 453).

En América Latina estamos estancados adn en campafias vocacionales
sacerdotales, religiosas y, a veces diaconales, bastante ingenuas. Se espera res-
ponder al desafio pastoral, en pocos afios, sin caer en la cuenta de que aunque en 20
afios se duplicaran esos agentes, no alcanzarian a responder, mejor que hoy, a

5,  Estimaci6n de la CEPAL-PNUD del afio 1990; citade por la Revista del C1AS., 406 (1991)418.

6. CEPAL, Revista del CIAS., 406 (1991} 414.
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una América nueva y-duplicada en habitantes y, quizis en problemas. Urge, por
tanto, transitar ese camino y otros. ;Cudles? La misionareidad del laicado ydelos
fieles mismos de la religién del pueblo.

Envio evangelizador

En Aparecida’, ¢l Padre Gaspar Quintana, de Curicé, Chile, nos decia: "El
Santario es un lugar de ENVIO, desde donde el pueblo de los bautizados,
renovado por la Palabra de Dios, fortalecido por los Sacramentos de la salvacién
y animado por lo que ha visto, oido y vividoen ei Santuario, junto a sus hermanos”,
Yaen Caacupé?, en el parrafo 12 de la Declaracion Final, deciamos: "Esto exigira
delos agentes pastorales (del Santuario) saber suscitar en los fieles una conciencia
de misién para construir en la ciudad una nueva cultura al servicio del hombre”,

Las sectas

Paranuestrasmultitudes catélicas, paralareligiosidad popular del Continente,
1as sectas, actualmente, son uno de los riesgos mayores. Una verdadera invasién
de propuestas religiosas y pseudoreligiosas acechan a nuestro pueblo. Digamos
algunas cosas gue sirvan como muestra. En Guatemala, se considera que, hoy, el
37% de la poblacién pertenece a las sectas. En Argentina hay 2.990 cultos
reconocidos por el Estado. Se calcula que, por dia, en América Latina, se pasan
a las sectas unas 8 mil personas catélicas®, '

Laagresiva presencia de las sectas noresponde solamente a afanes religiosos.
Todo un intento politico de dominacién produce, organiza y fanancia esta
presencia, sobre todo en los sectores més populares, en la marginalidad, en los
4mbitos del dolor, de las carencias, de las crisis familiares, personales o sociales.,

El Boletin de 1a Oficina de Informacidn y Documentacién del CELAM, dice:
"En América Latina, en los dltimos 20 afios, entre 30 y 40 millones de catdlicos
se pasaron a las sectas, principalmente evangélicas y pentecostales"!?.,

Continia con estos datos: "El presidente de la Cruzada Campo para
Cristo,William Brighte, afirmaba que durante 1990 se¢ han preparado en los

7. Aparecida, 5.P., Brasil, 1982; Tome No. 113 del CELAM.

8. Primer Encuentro de Responsables de Sanwarics del Cono Sur. Caacupe, Paraguay; 1980.
Declaracién Final; No. 12,

9. Horizonte 92; Madrid, Espafia, Septiembre de 1991, p. 4.

10 Boletin de ia Oficina de Informacion y Documenlacnén .del CELAM. Citado por la revista
Didascatia 446 (1991) 53.




Medallin, Vol.18 No. 71, Septiembre 1992 547

Estados Unidos 130 mil estudiantes evangélicos para ser enviados como misioneros
a América Latina, con el objetivo de que en el afio 2.000 1a mitad de la poblacién
latinoamericana (230 millones de personas), estén "convertidos" a "la verdadera
fe", El Boletin califica esta proyeccidn como desmesurada, "pero no asi, lograr
que, enla experiencia piloto de Guatemala, pueda llegarse a ese 50% hacia finales
de siglo", '

Una noticia de AICA (Agencia Informativa Catdlica Argentina), de este afio
pasado dice que en Brasil, las sectas disponen de 1,460 emisoras de radio; 500 en
Rio de Janeiro y 960 en el resto del pais, La Iglesia catdlica sélo tiene en Brasil
123. En tode Ibercamérica 249, Y, este dltimoe dato: sélo los evangelistas tienen
5.600 templos a los cuales acuden asiduamente un millén 370 mil adeptos” 2,

VYalores

Puebla dice que, como elementos positivos de la piedad del pueblo se pueden
sefialar:

La presencia trinitaria que se percibe en devaciones y en iconografias, el
sentido de la providencia de Dios Padre; Cristo celebrado en su misterio de
Encarnacién (Navidad; Nifio Dios), en su crucifixién, en la Eucaristia y en
la devocidn al Sagrado Corazon; amor a Marfa: Ella y "sus misterios
pertenecen a la identidad propia de estos pueblos y caracterizan su piedad
popular” (Juan Pable Il), venerada como Madre Inmaculada de Dios y de los
hombres, como reina de nuestros distinios paises 'y del Continente entero; los
Santos como protectores; los difuntos; la conciencia de dignidad personal y
de fraternidad solidaria; la concienciade pecadoylanecesidad de expiacidn;
lacapacidadde expresar lafe en unlenguaje total que superalosracionalismos
{canto, imdgenes, gestos, color, danza), la fe situada en el tiempo (fiestas) y
en lugares (Santuarios y templos), la sensibilidad hacia la peregrinacion
como simbolo de la existencia humana y cristiana; el respeto filial a los
pastores como representantes de Dios; la capacidad de celebrarlafe enforma
expresiva y comunitaria; la integracion honda de los Sacramentos y de los
Sacramentalesenlavidapersonal y social; el afecto cdlido por la persona del
Santo Padre; la capacidad de sufrimiento y heroismo para sobrellevar las
pruebas y confesar la fe; el valor de la oracidn; la aceptacion de los demds
(DP 454).

En el pirrafo 454 de Puebla. Se aprecia en el anilisis del espiscopado
latinoamericano, una gama de riquezas, para nada despreciable. Es mucho lo que
contiene esia religiosidad popular. Pero, junto a ello, hay que sefialar los aspectos

11, Ibid,

12, Ibid.
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negativos, el reverso de la medalla, que van unidos, a veces, de forma indivisible, -
El documento dice que estos aspectos son de diverso origen.

De tiempo ancestral: supersticion, magia, fatalismo, idolatria del poder,
fetichismo yritualismo. Por deformacion de la catequesis: arcaismo esidtico,
faltade informacidn eignorancia, reinterpretacién sincretista, reduccionismo
de la fe a un mero contrato en la relacidn con Dios. Amenazas: secularismo
difundido por los medios de comunicacion social; consumismo; religiones
orientales 'y agnbsticas; manipulaciones ideoldgicas, econdmicas, sociales y
pollticas; mesianismos polfticos secularizados; desarraigo y proletarizacién
urbana a consecuencia del cambio cultural, Podemos afirmar que muchos de
estos fendmenos son verdaderos obsidculos para laevangelizacién (DP 456),

Pueblo que sufre y teme

LaConferenciaepiscopal de Pueblaserealizéen 1979, Es necesario decir que,
desde antes, alrededor del afio sesenta y toda la década de los 80, América Eatina,
con distintas intensidades, es un continente de muerte, Murié mucha gente de los
sectores populares. Guerrilla, persecucicnes, sistemas represivos (totalitarismos
de Estado, doctrina de 1a Seguridad Nacional, gobiemos de facto, etc).

En ese desgraciado contexto, y muchas veces, proclamando hacerlo en
defensa de la fe y de 1a Iglesia, murieron muchos, demasiados latinoamericanos.
El impacto causado en el pueblo simple fue tremendo. La muerie de cristianos
como Mons. Romera, Mons. Angelelli, los palotinos y las monjas francesas en
Buenos Adres, la cantidad de laicos (varones y mujeres) de movimientos de base
que, son nuestros muertos andnimos, en todos los paises, debilitaron, a causa de
la incertidumbre, el dolor, el horror y el miedo, las organizaciones religiosas de
base, como las CEBs, ;Cudntos son los muertos inocentes a mano de Sendero
Luminosoen Perd?; ; Cudnios los desaparecidos de todaslasdictaduras?; ; Cudntos
los caidos en la demencial agresion-represion?. Sirva como indice indicador para
nuestra frigil memoria, la masacre, hace apenas dos anios, de los seis jesuitas y sus
dos domésticas en la Universidad centroamericana y los setenta mil muertos que
lleva la pequefia repiblica de El Salvador en los iltimos 20 afios.

Se habia producido, desde la fe popular toda una movilizacién y organizacidn
popular comunitaria. La fe, la lectura de la Biblia, la soldaridad eran sus fuerzas
impulsoras.

Lapresenciadel terror y de la muerte provoca un silenciamiento en el pueblo.
Aparecen temores cada vez mds hondos, pero sobre todo, un azoramienio muy
grande ante la capacidad criminal de producir mueite entre hermanos.

Simultineamente, pero con lentitud, se produce el descubrimiento y la
veneracion de los mdrtires,




Medeliln, Vol.18 No. 71, Sepliembre 1992 549

Lareligiosidad, hoyen AméricaLatinasufre una atonia, una desmovilizacién,
ena casi incapacidad de avanzar. Es un momento necesitado de una verdadera
andacia y sabiduria pastoral para acompafiar al pueblo y no imponerle "recetas”.
Se han interpuestc muchos elementos politicos, econdmicos, sociales y auin
eclesiasticos que organizan un proyecto, por 1o menos, ne coincidente con el
proyecto del pueblo. Muchas veces, se programa “para el pueblo”, se proponen
lejanos "modelos”; se trata, nada menos, que de la distancia que media entre las
€lites y el pueblo, Puebla decia: "Lareligiém popular latinaomericanasufre, desde
hace tiempo, por el divorcio enire élites y pueblo™(DP 455).

Desde el pueblo: con el pueblo

Los cbispos argentinos habfan dicho en el Documento VI de San Miguel, en
1968, No. 5: "Que, por tanto, la accién de la Iglesia, no debe ser orientada
solamente hacia el pueblo, sino también, y principalmente, desde el pueblo
mismo"3, :

Por razones muy diversas, pero todas importantes, lapastoral de conjunto deja
mucho gue desear. No se llega a organizarla. Entonces, se sigue priorizando el
pequefio grupo por sobre la multitud, la élite sobre el pueblo, lo rigido por sobre
loespontineo, lorepetitivo por sobre lo creativo, las 1fneas espiritualistas por sobre
el compromiso. Ademds, no se intentan aiin los necesarios caminos de sintesis.

Un autorreciente, frente aeste proyecto{fruto de radicalizaciones ideolégicas
en la teologia y la pastoral), se expresa asi: "No hay que ser adivinos para intuir
que este esquema es muy tentador para toda América Latina, especialmente por
1a crisis que araviesa aciualmente.

Ahora bien, este proyecto espiritualisia, se expresa sobre todo, através de los
Hamados "movimientos”. Grandes movimientos nacionales, latinoamericanos
¥, en definitiva, mundiales. Nada de comunidades eclesiales de base. Esa
direccidn de abajo haciaarriba es lenta, dispersa, atomizada, andrquica. Por
ahi no hay nada que buscar, Se requiere de un centro liicido, fuerte, audaz:
hombres deDios, providenciales, gue comprenden claramente las necesidades
de la hora y son capaces de disefiar una estrategia completa para responder
a ella. La salvacién del medio seria, en este esquema, que el movimiento
prevalezcaenél,imponiendo suidentidady suestilo. Lainstitucion eclesidstica,
através de esos grandes canales, es el alma de la sociedad. Para vivificarla,
el centro envia directrices, materiales y simbolos a cada pais, localidad,
ambiente.

Por estarazén podemos sefialar que el problema de nuestra épocaes el dela

13.  Documente Vi, No. 5 de Ja Declaracién de San Miguel; Episcopado Argentino; 1969.
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catolicidad; es decir, hoy se decide, tal vez por siglos, si el catolicismo va a
quedar confinado en el mundo occidental, como su glma, 0 5i, como lo quiere
Jesits, vaallegar a ser un camino que concierne a todos, a cada pueblo segiin
su cultura y sus expresionesreligiosas. Hoy existen las bases materiales para
lograr la catolicidad, Existe, sobre todo, el anhelo, movido por el Espiritu de
Jesiis.

La religiosidad popular, en general, las Comunidades Eclesiales de Base es
particular, {(que son expresiones con futuro, casi sélo, en ambientes de
religiosidad popular), son parte de esa biisqueday quizds esté ahf sunovedad
mds profunda.

... anivel eclesial, cabe sefialar que a pesar del respaldo institucional del que
gozan las comunidades, tiende a primar la visiér espiritualista -que
analizdbamos- especialmente entre agentes pastorales jovenes que asumen
rareas en sectores populares **,

Medellin habia dicho, en 1968, en su documento sobre Pastoral Popular, en

el No. 13:

Que se procure la formacion del mayor niimero de comunidades elcesiales en
las parroquias, especialmente rurales o demarginados urbanos. Comunidades
que deben basarse en la Palabra de Dios y realizarse, en cuanio sea posible,
enla celebracion de la Eucaristia, siempre en comunién con el Obispo y bajo
su dependencia®.

La calidad de la fe popular

Con todos esos aspectos positivos y negativos, en general, podemos decir de

la fe popular, 10 que sigue, a modo de conclusién:

Paralaexplicaciénde estafe no basta un planteo anivel de motivaciones, sino
que hay que lener en cuenia que todos son bautizados, lo que quiere decir que
ya tienen el germen de la fe auténtica; y ademds advertir la pluriforme
diversidad de grados que se dan de acuerdo a personas y lugares; las
manifestaciones de la religiosidad popular y la devocion tienen un trasfondo
en el que se juega el misterio de la gracia, ante el cual, el juicio humano se
detiene, buscando, pero conla Intima conviccidn de impotencia 'y del respeto
que inspira todo misterio,

14,

R.ROSALES. "Comunidades de Base"; en Revista Umbrales 11 (1991) 13 y ss.

Documento sobze Pastoral Popular; Declaracidn de Medellin; Episcopade Latinoamericano; No.
13; 1968.
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Constatamos que en todo hombre hay algo que le es natural: su religiosidad.
La fe incipiente que estimamos que existe, asume la dimensién religiosa del
hombre, y en el hombre argentino, esa fe puede encuadrarse como cristiana,
conestas caracteristicas: a) una fenocional poco ilustrada y no desarrollada,
que, a veces, confinde religiosidad con actitudes mdgicas; mezclada muchas
veces con actitudes supersiiciosas. b) Ello se debe, casi siempre, a los
condicionamientos humanos del ambiente y a una evidente carencia de
categquesis.

La fe de la religiosidad popular nos aporta las constantes de estos
comportamientos: a) signos externos de vinculacién a la Iglesia, por los
Santosy también por los Sacramentos. b) Su expresién en obras solidarias de
amor al préjimo. ¢) Esas manifestaciones expresan -de algin modo- una
relacion con Dios, de tal naturaleza, que la vida sin Dios perderia su sentido;
hay unrecurso a Dios, a contar con El, incluso en la conductamoral, aunque
de hecho, haya desviaciones,

Ante la adveniente civilizacion urbano-industrial que desarraiga a nuestra
gente llevdndola a la marginalidad de las grandes ciudades, esta FE tiene un
doble significado: peligro de adormecerse e incluso perderse; por eso, los
Santuarios, tienen que ser "referenciales” para toda la gente del interior (del
pais)yalavez, esafede la genie religiosa tiene que ser evangelizadora para.
quienes pierden su religiosidad en un mundo que se deshumaniza y
descritianiza®®,

2. LOS SANTUARIOS

Hace mas de 20 afios, alrededor de 1968, Rectores de Santuarios, iniciaron la
reflexion sobre la religiosidad popular, sobre 1a naturaleza y finalidad de los
Santuarios y el servicio al pueblo de Dios desde estos lugares y tiempos
privilegiados. Diversasexperiencias: Comision Nacional de Rectoresde Santoarios
(Argentina), Departamento de Multitudes (Chile), Encuentros de Responsables de
Santuarios del Cono Sur (1980), De América del Sur (desde 1985).

Lo que se ha logrado en América Latina, en una larga y gozosa reflexién no
alcanza ain una adecuada y definitiva estructuracién y sintesis. Conforman un
abanico muy amplio y muy rico que, por momentos s reitera, se retoma, avanza,
se entrecruza desde distintas latitudes del continente, pero han tenido la fuerza de
ir transformando los Santuarios, dentro de una multifacética expresién, segiin se
trate de santuarios muy grandes o pequefios, santuarios nacionales, regionales o
diocesanos; segiin sea el comportamiento en ellos por parte de los peregrinos:

16. E.TRUCCO, Santuarios, 20 afos en Argentina, edicién del Secretariade Argentine de Pastoral de
Santuarios, 1990, p.21; nn. 3,7,5v L1
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permanentes u ocasionales, sean urbanos o rurales y, en definitiva, segin el
convencimiento y fuerza de las Iglesias locales, Rectores y agentes pastorales...

(el Santuario) es un lugar donde se expresa la Iglesia. Allf sale de ciertos
cercos a que los hombres, a veces, la reducen, para desplegar su universal
posibilidad de convocatoriay de respuestaatodos. Lamultitud de peregrinos
constitiuye un signo de universalidad, no importa mucho cuantos miles sean.
Sobre todo la variedad de situaciones, de edades y de condiciones de vida y,
particularmente, la concurrencia mayor del pueblo humilde y sencillo. .. los
Santuarios no tienen "tiempos fuertes”, todo es fuerte. Las GRACIAS se

“multiplican y se manifiesian con una fuerza particularmente activa®,

Los Santuarios son recepticulos de todos los que buscan alge que no
encuentran entre las cosas que el mundo les brinda. Muchos desean alivio a
tantos y tan diversos dolores, otros esperan descubrir el sendero paravolcar
sus inquietudes y deseos de producir el bien. La convocatoria que Dios
causa...reune verdaderas multitudes de peregrinos quevienenabuscar lo que
necesitan de sus hermanos; encuentrofraterno, ayudaecondmica, posibilidad
de ayudar no sientiéndose por ello mds que beneficiados. Aquf es donde se
advierte que la economia de la Iglesia es de los pobres, para los pobres's,

Acogida y servicio

Eldon principal, el que realmente necesitan los hombres y mujeres qie van
a los Santuarios es SABER que Dios es nuestro Padre que nos ama y que
Jesucristo es el Salvador; que la Palabra que se nos predica y proclama es
la Palabra de Dios que ilumina, reconforta y cura la enfermedad que todos
padecemos y que es la causa mds honda de todos los males; que lalglesia nos
ofrece lo que el SeRor ha depositado en ella paratodos; que la oracién humilde
y fervorosa atrae el corazdn de Dios aunque sea pronunciada por el que se
encuentra mds abrumado por la culpa; que la Virgen quiere que recemos
guiados por Ella en la comunidad de la Igelsia aunque, hasta el momento,
nuestra frecuencia a la misma haya sido nula®.

Estas afirmaciones del obispo nicolefio, llevan a entender la urgencia, en los

Santuaries, de distinguir lo principal o esencial de lo secundario. De no distraer Ios
esfuerzos en exterioridades. Lo principal son: Jesis, 1a Iglesia, cualquiera sea el
camino providencial sefialado por Dios: la Virgen, los Santos, o un Santo en
particular, Por eso, todo lo que distraiga de esta prioridad debe serrelativizado con
sabia prudencia y considerado subalterno.

17.

18.

19,

‘Mons, D. 8. CASTAGNA, Hormilias, Editorial Didascalia; Rosario, Argentina; 1990, 83.

Idem., 117.

Idem., 79.
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En medio de un mundo que se descristianiza, también en América Latina, los

Santuarios se alzan, mds que nunca, en este final dei milenio, como lugares y
tiempos de la fe. De una manera excepcional, los Santuarios marianos. Parece
indudable que Dios, desde estos lugares, desde la Virgen,

estd proclamando a los cristianos una definicion que afecte la vida, el
compromiso para construirla en la fraternidad, particularmente con los
pobresy los gue sufren la injusticia y el odio. No es casual que latinoamérica
se resista a los intentos por despojaria de su identidad catdlica aferrdndose
a sus signos tradicionales: la Cruz, las sagradas imdgenesde laVirgen, de los
Santos... Los Santuarios son los grandes pulmones de la fe. Nadie puede
reclamarios para si ni signarlos con particulares marcas de pertenencia. Alli
se reune el pueblo, se reconcilia, se encuentra como familia y descubre el
sentido de su vocacidn aqui y mds alld®.

Los Santuarios se convierten asi, en lugares donde 1a Iglesia, a través de todos

sus ministros tienen que recoger la mies abundante que producen en la vida de sus
hijos, Jesids, la Virgen y los Santos. Y, es saludable para los ministros de los
Santuarios, poder percibir con alegria, esta siembra misteriosa.

La voz y la capacidad teoldgica y pastoral del obispo que guia un Santuario

nueve y multitudinario en Argentina, sefiala;

Algunos preguntan si este acontecimiento aporta alge para denunciar y
ofrecer soluciones alarealidad afligente de la sociedad y particularmente de
los mds pobres. Eso mismo podriamos preguntar al evangelio que la Iglesia
presenta al mundo; no a sus interpretaciones ideolégicas ocasionales. Como
desde la Palabra evangélica, no se producen (desde el Santuario) respuestas
técnicas, politicas o sociales, ni se respaldan movimientos revolucionarios de
ningin tipo, Simplemente se pone a todos los hombres er relacién con
Jestcristo como Salvador del hombre, Suconsecuenciaesuna transformacion
intima que desemboca en un comporiamiento histdrico que capacita para
verdaderos cambios y para dar sentido nuevo a los intentos y realizaciones
de las comunidades y naciones. Mar{a estd ahi (en el Santuario) para que las
cosas nho queden cercadas por gestos piadosos sin incidencia en la vida
concreta. La espiritualidad que se produce, como consecuencia de este
encuentro, dependerd de nuestro amor a Maria. No la contentamos, si no
pensamos seriamente en los otros, con preferencia en los pobres, los jévenes,
¥ en quienes estdn al margen de la fe y que asumen puestos de comando en
dreas vitales de la sociedad™.

20.

21.

Idem., 106.

Idem., 0.
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Santuario, fe y mundo

En el Santuario se producen cambios y se inauguran comportamientos
evangélicos de gran influencia para la Nacion... el pueblo que peregrina
quiere andar un camino distinto del que tantos otros le han abierto iniitilmente®.

Claro que, ante el hecho pastoral de los Santuarios, aparece siempre, también

en América Latina

el dnimo de resistencia alas manifestaciones de la voluntad de Dios. Se filtra,
también en las filas de los confesionalmente mds religiosos, con un aspecto
de recionalidad que echapor tierralas categorias evangélicas propuestas por
Jesiis y predicadas por los Apéstoles™.

Creoimportante, afirmar que, en todos los Santuarios de AméricaLatina, sean

0 no marianos, Marfa es, sin embargo, la figura fuerte y sefiora. El obispo de San
Nicolas dice:

Dios mantiene sumodo de obrar, sin duda el mds adecuado para la salvacién
de los hombres: darnos a su Hijo Jesucristo, Verdad y Vida, por Maria. Nos
cuesta entenderlo. existe una tal l16gica, desde nuestras premisas racionales
que, aunque admitamos laveracidad de todo el dogmamariano, nosresistimos
areconocer susconsecuencias prdcticas. Maria es el medio elegido por Dios;
no lo cambiemos. De otro modo, corremos el riesgo de no recibir nada
creyendo haberlo recibido todo. La Iglesia ha sido ilustrada por el Espiritu
Santo, que la anima mediante acontecimientos de Gracia caracterfsticos. Ir
a Jesiis por MARIA no es una formulacion teologica mds. Es observar el
camino desde su término. Dios nos die por medio de Maria a Jesils, nuestro
Salvador y, ese método se mantiene pastoralmente vdlido™.

Como consecunencia, hay que vivir pastoralmente, teolégicamente, atentos.

No podemos pensar que todo estd bien porque se reunen multitudes. La sefial de
que los Santuarios andan bien la tenemos sélo cuando se produce una corriente
evangelizadora que renueva el corazén de nuestro pueblo.

Para estas actitudes se hacen necesarias en todos los agentes pastorales -

particularmente en los Responsables directos de los Santuarios- ciertas virtudes.

Debemos ser pobres y aceptar en lo que vemos, lo que Dios nos ofrece. Dios
no pide permiso a los Pastores y a los Tedlogos para producir especiales

22,

23.

24,

Idem., 170,
Idem., 182,

Idem., 124.
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acontecimientos desde su Gracia y para elegir medios, que siguen
escandalizando a algunos por su humana invalidez. No le asiste al pastor el
derecho a obligar a su pueblo a creer mds que el contenido de la Divina
Revelacion como estd expresado en la Escritura, en la Sagrada Tradicién y
enel Magisterio constante e infalible de lalglesia. All{ debe mantenerse firme,
no aceptando actitudes confusas, ni difusion de formulaciones equivocas que
desorientan la fe del pueblo™. '

El Santuario constituye un prodigioso lugar de encuentro de peregrinos que
proceden de lugares tan lejanos y opuestos. Como la estrella de los Magos,
(Maria) atrae la atencién y el interés de innumerables personas que buscan
hace mucho tiempo,;que parecian indiferentes y empiezan a buscar; que
crefan haber encontrade lo que atin no habian comenzado a encontrar. Maria
es la estrella mds alta, pero su distancia la acerca a todas las miradas... No
es este pueblo, ingenuamente crédulo, sabe lo que cree, e incorpora a su
acervo lo que cree, en signos simples y elementales. El Santuario... un
auténtico hogar, extenso como la Patria y desbordando sus fronteras, donde
porlamediaciondelicada de Marta, nadie pasard indiferente junto a otro sino
que se establecerdn lazos fraternos fuertes y definitivos, que alejardn, para
siempre, el peligro de la violencia y la destruccion®.

Creemos que, en América Latina, los Santuarios son el lugar donde cada
hombre, sobre todo en situaciones “limites”, puede encontrar acogida fraterna,
actitud de comprensién, palabra iluminadora, esperanzas y nuevas fuerzasaunque
sus problemas sean insolubles.

Por situacién “limite” entendemos: separados, divorciados y vueltos a casar,
drogadictos, familiares de desaparecidos, subversivos, desempleados, enfermos,
marginados de la sociedad, etc.”

i

Lugares privilegiados

Los Santuarios son estimados, entonces, alolargo y alo ancho del Continente,
como Jugares privilegiados. Surgidos de Ia iniciativa de Dios que se manifiesta de
forma particularmente fuerte en esos lugares. Por eso, ¢n ellos se da una
experiencia de Dios, de encuentro con Dios y con los hombres. Son un bien del
pueblo que debe estar abierto a la realidad del mundo y a las exigencias de la hora
presente y tienen un lugar fundamental en la pastoral orgdnica. A través de estos
lugares, se realiza, el dnico contacto con la Iglesia, de un alto porcentaje de
catdlicos.

25. Idem., 126-127.
26. Cir, Idem., 141 y 131,

27. E.TRUCCO, Santuarios, 20 afios en Argentina, 31.
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Los Santuarios deben ser verdaderos modelos pastorales, particularmente en
loque serefiere a; 1) Evangelizacién y Catequesis; toda accidn pastoral debe estar
firmemente arraigada en proclamar ¢l Mensaje y educar la fe. 2} Palabra de Dios:
llenar los gestos de Palabra de Dios, con motivo, sobre todo de los Sacramentos,
Novenas, peregrinaciones, promesas, etc, 3) Liturgia: Llegar a una celebracién,
particularmente de los Sacramentos y en especial de la Misa, que potencie la
Palabra y suscite conductas cristianas. 4) Lo que se ve en los Santuarios, apoya o
destruye la pastoral general del lngar de origen de los peregrinos (para ellos, el
Santnario siempre tiene valor, autoridad, de "modelo™).

En el Santnario se debe salvar la idiosincrasia del pueblo. Hay que tener
especial cuidado de no despreciar las expresiones de culto que tienen hondasraices
en el ser popular,

Tiene que ser lugar de prudentes e imaginativas experiencias pastorales de
adaptacién a la mentaldiad dela gente, en aquello que tiene de genuino, parapoder
llegar a una vélida evangelizacion y sacramentalizacion.

Afirmamos la presencia de un carisma propio de Ias comunidades de los
Santuarios, que las capacita para entender y servir al Pueblo de Dios.

Creemos que los Santuarios recogen la herencia cultaral y religiosa de
nuestras Naciones latinoamericnaas, por eso, convocan 8 multitudes. Asi, el
Santuario, se hace lugar de la memoria historica de nuestros pueblos; lngar
privilegiado donde se produce la identificacién mds honda de individuos y
pueblos. Son, pueden ser, de hecho algunas veces lo son, centros de la uridad
eclesial. Esto depende de cémo los trate la Iglesia Particular...

Los consideramos lugares de escucha, reconciliacién y fortalecimiento de la
vida. Luogares privilegiados, no comunes, para la evangelizacion de la culrura, de
la Iglesia, de la manifestacién y celebracidn de la fe; lugares de la manifestacién
y bisqueda de la justicia y la misericordia; lugar privilegiado de las Iglesias para
la evangelizaci6n de las multitudes.

En ellos se da la presencia viva del mestizaje que no excluye a nadie. Esta
multitud asi formada, es una vivencia cultural.

Estamos convencidos de que los Santuarios deben llegar a ser espacios de
belleza, donde, por ella, los hombres puedan encontrarse ficilmente con Dios y
entre si. Fueron en el pasado de nuestros paises, lngares de sintesis vitales. Al
mismo tiempo, lugares de conservacion de la fereligiosa para todo el pueblo. Hoy,
pueden continuar siéndolo, en la medida en que presenten los valores de una
teologia y pastoral latinoamericana y, ahi, se sepa escuchar su praxis vivencial.
Tienen que ser lugares de discernimiento del Espiritu que actiaen AméricaLatina
recibiendo y comunicando la legitima religiosidad popular. Frente al reto de 1a
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sociedad urbano-industrial ienen que ser lugares identificadores. Tienen que dar
testimonio de los bienes espirituales y materiales; tienen que prestar atencién al
significado total de las promesas {es un lenguaje totalizante que expresa al hombre
entero). Allf tiene que evangelizarse la cuftura y producirse la critica de Ias
culturas(DP 405).

Desde el Santuario, hay que hacer el esfuerzo de revalorizar la lectura de los
signos y simbolos y utilizarlos. En ellos, suscitar formas de oracién biblica;
privilegiar especialmente a los pobres, lisiados, enfermos; divorciados,
problematizados por mil causas; crear las formas de acompafiamiento pastoral,
ademds de la necesaria acogida.

Especial atencién se podra dedicar, como en muchos lugares va se hace, alos
diferentes grupos éinicos, tratanto de promover sos fiestas y celebraciones.

Finalmente, es el lugar de una predicacidn moral, vale decir: que ensefie
comportamientos concretos: 1o que Jesis quiere que cada uno haga en cada situacién®,

El mundo urbano estd desgarrado por solicitudes diversas; la ciudad tiende
adisgregariointeriormente yadesarraigarlo. Lo tomaen un vértigo de prisas
yagitaciones, que lo llevan a cumplir funciones inmediatas sin motivaciones
hondas y valederas. Es alli, donde el Santuario, estd llamado a ejercer una
tarea clave en la accidn futura de la Iglesia en América Latina. Debe ofrecer
unespacioreligiosoy cultural gue permita alos habitantes del mundo urbano
reencontrar la experiencia de la Trinidad y de la creacidn, en tal forma que,
le confiera sentido y coherencia a la vida y a la histeria. Esto exigird de los
agentes pastorales saber suscitar en los fieles una conciencia de misién para
construir en la ciudad una nueva cultura al servicio del hombre®,

El Santuario es un lugar de envio, desde donde el pueblo de los bautizados,
renovado por la Palabra de Dios, fortalecido por los Sacramenios de la
Salvaciony animado por la festiva experiencia de laIglesia, es enviado para
anunciar lo que havisto, oido y vivido en el Santuario, funto a sus hermanos.
No hay que olvidar uno de los criterios anotados por Puebla paraevaluar toda
actividad pastoral de la iglesia: "Todo debe hacer a los bautizados... mds
responsablemenie misioneros para extender el Reino. En esa direccidon ha de
madurar la Religién del Puebio™.

28. Idem,, 13y ss.

29. Declaracién Final; Primer Encnentro de Responsables de Santuarios del Cono Sur; Caacupé,
Paraguay; Mayo de 1980; No. 12.

30. P. G. QUINTANA, "Las multitudes y Ia pastoral det santuario en la Iglesia Local”, en El 3er.
Encuentro de Responsables de Santuarios del Cono Sur; Aparecida, S.P.Brasil; Mayo de 1982,
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Laicos, evangelizacion y envio

La fuerza de envio es proporcional a la acogida que ofrece el Santuario a los
peregrinos. Es lugar privilegiado de justicia y paz, misericerdia y fraternidad;
contemplacién y didlogo; conversidn, libertad y solidaridad evangélica... Esto
surge de la experiencia de la Paternidad providente de Dios. Por eso0, se insiste en
crear un ambiente de calidez y piedad, oracion y confianza; las celebraciones
deben corresponder a situaciones histéricas y coyunturales (desocupados,
desaparecidos, perseguidos, etc...); los Santuarios han de participar n organizar
camparias de ayndafraterna y solidaria, enunciadoque Juan Palbo IT expresaba asi:
"Ayudar con ofrendas a las regiones pobres y a las Iglesias pobres”. Al mismo
tiempo promover en lenguaje popular la difusién de la ensefianza social de la
Igiesia, en orden a una transformacién de las estructuras socio-politicas de nuestro
Continente?®'.

En estos lugares de reconciliacion con Dios y con los hermanos, deben ellos
revivir, lo que estd presente en su memoria cristiana, a saber, caminar por
caminosde comunionfraterna, promover un tipo de sociedad verdaderamente
humana, en que haya paz, y justicia y vida digna para todos, De esta manera,
el Santuario, se constituye en un lugar de envio a construir la "Civilizacién
del Amor®,

"...son lugares de la vivencia de la fe las multitudes”, heridas, agobiadas por
la vida,

muchasveces sonla inicaexpresidnde pertenenciaalalglesia.Se convierten
asf en la gran parroguia del Pueblo de Dios, donde esté, mds alld de
Jurisdicciones eclesidsticas se identifica con Criste en los Sacramentos, la
predicacidn y en la devocién personal..,

La buena voluntad por elaborar respuestas adecuadas para servir al pueblo
simple, nos hacla decir que, reflexionando los origenes histéricos de la
evangelizacidn constituyente, volvemos a valorar, no sélo el celo pastoral,
sino también la originalidad y creatividad de los grandes misioneros...;
Jfueron capaces de evangelizar por medio de la belleza, como una expresion
cultural (canto, pintura, miisica, etc.). Nos preoctipa hondamente nuestro
abandono y,en granpartelaincapacidad actual de concretar laevangelizacion
en ese lenguaje totalizante. Esperamos poder valorar este ingreso de la

31. Cir. Declaracién Finzl del 20. Encucatro de Responsables de Santuarios del Cone Sur; Buenos
Alires, Argentina; Mayo de 1981,

32. Cir. 3er. Encuentro; Aparecida.

33. Cfr. Declaracién Final del 40. Encuentro de Responsables de Santuarios del Cono Sur; La Florida,
Santiago, Chile, Octubre de 1983,
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verdad al hombre de nuestra tierra por la vertiente del corazon, mds viviente
y atrapante que la intelectual®. '

Santuarios, evangelizacion y liturgia

En este lengnaje evangelizador le damos su verdadera supremacia a la

liturgia. Tiene una esencial importancia en los Santuarios. Deciamos en la
Declaracién Final de Florencia Varela, Encuentro 80. del Cono Sur, Octubre de
1982, que

lalimrgia no sdlo es divina sino encarnacidn del don del Padre, por eso, debe
ser vivida de manera aniprolégica para no esconder el talento del Sefior, ni
arrojar la semilla en suelo inadecuade v, todo ello, respetando las reglas
Jundamentales de la comunicacién y de la psicologfa humanas”. Por eso,
enire otras cosas, se proponia "alcanzar unaliturgia gue seaviva, acogedora,
humana en sus formas, divina en lafe y en la esperanza en las cuales se basa;
sin traicidn a Dios y ni al hombre®,

Estd dentro de los objetivos de una evangelizacion animada desde los
Santuarios, hacer que nuestra tarea pastoral ayude a formar respetuosa y
pedagdgicamente, desde la luz del Evangelio, el proyecto histérice que el
mismo pueblo se va haciendo, teniendo siempre nosotros, una actitud
deservidores de la fe y nunca, manipuladores de ella. Como consecuencia,
brota el desec de asumir la cultura del pueblo latinoamericano, entendida
como el modelo peculiar de ser v de habitar el mundo, con un hondo sentido
religiso, y que abarca desde la promocion de los valores responsables,
Sfamiliares y sociales, hasta la afirmacion de idiosincrasia nacionalPs.

Hora de sintesis

Entodas estaslineaseintentos pastorales, encontramos, ciertamente, iensiones,

planteos, diferencias y problemas que exigen solucicries a corto plazo. América
Latina no tiene tiempo para prolongar problemas; tiene urgencia de servicios a su
pueblo. Entre esos servicios est4 la pastoral que asuman los Santuarios. Podemos
ya,reconocer laexistencia de una pastoral latinoamericana original, cada vez mas
independiente de otras corrientes, valiosas en sf mismas, pero que no responden

34,

35.

36.

Cfr. Declaracién Final; 5o. Encuentro de Responsables de Santuarios del Cono Sur; Mentevideo,
Uraguay; Octubre de 1984.

Declaracién Final; §o. Encuentro de Responsables de Sanwarios de América del Sur; Florencio
Varela, Buenos Aires, Argentina; Octubre de 1987,

Cfr. Declaracién Final; Encuentro de Responsables de Sanmaries de América del Sur. Lima, Pend;
{Octubre de 1986).
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plenamente a nuestra realidad. Esta praxis pastoral, nos estd obligando, desde hace
varios afios, 4 una tentativa de sinfesis.>’

Desde hace afios, estamos con distintos ritmos y éxitos, tratanto de mirar con
teoldgico respeto al iaico. Los laicos, son cada uno de nuestros fieles concurrentes
al Santuario. Los reconocemos come peregrinas, como ministros en el Santuario
y, dltimamente, como enviados desde el santuario al mundo.

Ellaico gue va al Santuario no peregrina para permanecer en él, o realizarse
a si mismo, él sabe que el Santuario en su vida es un momento breve. El laico
pasa por €l santuario pero vuelve al mundo viviendo en forma diferente: &l
debe ir al Santuario para ser enviado.

El primer pase para el envio es un encuentro profundo con Dios; el que no
lo tiene no puede ser enviado: debe pasar por Pentecostés o el Camino de
Damasco; asisolamente alcanzard la capacidad para llevar la Buena Novicia
al mundo, Para esto debe afianzar la personalizacion en los servicios, dar
lugar a los testimonios y formar un ambiente de comunidad, segin las
circunstancias®.

3. CONCLUSION

Anhelamos para nuestro Continente que los Santuarios vayan creciendo en
espiritu conciliar: el espiritu del Vaticano II; que se vayan haciendo cada vez mas
signos de una Iglesia servidora, particularmente asumiendo responsablemente 1a
opcion preferencial por los pobres y que se descubra cada dia mejor 1a urgencia
de no alegramos sélo porque los fieles peregrinan, sino por hacer Santuarios
misioneros que devuelvan hombres renovados y con fe fortalecida al mundo.

Que, desde los Santuarios det Continente, haya una contribucidn pastoral para
construir una nueva América Latina confirmada en su vocacidn cristiana®. Son,
quizds mas de quinientos lugares a los cuales concurren mds del 80% de los
habitantes... Un Continente libre, fraterno, justo y pacifico, fiel a Cristo y al
hombre. Para eso hay que hacer tres cosas: 1} fortalecer y profundizar la fe del
pueblo. 2)yPromover laculturadelasolidaridad liberadoray fraterna. 3) Promocionar
una Iglesia evangelizadora y solidaria,

37. Cfr. Declaracién Final; 90. Encuentro de Responsables de Sanluarios de América del Sor;
Ypacarai, Paraguay; Oclubre de 1985.

38. Declaracién Final; %o0. Encuentro de Responsables de Santuarios de América del Sur; Aparecida,
S.P. Brasil; Abril de 1989.

39, Cfr. R. ROSALES, "Comunidades de Base"; en Revista Umbrafes 11 (1991) 13-20.
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Ello se hara visible cuando la Iglesia asuma pastoralmente a los Santuarios
como lugares imprescindibles y privilegiados y los promueva decididamente
como centros de comunidn y participacion de todo el pueblo; no sélo para grupos
selectos, sino para fodos, inlcuido y privilegiado hasta el Gltimo y mds humilde
peregrino. Ello posibilitard una actitud de auténtica y constante evangelizacidn;
ello hard que los pobres ocupen un lugar privilegiado y que en ellos, sean
relativizados el poder religioso y el poder econdmico®. '

El futuro es promisorio porque es el Sefior quien se manifiesta y convoca;
porque nuestro pueblo sencilio tiene fe y busca m4s fe, més razones para creer.

Confesamos que los Santuarios surgen de 1a iniciativa de Dios. No existen
Santuarios por iniciativas humanas. Confesamos la capacidad de nuestro pueblo
para evangelizarse y evangelizamos evangelizando a la Iglesia misma.

Esperamos que el Espiritu del Seiior, actuante en América Latina, haga
descubriratodosqueestareligiosidad popular que se manifiesta, casi exclusivamente
en los Santuarios, dene la fuerza de wansformar las estructuras del Continente,
precisamente porque, como lo dice Puebla, la fe estd en lo més raigal de cada
cultura. '

40. Cfr. DEPARTAMENTO EPISCOPAL DE PASTORAL DE SANTUARIOS, La Pastoral de
Santuarios en México, 1988, 43.
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POTENCIAL LIBERADOR DE LA
- RELIGIOSIDAD POPULAR*

Angel Salvatierra**

INTRODUCCION

Para acercarnos al tema, empezamos exponiendo el sentido y lanecesidad de
una visién pastoral de la religiosidad popular (RP), cuyo objetivo ultimo es 1a
evangelizacién de la persona humana.

Evangelizar a los hombres concretos implica conocer y evangelizar a los
pueblos y culturas en que aquellos viven y se desarrollan, teniendo en cuenta sus
valores, sus creencias y tradiciones religiosas, sus circunstancias, susexpresiones,
sus formas de vida y sus estructuras sociales. La RP es la atmdsfera en 1a que se
desarrolla espontineamente la fe del pueblo. De ahi la necesidad de estudiarla y
analizarla como referencia bisica de la evangelizacién,

La visidn que buscamos es una visién alaluz dela fe, que intenta comprender
ia RP desde el misterio de Dios, Supone referencia, explicita o implicita, a 1a
Palabra de Dios,

La visién pastoral quiere ser una visidn integral e integradora. Integral, noen
el sentido de alcanzar a todos los aspectos y perspectivas, sino en el de ofrecer una
visién de la RP en sus aspectos fundamentales, desde una dimensién de totalidad.
Esta dimensi6n es el encuentro entre el hombre y Dios, propio de la religién, que
se extiende hasta las relaciones con la naturaleza. Es a la vez una visién
integradora, que estd abierta y acoge el aporte de otras visiones delarealidad, como
la visidn del cientifico social o del politico.

Conellonose tratasolode comprenderlaRPalaluzdelafe,sinodeorientarla
o evangelizarla o, mejor, de evangelizar a 1a persona humana a partir de su

*  Ponencia presentada en el primer encuentro latinoamericano de santuarios. Quito, 18-22 de mayo
de 1992,

#%  Secretario Ejecutivo de la Comisién Episcopal de magisierio de la Iglesia y encargado del
Depariamento de Catequesis de la Conlerencia Episcopal Ecuatoriana. Espafiol-
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religiosidad. Tal visidn esta al servicio de la préictica pastoral No es, pues, una
visién meramente especulativa o estética.

Tal visién pastoral, integral y critica, se requiere frente a ciertas visiones
pastorales esirechas que enen mucho de utilitarismo, al valorar las cosas solo
como "servicio al apostolado”. En esta postura se encubre una concepcidn
recortada e interesada del apostolado.

Vision pastoral no ¢s sinénimo de visién de los agentes de pastoral. M4s bien,
su base ha de ser 1a visién misma que el pueblo tiene de su propia religiosidad. Si
bien tal visidn puede resultar ingenua y aun mitica, es yareflejo del alma popular
y expresion de su propia vivencia religiosa. Cualquier otra visién estd en deuda con
ella, y debe partir de ella.

Las reflexiones siguientes son, en buena medida, fruto de una larga experien-
cia de trabajo pastoral en equipo en sectores camypesinos del Ecuador, Revelan una
forma de compartir la vida del pueblo y de servirle. Estd por demds decir que este
estudio, en su aspecto sociolGgico, recoge la experiencia dereligiosidad de! pueblo
ecuatoriano. Por aproximacién podrd valer para la RP de oires paises de
Latinoamérica. ' '

AREAS DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR

Vamos arecoger en este apartado 1os rasgos principales de 1a RP, agrupéndo-
los en tres dreas: devocional, sacramental y moral. No abundaremos en detalles.
Damos por supuestas las manifestaciones mds frecuentes de la RP: devociones,
bendicignes, rezos, procesiones, peregrinaciones, sacramentos de iniciacién
cristiana, creencias, etc. Pretendemos, més bien, describir los rasgos generales de
orden preferentemente socioldgico de la RP, para fundamentar en apartados
posteriores sus valores y limitaciones?.

Area devocional
Un primer rasgo fundamental de 1a RP es la relacidn con los seres sagrados.

Estase dirige propiamente alas personas; pero llega también alos mismos objetos
sagrados, como iméagenes, cuadros 0 santuarios,

1. Labase principal de este estdio es la experiencia pastoral, reforzada por reuniones y reflexiones
en grupo. Ademis, se toman &n cuenta las conclusiones ¥ ponencias de los diez encuentros de
rectores de santuarios de América del Sur, En el aparato critico aparecen las citas pertinentes tanto
de dichos encuentros como de documentos eclesiales.

2. Para ampliar este esindio se puede consuliar el siguiente anicule personal: Angel Salvatierra,
"Vision pastoral de la religiosidad popular”, Surge, 421 (1982) 377-408.
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Se incluye en esta drea, en primer lugar, la relacidn con los que el pueblo
considera los sanios de su devocidn. Se incluye, ademds, el culto a los difuntos e
inclusolarelacién con el Malo o los espiritus malignos, como personas con poderes
superiores y maléficos, a las que hay que aplacar.

Podemos distinguir treg formas de relacién: alianza, contrato y temor. Estas
tres formas no se excluyen necesariamente. Las dos primeras suelen ir unidas,
prevaleciendo unau ofra pormotivacicnes personales o por costumbres heredadas.
Tampoco falta habitualmente la relacién de temor, como temor reverencial o
temor al castigo. El temor al castigo es prevalente respecto del Malo, los espiritus
malignos o las dnimas que penan. Con todo, también se presenta ante los santos
de devocién. :

Relacion de alianza

Esta relacidn estd incluida en lo que denominamos "devocién a los santos”,
dando a la palabra "santo” tedo el alcance que le da el pueblo. El santo de devocién
€s una persona sagrada, con la que podemos tener una relacién directa, porque es
concebida como persona préxima al hombre. Es una persona con la que este ha
hecho una alianza; es, por tanto, su aliado celeste, al que se acoge con confianza
y que vela por el bienestar material de la vida presente y por la salvacidn eterna.

Dentro de este concepto se considera como santos a la Santisima Trinidad, a
Jesucristo y a la Virgen en sus diferentes advocaciones, a los santos canonizados
por laIglesiay atodas las personasalas que el pueblo de hechorinde cultoreligioso
(como la Nifia Narcisa de Jests o el Hno. José Gregorio Herndndez, a quienes el
pueblo del Ecuador venera). Tienen un cardcter similar los finados de la propia
familia, que son reconocidos como intermediarios ante Dios y cuyos ejemplos
luminosos son fuente de inspiracién de buenas obras.

La relacién de alianza tiene cardcter de gratuidad. Es un encuentro desinte-
resado entre personas que se estiman, Expresa el reconocimiento de la persona
misma del santo, valorando la amistad con él.

En esta relacién de alianza hay una referencia iltima, pero implicita, a Dios
mismo. El pueblo cree en Dios; pero en su devocién no se dirige directamente a
El en cuanto Dios, sino a los que reconoce como santos de su devocidn,
considerados como seres especializados intermedios, con los que el hombre se
conecta en forma directa, dada su especial proximidad.

Relacidn de contrato

Juntoalarelacionde alianza, se suele darla "relacién decontrato”, "do utdes”,
entre el devoto y el santo que se venera, en vista de la obtencién de algin favor,
dealgiin "milagro”, casi siempre de orden material. Mientras larelacidn de alianza
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tiene un cardcter duradero, 1a de contraio por si misma s pasajera, y puede
deshacerse luego de alcanzado el beneficio impetrado y cemplidas las obligacio-
nes tomadas por el devoto.

En este caso ¢l santo aparece, sobre todo, como el ser poderoso que protege
al que se acoge a €L

Es una expresion de esta relacién el castigo del santo que no cumple lo
solicitado: por €j. quebrar ¢ acuchillar su imagen.

Relacion de temor

Los seres sagrados sonreconocidos por el pueblo como seres poderosos, alos
que hay que contentar ¢ aplacar, cuando estin "bravos”, La relacién con ellos estd,
pues, cruzada por el temor, sin que este destruya necesariamente la relacién de
amistad. De entrada vale diferenciar el temor reverencial del temor al castigo.

El temor reverencial, por si mismo, acompafia al respeto que se merece el
santo. Es consecuencia de 1a relacién de alianza con él.

Eltemor al castigo ofrece una situacién diferente. Es consecuencia de alguna
mala accién o del incumplimiento de la relacién de contrato. Teniendo en cuenta
las variantes en la devocion a los santos, cabe unir ante la misma persona temor
Teverencial y temor a su castigo. "El Nifio Dios es bueno, pero bravito”, suele decir
la gente del Ecuador.

Relacidn con el Malo

En la introduccién a esta drea indicamoes que también incluiamos en ella la
relacién con el Malo, por ser considerado como una persona con poderes
sobrehumanas, aunque maléficos, De todos modos, esta relacion tiene diferencias
irreductibles respectoe de la devocidn a los santos. Por ello, 1a consideramos en un
apartado diferente, '

Elpueblo considera con frecuencia al Malo como independiente de Dios, cual
si tuvieraalgo asi comoentidad propia. Sele llama de diferentes maneras: el Malo,
el Maligno, el Diablo, el Cachudo. Se aparece a las personas, y puede tomar
posesién de ellas.

Su poder se manifiesta por ciertas enfermedades (mal aire, mal de ojo,
diferentes formas de susto) y a ravés de las personas que se sienten poseidas. Para
protejerse de la influencia maléfica del Malo, hay que recurrir a personas con
poderes especiales: curanderos, brujos, mediums espiritistas y aun sacerdotes.

Esta relacion con el Malo estd marcada por 1a inseguridad y el miedo, que
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sobrecogen al hombre indefenso, No hay relacién de alianza o amistad, salvo casos
de perservidn,

Area sacramental

El 4rea sacramental estd mediada por los sacerdotes u otras personas investidas
de un poder ministerial dentro de la Iglesia®. En los sacramentos se realiza el culto
oficial deesta, y son el canal principal de 1a gracia salvadora de Diosdesde un punto
de vista teoldgico. Esta drea revela la vinculacién del pueblo con la Iglesia como
institucidn.

Alguncs de los sacramentos y ritos litirgicos han entrado a formar parte
esencial de la RP. Son aquellos que ritualizan las etapas de la vida: el bautismo,
la primera comunién, el matrimonio y los ritos fiinebres.

Entre todos los sacramentos, ¢l bautismo goza del favor del pueblo. Por este
sacramento, el neonato es reconocido como hijo de Dios y como persona humana;
por ello, ya no es como un "animalito”. Entra a formar parte de la familia de los
hijos de Dios y es reconocido como miembro de una familia, que hace fiesta con
este motivo. La integracién en las relaciones familiares se extiende, de modo
particular, hacia los padrinos y compadres.

LaEucaristia goza también de gran estima entre el pueblo, sea en la forma de
celebracidn de la misa, acto central de toda fiesta religiosa y aun familiar o soctal,
seaen la forma deadoracién al Santisimo Sacramento. En cambio, la participacién
habitual en la Eucaristia y 1a recepcién del sacramento de la reconciliacin, que
darian continuidad al 4rea sacramental, estan ausentes de la mayoria del pueblo,

Se extiende esta rea al campo de los sacramentales, mediados asimismo por
los ministros de la Iglesia. Es particularmente importante el campo de las
bendiciones.

En prolongacién de esta drea se halla la existencia de ministros populares, que
atienden ciertos servicios propios de 1a RP, Entre estos sobresalen los rezadores,
que gozan de gran prestigio entre el pueblo, pues cumplen una labor religiosa a la
que no alcanzan los ministros ordenados, concretamente en laatencién aenfermos
y con ocasidn de un fallecimiento.

Area moral

Esta 4rea abarca el conjunto de actos hurmanos que no son propiamente religiosos.
No obstante, hay una vinculacién notoria entre la moral y lareligion, principalmente en

3. Cf CELAM, Santuarios, expresién de religiosidad popular, 1989, 296. Advertimos que para las
citas posteriores de esta obra, pondremos simplemente “Santuarios...” con la pigina comespon-
diente,
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el cristianismo, que justifica su inclusidn dentro del estudio de 1a RP.

Todaviacabe hacer otra advertencia. Esta drea se extiende mis alld de 1a moral
individual al conjunto de actos que vinculan a las personas humanas entre si y que
regulan su comportamiento en sociedad. La RP guarda una clara vinculacidn con
¢l conjunto de relaciones sociales,

Descubrimos algunoes rasgos morales en la relacidn con los santos: fidelidad
en cumplir la promesas, agradecimiento por los favores conseguidos, etc. Parecie-
raa veces que hasta ciertos excesos, como el abuso del licor, adquieren valoracion
ética como homenaje al santo, Est4, ademds, 1a caridad cristiana como actitud que
inspira un compromiso moral en todas las circunstancias,

Para una valoracién del comportameinto moral del pueblo téngase presente
1a dificil situacién humana en que se encuentra, Las normas morales concretas
proceden de situaciones a menudo infrahumanas, en las que la vida enseiia a
subsistir con medios poco limpios para un observador extrafic.

Moral individual y familiar

Unimos en un mismo apartado la mosal individual y familiar, ya que, con
frecuencia, se entrecruzan: por €j. en lo relativo a la moral sexual. Ademds, enire
el pueblo o individual estd muy inserto en lo familiar y comunitario, hasta quedar
pricticamente absorbido en ello en comunidades indigenas,

En las relaciones familiares, el padre tiene la autoridad y exige obediencia
ciega a los demds miembros de la familia. La obediencia asi entendida queda
sacralizada por l1a RP y es una de las principales normas morales. Esta concepcién
de la autoridad acarrea el autoritarismo paterno,

Estasituaci6n tiene como conirapartida la abnegacién proverbial de lamadre.
El amor en la relacion madre-hijo resulta norma fundamental de la ética familiar.

Enlarelacién entre los sexos sereproduce el mismoesquema: el vardn domina
a la mujer y le exige obediencia ciega. La relacidn entre el vardn y la mujer est4
cruzada por ideas acerca del sexo como algo sucio y malo, que hay que ocultar.

Moral social
E! pueblo estima mucho la caridad como exigencia de ayuda a nuestros

semejantes. Son abundantes las pruebas de desprendimiento, hospitalidad y
solidaridad que dan fe de ello®, La referencia al mandamiento del amor fraterno

4,  Enel Ecuador hay la costumbre de la "fanesca” el Jueves y el Viemes Santo. Se trata de una comida
especial, hecha contoda suere de granos y con pescado, que se comparte entre vecinos. En suorigen
parege haber una referencia a la exigencia de companir, propia del mandamiento nuevo.
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es muy frecuente. A menudo el pueblo define al cristiano por el amor a sus
semejantes (Cf. Medellin 6.2.) . Este es uno de los lugares gue nos permiten hablar de
que el Evangelio, asi sea parcialmente, se ha inculturado en el pueblo.

Quedan también vestigios de costumbres solidarias anteriores alaliegada de
los espafioles que se conservan hasta nuestros dias, por ej. Ia "minga" (trabajo
colectivo en beneficio de toda la comunidad con cierio ambiente festivo) y el
"cambia-manos” (ayuda que consiste en trabajar gratuitamente en finca ajena).

El ejercicio de la caridad, sin embargo, adolece de sentido social; e.d. no
interfiere en el mundo de explotacién e injusticia; no afecta a Ias estructuras
sociales. El respeto a la propiedad privada se ofrece como norma bésica de la
convivencia social. Se le otorga cardcter sagrado e inviolable, sin hacer las
consideraciones necesarias respectode su origen y del cumplimiento de la funcién
social.

La RP sacraliza las relaciones sociales imperantes. Enumeramos algunos
elementos que dan consistencia ético-religiosa al tejido social: respeto a las
tradiciones de los mayores, compadrazgo y conjunte de relacxiones que se
despiertan y se mantienen alrededor de 1a fiesta religiosa.

La fiesta religiosa

Por su especial vinculacion con la pastoral de santuarios, destacamos la
significacidn socio-moral de la fiesta religiosa. Ella es la principal manifestacidn
colectivade laRP, en la que se expresan todas las dreas que venimos comentando.

La fiesta religiosa es expresién de la identidad del pueblo®. Junio a Jo
estrictamente religiosc hay otros muchoselementos de carbcter social y folclérico-
recreativo, que recogen aspectos propios de [a cultura popular.,

Normalmente 1a celebracion estd acargo de uno o varios priostes (encargados
dela fiesta), que cubren los gastos y se responsabilizan de la ejecucion estricta del
ceremonial, hasta en sus minimos detalles. Omitirlos tracria gran censura social,
al poner en peligro el equilibrio de la comunidad. El camplimiento de este encargo
acarrea gran prestigio social®, Aceptar este servicio es unanormasocial ineludible,
asi quede endeudado el prioste para el resio de su vida.

5. En'“Santuarios...”, p. 430-440, hay un estudio basiante amplio sobre el sentido de la fiesta para el
pueblc.

6. Cf "Santuarios...”, p. 284.
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2. MOTIVACIONES PROFUNDAS

Para conocer la RP debemos adentrarnos en el alma del pueblo. Por ello, en
este apartado, no hablamos de causas, que pueden ser externas, sino de motivacio-
nes profundas, por las que tratamos de llegar al alma popular, de leer por dentro
lo que pueblo siente y vive en su experiencia religiosa.

Sentido de dependencia total de lo sagrade

Lo sagrado abarca la totalidad de 1a vida del pueblo. El hombre se siente en
referencia radical y en dependencia total de 1o sagrado. Esta dependencia expresa
eniiltimo término larelacién con el absolutamente Otro, reconocido como Alguien
del que tedo procede.

Este sentido de dependencia viene envuelto en el misterio que desborda y, por
ello, produce temor y necesidad de recursc a lo sagrado para tenerlo propicio. Esta
actitud estd en correlacién con el sentido de limitacién y pequeiiez del pueblo
(indigencia), que se expresa a menude en la tendenciz al conformismo y al
fatalismo.

Lo sagrado se manifiesta y se encama a través del mundo sensible. Este tipo
de fenémeno se conoce con el nombre de "hierofania”. Lo sagrado se manifiesta
en personas, lugares y cosas sagradas.

Proyeccion y liberacion de angustias

La limitacién nnida a la necesidad impele al hombre a recurrir a los seres
sagrados paralibrarse de sus angustias, la pobreza y 1a enfermedad preferentemen-
te. La religion ayuda al pueblo a superar obstdculos, y obtiene a veces los que él
mismo llama «milagros». Con todo, con frecuencia no se alcanza una solucién
eficaz de 1as angustias. La religion ayuda a una liberacidn de ellas al proyectarlas
en los seres sagrados. De ahi 13 identificacién con las imdgenes dolientes de
Jesucristo crucificado o de 1a Dolorosa.

Tal liberacién produce conformismo en la vida (resignacién). Comporta
facilmente inmediatismo y evasién. En cuanto se puede, hay que gozar de la vida,
sin preocuparse de soluciones a largo plazo.

Afirmacion de la identidad del hombre y del pueblo

La religién conduce al hombre a afirmar su identidad personal, y al pueblo,
a defender su identidad colectiva. El pueblo se ha visto despojado de sus bienes
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materiales, de sus instituciones politicas y hasta de gran parte de sus expresiones
culturales. Ha perdido el poder; le han arrebatado laresponsabilidad histérica. Pero
no han podido despojarle de su religiosidad (Ci. DP 105.), Ella es un refugio para la
cultura popular y un medio para conservar la dignidad e identidad como persona
humana y como pueblo frente a las varias formas de dominacién que se le han
impuesto.

Lareligion es lugar de convocacién familiar y popular. En la fiesta religiosa,
el pueblo celebra su identidad con signos de amistad y fraternidad.

Integracin en las relaciones sociales

La RP es el principal medio de integracidn en las relaciones comunitarias y
sociales, y constituye un vinculo de unién del pueblo. Las manifestaciones
religiosas del pueblo son un medio de socializacidn,

La RP es reflejo de las relacione sociales y, juntamente, las refuerza, El
compadrazgo refleja la estructura social y 1a robustece al sacralizarla, Se da este
caso cuando se elige como padrino a una persona investida de poder social o
econdmico, por ej. al teniente politico ¢ al hacendado.

La religion contribuye eficazmente a defender el papel de la autoridad y a
mantener el orden social imperante, al afirmar que la autoridad viene de Dios.

Tendencia a sensibilizar

El pueblo no vive de ideas abstractas, sino de lo sensible y lo concreto:
acontecimientos, problemas, ritos, sirmbolos. El tacto es uno de los sentidos
privilegiados. Al pueblo le gusta ver y tocar. La misica dice més que la letra. El
gesto y el movimiento sugieren mas que el concepio. El rito tiene mas fuerza que
la palabra; tiene eficacia por si mismo.

Lo sensible como 1al se presenta como manifestacidn de lo sagrado. En la
imagen se encarna el santo de devocion; en el catafalco se hace presente el difunto.

Humanismo popular

En la vinculaci6n enire religién y moral, el pueblo expresa su concepcién
acerca del sentido de 1a vida y de las relaciones interpersonales.

La vida es el principal don de Dios. La economia tiene como objetivo la
subsistencia, esio es, la satisfaccidn de las necesidades basicas. El pueblo rabaja
para vivir, no para ganar o acumular riquezas. Los valores primarios son aquellos
que ayudan a una convivencia armoniosa: la amistad, la colaboracidn, la hespita-
lidad, 1a alegria, la amabilidad, la solidaridad.
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Lo material y lo espiritnal van unides. La dicotomia fe-vida no es propia del
pueblo. Para este, lo material y lo sensible es manifestacion de lo espiritual y lo
sagrado.

La fiesta es la celebracion gozosa y comunitaria del sentido de la.vida, Hay
siempre alguna referencia, explicita o implicita, a Dios que da sentido dltimo ala
fiesta. Por ello buscan la presencia del sacerdote.

Existe cierta vinvulacidn entre lareligidn y 1a justicia social, como proyeccidén
del deseo de justicia en los santos, por €j. €n el Seiior de la Justicia. No seria
correcto, por tanto, hablar de resignacién pasiva, sino de anhelo frustrado de
justicia.

3. ELEMENTOS LIBERADORES Y ALIENANTES

En el apartado anterior hemos hecho una presentacion de las motivaciones
profundas de lareligiosidad popular. En cierto sentido hay una valoracién, que en
este apartado haremos explicita.

Enlapresente valoracién sefialamos 1o que consideramos liberador {positivo)
y alienante (negativo). Sin hacer una referencia explicita a Ia Palabra de Dios para
Jjustificar cada afirmacién, hacemos notar gue la perspectiva para este juicio es la
construccién del Reino de Dios, tal como es proclamado por Jesiis: un reino de
hermanos que se reconocen como hijos del mismo Padre, del que los pobres son
principales destinatarios. Lo gue promueve esto es liberador, y lo que lo obstacu-
liza, alienante’.

El Reino como don gratuito de Dios es, por un lado, algo escatolégico y, por
otro, tarea histérica, pues estamos llamados a acogerlo y extenderlo. Lo sagrado,
en primer lugar, es Dios mismo y, como imagen suya, el hombze (Gn 1,27). Este,
en la perspectiva del Reino, es corresponsable: e.d. hace Ia historia. De esta suerte
la historia goza del valor sagrado de 1a persona humana. La naturaleza participa

7. Se podrian dar muchas referencias biblicas que recojan la perspectiva del Reinoe de Dios. Pueden

verse todas las pardbolas del Reino, y estdn las bienaventuranzas: Mt 5,1-11; Lc §,20-26. La
dimensién fundamental es la del amor fratemo: In 13,2-15; In 15,9-17; 1 In4,7-21. La referencia
del Reine a los pobres es igualmente dimension bésica. En los profetas encontramos miltiples
versicales donde se expresa el amor preferencial de Dios por los pobres. El se presenta en el A.T.
como "Go'el”, e.d. defensor de las huérfanos y las viudas, de los pobres y desamparados. Enel N.T.
Yas citas son moy abundantes. Simplemente enumero algunes de los lugares més cldsicos del N.T.:
Mt53,11,25, y 25,3146, Lc 4,18-19y 6,20; 1 Co 1,27-28; St 2,5.
En el Documento de Puebla hay algunas referencias al concepto de Reino de Dios: 193, 197, 226,
228,229, 475, 787. Encontramos asimismo elementos fundamentales y miltiples para hacer una
lectura evangélica de [a opcién por los pobres. Seiialamos algunas citas para un estudio apropiado:
DP 31-39, 87-90, 382, 707, 711,733, 769, 1217, 1134, 1135, 1140, 1144, 1153, 1157, 1158. 8¢
dedica a esta opcién el Capftulo I de ls Cuarta Parte (nim. 1134-11635).
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de este caricter sagrado en cuanto que contribuye a la tarea histdrica de la
construccién del Reino; por tanto, en referencia a la persona humana (Gn 1,28).

Vale tomar en cuenta que los elementos liberadores y los alienantes no estin
separados; son como dos caras de una misma moneda. Los elementos liberadores
son limitados, e.d. estin cruzados por los elementos alienantes.

La fe como raiz del alma popular

La dependencia total de lo sagrado tiene como referencia dltima al absoluta-
mente Otro, e.d. a Dios mismo. Revela, por consiguiente, la fe del pueblo como
referencia consciente a Dios, reconocido como fundamento y fin del hombre y de
todo el universo. He aqui la raiz del alma popular (DP 389). El hombre se
experimenta como relacionado radicalmente con Alquien mayor que €l, del que
procede su existencia y que lo atrae hacia S{.

Por ser absolutamente Otro y saperior, hay experiencia de misterio. Esta
experiencia alcanza al hombre entero en todos los planos y dimensiones: lo
material y lo espiritual, lo afectivo y 1o racional, 1o individual y Io social.

Laexperiencia de Dios tiene sentido liberador para ¢l pueblo, aunque no haya -
descubierto todas sus potencialidades, Desde Dios y por Diosreconoce la dignidad
de todo hombre, por indigente que sea. Hay una fuerte personalizacin en las
relaciones religiosas: Dios es Alguien que inspira confianza (normalmente con la
mediacidn de los santos de devoci6n), que nunca defrauda ni despreciaanadie. Los
pobres tienen conciencia de que Dios estd de su parte; es su defensor®. Aquiradica
su fuerza colectiva.

Dios se manifiesta y se comunica al hombre, por ser 1a realidad dltima, mas
intima y profunda. Se manifiesta a través de las realidades sensibles. Hay aqui una
apertura a la autocomunicacién de Dios, Por ello, el pueblo estuvo y sigue abierto
a la manifestacién de Dios en Jesucristo (DP 396, 450). Aqui se basa la apertura
del pueblo a 1a evangelizacidn debida a 1a RP ("praeparatio evangelica”®).

Veamos seguidamente algunas ambigiledades. El hombre quiere poseer y
dominar lo sagrado. En eso consisten los peligros de idolatrfa y magia. Con todo,
el hombre de mentalidad moderna puede equivocarse al juzgar apresuradamente
como idolatria 0 magia ciertas manifestaciones de la RP.

8. Cf Aporte de la Iglesia de Los Rios para la Reunién de Puebla, Segunda Parte, Reflexién de fe
del pueble.

9. Cf AG 16; Medellin 6.5; A. TORNOS, "E! trasfondo socioculiural de hoy con relacidn a la
transinisién dela fe”, Teologia y Catequesis 30 (198%). 184-185; A. SALVATIERRA, "LaHistoria
como lugar teoldgico inspirador de la catequesis”, Medellin, 68 (1991) 434
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Ladevociénaun santo o el apego a suimagen no excluyen lareferencia a Dios
comao el absolutamente Otro y el inico digno de adoracion en sentido estricto. No
nosdebe confundir el lenguaje popular que «adera» alos santos, pero sin daraesta
adoracitn el sentido fuerte que solo vale de Dios. Pues bien, ias manifestaciones
de devocidn a los santos son formas de hierofanfa, Hay que verlas en esta
perspectiva. Cabe hablar deinsuficiente evangelizacion; perono tantode idolatria,
maéxime, si consideramos 1a tendencia a sensibilizar tan propia del alma popular.

Algunas pricticas que buscan dominar las fuerzas sobrenaturales para obtener
resultados empiricos, tienen sabor mégico; al menos se prestan al peligro de
magia’, El juicio concreto ha de tener en cuenta la sinacién de marginacién e
indigencia del puebloy el deseo de liberarse de sus angustias. Tales pricticasacaso
sean recurso de debilidad antes que profanacién de lo sagrado. El conformismo y
el fatalismo son también manifestaciones de esta misma indigencia.

Luces y sombras del humanismo popular

En el conjuntc de las manifestaciones de la cultura popular se descubre el
respeto a la dignidad de 1a persona como valor fundamental, tanto en lasrelaciones
interpersonales como en las socio-econdricas. La persona humana tiene una
esencial referencia comunitaria, pues dentro de la comnnidad se realiza como
personay esreconocidacomo tal. Este el primer principiodel humanismo popular,
que aparece estrechamente vinculado a la esfera religiosa.

Enumeramos algunas facetas que avalan las afirmaciones anteriores.

La economia tiene como objetivo la subsistencia de cada miembro de la
comunidad. De ahi la exigencia del compartir y de la solidaridad.

Lafiesta es expresién colectiva del sentido de la vida como afirmacién de 1a
persona comunitaria, El ahorro no tiene sentido por si mismo, para acumular, sino
para celebrar y festejar algiin acontecimiento de la propia familia o de toda la
comunidad.

De ahi se reconocen como auténticos valores los que responden a esta
perspectiva: amistad, hospitalidad, alegria, colaboracidn, solidaridad, abnega-
cidn,

La mentalidad popular es totalizadora. Abarca al hombre entero. No hay
dicotomia o dualismo en sentido propio. Lo vemos en tres aspectos: sensibilidad-
razon, individuo-comunidad, fe-vida.

10. Enunaocasién vinieron & pedime que bendijera ¢l agua. Pregunté para qué lo deseaban y de qué
se trataba, Me quedé sorprendido al informamme que un carandero habia prescrito que le llevaran
“agua bendita de siete iglesias” para proceder a la curacién,
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Su tendencia a sensibilizar, a lo sensible concreto, es vna forma de vivir ia
totalidad sensibie-racional del hombre. La religion se presenta referida al hombre
- entero, y no solo a lo racional o espiritual. El individuo estd integrado en la
comunidad; es persona en ella y por ella. La fe no estd aparte de la vida, sino en
total relacion con ella. Da sentido a la vida y se expresa en todos los acontecimien-
tos de la existencia. La dicotomia fe-vida es propia de una prictica religiosa en
medios secularizados, enlos que ha penetrado la privatizacién de la fe, peronoen
ambientes populares,

Los anteriores son aspectos positivos, potencialmente liberadores. Los con-
trastamos con las sombras del humanismo popular,

La tendencia a sensibilizar muestra que ¢l "pensamiento popular” es de
cardcter particular y concreto. Mostrando un aspecto positivo por cf lado de la
totalidad, es a la vez sintoma de falta de desarrollo de lo racional. Se le escapan
los aspectos universales y abstractos. De abi la reduccién de Ia dimensién
comunitaria al propio grupo humano. Esto es particularmente preocupante ante el
encueniro con otras culturas y, particularmente, con la cultnra adveniente, pues
puede provocar o ura aculturacién de cardcter sincretista e impositivo o un
etnocentrismo cerrado,

La comunidad reduce el dmbito propio de la persona. Las tradiciones y
costumbres sociales no admiten contestacién. No queda suficiente espacio para la
libertad personal. Se favorece el gregarismo. De aqui procede también 1a falta de
sentido de responsabilidad histérica. La fuerte tendencia a mantener 1a tradicidn
lleva a rechazar todo cambio, No hay cambio bueno para el pueblo.

La unién fe-vida estd muy recortada en la prictica por la poca incidencia en
¢l 4mbito estructural. Si bien toca €l campo de la justicia como anhelo, falta
conciencia de responsabilidad hist6rica colectiva. El conformismo y la resigna-
cién muestan un anhelo frustrado de justicia, tal vez més como signo de
impotencia que de indiferencia o quemimportismo.

El mato como proyeccién de 1a limitacion humana

Losagrado-divinoeslodnico consistente en sf mismo, lainicarealidad fontal,
de signo positivo. Mas el hombre experimenta esta realidad como atravesada por
lo negativo de su propio ser limitado. El Malo no tiene entidad propiapor si mismo,
independiente de Dios, Adquiere peso en referencia a lo sagrado, como sureverso,
como Jado negativo de lo sagrado que no &s propicio al hombre, por la limitacién
oculpadeeste, De este modoel bien y el mal se experimentan como polos opuestos
de la misma realidad.

Por su propia grandeza, 1o sagrado sobrecoge y espanta al hombre débil y
pecador. Este proyecta tal experiencia de limitacidn, vacic o culpaenlaexistencia
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del Malo, el cual viene a ser el reverso negativo de lo sagrado. De este modo, el
hombre pretende sacudirse el cuestionamiento e interpelacidn de lo sagrado.

Ciertos fenémenos "sobrenaturales” (casas embrujadas, donde ocurren cosas
horripilantes) parecieran ser manifestacién directa del poder del Malo. Pero,
cuando pudieron ser analizados, se llegd a descubrir en su origen el complejo de
culpa (por ejemplo, por un asesinato o viclacidn ocultos) o de frustracién (celos).
Tales fendmenos a menudo contienen un sentido de protesta social contra la
" explotacién. La gente comenta que el rico explotador estd posefdo por el Diablo
y, al morir, anda penando como castigo de Dios.

Liberacién y alienacién

El hombre requiere satisfacer sus necesidades bésicas. Ante la impotencia
tiende a recurrir facilmente al "milagro” y, cuando no lo consigue, procura
liberarse de sus angustias proyecidndolas en los seres sagrados. Esto resulta
inevitable cuando no hay soluciones directas y eficaces de los problemas. Tal
liberacién es ineficaz en ¢l plano mismo de la necesidad material, por €j. ante la
enfermedad; pero tiene una funcién en el plano sicoldgico o espiritual.

Cabe hablar en este casode concienciaalienada, porque ne descubre lascausas
reales y las soluciones eficaces de los problemas. Pero se ha de reconocer que la
liberaciény proyeccién de angustias resulta inevitable, supuesta dicha conciencia.
Una simple desvalorizaci6n tedrica de ella es ineficaz. La dnica satida valida es
laque provoca una nueva préctica que libere realmente de la situacién angustiosa.

Para juzgar este aspecto de la RP, se debe considerar la manipulacién ejercida
por quienes estdn en el poder. El juicio sobre el aspecto de alienacidn religiosa,
recae principalmente contra quienes manejan al pueblo y lo mantienen dormido
y sumiso. Ya Jesds denunciaba una situacidn semejante (Mc 6,34).

De todas formas, esta manipulacién nunca es total. La cultura del pueblo se
sigue manteniendo. La religién cumple justamente la funcién de afirmar la
- identidad del pueblo, ofreciendo un espacio para sus expresiones culturales
propias. En la RP hay una gran resistencia cultural contra los patrones de vida
foréneos y contra toda forma de imposicién’, Vale la pena resistir y vivir dando
testimonio colectivo de un proyecto de vida distinto al de los poderosos que
dominan al pueblo. Este dato manifiesta que el pueblo, aunque se halla dominado,
no estd totalmente vencide. Hay en €l un potencial de liberacion.

11. La experiencia nos enseiia que la RP funciona con ¢l sacerdote, sin el sacerdote y contra el
_ sacerdote. Esto explica ¢l fracaso de cierta corriente europeizante que llegé después det Concilio
con &nimo de arrasar con las expresiones de 1a RP, consideradas alienantes.
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4. REACTIVACION DEL POTENCIAL LIBERADOR

El objetivo de este apartado es dar algunas pistas para reactivar €l potencial
liberador de la RP. Me parece mas adecuado hablar de "reactivar” que de
“recuperar”. El término "recuperar” sugiere 1a posibilidad de separar los elementos
positivos de los negativos; pero amboes van unidos. El procese de reactivacion
indica la participacién creativa del pugblo para promover una prictica liberadora
desde dentro, desde sus propios valores. Es un proceso que pertenece al proceso
de “inculturacién”, de que hablaremos en la segunda charla.

Pueblanosdael fundamento de esta tarea: "Es de primeraimportancia atender
alareligidn de nuestros pueblos, no séloasumiéndolacomo objetode evangelizacion
sino también, por estar yaevangelizada, como fuema activamente evangelizadora”
(DP 396; cf. DP 450).

Dividimos este apartado en dos partes: 1) causas y 2) orientaciones pricticas,
Lareferencia a las causas es necesaria para que la respuesta no sea ingenua, sino
critica y liberadora. Las orientaciones son unas sencillas reflexiones de orden
préctico. No se (rata de propuestas concretas; estas deberdn salir de 1a reflexién
comiin.

Causas

Es preciso ir a 1as causas de 1a RP para propiciar una pastoral liberadora. Por
de pronto, el estudio de las motivaciones profundas nos hallevado areconocer que
la cansa primera es la creatividad del pueblo, impulsada por la luz y la fuerza del
Evangelio; pero a la vez se ha producido un encuentro, en forma de choque, con
la cultura de los conquistadores y los evangelizadores. Todo ello operaen laRP,
y requiere clarificacién y estudio.

Como yahemos hablado delacreatividad del pueblo en cuanto causa primera,
en este apartado nos fijamos Unicamente en las causas externas. Las presentamos
en forma general y muy sucintamente,

LaRP es el resultado de un proceso de aculturacién, e.d. de encuentro entre
varias culturas. Este es un dato histérico de suma importancia para leer por dentro
(intus-legere, entender) la RP. En el caso latinpamericano, 1a RP es el resultado
del encuentro entre la religiosidad pre-colombina y la evangelizacion cristiana,
portadora esta de la cultura occidental, Este fendmeno se desarrollé en el marco
de la dominacidn colonial. La evangelizacién vino traida por los conquistadores.
De ahi las luces y las sombras de los quinientos afios de evangelizacién. Los
conguistadores no traen solo la luz del Evangelio, sino toda su cultura, que se
presenta como superior y dominante. Ante ellalaculturaindigena queda dominada
y en situacién de inferioridad. De la articulaci6n entre ambas surge la RP .
latinpamericana.
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Por doquier se escucha la acusacion de que 1a cruz y la espada vinieron juntas
a América Latina. Este hecho merece un estudio sereno para no caer en leyendas
negra o rosa. Por mi parte, deseo ofrecer una pista de comprensién del fen6meno.
La unién entre el cetro y el altar no nace con la conquista de América. Viene de
laépocade Constantino paralaIglesia, y es una constante en las grandes religiones
delahumanidad, especialmente enlareligién romana, que reconociaorigen divino
al emperador.

Vemos en la historia que todo poder civil, como estrategia y tdctica de
antoafirmacién, busca la unién de poderes para robustecerse. El poder econémico
y socio-politico trata de acaparar y poner a suservicio a las instituciones religiosas,
a veces de forma manifesta y otras veces, privatizando la esfera religiosa, para
evitar toda competencia o cuestionamiento, Jesds reacciona contra esta actitud,
deslindando el poder civil y el religioso (Mt 22, 21 y lugares paralelos).

Sin hacer un juicio de valor sobre este proceso en el caso de la evangelizacidn
de América Latina, queremos apuntar algunos elementos liberadores y alienantes
que proceden de la cultura occidental que llega con el proceso de conquista y la
evangelizacion.

Elementos liberadores: conciencia personal, sentido de la historia, aplicacién
de laciencia alanaturaleza, reconocimiento de las realidades temporales y de sus
Ieyes (secularizacion).

Elementos alienantes: absolutizacién del crecimiento econdmico y del poder,
complejo de superioridad (imposicién cultural), humanismo cerrado (peligro de
secularismo).

Por su parte, la evangelizacién dio cobertura al choque entre la coltura
occidental y la cultura (y lareligiosidad) indfgena, y lo justificé globalmente. Es
cierto que muchos misioneros denunciaron los atropellos de la consquista y
ensayaron métodos indigenistas que inspiran todavfa a muchos antropélogos, con
el conocimiente de las lenguas indigenas y 1a elaboracién de docirinas o catecis-
mos en ellas™. Mas la mentalidad de la época no permiti$ entender y valorar
adecuadamente las tradiciones religiosas y las costumbres de los nativos, Por ofro
lado, 1a actitud de contrarreforma con que llegaron los misioneros, explica la
insistencia unilateral en ciertas ideas y la dejacién de otras. En forma breve
aludimos alos principalesaspectos positivos (liberadores) y limitantes (alienantes)
del proceso evangelizador:

Aspectos positivos: anuncio del Reino de Dios en Jesucristo, reconocimiento

12. Este hecho ha llevado a decir al famoso antropSlogo Christian Duverger que "muchos indigenas
se han convertido para poder seguir siendo indios”, de mode que "los indios s¢ cristianizan al paso
que fos frailes se indianizan” (fnstrumento Preparalorio para Santo Demingo, 52).
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de la dignidad de toda persona humana como hija de Dios {que se garantiza con
el bautismo'?), preferencia de Dios por el pobre, sentido de la historia ¥ valor
salvifico de la misma, principio de encamacién (aplicado a las culturas).

Aspectos limitantes: salvacion individual {con tendencia al individualismo),
llamado a Ia unidad de forma conciliadora {(encubriendo las contradicciones e
injusticias sociales), sacralizacion de 1a autoridad {resaltando su origen divino sin
clarividencia profética), invitacion a la resignacién, providencialismo de tenden-
cia paternalista.

Orientaciones pricticas

Ante la realidad de una conciencia -al menos parcialmente- alienada , se
requiere impulsar un proceso de concientizacién, el cual consiste bisicamente en
analizar la sitvacién viendo sus causas y consecuencias. La Palabra de Dios leida
en comunidad estd comenzando a ocupar un puesto central en la RP, La Iectura
comunitaria de 1a Palabra de Dios, hecha por el mismo pueblo, le estd ayndando
a leer su realidad a 1a luz de la fe y a descubrir 1a dimensidn histérica.

Dentro de este procese, los agentes de pastoral deben alertar sobre lecturas
distorsionadas que a menudo se consideran criticas, No es infrecuente una especie
de visidn maniqueista que, o sobrevalora la cultura indigena y sataniza la culura
occidental, o sobrevalora la cultura occidental y ridiculizala cultura indigena. Por
otro lado, tampoco es infrecuente absolutizar los valores autéctonos y los factores
internos, a la par que se consideran como alienantes todos los elementos y factores
externos. Esta postura propugna un emocentrismo cerrado; pero, al impedir el
encuentro creativo entre las culturas, deja indefensas a las culturas dominadas,
favoreciendo muchas veces en la préctica la dominacién o absorcién cultural.

La evangelizacién ha de estimular aquellas ideas que ayuden al pueblo a
recuperar su dignidad. El reconocimiento de Dios como Padre, que nos invita a
acoger y extender su Reinodeamoratodoslos hombres, estden la base. Igualmente
la preferencia de Dios por el pobre, la muerte de Jestis vista como resultado de 1a
obediencia al proyecto del Padre en un mundo de injusticia y de falta de
hermandad, etc.

Para presentar una imagen correcia de Dios, ademds de reconocer su
omnipotencia, se requiere resaltar el rasgo del compromiso, de suerte que 1a
conciencia se sienta exigida: primero, por el reconocimiento de que todo viene de
Dios, y segundo, por la exigencia de responder al proyecto de Dios™.

13.  Cf. "Sanwarios...”, p. 215.

14. Cf. Idem. BO.
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' Es importante subrayar el compromiso-del cristiano ‘ante las realidades
temporales, como anticipo del Réino de Dios; ver la diménsién social del pecado
y no solo la individual, reconociendo que la injusticia y 1a falta de solidaridad son
negacidn de la fraternidad en Cristo. Asimismo hay que presentar el aspecto
colectivo de'la devocién a los santos. Para ello hay que colocar como base la vida
(lahisioria) de los sanios, principales seguidores de Jesiis. En 1a misma perspectiva
se deben recuperar las tradiciones histéricas que sustentan 1a devocién alos santos:
por ej. la aparicidn de la Virgen de Guadalupe. A este respecio, conviene
considerar que lo que da peso a una devocién es el desarrollo de su capacidad
mitica's,

Junto a la labor de concientizacién se ha de impulsar una practica de
liberacién, que Ilegue a las causas y consecuencias de las sitnaciones de opresién
y esclavitud, Solo asi el pueblo se libera de sus angustias, superando una
proyeccidn alienante de las mismas en el irea devocional. Esta liberacidn es un
proceso colectivo de organizacién y de lucha encontra de 1a mentira y la injusticia
y en pro de una sociedad justa y fraterna,

Cabe proponer lugares de accién pastoral para esta tarea de liberacién. Por de
pronto, esimportante considerarque laliberacién cristiana es, ante todo, liberacidn
del pecado y sus consecuencias. Toda la accidn de la Iglesia, particularmente a
través de los sacramentos, ha de ser invitacidn a 1a conversidn y lareconciliacidn,
para lograr el perdén de Dios y superar complejos de culpa que limitan la
responsabilidad de las personas. Ademds, la liturgia debe celebrar momentos
importantes de las luchas de liberacién del pueble y expresar en gestos reales el
compromiso de solidaridad con otros hermanos necesitados.

Un lugar importante para el pueblo es recuperar su protagonismo en la fiesta
religiosa. Con frecuencia est4 acaparada por personas incluyentes o comerciantes,
que manipulan o explotan al pueblo. De esta suerte podrd ser vivencia de
comunidad y de fraternidad. Habrd que estimular {a creatividad, de acuerdo a
expresiones culturales propias, y tratar de que se eviten excesos que dafian la
identidad de la fiesta religiosa,

Elsujeto primero de este proceso de liberacion es el pueblo sencillo, los pobres
segiin labiblia. Ellos son los primeros destinatarios del Evangelio y, evangelizados,
se hacen portadores del Evangelio y protagonistas de la causa del Reino de Dios.
El proceso de liberacidn debe hacerse para el pueblo, desde el pueblo y con el
pueblo,

15. Citamos una reflexién del P. Joaquin Alliende Luco sobre este particular: “Desde el punto de vista
antropolégice ¥ de localizacidn no interesa tante la verdad de la tradicién original: si se trata de
un hecho histérice o de un mito. (5i esto se puede esclarecer, ciertamente es mejor). Ahora bien,
pata realizaruna misién evangelizadora, es més importante ¢l mito que ¢l hecho” ("Santuarios...",

p- 32).
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Esta tarea, en el Ambito social, requiere de grupos populares organizados, La
Iglesia ha de expresar su apoyo a esta causa, considerdndola mision propia (Cf.
Laborem exercens, 8). Paraello hay que partir de los valores del pueblo: laacogida,
la solidaridad, el trabajo en comuin, etc. El pueblo tiene experiencia de que "la
unién hace la fuerza". Cuando la unidn va en la linea de la solidaridad por la cansa
de 1a justicia, la libertad y la fraternidad, es signo del Reino de Dios. LaIglesia ha
de apoyar ese esfuerzo, anunciando la esperanza que se abre desde los pobres y
denunciando las manipulaciones que pueden darse.
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SANTUARIOS Y PEREGRINACIONES, CAMINO
DE NUEVA EVANGELIZACION*

Angel Savatierra™*

1. LA NUEVA EVANGELIZACION
Tematica de Santo Domingo

Esta ponencia se ubica en el contexto de la IV Conferencia General de Santo
Domingo. El 12 de diciembre de 1990, el Papa Juan Pablo II definia el temade la
IV Conferencia en estos términos: "Nueva evangelizacién, promocién humana,
cultura cristiana”. Lleva como lema: "Jesucristo, ayer, hoy y siempre” {Hb 13,8).

Elmarcodereferenciade Santo Domingoes, sin duda, 1aNueva Evangelizacidn
(NE), que, segiin S.S. Juan Pablo I, implica novedad en el ardor, en los métodos
y en la expresién!,

El término "nueva evangelizacion” y, méis recientemente, el de "cultura
cristiana” han despertado inquietudes, sospechas y temores. Hay quienes sostienen
que se estd intentando una restauracién en la Iglesia en bisqueda de una nueva
cristiandad. No voy a entrar en el anlisis de los textos que han despertado tales
ternores. Creo.m4s oportuno sefialar por dénde deben caminar las cosas.

El Documenio de Consulia propiamente dicho alude cpricitaménte aesta
inquietud. Cito textualmente:

Cultura cristiana, Este, que es uno de los temas sefialados por el Papaa la IV
Conferencia Episcopal Latinoamericana, puede ser mal interpretado como si

*  Ponencia presentada en el primer encuentro latinoamericano de santuarios. Quito, 18-22 de mayo
de 1992,

**+  Secretario Ejecutivo de la Comisién Episcopal de magisterio de la Iglesia ¥ encargado del
Departamento de Catequesis de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana. Espafiol.

1.  Cf. Discurso de Juan Pablo I1en la XIX AsambleaPlenaria del CELAM en Puerte Principe (Haitd),
1983,
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se tratara de edificar una "Nueva Cristiandad”, haciendp retroceder siglos a
la historia de la evangelizacion. Ademds, si lo especfficamente cristiano es
ung opcidn libre en respuesta a la revelacidn, mal puede hoy, después de la
declaracidn "Digpitatis humanae’ del Vaticano 11, prerender volver a esa
" " eristianidad; conelly seinegaria ademidsél pliralismo dela socisdad qite ya
Puebla reconocts (1206,s5) (Documenito:de Consulea del CELAM, n. 99).

El hecho de desmentir expliticamente algo no significa sin m4s que el peligro
noexista. Hay signos de atrincheramiento en posiciones tradicionales que llevan
a tales temores. Por este motivo, antes de entrar en el tema, quisiera exponer en
qué consiste la Nueva Evangelizacién (NE).

Comienzo presentando-lo que noes: El mismoPapa:nos indica que no es re-
evangelizacién, cuoal si la primera cvangellzac:lén hubiera sido un fracaso®.
Tampoco es novedad en ruptura, ni una especie . de maquillaje ;superficial.
Tampoco se trata de uniformar a toda la Iglesia, ni de un simple tema de estudio
0-un mero proyeclo para el futnro sin sustento pastoral ep, el presente., .. -

gQue es enrouces Ia,Nueva _
describirla comg ina nueyaetapa ¢ de la cvangehzamén ya._lmcaada adaplada a las
circunstancias actuales; es un proyecto para toda la Iglesia, planetario, regional
y complementario, avaladoe por,la prdctica pastoralde nuesira Iglesia. Viene a ser
laproc!amac:onacruahzadadelEvangeho de.}'esucnsto,apqmrdesusm; _.smas
profundas, teniendo en cuenta las luces y sombras de la evangehzacxéu Yy.dos
desaflos actuales. Supone una vida eclesial en marcha, que reconoce el testimonio
y el fruto delos mérures de-estos yilimos; veinte.afios?. -

sospechas y temores. La mamz fund.amental de hevangehzaadnes sin duda el
Evangelio de Jesucristo.-Y.el.contexto-eclesial que orienta. este proceso es el que
nuestra Iglesia ha seguido en fidelidad al Vaticano I1, Medellin y Puebla, Creo que
es impensable salirse de estas.coordenadas... i : ST

Para profundizar lo que representa la NE con todas sus implicaciones,
debemos estaratentosalamarchadenuestraIglesia en las dltimagdécadas. Sedrata
de descubrir cudl es:el caming eclesial seguido en coherenc:a con el Evangeho Y
en respuesta a los desafios actuales, Esta es la fuente de que se nutre la reflexién
teoldgica y pastoral para recoger y sistematizar, a Ia luz de la Palabra de Dios, lo
que representa la NE. Es lo que tratamos de hacer en los apartados siguientes, que
recogen el sentir de las Iglesias de“América Latina ¢ incluso el fruto’ de los
encuentros de rectores de santnarios de América del Sur.

Z Cf ibid.

3 ” Cf Aporm de !a Confererma Ep:scopa! Emtarmm pam fa fV Corgferencw General 121
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: Contemdo y caracterlstlcas de la nueva evangellzat:lén

Anunc:o a‘e JESHC?' iSfO

La evangelmac:én €s la prmc1pal tarea de Ia Iglesm Los documentos
eclesiales nos lo repiten constantemente. Ultimamente se pone el acento en la
necesidad de una nueva evangelizacidn. Esta se requiere ante el indiferentismo,
el secularismo y el ateismo que envuelven a paises tradicionalmente cristianos, y
ante el avance-de- la seculmzacxon y eI reto de las sectas en amblentes de
rellgmmdad popular (cf ChL 34) FERT o

El aspecto més notable de la NE és la insistencia en el anuncio explfcuo de
Jesucnsta Laevangelizacién, antes que presentacién de un mensaje, es anunciar
a Jesucristo, Dios y Hombre, como Salvador integral del hombre y de todos los
hombres. El s 1a Buena Noticia que hace presente ¢l Reino en su vida, muerte y
resurreccién. De este modo se recupera. con. fuerza el sentido tradicional del
kengma cnsuano Nucstro mundo es muy senmble a este anuncio de la persona de
Jesiis. R : : : :

El Evangelio nos presenta un Jesds lleno de ternura y amistad, que comparte
1a fiesta'y 1a alegria de un pueblo que vive y lucha, solidario con los pobres vy los
marginados, compasivo y. fraterno; critico y libre frente a los poderosos, que
defiende a la mujer adiltera, Lamentablemente; para mucha gente de nuestro
pueblo; Jesucristo estd lejano. Lé faltaexperienciade Jesucristo comotiombre que
pasa h&cmndo el blenysanando nuestras v1d.as esperanza para todalahurnamdad

o
i

"A pesar de todo ]a humamdad puode esperar Jdebe csperar EI Evangeho vivo y
personal; Jesucristo mismo, es la "noticia” iiuéva'y portadora de alegrfa que la
Iglesm testxﬁca y anuncna cada dla a toclos los hombres (ChL 7)

Junto aesteacentoen la persona de Iesus eI Maglsteno hace hmcaplé en que
la Iglesm es continuadora de suprepia misién frente-auno dedos graves peligros
y-desviaciones denuestraépoca, queconsiste en aceptara Jesucristo sin laIglesia
(cf.EN;16).LaréferenciaaJesucristo.supone;por tanto, vivir el sentido de Iglesia.
Ellaes la presencia visible de Cristo resucitado (Lc 24 48). LaIglesiaesel Pueblo
de-Dios, constitido por todos:los- bautizados, llamados'a la conversion y a
contribuira la'evangelizacién, cada.uno en su-puesto-(como-obispos, sacerdotes,
rehglosos y lalcos) enun cammar pennanenr.e, partlendo mempre de la realld.ad.

En ]a prﬁctIca de nuéstra Igies:a. el Anuncio de Jesucnsto es fruto en. gran
medxda délarecupracion-de laPalabrade Diospor parte del pueblo catélico:Ella
ésti‘em el centrode la vida:de:las’ comumdades cristianas y.de todada corriente

< Baia la IV Confereéncia,” 121-12;
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eclesial que flaye del Vaticano II, Medellin y Puebla. Es el vinculo entre la
religiosidad popular y el compromiso. Es la base de la comunidad. Es luz y guia
en ¢l camino del pueblo creyente, S¢ siente que la Palabra de Dios es Dios mismo
que revela hoy sus secretos, especialmente a los humildes y sencillos (Mt 11,25).

Opcidn preferencial por los pobres

No se puede pensar en la Nueva Evangelizacion (NE) sin tener en cuenta la
realidad de pobreza de nuestro Continente. Esto nos leva a reafirmar la opcidn
preferencial por los pobres, basadaen el Evangelio, como camino de una pastoral
liberadora, impulsada con fuerza en Medellin y Puebla (cf. P 1134), Esta opcién
supone reconocer que los "pobres”, considerados en toda la amplitud del Evange-
lio, sontlos primeros destinatarios y portadores del Evangelio por ser los preferidos
de Jestds (Lc 4,18-21).

Conviene subrayar que la gpcién por los pobres encuentra todo su sentido y
amplitud en el seguimiento de Jesiis. A su manera optan por el pobre el
revolucionaric y el rico humanitario. Para el cristiano, el fundamento dltimo es
seguir a Jesis, cuya imagen privilegiada es el pobre (Mt 25,31-46).

Reconociendo laimportancia singular de la opeion preferencial por los pobres
parala NE, el fnstrumento preparatorio dice textualmenie: “Sin duda el presupues-
tomds importante de la NuevaEvangelizacidn eslaopcidnpreferencial y solidaria
por los pobres, con miras a su liberacién integral (DP 1134)" (Anexo, pag. 194),

Puebla hace una descripcion muy actualizada de fos rostros concretos de los
pobres, en los que deberiamos reconocer los rasgos sufrientes de Cristo, el Sefior,
que nos cuestiona e interpela (P 31-39). Hacemos una enumeracidn de ellos, segin
aparecenentre nosotros: los campesinospobres, losindigenas y losafroamericanos,
los jornaleros, los pescadores, los larveros, los mineros, los marginados de nuestros
suburbios, los desempleados y subempleados, los nifios desamparados y explota-
dos, las madres solieras y abandonadas, los jévenes de los sectores populares, los
enfermos v los impedidos fisica ¢ mentalmente, los ancianos obligados a trabajar,
1as viudas, los encarcelados, las prostitutas y los drogadictos, las familias pobres...

Son pobres, segiin el Evangelio, todos aguellos que estin despreciados o
considerados como inferiores bajo cualquier aspecto: por su situacién econémica,
por motive de raza, cultura o sexo, por la edad y aun por su vida moral. Muchas
de estas manifestaciones de pobreza van, de hecho, juntas: pobreza econdmica,
pobreza de conocimientos y de poder, etc. Los "pobres” son victimas de la
injusticia y la falta-de solidaridad. Ellos son preferidos de Dios, no por ser buenos,
sino por ser victimas del pecado de sus hermanos. Dios expresa su bondad
mostrindose protector y defensor de los pobres y los débiles, como los padres
buenos muestran preferencia por el hijo més necesitado..La preferencia por los
pobres tiene como objetivo el reconocer la dignidad de toda persona humana.
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Jesids vino a proclamar y hacer presente el Reino invitando a crear una
sociedad nueva, fraterna, solidaria y verdaderamente humana. Ofrece la salvacion
como llamado universal; pero lo hace desde la Optica del pobre, también al
evangelizar a los ricos (¢f. L¢c 6,17-26). Por ello, la Iglesia anuncia e] Evangelio
a todos los hombres y mujeres desde 1a opcién preferencial por los pobres,
alcanzando con su mensaje también a Tos ricos, para ir cambiando la situacién
injusta en que vivimos y asi nos tratemos todos como hermanos.

Optar por los pobres no significa sole denunciar la opresién de que son
victimas o considerarlos meramente como destinatarios y receptores de la
evangelizacidn. Esasimismo considerarlos comosujetos activos de laevangelizacicn
y protagonistas del cambio de la sociedad (cf. OP 63).

Dignidad humana

La evangelizacidn tiene como uno de sus ejes fundamentales la dignidad de
la persona humana, "imagen y semejanza de Dios” segin el Génesis (Gn 1,27),
llamada a vivir la filiacidn divina. Una de las mas graves consecuencias de Ia
adveniente cultura es la deshumanizacién. De ahi, pues, laIglesia pone énfasisen
la defensa de la dignidad v de los derechos del hombre,

El respeto a la persona humana va mds alld de la exigencia de una moral
individual y se coloca como criterio base, come pilar fundamental para la
estructura de lamisma sociedad" (ChL 39). "Redescubrir y hacer redescubrir
ladignidadinviolable de cada persona humana constituye una tarea esencial;
es mds, en clerto sentido es la tarea central y unificante del servicio que la
Iglesia,y en ellalos fieleslaicos, estdn Hlamados a prestar a lafamilia humana

{ib. 37).
Evangelizacion liberadora

Cristo nos trajo la libertad de los hijos de Dios (Rm 8,21; Ga 5,1). Por ello,
1a Iglesia debe decidirse por una evangelizacion liberadora e integral, desde los
pobres (desde sus legitimas aspiraciones a unaliberacién integral en Cristo, segiin
DP 173), sobre Ia base de la dignidad de toda personas humana.

Es claro que Dios quiere Ia liberacidn de su pueblo; pero no una liberacidn
meramente temporal, socio-econdmico-politica, sino una liberacién integral, que
supoene, en primer término, laliberacién del pecado y de todas las esclavitudes que
de &l se derivan (cf. Lc 5,18-25). La tarea eclesial consiste, primeramente, en
invitar alaconversién personal; sin esta liberaciénradical, que es fruto de laaccidn
salvadora de Cristo, acaban frustrandose 1as legitimas aspiraciones humanas.

Laliberacidn social se consigue cuando el hombre aprende a ser critico frente
alarealidad y lucha por cambiarla organizandose y reclamando sus derechos. Para
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ello, 1a Iglesia debe facilitar que el pueblo reflexione la Palabra de Dios desde su
realidad y sus necesidades, impulsandolaculturadela viday el sentidodel trabajo.

Son maltiples las dimensiones de la liberacién en que Ia Iglesia estd
comprometida como servicio ala evangelizacién integral: defensa de los derechos
humanos, participacion en las organizaciones populares, promocitn y liberacién
de la mujer, etc. La Iglesia debe insistir en Ia liberacién de las servidumbres
provenientes del pecado personal y social’.

Lalglesia debe apoyai' las organizaciones auténticajnente populares, como
camino hacia el cambio social. Ayudard, para ello, a discemir tanto los elementos

positivos como los negativos de dichas organizaciones, para ir dando pasos

progresivos con todo el pueblo de Dios hacia Ia total liberacién en Cristo (cf. O.P.
59).

_ Cada dia es mayor la participacion de 1a mujer en a tarea de la liberacién del
pueblo y dentro de las organizaciones. populares. Con esta finalidad se va

capacitando para cumplir su misién en Ia familia y la sociedad. La Iglesia debe

promover a la mujer para que cumpla la misién que Dios le ha as:gnado
Comunidades ec!esmles de base | .

En un mundo en que las personas se pierden en el anonimato y una minorfa
de privilegiados impone sus intereses, la Iglesia, que ante todo es. comunidad,
ofrece como alternativa la.creacion de comunidades eclesiales de base, donde se
vive el espiritu evangélico de fraternidad y se practica la-opci6n preferencial por
tos pobres. Dichas comunidades se han extendido en América Latina. Son lugar
de creatividad eclesial y también de tensiones. No han faltado, sin dnda,
incomprensiones y manipulaciones.

El fondamento primero es 1a filiacién divina:

. Este testimonio resulta p!enameme evangehzador cuana'o pane de manifiesto

que, para el hombre, el Creador no es unpoder andnimo y lejano: es Padre.

"Nosotros somos llamados hijos de Dios 'y en verdad lo somos" (1Jn3,1) y,
por tanto, somos hermanos los unos de los otros en Dios (EN 26)

De la fuente de la patemidad divina procede la Iglesia como Familia de los
hijos de Dios, los cuales dan testimonio del amor al Padre reconociéndose y
viviendocomohermanos. El PapaPablo VI se ocupéde lascomunidadeseclesiales
de base en su enciclica "Evangelii Nuntiandi”, distinguiendo entre las que son de
verdad eclesiales y las que no lo son por su espiritu contestatario (cf. EN, 58). ..

5. . Cf.Conferencia Episcopal Ecuatoriana, Opciones Pastorales, n® 66.
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Lapropuestade lacomunidad cristiana sé ofrece, enprimer lugar, alos pobres,
perc estd abierta a cuantos quieren de verdad seguir a Jesiis: Para la NE, la Iglesia
reconoce Ia importancia singular de 1legar a as élites, que por sus conocimientos
y adiestramientos estin capacitadas para promover el desarrollo y alcanzar los
cambios sociales requendos Se exige una pastoral espe(;lﬁca en este medlo

- Es necesario animar, denrra de las: el:tes, Ia.s minorias campromeudas

creando -en lo posible: equipos de base que hagan uso de lapedagogia‘de la

" Revisidn de Vida, haciéndoles comprender al mismo tiempo que son apdstoles

de su propio ambientey estimulando, ademds, contactos conlos demds grupos

" enlavidaparroquial, diocesanaynacional. Nosesepareestapasroralpmp:a
de lax élites de la pasroral rota! dela Ig!es:a (Med 7 14)

Participacion de los Ia:cos

" Las CEB y los movimientos de apostolado son lugar fecundo de participacién
delos laicos. Su participacidn es una de 1as fuentes de mayor dinamismo y alance
paralaNES, Se requieren varias cosas: crear una mayor concieéncia misionera entre
loslaicos, reconocer sucapacidad yresponsabilidad pastoral, formar comunidades
cristianas y grupos apostélicos, en los que se educan en la fe y en'la militancia,
ofrecerles medios adecuados de formacidn e ir creando consejos de pastoral u otras
estructuras de parnmpac:lén que l]e\ren a la corresponsabllldad

- Es unportante subrayar que el papel pl‘oplO dellaicoes]a transfonnamén del
mundo a través de su trabajo; profesién, testimonio y palabra; Alli ejerce sumision
evangelizadora, en primer lugar (¢f. ChL 2 y 15). La Iglesia-acepta también su
participacién en ia construccién de la comunidad eclesial, a través: de los
ministerios laicales (cf. ChL 23}, pero sin dejar su papel especuiico

Dentro de los laicos hay que reconoccer la presenma activa de la mujer y ser
més consecuentcs con las denvacmnes que cle ello se mguen SRR

Otras caractenstlcas de la nueva evangehzac:én

Serfamuy prolijoy précticamenteimposiblerecoger, en estaapretada sfntesis,
todos los aspecios de la NE. De ahf, pues, concluimos con este apartado, en el que
. vamos a mencionardos camposespectalmente fértiles para lanuevaevangehzaadn
el compromlso temporal ¥ el ecumemsmo : : =

"El compromiso temporal mcluye el vasto campo de Ias reahdadcs matenales;.
e histéricas, en que se debe actualizar el Reino de Dios haciendo presentes enellas
los valores evangélicos de ]a verdad, 1a justicia, 1a hermandad y la paz. Este es el

6 Cf. "Sanmanos...”, 370.
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lugar especifico del compromiso cristiano de loslaicos. Resaltamos laimportancia
creciente que tiene en nuestros dias la solidaridad entre y con los sectores
populares, como expresion concreta del amor cristiano (cf. LE 8).

Un tema también preferente de la actuealidad eclesial es el ecumenismo. El
Concilio Vaticano 11 lo abordd con mucha amplitud ¥ profundidad. Cen todo, en
América Latina es todavia asignatura pendiente, El problema es muy complicado,
pueslaactuacién de las sectas se ha distinguido por su agresividad contralaIglesia
Catolica. Si bien existe el Consejo Latinoamericano de las Iglesias (CLAI), que
agrupa a las Iglesias protestantes de caricter ecuménico, la mayoria de los
movimientos religiosos que operan en la regién son antiecuménicos. Tampoco
escapan a esta actitud, en ciertos casos, algunas Iglesias histéricas. Con todo, se
abren puertas y caminos gue se han de aprovechar y estitnular.

2. INCULTURACION DEL EVANGELIO

Lainculturacién del Evangelio es, sin duda, unade las caracteristicas de la NE.
La incluimos, sin embargo, ¢n apartado distinto para resaltar su importancia de
cara al tema de este encuentro,

La inculturacién def Evangelio no es una forma soil de evadirse del camino
de liberacién, emprendido por la Iglesia Latinoamericana en las dltimas décadas,
La inculturacién sefiala un nuevo eje en la bisqueda de liberacién integral’. La
liberacion de un pueblo conlleva la exigencia de adquirir y desarrollar su propia
identidad. A esto se afiade que no cabria orientar 1a RP al margen del proceso de
inculturacidn.

Reto para Santo Domingo

Lainculturacién va a ser uno de los retos mas importantes, acaso el principal,
de la Conferencia de Santo Domingo, a juzgar por la insistencia de las Iglesias del
Continente en que se reconozca su identidad.

Si bien el érmino “inculturacién” no tiene m4s de una década en el lenguaje
oficial eclesiastico, la problemdtica de la inculturacidn llena la historia de la
Iglesia, en particular ia de la Iglesia primitiva. Fue esta cuestién la que se debatié
en primer térming en el Concilio de Jerusalén. Frente a los judaizantes, que
pretendian imponer la cultura judiaa los gentiles que se convertian al cristianismo,
el Apéstol Pablo plantea la transcendencia del Evangeho sobre la cultura judia y
sobre cualquier cultura.

7. Cf Idem. 326 y 388.
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Con la reselucion adoptada en dicho Concilio (Heh 15,28-29) quedé estable-
cidala transcendencia del Evangelio sobre cualquier cultura y la universalidad de
la Iglesia. Se superaba asi el peligro de reducir la Iglesia a una secta cerrada,
incapaz de aceptar el desafio de los nuevos pueblos que accedian a la fe cristiana.

Concepto teolégico de inculturacién

Antes de nada vale advertir que ¢l iérmino inculturacidén no procede de la
misma raiz que el adjetive "inculto”. Procede del prefijo "in", que tiene el sentido
latino de "dentrode", y del término “cultura”, para indicar aproximativamente algo
que penetra “dentre de la cultura”.

Hasta llegar al neologismo "incufturacién” se ha dado un proceso de clarifi-
cacidn y discernimiento®. A la luz del Concilio Vaticano II, algunos pastoralistas
introdujeron el término "aculturacién" para sefialar el punto de encuentro entre Ia
fe y las culturas. Esta palabra fue empleada inicialmente por antropdlogos
norteamericanos a fines del siglo pasado, generalizdndose su uso en el lenguaje de
las ciencias antropoldgico-culturales, Es el término que designa “los fendmenos
resultantes del contacto permanente entre dos grupos sociales, y las consecuencias
que se siguen para los modelos culturales de cada uno de ellos” (Redfield). Se trata
delintercambio que puede darse de elementos culturales propios de una culturaen
otra, bien sea en forma de absorcidn-imposicidn o de sintesis creativa.

A la luz de esa definicidn de "aculturacidn”, este término no es aptc para
designar el proceso de encuentro entre 1a fe y las culturas. No se trata en este caso
del contacto entre dos mddulos culturales sino -del encuentro del mensaje
transcultural del Evangelio con las diferentes culturas, en orden a la plena
realizacion de estas. Para designar este tipo de encuentro se impenia otro término,
y este no es oo que la palabra “inculturacidn”, ya consagrada por el actual
Pontifice Juan Pablo II,

La palabra "inculturacién” deriva directamente del témino antropoldgico
"enculturacidn” (o "endoculturacion™). El término "enculturacién” expresa el
proceso de participacidn en el proyecto cultural. A través de este proceso, el
pasado cultural de un pueblo se hace presente y, modificado, se proyecta hacia el
futere. Como proceso de comunicacion, recepeion y reinterpretacion cultural, el
concepto de enculturacién ofrece un innegable parentesto con la inculturacién, en
cuanto concepto aplicadoal proceso de laevangelizacion de la cultura. Se pasa asi
deunconcepio antropolégico a uno teolégico, dela enculturacionalainculturacion.

La inculturacién es el proceso a través del cual se busca que el Mensaje
salvador de Cristo penere en el nicleo fundamental de los valores de una

8. Cf A CHEUICHE, O.C.D, Cultura y evangelizacisn, CELAM, 1992, 80-88.
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determinada cultura.’ Al esfuerzo de penetracién del Evangelio en el corazén de
lascultiras debe acompaiiarigualmente el cuidado de que se conserve encadauna
deseltas todo aquello que Ie'es propio en cuanto a valores, expresiones y estructuras
de convivenciasocial que nose-oponen ala verdad del Evangelio, nia laidentidad
de 1a Iglesia,

Podria resumirse el procese de inculturacién como una doble y reciproca
apropiacion entre Evangelio ¥ cultura, Apropiacién por parte de la cultura de los
valores y del sentido iiltimo de la realidad que propone el Evangelio, asf como-de
- losmedios adécuados paraello. Apropiacién por parte del Evangelio y de lalglesia
de elementos culturales, tales como lenguaje y estricturas que no se cponen ala
t‘e a ﬁn de asegurar la comumcacu&n dcl Mensaje evangéhco

Am, por unapane el Evangeho revela a Ias culturas la verdad ulnma delos
valores enloscuales se:arraigan; y, por otra, cada cultura expresa el Evangelio de
manera original y propia, contribuyendoa descubm NOEVOS: aspectos y a recorda:
facetas olv1dadas del Mensaje salwﬁco de Cnsto . B

“En la encxcllca Slavorum Apo.s*roh sobre San C:nlo y San Metodlo el Papa
afirma que "la-inculturacién'es la Encarnacidn del Evangelio en las culturas
autdctonas'y, al’ mxsmo Uempo, la mtrocluomén de csas cultu:as en la wda de. la=
Iglesxa o i o .

Vertlente eclesml(;glca y teoléglca

Hay unadoblevementeencsta probleméuca queqmeroenunc:ar ocles:oléglca
y teoldglca Lavertiente eclesiolégicaindica que lalglesia; por ser universal, estd
llamada a encarnarse'y hacerse presente.en las Iglesias:particulares. LaIglesiaes
universal, antes'que por su extensién geografica, por: su apertura a todo-pueblo y
cultura, haciéndose Iglesia particular y autdctona, sin dejar de seruniversal: La
comunién necesaria cntre las Iglesms es la expremén cle la umversahdad que se
actualizaenel]as EEEC S e L C e e

La vemente teoléglca nos Ilevaa estudlar la relacxén de esta problﬁmﬂuca con
los pnnclpales misterios cnsuanos Encamaaén Pascua (muerte yresmrecmﬁn),
Pentecostés ¥y Tumdad LT : . .

En relac:dn al misterio de la Encamamén la evangehzamc"n requiere descu-
bn.rlas ‘semillas del Verbo" (los auténticos valores) presenteésen todacultura, para
potenciarlos. El Evangelio ha de encarnarse en cada cultura, para fecundarla. Pero
1i0 'sé detiene ahi. Ayuda a desarrollar y purificarlos-valores de cualquier cultura
a'la luz del mistério’ pascual.-Supone muerte y resurreccion, superando las
limitaciones de toda cultura y desarrollando sus valores por encima de sus
posnbllldades - e
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"'+ En'relacién al misterio:de Pentecostés; 1a inculturacién nos lleva-a plantear
aspectos ‘fundamentales tales ‘como: vitalidad y originalidad de las-Iglesias
particulares, que se expresan a través de la formulacion (teclogia), la educacion
(catequesis) y la celebracion de la fe (hturg:a), comumon y sohclandad emre fas
Iglesxas. t‘ormando la Iglesna nmversal etc G RN TE:

En rclac16n al rmsterlo de !a Tnmdad la mculmracrén plantea la necesmlad
de comunién entre 10s pueblos y culturas; comunién que supone respetar identi-
dades; pero-a la-vez implicaé] enriquecimiento mutuo,;que lleve a nuevas sintesis
creativas, Ni etnocentrismo cerrado ni absorcidn o imposicion caltural:son,.por
tanto, aceptables,

La inculturacién es un requisito necesario para la evangelizacién, segin el
principio de encarnacién formulado por San Gregorie Nacianceno: "Lo gue no es
asuriido-no essanado”™. La'evangelizacidn, por:su parte; es el objetive idltimo del
proceso:de inculturacion. Ella-aperta los: valores evangélicos-a las: cilturas. y
especialmente €l anuncio-de que-Jesuoristo, Hijo de Dios'y. Hombre perfecto, es
el'liberador ‘integral ‘de todos los hombre$ y.de-todo ¢l hombre. De este-modo
contribuye a que las culturas se'supéren en-orden a-la salvaciéni proclamada:por
Jesocristo.

3. EXPERIENCIAS DE NUEVA EVANGELIZACION. - = .

=1 Hemos sostenido que 1a NE es un proceso eclesial en marcha. En este apartado
deseo recoger aquelias experiencias de la pastoral de santarios gue caminan en
linea de NE". Considero bésico el reconocer las experiencias mds fructiferas que
estdn en marcha, para potenciarlas y para orientarnos en la biisqueda de-nuevos
cammos
Se preseman las expenencxas sin comentarios, En todo caso, en los apanados
mgmentes (4. Tluminaci6n de fe y 5. Perspectivas pastorales)habrd una reflexion
quedar sustento a este apartado. En algunos casos sé trata més de exigencias que
de experiencias propiamente dichas. De: todos modos al menos se constata un
avance en‘cuanto a toma:de conciencia, . ooz R

- Evangelizacién popular . - . T

~ Los santuarios aparecen como lugares privilegiados de la evangelizacidn

9 'Bp.101: PG 37, 181 Sch. 208, 951 DP 400.

10. El presente apaniado se basa en la obra Saniuarios, expresion de relxgwsxdad pOpufar. querccoge

" 168 ancusniios de rectores dé santbarios'de América del Surdel 1980 al 1989: Pars hacer dgil el

apanado critico, se colocaré entre paréntesis el nimero de la pigina de donde S extraen lag
experiencias.
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popular; espacios de escucha, reconciliacién y fortalecimiento del pueblo (29,
117)"; sori voceros de los ideales de los sectores humildes y, también, del pueblo
en su conjunto (390).

Los santuarios aparecen como espacios de fraternidad y libertad, que le
permiten al pueblo creyente su identidad ¢ristiana (26). Las formas multitudinariag
son una caracteristica de las Iglesias de América Latina (325),

Elsantuaric eslugar privilegiado de manifestacidn dela fe y deevangelizacién
de la cultura (52).

Opcién preferencial por los pobres

- Los santuarios se muestran como lugares de acogida a los pobres, los
marginados, los enfermos, los abandonados y los aflijidos; que son mayoria en
nuestro Continente (55). Son los brazos misericordiosos de la Iglesia madre, gue
se extienden para acoger a pecadores, marginados, analfabetos, inconstantes,
enfermos, recargados de trabajo, desarraigados y oscilantes {28). Son un
modoconcreto de vivir Ia opeidn por los pobres'?,

Los santuarios acogen a todos, pero especialmente a los pobres; por ello el
rasero por el que tiene que medirse un santuario es por las posibilidades de un
pobre, no porlas de un rico (352).

Laopcién por los pobres aparececomo clave de Iaevangehzacmn delacultura

(388). -
Proclamacion de la Palabra de Dios

Ha habido un avance en cuidar mas de la calidad litdrgica y catequistica de
las celebraciones, a través de la proclamacién de la Palabra y las celebraciones
sacramentales que iluminen y transformen la vida del pueblo cristiano. A ravés
de un lenguaje hecho de palabras y signos que hablan al hombre integral se ha
creado un ambiente de fiesta de a fe, procurando una creciente integracién entre
losritos y elestilode laliturgia conlos simbolos y ritos de lareligiosidad popular'®.

En los santuarios la cultura del pueblo latinoamericano es criticamente
reformulada a la luz del Evangelio (471).

11. Cf. 10? Encuentro de Responsables de Santuariog de América del Sur, 1. Revisando el camino que
hemos hecho, 2.

12. Cf. 10®Encuentrode Responsables de Santuarios de América del Sur, L. "Revisando ei camino que
hemos heche”, 1).

13. Cf. ib. I. "Revisando el camino que hemos hecho", 4).
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Camino de la vida de fe

~ Enlas peregrinaciones a los santuarios encontramos el sentido de camino. EI
santuario, de alguna manera, aparece como lugar de legada; lugar santo donde
habita la gracia del Sefior. Normalmente el caminar va unido al esfuerzo, al deseo
de entregar alge que cuesta, de "hacer un sacrificio” (430), pero dando al sacrificio
un sentide de donacion a la vida colectiva (243).

La peregrinacion y la procesién invitan aretomar el camino de fa vidaalaluz
de la fe (398). Tedo esto estd muy vinculado a la prictica del sacramento de la
penitencia, a través del cual se les ofrece a los peregrinos ia reconciliacidn con el
Padre y los hermanos. Asimismo, en los santuarios, los fieles son fortalecidos por
el don de la Eucaristia (29). :

Insercion eclesial

Una de las formas mds tipicas como el catolicismo medio expresa su
conciencia de pertenencia a la Iglesia, de identificacién y comunién con ella, es
yendo al santuario, buscando verse reflejado en la comunién de la multitud o del
grupo gue acude, sintiéndose participar en el santuario (86-87). La conciencia de
laIglesia es, sobre todo, la conciencia de estar vinculado con otras personas, antes
que con ideas y, por eso, la Iglesia se llama comunién (87). En los santuarios, los
peregrinos se sienten Iglesia (157), reconocen que hay "unacomunidad cristiana”,
pues todos ponen en comiin sus esperanzas, aungue no s Conocen personalmente
(351).

Van con predileccién a los santuarios los participanies ocasionales, que no
encuentran cotra forma de insercidn eclesial (28).

Numerosos santuarios se han transformado en centros servidores de 12 unidad
eclesial (28). Los santuarios acogen también a los ricos que acuden a ellos. Desde
el punto de vista de una nueva pastoral de comunidades eclesiales de base, el signo
global cobra una importancia capital (39). El santuario no marca distinciones de
clases sociales, y tiene que evitar marcarias (157, 351).

En las grandes ciudades, el santuario da posibilidad al pueblo para sentirse en
comunion y manifestar su fe (337, 472). .

Compromiso social

La perspectiva de la NE por el V Centenario esté llevando a dar particular
atencién al compromiso social (11,369}, Crece laconciencia de que los santuarios
han de dar testimonio del uso justo de los bienes espirituales y materiales de la
Iglesia, por ser lugares donde el pueblo cristiano expresa religiosamente sus

- necesidades (317-318). El santuario est4 lamado a explicitar su convocatoria de
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fraternidad, de transcender estructuras injustas y de expresar Ia lucha "no violenta™
de los oprimidos (382), La promocién de la mujer es también tarea que han de
asumir los santuarios (392), Asi el romero podra volver motivado aser agente de
lransfonnamén de la soc1edad" (392) : :

Para esta toma de conciencia hay que tener en cuenta que las dcvoclones
populares tienen un gran sentido social, pués estdn enraizadas en la tradicién y
hasta en ]a lustona 1mclal del pueblo (297)

Muchos santuanos canahzan las hmosnas y demés Tecursos econémlcos en
' obras de sen'lclo socml escuelas hospllales cooperamras de vwlenda (355)

lntegraclén en la pastoral de conjunto

Ha crecido la conciencia de que la pastoral de los santuarios debe integrarse
en la pastoral de conjunto de las dideesis, en bisqueda de caminos parala "Nueva
Evangelizacién" (15, 54, 118, 141, 174, 178, 353, 456, 475:476) de acuerdo ala
nellglomdad ‘del- pueblo':(317).! Para" ello se :proponen- instancias- de- didlogo
respetuoso y realista entre los:agentes pastorales que dirigen’la accidn: pastoral de
las di6cesis y Jos que trabajanen santuarios (170-171), Esto implica:asimismo. que
el plan pastoral de Ios santuanos sea asumldo por las d.ldCCSlS (178) 3

Hay dlﬁcultades ¥ confhctos para esta: mtegrac:én en la pastoral de COII]I]HP.D
sea de cardcter docirinal porlos diferentes:modelos de Iglesia (180), sea:de orden
prictico, puesmuchas veces se ve al santuario como un lugar donde serealizanritos
o acciones sin mayor sentido de evangelizacién (181, 450) o como lugar donde se
saltan -las normas: ordinarias de 1a pastoral de la dicesis (182). Se reconoce
sinceramente que no se ha logrado esta integracion en su totalidad (449).: -

..... ~.: Los santuarios en muchos aspectos han pasado al frente de 1a accién pastoral:
dar cuenta de los-bienes, pubhcamones, reﬂexlén y estudm modelo pasloral en
dlversos aspectos (450) : RN S .

4. ILUMINACION DE FE

En este apartado no vamos a tocar mdos los aspectos quc entraﬁa la pastoral
de santvarios y peregrinaciones en biisqueda de liberacidn cristiana integral.
Precisamentz, el haber presentado el contenido y caracteristicas de 1a NE en los
apartados 1y 2 antenores nos exite de esta tarea. Ahf encontramos una verdadera
reﬂexlén de fe S : : .

En concreto deseo ofrecer una 11ummac:6n dc t‘e sobre dos aspectos unponan-
1es: 1) -culto-cristiano y 2) evangelizacién popular y pastoral de comunidades..
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Culto cristiano*

El culto tiene por fin dar la gloria debida a Dios. Ademis, el culto sagrado
santifica a quien "en espiritu y verdad” (Jn 4,23) sirve al Sefior. Por ello, debemos
elevar el sentido y el aprecio por el culto divino, purificindolo de adherencias
menos puras o de concepciones que lo desfiguran, '

Comodice atinadamente San Ireneo, "la gloria de Dioses el hombre que vive",
Debemos, pues, tener siempre en cuenta la vida y la promocién de la persona
humana como exigencia de la préctica de la religién. La actitud de Jesis es
sumamente luminosa sobre este particular, Ya los profetas se adelantaron a la
critica de Jesis sobreuncultoque no tiene encuentael compromiso y lasolidaridad
con ¢l hermano necesitado.

El Temple de Jerusalén, donde reposaba ¢l Arca de la Alianza, legd a ser el
centro del culto en Israel; se hizo el lugar central de Jas fiestas religiosas, y hacia
€l se dirigian peregrinaciones y procesiones'®, M4s tarde, el Templo dejard de ser
el lugar donde residia la gloria de Dios, pues el culto se vacid de las exigencias de
la Alianza. Los profetas alzaron su voz de protesta,

No confien en palabras mentirosas como estas: jMiren el Templo de Yavé!,
jaqui estd el Templo de Yavé!, jeste es el Templo de Yavé! Mds bien mejoren
su proceder y sus obras, y hagan justicia a todos. Dejen de oprimir al
extranfero, al huérfano y a la vivda. No manchen este lugar con sangre de
gente asesinada, No vayan en pos de otros dioses, para desgracia de ustedes.
Yo, entonces, los mantendré en este lugar, en el pais que di a sus padres desde
hace tiempo y para siempre (Jr 74-T).

La actuacién de Jesis prolonga y radicaliza la denuncia profética de los
profetas en cuanto al sentido del culto. Uno de los motivos principales de polémica
que tuvo con sus adversarios, fue su posicién ante el descanso sabdtico. Los tres
sinépticos abundan en ello, hallando aqui una razén que provocd su muerte (Mt
12,1-14; Mc 2,23-28; L¢ 6,1-11 y 13,10-17). En esos relatos encontramos una
denuncia de las pricticas religiosas que oprimen o minusvaloran al hombre. El
hacer el bien a este, la liberacién {promocién) humana, es un imperativo
fundamental, que prevalece sobre as prescripciones de orden religioso, sean estas
cultuales o las del reposo sabético.

En el texto de Mateo 12,7, Jesiis mismo se apoya en la Palabra de Dios,
concretamente en Oseas 6,6, que cita. En continuidad de la mds genuina tradicién
biblica, Jesds levaasuradicatidad lasexigenciasdel servicioala persona humana,

I4. Cf. Conferencia Episcopal Ecnatoriana, Pastoral Indigena, Mortubia y Afreecuatoriana, Quito,
1987, 34-37.

15. Cf. "Santuarios...”, 399-402.
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particularmente al necesitado. Critica al sacerdote y al levita que, por acudir a sus
oficios rituales, pasan de largo ante el hermano necesitado, y propone como
modelo al buen smaritano (LC 10,25-37).

El Apésicl Santiago resume en forma precisa el sentido profundo de 1a
auténtica vidareligiosa: "Lareligién verdadera y perfecta delante de Dios, nuestro
Padre, consiste en esto: visitar a los huérfanos y las viudas que necesitan ayoda v
guardarse de Ia comupcién de este mundo” (St 1,27).

Evangelizacién popular y pastoral de comunidades

En la préctica evangelizadora de Jesds podemos distinguir dos dimensiones:
evangelizacidn de masas y dedicacién a la comunidad de sus discipulos. Esto
aparece claro en los Evangelios. Con todo, en sn ministerio pdblice hay un
momento en que prioriza la dedicacidn a sus discipulos mas intimos. Se da tras Ia
"crisis de Galilea”. Esta se produce cuando Jesiis cuestiona a la gente que le seguia
por interés (Jn 6,26) y le plantea abiertamente las exigencias de su seguimiento.
"A partir de este momento, muchos de susdiscipulos dieron un paso atris y dejaron
de seguirlo” (Jn 6,66). Solo se mantuvo firme el grupo de los Doce (Jn 6,68-69).

Podemos sostener que el contrapunto entre predicacion alas masas y atencion
preferente a sus discipulos més intimos hace parte de la pedagogia de Jesiis. Esta
aparece claramente en las parabolas del Reino, concretamente enla del sembrador
(Mt 13,1-23) y la del trigo y }a mala hierba (Mt 13,24-29.36-43).

Esta doble pedagogia, para las masas y para la comunidad de discipulos, es
expresion del conocimiento profundo delasicologfahumana. Estono significaque
el Evangelio es solo para un grupo limitado de personas. Ni iampoco se puede
interpretar como que lo dnico que importa es formar comunidades de discipulos.
Ciertamente Jesis invita a formar comunidad (Mt 18,20; Hch 2,42-47); perc parte
de que todas las personas hemos sido elegidas por el Padre Dios, Este es el alcance
de la proclama del Reino de Dios. Jesiis tiene claro que su misién estd abierta a
todes los hombres de todos los pueblos (Mt 28,19-20). Se trata, por ende, de un
estilo de pedagogia que a nadie excluye, pero supone 1a aceptacién libre del
Mensaje y de la misi6n. Jesiis es consciente de que 1a entrega a la mision cuenta
con la distinta disponibilidad de las personas, fruto de la limitacién humana.
“Muchos son los llamados, pero pocos los escogidos” (Mt 22,14). El lugar donde
cristaliza principalmente la respuesta al seguimiento del Resucitado y ala misién
es la comunidad cristiana (Hch 2,42-47 y 4,32-37).

Este asunto amerita una reflexidn, que tiene mucho que ver con la pastoral de
laRPy, por lomismo, la de santuarios. Sino se reflexiona serenamente sobre esto,
podriamos considerar la actuacién de Jesis como desautorizacién de la
evangelizacién popular, por considerarla pocoexigente y, hasta cierto punto, infiel
a su proyecto evangelizador.
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En la perspectiva del Reino de Dios, 1a tarea de 1a construcci6n de la Iglesia-
comunidad esta al servicio de la evangelizacién de todos los hombres. La Iglesia
no es para si misma, sino sacramento universal de salvacion para el mundo (cf. LG
1y 48; GS 42; AG 1). Esto que parece tan obvio, debe llevamos a reconocer que
la evangelizacién popular, en cuanto abierta a todas las personas, goza de
prioridad. La Iglesia estd a su servicio®s,

Hay dos dimensiones necesarias y englobantes del mabajo pastoral, que se
- Tequieren mutuarmente: la evangelizacién popular y la pastoral de comunidades.
En estas toma cuerpo Ia Iglesia-comunidad de modo especial.

La pastorai de comunidades y grupos pequefios estd al servicio de la
evangelizacién popular. Las comunidades no son gueto ni lugar de refugio sino
focos de evangelizacion de las grandes mayorias. Mas, por otra parte, el trabajo
con las mayorias tiene como objetivo llegar a crear el pueblo de Dios consciente
y organizado, que viva la dimensién comunitaria. Las comunidades eclesiales de
base y las demds formas de comunidad cristiana son experiencias significativas de
vida comunitaria, en que renace la Iglesia-comunidad de modo especial'®.

Lo que acabamos de decir no significa que 1a evangelizacién popular y laRP
sean algo paralelo a la Iglesia-comunidad, Como hemeos anotadoe en ¢l apartado 3
de esta ponencia, la acogida de los santvarios permite el sentido de pertenencia a
la Iglesia a muchas personas que no tienen la vivencia de la pequefia comunidad
cristiana'®. Existe en muchos catélicos un sentido vago de pertenencia, que lejos
de minusvalorarlo habrd que iomarlo en cuenta para una verdadera evangelizacién
popular. Creo que el Papa actual 1o ha tenido muy presente cuando dice que, en
el caso de América Latina, se debe hablar de "nueva evangelizacién” y no de "re-
evangelizacion”, cual si 1a primera evangelizacion hubiese sido un fracaso’. La
concienciay vivenciaeclesial no esen verdad fuerte en lamayoriade los catélicos,
pero tampoco se puede desconocer la apertura gue el pueblolatinoamericano tiene
en su mayoria a 1a Iglesia y a quienes la represenian. Por ello, para la mayoria de
nuestro pueblo creyente, la pedagogia seré 1a evangelizacién popular, sin descui-
dar la propuesta de la comunidad cristiana.

En la renovacién de la pastoral estd teniendo especial significacidn la
conformacion de comunidades o pequefios grupos. Ademés de las diferentes
experiencias de comunidad organizada se buscan espaciosreducidos para anunciar
el Evangelio: por ¢j. en los cursos de preparacién al bautismo para padres de

16. Ct. Idem, p. 206.
17. Cf.Idem. 116-117.
18. CF. Idem. 28, 86-87, 351.

19. Cf. Discurso del Papa en la XIX Asambiea Plenaria del CELAM, Puerio Principe ‘(Haiti). 1983,
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familia, Ha habido incluso quien ha ensayado la conformacién de minigrupos en
una iglesia para comentar la Palabra de Dios en ana Eucaristia. Son esfuerzos y
experiencias loables en su conjunto, aunque en la practica el dislogo es muy
limitado en grupos esporidicos y creados de una manera un tanto forzada,

* " ‘Seria negativo.en ese empeiio el partir del rechazo de la evangelizacién de
grandes masas®, Es un error perjudicial el creer que 1o masivo no es medio de
evangelizacidn. Fue medio de evangelizacion en otros tiempos.; Por qué no habria
de serlo ahora? La persona, ademds de los espacios pequeiios, necesitaencontrarse
con grandes masas. Esto le da fuerza y calor humano, cuando tales encuentros o
celebraciones se realizan bien. Una gran procesion, una peregrinacion y una
Eucaristfa masivay vibrante tienen gran fuerza de persuacién popular®'. Elpueblo
requi¢re de estos medios. Deben prepararse bien. Son vivencias humanas que €3
preciso rescatar y orientar.

Concluimos reconociendo que se requieren dos estilos pedag6gicos distintos
para atender a las dos dimensiones fundamentales de Ia pastoral: evangelizacién
popular y pastoral de comunidades. Cada uno de ellosrequiere agentes de pastoral
con el carisma correlativo, La importancia de la evangelizacién popular es
evidente desde el Evangelio. Igualmente lo es la propuesta de la comunidad
cristiana, Muchas de las incomprensiones proceden de que se sobrevalora y se
absolutiza cualquiera de las dos dimensiones de la pastoral o de sus estilos
pedagdgicos. La pastoral de conjunto debe atender a ambas dimensiones y buscar
caminos de encuentro y coordinacién entre 1os agentes de pastoral,

5. PERSPECTIVAS PASTORALES

Enel apartado 3 se recogen experiencias de NE junto a exigencias que se van
abriendo. Dicho apartado indica un camine de NE en la pastoral de santuarios y
peregrinacicnes. Basados en el camino andado, ofrecemos las signientes perspec-
tivas pastorales.

Anuncio de Jesueristo

El anuncio de Jesucristo, el mismo ayer, hoy y siempre (Hb 13,8), es el
fundamente y el contenido esencial de 1a NE. Por ello, y ante todo, habra que
promover este anuncio como tarea esencial de la pastoral de santuarios.

Si bien el P, Lucic Gera sostiene que la piedad popular es sumamente

20, Cf. "Santwaries...”, p. 125.
21. Cf Idem. 133, 138, 325.

22. Cf. Idem. 85,
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cristocéntrica, aunque no sépa tematizarse eso reflejamente®, creo que una de las
limitaciones de 1a RP es su débil cristocentrismo. De ahi, pues, se deben buscar
caminos y formas para apuntalar la centralidad de Jesucristo, que consiste en el
anuncio de su persona (vida, muerte y resurreccién), como el que hace presente el
Reino de Dios, y de su mensaje. Tal anuncio deberd ir unido a la invitacién al
seguimiento de Cristo en comunidad. :

Una de las debilidades més notabies de la RP es la poca significacién de 1a
resurreccién de Jesucristo. El pueblo se identifica con Cristo crucificado, perole
falta experiencia del sentido de la Pascua, como paso de a muerte ala vida. Varios
pastoralistas sostienen que es la imagen de la mujer, Maria, la que en América
Latina suscita 1a imagen de la resurreccién®. Si bien se necesitaria una reflexion
mas a fondo sobre esta interpretacién, en el orden prictico creo sugerente lo que
propone Puebla: "Presentar la devocién a Maria y a los santos como la realizacién
en ellos de la Pascua de Cristo y recordar que debe conducir a la vivencia de la
Palabra y al testimonio de vida" (DP 963). Esta presentacién supone recuperar la
vida de Maria y de 1os santos como seguidores de Cristo, como quienes hicieron
el paso de la muerte 2 la vida en su propia existencia, aceptando los riesgos que
ello implicaba. De lo contrario podriamos hacer una separacién entre cruz y
resurreccién, considerando la Pascua solo en su etapa final, la de la plenitud
escateldgica, y no como un proceso permanente de fidelidad al Sefior (conversién,
COMPromiso).

En orden a desarrollar ¢l sentido pascual, habria que presentar el proceso
pascual gue vive nuestra Iglesia. El camino emprendido desde el Vaticano II,
Medellin y Puebla en biisqueda de NE, ha sido un proceso emineniemente pascual,
en fidelidad al seguimiento de Jesis, que ha conilevado riesgos, persecuciones y
hasta muertes violentas, por practicar la opcién preferencial por los pobres. Junto
a los santos de otros tiempos, a quienes venera con devocidén el pueblo, habria que
presentar a los "testigos” actuales de los pobres en el seguimiento de Jesucristo™.

Ei sentido de la peregrinacidn como "camino”, como "marcha”, es también
sugerente para recuperar el sentido pascual de la existencia humana, maxime, si
se vincula al proceso pascual de nuestra Iglesia. Junto a ello, también puede ayudar
el sentido de ofrenda, de donacién y de sacrificio que conlleva ordinariamente la
peregrinacién hacia los santuarios.

El anuncio de Jesucristo requiere la lectura y reflexion de 1a Palabra de Dios,
tratando de iluminar la situaciénreal delos peregrinos. Por ser los santuarios lngar

23. Cf.ldem. 83, 84, 175, 216.

24. Encadapais habré sin duda personas que han entregado su vida en fidelidad al Sefioren el periodo
posconciliar, En el Ecnador recordames a Mons. Alejandro Labaka y a 1a Hna. Inés Arango, que
murieron & Janzazos a manos de una tribv huaorani cuyo derechos querian defender contra la
voracidad de las compafiias petroleras.
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de encuentro de romeros de tedo el pais y aun de paises cercanos, se deberd tener
en cuenta ¢ iluminar Ia realidad nacional e internacional. Esta tarea implica la
preparacidn esmerada de 1a homilia, que serd segnramente el instumento més
alcance de losrectores de los santuarios. Todaactividad pastoral deberd ser ocasion
para proclamar la Palabra de Dios: por ¢j. las procesiones.

Inculturacién del Evangelio

Lainculturacidn del Evangelio es elemento sustancial de laNE. Enel caso de
nuestro pueblo, supone asumir positivamente la RP. La inculturacién implica
anunciar ¢l Evangelio para que germine creativamente a partir de la cultura y la
religiosidad de un pueblo, teniendo en cuenta sus valores positivos ("las semillas
del Verbo"); en nuestro caso, a partir de la RP, que es clave para comprender 1a
propia cultura latinoamericana®, Se trata de una cultura que ha recibido 12 luz del
Evangelio. Por ello, el alma de América Latina contiene no solo semillas, sino que
es una "memoria cristiana™?, esto es, se trata de una realidad -siquiera parcial- de
inculturacién del Evangelio.

Se requiere en los rectores y demds servidores de santuarios una gran
sensibilidad para apreciar los valores de la RP, e.d. los elementos liberadores de
que hemos tratado en la primera ponencia. No vuelvo arecordarloes. Solo cabrd NE
si se potencian tales valores, no dando "inyecciones pastorales”, como si s¢ fratara
de una enfermedad que requiere antibidticos o vitaminas, sino reactivando el
potencial liberador con el anuncio de la Pafabra del Sefior. Es un proceso que tiene
parecido con la "medicina natural”. Doy por supuesto que esto significa conocer
las précticas, los signos y los simbolos religiosos que utiliza ¢l pueblo, priorizando
por supuesto los signos sacramentales con una liturgia inculturada y esmerada-
mente preparada,

La liturgia es un campo particularmente fecando. Hay que prepararla esme-
radamente, con toda clase de recursos. Sin duda, se requiere de colaboracion de
servidores laicos para ella. Por supuesto, la homilfa es un medio fecundo de
evangelizacién del pueblo, como expresién de la dimensidn profética (anuncio y
denuncia). Pero lo son, en primer lugar, los signos y gestos que se empleen en la
liturgia. Hay que buscar y utilizar signos y gestos realmente populares, y tratar de
potenciar su simbolismo. La procesién es uno de los medios con mayor fuerza
popular. Hay que saberincorporarlo a la liturgia; porej. una procesion de ofrendas
bien organizada, El centro de la liturgia es la Eucaristia. Hay que procurar que sea
debidamente preparada y que cuente con la participacién de los laicos.

Hay que incorporar lo bello, lo artistico, en 1a liturgia. Hay que contar con

25. Cf. "Sanmarios...", p. 232.

26. Cf. Idem. 31, 144,
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artistas, sin escatimar medios. Cierta pastoral liberadora pareciera despreciar lo
bello como gasto superfluo, También en esto hay que tener en cuenta la
sensibilidad del pueblo, que es muy generoso. Junto a la arquitectura, 1a escultura
y la pintura, se ha de potenciar la miisica, como medio privilegiade incorporado
alaliturgia, y la poesia. Habr3 que ver cémo se incorporan también el folclore y
el batle popular®.

Es importante reconocer que la forma multitudinaria es caracteristica de la
religiosidad del pueblo latnoamericano. Cuanto hemos dicho de la evangelizacién
popular habrd de tomarse en constderacién. El satanizar la pastoral de masas serfa
un atentadoe contra la identidad religiosa de nuestro pueble. Otro grave error seria
abandonar la RP a la inercia de lo dade®, considerando como santo y buene todo
lo que el pueblo hace a partir de snreligiosidad, Aparte delaslimitaciones que esta
tiene, la RP y en general la fe cristiana estdn enfrentadas a desafios de gran
densidad, como la pobreza creciente, la desintegracién familiar, la realidad
urbana, el inflyjo de los medios de comunciacién social y las secias. Solo upa
evangelizacion basada en el anuncic de la Palabra y unida al testimonio de los
cristianos, respondera eficazmente a tales desafios,

Comunidades y participacién de los laicos

Estarfamos tentados a decir que 1a pastoral de santuarios y peregrinaciones no
tiene nadaque ver conlapropuestade formacion de comunidades cristianas, A este
respecto habria que distinguir. La Iglesia, por su constitucién esencial, es
comunidad, y estd llamada siempre a formar comunidad. La primera experiencia
" de comunidad es la de base, que en el plano social es la familia, llamada a
constituirse en "iglesiadoméstica”, y, enel plano eclesial, eslacomunidad eclesial
de base. Hay otras experiencias de pequefias comunidades cristianas que cormes-
ponden ala misma dimdmica {movimienios apostélicos), Pero se debe considerar
también que la realidad comunitaria no es homogénea: una es la comunidad
familiar, oira 1a comunidad eclesial de base, otra la comunidad religiosa, otra la
comunidad parroquial y diocesana, y ota la Iglesia universai. En todos estos
niveles ha de expresarse 1a vida comunitaria y fraterna. De 1o contrario perderfa-
mos la perspectiva global del Reino de Dios, que nos invita a formar 1a "familia
de los hijos de Dios". Este objetivo no es mero eufemismo ni simple metéfora.

Ya hemos expresado cémo los santuarios son espacios de vivencia comuni-
taria (cf. apartado 3, Insercién eclesial). La experiencia que en ellos se tiene es la
de 1a Iglesia diocesana y nacional, y 1a de la Iglesia universal. En algunos casos,

27. En Africa la procesién de ofrendas, con rimo de baile parsado, es uno de los medios més
expresivos que van entrando en la litargia

28. Cf. "Sanwares...", p. 402,
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también la vivencia parroquial. Comencemos valorando esta comunién eclesial
~ que se vive en los santuarios y que es fundamental.

Donde hallamos dificultad es en el nivel de la comunidad eclesial de base.
;Podran los santuarios promover o apoyar las comunidades eclesiales de base?
Ciertamente no se¢ podrfa pensar que los santuarios hagan por si mismos lo que
corresponde a las parroquias, pues tienen sus posibilidades y sus limitaciones. Se
me ocurre que algo que pueden y deben hacer los santuarios es abrirse a las
pequefias comunidades cristianas, promoviendo la participacién responsable de
estas en peregrinaciones y otras actividades pastorales de los santuarios. Paraello,
y dentro de una pastoral de conjunto, habria que invitar de modo especial a las
comunidades cristianas y desbloquear [as resistencias que a menudo se observan
en miembros de pequefias comunidades y, acasc con mayor frecuencia, en los
agentes de pastoral que las acompafian. Ya Medeflin y Puebla invitan a los
militantes a participar activamente en la evangelizacién de 1a RP, a ser fermento
en la masa®, Para mantener el sentido de la Iglesia universal, los miembros de
comunidades y los militantes en general deben participar en las convocaciones
populares y contribuir con su aporte. De ese modo evitardn el espiritu de secta.

Mucho se podria hablar de Ja participacién de los laicos en los santuarios.
Conviene considerar primeramente que la RP tiene, ante todo, origen laical. Ha
sido el medio principal por el que el pueblo sencillo se ha autcevangelizado., Los
laicos, pues, estdn llamados a tener protagonismo en la orientacién de la RP, no
solo en las formas familiares sino también en las multitudinarias. No se olvide,
ademds, que ha sido la mujer la principal educadora de a fe sobre Ia base de la
religiosidad del pueblo.

Habria que fomentar el compromiso temporal, especificode loslaices, deque
adolece la RP. Con las experiencias de las comunidades eclesiales de base y de las
parroquias mas activas, habria que despertar servidores laicos para los santarios.
Hay que contar con la mujer para buscar tales servidores. No creo que tenga
porvenir esperanzador el dejar esta tarea exclusivamente en manos de sacerdotes,
algunos de ellos de avanzada edad.

Este llamamiento a la participacion de los laicos debiera vincularse, en la
medida de lo posible, a las comunidades eclesiales de base y a los movimientes
apostélicos, jOjald surgieran de estos los servidores que se necesitan en los
santuarios! Las mismas comunidades como tales debieran también prestarse para
dicha tarea,

Ditensién liberadora

La Iglesia debe promover una liberacién integral, e.d. una liberacién que

29. Cf. Medellin, 6.3; Puebla 462; "Santuarios...", p. 39, 152.
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alcance al plano espiritual y al material, En cuanto al primer aspecto (liberacidn
del pecado), los santuarios ofrecen un espacio imporiante parala conversidn de los
peregrinos por medic del sacramento de la penitencia. Hay que dar toda la
importancia a este sacramento, y propiciar incluso formas de celebracién comu-
nitaria con confesién individual, sobre 1a base de la Palabra de Dios™.

Para favorecer una verdadera conversion, se debe llamar al compromiso de
solidaridad cristiana. En este aspecto los santuarios tienen mucho que aportar.
Existen experiencias valiosas (cf. apartado 3, Compromiso social). Para ello se
debe contemplar el sentido profundo de ia opcidn preferencial por los pobres. En
los santuarios se debe expresar la preferencia por los hermanos més necesitados,
Asimismo hay que rescatar el sentido social de las devociones populares®, Se ha
de promover la difusién de 1a ensefianza social de 1a Iglesia en lenguaje popular’?,
Finalmente, pienso que esta dimensién de Ia pastoral de los santuarios debiera
coordinarse con la pastoral social diocesana, Podria ser un lugar de apoyode dicha
pastoral desde la generosidad del pueblo creyente y peregrino.

Ecumenismo

Siyaelecumenismoresultadificil en cualquier espaciceclesial, los santuarios
no son el lugar més apto para promoverlo. Bien sabemos la resistencia de los
cristianos de otras Iglesias a la devocién a Maria y a los santos. Asi, pues, no
pidamos a los santnarios lo que escapa a su alcance, Pero vale considerar ciertos
aspectos que nos pueden acercar a los hermanos de otras Iglesias cristianas; el
cristocentrismo, la difusién de la Palabra de Dios, 1a conformaci6én de comunida-
des cristianas, la participacidn de los laicos y el compromiso social.

La pastoral de santuarios, bien encaminada, puede abrir el camino a un
ecumenismo serio, gue 0ma en cuenta y valora 1o que nos une a otros hermanos
cristianos y que es esencial también para los catélicos.

Sabemos que con las sectas no cabe didlogo ni encuentro propiamente dicho.
Habra que precaverse para evitar que sigan confundiendo al pueblo. La RP, con
todas sus manifestaciones, es un antidoto a la penetracién de ellas. Una
evangelizacién seria de la RP serd respuesta eficaz al reto de las sectas. Es
conveniente considerar queunode los medios de penetracién de estases ladifusidn
de labiblia, Todo el trabajo que hagamos en este sentido contribuird eficazmente
a evitar la confusién que traen las sectas. Una evangelizaci6n popular seria y
responsable, tal como la que hemos presentado, es el medio més eficaz paraello.

30. Cf. "Sanwaries...", p. 458.
31. Cf. ldem. 297.

32 Cf Idem, 55.




Angel Salvatierra, Santuarios y peregrinaciones,
604 camino de nueva evangelizacién

Pastoral de conjunto

Por los informes de los encuentros anteriores, se constata que ha crecidc
notablemente la conciencia de que la pastoral de santvarios debe entrar en la
pastoral de conjunto de las diGcesis, A pesar de las dificultades, las resistencias e
incomprensiones se camina en este intento, que es de doble direccidn: aceptacion
por parte de los rectores de santuarios de las normas pastorales de la didcesis, y
aceptacién y aun apoyo por parte de la didcesis, particularmente de los pdrrocos,
del proyecto pastoral de los santuarios. Los problemas son conocidos de tedos y
no es necesario abundar en ellos. Ciertamente sin didlogo serd imposible caminar
unidos.

Un lugar de didlogo y coordinacién sobre la pastoral de santuarios ha de ser
1a pastoral urbana. Este es un gran desafio y un auténtico caballo de batalla, Hay
experiencias muy valiosas en pastoral de santuarios, como Ia San Cayetano en
Buenos Aires. Existe un procesoque se percibeen las grandes urbesdel Continente
dende la piedad popular estd expresdndose espontaneamente en modos nuevos y
enriqueciéndose con nuevos valores, por ¢j. el de la solidaridad®,

Para terminar quisiera dinicamente aludir a la necesidad de seleccién de los
rectores y colaboradores de los santuarios®. Se requiere en ellos gran apertura a
laRP, sentido critico para evangelizarla y carisma para una pastoral de multitudes.
No son muchos los sacerdotes con este carisma. Hay que seleccionarlos y
formarlos. Tal vez haria falta una especie de escuela para rectores de santvarios.
Opino que encuentros como este son un medio excepeional para formacién de
rectores de santuarios.

33. Cf.Idem. 34.

34, Cf Idem. 54.
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EVANGELIZAR LA ECONOMIA

Mario Zatartu®

“Mientras tanto las wribus y los pueblos
arafian tierra y duermen en la mina,
pescan en las espinas del invierno,
clavan los clavos en sus atalides,
edifican cindades que no habitan,
siembran el pan que no tendrdn mafiana,
se disputan el hambre y el peligro”.

(Pablo Neruda, Memorial de Isla Negra)

INTRODUCCION

Ciudades que no habitan, y pan que no tendrén, “Ellos™ son los pobres, los
necesitados, el “tercer mundo”, el “sur”, como quiera Hamarseles; los hay en todo
el tiempo y lugar,

Y esto en un Occidente “cristiano”, buena parte del cual, sectores o paises
enteros son “desarrollados™,

Segiin el Evangelio', accederdn al reino eterno solamente aquellos que asisten
aloshambrientos, sedientos, forasteros, desnudos, enfermoso encarcelados; o sea,
a los necesitados (el texto griego utiliza el término eldkhhistos, que literalmente
significa “pequefiisimos™). Y el Hijo del Hombre, el Rey que juzga, llama “sus
hermanos™ (adelphdn) a los necesitados., M4s aidn, se identifica con ellos.

*  Profesor investipador de Etica econémics en el Instituto Latinoamericano de Estudios Sociales
“ILADES". Profesor invitado de ética econémica en la Faculad de Teologia de la Universidad
Pontificia de Comillas en Madrid. Licenciado en Teologia y Doctor en Economia. Chileno

1. Mi2531-46
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La exégesis acmal del texto citado concluye:

Cristo se halla en los pequefios y no existe otro mandato, ley o modo de llegar
al absoluto que no sea la de hacerse servidor de los que estdn necesitadps...
Allfdondelos fieles perseguian enJesis el reinoy sus milagros prodigiosos....
acaban encontrando la exigencia de ser fieles en la tierra, ayudando a los
necesitados®.

A los que pretendemos ser seguidores dei Evangelio de Jesis esta concrecidn
nos puede parecer un camino fécil de acceso al reino, plenificar nuestra persona.
Y en nuestra praxis la aplicamos en dos formas: 1a): inmediata-interpersonal:
transfiriendo algo de lo nuestro (comida, ropa, enseres, dinero, dedicacién
personal) al limosnero o al necesitado que percibimos en nuestro entorno, y 2a):
mediata-estructural, en que la transferencia (donaciones, contribuciones, en
especie o en dinero) se hace a través de instituciones mediadoras entre nosotros y

-1os necesitados,

- Hay que reconocer que si esto bastara, el precio para ““llegar al absoluto” seria
regalado y no afectaria mayormente (salvo en casos excepcionales) nuestra
presente instalacién en lo contingente.

Y a esta falsa seguridad se puede llegar no sélo por una mala voluntad
originada en la flojera’ o el egoismo?, sino también porque el lenguaje del
Evangelio pertenece a un contexto derelaciones preponderantes inter-individuales.

Pero es unhecho, prueba del cual es todo el desarrollo de las ciencias sociales,
que la necesidad del hermano est4 en gran parte condicionada por las estructuras
de la sociedad, y que estas estructuras son modificables por su autor, el hombre,

De esta manera que quien estd sinceramente interesado en servir al hermano
necesitado, nopuede desentenderse de suresponsabilidad frente adichas estructuras.
No puede ignorar que la satisfaccién de las necesidades del desempleado no puede

2. X.PIKAZA, Hermanos de Jestis y servidores de los més pequefios. Sigueme, Salamanca 1984, p.
226, .

3. Caracieristica que el psiquiatra nertcamericano SCOTT PECK considera tan generalizada en el
ser humano que llega a afirmar: “El pecado original existe, es nuestra pobreza”, La aueva
psicologia del amor, Emecé, Buenos Aires 1989, p. 285,

4,  Caracteristica que el fundador de la economnia modema, Adam Smith, considera tan universal que
le atribuye ser el motor bésico de 1a actividad econfmica: “No es la benevolencia del camicero,
del cervecero o del panadero la que nos procura el alimento, sino la consideracidn de su propio
interés. No invocamos sus sentimientos humanitarios, sino su propio egoismo”. Investigacién
acerca de la naturaieza y las causas de la rigueza de las naciones, Fondo de Cultura Econdmica,
México 1958, p. 17.
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ser asegurada sélo por la ayuda que dia tras dia su generosidad le aporte. Lo que
el desempleado necesita es empleo. Y aqui interviene toda la estructura socio-
econémica: ;qué puedo yo hacer paraque el desempleadoobtenga empleo?, jaqui
y en otros paises y conurlemes"

Con este agregado la “llegada al absoluto™ empieza a mostear su precio real. -

Pero no sélo esfé en juego mi accidn (u omisién) sobre las estructuras.de la
sociedad, sino también Ia totalidad de mi comportamiento diario como individuo.

Para tomar sélo un aspecto de la realidad, lo econdmico, ;nos damos cuenta
de que la mayor parte de los momentos en que no somos productores (de bienes
¢ servicios terminales o intermedios), somos consumidores (de bienes y de
servicios, materiales y espirituales; permanentes, como la vivienda o el vehiculo,
y transitorios, como la consulta médica)?; ;nos damos cuenta de que nuestras
permanentes opciones en estos campos afectan siempre, directa o indirectamente,
a otros hermanos?, :

Tal es el alcance de nuestro posible servicio, y por eso hay mucho de qué
sentirnes pecadores, llamados a conversién®,

Dejando para otro estudio el desarrolle de lo que seria la ética del
comportamiento diario de lapersona comoe agente econdmico, nos centraremos en
éste en el andlisis de las posibilidades de acci6n sobre las estructuras econémicas
de la sociedad.

Enlamedidaen que dichas estructurasen alguna manera dependan de valores,
en esa medida serdn susceptibles de evangelizacion. Existe, sin embargo, una gran
cantidad de economistas, la mayorfa de los llamados neo-cl4sicos, que pretenden
ubicar la economia fuera del alcance de los juicios éticos® y, por tanto, de la
posibilidad y necesidad ética de mejorar sus estructuras. Para ellos no existe
posibilidad alguna de evangelizar la economia.

5. La Iglesia Catélica nos ayuda en esta toma de conciencia a través de su Doctrina Social. La
Compaiiia de Jesis insiste en la inseparabilidad entre el servicio de la fe y la promocién de la
Jjusticia en la labor apostélica de sus miembros, y le espiritnalidad ignaciana privilegia el “en todo
amar y servir”.

6.  PFueLIONEL ROBBINS,2nsuobraAn Essay on the Nature and Significance of Economic Science,
McMillan, Lendres 1935, quien abrié el fuego al afirmar: “no parece posible, desde un punto de
vista l6gico, relacionar las dos materias {(economia y ética) de ninguna forma, excepto por lamera
yuxtaposicién” (p. 148). Posteriormente la llamada Escuela de Chicago ha retomado esta
afirmacidn como establecida a firme. Para ello se basan en el positivismo Isgicode A. J. Ayer, para
quien “fas afirmaciones de valor no son cientfficas sino “emotivas”... (¥}, por tanto, no son
verdaderas ni falsas. Son, en pane, expresiones de senlimiento y, en parte, mandatos”. Lenguaje,
verdad y Igica. BEd. Martingz Roca, Barcelona 1981, p. 125.
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Para analizar el tema’ nos referiremos separadamente a:

La voloracidn de la actividad econdémica como tal

La valoracién de la ciencia econdmica :

La valoracién de las politicas y estrategias econdmicas

La valoracién de las ideologias y de los sistemas econdmicos.

SN

1. EL CASO DE LA ACTIVIDAD ECONOMICA

A primera vistala actividad econdmica pareceria ser un tema anodino, carente
de contenido val6rico?, y su estudio serfa objeto de una ciencia aburrida (the” dull™
science). 8in embargo, no es tan asi, pues la actividad econdmica ha sido vista
siempre con cierta sospecha®. ;Sospecha de qué?.

En primer lugar, la actividad econémica no sélo va dirigida a satisfacer los
apetitos menos nobles del hombre, sino que apela alas motivaciones mas simples:
cuando més, al interés propio' (cuando se trata de relaciones de transaccién o
intercambio abierto), pero quizd mas frecuentemente apela al temor, a la fuerza
yalaamenaza, en relaciones de coercién y explotacion (como eran las economias
esclavistas y feudales)'!. O sea, la actividad econémica ha sido inducida y
organizada tradicionalinente en base a la coercién o provecho personal; sélo en
forma muy excepcional (aparte de relaciones dentro del niicleo familiar) ha sido

7. Enel presente andlisis nos hemos basado fuertemente en las observaciones, discusiones y notas
del economista nonteamericano docter Joseph Ramos, experio de Cepalc y OIT, aquien agradecemos
SuE apores. :

8. Dehecholamayor parte.de los manuales en uso en las universidades occidentales consideran que
cuando se intreducen normas no-individualisias, se abandona el dominio de lasconomia. Cf. W.A.
WEISSKOPF, Alienation and Economics, Delta Books, New York 1973,

9. Santo Tomds se refiere a la “fealdad” del esfuerzo por conseguir ganancias cuando se convierte
en finalidad principal de la vida, ya que no conoce limite, y se extiende hasta el infinito. (Summa
Theolagica,lla. lae., q. 77 ad 4,c). Adernds es un tépico en la cultura popular religiosa identificar
lo econémico con lo material.

10. *Todo para mf y nada para los demds; tal parece haber side, en todas las edades, la méxima vil del
poderoso”, afirma A, SMITH, o.c., p. 369.

11. “Elorgullo del hombre le hace desear el dominio, y nada le montifica tanto come no poder mandar,
¥ verse obligado a condescender persutadiendo a sus inferiores. Por esta razdn, alli donde las leyes
lo permiten y la natoraleza de 1a obra no lo repugna, se prefiere generalmente el servicio del exclavo
al del hombye libre”, A. SMITH, o.c., p. 348

12. Hasta Adam Smith reconoce, para cientas actividades, la presencia de motivaciones no egoistas,
como “el placer del ejercicio” y la “complacencia nawral”, o.c., p. 107. El economista Amartya
Sen, al pasar revista a teorfas altemnativas a la del egoismo, menciona el “caricter japonés”,
estudiado por Michic Morisima, y “la receta confusiana para el éxito industrial”, estudiada por
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organizada en base a motivos gratuitos, altruistas o solidarios'2. Es més, incluso
algunas de estastiltimasrelaciones -como, porejemplo, el matrimonio o el niimero
de hijos- han sido determinados mis bien por criterios econémicos™ (ladote o la
mano de obra necesaria para irabajar las tierras familiares) y no por criterios
basados primordialmente en Ia solidaridad. No es de extraifiar, pues, que la
actividad econémica no haya sido vista histSricamente como actividad para
“caballeros”™, sino tolerada como una necesidad.

Aparte de esto, para tomar una analogia de 1a teoria de los juegos, 1a actividad
econdmica ha sido interpretada tradicionalmente como una especie de juego, no
s6lo un juego, sino un juego de suma cero; si alguien gana, otro ticne que perder,
no puede haber mds ganadores que perdedoeres. En otras palabras, se supone que
la produccién es més o menos dada, Si alguien gana mds, eso implica que otro
pierde, Visto asf, el problema central de la economia no seria de produccidn, sino
la distribucién y las reglas del juego que determinan tal distribucién.

Esta manera de ver la economia -una visién estdtica- era lo normal antes de
1a revolucién industrial, ¥y se aproximaba bastante bien a la realidad, pues el
crecimiento econémico hasta ese momento habia sido glacial; mds bien ciclos de
altos y bajos en torno a una preduccidn estética y casi de subsistencia. En tal
situacidn, no era de sorprender que la actividad econdémica fuera interpretada
fundamentaimente como un juego de suma cero. De ahi que la preocupacién
central de los sabios y teélogos de antafio no fuese el problema de produccién, sino
el distributivo y normativo." Se trata de determinar el precio justo, la tasa de interés
Jjusta {la cual era cero, por no haber crecimiento} y no cobrar m4s que eso, pues en
vista de que la produccién era dada, el cobrar més que lo justo (lo que hoy dia
llamariamos el precio de equilibrio de largo plazo), significaba que su ganancia
era a costa de otro. El hecho es que esta forma de visvalizar la economia -como
juego de suma cerg- no es exclusiva de los tedlogos medievales, sino que muchos
cientistas sociales de la actualidad siguen visualizando el proceso econémico de
esta manera,

En cambio, a partir de Ia revolucién industrial, los economistas han tendido
a visualizar Ia economfa como un juego de suma mayor a cero: uno puede ganar

Robert Dore, Ver AMARTYA SEN, sobre ética y economia, Alianza Universidad, Madrid 1989,
p- 36

13. Ver, por ejemplo, GARY BECKER, A treatise on the Family, Harvard University Press. Cam-
bridge, Mass. 1981,

14. Loshijos numerosos eran considerados en la antigliedad una bendicién de Dios, entre otras cosas,
por sus servicios productivos y de seguridad de sus padres ¢n 1a vejez.

15. Sobre el tema, consultar los estudios del doctor FRANCISCO GOMEZ CAMACHO sobre los
doctores epaiioles del siglo X VI, entre owros, LUIS DE MOLINA, La teorfa del justo precio, Ed.
Nacicnal, Madrid 1981,
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sin que otre necesariamente pierda, pues puede haber crecimiento econdmico, a
costade combiarrecurses, o de latransformacién de Ianaturaleza. Concrecimiento
econdémicoes posible que todos ganen sin que nadie pierda. Visto asi, surgen cuatro
consecuencias. Primera, se enfatizan los problemas de produccién mis que los
distribativos. Segunda, se enfatiza m4s 1a economia positiva (predictiva) que la
normativa (valérica). No.es por nada que la separacidn de la ciencia econdmica
de 1a filosfia moral se da después de la revolucién industrial. Tercera, al creer que
1a actividad econémica es més bien un juego de suma mayor a cero, se enfatiza la
armoniade intereses mds bien que su conflicto; “ti ganas, yo gano, todos ganamos;
nadie tiene que perder”. En cambio, el que cree que 1a actividad econémicaes un
juego de suma cero, enfatiza mucho més el conflicto porque considera que toda
ganancia es a costa de la pérdida de otro. Para los medicvales y muchos cientistas
socialesde laactualidad laeconomiaes asi: el que algunos ganenimplicaque estin
haciende una gananciainmerecida, acosta de otros. Cuarta y 1ltima, si se cree que
laactividad econdmica se asemejamas aun juego de sumamayor acero, setendersd
a proponer trabajar dentro de las reglas del juego mds bien que centrar 1a accién
en cambiar esas reglas.

Si bien 1a revolucidn industrial marca un cambio fundamental en 1a manera
en que muchos visualizan la economia, no es asf para todos los cientistas sociales.
Marx obviamente esti consciente del nuevo dinamismo econdmico, pero afirma
que este crecimiento es concentrador, que tiende al monopolio. El crecimiento
beneficia sdlo a unos pocos a costa del empobrecimiento {relativo o absoluto,
segiin las interpretaciones) de la mayoria, De tal modo que, seguin él, el crecimiento
capitalista sigue asemejandose a un juego de suma cero, permitiendo la tendencia
monopdlica a unos pocos extraer (via esta forma cuasi coercitiva) los frutos de 1a
produccidn que les pertenece a los demds.'® Las ganancias de los capitalistas som,
lisa y llanamente, una forma de robo; no son legftimas, fruto de su aporte al
aumento en la produccién, como argiiiria el economista que visualiza el sistema
econémico como un juego de suma mayor a cero, En esto Marx se aproxima a los
medievales, al considerar que si algunos tienen mucho se debe necesariamente al
despojo de los que tienen menos. En un leitmotiv recogido por muchas corrientes
de pensamiento sobre imperialismo y “dependencia” que consideran que la
riqueza de! mundo desarrollado es fruto de la explotacién del mundo actuaimente
subdesarrollado. No es de sorprender, entonces, que las corrientes marxistas y
“dependientistas” enfaticen conflicto mas bien que armonia; cambiosenlasreglas
del juego antes que mejoras dentro de las reglas del juego; rediswribucién més que
produccion; aspectos normativos més que positivos.

Pero no todas las diferencias entre los cientistas sociales se deben a si
visualizan Ia economia como un juego suma cero o no. Aun si se considerara la
economia post-revolucion industrial como un juego de suma mayor a cero,

16. Marx, partiendo de 1a teoria del valor-trabajo de David Ricardo, afirmaba que el trabajo produce
todo &l valor del producto y que, por tanto, de no ser explotado, le corresponde recibiro todo.
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quedarian al menos tres problemas adicionales por resolver.

Primero, est4 el problema de los orfgenes o del punto de partida. El proceso
o sistema de mercado podria ser justo; pero si todos parten con un stock de capital
desigual, los beneficiarios se repartirin en forma desigual, no porque el proceso
(reglas de distribucién del mercado) sea injusto, sino porque el punto de partida
fue desigual. La justicia del proceso no dice nada sobre la justicia del punto de
partida inicial”’. Convendrd entonces cambiar las reglas de distribucién del
mercado -aunque fuesen justas- para compensar la distribucién desigual de los
beneficios que resulian de una concentracién inicial.

Este problema se ha manifestado en diversas oportunidades en América
Latina. Por ejemplo, como la tierra ha estado concentrada desde los inicios de la
Colonia er manos de pocos, cuando primeramente se quiso redistribuir el ingreso
se fijaron precios bajos a los productos agricolas, 1o ¢ual iba en perjuicio de los
terratenientes. A la larga, por cierto, esto desincentivaba la produccién agricola,
Jo cual afectaba a la poblacién en su conjunto. Asf que una politica {control de
precios) con intento redistributivo, fracasaba por ineficiencia al tratar de resolver
unproblemacuyacausacstabaenlosorigenes (yrequeria, por tanto, laredistribucion
de la propiedad) por medio de un cambio en las reglas, de funcionamiento del
mercado, impidiendo que éste operara en formaeficaz, Obviamente, no habria que
confundir la distribucién desigual que resulta de un punto de partida injusto. En
el caso agricola, el problema era con los crignes y no con el proceso, y habria gue
atacar la desigual distribucidn original.

El segundo problema -aun si se visualiza la economia como un juego de suma
mayor acero-es el problemade la transicién. ;Qué pasa en los paises donde se estd
pasando de unsistemaque fundamentalmente es de sumaceroaunc mayoracero?.
Silaeconomia estuviera creciendo al 8 por 100 anual desde 1940, 1a gran mayoria
de la gente estaria dispuesta pasar por alto del problema dela injusticia distributiva
de los origenes. En cambio, si laeconomiacrece al 3 o menos por 100 anual, come
de hecho ha ocurrido, se asemeja mucho a una economia estdtica. De ahi que los
problemas de la desigual disiribucién original sean candentes y se crea un circulo
vicioso: al tratar de redistribuir el ingreso modificando el sistema de precios de
mercado y no la propiedad, se tiende a hacer ineficaz el funcionamiento del
mercado, lo cual hace improbable que se llegue a un fuerte crecimiento. Ademas,
¢omo la posibilidad de lograr quizd un gran cambio distributivo (via cambios en
propiedad) no deja de ser atrayente, sobre todo en comparacion alolentaque puede
ser la mejorfa 2 un ritmo del 5 al § por 100 anual (v sin garantias de que se logre),
s¢ puede esperar que siempre haya algiin grupo promoviendo un cambio total en

17. Efecto sobre todo de las transtnisiones hereditarias y de los bienes institucionales. El economista
briténico I, BE. MEADE, en Eficiencia, justicia y propiedad, Tecnos, Madrid 1972, sostiene que
“upa distribucién desjgual de la propiedad significa una distribucién desigual de poder y de
posicién, aun cuando se consiga corregir la distribucién demasiado desigual de las rentas™ (p. 36).
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las reglas del juego, y atacando el trabajar dentro de las reglas del juego. Los
iiltimos decenios de 1a politica latinoamericana pueden ser interpretados de esta
manera', como el intento de cada nuevo gobierno de cambiar drésticamnente las
reglas del juego, antes que trabajar dentro de las reglas del juego que heredd,

Otra manifestacién del problema de transicidn es que quizé algunas partes del
sistema econdmico se asemejen mejor a un juego de suma cero, con relaciones de
explotacién o coercién {como el mercado de trabajo en una zonarural semiaislada),
yotras no{mercados mas competitivos). Los mercados financieros latincamericanos
pueden haber sido un buen ejemplode juegosuma cero. Al pagar (y cobrar) durante
afios tasas de interés del 3 al 4 por 100 mensual real, mientras la economia en su
conjunto estaba estancada o en declinacidn, se estarfa indicando que el mercado
financiero eraun juego, guiz4 tan libre como ir al Casino, pero igualmente un juego
de suma casi cero, donde el grueso de las ganancias tenfan poco que ver con
aumentos en la produccién',

Tercero y iltimo, lo relativo o absoluto que es el juego, En la ciencia politica,
por gjemplo, ¢l concepto de poder es un concepto relativo: mi poder se define
respecto al de otro No todos podemos ser poderosos. Si alguien es poderoso es
porque otre es menos poderoso. Igual el concepto de status o prestigio en la
sociologia. No todos pueden tener prestigio o status; si no, se desvalora. Estos son
conceptos relacionados, relativos. Al ser relacionales, el juego es de suma cero:
un0s ganan y otros pierden; unos suben a costa de que otres bajen.

Enlaeconomia, en cambio, se dan juegos de suma mayor a cero. Puede haber
ganancia absoluta, porque se puede ganar respecto a la naturaleza. Todos pueden
estar mejor porque se han combinado recursos en formas nuevas, o se ha
transformado la naturaleza {pese a que quizd lo que se quisiera es jestar mejor que
el otrol}. Nunca serd posible que todos estén en el tercio més alto de ingreso, pero
si pueden tener todos mds bienes y servicios que antes,

Todoestoes paradecir quelos conceptos basicos que manejan loseconomistas,
adiferenciadelos demés cientistas sociales, son mis bien absclutos que relativos?®,
¥ por tanto, se prestan a ser interpretados como juegos de surna mayor a cero,
mientras que los demds cientistas sociales tienden a ver todo como juegos de suma
cero. Ahi, pues, radica gran parte de la diferencia en enfoque entre estos grupos,
y quiz4 a esto se debe mucha de su incomunicacién. Lo curioso es que partimos
con la creencia de que la actividad econémica era algo sospechosa, por despertar

18. Fueel caso de laeconomia chilena desde el pobieme de Frei hastael de Pinochet. No asi del aciual
gobiemo del presidente Ayfwin.

19. Fue notablemenie claro en Chile entre 1974 y 1977.

20. No desconocemos con esto la cambianie estructira de la dernanda, debida a la a su vez cambiante
estructura de las expectativas de la poblacién.
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los apetitos si no malévolos del hombre; y terminamos argumentando que los
economistas -por estudiar esta misma actividad, al menos desde la revolucitn
industrial en adelante- pueden tener una de las visiones mdas benévolas o idealistas
del sistema social.

2. EL CASO DE LA CIENCIA ECONOMICA

La ciencia econdmica es una de las ciencias sociales, la que estudia el
comportamiento del hombre en sociedad, en el aspecto especifico de su actividad
econdmica.

Elcomportamientoestudiado es naturalmente el descrito en el pArrafio anterior
sobre actividad econdmica, y todo lo que implica: aporte de trabajo, aporte de
capital, actividad empresarial, laretribucién de estosaportes y laatribucién social,
las preferencias entre consumo y ahorro, y la estructuracién del consumo,

El objetivo de ia ciencia econdmica es descubrir 1as constantes explicativas
del comportamiento y establecerhipitesis que lorelacionen a otras variables, sean
éstas reales causas del comportamiento o no,

Conviene observar que el Ambito de la ciencia econémica como ciencia de
comportamiento es ¢l Ambito de las acciones humanas no causadas mecédnica o
forzadamente, El estudio de la aciividad econdmica que prescinda de las opciones
de las personas y sus grupos es una simple tecnologfa social, no una ciencia del
comportamiento; tal es el caso de la planificacidén fisica, del estudio de las
funciones técnicas de produccién y toda otra relacién en gue el comprtamiento
humano est4 fisicamente detcrmmado”

La ciencia econdmica se compone de hipétesis en que un comportamiento
humano determinado es relacionado con alguna ofra variable. Se supone
naturalmente que se mantiene constante el resto de las variables exdgenas, yaque
su variabilidad podria distorsionar la manifestacién de la correlacién. Es el
supuesto de ceteris paribus.

Se suele llamar “ley” a una hipdtesis de comportamiento generalizada,
Obviamente las llamadas “leyes econdmicas™ carecen de toda normatividad ética
o legal; nada se puede exigir en su nombre. Son sélo hipdtesis generalizadas del
comportamiento econdémico de las personas, sus grupos o instituciones.

Existe “teoria” econdmicacuando cuando muchas leyes confluyen a explicar

21. Mnche se aproxima a esta postura fa de numerosos ecomonistas que restringen la economia a la
asignacitn de recursos escasos (dados y cuamificables) entre fines mdltiples {dados y priorizadoes).
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un conjunto de comportamientos econdmicos relevantes en funcién de una sola
variable o de un set de varigbles?. Tal es el caso por ejemplo, de 1a “1eoria de los
precios”, en que un conjunto de términos importantes y cuantificables son
relacionados con los precios unitarios de los mismos en las transacciones libres.
La cantidad demandada y 1a ofrecida de diversas unidades econémicas en un
determinado mercado y por unidad de tiempo, son relacionadas con les posibles
precios unitarios de las mismas.

Otras teorias podran relacionar el mismo v otro conjunto de comportamientos
econdmicos con otras variables, sean fiscias, econdmicas, politicas o culturales,
del sistema social, originando tecrfas alternativas o complementarias a la “teoria
de precios”.

El peligro estd en que muchos economistas estdn enfantizando el caricter’
“puro”, positivo, no valorative de la tecria, pasando por alto el importante
componente valorativo que hay implicito en toda afirmacidn tedrica®.

El problema parte en que la teoria necesariamente tiene que simplificar 1a
realidad. La teorfa, el modelo, distorsiona la realidad; de ahi a ocultar larealidad
esun pasomuy corto. Nose trata de que la teoria tergiverse loshechos. El problema
mésbien es uno deomision, en lamedida quela teorfadirige nuestraatencion hacia
cierto tipo de problema y no otro, y de este modo nos oculta la realidad.

Laasignacidn derecursos y la teorfa de los precios es probablemente el campo
maés desarrollado de la economia (ortodoxa). La distribucion del ingreso y teoria
del desarrollo son entre los menos adelantados. Parte del subdesarrollo de estas
dltimas se debe indudablemente a la mayor complejidad de estos temas, pero
también es cierio que parte del énfasis en la asignacidn de recursos y teorfa de los
precios se debe a esa definicidn, ya casi cldsica, de la economia como €l estudio
de la asignacion de recursos a fines midltiples®. Esa definicién ya dice cudles son
los problemas centrales que deben ser analizados. Sin embargo, esta definicién
pasa por alto, por ejemplo, el problema del desempleo masivo, tipo keynesiano®,

22. Uno de los manoales més usados enumera en su indice alfabético, bajo €l rubro teorfa,, las
siguientes: cuantitativa del dinero, de ia clase ociosa, de la competencia monopolistica, de los
costes comparativos, general del empleo, el interés y el dinero. Cf. P. SAMUELSO, Curso de
economia moderna, Aguilar, Madrid 1961.

23, Este tipo de economiste acaba, sin embargo, por convertirse en “sacerdote y predicador” de su
teoria, como lo demuestra ¢l politélogo J. G. VALDES en su estudio La escuela de Chicago:
Operacién Chile. Ed. Zetz, Buenos Aires 1989, p. 98-102,

24, Una economia asf entendida no seria propiamente una ciencia social, sino una tecnologfia social.

25. Lord J. M. KEYNES, Teoria gencral del empleo del interés y del dinero, escrito en 1936, analiza
la posibilidad de un equilibrio de mercado con desocupacién de factores productivos.
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pues implfcitamente supone que siempre tiene que haber pleno empleo de todos
losrecursos; sino, no habria escasez. Tal manera de concebirlaeconomianoayudd
a los economistas de la época de la gran crisis a escapar del paradigma estrecho
de asignacidn y parar nuevas hipdtesis para abordar el problema del desempleo
masivo, donde resultd ser que simplemente aumentando la demanda se podria
tener mis empleo y mas produccidn, es decir, donde el problema de la escasez o
eleccién entre fines simplemente no se da. En otras palabras, incluso detrds de
definiciones aparentemente puras y neutras, se puede refugiar todo tipo de
presupuesto e inclinacidn ideoldgica y valorativa, que cumple el papel de indicar
qué es y qué no es lo mis relevante.

Otra drea basica de teoria en que los valores se inmiscuyen en forma adn més
sutil es el drea de verificacion, L.a teoria pura a veces se ha definido, en especial
en concepciones positivas de Ia ciencia, como un conjunto de hipdtesis no
rechazadas. Y ;como se rechaza una hipétesis? Simplemente, organizando un
experimento y constatando si laevidenciaeso noconsistente conlaque la hipétesis
predeciria. Esto pareceria ser un procedimiento puro, absolutamente libre de todo
prejuico de tipo valorativo. Sin embargo, de hecho, noloes, pues siendo laciencia
(al menos 1a ciencia econémica) una disciplina probabilistica, el rechazo de una
hipétesis es un rechazo probabilistico. Se rechaza una hip6tesis porque cierto
porcentaje de la evidencia es inconsistente con 1a hipGtesis. Pero ;qué porcentaje?
Ahf es donde entran necesariamente juicios extra-cientificos, pues cualquier
porcentaje que se tome es arbitrario, extra-cientifico, La “costumbre™ es que uno
parte con una hipétesis “nula™ (es decir, 1a hipéiesis que uno cree por diversos
motivos que més concuerda con el grueso de sus experiencias anteriores). No se
rechaza esta hipStesis a no ser que el “grueso” de la evidencia (tradicionalmente
el 90 6 95 por 100) sea inconsistente con esta hipdtesis, En otras palabras, el peso
de la prueba recae sobre el que quiere mostrar que la hipétesis es errada®.

Detalmodoque ladecisién respecto asobre quién vaacaerelpesode la prueba
es decisiva, pues una hipétesis (la nula) es colocada en situacién privilegiada -es
aceptada hasta que no se demuestre lo contrario,

Por ejemplo, hay los que piensan que frente a wna restriccién monetaria la
inflacidén tiene que desacelerar. Otros arguyen que si ¢l sistemaesmés monopolistico
que competitivo, lareacci6n frente a unarestriccién en lademanda global serd una
reduccién en la produccidn antes que en los precios. Para estos iltimos [arecesién
chilenaen 1975-1976 muestrala validez de su hipdtesis, miéntras que los primeros
creen que eventualmente se dié el resultado que ellos predijeron.

26. “Cualquier inconsistencia aparente entre los descubrimientos empiricos y las implicancias de la
teoria (de los economistas de Chicago), o cualguier informe de conducta no implicito en la teoria,
se interpreta como andrnalo”, y no se altera la teoria para incorporar la conducta inconsistente,
afirma M, W. REDER en Chicago Ee ies: Per ce and Change: Joumal of Economic
Literature, vol. XX, marzo 1982,




616 Mario Zahartu, Evangsiizar la economia

Si bien no es necesariamente acientifico alargar 1os plazos en que se espera
que se de un fenémeno, se pueden alargar tanto que en la prictica la hipdtesis pasa
a ser incomprobable, en que se salva la hipdtesis a costa de perder todo valor
predictivo (el caso mds famoso de esto quizd sea la tesis marxista sobre el
empobrecimiento creciente de la clase obrera),

Otro ejemplo se refiere a la politica de remuneraciones. Unos arguyen que
deberian elevarse los salarios mas rdpidamente que los precios para estimular la
demanda global, elevar el empleo y asf salir de la recesién, Otros, en cambio,
arguyen que elevar los salarios de esa manera aceleraria la inflacién ain mds y
desincentivarfa lacontratacién de mano de obra. Los dos enfoques son obviamente
distintos -los primeros enfatizan ¢l problema de la recesion y ven a los salarios
como un elemento que puede estimular la demanda (una visidn macroecondmica);
los segundos enfatizan la inflacion y analizan los salarios como un factor de costo
m4s bien que demanda. Los primeros insisten que el hecho que, en algunos casos
concretos, el desempleo bajé y la produccién subid justo desde que Ios salarios
reales empezaron a subir, muestra la validez de su tesis, y la invalidez del enfoque
nticro. Los segundos, en cambio, consideran que éstano es una prueba soficiente,
pues alegan que nada de esto habria pasado si primero no disminuye la inflacion,

De talmodo que no es dificil quecoexistan teorias mutuamente contradictorias,
debido a ladificultad de rechazarlas en todas las condiciones que exija el que toma
esas hipétesis por ciertas, Como evidentemente uno puede seguir exigiendo mas
y mis evidencia, recargando las pruebas necesarias para su refutacion, antes de
considerarrefutada su hipdtesis predilecta, la caracteristica probabilistica {(y no de
certeza absoluta) del proceso de verificacion cientifico, hace posible que cadauno
se quede con su hipétesis inicial, lo cual se presta a que cada uno se quede con la
hipétesis que més le gusta. Por ejemplo, st uno teme lainflacién mAs que larecesién
(obviamente una decisién valorativa), creerdA mas en teorias que explican la
inflacién con cierto éxito -como la teoria cuantitativa del dinero-, pese a que sea
pobre enexplicar fenémenos recesivos. Encambio, siaunole preocupalarecesion
més que Ia inflacién, creerd mas en la tecria keynesiana que, por su énfasis en la
demanda global, ha tenido més éxito en explicar el fenémeno de recesiones
masivas, aunque menos en explicar el fendmeno inflacionario. Y, por cierto, si a
uno lepreocupatantolainflacién como larecesion, y sucoexistencia, probablemente
levantard un altar a Ia teoria desconocida, o serd ecléctico, pues ni la teoria
keynesiana ni la teoria cuantitativa simple le dirdn mucho al respecto.

Es importanie, pues, que el piblico sepa de la existencia de esta diversidad
tedrica, y que el profesional reconozca que detras de su eleccitn o preferencia por
una teoria sobre las demds, estd no s6lo su mérito cientifico, sino también su
concordancia con sus prejucios sobre qué problemas son mds importantes, y su
concordancia con sus preferencias ideoldgicas en general.
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3.EL CASO DE LAS POLITICAS Y
ESTRATEGIAS ECONOMICAS

Lapolitica econdmica consiste, como toda politica, en el fortalecimiento o en
la alteracién de comportamientos de base social en funcién de los objetivos de 1a
“potis”, es decir, de la sociedad en su conjunto, en este caso especifico, de los
comportamientos econdmicos, en funcién de los objetivos econbémicos y no
econémicos de la sociedad®.

Los instrumentos de polftica econdmica consisten, en dltimo término, en
acciones de la antoridad social que prohiben o sancionan ciertos comportamientos
econdmicos de la base social y ordenan ¢ alientan otros comportamientos, o en la
ejecucidn directa de actividades econdmicas.

Las categorfas analiticas relevantes de toda politica econémica son:
- lafijacién, penderacién y compatibilizacién de objetivos sociales;

- los comportamientos necesarios para el logro de dichos objetivos y sus
costos previsibles, ¥

- losinstrumentoseficacesnecesariosparaasegurar dichos comportamientos
¥ sus costos previsibles.

Es con respecto a esta ilima categoria donde juega un gran papel la ciencia
econdmica, en la medida en que permite predecir validamente los cambios de
comportamientos esperados de las acciones de politica econémica.

En el campo de la politica econdmica todos estdn de acuerdo en que si se
mezcla la teoria con 1os juicios de valor. Lo interesante, pues, es examinar las
distintas maneras en que estos juicios entran. Para esto se puede examinar las
distintas reacciones que de hechio han ienido los técnicos en debates sobre la
politica econémica, Por ejemplo, tomemosel caso delaspolfticas de estabilizacidn,
Obviamente, ésta esti teflida de juicios de valor: de que lainflaci6nes un mal, nadie
discute. Pero que es el mal absoluto, que tendra que reducirse a cualquier costo,
ain a costa de una fuerte recesién, 0 que no importa cdmeo se distribuyan los costos
entre la poblacién, esos obviamente son juicios de valor de importancia que no se
desprenden de ninguna teoria econémica, y que deben ser respondidos claramente
antes de iniciar una politica de estabilizacidn,

La primera reaccién a la critica del costo de la politica de estabilizacion es
negar el costo. Se aduce que no estd bajando la produccicén, En coanto al aumento

27. Porejemplo: reducir fa inflacién, anmentar el empleo, incrementar la inversidn, disminuir la deuda
¢xtema, capacitar la mane de obra, suprimir la miseria, etc..,
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de desempleo, se dice que se debe a que se ha eliminado el desempleo disfrazado,
yencuanto alabajaen los salarios reales, se alega que no hay tal (usando las cifras
oficiales, pero adulteradas, de inflacién). O sea, la primera reaccion es de no ver
lo gue no se queria ver®,

Una segunda reaccién es reconocer un alto desempleo y recesién, pero
atribuirlo no tanto a la politica de estabilizacidn como a factores externos. Si bien
ya se reconoce que los salarios reales han bajado encrmemente, se arguye que los
indices salariales son fragmentarios e insuficientes, o que sélo se refieren a
asalariados urbanos. O sea, en esta etapa se hace recaer el peso de la proeba sobre
los que argiifan que el costo de la politica ha sido compartido en forma desigual
por los distintos grupos sociales®,

La tercera reaccién surge en la medida que la recesion perdura *. Aquf se
reconoce el costo, pero se arguye que el costo es inevitable. Por cierto, estaes una
afirmacidn falsa -tanto en que fuera la Gnica politica posible come que no habria
forma de impedir que ese costo se distribuyera en forma tan regresiva, Pero mas
interesante es notar que se estaba tratando de sacar €l tema del planc valorativo,
puesde ser ésta lavinica politica de estabilizacién posible, de no haber altemnativas,
no entrarian juicios valorativos. Todos los criticos serian tildados de moralisias
ingenuos, irresponsables o ignorantes y no técnicos, como se suele decir. O sea,
de nuevo seria un problema tedrico-técnico sin mediar juicios valorativos.

Esio tliimo involucraun peligro adicional, Una decisién de poliiicaecondémica
-que comprende tanto lo écnico (como bajar la inflacién) como lo valorativo (a
qué costo y a exprensas de qué grupos)- estaria siendo presentada como una
decision de exclusivo cardcter técnico-tedrico, aprovechando el hecho de que
quienes realizan la polftica (el “equipo™ econdmico) gozan de prestigio técnico.
Evidentemente, no es correcto presentar al piblico una decisidn de caricter
valorativo {que obviamente concuerda con los valores personales del equipo
econémico} como si fuese exclusivamente unadecisién derivada de 1a teoria pura.
Se debe aclarar (aunque sea a uno mismo) cudndo se habla como técnico y cuando
como politico responsable de una decisién técnico-valorativa. En cambio, en toda
ladiscusién entornoalapoliticade estabilizacién se tiende aconfundir los planos,
cuando no a ofuscar el debate.

Por cierto que son pocos los que tendrian derecho a lanzar la pirmera piedra
enestamateria; en mayor o menor grado estas fallas se dan en todos los gobiernos®.

28. Caso de Chile en 1974,
29. Caso de Chile en 1975,
30. Caso de Chile en 1976.

31. Basta con recordar que duranie el gobiemo de la Unidad Popular en Chile, serios economistas de
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La seleccién de determinados objetivos econdmicos ¢ no-econdmicos en un
momento histérico de una sociedad determinada, en virtud de su urgencia o de su
importanciarelativa, condescuidode oros objetivos pemmanentes més importantes,
Pero no urgentes, 0 urgentes, pero no importantes, constituye lo esencial de una
estrategia econdémica®.

El punto de partida de toda estrategia econdémica es un diagndstico valorativo
de una sitnacidn determinada, que consiste en detectar qué es lo que “anda mal”
y constituye un cuello de botella que debe a toda costa ser superado para mejorar
la sitvacidn,

Ejemplos de estrategia pueden ser la lucha anti-inflaccionaria o el equilibrio
fiscal, Estrategias altemativas podrian ser el pleno empleo, la redistribucidn del
ingreso, el incremento de la inversién o 1a democracia industrial,

Pero, ademés del objetivo privilegiado, la estrategia generalmente privilegia
algunas politicas paralograrlos. Estas politicas provienen generalmente no sélo de
1a ciencia econémica, sino de la ideologia econémica.

4. EL CASO DE LAS IDEOLOGIAS DE
LOS SISTEMAS ECONOMICOS

Liamamos ideologfa econémica a una ieoria explicativa de comportamiento
gue es asumida como normna ética por su exigencia generalizada de implantacién
de acciones o mecanismos determinados que aparecen correlacionados con los
objetivos definidos por la estrategia econdmica asumida®,

Es propio de la ideologia prescindir de los demaAs aspectos de Ia realidad que
noestan incluidos en los objetivos estratégicos, y legitimar las acciones en nombre
de la ciencia econ6mica*,

gobiemo llegaron a sosiener que el impacto inflacionarie de e politica de expansién monetaria
no era problema, porque habian cambiade los "pardmetros” de la economia chilena. Claro caso de
prevalencia de opciones polfticas sobre los criterios profesionales.

32.  “;Porquéenesiepals de maravilla hay tanto malestar, tanto pobreza?...f |Ab!, dice uno: porel curs;
€l otro dice: por el militar; /éste: por el indio; aquél: por el extranjero; por la democracia; por la
ciencia, fpor Ia dictadura; por la ignorancia; finalmente por un castigo divino." D. COSIO
VILLEGAS en Extremos de América, Tezontle, México 1949, P, 105,

33. A. HIRSCHMAN, en Coniroversia sobre Latinoamérica, Editorial del Institmo, Buenos Aires
1963, define ideclogia como “cualquier ¢onjunto moderadaments cohereate de creencias, ideas
o proposiciones, comprobadas o no-empiricas, que intente explicar y resolver el problema del
atraso econdmico™ (p. 15, nota 1),

34. “Lo que la sociedad produce como representaciones sobre sf misma en las cabezas de sus
miembros, representaciones que no lenen cardcter cientifico alguno, pero que perienecen a enta
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La prescindencia de los dem4s aspectos lleva frecuentemente a los ideslogos
aaccionesde ocultamientos de larealidad {retencidn de informacién, deformacién
de informacién, interpretacién antojadiza de informacién e incluso acciones
modificadoras de variables de alta incidencia en los indicadores de base de la
informacién).

El esfuerzo legitimador de los idedlogos los lleva a identificar ciencia
econdmica con determinadas estrategias y politicas econdmicas, y a negar la
posibilidad de que la ciencia econdmica sea compatible con estrategias y politicas
alternativas. Cnando determinado grupo ideoldgico detenta el poder y controla las
reglas del didlogo y de la critica, muy pocas veces accede a participar en igualdad
de condiciones corl sus opositores en didlogos, polémicas y andlisis de suficiente
nivel académico sobre la estrategia y las politicas econdmicas.

No esraroincluso que trate de recurrir al método de la profecia autocumplida,
es decir, a interferir en el comportamiento resultante de los actores econdmicos,
de moedo que el comportamiento resultante corresponda a Ias predicciones de la
teorfa utilizada para legitimar su opcién. Tal serfa el caso, por ejemplo, de la
manipulacion de las curvas de oferta y de demanda por wrabajo a través de la
supresién de los salarics minimos, de los horarios méaximos y de la negociacion
colectiva a que son tan inclinados los gobiemos “fuert

En el caso de los sisiemas econdmicos es aiin mas evidente su dependencia
de las opciones valdricas.

Entendemos por sistema econémico, y sus correspondientes modelos, los
esquemas de organizacién y control cuyo objeto s responder a las preguntas
fundamentales sobre el qué, cudnto, cSmo y para qmén producir®. Los sistemas
tienen las siguientes bases definitorias:

1. El sujeto de propiedad de los medios de produccién

2. El sujeto de decisiones sobre la asignacién de los recursos

3. Los mecanismos de motivacidn de los actores econdmicos.

sociedad como una de las condiciones de subsistencia, esto es ideclogia”, segiin R. HAVEMAN,
Diglektik ohne Dogma, Hamburg 1964, p. 110, Hirschman, sin embargo, reconoce que “la
ideologia & veces remedia la faha de acceso directo (a los problemas) a través de la construccién
de teorias que forjan lazos entre los problemas privilegiados y los olvidados™, enJourneys Toward
Progress, The 20th. Century Fund, New York 1963, p. 231.

35. Ver ). M. MONTIAS, The Structure of Economic Systems, Yale University Press, New Haven
1976, p. 127, y M. BORSTEIN (Ed.), Sistemas econémicos comparados, Amorroriu, Buenos
Aires, 1973, p. 33, Para una evaluacidn élica de jos sistemas econdmicos reales, verE. MENENDEZ
URENA, EI mito del cristianisme socialisia, Unién Editorial, Madrid 1981.
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Estas bases pueden dar origen a sistemas polares tanto de centralizacidn
pura como a sistemas de descentralizacidn pura, y a toda la gama
intermedia, en la que se ubican los sistemas realmente existentes sin
excepcion. No hay lugar para *“terceras vias”.

Los sistemas reales histéricamente vigentes son el llamado “capitalismo
avanzado” y el “socialismo desarrollado”, de los que participan en
diversas dosis todoslos sistemas existentes. Y entodos laevaluacién ética
es permanente y, por tanto, es también permanente Ia posibilidad de su
evangellza(:lén .

CONCLUSION

Surge del andlisis anterior un abanico de posiblesintervenciones, via valérica,
del ciudadano sobre las estructuras econémicas de su sociedad. Si el ciudadano
comparte los valores evangélicos, se empefiara por evangelizar la economia. No
se frata de constituir partidos evangélicos, frentes evangélicos o gobiernos
evangélicos, sino de evangelizar 1a cultura en sus aspectos econémicos, Se tratard
de disefiar y proponer una ética de 1a actividad y de los intercambios econdmicos,
una ética de laciencia y de las politicas econémicas, y una ética de las estrategias,
ideologias y sistemas econdmicos. Y al economista (sea cientifico, politico,
idedlogo, estratega 0 modélico) no le quedara sino tomar nota y tener en coenta
1as opciones valéricas de los ciudadanos,

Como ya lo advertimos, no hemos abordado aqui el campo inmenso, no ya el
indirectd de las estructuras sociales, sino el directo de la accién del cindadano
como agente productor y como agente consumidor de bienes y de servicios, al
interior de dichas estructuras.

Alrespectonos contentaremos conrecordar quetodos trabajamos produciendo
bienes o servicios, en pequedia proporcién paranuestro propioconsumo (actividades
econémicas, por ejemplo} y en gran proporcién para los demis, y consumimos lo
que los demds producen.

Frente a esta realidad deberiamos examinarnos si practicamos aguellas
-actitudes éticas que son las componentes de lp que Juan Pablo I 1lamé 1a “cultura
laboral™*: laberiosidad, competencia, orden, honestidad, iniciativa, frugalidad,
ahorro, espiritu de servicio y cumplimiento de los compromisos. Y deberiamos
también examinarmos hasta qué punto nuestra propia demanda o simpatia es
cansante o facilitadora de la produccidn y trafico de drogas, pornografia, alcohol,
violencia, prepotencia, consumismo y vanidad.

36. Discurso a Ja CEPALC, Santiago de Chile, abril de 1987; en Conferencna Episcopal de Chile, £
amor es mds fuerte, Santiago de Chile 1987, n. 9.
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Esta accidn personal directa como agentes econdmicos, y la accién mediada

por las estructuras econémicas de la sociedad, objeto del presente andlisis, son

- ambas indispensables para lograr ese servicio solidario del hermano pequefio que
nos exige ¢l Evangelio para “llegar al absoluto™.

Que podamos decir con Neruda:

“Tal vez cambid la piel de los paises
¥y se vié que el amor era posible.

Se vié que habfa que dar sin mis remedio,
se hizo 1a luz y de un extremo a otro
de la aspereza
ardié la llama viva
que yo llevé en las manos™’

37. P.NERUDA, Memorial de Isla Negra.
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LIBROS RECIBIDOS

LA FORMACION INTEGRAL DE UN SACERDOTE

Desde que se celebrd el Concilio
Vaticano |l sepercibe entodaspartes
la necesidad de renovar y mejorar
los sistemas y programas formativos
del sacerdote en las circunstancias
actuales. Las continuas trans-
formaciones de nuestro mundo y de
nuestra Iglesia tocan también la
figura del sacerdote y exigen una
atenta reflexién sobre su mas
adecuada preparacion. El tema de
{a formacién sacerdotal comprende
muy variados y complejos aspectos.
El dialogo abierto y france en el que
cada uno aporte sus conocimientos
y experiencias en este campo no
puede sino enriquecer {a reflexion
comun de la Iglesia. Conocimientos
y experiencias; quiza sobre todo
experiencias. Porque se trata de
encontrar caminos para la accion,
para la realizacion practica de unos
programas de formacién gue sean
de verdad efectivos.

Renovar no es necesariamente
innovar, aunque las circunstancias
cambiantes delmundo y delalglesia
piden la revision, la adaptaciény a
veces el cambio de ciertos enfoque
y métodos. Se tratara de actualizar
elementos accidentales al sacer-
docio mismo. Porque lo que es
esencial, loqueconstituyela médula
del sacerdocio ministerial, instituido

Marcial Maciel, L.C.
Madrid, B.AC., 1920, 254 pp.

por Cristo, no puede cambiar.
Renovar es adaptar lo accidental
apra que se realice mejor lo esencial
segun las nuevas circunstancias. En
este sentido, la renovacién no va
refiida con la tradicion.

El autor de este libro es el P. Marcial

‘Magciel, L.C., que nacié el 10 de

marzode 1920 en Cotija, Michoacan
(México). Fue ordenado sacerdote
en 1944, Es director general de la
Congregacion de los Legionarios de
Cristo que fundé el 3 de enero de
1941. Esta convencido de que, a
pesar de las dificultades por las que
aun atraviesa la formacién de los
sacerdotes, si trabajamos ¢on
entusiasmo, poniendo enjuegotodos
{os medios posibles, se puede lograr
muchos més de lo que quizas
esperamos. Espreciso, eso si,tener
ideas claras y tratar de realizarlas
con firmeza, sin concesiones al
desanimo, como la mejor respuesta
at amor de Dios que sigue llamando
obrerosa sumies. Este es el mensaje
-vivo y alentador- del presente
volumen, que la BAC se complace
en ofrecer hoy a sus lectores.
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EL PROTESTANTISMO FUNDAMENTALISTA
Una experiencia ambigua para América Latina

Florencio Galindo, CM.

Navarra, Ed. Verbo Divino, 1982, 397 pp.

l.a gente de América Latina no es
hoy menos religiosa que antes, pero
prescinde cadavez masdelalglesia
catolicacomo guiade su religiosidad.
El éxodo hacia las “sectas” es ya
masive y aumenta de dia en dia.
slLas causas?. Son diversas, pero
en definitiva “la gente abandona la
Iglesia porque enellaencuentracada
vez menos lo que necesita para
afrontar su dificil situacion actual”
{Card. A. Lorscheider, Brasil). Las
“sectas” se lo ofrecen a su manera,
o por lo menos le dan consuelo.
£ Qué hacer?. La perplejidad en la
Iglesiaes patente. Sinembargo, hay
consenso enundatobdsico: setrata
ante todo de organizaciones y
movimientos “fundamentalistas”.
Otros, sin dejar de ser un rato, no
son desafiantes. Pero ;Qué es el
fundamentalismo y qué busca en
América Latina?. Sobre esto existe
ignorancia general y por tanto
incapacidad de desarrollar es-
trategias, Gritosde alarmanobastan.

El presente libro no contiene la
“receta”, peroofrece elementos para
avanzar en la discusidn por camine
seguro. Fruto de varios afios de
investigacion histérico del fun-
damentalismo en los EE. UU. como
fenémeno religioso, social y politico

y de su papel preponderante en las
misiones protestantes de A. L., este
trabajo fue aceptado en diciembre
de 1990 como tesis doctoral por la
Facultad de Teologia Sankt Georgen
de los Padres Jesuitas en Frankfurt
(Alemania}, ya sujuicio es “la primera
monografia amplia y confiable, que
describe lo que son en si las sectas
fundamentalistas activas en AL,
las juzga conargumentos teolégicos
y da orientaciones para la practica
pastoral. El autor ofrece una visidn
de conjunto sistematica v soli-
damente documentada de la praxis
y doctrina del fundamentalismo en
A.L.Conello hace un valioso aporte
para elconocimiento y valoracion de
este fenémeno, su problematica
teoldgica y su desafio pastoral,
llenando asi un gran vacio. Serd
ademas una contribucion de mucha
importancia paraelecumenismo.La
disertacién termina con una amplia
bibliografia, que documentala
abundancia y actualidad del mate-
rial utilizado”




LA IGLESIA E INMIGRACION

El volumen que ahora presentamos
al lector es el resultado del Primer

" Seminario sobre “Iglesia e Inmi-
graciéon en Argentina”. El conjunto
de los documentos alli discutidos se
distribuyen en el volumen de la
siguiente manera:

Parte i:

- Discurso de Aperura. P. Luigi
Favero

- Lineamientos paraunprograma
de investigacion en tomo a la
Iglesia, Evangelizacion e In-
rigracion, por Néstor Tomas
Auza.

Néstor Tomds Auza
Luis Valentin Favero
(Recopiladores)

Buenos Aires, CEMLA, 1991, 349 pp.

Parte 1l

- Ponencias presentadas al
Seminario.

Parte llI:

-  {Conclusiones. Reflexiones
generales derivadas del analisis
de las ponencias.

- Notadirigida al Presidente deta
Conferencia Episcopal Argen-
tina, Cardenal Raul Francisco
Primatesta

- Respuesta al Episcapado.

Impreso: Editoriel Kimpres Ltda,
Santafé de Bogotd, D.C.




