PRESENTACION

Como ya es costumbre, el ititimo niimero de cada aro esid dedicado
ala catequesis. En esta oportunidad, con la colaboracion del Depariamento
de Catequesis del CELAM, se ha escogido y irabajado un inleresante
tema: la dimension histérica en la catequesis. La historia, no solo es
un elemenio pedagdgico sino una dimension esencial de la catequesis
si quiere realmente entregar la persona y ¢l mensaje de Jesucristo,

En primera instancia aparecen cuatro articulos que afrontan el
tema de una manera directa. En el primero, Angel Salvatierra,
partiendo de la aseveracién arriba enunciada, muestra que la historia
no es simplemente un lugar teolégico, sino el lugar teoldgico por
excelencia de la catequesis. Para ello aborda la cuestion desde la
historia de la catequesis y luego, desde los textos del magisterio que
explicitan la relacién enire catequesis e historia.

En el segundo articulo, Roberto Viola, se preocupa por revalorar
lo histérico en la catequesis. No mds dualismos ni antagenismos entre
lo temporal y lo eterno, Lo eterno se revele en lo temporal. La
dimensién histérica del método catequistico corresponde a la pedagogia
misma de Dios. Por ello, todos lo métodos en la catequesis tendrdn que
ser ineludiblemente histéricos para ser verdaderamente transmisores
de la fe en Jesis,

Luego, Marta Inés Restrepo hace un valioso aporte sobre la
importancia y el sentido concreto que tiene el relato en la catequesis.
Contar la historia, decir mi historia tiene en la catequesis un valor
pedagégico sin igual, pero no sélo pedagégico sino, como se decia,
eminentemente teoldgico. La historia nos habla siempre de Dios.

En las exposiciones sobre la historia de la catequesis, América
Latina tiene muy poca presencia. Enrique Garcia A., propone un marco
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provisorio y unas pistas de investigacidn sobre el tema, a los estudiosos
de las dreas latinas: hispano, luso y francopariantes.

A continuacion se presentan dos articules que sin pretender tocar
direciamente el tema de fondo, traian alpunos aspectos respecto a los
contenidos de la catequesis en una perspectiva histérica.

Alfredo Morin se pregunia: ;Debe el decdloge seguir como uno de
los pilares de nuestra catequesis? Después de un recorrido por las
formas como en la historia se ha wtilizado el decdlogo en la catequesis,
plantea, a la tuz del espiritu de Cristo, algunos pardmetros para el uso
adecuado del decdlogo en la catequesis contempordnea.

Maria Angela Cabrera da una breve mirada al mensaje de Jesis, a
la Evangelii Nuntiondi y a Catechesi Trandendae para buscar cémo
estd alll propuesto el tema de la paz como contenido de la catequesis.

Por ditimo, Enrigque Garcia A., ofrece otro aporie al emprender el
trabajo de fundamentar el por qué la escuela ha constituide y
constituye todavia hoy, un importante lugar catequélico.

Con esta entrega de fin de afo esperamos haber cumplido con
nuestros lectores en la {luminacién teoldgica y pastoral de las cues-
tiones que a diario nos plantean nuestra fe y nuestro servicio pastoral
en la Iglesia de América Latina.

LA.CD.
Santa Fé de Bogotd, 1o. Diciembre de 1991
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LA HISTORIA COMO
LUGAR TEOLOGICO
INSPIRADOR DE LA CATEQUESIS

Angel Salvatierra, Pbro.*

INTRODUCCION

En contraste con 1as demads religiones, el judaismo y el cristianismo
son por excelencia religiones de la memoria, fundadas en el recuerdo
de hechos histéricos que van siendo rememorados a lo largo de los
siglos'. El éxodo propicié una memoria colectiva del pueblo judio, que
cada afo se rememoraba en la fiesta de la Pascua,

Para los judios, la historia no era ciclica; no consistia en un eterno
retorno de las cosas y de los tiempos, sino que tenia una finalidad vy era,
por tanto, irreversible. El pueblo judio ha sido el primero en la historia
de la humanidad en concebir a historia como dirigida hacia un fin. Esta
mentalidad chocaba frontalmente con el pensamiento griego, basado en
el eterno retorno de situaciones iguales y en las esencias de las cosas
¥, por tante, ajeno al sentido de la historia.

El cristianismo heredd del judaismo el cardcter histérico, aunque
centrando su memoria ¢n 13 encarnacidn, la vida, la pasién, la muerte
y la resurreccidn del Sefior Jesds, reconocido como Salvador de todos
los hombres. Para los cristianas, Jesucristo es el centro de Ia historia y
fundamento de toda esperanza definitiva. El acontecimiento-Jesus es la
clave de la historia. Por ello, la esperanza cristiana estd ligada al tema
de 1la memoria: la memoria es vehiculo de esperanza; sin memoria se

*  Secrelario Bjecutivedela Comisidn Episcopal demagisterio delalglesiay encargado
del Departamento de Catequesis de la Conferencia Espiscopal Ecuatoriana.Espafiol.

1. Cfr. E. HOORNAERT, La memoria del pueblo cristiano, Ediciones Paulinas, 1986,
15-24. La introducci6n presente estd inspirada en la obra sefialada.
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desvaneace la esperanza. De aqui surge para los cristianos la necesidad
del recuerdo como tarea religiosa fundamental y permanente. Esto es lo
que acontece con la ensefianza cristiana, la catequesis, que en el fondo
es memoria; y en la liturgia cristiana, que es memorial, especialmente
en la Eucaristia.

Los cristianos saben muy bien que su religion se mautiene en pie o
se derrumba con la veracidad de su memoria. Asi podemos comprender
c6mo desde muy pronto intentaron transcribir por escri.o la tradicidn
oral. La historia, por lo tanio, no es una simple herramienta pedagdgica
para ilustrar y asimilar el Mensaje, sino que pertenece esencialmente al
Mi1smo.

El presente trabajo intenta presentar la historia como lugar teo-
Iégico para la catequesis. Comienzo haciendo una sintesis de l1a historia
de la catequesis, que dispone al desarrollo del tema central y ofrece
pistas para trabajarlo. A continuacién ofrezco unos textos del Magis-
terio que explicitan la relacidn entre catequesis ¢ hisloria, donde puede
observarse la vinculacién esencial de aquella con la historia. El trabajo
central se desarrolla en el apartado que Ileva como titulo “la historia
como lugar teolégico de la catequesis™. Se presentan dos perfiles de
esta temética: 19) las ensefianzas de la historia de la catequesis y 22) los
principios teolégicos basados en la Palabra de Dios y el Magisterio
actual. Para terminar recojo las conclusiones principales del trabajo.

1. HISTORIA DE LA CATEQUESIS

Siendo la evangelizacién la tarea primordial de la Iglesia, la
historia de la evangelizacidn y la catequesis es lugar de referencia
obligado para el tema que nos ocupa, Sus luces y sombras nos indican
un camino a seguir en fidelidad a 1a tarea evangelizadora. Por este
motivo comienzo el desarrollo dei trabajo presentando la historia de la
catequesis, tratando de recoger sus ensefianzas?.

Podemos hacer también otra consideracién inicial, Si partimos,
como lo supone el titulo de este trabajo, de que la historia es lugar
teoldgico, debemos aceptar ia hipdtesis de que 1a misma historia de la
catequesis lo es igualmentie. Las ensefianzas de la historia serdn, en
consecuencia, lugar teoldgico inspirador de ld catequesis.

2. Paraeste apartado tenemos cn cuenty, en gran medida, laobrade A. ETCHEGARAY
CRUZ, Historia de la Catequesis, Santiago-Chile, Ediciones Paulinas. De ella
recogemos en apretada sintesis algunos de sus datos.
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Categuesis apostélica

“La predicacién apostélica presenta al Dios vivo a través de las
intervenciones salvificas en la historia humana, que debuta con la
creacidn y termina en la parusia™. Estd marcada por lo que se denomina
el “kerigma”, o sea, el Mensaje fundamental centrado en la muerte y la
resurreccion del Sefior Jesis, Salvador de todos los hombres, Alrededor
de este nicleo central se tejerian los cuatro Evangelios.

El objetivo de la predicacién apostdlica es llamar a la conversién
y al seguimiento de Jesucristo, entrando a formar parte de la comunidad
de sus discipulos. El apdstol y evangelista Juan nos lo expresa
recogiendo una expresién del Sefor: “Yo soy el Camino, 1a Verdad y
la Vida” {Jn 14,6). Por su lado, ¢! apéstol Pablo nos dice: “Sigan mi
cjemplo, coto yo sigo el de Cristo” (1 Co 11,1}. El apéstol Pedro nos
ofrece igualmente la idea del seguimiento del Sefior Jesis, recalcando
simultdneamente ia idea de la comunidad de seguidores: “Acérquense
a él: ahi tienen la piedra viva rechazada por los hombres y, sin embargo,
escogida por Dios, que conoce su valor... Ustedes pasan a ser una
comunidad de sacerdotes que, por Cristo Jesds, ofrecen sacrificios
espirituales y agradables a Dios” {1 Pe 4-5).

La catequesis apostdlica tienc su centro en “Cristo muerto y
resucitado”. Alrededor de este centro encontramos cuatro elementos o
dimensiones en la catequesis aposidlica, intimamente unidos en una
sintesis vital y fecunda: el contenido de]l Mensaje, su repercusién y
exigencias en la vida personal y social, la celebracién comunitaria de
la fe en Dios Salvador y la adaptacién al lenguaje y cultora de los
pucblos.

La adaptacién a {a cultura grece-latina fue la que llevé al Concilio
de Jerusalén {(cfr. Hch 15,22-29). Pablo fue el principal paladin de esta
causa. Los Hechos de los Apdstoles nos narran experiencias evangeli-
zadoras que hoy llamariamos de inculturacion (cfr. Hch 14,14-17 y
17,22-34). Fue grande el esfuerzo realizado por Pablo por liberar al
cristianismo de la estrechez de los judaizantes y, con ello, por defender
la originalidad y la universalidad det Evangelio de Jesucristo. Esta
apertura a la cultura y la religiosidad de los pueblos paganos impidié
que la Iglesia se convirtiera en secta.

3, A. ECTCHEGARAY CRUZ, “Kerigma y teclogia de la evangelizaci6n en el De
catechizandis rudibus”, Tradicién y originalidad, en Augustinus XVI 1971, 52,
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Un aspecto fundamental, que nos recogen los Hechos de los
Apdéstoles, es que el gran medio de evangelizacién fue el testimonio de
vida comunitaria y fraterna (cfr. Hch 2,42-47). La vida misma,
fundamentada en ¢l amor del Sefior (cfr. Jn 13,35), es ¢l “anuncio” que
lieva a la salvacidn,

El P. Liégé expresa atinadamente el sentido profundo de dicha
catequesis apostélica con estas palabras: “Es el mismo Misterio
cristiano que es dogma cuando se afirma en su transcendencia; que es
moral cuando se participa vitalmente; que es culto cuande se celebra
comunitariamente en la Iglesia™,

Catequesis patristica

Sobre el modelo apostélico se desarrolla la catequesis patristica. De
ahi que la actual catequesis estd volviendo sus ojos hacia ella, como a
una fuente de inspiracién. Desde el s. II al s. VIII, los catequistas
fueron muy fieles al enfoque que los evangelistas y los Apdstoles
dieron del “mensaje”, especialmente Juan y Pablo. El cristianismo,
segin la presentacion apostdlica, es ante todo una historia de la
Salvacién y sélo secundariamente un “sistema de verdades”. Para los
Padres de 1a Iglesia, el “mensaje” consiste en una serie de intervenciones
de Dios en la historia de la humanidad, a partir de Cristo como centro
de la “Historia de 1a Salvacién”. Su catequesis es, pues, eminentemente
“cristocéntrica”.

La teologia de los Padres es una teologia de la salvacién, en pleno
drama y en plena historia. La bisqueda de la inteligencia no
consiste para ellos en organizar en un sistema racional y claro un
conjunto de nociones definidas, sino en leer en la historia sagrada
el encadenamiento providencial de los sucesos. El trabajo del
tedlogo no consiste para ellos en separar naturalezas, en fijar
valores eternos, en abstracciones, sino en leer, en los aconte-
cimientos de la Antigua Alianza o en los ordculos proféiicos, el
anuncio de las realidades del Nueveo Testamento y en comprender
los misterios de Cristo como un cumplimiento de las lecciones
dadas por Dios a los antiguos y como la inauguracién del Reino de

4, A, LIEGE,Q.P.,"Contenu et pédagogie de laprédication”, en Maison-Dieu,n. 39,28,

5. AM.HENRY,O.P.,"Lateologia,cienciadelafe”,eniniciacionteoldgica 1.1, Trad.
esp., Barcelona, 1959, 216
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Dios entre los hombres®.

La catequesis patristica exploid a fondo la tipologia. San Agustin,
por ejemplo, en el “modelo de narracidn” que trae en De catechizandis
rudibus, dice que el “arca™ es figura de la Iglesia, que el cordero
pascual “anunciaba” a Cristo; que la Jerusalén terrestre es “tipo” de la
celestial, .etc.

Del s. I al s.¥III no se encuentra nada de 1o que hoy conocemos
como “clase de religion”, “ensefianza de la religion™ o “texto de
religion”. Los Padres no pensaron “escolarizar” la catequesis, sino
transmitis [a santidad de Dios y transformar la vida en Cristo por medio
de la Palabra.

El programa de la catequesis patristica estuvo centrado en el
“kerigma” presentado bajo cualro aspectos. El aspecto histérice del
Mensaje consideraba la Historia de ia Salvacién siguiendo el orden
cronoldgico del Antiguo y Nuevo Testamento. La explicacién del
“Credo” y del “Padre Nuestro™ constituia el aspecto dogmdtico de la
catequesis. El tercer aspecto del programa era el enfoque litdrgico del
Mensaje: los Padres explican cl simbolismo de los ritos sagrados en
intima relacién con la Historia de la Salvacidn. La liturgia es 12 re-
actualizacién del hecho salvador en Cristo. El programa de la cate-
quesis patristica incluia finalmente con el aspecto moral del Mensaje,
manteniéndose ficles a la oricntacidn apostdlica de la moral cristiana.

Esle programa palristico ¢n cuatro aspeclos se realizaba en tres
ctapas. La primera se referia a la preparacién para el bautismo, la
segunda a una especic de cursillo de una semana que seguia inmedia-
lamente a la recepcian del sacramento del bautisme y la tercera estaba
destinada al pueble ¢ristiano. La ocasidn para la formacién del pueblo
era, bdsicamenic, la homilia predicada durante la Santa Misa.

Algo original de la época patristica es la inslitucién del calecume-
nado, concehide como preparacién al bautismo. De acuerdo cen el més
genuino sentido de la catequesis, el calecumenado no sélo ni princi-
palmente insiruia en la fe, sino que iba modclando (oda la persona para
su deflinitiva cntrega a Cristo en ¢l bautismo. Existia, pues, en la
catequesis patristica una correspendencia perlecta entre el (ema de la
instruccidn, la metodologia usada y la organizacion pedagégica.

El dnico exponentc complelo de ia prictica catequética durante el
periodo patristico es ¢l opisculo De catechizandis rudibus de san
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Agustin. En él no expone sélo sus idcas sobre el contenide de la
catequesis, sino que descicnde a consejos pedagdgicos bien practicos
sobre la sencillez del lenguaje, 1a presentacién atracliva, la adaptacién
al sujeto, ¢cdmo evitar el aburrimiendo, elc. Considerando el (ema
central de este trabajo, vamos a destacar algunas ideas suyas sobre la
historia de la salvacién y las exigencias para el evangelizador.

“Para Agustin, la narracién de da historia salutis no comienza con
Abrahén, sino en la creacidn, ya que *Creacién, Exodo y salvacién
escatoldgica aparecen en fa Escritura como tres momealos de un mismo
y linico trinnfo’”s,

Como quicra que la teologia de san Agustin se basa profundamente
enla Escritura, la primera exigencia de la kerigmdilica agusiiniana
consiste en insertar la evangelizacidn en la trama de la historia de
la salvacién, lo que aparece ya claramente en los anuncios
misioneros de la época aposidlica. Pero la historia de la salvacion
se desarrolia segiin la dialéctica del amor, y el amor, por su misma
naturaleza, exige una respuesia amorosa o la negativa ante el
amor. Amor de Dios o negacion de Dios constituyen el punio de
partida del tema de las dos 'ciudades’ que encontramos en toda la
historia sagrada. El contenido del “kerigma’, segin Agustin, dehe
poner de relieve el amor. Su anuncio obliga al hombre a responder
en 1érminos de amor,; su proclamacidn, ya que ¢s una irrupcisn de
Digs, prolonga en el tiempo la historia de la salvacion’,

Ya que ¢l misionero colabora en 1a realizacidn de la historia de la
salvacién, debe, en a medida de lo posible, reproducir los rasges de
Cristo, Palabra de Dios®.

Catequesis en Ia Edad Medta y
en la primera evangefizacion de América Latina

La Edad Media abarca desde el tiempo del Emperador Carlo Magno
(768-814), quicn formd un Imperio sobre bases romano-germanico-
crislianas, hasta ¢l periodo del Emperador Carlos V (1516-1555), cl

6. A ETCHEGARAY CRUZ, "Kerigma y twologia de Ta evangelizacion en el De

&

catechizandis rudibus™, Tradicion y originalidud, en Augustines XV] (1971) 49,

7. A ETCHEGARAY CRUZ, “Kerigma v teologia de la cvangelizacion en ¢l De
catechizandls rudibus”, Tradicidn y originalidad, en Augustiney XVI(1971) 63,

8. CIr. San AGUSTIN, De catechizandis rudibus, 1115,
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dltimo en pretender organizar una Eurcpa cristiana. La vida de la
Iglesia durante estos largos siglos medievales estd dominada por el
ambiente de “cristiandad™. A principios del s. XIV comienza a des-
cender la influencia de Ia Iglesia, Con el Renacimiento y la Reforma
Protestante del s. XVI termina su hegemeonia religioso-cultural,

Desde un punto de vista catequético, los factores de mayor
influencia cn ¢l medioeve parecen ser un vigoroso renacimiento
espiritual y el descubrimicnto del valor de 1a inieligencia en el s, XII.
Todeo elle bajo el signo del cristianismo, pues estamos en pleno
ambiente de cristiandad.

En el denominade renacimiento carolingio se despierta una gran
inquietud intelectual, que cmpuja a crear y organizar escuelas. En ellas
se ensefian materias que hoy llamamos profanas y se instaura, por
primera vez, 1a catequesis. Desde cl s. VI, ¢l sacramento del bautismo
se¢ viene administrando a los nifies; el catecumcnade hace tiempo
desaparecid. Es preciso, por consiguicnte, que los nifios s¢ eduquen en
la fe por medio de un medio apropiade, la catequesis.

La pedagogia de la catcquesis medieval, a pesar de ser pobre, no cs
inficl al ideal patristico. Los calequistas ng hacen primar la “informa-
cién™ sobre la “transformacidn de 1a vida en Crislo, que sc opera por
medio de ta Palabra”. Lo fundamcntal para ellos continida sicndo
sicmpre la “vida cristiana”, que da el ambiente y que crean los padres
de familia. Justamente, a partir de Carlo Magno, se venia insistiendo
mucho en quc los padres de familia y los padrinos cnsefiaran a sus hijos
y ahijados los rudimentos de la fe. Los adultos, por su parle, recibian
los elementos de la ¢ a través de la predicacidn.

En csta época aparece un nucvo cnfogue cn la presentacion del
Mensaje. Este va perdiendo cada vez mds cl sabor biblico de la
catequesis patristica 1anto en las ideas como ¢n la expresion. Por otra
parte, ¢l lema de la calecquesis sc desvia mds y mds hacia lo antro-
pocéntrico a medida que se¢ aparta del cristocentrismo de la catequesis
patristica. Hay que tener cn cucnla que, desde fines del s. VI, la
calequesis cmpieza a tefiirse de moralismo y que, a partir del s. IX, jos
{icles van perdiendo contacto con la Sagrada Escritura por ¢l paulatino
desconocimiento del latin.

Una caracteristica de Ia presentacién medicval del Mensaje es fa
iendencia de la catequesis a moldearse de acucrdo con la teologia
escoldstica. En la scgunda mitad del s. XII cmpicza a entrar ¢n las
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facultades de teologia de Europa Occidental el pensamiento de Arisiéieles.
Los te6logos de entonces comienzan a estructurar lo dogmitico del
Mensaje segin la concepcidn aristotélica de la ciencia, cuyo objeto son
las esencias o naturalezas de las cosas. A fines del s. XII, el objeto de
la teologia deja de estar encarnado en la Historia de la Salvacién y
comienza a ser una sistematizacion, a partir de principios revelados, de
las verdades encerradas en la trama de la Historia Santa. La catequesis
se calca sobre el modelo de la ieclogia dogmadtica vigente,

Una segunda caracteristica del Mensaje es el moralismo. 1.0 que
mds atrae a los fieles de la Edad Media es lo que habia mds
direciamente a lo personal y subjetivo. La catequesis se hace antropocénirica,
o sea, enfocada hacia los intereses del hombre, primando lo subjetivo.
Con la litargia sucedidé un fendmeno semejante: pierde objetividad y se
hace moralizante.

Aun dentro de los parimelros de la época, vale recenocer que los
sermones catequéticos de Sanio Toméas de Aquino se mantienen en lo
sustancial de acuerdo con los valores de la época patristica: la
catequesis es abiertamente crisiocéntrica, aparece estrechamente ligada
a la vida cristiana y se considera la moral como participacidn en el
“misterio de Cristo” (los mandamientos se reducen en ¢l fondo al
amor),

En conjunto, la catequesis medievalf no aporta nada nuevo a la
catequesis patristica. Mds bien se produce una desviacidén para dar més
cabida al elemento subjetivo: primacia de la moral sobre el Mensaje,
interpretacidn moralizante de la Palabra de Dios y falta de comprensién
objetiva de la Hisioria de la Salvacidn, interpretacién subjetiva de la
liturgia; divorcio creciente entre liturgia y catequesis; tendeacia a
colocar como objeto de la catequesis la sistematizacion del Mensaje en
lugar de la presentacidn hiblica del mismo. Estas deficiencias, empero,
no resuliaron a la sazdn muy graves, ya que el ambiente de cristiandad
suplia lo que la calequesis no alcanzaba a dar. La crisis vendria en les
siglos XIV y XV, al deshacerse Ia cristiandad.

En cuanto a la pedagogia catequética, el Concilio de Tortosa de
1429 aporta una gran novedad: por primera vez, los pastores mandan
elaborar un texto de “catecismo” para que sea aprendido por los nifios,
Con ello se instaura la memorizacién como gran método, que continua-
rd largo tiempo en la historia de la catequesis.

Este ambienie catequistico fue ¢l que impregné el inicio de la
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cvangelizacion en el continente latincamericano. El método era ple-
namenle memoristico. La catequesis se reducia dnica y exclusivamente
a aprender de memeoria un programa minimo repetido sin cesar. La
catequesis adelecia de los mismos defectos de 1a de Europa: exceso de
memorizacidn, insuficiente comprensidén de las férmulas doctrinales v
pobreza dogmdética. Con odo, como novedad positiva, vale reconocer
que los calequistas supicron emplear la liturgia, con lo cual renacia, en
algin sentido, ¢l espiritu del catecumenado.

Hacia la renovacion de la catequesis

Saltando clapas de la historia, voy a recoger los esfuerzos de
renovacion catequética que se han ido realizando en ta época moderna
antes del Concilieo Vaticano 1I, cn contrapunto con la calequesis
moralizantc y memoristica que se habia establecido y se manienia.

Bajo la influcncia de ia reforma protestante, Johann Michael Sailer
(1751-1832) descubre en piena Ilustracién los defectos de 1a pastoral y
de la catequesis def s. XVIII y busca nuevos caminos. Se preocupa
primeramente por encontrar el auléntico Mensaje y luego, en funcidn de
¢l, por estructurar el método. Empieza Sailer por re¢cemendar el estudio
de la Sagrada Escritura y reconoce que el gran tema de esta es el “Reino
dc Dios”. Vuclve, pues, a considerar la Palabra de Dios como un todo,
cuya cspina dorsal es ¢l “designio salvador de Dios”, que sc realiza por
sus intervenciones en la historia.

En recsumen, Sailer vuelve a fa concepeidn biblico-patristica sobre
el contenido del “mensaje” y sobre el papel del catequista: un
mensajero que proclama a “Cristo, Dios y Salvador del mundo pecador™,

Sailer influyd hondamente en Johann Sebastian Drey (1777-1833),
fundador de la Escucla de Teologia Caldlica de Tubinga, la cual inicid
uzn impertante movimiento de teclogia positiva y de historia de Ia
Iglesia,

En ¢ste mismo contexto histérico debemos situar a Johann Baptist
von Hirscher (F788-1865), quien trata de adaptar la catequesis segin
los nuevos aportes de la leclogia positiva. Guiado por los Padres de la
Iglesia, descubre ¢l papel fundamental de la Sagrada Escritura en la
calcquesis. Comprende que todo e! Mensaje ha de trabarse firmemente
alrededor del “misterio de Criste”, como tema central, y no alrededor
de las exigencias del hombre cristiano, como sucedia en la catequesis
postridentina, prolongadora del antropocentrismo medieval. Al igual
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que Sailer, Hirscher reacciona contra la excesiva influcncia de Ia
leologia escoldstica en la catequesis y contra la desorganizacidn en la
presentacidn del Mensaje.

Para Hirscher, la catequesis estd calcada sobre la Sagrada Escritura
y ésta en el fondo es una historia. Para Hirscher, como para Sailer, ¢l
primer y gran problema calequético del momento es la pureza del
Mensaje salvador, que se debe proclamar. Por desgracia, ¢sta reno-
vacidn, auténticamente biblica y genuinamente patrisiica, resultg un
fracaso debido en parte a algunos errores de la Escuela de Tubinga.
Como reaccidn a esta se insiste en que la categuesis debe buscar su
ingpiracién en la eologia escoldstica. Los catecismos del P. Joscph
Deharbe, S.J. (1800-1871), dentro de esia orieniacion escoldstica,
tuvieron un gran éxito y pronto sus obras llegaron a ser ¢l texto oficial
para Alemania y, adaptadas, 1o fueron para todos los paises catdlicos,
Se trata de manuales de catequesis con preguntas y respucstas, sebre los
cuales se inspiran las “Doctrinas” de los PP. Astele y Ripalda, S.1., tan
difundidas en América Latina hasta ¢l Concilio Vaticano 1i1.

Los catequistas, al interrogarse sobre el fracaso del gigantesco
esfuerzo del 5. XIX por proclamar el Mensaje de Cristo, comenzaron a
descubrir que los métodos empleados ¢n su transmisidn resultaban
anticuados. Era preciso, por lanto, asimilar las nuevas Lécnicas pe-
dagdgicas y adaptarlas a la catequesis, en todo lo que icnian de
positivo.

Frederik Frobel (1782-1852) descubre que una de las caracteristicas
del aima infantil es la actividad espontdnca. La pedagogia, en conse-
cuencia, debe emplear los juegos en la ensefianza. Por su parte, Johann
Frederik Herbart (1776-1814), contempordnco del anterior, aporta un
fundamento cientifico a la pedagogia. Herbart dice que la inteligencia
del nifio procede ante todo por asociacidn, y no por via de anslisis como
en los adultos. En cuanto a Ja “formacién”, es fundamental despertar
interés por el bien y la verdad. Como el nifio ¢s eminentemenitce activo,
la pedagogia debe hacer participar activamente a los alumnos. Un Llercer
renovador de la pedagogia moderna, cl noricamericano John Dewey
(1859-1952), aporta a la educacién dos contribuciones originales. En
primer lugar, la actividad del nifio debe ser en socicdad con otros, “en
equipo”. En segundo lugar, el [in de [a pedagogia es “formar para la
vida", La “informacion”™ misma debe tender hacia lo vital.

Todos estos apories pedagégicos han contribuido a la renovacion de

la catequesis en nuestre siglo, al reconocer los errores cometidos en la
practica anterior,
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En 1912 se reunid el Congreso Catequistico de Viena. Alli fue
aprobada la nueva pedagogia catequética, que tomé el nombre de
“método psicoldgico de Munich”, Brevemente se lo puede enunciar asi:
el catequista expone, primero, el tema. No procede en forma abstracia,
COmO antes, sino de manera concreta, con un ejemplo o kistoria. En ese
elemento el nifio intuye, aunque confusamente, una reatidad. Luego el
catequista, partierde del caso concreto expuesto, explica la verdad
escondida en esta historia. Finalmente se relaciona la verdad encontrada
con la vida préctica.

En cuanto al contenido del Mensaje, el método de Munich mantuvo
el enfoque del s. XIX, Lo que si cambia ahora es el papel de la Sagrada
Escritura. Esta deja de ser un mero argumento probatorio, “autoridad™,
para transformarse en encarnacién del Mensaje, recuperando en alguna
medida el sentido que la Palabra de Dios tenia para los Padres de Ia
Iglesia. Con todo, adn se estd muy lejos de los Padres, pues la historia
servird al catecismo y no el catecismo a la historia. La catequesis se
mantenia aiin dentro de la éptica del 5. X1X: perfeccionamiento de la
pedagogia vy enfoque antropocéntrico del Mensaje,

En el Congreso Catequistico de Munich (1928) se da un nuevo paso
con el redescubrimiento del valor de la liturgia. La profunda pedagogia
religiosa de los ritos, que exigen sentido de lo sagrado, participacién
activa, conciencia comunitaria, etc., comenzaba fentamente a renacer.
Sin embargo, hacia 1930 todavia se mantenia el horizonte del s. XIX.
Se habia perfeccionado la técnica pedagdgica, pero no se habia buscado
un enfoque radicalmente nuevo del Mensaje.

A partir de 1943, la metodologia catequética da otro paso adelante
con el llamado catecismo progresive. La progresion no ha de seguir los
pasos del desarrollo de la inteligencia, sino del crecimiento de la
asimilacién vital. El Mensaje se entrega todo entero desde un principio,
pero en cada una de las etapas el nifio ha de descubrir un nuevo aspecto
de 1a Buena Nueva. En la catequesis progresiva el fin especifico es
siempre la transmisién del Mensaje, pero en forma tal que este haga
crecer la fe viva en los nifios.

La catequesis progresiva aporta tres novedades. En primer lugar, es
el contenido del Mensaje ¢l que determina la idcnica para entregarlo,
y no al revés, como antes. Para la catequesis progresiva, la Palabra de
Dios es una Historia de la Salvacién, en la cual Dios va reveldndose con
mis claridad y el pueblo fiel, creciendo en perfeccidn religiosa. En
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segundo lugar, el programa progresivo deja de ser un mero resumen de
teologia escoldstica, para estructurarse en sus grandes lineas de acuerdo
con el Mensaje, tal como aparece en la Biblia y en la liturgia. En tercer
lugar, el concepto de fe se ha enriquecido. Segin la idea biblico-
patristica, la fe no es mera afirmacién de verdades, sino también, y en
primer lugar, entrega total del hombre a Dios. Asi la catequesis resulta
m4s encarnada en el existir cristiano y mas apta para hacer crecer la fe
viva.

Con la enciclica Divine afflante Spirity (1945), el Papa Pio XII
concede a los exégetas amplia liberiad en sus estudios histdricos y
literarios. La renovaci6én biblica va a rcpercutir en la catequesis. La
estructuracién de los programas catequélicos en base a la Historia de la
Salvacién y 1a subordinacién de la técnica pedagdgica al contenido del
Mensaje datan precisamente de 1945,

Es también en esa fecha cuando no sélo la Sagrada Escritura, sino
también la liturgia dejan de ser algo reservado a especialistas e
intelectuales y toman un caricter popular. Fue por entonces cuando se
dieron los primeros pasos para permitir mayor cabida a la liturgia en la
catequesis.

El nuevo enfoque de la patrologia unido a la renovacidn biblico-
litdrgico-catequética suscild el problema de la teologia "kerigmdtica”.
Dicha teologia repercutié en la catequesis. La proclamacién del
Mensaje no puede estructurarse a la manera de los tratados de teologia.
Catequesis y teclogia cientifica son diferentes, porque diferentes son
sus fines. El centro de la ensefanza catequética es Cristo, y la mejor
manera de captar [a persona de Cristo es seguir fieimente sus pasos. El
cristianismo vuelve a aparecer primeramente como una historia. La
persona de Cristo debe iluminar y relacionar todos los elementos del
Mensaje. En la catequesis kerigmadtica, el lenguaje se vuelve mais
concreio por una mayor fidelidad al auténtico Mensaje.

Es interesante deslacar que la fidelidad a [as cxigencias del
Mensaje repercute en una mayor adaptacion al peasamiento contemporineo
tan sensible al valor de lo histérico, al sentido de o comunitario y a la
importancia de o vital y concrelo,

Un modelo de catequesis renovada es el “Catecismo Caldlico de las
didcesis alemanas™ (1955). Diche ilexto de calecismo kerigmilico,
anterior al Vaticano II; reperculid posilivamente ¢n las demds iglesias
de Europa y de América Latina y aun en 1erritorios de misidn.
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2. CATEQUESIS E HISTORIA SEGUN EL MAGISTERIO

El fruto del mejor conocimiente de la Biblia y de la renovacidn de
la catequesis operada en el dltimo siglo serd recogido en el Concilio
Vaticano II. Documentos como Dei Verbum, Gaudium et spes y Ad
gentes ofrecen lo mds valioso de la renovacién realizada en cuanto a la
evangelizacidn y la catequesis. Cemo resultado del espiritu del Concilio
vendrian postericrmente otros documentos valiosos, como Evangelii
nuntigandi, Catechesi tradendae, los documentas de Medellin v Puebla,
las Lineas comunes de orientacion para la catequesis en América
Latina, el Documento de Quito, vy otros.

El sintetizar el aporte del Magisterio actual en torno a la evangeli-
zacion y la catequesis supera ampliamente €1 objetivo de este trabajo.
Con todo, vale resaltar lo que representan elementos ampliamente
difundidos por el Concilio Vaticano I y por los documentos posteriores
del Magisterio, como la centralidad de Jesucristo en la vida de Ia
Iglesia, la causa del Reino de Dios, la difusién de la Palabra de Dios,
la insistencia en que la evangehizacién es la tarea primordial de Ia
Iglesia, la importancia creciente de la comunidad como fuente, lugar y
meta de [a catequesis, el reconocimiento de los valores de cada cultura
{con las "semillas del Verbo”, AG 11), la participacién y responsabili-
dad de los laicos en la tarea evangelizadora, la historia humana como
historia de la salvacién, etc. Todo ello se enmarca en la mejor tradicién
catequélica de la Iglesia, concretamente en la catequesis apostdlica y
patristica. Ateniéndonos, con todo, al objetivo de este trabajo, vamos
a ofrecer sélo una seleccidn de textos significatives que tocan,
bdsicamente, aspectos de la relacién entre catequesis e historia,
tratando de ver en esta un lugar teolégico inspirador de la catequesis,

- El plan de la revelacién se realiza por hechos y palabras
intrinsecamente ligados; las obras que Dios realiza en la
historia de la salvacién manifiestan y confirman la doctrina y
las realidades que las palabras significan; a su vez, las
palabras proclaman las obras y explican su misterio (DV 2).

- Cuando llegé la plenitud de los tiempos (cfr. Gdl 4,4), la
Palabra se hizo carne y habité entre nosotros, llena de gracia
y de verdad (cfr. Jn 1,14)". Cristo establecid en la tierra el
reino de Dios, se manifesté a s{ mismo y a su Padre con obras
y palabras, llevé a cabo su obra muriendo, resucitando y
enviando al Espiritu Santo. Levantado de la tierra, atrae a
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todos hacia si (cfr.Jn 12,32 gr.), pues es el inico que posee
palabras de vida eterna (cfr. Jn 6,68) (DY 17).

- Aunque el mismo Dios es Salvador y Creador, ¢ igualmenie
Sedior de la hisioria humana y de la historia de la salvacidn, sin
embargo, en esta misma ordenacidn divina, la justa autonomia
de lo creado, vy sobre todo del hombre, no se suprime, sino gue
mds bien se restituye a su propia digridad y se ve en ella
consolidada (GS 41,2).

- Esta (la Iglesia), desde el comienzo de su historia, aprendid a
expresar el mensaje cristiano con los conceptos y en la lengua
de cada pueblo y procurd ilusirarlo ademds con el saber
Ffilosdfico. Procedid asi a fin de adaptar el Evangelio al nivel
del saber popular y a las exigencias de los sabios en cuanto era
posible. Esta adaptacion de la predicacién de la palabra
revelada debe mantenerse como ley de toda la evangelizacién
(GS 44,2},

- "ElSedior es el fin de la historia humana, punto de convergencia
hacia el cual tienden los deseos de la hisioria y de la
civilizacién, centro de la humanidad, gozo del corazon humano
y plenitud total de sus aspiraciones. El es aquel a quien el
Padre resucité, exaltd y colocéd a su derecha, constituyéndolo
Juez de vivos y de muertps. Vivificados y reunidos en su
Espiritu, caminamos como peregrines hacia la consumacion de
la historia humana, la cual coincide plenamente con su amoroso
designio: “Restaurar en Crisio todo lo que que hay en el cielo
y en la tierra” (Ef 1,10)" (GS 45,2).

~ Dios, para establecer la paz o comunién con El y una fraterna
sociedad entre los hombres pecadores, dispuso entrar en la
historia humana de modo nueve y definitivo, enviando a su Hijo
en carne nuestra, a fin de arrancar por El a los hombres del
poder de las tinieblas y de Satands (cfr. Col 1,13; Hch 10.38)
y en El reconciliar consigo al mundo (cfr. 2 Co 5,19) (AG 3,1).

- Familiaricense con sus wradiciones naciopales y religiosas;
descubran, con gozo y respeto, las semillas de la Palabra que
en ellas se contienen (AG 11).

- Laevangelizacion no seria completa si no tuvierq en cuenta la
interpelacidn reciproca gue, en el curse de los tiempos, se
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establece entre Evangelio y vida concreta, personal y social
(EN 29).

Puede decirse que el Espiritu Santo ¢s el agente principal de la
evangelizacién,,. Pero se puede decir igualmente que El es el
1érmino de la evangelizacion... A través de El, la evangelizacion
penetra en los corazones, ya que El es quien hace discernir los
signos de los tiempos -signos de Dios-, que la evangelizacién
descubre y valoriza en el interior de la historia (EN 75.8).

Ilay que subrayar, en primer lugar, que en el centro de la
catequesis encontramos esencialmente una Persona, la de Jesis
de Nazaret, "Unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad”
(Jn 1,14), que ha sufrido y ha muerio por nosotros y que ahora,
resucitade, vive para siempre con nosotros. Jesids es el
Camino, la Verdad y fa Vida"” (Jn 14,6}, y la vida cristiana
consiste en seguir a Cristo, en la sequela Christi (CT 3).

La vida entera de Cristo fue una conlinua ensefianza: su
silencio, sus milagros, sus gestos, su oracién, su amor al
hombre, su predileccion por los pequeiios v los pobres, la
aceptacién total del sacrificio en la cruz por la salvacidn del
mundeg, su resurreccién, son la actuacion de su palabra y el
cumplimicento de la Revelacién' {CT 9)...La catequesis extraerd
su contenido de la fuenie viva de la Palabra de Dios, transmi-
tida mediante la Tradicién v la Escritura, dado que “la
Tradicion y la Escritura constituyen el depdsito sagrado de la
Palabra de Dios, confiado a la Iglesia (CT 27).

Es impartante explicar que la historia de los hombres, con sus
aspectos de gracia y de pecado, de grandeza y de miseria, es
asumida por Dios en su Hijo Jesucrisio y ‘ofrece ya algin
bosquejo del signo fuiuro' (GS 39). Es imporiante, finalmenie,
revelar sin ambages las exigencias hechas de renuncia mas
también de gozo, de lo que el Apdstol Pable gustaba llamar
vida nueva {Rm 6,4), creacidn nueva (2 Co 5,17), ser o existir
en Cristo (cfr. ib.), vida eterna en Cristo Jesiis (Rm 6,23), y que
no es mds que la vida en ¢l mundo, pero una vida segin las
biena-venturanzas y destinada a prolongarse y a transfigurarse
en el mds alld (CT 29,4).

Es importante tener en cuenta en todo momento la originalidad
fundamental de la fe. Cuando se habla de pedagogia de la fe,
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no se trata de (ransmitir un saber humano, aun el mds elevado;
se trata de comunicar en su integridad la Revelacién de Dios.
Ahora bien, Dios mismo, a lo largo de toda la historia sagrada
y principalimente en el Evangelio, se sirvié de una pedagogia
que debe seguir siendp el modelo de la pedagogia de la fe. En
catequesis, una iécnica tiene valor en la medida en que se pone
al servicio de la fe que se ha de transmitir y educar; en caso
contrario, nc vale {CT 58,2}.

Se dan determinadas concepciones gue, intencionadamente,
ponenr el acento sobre el Reino y se presentan como "rei-
nocéntricas”, las cuales dan relieve a la imagen de una lglesia
que no piensa en si misma, sino que se dedica a testimoniar y
servir al Reino._.

Junto a unos aspectos positives, estas concepciones manificsian
a menudo otros negatives. Anie todo, dejan en silencio a
Cristo: el Reino, del que hablan, se basa en un “teocentrismo” ,
porgue Cristo -dicen- no puede ser comprendido por quien no
profesa la fe cristiana, mientras que puchlos, culturas y
religiones diversas pueden coincidir en ta dnica realidad
divinag, cualquiera que sea su nombre (RM 17),

Ahora bien, no es éste el Reino de Dios que conocemos por la
Revelacidn, el cual no puede ser separado ni de Crisio ni de la
Iglesia... Sise separa el Reino de la persona de Jests, no existe
ya el Reino de Dios revelado por él, y se termina por
distorsionar tanto el significado del Reino -que corre el riesgo
de transformarse en un objetivo puramente humano o ideologico-
como la identidad de Cristo, que no aparece ya como el Sefor,
al cual debe someterse todo (cfr. 1 Co 15,27) (RM 18).

Sin caer en confusiones o en identificaciones simplistas, se
debe manifestar siempre la unidad profunda que existe entre el
proyecto saivifico de Dios, realizado en Cristo, y las aspira-
clones del hombre; entre la historia de la salvacién y la
historia humana; entre la accién reveladora de Dios y la
experiencia del hombre; entre {os dones y carismas sobrenaturales
y los valores humanos. Excluyendo asi roda dicotomia o
dualismo en ¢l cristiano, la catequesis prepara la realizacién
progresiva del Pueblo de Dios hacia su cumplimiento escatolégico,
que tiene ahora su expresion en la liturgia (Med. 8.4},
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Las situaciones histéricas y las aspiraciones auténticamenie
humanas forman parte indispensable del contenido de la cate-
quesis. ¥ deben ser interpretadas seriamente dentro de su
contexto actual, a la luz de las experiencias vivenciales del
Pueblo de Israel, de Cristo, y de la comunidad eclesial, en la
cual el Esplritu de Cristo resucitado vive y opera conti-
ruamente (Med. B8.6).

La categuesis debe iluminar con la Palabra de Dios las
situaciones humanas y los acontecimientos de la vida para
hacer descubrir en elios la presencia o la ausencia de Dios (DP
997).

La revelacién es un conjunto de hechos y palabras que se
{luminan reciprocamente. El ministerio de la Palabra debe
arnunciar tales hechos y palabras de tal manera que esclarezcan
y comuniguen los profundos misterios contenidos en ellos. As{
el ministerio de la Palabra, ademds de recordar las obras
admirables ralizadas por Dios en el pasado y qite encuentran en
Cristo su cumplimiento, interpreta rambién, a la luz de esta
revelacidn, la vida humana de nuestro tiempo, los signos de los
tiempos y las realidades de este mundo, en cuanto en elios se
actualiza el plan de Dios para la salvacidn del hombre
{Directorio catequistico general, 11).

La economia de la salvacién se realiza en el tiempo: pues
empezd v progreso en el pasado, actida su fuerza en el presente
Y espera su consumacidn en el futuro. Por eso es necesario que
en la catequesis aparezca la memoria del pasado, la conciencia
del presente y la esperanza de la vida futura...

Por eso la catequesis recuerda el acontecimiento supremo de
toda fa historia de la salvacidn, con el cual los cristianos se
unen por la fe: la Encarnacidn, la Pasién, la Muerte y
Resurreccion de Cristo. Ademds, la catequesis hace conocer a
los ¢cristianos cémo el misterio salvifico de Cristo actia hoy por
el Espiritu Santo y el magisterio de la Iglesia, asf como sus
obligaciones para con Dios, para consigo mismos y para con el
projimo...

La catequesis, por iitimo, dispone el corazén a la esperanza de
la vida futura -comsumacién de toda la historia de la salvacion-
y hacia la cual los cristianos deben tender con confianza filial,
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pero no sin un santo temor del juicio divino (Directorio
catequistico general, 11).

- En la historia de nuestros pueblos, el Cristo que proclamamos
en el ministerio de la catequesis, es el “Enmanuel”, el Dios con
nosotros, que comparie nuesiro caminoe en la vida, y nos libera
del pecado y de toda servidumbre...

Nuestra catequesis presenta a Cristo resucitado que actiia hoy
en nuesira realidad. Su presencia salvadora en las situaciones
histéricas y en las aspiraciones auténiicamente humanas (Med.
8,6) del hombre latinoamericano, a quien lleva a discernir, con
firmeza en la fe, esta presencia, a acepiarla, a explicitarla en
el seno de la comunidad cristiana como signo de su permanente
conversidén al Sefor... Estamos convencidos de que la persona
de Jesucrista, centro de nuesira catequesis, nos invita:

a. A descubrir plenamente su presencia: en el hombre, en el
testimonio, en la comunidad (pastores' y fieles), en lu
historia.

b, A celebrarla en los sacramentos, especialmente en la
Eucaristia, cumbre y fuente de nuestro gquehacer cate-
quistico...

Maria, madre de Jesis y madre de la Iglesia, ha de tener
siempre un lugar importante en nuestra catequesis. Ella en
efecto participa en la obra salvadora de su Hijo, y ha estado
presente en nuesira historia como signo de esperanza cieria
para el pueblo latinoamericano, que peregrina entre las perse-
cuciones del mundo y los consuelos de Dios (LG 8) (Documento
de Quito, 6).

- La Palabra de Dios, fuente y alma de la catequesis, convoca,
constriuye y alienta la comunidad. Por tanto, nuestra catequesis
tendrd siempre presente la Palabra de Dios para ayudar a la
comunidad a leer su propia vida, sus valores, cultura y
situaciones concretas, a la luz de la Palabra de Dios y a
interpretarlas como historia de la salvacion...

La lectura y el estudio biblico no es solamente un instrumento
para la tarea catequistica sino también fuente de espiritualidad
y de maduracién de la Fe para los catequistas y para la
comunidad”™ (Directorio catequistico general, 7).
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- Lapeculiaridad en la formacion de los catequistas latinoameri-
canos debe enfatizar los siguientes aspectos:

Servicio fiel de la Palabra de Dios, con capacitacién para leer
en atenta escucha la intervencidn de Dios dentro de la historia
compleja del pueblo latinoamericane v para poder anunciar:
hoy se cumple esta escritura delante de nosoiros (L¢ 4,12)
(Dircctorio catequistico general, 13).

3. LA HISTORIA COMO LUGAR TEOLOGICO
DE LA CATEQUESIS

En este apartado, donde se desarrolia el tema central del presente
trabajo, deseo recoger primeramente las ensefianzas de la historia de la
calequesis, para exponer en un segundo momento los grandes principios
teolégicos que habrdn de ser tenidos en cuenta para que la catequesis
se inspire conslantemente en la tradicidén apostdlica y patristica.

Ensefianzas de la historia de la catequesis

La hisloria de la catequesis nos muestra que existen basicamente
dos estilos de educacion en la fe: 1) catequesis como memoria de la
Historia de la Salvacién; 2) catequesis moralizante y memoristica.
Entresacamos las elementos relevantes de estos dos estilos de catequesis,
tomando como ¢je de comparacidn implicita su relacién a la Historia de
la Salvacién.

Categuesis como “memoria” de la Historia de la Salvacion

La catequesis apostélica y patristica es, sobre todo, “memoria de 1a
Historia de la Safvacion™. La referencia de la catequesis a la historia no
es up aspecto extrinseco ni secundario sino e¢sencial. Los momentos
mas fecundos de la catequesis del Medioevo y los esfucrzos de
renovacién de la catequesis que llegan hasta nuestros dias, se inspiran
en ¢l modelo apostélico y patristico, al recuperar el sentido de Ia
catequesis como “memoria”.

Después de haber resaltado este cardcter fundamental de la cate-
quesis como “memoria”, presento los elementos principales que entrafa
y que estén perfectamente trabados sobre el eje de la Historia de ia
Salvacién en Cristo.
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La catequesis consiste en el anuncio de ias intervenciones de Dios
en la historia de la humanidad y, sobre todo, en ¢l anuncio def gran
acontecimiento salvifico de la muerte y resurreccién de Cristo. Esto se
explicita en el “kerigma”, como anuncio bdsice de la salvacidn en
Cristo. Es una catequesis cristolégica, que pone el centro del Mensaje
en ¢l anuncio de una persona, Jesucristo (su vida, muerte y resu-
rreccidn),

El sentido histérico de la catequesis alcanza a todas sus dimen-
siones. De ahi la referencia permanente de fa Iglesia primitiva al
Antiguo Testamento, que es la historia de las intervenciones sajvificas
de Dios con su pueblo Israel. La lectura del Antiguo Testamento se hard
en referencia a Jesucristo, quien da unidad a la historia. La Biblia no
es considerada comno una simple “autoridad” probatoria de una docirina,
sino como verdadera Historia de la Salvacidn. En esio consisie la
auténtica catequesis biblica.

El Mensaje evangélico es universal y, por ende, debe llegar al
hombre concreto, resonando dentro de su culiura. La universalidad del
Evangelio se va a medir en la Iglesia primitiva por su capacidad de
adaptacién a la cultura greco-latina, Para c¢llo debié enfrentarse a los
Jjudaizantes, que entend{an la universalidad como uniformidad y cerra-
ban el 4mbito de la Historia de la Salvacidn. Con esta apertura sc
reconocia implicitamente que todo pueblo perlenece a dicha Historia
aun antes de recibir la luz del Evangelio; tiene “semillas del Verbo™.
La evangelizacién parie de este supuesto.

Otra gran ensefianza es la nccesaria relacidn entre catequesis y
liturgia. La catequesis como memoria se vincula a la liturgia como
memorial (“recuerdo que actualiza”) de Ia muerte de Cristo en Ia
Eucaristia y de la accién salvadora de Dios en Cristo en todos ios
sacramentos.

La accién de Dios en la historia es la.fuente de la catequesis. Por
ello, el anuncio del Mensaje de salvacién va en primer lugar; todo lo
demds se refiere a é1: 1a metodologia, 1a adaptacién del lenguaje y la
misma vida moral. Es interesanle observar la espontaneidad de ios
Padres de la Iglesia al interpretar los hechos del Antiguo Testamento
como tipo det Nuevo Testamento. Es un recurso metodolégice que nos
revela la continuidad de la Historia de la Salvacién.

Caben destacar otras muchas ensefianzas fundamentales en este tipo
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de catequesis que pone su centro en la Historia de la Salvacién. La
iglesia como tal es la encargada de continnar la misién de Cristo y lo
hace, ante todo, como comunidad de seguidores de Jesis. El testimonio
de vida comunitaria y fraterna s el gran signo que hace aumentar la
comunidad de los creyentes {cfr. Hch 2,47). La pedagogia de 1a fe
consiste en anunciar el designio amoroso de Dios en la historia,
invitando a responder al amor con amor; esto es la conversion, que
conlleva el seguimiento comanitario de Jesucristo. No es una pedagogia
para la instruccion, sino para la conversién al seguimiento del Sefor.
La catequesis, centrada er la Historia de la Salvacién, tiene como
objetivo fundamenial acoger y extender el Reino de Dios en la historia
humana ¢ invitar a formar parte de la Iglesia {comunidad de los
seguidores de Jesis) como signo del Reino anunciado por Cristo.

Catequesis moralizante y memoristica

Por contraste con el estilo anterior de educacién en la fe, tenemos
la catequesis moralizante y memoristica. Ya no es la catequesis como
“memoria de la Historia de la Salvacién” sino como “memoria de un
cuerpo de doctrina”. Recojo en apretada sintesis los aspectos mis
relevantes de Ia misma. Es una catequesis que ha perdido el sentido de
la historia. Reconozco que toda sintesis tiene peligro de caricatura,
pero nes ayuda a sitoar lo fundamental,

Se pierde arraigo en la Historia de la Salvacidn; esta queda
reducida a “historia sagrada”, como ccleccidén de relatos que se
aprenden de memoria, pero sin incidencia en 13 vida. Se desconoce la
Biblia o, a lo sumo, es utilizada como “autoridad”™ para probar la
doctrina. Interesa mas la sistematizacién del Mensaje que la presentacidn
biblica del mismo. La vida de Jesiis se reduce a una serie de anécdotas,
como ilustrativas de un comportamiente moral. Hay una insistencia en
los intereses perscnales y subjetivos del hombre; es una catequesis
aniropocéntrica, de cardcter moralizante. Se da un divorcio entre la
catequesis y la liturgia. Se acentda el individualismo y se pierde el
sentido de comunidad. Se presenta la fe como creer “lo gue Dios nos ha
revelado”, no como “creer en Jesucristo”, Palabra de Dios que revela
el amor del Padre. Se instaura la memorizacion de la doctrina como
método pedagdgico. Como resultado final, falta [a referencia central a
Jesucristo, quien con su vida, muerte y resurreccién nos salva. El
seguimiento de Jesucristo no es el objetivo principal de la catequesis,
sino el aprendizaje memoristico de las verdades reveladas.
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Después de describir los rasgos fudamentales de ia catequesis
moralizante y memoristica, vale subrayar fa pérdida del sentido de la
historia como causa del cambio operado.

Si bien 1a filosofia griega habia penetrado en la Iglesia desde la
época patristica, a través de Platdén y sus discipulos, no por ello se
perdid el sentido de la historia, esencial al cristianismo, Fue en Ia Edad
Media, al descubrirse el pensamienlo de Aristdieles, cuando se dio un
cambio notable en cuanlo a la teologia. La filosofia aristolélica habla
en clave de esencias universales y absiractas, para llegar a la ciencia.
Este modelo inspird la teclogia eclesidstica e influyd decisivamente ¢n
la catequesis. La filosofia griega no 1cnia sentido de la histeria, que
fue, en cambio, el gran aporte de¢ la cultura judia. Aqui radica
hisiéricamente una de las causas principales que explican jos delcclos
de la pastoral y la calequesis a partir de ia época de la decadencia de
la Edad Media hasta el Vaticano If.

En referencia a la hipdtesis inicial de que la historia de la
catequesis es lugar teoldgico, podemos concluir ahora que dicha
historia nos demuestra que, cuando la categuesis parte de la historia, se
hace medio fecunde de educacién en la fe; mas cuando s¢ aleja de la
historia, se empobrece. Con ello se conlirma la hipétesis inicial.

Principios teoldgicos

En este apartado tralaré de presentar los principios teoldgicos que
nos llevan a reconocer y desarrellar que “la hisloria es lugar teoldgico
inspirador de [a catequesis”. La fuenie principal de esta reflexidn es la
Palabra de Dios, aun sin hacer un esiudio biblico en sentido propio; me
limitaré a presentar ajgunas cilas pertinentes. Tendré asimismo en
cuenta ef Magisterio actual, del cual he entresacado antes algunas cilas
que corresponden al tema. Aun cuando no haya referencias puntuales en
todos los casos, el Magisterio estard siempre presenle como fundamen-
tacidn de este Lrabajo.

Cristo, centro de la Historia de la Salvacidn

Cristo, como centro de la Historia de la Salvacidn, es el primer
principio teoidgico que susienta ¢l tema que nos ocupa. "Cuando llegé
la plenitud de los tiempos, Dios envid a su Hijo, el cual nacié de mujer
y fue sometido a la Ley, con ¢l fin de rescatar a los que estaban

9. A. ETCHEGARAY CRUZ, "Kerigma y teologia de la evangelizacién en el De
catechizandis rudibus”, Tradicitn y originalidad, en Augustinus XV {1971) 58.
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sometidos a la Ley, para que asi llegdramos a ser hijos adoptivos de
Dios" (Ga 4,4). Cristo es Sefior de la historia humana y de la Historia
de la Salvacidn (cfr. G§ 41).”Al estar Cristo colocado en el ceniro de
la historia de la salvacidn, esta adquiere con ello su unidad™.

La historia, segin consta por las Sagradas Escrituras, es e principal
fugar teoldgico en Jesucristo, nacido de mujer. En la plenttud de los
Liempos acontecid esta comunicacidn definitiva de Dios. Con ello se
nos hace entender que toda la historia humana esta transida de la
presercia de Dios en el Hijo, que ha tomado carne humana. Yaxel
pueblo de Israel fue capaz, con la luz de la revelacidn, de leer Ia
historia como historia sagrada. Su visién era adn limitada, pues sélo
alcanzaba a reconocer la accidn de Dios con el pueblo clegido. En
Cristo, en cambio, queda asumida toda la historia humana y penctrada
de su presencia como Historia de 1a Salvacién. El Sefior es €] fin de la
historia humana y punto de convergencia de toda la humanidad (cfr. GS
43).

Este gran principio sustenta la unidad profunda entre la Historia de
la Salvacién y la historia humana. No vale verlas como dos historias o
realidades sephradas, sino como dos dimensiones de un mismo proyecto
divino. De ahi, pues, debe excluirse toda dicotomia o dualismo en el
cristiano {cfr. Med. 8§.4).

Siendo esto asi, la catequesis como educacién en la fe arranca de
1a Historia de la Salvacidn y nos hace penctrar en ¢lla. En el lugar
central de la catequesis habra de estar el acontecimiento salvifico
realizado cn Cristo, nuestro Salvador. La catequesis no puede menos de
ser cristocéntrica. E Mensaje principal consiste en anunciar fa Persona
de Jesucristo {cfr. CT 5). Desde El se abre a todas las manifestaciones
de Dios en la hisioria humana, vistas como verdaderas hierofanias. El
objetivo principal de la catequesis s el seguimiento de Jesucristo, que
tiene como sustentio su historia concreta desde Belén hasta la cruz.,

Esta perspectiva lleva a descubrir ¢l papel protagénico de la Biblia
y la Tradicion para la catequesis, Ellas son la principal memoria
cristiana, fuente y alma de la catequesis. Dicha perspectiva nos conduce
asimismo a descubrir 1a necesidad de conocer Ia vida concreta de Jesds
de Nazaret. En toda ella se nos revela el amor y el designio salvador de
Dios, Ante la polémica surgida sobre el Jesis histérico y el Cristo de
la fe, el cristiano liene que hacer una sintesis vital. Sin el Jesds
histérico se desvanece ¢l Cristo de la fe, por mis que no sea el
conocimicnto biografico el que la sustente, Dios se ha hecho historia
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en su Hijo Jesucristo; sélo en y desde la historia se da acceso pleno a
Dios y a su plan de salvacién.

Hay una cuestién importante que atafe al sentido de la accidn
humana en la historia: es la relacidn entre ¢l Reino de Dios y la persona
de Jesucristo. Viene a ser un corolario de 1o que acabamos de exponer.
El Papa Juan Pablo Il hace una reflexidn pertinente al respecto. No se
puede scparar el Reino de Dios de la persona de Jesdis so pena de
distorsionar su significado y de vaciarlo de contenido (cfr. RM 18).
Esta separacion podria Hevar a la postre a un pelagianismo de nuevo
cufie. Tal postara es consecuencia de un “leccentrismo™ que desconoce
la accidn de Dios en la historia y considera la creencia en El como mero
fruto de la razén humana. '

La realidad, lugar teoldgico

En Cristo, la historia s¢ hace verdadero lugar teoldgico, acabamos
de decir. De aqui deducimos, pues, gue en Cristo y por Cristo, la
realidad -especialmente ia realidad humana- es lugar teclégico seguin el
plan de¢ Dios. Este principio, que viene a ser una consecuencia del
anterior, en la prdclica encuentra muchas resistencias, cual si nos
llevara inevitablemente a un peligroso horizontalismo,

El Magisterio actual avala sin duda cste principio {eoldgico. Valgan
algunas relerencias: ¢l Concilio Valicano II nos familiarizé con la
expresién “signos de los tiempos” (cfr. GS 11) y “semillas dei Verbo”
{cfr. AG 11); otros documentos abundan en las mismas ideas y
expresiones (cfr. EN 75; Directorio catequistico general, 11). La
economia de la salvacién se realiza en el tiempo (cfr. Direclorio
catequistice general, 44). De ahi que “las situaciones histéricas y las
aspiraciones auténticamente humanas forman parte indispensable del
contenido de la catequesis™ (Med. 8.6). El ministicrio de la Palabra
interprela a la luz de la fe la vida humana de nuestro tiempo y las
realidades de este mundo {(cfr. Dircclorio calequistico general, 11}, La
rcalidad es lugar teoldgico, en primer lugar, porgue Dios se comunica
al hombre en la historia. Esta ¢s, por consiguicnte, fugar de comunicacion
de Dios, o sea, lugar de gracia y, por ende, lugar ieoldgico. En scgundo
lugar, es también lugar teoldgico en un senuide derivado y opucsto:
como rechazo del plan de Dios por ¢l pecado humano. La catequesis
ticne come funcidn descubrir ¢n los acontecimicntos de la vida la
presencia o la ausencia de Dios (cir. DP 997),

Con la exprosién “signos de los ticmpos™, ¢l Concilie Vaticano 11
nos sugicre que Dios nos habla hoy a través de cllos. La historia nos
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trae problemas nuevos, a los que debemos responder a 1a luz de la fe.
En consonancia con esto nos dice Pablo VI que la evangelizacién debe
tener en cuenta la relacién que se da dentro la historia entre el
Evangelio y la vida concreta, personal y social {cfr. EN 29). El Papa
Juan Pable I se mueve en esta onda, al pedir una evangelizacidn nueva
“en su expresion” (cfr. XIX Asamblea Plenaria del Celam, Haiii 1983).

La Iglesia, presencia del Resucitado en la historia

La Iglesia es el Cueerpo de Cristo y continuadora de su misidn 2 lo
largo de los tiempos (cfr. Mt 28,18-20; 1 Co 12,12; RM 39). Ella es {a
presencia visible de Cristo resucitado en la historia humana, encargada
de ser signo (sacramento) del Reino de Dios. Esta es su identidad mds
profunda, sin que elio implique desconocer la realidad de pecado que
se da en sus miembros. La resurreccién del Sefior fundamenta fa Iglesia,
y viceversa, la Iglesia fundamenta la fe en Cristo resucitado. Sin la
Iglesia se desvanece la fe en [a resurreccidn vy, por tanto, vana seria
-nuestra fe {cfr. 1 Co 15,14).

La Iglesia va desvelando a lo largo de la historia el designio
salvador del Padre en su Hijo Jesucristo por la accidn del Espiritu
Santo. Por ello la Iglesia caldlica sosticne la necesidad de [a Tradicién
y del Magisterio, que proclaman la Palabra de Dios contenida en fas
Sagradas Escrituras.

La fe cristiana descansa en la aceptacion de la tradicién -entrega-
que la comunidad creyente hace de Cristo, quien a su vez fue
“entregado”, igualmente, por los apdsioles a las generaciones
siguientes. La fe cristiana, en consecuencia, no puede no ser
“tradicional”; es una fe siempre "entregada” ',

La catequesis debe tener en cuenta la Iglesia en su dimensién de
“Misterio™ como sacramento de Cristo y en sy dimensién “histérica”,
como pueblo de Dios formado por seres humanos. La infectibilidad de¢
la iglesia (cfr. Mt 16,18) no es sinénimo de inmovilismo, propio del ser
inanimado o del objeto de museo, sino la manifestacién de la fuerza del
Espiritu Santo, que acompafia y protege a la Iglesia como organismo
viviente enmarcado en las coordenadas espacio-temporales. Por ello la
Iglesia es semper reformanda (cfr. LG 4 y 9; UR 4 y 6).

En la Iglesia, gran sacramento de Cristo, el Sefior resucitado esté

10. 1.M.OCHOA,"Latransmisiéndela fe hoy: algunos criterios teoldgicos”, en Teologla

y Categuesis 30 (1080) 217.
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presente como fuente de vida y fuerza de unidn. Por medio de ella,
Cristo nos comunica la vida nueva de.los hijos de Dios. La accidn de
la Iglesia halla su expresién privilegiada en la Eucaristia y en los demas
sacramentos, por medic de los cuales Dios nos sale al encuentro en los
momentos principales de nuestra vida.

Los sacramentos no repiten el Misterio de la salvacidn: lo actualizan
para quienes se acercan a recibirlos con fe. Son memorial (conmemo-
racidn) de la accidn salvadora de Dios. Conmemorar no s simpiemente
evocar ¢! recuerdo de un acontectmienio del pasado; es referise a él de
una manera pariicular. Es hacer del acontecimiento pasado un “memo-
rial”, es decir, es sentirse afectado por el aconiecimiento!’. La Eu-
caristia, de modo particular, es el memerial de la muerie y resarreceién
del Seiior. Este acontecimiento salvifico, plenitud de la obra salvadora,
se prolonga a lo largo de la historia y se actualiza, especialmente, en
la Eucaristia,

La catequesis dispone a la recepcidn de la Eucaristia y de los demas
sacramentos (cfr. Documente de Quito, 6). Esta intuicidn teoldgica
estuvo presente en la catequesis apostélica y patristica, que unian la
educacion en la fe con la liturgia. “La [e, para hacerse plena experien-
cia, debe ser celebrada en la lgicsia... Es, por tanto, esencial velar por
la calidad de nuoesira liturgia™'?,

Inculturacién del Evangelio

Desde el comienzo de su historia, la Iglesia aprendid a expresar el
Mensaje cristiano cn ¢f lenguaje y con los conceptos de cada pueblo,
adaplindose incluso a las exigencias del pensamiento de lfos sabios.
Esta adaptacién es ley de toda la evangelizacién (clr, GS 44).

Este problema, quc hoy sc expresa con el neologismo “incultura-
cidn”, es exigencia del cardcter histdrico de los pueblos y personas y
de la misma cvangelizacidén. Por ser universal el Evangelio, debe
adaptarse a la cultura de cada pucblo o, mejor atn, debe asumirla para
fecundarla por cncima de sus posibilidades.

La inculturacién es un requisito necesario para la evangelizacidn,
segin aquel principio expresade por San Irenco: “lo que ro se asume no
se redime”. La cvangelizacidn, por su parie, es el objetive ditimo del

11. Cfr. Idem, 229.
12. Idem, 224,
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proceso de incolturacién. Ella aporta los valores evangélicos a las
culturas y las aynda a superarse en orden a la saivacién proclamada por
Jesucristo,

Si bien e! término “inculturacién dei Evangelio” es reciente, la
problemdtica de la inculturacién llena la historia de la Iglesia, en
particular de la Iglesia primitiva, Fue esta cueslién 1a que se debatié en
primer término en el Concilio de Jerusalén. Frente a los judaizantes,
que pretendian impoener la cultura judia a los gentiles que se convertian
al cristianismo, el Apdéstol Pable plantea la transcendencia det Evangelio
sobre la cultura judia y sobre cualguier cultura. La cuestién se resolvid
en dicho Concilio {c¢ir. Hch 15,28-29).

El asunte de la inculturacidn vuelve a tomar nuevo impulso en la
catequesis ante el auge de los pueblos y culturas indigenas del
Continente. Aun cuando la mayoria de los indigenas han recibido el
bautismo, queda como asignatura pendiente la inculturacién y proclamacién
del Evangelio en y desde sus culturas.

Hay una doble vertiente que desco enunciar: eclesiolégica vy teo-
Iogica.

La vertiente eclesioidgica queda expresada en ¢l Vaticano II al
hablar de ia identidad de las iglesias particulares (¢fr. LG 13; CH.D. 6;
OE 4). Este asunto tiene que-ver con la relacién entre Iglesia universal
e [glesia particular. La Iglesia se hace universal, antes que por su
extensién geogrifica, por su apertura a todo pueblo y culiura, haciéndose
iglesia particular y autéctona, sin dejar de ser universal,

La vertiente teoldgica nos leva a estudiar la relacién de esla
problemitica con los principales misterios cristianos: Encarnacidn,
Pascua (muerle y resurreccion) y Penlecosics.

Con frecuencia se insisic unilateralmente en el misterio de Ia
Encarnacidn, buscando descubrir las semillas del Verbho presentes en
toda cultura. Esto es may vilido, pero la evangelizacion no se detiene
ahi, Ayuda a desarrcllar y purificar los valores de cualquier cultura a
Ta luz del misterio pascual. Supone muerte y resurreccién, superando
las imitaciones de toda cultura y desarrollando sus valores por encima
de sus posibilidades.

En relacién al misterio de Penlecosids se deben desarrollar aspectos
fundamentales de la inculturacidn iales como: vitalidad y originalidad
de tas iglesias particulares, que se expresan a través de la formulacidn,
la educaci6n y la celebracién de 1a [e; comunion y solidaridad entre las

iglesias, formando la Iglesia Universal, cic.
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Como aspecto histérico de especial relevancia vale recordar la
aperlura del cristianismo primitive al mundo pagano. Llegé a acoger su
cullura y su religiosidad y a integrar muchas de sus tradiciones y
valores. Esta apertura impidié que la Iglesia se recujera a una secla
judia. Es esclarecedor esle punto ante ¢l auge de las culturas indigenas
y afroamericana y ante la cultura moderna y postmoderna. Por mis quc
existan desviaciones y errores cn las diferentes culluras, el Evangelio
estd abierto a todas ellas y sxige incullurarse.

La inculturacion del Evangelio nes lleva a valerar, asamir y
purificar la religiosidad popular, como atmdsicra propicia para la
catequesis. La orientacion de las devociones ¢s un aspecto relevante.
Entre esias se destaca la devocion a Maria, la Madre de Jesids, que ha
estado siempre presente en la evangelizacién de América Latina. Esla
gran devocidn es uno de los lugares en que la dimensidn hisldrica de la
catequesis se ha mantenido presente. La devocidn a Maria supone
recoaocer que Cristo, su Hijo, pertenece al género humano y en todo se
hizo semejante a nosetros menos en el pecado (cfr. Hb 4,15).

Pedagogla de fa fe

Cuando se habla de pcdagogia de la fe, hay que tener en cuenta que
no se trata de comunicar un saber humano, sino de comunicar el
Mensaje revelado (cfr. CT 58). Su objetivo no es la mera informacidn,
por ej. por curiosidad cientifica. Se Lrata de invitar a la fe en el caso
de los no cristianos o de educarla y avivarla en el de los bautizados. Se
ha de seguir la pedagogia de que Dios mismo se valid a lo largo de toda
la historia sagrada y principalmente en el Evangelio. La pedagogia de
1a fe supone el respeto de Dios mismo por la libertad bumana y por los
condicignamientos y momentos de la historia de cada pueblo y de cada
persona. ~

Podemos recoger algunos rasgos de esta pedagogia divina: parte de
hechos salvificos, de “signos™ que invitan a reconocer la acciéa y la
misericordia de Dios (efr. Ex 3,7-9; Jn 6,26; 9,1-3); se acredita por los
hechos y cuenta con {a autoridad del testigo (cfr. Mt 7,29); implica una
preferencia por los pobres, los excluidos, los marginados (cfr. Jer 22,3;
Mt 25,31-46); invita a acoger libremente la accidén de Dios, pero no
coacciona (cfr. M1 19,16-24}; es un llamado a responder generosamenie
(cfr. Lc 14,25-33); supone una gran pacicncia (cfr, Mt 13,24-30); invita
a formar 1a familia de ios hijos de Dios, a vivir en comunidad {cfr. Mc
3,34-35; Hch 2,442.47); lleva a superar ia dicotomia entre fe y vida
{cfr. St 2,14-26),

No vamos a abundar en los muchos aspeclos que conlleva esta
pedagogia divina. Sclamente quiero resaltar que Dios mismo, con
inmensa paciencia, fue orientando al pucble de Israel a lo large de toda
su historia, tolerando incluse muchas limitaciones, errores y aun
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desviaciones, hasta que llegara la plenitud de los tiempos. A esto alude
Jesiis en el caso del matrimonio (cfr. Mt 19,4-9); pero se pueden
multiplicar los casos. '

- Todo el Antiguo Testamenio es el proceso de la paciencia divina.
El Nuevo Testamento es el proceso del amor de Dios que se ha
comunicado en plenitud y que invita a responder libremente a dicho
amor. Si hubiera que calificar la pedagogia divina, cabria Hamarla
“pedagogia histdrica”, pues se acomoda a la historia concreta de las
personas y los pueblos. Es todo lo contrarie de la intransigencia, de la
intolerancia, del rigorismo, del triunfalismo,

La transmisidn de la fe no puede llevarse a cabo en clave de
adoctrinamiento o de “conquista”; mds bien debe facilitar un
acceso persenal y libre a la fe. Seria deseable que la transmisidn
de la fe respetara la historia, el transcurrir del tiempo, porque la
lLibertad se educa en el tiempo™.

El Documento de Quito nos recoge ¢n forma muy luminosa la
pedagogia de la fe utilizada por Nuesiro Sefior:

La catequesis proclamada y vivida en la comunidad y por la
comunidad es una etapa de la pedagogia de la fe utilizada por el
Sedor v en la historia de la Salvacion. En efecto, Cristo nuestro
Seror, plenitud de la revelacidn {cfr. 2 Co 1,20}, mandé a los
apdstoles predicar a todo el mundo el Evangelio. Este Evangelio se
conservard vivo y entero en la [glesia (¢fr. DV I}, que lo transmite
a través de los siglos, por signos, obras y palabras, como la
revelacién del Seror. Una catequesis desarrolliada en el seno de la
comunidad debe iluminar con la Palabra de Dios las situaciones
humanas y los aconte-cimientos de la vida para hacer descubrir en
elips la presencia o la ausencia de Dios.

Tenemos la conviccidn de que Jesucristo, Hijo de Dios e hijo de
Marfa, revelando la misericordia del Padre, es ¢l efemplo clave de
nuesira pedagogia de la fe; en la manera de acercarse a todo
hombre, en especial a los mds necesitados, y en acompaiarlos en
Si Camine y en SUs esperanias.

Una catequesis asi presentada permite descubrir las “semillas del

Verbo" en el mundo, hace posible al creyente caminar en la
historia unido al pueblo de Dios y construyendo la Iglesia, adecia

13. I[dem, 221.
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la fe del cristiano al momento histérico que vive. Ayuda al pobre
a tomar conciencia de su situacién de injusticia y a descubrir a
Dios en suvida, y ayuda a todo cristiane a dar a Dios una respuesia
de fe, superando asf el divorcio entre la fe y la vida (Documento
de Quito, 15).

Preparacidon del Evangelio

La educacién de cada persona en la fe tiene su propia historia {es
progresiva) y requiere una preparacion. La “preparacién del Evangelio”
es un rasgo de Ia pedagogia de la fe. Implica que hay una disposicién
previa que orienta y estimula la acogida del Evangelio. Esto supene
que, antes de ia respuesta de fe, existe Ia “huella de Dios™ que la
predispone.

En la visién tradicional, esta preparacion parie de la creacién. El
hombre, seducido por ta grandeza del universo, reconoce a su Creador.
Ef mundo creado es “hierofania” privilegiada en tal visién, compartida
por las culturas autéctonas de nuestro Continente; esta apertura al orden
de la creacidn predispone para la respuesta de la fe.

La religiosidad propia de los diferentes pueblos prepara igualmente
para la fe. La Iglesia reconoce en esos elementos religiosos y humanos
“semillas del Verbo™, que pueden constituir una “preparacién del
Evangelio” {cfr. Med. 6.5). :

La razdn ilustrada ha cuestionado la apertura al Misterio desde el
universo creado. ;Significa esto que el hombre moderno carece de la
“pragparatic evangelica” o donde se encuentra esta? Cabria decir:
primero que, no cabe pensar que la “huella de Dios” haya desaparecido
para ¢l hombre moderno o postmoderno, pues el Sefior quiere que Lodos
los hombres se salven {cfr. 1 Tm 2.4); segundo, habrd que buscarla alli
donde se abren espacios de apertura al Mislerio; en ¢l caso del hombre
maderno, inquieto por su propia identidad y por su responsabilidad
histdrica, serd en el interior de si mismo y de la historia donde cabe
encontrarlos. De todos modos habri que estar atentos a los “signos de
Ios tiempos”. ;La mayor scnsibilidad por la ccologia no podria abrir
nuevamente espacios de preparacidn del Evangelio desde el mundo
creade? Cierltamente la exisltencia de movimienlos ecologisias no
coincide con la visién tradicional, pues supone una forma distina de
respoasabilidad del hombre respecto de Ia naturaleza y parte de una
menialidad secularizada; pero al imenos empiezan a planicarse las cosas
de modo distinte, con mayor sentido del valor de la naturaleza y de la
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obligacién de respetarla y cuidarla. Por supuesto no habria que
descuidar lo que el Papa Juan Pablo I denomina la “ecologia humana”
{cfr. CA 38). El respeto de la naturaleza exterior al hombre implica
respetar ¥ cuidar los procesos naturales en él mismo. Otro modo de
actuar implicaria una ideologizacién de la cuestién ecoldgica, El
Concilio Vaticano Il insiste en los interrogantes mds profundos del
corazén, que se le presenian al hombre ante la experiencia de sus
limitaciones. Frente a la pretensién del poder ilimitado de la razén
humana, consecuencia de la Ilusiracion, el hombre se encuentra
enfrentado a graves problemas que pueden ayudarle a transcenderse
hasta la esfera del Misterio: el dolor, Ia muerte, el triunfo de los
verdugos sobre las victimas, la contingencia humana en fin,

El campe de las relaciones sociales parece ser especialmente
abierto para el hombre moderno. De ahi que se ha insistido en despertar .
Ia corciencia social como lugar de apertura a la fe. Con todo, también
este lugar se ha cerrado para muches por influencia de la ideclogia
marxista, que considera la religién como “opio del pueblo”, Opino que
el campo del compromiso social debe abrirse desde 1a opcidn preferencial
por los pobres, donde se consideren las grandes mayorfas de los paises
del tercer mundo, que se encucniran en grave riesgo de prescindencia
por parte de los paises mds desarrollados.

La creciente democratizacicn ha modificado sustancialmente el
sentido de la autoridad; en consecuencia, el hombre de hoy valora
sobre todo la autoridad del testigo que vive lo gue dice mediante
signos palpables de testimonios de vida, salvificos y liberadores,
vdlidos para los hombres de nuestro tiempo'.

Desde la practica de las primeras comuridades cristianas (cfr. Hch
2,47), el testimonio comunitario es ¢l medio privilegiado que abre las
pucrias a la fc. La aceplacién de! Evangelio sélo puede tener su minimo
nccesario de plavsibilidad si aparece vivido y compartido por un grupo
que merece respeto. “El énfasis en lo comunitario hace a la existencia
de comunidades clave y signo del sentido que en la vida contempordnca
puede tener la le, praeparatio evangelica en la socicdad para que no
resulte absurdo creer™”.

14. I.A. UBIETA, “Un disefio evangelizador para la ransmisién de la fe en nuestro
ticmpo”, en Teclogia y Catequesis 30 (1989) 241.

15. A. TORNOS, “El trasfondo sociocultural de hoy con relacién a la transmision de la

fc”, en Teologia y Catequesis 30 (1989) 190
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Acercamiento al tema con ayuda de la filosofia

En este apartado pretendemos un acercamiento ai tema con el apoyo
de la filesofia. Con ello intentamos un nuevae camino de comprensidn,
que esclarezca adn mejor el sentido de fa historia como lugar teclégico.

Entendemos por historia el acontecer humano que tliene sus rafces
en la libre autorrealizacién y decision del hombre por su condicidn
espiritual's. La historia, en esie sentido, se opone a “naturaleza”, que
es el conjunto del universo considerado como algo dado, o sea, como
algo que no puede ser considerado produccién o creacién humana. El
acontecer humano se rcaliza en el cspacio y en el tiempo, en la
coexistencia y sucesidn de familias y pueblos y con malliples limi-
taciones que proceden de la naturaleza exterior al hombre y de su
condicidn de ser corpdreo, sometido a las leyes y condiciones dc la
materialidad.

El fundamento dltimo del ente es el ser, del que participa el
hombre, pero sin identificarse con él. Dc ahi se siguc lo que se
denomina la “vuelta al ser”, como loma de conciencia y autorrealizacion
libre. Esta condicidn del ser humano es condicién de posibilidad de la
historicidad, que supone varios aspectos: ia aperiura esencial al ser, el
hecho de que el hombre tropiece con [rontcras en su apertura al ser y
"la necesidad del “otro™ (Ia comunidad) para abrirse al ser.

El acontecer histdérico brota siempre de personas individuales
responsables, pero esti esencialmente refacionado con la comunidad.
De ahi que lo que denominamos “hisioria individual™ esid, por esencia,
abier1o a toda la humanidad. Con ello reconocemos la dimensién social
del hombre, pero superando tado colectivismo, que anula la responsa-
bilidad personalizada y, en la priclica, anula la dimensidn de pecado
personal,

"La historia es el modo de obrar cspecificamente humano. Es
esencial al hombre estar en la historia y hacerla. Todo cuanto hace, lo
hace como ente histdrico. Es cualidad propia del hombre ¢l realizarse
libremente, es decir, ¢l “hacerse”™ conforme al ser que lodavia no es,
pero al que tiende y se acerca asinitéticamente. De aqui proceden los
“signos de los liempos”, como las posibilidades y valores que se le van
abriendo al hombre a io largo de la historia, La prescencia de los signos

16. CIr. W. BRUGGER, Diccionario de filosofia”, Barcelona Edilorial Herder, 1983,
280-285.
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de los tiempos no excluye la accién de la gracia; al contrario, esta, que
perfecciona la naturaleza humana, abre posibilidades por encima de lo
meramente humano, pere contando con la libertad humana. Valores que
han entrado a ser patrimonio de la humanidad son, sin duda, fruto del
cristianismo, por més que aparezcan totalmente secularizados: por
ejemplo igualdad, libertad y fraternidad.

Al comunicarse Dios al hombre, asume suo condicién de ente
histérico, pero abriéndole a un plano que supera sus posibilidades
naturales. Por eso, la historta homana se constituye en Historia de Ia
Salvacién. La Revelacién, que presenta el designio de Dios, da nueva
luz sobre la historia humana a partir del principal aconiecimiento
salvifico, cual es que el Hijo, Jesu-cristo, haya entrado a formar parte
de nuestra historia, como plenitud de la misma. Al ser “plenitud de la
historia”, Jesucristo la plenifica y la transciende: La historia queda
asumida en plenitud (en sus valores auténticos) y simultineamente,
superada por el amor misericordioso de Dios.

La teologia aporta nueva luz sobre la histeria, al acentuar la unidad
del linaje humano y concebir la histeria como un procese dnico con
conclusién Ilena de sentido. Por su parte, la catequesis, como educacién
en la fe, estd llamada a presentlar el designio salvifico de Dios dentro
de fas coordenadas espacio-temporales, en apestura a todas las experiencias
humanas, especialmente 1as que han cristalizado como culturas, mas
reconcciendo la plenificacidn en Cristo que las supera. La inculturacién
es, pues, expresién de que ¢l Evangelio asume, plenifica y trasciende
las realizaciones histéricas dei hombre. Asimismo, la catequesis implica
una pedagogia adecuada, que reconace y respeta 1os procesos personales
y colectivos a partir de la adecuada praeparatio evangelica, por medio
de la cual la persona puede abrirse libremente al don de la fe con el
auxilto de la gracia. Finalmente, ias consideraciones hechas con ayuda
de la filosofia cxigen que la calcquesis subraye la dimensidn comuni-
taria para [a apertura al don de la [e.

CONCLUSIONES
Al final de este (rabajo, voy a rccoger brevemente las conclusiones
mds imporiantes. Tienen sabor de repeticién. Con todo, introduciré de
cuando en cuando alguna rellexidn que no consta en la exposicién

anterior.

- La catcquesis, de acucrdo a la tradicién mds genuina de la
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Iglesia, es memoria de la Historia de Ia Salvacidn; consiste en
el anuncio de la intervenciones de Dios en la historia de la
humanidad. Tiene como centro el misterio Pascual (la muerte
y resurreccién del Sedor).

Toda catequesis ha de ser cristocénirica; su objetivo es llamar
a la conversién y al seguimiento de Jesucristo. Tiene impoertan-
cia especial la presentacidn de la vida de Jesds de Nazaret,
desde Belén hasta la cruz, y de sus ensefianzas.

Junto al anuncio de Jesucristo, la catequesis ha de presentar la
verdad sobre la fglesia, presencia visible del Sedor en la
historia, sin triunfalismos ni falsos pudores.

La catequesis debe extraer su contenido de la fuente de la
Palabra de Dios, contenida en la Sagrada Escritura y Ia
Tradicién. Deberd contar con el apoyo del Magisterio, encar-
gado de interpretar auténticamente el sentide de la Palabra de
Dios.

Existe una relacién necesaria entre catequesis y liurgia. La
catequesis como memoria se vincula a la liturgia como memo-
rial ("recuerdo que actualiza™) de la muerte de Cristo en la
Eucaristia y de la accidén salvadora de Dios en Cristo en todas
los sacramentos.

El presentar Ia Historia de Ia Salvacidn no significa que haya
que segnir el orden de la denominada “historia sagrada”. En la
historia de la catequesis, el ordenamiento ha seguido diferentes
formas. De estas se puede concluir que lo mds adecuado es
presentar la Historia de la Salvacidn en circulos concéntricos
desde su eje central, la Pascua, pere no necesariamente en una
sucesién cronoldgica.

La realidad humana pertencce al contenido de la catequesis,
pues en ella y desde ella Dios se sigue comunicando a los
hembres; de ahi que hay que estar atentos a los “signos de los
Licmpos™. La catequesis debe partir de ia realidad e iluminarla
con ia luz de la Palabra de Dios. '

La incufturacién del Evangelio ¢s una ley de la evangelizacidn:
el Evangelio asume, purifica y potencia las culturas, tenicndo
en cuenia los misterios cristianos de la Encarnacién, la Pascua
y Pentecostés. De modo especial debe inculturarse el Evangelio
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en la religiosidad de nuesitro pueblo; pero ha de hacerse
esfuerzo similar en cnanto a la modernidad y la postmodernidad,
evitando satanizarias,

- La socicdad actual es particularmente sensible a la autoridad
del “sestigo™; el testimonic personal, pero sobre todo el comu-
nitarig, es medio privilegiado de evangelizacidn y catequesis.

- La pedagogia de la catequesis debe seguir la pedagogia divina,
tal como se expresa particularmente en Jesucristo: acerca-
miento a todo hombre y en especial a los mis necesitados,
énfasis en la comunidad, anuncio del Mensaje integre, a partir
de los hechos salvificos y de acuerdo a las nyevas exigencias,
y participacion activa del catequizando, privilegiando para ello
la conformacidn de equipos-comunidades; la preparacién indi-
vidual y por libre, quizd necesaria en cierlos casos, no es
modelo de cducacién en la [e.

- La caicquesis debe ser progresiva, adapténdose a las condi-
ciones de Ia persena y de los grupos humanos y buscando su
asimilacién vital. Hay que cuidar de modo especial [a “prepara-
cién del Evangelio” que dispone al catequizando a abrirse a la
fe, de acuerdo a las exigencias y condicionamientos histéricos.

La catequesis basada en la Historia de la Salvacidn debe ser lugar
y fuente de espiritualidad, esta, como vivir en el Espiritu, es una
caracteristica que cavuclve tedas las dimensiones de la catequesis:
conversién y seguimiento de Jesucristo, lectura de la Palabra de Dios
en ambicnte de oracidn, opcién por los pobres, sentide eclesiai-
comunilario, unién caire fe y vida, respelo por la religiosidad popular...
Es la espiritualidad de Marfa, que reccenoce en ella la accién de Dios,
a caya Palabra fuc sicmpre ficl y que siguidé a su Hijo Jesds hasta la
cruz, aceptiandeonos 2 todos como hijos,
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LA DIMENSION HISTORICA
EN EL METODO CATEQUISTICO

Roberto Viola, §.J. °
1, METODO
Método etimolégicamente significa camino.

Es propio del ser humano en cuanto espacial y temporal, que sus
logros se realicen luego de recorrido un caming, en ¢l espacio y en ¢l
tiempo.

Pongamos como ¢jemplo dos instrumentos muy cotidianos como ¢l
aute y la computadora. jCudnto camino sc ha tenido que andar para
alcanzar ¢sos logros! jCudntas méledos se han usado para ebtener esos
productos!

Toda obra humana presupone andar un camino y no cualquier
camino, sino el apropiado, o sca, que cada obra ticne su mdétodo
coincidente con su periodo de gestacién.

Los métodos sc van diversilicando al infinito scgin aquello que se
desea lograr, Asi tenemos los mélodos para cl caltivo de la tierra y los
mélodos para el cullivo del razonamicnto y la memoria, los métodos
para la investigacion biolégica y los métodos para la prospeccion de [os
suelos en busca de minerales; los mélodos para oprimir y esclavizar y
los métodos para educar y liberar...

No es de extrafiar que una sociedad altamente eenilicada posea
mélodos de investigacién y produccion soflisticados. La (écnica es
método y la exportacidn de lecnologia de los paises desarrollados a los
menos desarrollados cs cxportacién de mélodos.

*  Director del Instituto Supenior de Catequesis del Uruguay, miembro de la Comisicn

Intemacional de Catequesis, profesor en el Instituto Lumen Vilae, Uruguayo.
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Todo método implica el uso ae ueterminados instrumentos: desde
un simple martillo hasta un complicado robot, Hay métodos que en
determinada sociedad no se pueden usar no por falta de conocimiento,
8ino por no poseer 108 implementos necesarios. A su vez cada instru-
mento es ¢l resultado de un método. Tanto para hacer un cortaplumas
comoe una sierra eléctrica, necesitamos métodos y estos métodas a su
vez necesitan instrumentos.

En el quehacer humane los méiodos y los logros, los instrumentos
y los productos, se implican los unes a los otros, en forma tal gue un
logro se convierte en instrumento y método para otro logro.

Hay alguncs conocimicntos que se desarrollan en forma auténoma
y no estdn pensados como instrumentos. Por gjemplo avances en el
campo de la matemdtica. Es curioso, sin‘embargo, notar que muchos de
esos avances en la ciencia matemdtica, afios después se convirtieren en
los instrumentos necesarios para descubrimientos nuevos, por ejemplo
en ¢l campo de la fisica.

El uso de instrumentos y por lo tanto de métodos constituye una
caracleristica distintiva de la espccic humana y uno de los clementos
claves de toda culwura.

2. METODOS CATEQUISTICOS

Tedo proceso de aprendizaje se realiza a través de algin método.
Los aprendizajes principales se realizan en la familia y en la escuela.
Hoy dia, empero debemos hablar del aprendizaje que se recibe a través
del influjo masive de los medios de comunicacién: radio y television.

La catequesis entra dentro de las asignaturas educatlivas, por lo
tanlo su método es educalivo.

Segiin el diccionario de catequética: “Se llama método un proce-
dimicnto con el que se pretende influir on un estilo determinado en
situaciones y proccsos de aprendizaje™.

“Ei método es cl procedimicnto que sirve para estruclurar la
ensefianza y la cducacién™.

1. Veren ). GEVAERT, Dicclonario de Catequética, el vocablo “Calequesis”.

2. Ibid,
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Lineas comunes distingue en el ndmerg 122 entre pedagogia,
metodologia y medios pedagdgicos®.

Al referirse al método dice que son “las formas y maneras como se
lleva a cabo una catequesis concreta™.

Bien podemos afirmar que {2 metodologia ocupa el lugar central al
estudiar la calequesis.
3. IMPLICACIONES DE LA DIMENSION HISTORICA

La historia de cada ser humano y de la humanidad en su globalidad
es tiempo de crecimiento.

Algunas tendencias han minimizado la importancia de lo histérico,
porque liene un I[imite. “Recuerda que mi vida es un soplo”, le decia Job
a Dios (Job 7,7).

3. DEPARTAMENTO DE CATEQUESIS, DECAT, Lineas comunes de orientacion
para la catequesis en América Latina, Bogota, Consejo Episcopal Latinoamericano,
1985.

122, Vamos a distinguir desde el principio entre pedagogia catequética, metodologia
catequética y medios pedagdgicos.

Por pedagogia catequética entendemos lay caracteristicas que debe tener el minis-
terio catequisticopara serfiel ala pedagogia divina interpreiada segin el magisterio
de la lglesia. '

Por metodologia catequética entendemos las formas y maneras como se leva a cabo
HHa calequesis concreta.

Por medios o subsidios diddcticos entendemos los diferentes instrumenios que se
usan: fotos, textos, diapositivas, dindmicas exposiciones, etc., af servicio de una
determinada metodologia.

4. E. ALBERICH, *Méshodcs ¢t enjeux catéehétiques”, en Lumen Vitae, 2 (1989).

da méthode comme cheminement et processus global du programe catéchétique,
selon Ia progression bien connue en moments: I'information (connissance de la
situation), ' interprétation (analyse ef évaluation), le projet, la réalisation et I'éva-
luation. En ce sens, la méthode comprend tous les éléments qui constituent le
processus de communication de la catéchése, y compris les contenu de la commiini-
cation... '
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La brevedad del tiempo es algo intrinseco a lo histérico. El nimero
de afios, o la “media de vida” mais o menos elevada, no le guita el
caricter transitoric de todo ser que nace, vive y muere.

Esta brevedad propia de lo histérico, a veces ha sido motivo para
menospreciar estos “pocos y malos dias que vivimos™ en beneficio de
la eternidad: tiempo sin tiempo,

Si ponemos en los platillos de una balanza, en uno tiempeo y en el
otro eternidad, el tiempo sale siempre perdiendo, ain cuando tergamos
los afios de Matusalem quier “vivié en total 969 afios” (Gn 5,27).

Otros, desesperados por esa transitoriedad, adoptan la postura de
“Carpe Diem”, 0 aprovechar al maximo el presente escurridizo, pues en
el futuro solo hay noche y polvo. Con esia filosofia se encara la
transitoriedad de lo histérico.

La posicidn cristiana no contrapone tiempo y eternidad, Se niega a
ponerla en dos platilles. En realidad, jo definitivo de alguna manera ya
estd en lo transitorio, como el drbol ya estd en la semilla.

El ser humano para alcanzar su plenitud necesita del tiempo, o sea,
de la historia.

San Ireneo decia: “A su vez se verd c6mo la carne es capaz de
recibir y juntamente aprehender la virtud de Dios™. O sea que el ser
humano recibird como don la penitud de vida y la capiard activamente.

El tiempo, la historia es la creacion que coniiniia en una colabora-
cién entre Dios y la criatura. En la debilidad de lo histéeico culmina el
proyecto creative de Dios: los Cielos nuevos y la Tierra nueva.

El proyecto de Dies incluye Liempo ¢ historia. Esta por lo tanto no
estd devaluada frente a la elernidad. La modesta hisitoria de todos los
dias estd “prefiada de eternidad”. “La creacidn entera hasta el presente
gime y sufre dolores de parto”™ (Rm 8,22).

La idea anterior se ve reforzada por aquella afirmacidn de Jesus:
“Nadie va al Padre sino por mi”,

5. A.ORBE, Teologia de San Irenec, Bac, 1985, 187, San Irenco cn el capitulo 111 del
Tibro V que esté dedicado a mostrar como el poder de Dios culmina cn la flaqueza,
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En lo que tiene que ver con esta reflexién diremos que el dnico
camino para alcanzar lo eterno pasa inevitablemente por el tiempo. Lo
que es lo mismo que decir que sélo se llega a Dios a través del ser
humano.

4, DIMENSION HORIZONTAL Y VERTICAL
DEL METODO CATEQUISTICO

La dimensién histérica del método en catequesis no estd con-
trapuesta a otra dimensién.

En un lenguaje que se emplea con frecuencia se habla de la
dimensién vertical y la dimension horizonial. Y esta forma de hablar
puede ser una trampa, si alguien interpretase que se puede dar ia
dimensidn vertical sin la horizontal de la historia, La geometria
empleada en esta comparacidn no ¢s feliz pues es origen de muchos mal
entendidos.

ELa catequesis, en este sentido, reproduce en forma curiosa la
historia de la reflexién sobre Jesds hasta llegar al “perfecto en
divinidad y perfecto en humanidad” del Concilio de Calcedonia.

La humanidad, o sea, 1o histérico, en Jesis no es un disfraz de la
divinidad; ni la divinidad estd disminuida en la humanidad.

En Jesds estd la plenitud del hombre y ia plenitud de Dios. Si
queremos llegar al Dios trascendente tenemos que seguir el camino de
Jesiis de Galilea,

Esta refiexidn cristolégica ubica nuestro tema. La dimensidn
histérica del método calequistico es el dnico camino para liegar al
encuentro con el Dios Padre de nucstro Sefior Jesucristo,

En este tema las componendas son erréneas, como el decir: “Un
cincuenta por ciento de histérico y un cincuenia por ciento de eterno”,
Las dos afirmaciones deben ser propuestas en su plenitud: plenamente
histdrico y plenamente divino.

Y si alguien se molestia con estas afirmaciones, que no le eche la
culpa a 1a melodologia catequistica, sino al amoroso misterio de la
Encarnacién.
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5. METODO CATEQUISTICO Y PEDAGOGIA DE DIOS

La dimensidn histdrica del método catequistico corresponde a la
pedagogia de Dios.

(Por qué Dios no nos cred ya perfectos? ;Por qué tenemos que pasar
por los caminos del tiempo y de la historia?

Porque somos seres limitados y no Dios. Y en tanto que seres
limitados, es decir, creados, necesitamos pasar por una evolucién que
se realiza en la historia.

San Ireneo se expresaba de esta manera:

En cuanto que no son seres increados (los seres humanos} estdn
abajo de la perfeccidn. Dado que recién han sido hechos son-
nifos... Lo mismo que una madre no puede dar alimento perfecto a
un recién nacido, porque es incapaz de comer una comida que esté
por encima de su edad; asf Dios, si bien podia dar la perfeccion,
el hombre era incapaz de recibirla, por no ser mds que un niio
pequehio®

En catequesis se puede y se debe hablar de pluralidad de métodos,
pero todos ellos serdn histéricos como condicidn ineludible para ser
trasmisores de la fe en Jesds.

La aceptacion de o histérico supone concebir 1a catequesis como
un proceso que se desarroiia en términos de semanas, meses y anos, que
tiene diferentes etapas que responden al crecimiento de las personas y
grupos.

La aceptacion de lo histérico supone concebir la catequesis no sélo
como ka de nifios, sino también la de jévenes, adultos, ancianos, es
decir, la catequesis permanente,

" Porque es con ¢l correr de los dias que “la carne se va lentamente
habirwando al espiritu” {San Irenco).
Asi Hegaremos al “octavo dia” que es el de la plenitod: el dia de la
Resurreccidn del Sedor y de la nuestra. :

6. SANIRENEO, Ad. haer. Libro 1V, 38,1.
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6. APRESURAMIENTO Y LENTITUD

En la prictica podemos poner al apresuramiento o a la lentitud
como signos de no ser tespetuosos de la dimensidn histérica de los
métodos catequisticos.

Apresuramiento

La catequesis es tarea educativa y como tal le ¢abe estipular
tiempos. Cudnto tiempo se va a emplear en la preparacién para el sa-
cramento de la Confirmacién, o de la-Primera Comunién o del Bao-
tismo, etc. La catequesis de iniciacién © catecumenado es “una
formacién y noviciado convenientemente prolongado de la vida cristiana”

(AG 14).

Dimensionar los tiempos es tarea delicada donde entran en juego
diferentes factores que no son del caso enumerar’.

A veces sucede que los métodos se vuelven rigidos y se descuida la
evolucién personal de los catequizandos. Se¢ los presiona para que
lleguen a tiempo ¢ incluso se les da clases particulares, algo similar a
fos cursos de recuperacién que se hacen con los alumnos atrasados.

La Palabra de Dios es la semilla que se siembra, y hay que darle
tiempo para que brote y se desarrolle, y que crece aidn cuando el
sembrador duerme...

La relacién de cada ser humano con Dios es personal y tiene sus ca-
racteristicas propias que el catequista debe respetar. Como a Moisés
cuando estaba ante la zarza ardiente se le mandé a sacarse las sandalias,
porque “el suelo que estds pisando es una Tierra Santa” (Ex 3,5), el
catequista en su minisierio pisa suelo santo y debe ir un paso atrds dei
Espiritu Santo.

ElI catequista no puede poner plazos a ese crecimiento. Su misidn
es cultivar y respeiar ritmos que no dependen de él. Por eso decimos
que el apresuramiento es signo de no tener cn cuenta la dimensidn
histérica de Ia catequesis®.

7. CIr. R. VIOLA y equipo, Mapa para viajeros. Itinerario para catequesis de adulios
y jovenes, Montevideo, Ed. Don Bosco, 1990.

8. Lascausas de estaimpaciencia son variadas. Unade ellas es justamenie 12 “brevedad
del Liempo". El calequisia desea ver los frulos y como su tiempo (el tiempo del que
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La lentitud

Lo contrario del apresuramiento es 1a lentitud. Los catequizandos
piden gue se los cultive, que se los aliente, que se les dé 1a Palabra de
Dios.

Sienten el lamado del Sefior ¥ acuden en busca del alimenio... vy
todo marcha a cAmara lenta,

Parece un “trdmite jubilatorio” en donde [as semanas, los meses y
los aftos no cuentan, El interesado estd desepso y el espiritu lo lleva a
un compromiso méis total con Dios y los hermanos, pero nadie parece
tomar en serio sus reclamos. Se entra en una tentitud kafkiana, en donde
los trdmites siguen a los trdmites.

Esta lentitud, o mejor decidia, es sintoma de no tener en cuenta la
dimensién histérica.

Asi como no hay que apresurar, tampoco hay que entorpecer. En la
vida del ser humano cada tiempo tiene su perfil, su llamado y su gracia,
Cuando se siente la voz del Sefior es el momento de la respuesta sin
esperar al mafiana incieito.

dispone el catequisia) es inevitablemente corto, apresura lo que no puede apresurar.

Aceplar acabar los dias en pobreza, sin poder exhibirun catdlogo de éxitos es esencial
ala virtud de la esperanza. Y vendr el afio 2000 y entraremos en el tercer milenio y

1z evangelizacidn continuard siendo ¢l fermento cn la masa.
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USO DEL RELATO Y APROXIMACION
A LA HISTORIA EN LA
CATEQUESIS

Marta Inés Restrepo M., O.D.N.

“Verdaderamente ha resucitado el Sefor
y se ha aparecido a Pedro” (Le¢ 24,34)

Esta férmula de Ia fe cristiana prepaulina, verdadero fundamento de
nuestra fe, ha llegado hasta nosotros a través de Pablo quien la recoge
en forma casi dogmética, en “afirmacién-fundamento™,

La resurreccion del Seiior, piedra angular de la Iglesia, nos ha
llegado a través de afirmaciones semejantes (como las de 1 Co 15,3-5
y Rm 10,9) pero también a través de narraciones con la belleza y ¢l
colorido de los relatos de la tumba vacia, de las mujeres que corren al
sepulcro...(Lc 24,1 y passim).

Salta a la vista la importancia teclégica y catequética que ha hecho
correr tanta tinta y tantas palabras desde hace veinle siglos. Para este
illimo tiempo una humilde pregunia a la fe, se desliza entre las
explicaciones escriturarias: ;Cudl es el valor histérico de este aconte-
cimiento? Es una sencilla pregunta, pero eminentemente racional y
existencial, Y, de manos a boca, nos encontramos ¢n la pucrta de
entrada de la teologia contempordnea, principalmente biblica y her-
menéutica; pero entonces nos enconiramos haciendo historia.

Hay dos maneras de abordar la realidad: una, es la formulacién
dogmadtica que en el principio fue testimonial y filargica, y otra, una
forma rarrativa, al modo de la historia’,

*  Licenciada en teologia biblica y psicologia, prolesora de pastoral catequélica, Co-

lombiana.

1. L KASPER, Ef Cristo, Salamanca, Ed Sigueme, 1982, 152-159.
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Son dos modelos catequéticos primitivos.

Todavia andan, si no en pugna, divorciados, v la intencién de este
trabajo va orientada a la investigacién pedagégica sobre el relato. Yo
creo que todos los catequistas contamos “historias”, “ejemplos™, y, en
algunos casos , la kistoria de la salvacion; muy poco, quizds, 1a historia
de la Iglesia, o 1a de algiin sacramento... Menos adn, la de 1a propia fe,
o la de las intervenciones de Dios en nuestra vida personal, como 1o
hicieron Pablo de Tarso o Teresa de Lisisux.

La perspectiva histérica se abre paso lentamente en nuestra forma-
cién humana y cristiana ya que no faltan por todas partes voces que nos
llaman a vivir exclusivamente en el presente, en el “aqui y el ahora”,
sin memoria y sin identidad. Tal es la ideologia de los sistemas
imperantes, con el doloroso producto de la pérdida de valores, de la fe
y de la humanidad misma de nuestras gentes. No faltan esfuerzos por
salvar nuestra identidad cultural y latinoamericana, no solo por parte de
la teologia sino en los dmbitos de 1a pedagogia. De hecho el asi Hamado
“movimiento pegagdgice”, en su esfuerzo por clucidar los hechos
educativos, se estd ocupando por la naturaleza de los procesos del saber
desde una perspectiva histérica, como nos lo ha propueste de manera
ldcida Olga Lucia Zuluaga en su obra: Pedagogia ¢ Histéria® en esta
misma direccidn van las investigaciones- de Enrique Dussel, de Pilar
Foz y Foz y de Enrique Garcia Ahumada. A partir de ¢stos elementos,
he encontrado una convergencia entre el movimiento pegagdgico y la
biisqueda que va haciendo la teologia latinomaericana en el campo de
la historia. Es como si tocando los resortes detl relato, encontriramos en
ellos Ia fuerza sufienciente para construir al hombre mismo, al sujeto
de la historia.

Mi preocupacién personal por el campo de la psicologia y en
especial por el psicoandlisis me ha empujado afin mds a seguir
investigando en el papel que juega e} relato de la historia personal,
antobiografica a su mancra, en que el sujeto le va dando palabra a su
tiempo vivido, a su propio sufrir y a su propio esperar... El relato le
permite ser héroe o mdrtir, noble o villano, pero siempre sujeto.

En el momento en que todos nos preguntamos por la relacidn
existente entre teologia y catequesis, puede resultar inferesante plan-
tearse, cOMO calequisias, por €sa olra que entretejen historia y pe-
dagogia.

2. O.L.ZULUAGA, Pegagogia e Historia, Bogol4, Ed. Foro Nacional por Colombia,
1987,
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S0 aproximacion a la historia en la catequesis

1. HESTORIA Y RELATO

Existe en la lengua alemana una diferencia entre historie y
geschichte, Mientras el primero se refiere a los hechos en si, el segundo
da cuenta de la historia narrada con sentido,

El maestro es alguien que estd permanentemente confrontado con la
vida; con la suya propia, primero que todo, con el sentido de su propia
vida y luego con la de sus educandos. Hacer hombres, seres humanos,
es en el fondo el reto del educador, Hacer del hombre, de los hambres
y de sus grupos sujetos de la historia de salvacién es el reto del
catequista. Porque jcomo ha de ser éste y mo otro ¢l reto de la
pedagogia de la fe?

¢Para qué se narra una historia?

Ciertamentie una historia nunca estd acabada de contar. EI relato
encuentra su final en el oyente. El narrador quizds ignora el por qué
narra. Narra por placer, por autoafirmacién, para convencerse a si
mismo o a otros; para cambiar el curso de la accidn del oyente o la suya
propia. :

Habr4 pues historias descriplivas, cientificas, que se acercan a los
hombres con la crudeza de la vida humana. Hay otros relatos que son
puro juego y placer, como scn los cuentos infantiles y los chistes,
pequeifias historias de la vida cotidiana. Hay historias performativas,
que se relatan para hacer cambiar el curso de los acontecimientos. Es
interesante preguntarse: jqué entendemos pues por historia para con-
cederie un tal valor pedagdgico? Todas ellas, de una y otra manera, las
usamos los catequistas.

Ciertamente podemaos “leer” la historia, una gran historia como la
de nuestro continente o la de nuesira pairia, o una pequefia historia
como la personal, con muchas clases de lecturas. Y al decir “leer” es
siempre una accién del sujeio que ve, y la misma palabra historia
significa: Histor, en gricgo, es aquel que ha visto. Ver es interpretar,
es dar sentido... es buscar un sendero, un cambio...

El sentido de la historia de Israel y en Grecia

Es interesante echar una ojeada sobre lo que ha sido 1a historia. En
Israel nace, ciertamente, ¢l “sentido de la historia™. En efectlo, la
literatura biblica se enraiza cn la expericncia del Exodo de manera que
una y otra vez Israel lee su constitucién como pueblo a partir de esa
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experiencia, que es a la vez profundamente religiosa. Es como si para
Israel Dios mismo, Yahvé, no fuera otra cosa que la experiencia misma
de su liberacién. Asi, en el paradigma del Exodo celebrard su liturgia
anual, establecerd el fundamento de sus leyes y leera el retorno de sus
exilios. En la Biblia, las corrientes teoldgicas de los profetas, el II
Isaias el autor de Hebreos 11 y ain ¢l mismo Pablo, apelan a la hisld{ria
como resorte de un movimiento hacia adelante. La Biblia utiliza con
frecuencia el efecto de “calcomania™: pega un acontecimiento actweal
sobre otro anterior para entenderse. Asi ve a Moisés en David, en los
cantos del Siervo a Jeremias y a Jesis en los dos anteriores.., Es un
continuum dei lenguaje que va construyendo lo gque hoy llamamos
conciencia histérica, que se constituy6, en profetas y sabios, en
memoria pedagdgica, y formé niicleos de identidad, como el Exodo, la
Alianza, la travesia del desierto, las vocaciones proféticas...

El libro del Deuteronomio empieza y termina haciendo una apela-
cién a la historia, Toda 1a Torah es una apelacién a la historia.

“Guarda los mandamientos que Yo te ordeno hoy poner en prictica...
acuérdate de todo el camino que Yahvé tu Dios te ha hecho recorrer
duranie cuarenta afios en el desierto...” (Dt 8,2),

No en vano San Agustin, al hacer el esbozo de una filosofia de la
historia inserta la Biblia definitivamente en el patrimonio cultural de
Occidente,

Pero también los griegos apelaron a la historia como parte esencial
de su paideia. Ellos no alcanzaron a captar “el destino dliimo de la
humanidad” dada su concepcién del tiempo y de los acontecimientos.
Pero de Herddoto a Homero pasando por Jenofonte, Polibio y el mismo
Platon, el caltivo de 1a “biografia” con fines pedagégicos es evidenie:

En los griegos subsistié la conviccion de que el relato histérico
debia proporcionar amenidad y utilidad. Relataron la “vida” y las
“virtudes” de su héroes unas veces describiende al personaje y
otras narrando su vida. En ellos se inspird el cristianismo de la
Edad Media para exaltar la vida de los santos, especialmente de los
fundadores. Rodearon su nacimiento y su muerte de elementos
“sobrenaturales” como lo hicieron los griegos respecto de Platén.
En Grecia empezaron a tener imporiancia las cartas, las medi-
taciones, los soliloguios, las confesiones todas ellas con valor
edificante’.

3, Cfr. ], HOURS, Valeur de L’ Histoire, Presses Universitaires de France, 1960.
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(Por qué contamos una historia? jPor qué la escribimos? Para
clarificar un problema, para instruir el presente o el futuro. Siempre
como respuesta a alguna pregunta.

;Qué sucede cuando escucho una historia? ;Tu historia?

Que de pronto tu naces a t{ mismo al escuchar tu propia palabra y
tras ella tu deseo. De pronto, tu te entiendes mejor, o al menos,
entiendes que detrds de tus muchas palabras, ese que hablaba no eras tu;
era otro; el discurso te precede y tu te adentras en €l para ser inteligible
para ti mismo tu propia existencia, En tu palabra descubres los silencios
y ellos también las mentiras de tus palabras, y creces. Te haces mds td
mismo. Es: “el ser a la escucha del ser” de Heidegger.,

Narrando tu “historia”, descubres cdmo sigues narrando un relato
“familiar”. Es asombroso darnos cuenta, en nuestra vida de adultos
come seguimos contdndonos historias de familia y repitiendo sus
personajes, O quizds es mds bien ese “cuento infantil” que te ensefié a
ser “el principe valiente” o "la bella durmiente del bosque”. Quiza
también, alguna vez, quisiste jugar a la bruja o al hada madrina...

Para el nifio es definitiva la “edad det cuento™. Oigamos 1o que dice
V-P Toccoli en su comentario a Bruno Betetheim:

Los cuentos de hadas describen situaciones inconcientes en que los
nifios reconocen también inconcientemente las pruebas y los esfuerzos
por los que hay que pasar. Ellos le dicen a los rifios: la vida es
terrible, pero no te desesperes, no solamente saldrds adelante sino
que irds mds lejos que tus padres.., No tengas miedo, vendrd
alguien que te ayudard,.. Tu tendrds que hacer esfuerzos, pero nada
es irreparable si te haces conciente de tus errores. No vayas
demasiade rdpido, respeta el tiempo...*

Desde entonces el humano sigue narrando historias: las suyas y las
ajenas; ellas le ayudan a entenderse.

No podemaos narrar una historia de cualquier manera. El psicoandli-
sis dice: “la palabra cura”. ;Cudl? ;La del que cuenta su “historia” o
mds bien la actilud de quien lo escucha? No hemos profundizado lo
suficiente en cual es 1a acciGn terapéutica de aquello que Freud llamara
simplemente transferencia, y que, en el fondo, es el vincule (real o

4, V-P. TOCCOLIL, Si la Bible n'etiat contée, Paris, Le Centurion, 1982,
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imaginario) afectivo siempre y referido siempre a los origenes de la
palabra entre un hablante y un oyente.

Hay palabras que dan vida... Digamos entonces, simplemente, la
importancia de narrar historias y de escucharlas,

El interés del nifio por el “cuento” pronto se transforma en el
adulto, en aptitudes para la investigacién, para el analisis, para la
hermenéutica. Lo convierte en hacedor de ciencia y de filosofia. Le va
en eflo el patrimonio cultural de la humanidad. Solo 1a historia hace
“humano el tiempo vividos. Sélo lo que recordamos “somos nosotros”,
Lo otro se ha perdido en los avatares del mundo “cosa”. En lo
“inconciente”.

Relatar pues es hacer humane nuestro tiempo. Asf Octavio Paz dirg,
por ejemplo, de México lo que nosotros podriamos decir de toda
América Latina:

Que los espaiioles encontraron entre nosotros no solo una geografia
sino una historia. Que esa historia estd viva todavia, que no es un
pasado sino un presente. Con sus templos y sus dioses, es un montén
de ruinas pero el espiritu que animd ese mundo no ha muerto, Nos
habla en el lenguaje cifrado de los mitos, las leyendas, las formas
de convivencia, las artes populares, las costumbres®.

Hacer historia es apropiarse del tiempo; en la medida en que mi
existencia es asumida por mi palabra, se vuelve vida humana. Dejo de
jugar el juego de los otros para ser yo mismo, hacer mi propio juego...

Escuchar a otro es contribuir a su existencia como sujeto. Y esto
que digo refiriéndome a lo intimo y confidencial, es también valedero
en el plano colectivo. Los pueblos adquieren su propio rostro, asumen
su propia historia en la medida en que esa historia es vivida, es
escuchada, ha entrado en condicién dialéctica con otro. Todo Io
contrario de lo que sucedié hace 500 afios en América Latina es lo que
estd sucediendo ahora, cuando algunos pueblos han entrado en esa
actitud de encueniro con muchas culturas, Cuando, por ¢jemplo, nuestra
teologia y nuestra pedagogia son escuchadas en otros continentes.

5, Cfr. P.RICOEUR, Tiempo y narracién, Madrid, Cristiandad, 1987, 3 vol.

6 .0.PAZ, “Labisqueda del presente™. Discurso ante la Real Academia Sueca, en El
Colombiane, dominical 06.09.91.
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JPara qué utilizamos relatos y
hacemos apelacién a Ia historia en la catequesis?

a. Al relatar Ia historia de José, vendido por sus hermanos, del
pequefic David ante Goliat ¢ sencillamente algin pasaje del
evangelio, el oyente es invitado por el relato a entrar en €1, a
ser alguno de sus personajes: ese joven José que salva a su
familia, David que enfrenta gigantes apoyado sélo por Dios. El
nifio que entiende como Pedro o como Maria, como Judas o
comeo Jesis,

b. Leyendo la historia nos preguntamos por el sentido ultimo de
las cosas; en ¢l fondo, la historia nunca estd acabada de contar
ni definitivamente leida hasta que el iltimo hecho le dé el
sentido total a todos los acontecimientos. La historia nos hace
soffar con utopias que desde ese sentido iitimo nos confieren
fortaleza y lucidez para ¢l presente,

c. La historia establece juicios sobre las acciones humanas de
vivos y muertes. Las acciones humanas, solamente por ser
humanas, son buenas o malas, Es una categoria que le pertenece
al mundo de 1a libertad. S6lo el hombre es ser histérico a partir
de su libertad y en ese sentido hablar de historia natural o de
historia de las ciencias es sélo una analogia. Sé6lo el hombre
hace historia ¥y su que-hacer humano es juzgado por ella. Asi
entendié Juan el evangelista la muerte de Jesis, como un juicio
sobre la historia humana.

d. A la historia se le ha llamade también la ciencia del cambio. El
hacernos sujetas historicos nos hace entrar en el finico drama de
Ia humanidad y tomar conciencia de nuestras responsabilidades
histéricas. De una manera mds conciente podemos seguir re-
pitiendo los guiones disefiados por nuestros antecesores, o
sencillamente, cambiarlos. Es la perspectiva de Enrique Dussel,

e. Hay otros aspectos interesantes para la catequesis de jovenes y
adulios: fundamentarla a través de la utilizacidn de rigurosos
métedos histérico-criticos, sobre los documenios en que se
apoya, o la utilizacién de la critica formal y estructural, puede
volverle a un texto biblice, a una pintura funeraria, 0 a una
antigua catedral la frescura de la aproximacién a una experien-
cia cristiana primitiva. Esos textos que se han vuelto manidos
a fuerza de repetidos sin gracia ni experiencia,
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Es la fuerza del relato la que convierte el pan en documento o la
¢ruz en signo inicidtico de un orden simbélico nuevo... L.a semidtica
nos explicard por gué los hechos se han convertido en relato, en
tradiciones, se han vuelio comunicables, se han convertido en palabra®.

Ciertamenie, el acto narrativo hace humana la vida de los hombres.
Le da palabras al acontecer humano. Este, de pronto, puede convertirse
en epifania de un Dics que acentece en la humilde accidn humana®. Es
entonces cuando la palabra se hace carne. La historia se convierte en
consolidacién y esperanza, er denuncia o desafio. Es Dios mismo
aconteciendo en la historia, como tuvo de ello conciencia Israel. Este
es e} sentido dltimo de lo que ilamamos conciencia historica.

Los catequistas estudian, indudablemente, las Sagradas Escrituras.
Estas son proclamadas en la liturgia y mas escasamente, tomadas como
texto de meditacién y de oracidn. EI “paso” a la catequesis es atin m4s
dificil. La Sagrada Escritura, y con ella, la dimensién histérica, sigue
siendo la gran extranjera, la gran ausente, 1a que habla otro idioma, en
otro pais, en otres tiempos, aliende }a historia.

El catequista de hoy, a 2000 afios de los acontecimientos fontales
en que se apoya su fe, viviendo una “religién” que ha institucionalizado
la experiencia originaria de! Cristo pascual, mal se las haya para dar
testimonio de lo “que hemos visto y ¢ido™ (1 Jn 1,1) sin una apelacién
seria al relato hislérico.

(Existe entre ¢l caleguista y el tedlogo ese 1azo con ka Escritura, ese
gusto por el relato, esa pasién por el texto, esa seriedad en la bisqueda
que lo capacita para transmitir “lo que ha visto y oido”?

Quizds no hemos descobierto todavia el valor pedagogico que tiene
la historia, y en la historia la palabra de Alguien cuyo ser €s eso mismo:
palabra:

“En ¢l Génesis era la palabra,
y la palabra estd en Dios
y la palabra ¢s Dios. Ella es génesis” (In 1,1)

7. Cfr.L.GIROURD-PANIER CADIR, Semiética, Cuadernos Biblicos, No. 5%, Navarra,
Verbo Divino, 1988.

8. PANNENBERG, La Revelacién como !:fstoria. Salamanca, Sigucme, 1977,
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JALONES PARA LA HISTORIA DE
LA CATEQUESIS LATINOAMERICANA

Enrique Garcia Ahumada, HE.C.*

Escasa presencia tiene América Latina en las exposiciones sobre
historia de 1a catequesis,.incluso escritas por latinoamericanos, en gran
medida porque las investigaciones al respecio estdn en sus comienzos'.
Es carencia lameniable. Un plan de nueva evangelizacidn exigiria una
previa evaluacién de los cinco siglos de la anterior, no sélo de sus
comienzos y de las décadas maés recientes, lo cual supone un cono-
cimiento suficiente de los procesos de formacién cristiana en América.
La dificultad de obtenerlo iiene las dimensiones gigantescas del
continente, que ha sido precise recorrer con ocasién de diversos
servicios pastorales para hallar los datos aguf sintetizados, ya que ni
siquiera se cuenta con una bibliografia sistemdtica de 1a historia de la
catequesis en cada pais. Dejando para otro lugar un andlisis mads
extenso de las épocas, persenajes y obras, aqui se propenen un marco
provisoric y unas pistas de investigacidn a los estudiosos de las 4reas
latinas: hispano, luso y francoparlantes.

1. LA CATEQUESIS EN EL AREA HISPANOPARLANTE
Los comienzos

Hay tres centros de irradiacién inicial de la calequesis sisiemaltica

*  Doctor en teologia. Aclual Visitador provineial de los Hennanos de las Escuelas
Cristianas de Chile y experio del Departamento de Catequesis del CELAM. Chileno.

1. Por ejemplo, desde 1986 cxiste el anuaric Cuadernos de Historia de la Evangeli-
zaciénde América Latina. Avenida Tulumayo 463, Apariade 477, Cuzeo-Perd. Desde
1983 el Anuario de Historia de la Iglesia en Chile. Casilia 3D, Santiago-Chile. Desde
1989 la Revista Peruana de Historia Eclesidstica. Calle Haun-rumiyoc 414. Apar-
tado 148, Cuzco-Perd.
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en Hispanoamérica: Santo'Domingo desde 1494 con Fray Ramén Pané,
México desde 1523 com Fray Pedro de Gante, y Cuzco desde 1a
instalacién de su primer obispo Fray Vicente Valverde en 1337,

Santo Domingo

A la isia de Haiti o Kiskeya, llamada Espafcla por Coldn, llegaron
en su segundo viaje eclesidsticos, entre los cuales sélo se ocuparon de
evangelizar los legos franciscanos Juan de Tissim y Juan de Bermejo?.
Desde 1494 inicia una formacidn de catecimenos, el hermano Jerénimo
Ramdn Pané, que felizmente dejé un reiato. Al cabos de dos afios
bautiza en la provincia de Macoris alrededor del fuerte Magdalena en
Ia isla Espafiola a Guandoboconel con unos dieciseis familiares, de los
cuales al menos dos hermanos, fuan Guaticaba y Antén de Macoris, fue-
ron los primeros mdrlires dc csas tierras®. En 1502 los franciscanos
instalan su primera comunidad misionera, pero bautizan después de una
insiruccion breve, sin dar verdadera formacion. Desde noviembre de
1510, la llegada de los dominicos a la Espafiola cambia ia situacidn.
Fray Pedro de Cérdoba con su comunidad a partir de un capitulo
conventual, se dedican a predicar la historia de la salvacién para hacer
comprender a los nativos su presencia, 4o cual origina el primer cate-
cismo escrilo segiin un esquema apropiade a la nueva realidad. Serd
publicado péstumamente al menos cuatro veces con adaptaciones para
México hechas por Domingo de Betanzos, O.P. y por el obispo Juan de
Zumdrraga, O.F.M., por lo cual no se conoce la versidn original para
Santo Domingo*.

Don Alonso Manse, el primer obispo que gobernd en América
(1512-39), en su didcesis de San Juan de Puerto Rico que abarcaba
hasta Venezuela y Guayana, procurd que los encomenderos enviaran los
nifios y nifas indigenas de 6 a 12 afios cada mafiana para la doctrina,

2. B.de LAS CASAS, Apologética Historia, BAC 105, EI, C. CXX, p. 417ss.

3. Fr. R. PANE, O.S.H., Relacidn acerca de las antigiiedades de los indios. Nueva
versién con notas, mapas y apéndices; traduccidn Arrom, 1.1, México, Siglo XXI,
1985 (1974), C. XXV,

4, M.A.MEDINA, O.P., Doctrina Cristiana para Instruccion de los Indios. Redactada
por Fr. Pedro de Cérdoba, Q.P. y otros religiosos doctos de la misma orden. Impresa
enMéxico, 1544 vy 1548, Salamanca, San Esteban, 1987. Eltitulo de la primeraedicion
es ilustrativo del método: Doctrina Cristiana para [nstruccién e Informacién de los

Indios por manera de Historia.
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y que fueran los domingos y fiestas con los indigenas a misa desde dos
leguas alrededor de una iglesia®.

México

En México es el propio Herndn Cortés quien inicia en 1519 la
prédica misionera$, seguida pronto por los religiosos con instrucciones
rdpidas y bautismos por aspersién. All{ el primer formador de cristianos
fue el hermano Pedro de Gaante, O.F.M., que desde su lHegada en 1523
fundé en Texcoco, a imitacion de 1os “calmecac” autéctonos, la primera
escuela. Incorpor6 el recitado de largos poemas melddicos con apoyo
de pinturas descriptivas y simbdlicas con que el maestro explicaba el
argumento; ademds, los areitos o danzas acompafiadas de cinticos y
luego 1a esculiura, 1a pintura y el bordado, Desde 1536 hasta su muerte
en 1572 prosiguié esa labor en el Colegio Santa Cruz en Santiago de
Tlatelolco, mas cerca del centro histérico de la actual ciudad de
México, donde agrego la ensefianza de oficios y de Ia teologia en latin
y en nihuatl sin pasar por el castellano, con la intencién, fallida, de
formar clero nativo. Hacia 1528 imprimié Fray Pedro de Gante en
Amberes su Doctrina Cristiana en Lengua Mexicana, donde ademas de
los rezos y enumeraciones usuales en las doctrinas cristianas enropeas,
daba largas explicaciones de la sefial de la cruz y del credo’. Los
agustinos en su capitule de 1535 la adoptaron y decidieron difundirla
con catequisias indigenas. Para los catequistas hizo un catecismo de
boisille exclusivamente en imigencs pintadas, que toializan 1.162
dibujos, del cual existe una reciente interpretacién cientifica®.

La escuela conventual y parraquial se multiplicé pronto en México,
alcanzando varios cientos ya en ei siglo XVI, io cunal dié mayor

5. A. HUERGA, O.P., La implantacion de la Ifglesia en el Nuevo Mundo, Ponce,
Universidad Catdlica de Pucrio Rico, 1987, 135,

6.  B.DIAZ del CASTILLO, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espana,
Edicién criticade Carmelo Sdcenz de Santamaria, $.J., Madrid, CSIC, 1982 (1568), C.,
X1, XCh, CVIL.

1. FrP. GANTE, Doctrina Christiana en Lengua Mexicana, {Edicién facsimilar de 1a
de 1553), México, Centro de Estudios Histéricos Fray Bernardino de Sahagiin, 1981,
Con csiudio previo por Emesto de la Torre Villar.

8. J.CORTES CASTELLANOS, El catecismo enpictogramas de Fray Pedro de Gante,
Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola, 1987,
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consistencia a la formacién cristiana. Para las indigenas envid Carlos
V en 1530 a México seis maestras con votos privados, llamadas
entonces beatas, y en 1536 llegéd Fray Juan de Zumdrraga ¢omo primer
obispo ya consagrado, con otras seis “para que ensefiasen oficios
mujeriles a las nifias”. En adelante, la formacion de las indigenas
nobles quedd en México a carge de fos monasterios donde pasaban un
tiempo como internas, mientras las demds participaban al mismo
tiempo con los nifios en la repeticién diaria del catecismo en las
doctrinas o parroquias de nalurales. Una Real Cédula de! 8 de
diciembre de 1535 mand6 tener escucla para los hijos de los caciques
junto a cada convento ¢ iglesia’.

Cuzeco

A la caida del imperic incaico, hacia 1535 los misioneros empiezan
a difundir la doctrina cristiana desde el Cuzco, con bautizos por
decenas, a veces después de una sola plitica. Su primer obispo Fray
Vicente Valverde, O.P., comenzé por poner disciplina ¢n ios eclesidsti-
cos, para luego solicitar al rcy apoyo “en fo que toca a la instruccidn
de los indios, y edificacién de igiesias y hospitales™®. Percibia la
necesidad de unir la catequesis con el culto y el servicio a los
necesitados. En 1545 hizo un primer sincdo su sucesor Fray Juan
Solano, O.P., hoy perdido.

La época colonial

Después de experiencias fallidas de los tres frailes jerénimos que
gobernaron la isla Espafiola en 1517, de Rodrigo de Figueroa en el
mismo lugar en 1518 y de Barlolomé de Las Casas en Cumand
venezolana en 1520, Vasce de Quiroga, cidor de la Audiencia de
México, organizd pueblos indigenas desde 1531 con la originalidad de
que los 1inicos espafioles admitidos eran los capellancs, con gran auto-
nomia econdmica para sostener a los moradores, su iglesia y su
hospital, v régimen de funcioncs:clectivas con supervision por los
frailes para la adminisiracién de justicia, logrando unir {a formacién
cristiana con la promocidn socig-econdmica y politico-culiural. A su
efemplo, entre los siglos X VI y XVII se fundaron 159 pueblos de indios

9. F. dc ARMAS MEDINA, Cristianizacién del Perd, (1532-1600), Sevilla, CSIC,
1953, 284,

10. Cartadel 20 demarzode 1539, en Fr. IM. AREVALQ, O.P.,Losdominicosenel Perd
(Visi6n histérica), Lima, Imprenta Editorial San Antonio, 1979, 32-68.
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en México por inciativa de espafioles y de indigenas. Al parecer desde
1538 en Paraguay, Fray Bernardo de Armenta O.F.M., hizo intentos
similares que desde 1580 dieron resultado por obra de Fray Luis de
Bolafios O.F.M., los gue en 16335 Hegan hasta Uruguay actual. En 1610
el P. Marcelo Lorenzana S.7., funda segin el modelo franciscano, la
reduccién de San Ignacio Guazd, seguido por San Roque Gonzdlez y
otros jesuitas en Paraguay, en el sur de Brasil y en ¢l noresie argentino
hasta su expulsién en 1763, siendo relevados nuevamente por los
franciscanos en jos pueblos donde no hubo rdpida dispersién, hasta que
éstos a su vez fueron expulsados de las reducciones en 1810.

Un importante sistema catecumenal de apostolado laice fue la
cofradia, trasiadada de Europa por Fray Pedro Gante y pronto difundida
al menos en toda Hispancamérica, que incorpord indigenas, negros y
mulatos adem4s de espafioles y mestizos, generalmente por separado, lo
cual lograba gran fraternidad, agrupando otras veces personas de un
mismo oficie". El ingreso requeria repetidas muestras de respeto y
adhesién a la fe cristiana, lales como invitar a olros ¢ instrair novatos.
En 1600 Felipe IIl haciendo uso de su patronato, exigié para la
fandacidn de una cofradia la aprobacion del obispo y del rey, y para
cada reunién la asistencia de un delegado del virrey, presidente o
gobernador, adem4s de la de un prelado responsable de la casa'?,

Con el fin de facilitar 1as publicaciones en lenguas indigenas, Fray
Juan de Zumidrraga llevé a México en 1535 una imprenta, sucesiva-
mente a cargo de Juan Esteban Marlin, Cromberger, y Juan Pablos, De
118 libres publicados hasta 1600, hubo 25 de doctrina cristiana,
mientras en las colonias britdnicas del norte sélo en 1639 se imprimid
el primer libro, el Bay State Psalm Book. Para los sacerdotes doctrineros,
escribid Zumarraga en 168 folios una Docirina breve muy provechosa
de las cosas que pertenecen a la fe catholica y a nuestra cristiandad en
estilo llano para comiin inteligencia®™, cuya parte moral es cristocéntrica
inspirada en Erasmo de Roiierdam y en ¢ Cardenal Cisneros, O.F. M,
La imprenta se difundié lentamente en América: de México pasd en

11. G.GUARDA,O.5.B., Los laicos en la cristianizacion de América, Santiago, Nueva
Universidad, 1973, 135ss.

12. Recopilacion de leyes de los Reynos de Indias, Madrid, Cultura Hispénica, 1973
(1681), 4 vol. 1ib. [, tit. IV, ley 25.

13. The doctring breve infac-simile, published in the City of Tenochtitldn, México, June,
1544, by Right Rev. Jnun Zumarraga, Firsi Bishop of Mexice, New York, The United
Siates Historical Sociely, 1928,




Medellin, Vol 17 No. 68, diclembre de 1991 811

1584 a Lima, en 1600 a Cérdoba de Tucumén, en 1660 a Antigua
Guatemala, en 1705 al Paraguay, en 1738 a Bogot4, en 1747 a Santiago
de Chile, en 1754 a Ambato y en 1760 a Quito, en 1776 a Cartagena de
Indias, en 1780 a Buenos Aires y en 1806 a Caracas. L.a mayoria de
catecismos en lenguas locales circularon manuscritos entre misioneros
y catequistas, y muchos se han perdido. De algunos hay noticias en las
bibliografias generales's.

Muy pocas explicaciones y ninguna pregunta tiene la Doctrina
Cristiana Breve traducida ern lengua mexicana por Fray Alonso de
Molina, O.F. M., (México, 1546)'. Mejor reflejan la formacién cristiana
ofrecida entonces, su Confessionario breve en lengua mexicana y
. casteilana (México, Antonic de Espinosa, 1565) y sobre todo su
Confessionario mayor en la lengua mexicana y castellana (México,
Antonio de Espinosa, 1569)'S. Para hacer frente 2 mds de cien lenguas
que hallaron en Nueva Espafia, entre 1524 y 1572 escribieron entre

14. N. ANTONIO, Bibliotheca Hispana Nova sive Hispanorum Scriptorum qui ab anno
MC ad MDCLXXXIV floruere notitia, Madrid 1783-1788 (1672). 2 vol.
BERISTAIN de SOUZA, Biblioteca Hispano Americana Septentrional (1943-1810),
Santiago, 1958-1962, 7vol.

Biblioteca Hispano Chifena (1523-1817), Santiago, 1863, 3 vol.

Historia de la Imprenta en los antiguos dominios espaiioles de América y Oceania,
Santiago de Chile, 1958, 2 vol.

C. MUNOZ y MANZANO (Conde de la Vifiaza), Bibliografia espafiola de las
lenguas indigenas de América, Madrid, Sucesores de Rivadeneira, 1892,

A. PALAU y DULCET, Manual del librero hispano-americano, Barcelona, 1923,

7 vol.

L.PASZTOR, Guida delle fonti per la storia dell’ America Latina negli archivi della
Santa Sede e negli archivi Ecclesiastici d'talia {a cura di), Citta del Vaticano,
Archivio Vaticano, 1970,

R. STREIT, O.M.1., Bibliotheca Missionum, Minster .W., 1916-1974, I America-
nische Missionsliteratur.

C. SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, Bruxelles-Paris,
Schiepens-Picard, 1898, 8 vol.

1. VASQUEZ-MACHICADO, Catdlogo descriptivo del material del Archivo de
Indias referente a la historia de Bolivia, La Paz, Ministerio de Educacién y Culiura,
1989.

15. L.GARCIAICAZBALCETA(Ed), Codice Franciscanum,México, Salvador Chavez
Hayhoe, 1941 (1570). Reproduce en 1889 la edicién de 1546, de la cual no se
conservan ¢jemplares,

16. Reproducidos con la “Doctrina cristiana breve traducida en lengua mexicana™ y
estudio histérico, por L.G. DURAN, Monumenta Catechetica Hispano Americana
(Siglos XVI-X VI, Buenos Aires, Faculiad de Teologia de la Pontificia Universidad
Catdlica “Sanla Maria de los Buenos Aires™, 1984, §, 353-541, Abreviamos el titulo

de esta obra; MCHA.
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franciscanos, dominicos y agustinos al menos 36 catecismos, 24 sermo-
narios y 21 artes o gramdéticas (que suelen incluir la doctrina cristiana)'’.
Los jesuitas hicieron vocabularios, gramdticas y catecismos en 29
lenguas de México'®,

Notables por algunos enfoques doctrinales son la Doctrina cristiana
en lengua castellana zapoieca (México, Pedro Ocharie, 1567) de Fray
Pedro de Feria, O.P.'%; el Catecismo en lengua mexicana y espaiola,
breve y muy compendioso, para saber la docirina y ensefiarla de Fray
Juan de la Anunciacién, O.E.S.A.%®, y la Breve y muy sumaria instruc-
cidn de grande utilidad para ensefiar los nuevos en la fe, de lo que
deben creer y obrar vy de lo que se han de apartar para ser buenos
cristianos del obispo de Cartagena de Indias, Fray Dionisio Sanctis,
O.P., inddita por la muerte de su autor en 1377, pero al parecer
difundida manuscrita por los agustinos®,

Sobresale en Guatemala Fray Domingo de Vico, O.P., martirizado
en 1555, con su Theologia fndorum o historia de la salvacién en lenguas
cakchiquel, quiché y z’utujil?*%. El mismo recurso usa en sus poemas
religiosos en cakchiquel sobre 1a pasidn de Cristo y los Hechos de los
Apdstoles, y en las Coplas, versos e himnos en lengua de Cobdn, para
cantar a io largo de 38 semanas, atribuidos por algdn copista a Fray
Luis Cancer®,

17. R. RICARD, La conquista espiritual de México, México, FCE, 1986, 423-430.

18. J. GUTIERREZ CASILLAS, “|.a organizacitn de laIglesia enla Nueva Espafia™, en
Historia General de I Iglesia en América Lating, V, México, México-Salamanca,
CEHILA-Sigueme, 1984, 77.

19. Biblioteca Nacional de Madrid, signamra R 9473. Ver J. SALVADOR Y CONDE,

OéP.S, Fray Pedro de Feria y su doctrina zapoteca. Eswudic bibliogrifice, Madrid,
1948.

20, Incluido en su “Sermonario en Lengua Mexicana, donde contiene (por ¢l orden del
misal nuevo Romano) dos senmones enlodas las dominicas y festividades principales
de tode el afio, ¥ otro en las ficsias de los santos™ (México, Antonio Ricardo, 1577),
en MCHA |, 605-663.

21. F.CAMPO DEL POZ0O, 130, Texio en MCHA 1, 545-604.

22. M. LLADO, “Theologica Indorum™ {1553, cuatro tomos) de 1a Biblioteca Nacional
de Parfs, en Evangelizacién y Teologia en América (Siglo XVI}, Pamplona, Univer-
sidad de Navarra, 1990, 947-954.

23. EM. BOSSU, Un manuscrito K'echi del sigle XVI. Transcripcidn paleogrifica,
traduccién y estudio de las coplas atribuidas a Fray Luis Cdncer, Guatemala,
Universidad Francisco Marroquin, 1986.
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Muy importante en el siglo X VT es el intento de inculturacion de la
fe realizado por Fray Bernardino de Sahagin, O.F.M. Con base en datos
pacientemente obtenidos de los sabios nahuas y de Ios ltamados Doce
Apéstoles franciscanos que ilegaron a México en 1524, tuvo en 1538
licencia del virrey para imprimir, en forma algo dramatizada, los
didlogos que ambas clases de personas tuvieron durante cuatro y cinco
afios hasta llegar a la conversién de los primeros. Todavia no consta
por qué no se publicé esa obra, descubierta en 1924 en el Archivo
Vaticano en forma parcial: sélo 14 de los 3Q capiiulos anunciados “Al
prudente lector”, y nada del segundo, que era una Doctrina cristiana®.
Los primeros cinco capitulos preparan el anuncio de la historia de la
salvacién apoydndose en las creencias religiosas locales. El plan de la
obra, incluida Ia exposicién doctrinal, merece atento estudio por su
originalidad. Con la informacién reunida, prepard Sahagin una Historia
General de las cosas de Nueva Espafia, prohibida por Real Cédula en
1577 y editada en 1891 en México por el P. Angel Marfa Garibay.
Publicd Sermones en mexicano en 1540 y un desaparecido himnario
Hamado Psalmodia Christiana y Sermonario de los santos del afio, en
lengua mexicana... Ordenada en cantares y salmos para que canten los
indios en los areyios que hacen en las Iglesias (México, Pedro Ocharte,
1583).

Es probable que el franciscano Sahagin cor esa Psalmodia Chris-
tiana y ct dominico Domingo de Vico con su Theologia fndorum y sus
Coplas, versos ¢ himnos en lengua de Cobdn hayan inspirado al
franciscano del Perii, Luis Jerdnimo de Oré para presentar el credo con
sus proyecciones parenética y sacramental en siete cdnticos, uro para
cada dia de la semana, en su Symbolo Catholico Indiano (Lima, Antonio
Ricardo, 1598) escritos en quechua, aymara, castellano y resiimenes en
laLin, todo precedido por una scria y concisa teologia de la misién y de
Ia catequesis y acompafiado de observaciones antropolégicas y de
sugerencias pastorales®.

p

24. Coloquiosy Doctrina Cristiana con los que los doce [railes de San Francisco, enviados
por ¢l papa Adriano VI 'y por el emperador Carlos V, convirtieron a los indigenas de
la Nueva Espaiia. En lenigua mexicana y espafiola, Los didlogos de 1524, dispueslos
por Fray Bemardino de Sahagtin y sus colaboradores Antonio Valeriano de Azca-
potzalco, Alonso Vegerano de Cuauhlillin, Martin Jacobita y Andrés Leonardo de
Tlastelolco, y ofros cuatro ancianos entendidos en todas sus antigiiedades. Edicién
facsimilar, introduccién, palecgrafia, versién del nghuatl y notas de Miguel Leén-
Porlilla, Universidad Nacional Aulénoma de México, 1986,

25. E‘GARCIAAHUMADA,F.S.C.,“LacalequesisrcnovadomchrayJerénimachré
(1554-1630)", en Evangelizacion y teologia en América Latina (Siglo XVI), Pam-
plona, Universidad de Navarra, 1990, 925-945.
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Parece que la primera comunidad autdctona de religiosas es la
fundada en 1563 en Osorno, Chile, bajo a advocacién de Santa Isabel
de Hungria, iniciada como beaterio contemplativo y pronto dedicada a
la ensefianza de 1as indigenas, entre las cuales admitié novicias, Aceptd
en 1571 l1a Regla de las clarisas y se trasladd en 1604 a Puente Alto, hoy
suburbio de Santiago, desde donde ha dado origen a varios otros
conventos y subsiste hasta hoy. Los monasterios femeninos solieron
educar nifias como internas durante algunos afies, lo cual tuvoe influjo
importante sobre todo en familias de ambicnies criollos.

Los sinodos de América organizan y luego renuevan y adaptan la
catequesis colonial. El I Sinodo de Santo Domingo, anterior a junio de
1540, presidido por el obispe Alonso de Fuenmayor (1539-54), pres-
cribe instruir duraate treinta dias a los negros que se traigan y que
“después los bauticen sin hacer diligencia si saben mucha o poco™,
norma repetida por el If Sinodo realizado en 1376 y conocida indirectamente,
ya que las actas de ambos estdn perdidas. Parece que mucho mas tarde
comenzd una catequesis a 10s negros en su fengua, El 11 Concilio.
Pravincial de México en 1585 denuncia que muchos esclavos carecen
de la doctrina necesaria para la salvacidn, gravando la conciencia “de
aquellos que asi les tienen oprimidos™ . E1 I Concitio Provincial de
Santo Domingo de 1622-23 para las Anlillas y Venezucla manda
destinar un sacerdote gue calequice a los “etiopes” desde que lleguen
a puerto y pagarle estipendio a cargo de ios mercaderes®. $élo en 1627
Alonso de Sandoval, S.J., describié las diferentes tribus de negros que
llegaban a Cartagena de Indias y propuso para ellos una catequesis
apropiada® en el cual se distinguié su discipulo San Pedro Claver, S.1.

Mucho influjo Luve Lima en ia catequesis de Hispancamérica desde
su creacidn como didcesis en 1541, gracias a su obispo Fray Jerdnimo
de Loayza, O.P. Su Insiruccidn de la orden que se ha de tener en la

26, A.C.GONZALEZ, El marco hisiérico de la pastoral dominicana en los 300 afios de
la parroquia de Bani, Santo Domingo, Amigo del Hogar, 1983, 153.

27. Lib. L 1t 1 6, 1.D. MANSI, Sacrorum Conciliorum Nova ef Amplissima Collectio.
Graz, Adademische Druck-u, Verlagansilat, 1960-1961, 34, col. 1024s.

28. A.C.GONZALEZ, El marco histérico de la pastoral dominicana en los 300 anos de
la parroquia de Bani, Cap. I, pirrafo 10,

29. A. de SANDOVAL, Naturaleza, policia sagrada y profana, costumbre y ritos,
disciplina y catecismo evangélico de todos los etiopes, Scvilla, Francisco de Lira,
1627, Reimpreso en Madrid en 1647 como De instauranda Aethiopum Salute,
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doctrinag de los naturales de 1545, resultado de consultas de carjcier
sinodal, influyd en las tres provincias eclesidsticas creadas al afio
stguienie: Santo Domingo, México y Lima. Manda no hacer vejacién a
los indios para .poder predicar, instruir antes de bautizar adultos,
atraerlos por persuacion, usar las cartillas en castellano mientras no
haya traducciones aprobadas, y tener nifios repetidores de la doctrina
para los poblados pequefios®®, Esta iiltima costumbre existia ya en
M¢éxico, puesto que la practicaban los nifics martires de Tlaxcala,
beatos Cristdbal de Atlihuetzia en 1527, Antonic de Tizatldn y Juan de
Tlaxcala en 152931,

En 1551 preside Jeronimo de Loayza el I Concilic Provincial de
Lima, con delegados de Panamé hasta Cuzco, que prohibe ensefiar en
latin las oraciones, manda hacer una cartilla doctrinal con explicaciones
en la lengua local, ne bautizar mayores de ocho afios sin al menos
treinta dias de instruccién, admitir indigenas a la penitencia y matrimonio,
pero sélo con permiso del obispo o de su vicaric a la comunién y
confirmacidn, nombrar dos “algnaciles” en cada pueblo para evitar la
vuelta a sus ritos y costumbres, exigir licencia escrita a sacerdotes y
seglares encargados de ensefiar 1a doctrina®2. El I Concilio Provincial de
México en 1555 sigue de cerca cstas normas, agregando “que los indios
se juaten y vivan politicamente™?,

El 11T Concilio Provincial de Lima, presidido en 1582-83 por Santo
Toribio de Mogrovejo, fue ¢l mds influyente para la catequesis
hispanoamericana porque, mientras los anteriores sinodos diocesanos y
concilios provinciales no fueron mas alld de enumerar contenidos de
doctrina, éste mandé publicar el Hamado catecismo limense®, a

30. E. DUSSEL, E! episcopado latinoamericano y la liberacidn de los pobres. 1504-
1620, México, Ceniro de Reflexion Teoldgica, 1979, 138s.

31. FrT.dcBENAVENTE o Motolinia, Historia de los Indios de Nueva Espasia, México
1973 {1539, Trat. I, c. 14,

32. R.VARGAS UGARTE, 8.3, Concilios Limenses (15511772}, Lima 1931, 2 vols.

33. Concilios Provinciales Primero y Segundo, celebrados en la muy noble, y muy leal

ciudad de México, presidiendo el 1limo. y Rmo. Sefior D. Fr, Alonso de Montifar, en

. los afios 1555 y 1565, Dalos a luz ¢l [llmo. Sr. D. Francisco Antonio Lorenzana,
arzohispo de esta metropolitana Iplesia. México, 1769, 2 vols,

34. 1.G.DURAN, Ei catecismae del HI Concilio Provincial de Lima y sus complementos
pastorales( 1584-1585). Esindio Preliminar, lexios, notas. Buenos Aires, El Derecho,

1982.
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imitacion del catecismo romano ordenado por el Concilio de Trento. Se
publicé con sus traducciones en quechea y aymara, lenguas generales
del virreinato del Perd, mandando hacer otras traducciones en las demas
lenguas indigenas. Lo mds difundido fue su Catecismo breve para los
rudos ocupados en 17 preguntas, que muchos hispanoamericanos hasta
hoy recuerdan. No se conoce la real difusién del Catecismo mayor, para
los que son mds capaces, en 117 preguntas, ni del Tercero Cathecismo
y exposicién de la doctrina Christiana por sermones®. El catecismo
limense en sus ires niveles fue adoptado para la arquididcesis de Santa
Fe de Bogotd en ¢l Sinodo de 1606, pero el arzobispo Fernando Arias
de Ugarte ordend uno para la provincia eclesidstica en ¢l 1 Concilio
Provincial de 1625%, En 1687 el sinodo de Santiago de Ledn de
Caracas, presidido por el obispo Diego de Bafios y Sotomayor publicd
para Venezuela una cartilla y catecismo propios que se editaron hasta
1848%. La vigencia oficial del catecismo limense caducé en el 1
Concilio Plenario de América Latina convocado en Roma por Ledn X111
en 1899. Tal vez el documento més influyente de este III Concilio
Limense en la mentalidad del clero y de los fieles practicantes en
Hispanoamérica fue ¢l Confessionario para los curas de indios. Con la
inytruccidn contra sus Ritos; y Exhortacidn para ayudar a bien morir,
¥ summa de sus Privilegios y forma de Impedimentos del Matrimonio®,

La época independiente
Mientras en la guerra de independencia de Espaia conira José

Bonaparte, surgié en 1808 un Catecismo Civil antifrancés pero de
contenido no religoso, en América bubo verdaderos calecismos religiosos

35. En: Docirina Christiana y Calecismo para instruccidn de Indips, Facsimil del (exto
trilingiie, Madrid, CSIC, 1985, 333-777.

36. J.RESTREPO POSADA, “El Sinodo Provincial del sefior Ugarte, 16257, en Eccle-
stastica Xaveriana X1V (1964) 135-200,

37. F. CAMPO del POZO, Los agustinos en la evangelizacidn de Venezuela, Caracas,
Universidad Catdlica Andrés Bello, 1979, 137 v 183.

38. 1.G.DURAN, E! catecismo del I Concitio Provincial de Lima y sus complementos
pastorales (1584-1585),415-513. También cn Doctrina Christiana y Catecismo para
instruccidn de Indios, 189-332.

39. Elementos de Moral y Polilica en forma de Catecismo Filosdfico Cristiane de
Santiago de Chile. Por el coronce] Don Judas Tadeo de Reyes, Sceretario por S.M. de
Iz Presidencia y Capitanfa General del Reyno de Chile. Con Superior permiso. Lima,
en la imprenla de don Tadeo Lopez, Aflo de 1816,
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que apoyaban, ya la monarquia espaiiola®, va la emancipacion®, en vez
de limitarse a transmilir aftorizadamente la doctrina comin de la
Iglesia.

En Perit hay re-ediciones del catecismo limense en Cuzco en 1828
y en Lima en 1892, pero surgen otros intentos: ¢l Catecismo de morafl
per el Dr. D, LL. Vilianueva (Lima, 1825); el Catecismo Histdrico
Dogmdtico para uso de la juventud peruana del Dr. José Francisco
Navarrete (Lima, 1862) que sigue al de Claude Fieury de 1683, tal
come ¢l Catecismo histérico-dogmdtico (Santiago, 1822) por el laico
chilero Manuel de Salas, complementada en 1848 en Valparaiso con un
apéndice linirgico.

El I Concilio Plenario Latinoamericano en 1899 acuerda que cada
pais elabore un catecismo nacicnal sencillo, teniendo presentes las
arcas rurales, debiendo tratar Ias virtudes teologales, el credo, los
mandamientos, la oracidn, ¢l padrenuestro, el ave maria, 10s sacramentos.
Sintoma de una carencia de identidad de las iglesias de América Latina
fuc la decisién de los obispes chilenos: en 1900 publicaron apenas
retocada y sin citas biblicas el calecismo neo-cscoldstico nada intuitivo
ni litdrgico, del alemdn José Deharbe, que databa de 1847 annque fue
fraducido al castellano en 1891 y cuya versidn elemental tenia mds de
mil preguntas. Sin embargo, el pais exhibia buena creatividad cate-
quética®,

40. 1. AMOR DE LA PATRIA, Catecismo Politico Cristiane, Buenos Aires - Santiago,
Francisco de Agunre, 1969 (1810), estudiado en W. HANISCH ESPINDOLA, 5.1,
El Catecismo Politico Cristiano. Las ideas y la época: 1810, Santiago, Andrés Bello,
1970. Ver del vicario general de Bogot# y después obispo de Carlagena J. FERNAN-
DEZ DE SOTOMAYOQR, Catecismo ¢ instruccion popular, Bogoti 1814, El fuluro
obispn de Concepeién LI CIENFUEGOS publicd en 1819 un Catdn cristiano-
polltico para el uso de las escuelas de primeras letras del Estado de Chile, con 6a.
edicién de 61 paginas en Valparaiso en 1839, y en Génova en 1820, de ofro género,
un Catecismo de la Religion Cristiana para instruccién de la juventud chilena.

41. ExistiaunaCartilia o Catén rural que para la fuveniud de aquellas gentes afrece Fray
Pedro Nolasco Zdrate, O.F.M., Santiago, Libreria Cueto Hermanos, 1821, 70 pags.,
con 3a. edicién en 1850, Del Phro. J.R. SAAVEDRA JIMENEZ circulaban un
Catecismo de la Doctrina Cristina, Santiago 1856 que en 1893 llcvabala 154, edicién
de 153 péginas., y un Catecismo Elemenial de la Docirina Cristiana, Santiago 1863;
que tuvo 11a. edicién de 88 piginas en 1896,

La preocupaci6n apologética se manifesté en el mismo L.R. SAAVEDRA con su
Demostracién de la Divinidad de la Religién, Santiago 1868, con 3a. edicién de 403
péginas cn Barcelona en 1882; en ¢l Pbro. R. VALENTIN GARCIA, Tratado de la
verdadera Religién y de la verdadera Iglesia, Santiago 1848; en el futuro obispo de
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Al publicar San Pio X en 1905 su enciclica Acerbo Nimis para
impulsar la organizacién catequistica en las familias, parroquias y
escuelas, adoptd para la provincia eclesiistica de Roma un catecismo
utilizado a partir de 17635 en varias dideesis de Italia y sugirié que en
otras partes también se adoptara. Los obispos del Ecuador lo aceptaron
en la traduccidn oficial hecha para Espariia, que ademads de la diferencia
de lenguaje no tenia en cuenta la formulacidn de los preceplos que la
Iglesia usaba desde el catecismo limense, ni la disciplina vigente en
nuestros paises para las fiestas de la Iglesia, el ayuno y la abstinencia.
Se siguid usando con exceso de respeto en su lenguaje aiejado de la
Biblia, de la liturgia y de la vida cotidiana a pesar de que en Italia fue
imodificado a partir de 1912%2,

La Serena Pbro. .M. ORREGO, Tratado de los fundamentos de la fe, Sanliago 1857;
en el Phra. L. ROBLES, Texto de fundamenios de la fe, escrito especialmente para
el uso de los alumnos de las escuelas normales, artes y oficios, Sanliago 1858, de 79
Ppiginas, con 3a. edicidn en 1897.

Otros géneros estaban presenies con F. de P. TAFORO, Manual de moral, virtud y
urbanidad dispuesto para los alumnos del Liceo, Santiago 1848, 94 pdginas: su Curse
deHistoria Sagrada, dispuesto para los colegios nacionales de laRepiblica de Chile,
Valparaiso 1849, 157 pdginas que alcanz6 al menos 15 ediciones; su Catecismo
elemental de la Doctrina Cristiana escrito para el uso de las escuelas de la Sociedad
de Instruccidn Primaria, Santiago 1858, 164 paginas; y su Pequerio Catecismo para
la Doctrina Cristiana, Valparaiso 18735, 86 piginas. Ll Catecismo de la Primera
Comunidn de R. EYZAGUIRRE EYZAGUIRRE, Santiago 1880, con 6a. edicidn en
Santiago, Balcells, 1919, y su Manual del Catequista, Saniiago, Socicdad Biblio-
grafica, 1908, 173 paginas, tal vez la primera obra de caicquética en el pais. Tiene Fr.
LA, DIAZ, O.F.M., un Compendio de la Historia de la Iglesia, Sanliago 1870, 64
péginas; A. LARRAIN PALAZUELOS, Compendio de Historia Eclesidstica, San-
tiago 1872, 496 piginas, con 6a. edicién en 1923 en Imprenta Claret. Produce el
capellindela Amada C. ORTUZARMONTT, Carecismo en ejemplos, [quique 1884-
1886, con Ja, edicion en Barcelona, Salesiana, 1906; insiruccién religiosa, Sanliage,
Sociedad Bibliogrdfica, 1884, 46 paginas; Manual completo del Cristiano, Paris,
Roger y Chemevitz, 1885, 504 piginus; y despuds de ingresar como primer salesiano
chileno en 1887, Devocionario popular de Instruccion religiosa, Santiago 1897, 95
piginas. Original parcce la obra del Phro, B.M, y MANERO, Catecismo de la Mujer
Cristiana, Sanliago, Emilio Pérez, 1899, 155 piginas. Mayor creatividad para
dirigirse alos mapuches mostraron wodavia F.J.de AUGUSTA, Q.F.M. Cap., Dios i
denu, kom pu kristiano Al kimael tefa, Valdivia 1902, 29 paginas y su Nidolke denu
Dios Ai nutram, pu Chile mapuche i denu meu, Ai rupaquel, Friburgo, Herder, 1903,
92 paginas, seguido por E. WILHELM DE MOESBACH, O.F.M. Cap., Religion
Catdlica fii hidolke trokifi; Chile meleyechi Mapuche iii denun mew, adtekui Ernesto
de Moesbach, Padre Las Casas, 1933.

42, L.NORDERA, it catechismo di Pio X. Per una storia deifa cateches! in ltalia { 1 896-
1918}, Roma, Libreria Aleneo Salesiano, 1988,
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En Colombia hubo ediciones del catecismo de Gaspar Astete con
los afiadidos de Gabriel Menéndez Luarca al menos en 1815, 1824,
1836, que su Conferencia Episcopal declaré obligatorio en 1936 y 1956,
reiterdndose en varias didcesis las ediciones hasta nuestras dias a pesar
del Concilio Vaticano II y de la renovacién catequética consiguiente®,

Mientras a partir de Inglaterra en 1921 se publicaron varios
catecismos nacionales, en 1964 se publicd el Carecismo bdsico del
Episcopado Chileno con referencia doctrinal para los autores, porque la
eniformidad no se consideraba ya deseabie, ni siquiera en un sdlo pais,
atendiendo a las edades, grupos socio-culturales y sitnaciones histéricas
sucesivas.

A imitacién de los congresos calequisticos nacionales realizados en
Europa a partir de 1889, tuvieron el suyo Quito en 1916 y Santiago de
Chile en 1938, 1943 y 1953, pero desde la creaci6n de Ia Oficina
Nacional de Catequesis en 1960 los obispos prefirieron promover
reuniones de especialistas para estudiar la realidad catequética®.

2. LA CATEQUESIS EN EL AREA LUSOPARLANTE
Los comienzos

Aunque ia Hlamada Tierra de Santa Cruz fue descubierta en 1500
por la expedicidn de Pedro Alvarexz Cabral, pasan 30 afios sin nuevas
exploraciones.

Al Hegar el primer gobernador Tomé de Sounza con los jesuitas a
cargo de Manuel de Nobrega er 1549, instalan una escuela donde el
hermano Vicente Rijo ensefia a leer, a escribir y la doctrina. Leonardo
do Vale aprendid la lengua tupi viviendo en aldeas indigenas de Bahia,
Porto Seguro y Sao Paulo desde que llegd a los 15 afies como aspirante

43. Ver E. MERLOS (ed), Evangelizacién y Catequesis, Documentos del Magisterio
Eclesiastico con indice analitico, CELAM, Bogotd, 1991. Incluye Dei Verbum, Ad
Gentes, Mcdellin-Catequesis, Direciorio Catequistico General, Evangelii Nuntiandi,
Mensaje del Sinodo de 1977, Puebla 977-1011, Catechesi Tradendae, Documento de
Quito, Codigo de Derecho Canénico ¢. 747-833, Lineas comunes de orientaciénpara
la catequesis en América Latina.

44, E.GARCIA ARUMADA, F.S.C., Catequesis Postconciliar en Chile, Bogoté-San-
tiago, CELAM-Instituto Arquidiocesanc de Catequesis, 1989, 13.
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a jesuita y en 1574 escribié una Doutrina Crista na Lingua do Brasil
que circuld manuscrita.

Pedro Palacios {1500-1570) fue un laico ermitafio que vivié desde
1558 en una gruta cercana a Villa Velha, que origind la aciual ciudad
de Vitdria do Espiritu Santo, viviendo de limosna que compariia con
otros pobres, Rezaba tercia con los indigenas aimorés y recorria las
calles con sobrepelliz y cruz en mano dando catecismo a los nifios®. No -
se ha estudiado sistemdlicamente [a vida eremitica colonial en América,
la cual sin embargo parece haber dado un aporte original ¢ importante
en catequesis carismética independiente del patronato regio*. :

L.a época mondrquica

La independencia del Brasil no suprimid la monarquia, como en
Hispanoamérica, La familia real portuguesa en su guerra contra Francia
y Espafia en 1807 huyé a Brasil, declarado reino, y al volver Juan VI
en 1820 a Portugal, su hijo con el nombre de Pedro I declaré la
independencia decl Brasil en 1822 y compuso el himno nacional. La
repliblica comenzd después del reinado de Pedro 11 (1840-1889).

Julio HII cred en 1551 la didcesis de San Salvador de Bahia de
Todos los Santos, sufragénea de la arquidiécesis de Funchal en la isla
Madera. Probablemente la calcquesis se guiaba por el Sinodo de Braga
que exigié en 1477 enseiiar el Pater, Ave y Credo en latin y en lengua
vulgar v el resto de la doctrina sdlo en lengua vulgar. El Sinodo de
Oporto en 1496 incluyd la doctrina que se debia enseiiar: el credo, los
sacramentos con las condiciones para admintstrarlos, las oraciones, los
mandamientos, ios pecados capitales (impropiamente liamados “mortales™),
ocho circunstancias que agravan o atendan, las obras de misericordia,
las virtudes teologales y cardinales, aunque sin organicidad cristocénlrica
ni patente inspiracidn evangélica.

Con ¢l segundo gobernador Duarte da Cosla llegé en 1553 el joven
Beato José de Anchieia, $.J., (1534-1597), que convivid con los

45, E.HOORNAERT,"A evangelizacao do Brasildurante a primeira época colonial”, en
Historia Geral de Igreja na América Lating. If: Historia da Igreja no Brasil,
Petrdpolis, Yozes, 1979, 103s,

46. N.ZEVALLOS, F.5.C.,"Visidn historicade la vidareligiosa en América Lauina”, en
V. CODINA, 8.J., y N. ZEVALLOS, F.8.C., Vida refigiosa. Historia y Teologia,
Madrid, Paulinas, 1987, 75-108.
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indigenas desde su llegada, Compuso o colaboré en 1a realizacidn de
gramilicas y catecismos en lenguas tupi y abanheenga®, y del Ca-
tecismo na lingoa brasilica®™® waducido del topi a diversas lenguas
indigenas.

Desde 1556 los jesuitas intentan formar aldeas indigenas en las
costas, pero ante el fracase se internan para establecerias lejos de todo
contacto con los portugueses. Perduraron las fundadas en el sur de
Brasil actual a partir del Paraguay. A mediados del siglo XVII los
jesuitas Hevaron a Brasil religiosos nacidos en Angola para instuir en
su lengua a los esclavos de ese origen. Desde [58C comenzaron a
organizar su catequesis también los franciscanos, carmelitas y benedictinos.

Pernambuco y Rio de Janeiro fucron didcesis desde 1676 y Maraiién
en 1677, afio en que San Salvador de Bahiza fue elevada a arquididcesis.
Etl arzobispo no pudo reunir concilio provincial y en su defecto hizo
sinodo arquidiocesano, cuyas constituciones no fueron urgidas por su
suceseor, hasta que otro sinodo en 1707 tuvo cierta influencia pastoral.
En la época mondrquica los obispos del Brasil no representaron una
Iglesia con suliciente tdentidad [rente al Esiado, a diferencia de los
obispos indigenistas que hubo en el drea hispanoparlante, ni realizaron
ningén concilio provincial, en contrasie con la rica expericncia de
reflexién eclesial y misionera en Hispancamérica. Circuld con su
influjo janseista y regalista el llamado catecismo de Montpetlicr®.

Con el fin de liberar a la Iglesia de Ia excesiva sujecidn al Estado,
ligindola mds a Roma con su amplitud universal, ¢l obispo de Pari,
Romualdoe de Souza Coelho compuse un catecismo, adoptado en 1832
por ¢l arzobispo de Bahfa, Romualdo de Seixas. Inicid una corriente de
nuevos catecismos locales proseguida por su sucesor Macedo Costa y
por el obispo de Mariana, Antonio Yigoso. En 1859 ¢l obispo de Sao
Paulo, Antonio Joaquim de Melo compuso otro siguiende al Catecismo
Romane, come también el obispo de Marandn, Jeaquim Manoel de
Silveira, hasta que en 1874 el obispo de Rio de Janeiro, Pedro Maria

47, H.A. VIOTTI, Anchieta, o apSstolo do Brasit, Sau Paulo, Loyola, 1980, 169-176.
48. Hay edicion facsimilar por la Ponlificia Universidad Catdlica de Rio de Janeiro, 1952.
49, Ver, Ch. J. COLBERT, Instructions générales én forme de catéchisme, Montpellier

1710,1713,1730, 1809 (revues et corrigées par Mgr. de Charancey), Signarura 16.786
en el L5.P.C., Institut Catholique, Pars.
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Lacerda publica una Cartilha Catélica dos Pincipais Pontos do Doutrina
Crista™.

La época republicana

A f{ines del sigle XIX ingresan a Brasil numerosas congregaciones
docentes y misioneras, que promueven una calequesis de conversién y
la vida sacramental segiin las orientaciones tridentinas. Al separarse la
Iglesia del Estado en 1890, se suprimi6 la ensefianza religiosa en las
escuelas. Los obispos de las provincias eclesidsticas del sur brasilefio
prepararon un caiecismo propio que la mayoria de las demds dideesis
aceptlaron,

En esos confliciivos comienzos de la época democrdtica, el rol
social de la catequesis fue entendido en un sentido domesticador. El
obispe de Parafba, Adauto Aurélio de Miranda Henriques escribia en su
carla pastoral de 1905 sobre “los males de la igrorancia religiosa™

Supongamos... que,,, por falta de instruccion religiosa en las
escuelas primarias y en las iglesias, el catolicismo llegara a
extinguirse entre nosotros... los padres y los patrones y todos los
gobiernos, privados del medio mds poderoso de coniener al hombre
en la sumisién y el deber, tendrian la necesidad de oponer a males
externos remedios no menos externes. cuanlo menos reprime la
religion mds tendrdn que reprimir la leyes civiles.

El mismo afio escribié el obispo de Sao Paulo, José Camargo
Barros:

Cuando la doctrina ensefiada en el catecismo sea ampliamente
conocida.y practicada, tendremos padres de familia ejemplares,
hijos respetucsos, sirvientes honrados, empleados obedientes, comercianies
honestos, obreros laborioses, patrones compasivos, magistrados
integérrimos, fidelisimos administradores piblicos, jueces incorruptibles,
sacerdotes santos, ricos caritalivos, pabres pacientes, hijas angelicales,
esposas virtuosas, manes providentes®.

50. R.MENDESDEOLIVEIRA,S.D.B., Cmovimento categuético no Brasil, Saa Paulo,
Salesiano Dom Bosco, 1980, 13ss.

51. R. AZZI, " A cacguesce no Brasil. Consideracoes Hisloricas™, en Convergencia, 106
(1977) 502.
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Todavia en 1979 debié Juan Pablo I apoyarse en ¢l clamor de los
obispos del Tercer Mundo en el Sinodo de Obispos de 1977 para pedir
que ias ensefianzas sociales de un siglo de enciclicas se incorporaran a
la catequesis comin de los fieles (CT 29).

Un Primer Congreso Catequistico Provincial convocado en 1828
por el arzobispo de Belle Horizonte, Antonio Cabral, obtuve la
introduccién de la ensefianza religiosa en horario escolar en el Estado
de Minas Gerais al afio siguiente.

El Primer Congreso Nacional de Ensefianza de 1a Religidn realizado
en 1950 en Rio de Janeiro movié a los obispos desde 1951 a entregar
a los laicos una participacidn mds creativa en l1a catequesis®. En 1956
Agnello Rossi, obispo de Barra do Parai, 1ealiza una primera concen-
tracién de catequistas populares™ que conduce a los primeros manuales
de catequesis popular®*. Al crearse 1a Conferencia Nacional dos Bispos
do Brasil {CNBB), con decisiva inlervencidon de D. Herder Cdmara,
establecen la catequesis como una de las preocupaciones permanentes
y declaran 1959 como Afio Catequético Nactonal. En 1955 se realiza en
Rio de Janeiro la I Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano, que crea ¢l CELAM, con lo cual se inicia una nueva época para
1a catequesis de toda Ia region.

3. LA CATEQUESIS EN AREA FRANCOPARLANTE
El sector canadiense
Los comienzos

Después de cstablecidas las colonias de Port Royal en 1603 y de
Quebec en 1608 en ¢l rio San Lorenzo, con bautismos apresurados de
indigenas, dcsde 1611 los jesuilas preficren una preparacién mds lenta
para lograr la conversion de vida, y ¢l P. Enemond Mass¢ comenzo por

52, DnL. MQUSINHO, “Fonnar calequistas”, en Revista Eclesiastica Brasileira, (Junho
1951).

53. D.A. ROSSI, “Uma experiencia de calequese popular”™, en Revisia Eclesiastica
Brasileira, (Scpt. 1957).

54. D.A. ROSSI, “Os primeiros manuais de catequese popular”, en Revista Eclesiastica
Brasileira, (Junho 1968),
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convivir con los naturales, Desde 1615 los recoletos, rama franciscana
reformada, realizan misiones hasta extinguirse a fines del siglo siguiente.
El primer esfuerzo de los jesuitas y recoletos es sedentarizarlos, lo cual
estd adelantado entre los hurones porque viven en poblados, para lo
cual se funda Villa Maria en ia isla de Montreal en 1642,

La época colonial francesa

En Quebec desde 1639 y iuvege en Montreal y en Trois-Riveres las
ursulinas dirigidas por la beata Maria de la Encarnacién educan
muchachas francesas y nativas. Desde 1635 Santa Margarita Bourgeoys,
buscando mayor libertad para-educar a la mujer fuera de los conventos,
funda Ia congregacién de Nuestra Sefiora. La Beata Kateri Tekakwitha,
hija de iroqués y de alonquina, bautizada a los veinte afios en 1676, se
consagré privadamente en virginidad para dar catequesis a los nifios y
atender enfermos y ancianos indigenas de Caughnawaga cerca de
Montreal.

El vicario apostdlico, Beato Francisco de Laval, desde 1674 primer
obispo de Quebec, dideesis fundada con jurisdiceidn sobre Canadd y los
actuales Estades Unidos de Norleamérica, fundd en 1663 el seminario
como centro misionero. Su sucesor Jean de Saing Vallier reemplazé los
catecismos franceses por uno que claboré para los nativos, donde
hilvané con la historia biblica y de los santos de 1a liturgia, ¢l dogma
y la moral, ésta algo rigorista por infiuencia del jansenismo, con un
méiodo activo que pedia a los nifios indigenas explicar en su propio
lenguaje los relatos®. En 1777 oiro obispo lo reemplazé por el de Ia
didcesis [rancesa de Sens.

Desde 1700 Antonie Forget, macsiro enviado de Paris por los
sulpicianas para aprender los nuevos métodos escolares aplicados por
San Juan Bautista de la Salle con sus Hermanos de las Escueclas
Cristianas, los aplica para ios muchachos a su regreso en Canada®s,

55. Mgr. J. DE LA C. de SAINT VALLIER, Catéchisme du diocése de Québec, Paris,
Chez Urbain Couslelier, MDCII. Avec présentation, notes explicatives et commen-
tares par Fermand Porter, O.F. M., Monuréal, Les Editions Franciscaines, 1958, Es
edicidn facsimilar. En el L5.P.C., Instiwnr Catholique, Paris, signatura 219.866.

56. Y.POUTET, F.8.C., Une institution franco-canadienne au XVille. siécle: les écoles
populaires de garcons a Montréal, Rome, Maisen Saint fean-Bautisie De La Salle,
1988, CI. 48, 296-382,
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Paulatinamente, todas las congregaciones religiosas se dedican al
menos en parte al ministerio educativo.

Desde el ingreso a la comunidad britdnica (1763)

En la region de Acadia, por la gran escasez de sacerdoles, entre
1764 y mediados del siglo siguicnte ia fe se alimenta de las celebra-
ciones familiares dominicales basadas en los textos del misal, de la
catequesis escolar y de funerales, bautismo y matrimonios presididos
por laicos, quc participan activamente en la organizacidn parroquial®.

Se establecen cofradias de San José, del escapulario del Carmen,
del Rosario y otras, cuyas caracteristicas catecumenales merecen
estudio aparie. L.a peregrinacién en honor de San José de Montreal a
partir de una imagen instalada en un nicho por el Beato Hno. Andrés
Bessette, C.5.C. (1845-1937) atrac anualmente dos mitlones y medio de
peregrinos.

Ante las dificultades creadas a los catdlicos franceparlantes por los
intentos del gobierno inglés de implantar ia cscuela gratuita dnica de
habla inglesa e inspiracién anglicana, se obtiene en 1846 una ley que
deja en liberlad las escuelas confesionales hasta 1960%. En 1852 fundan
los obispos la Universidad de Laval, de cuya facultad de artes pasan a
depender los colegios catdlicos de Quebec. El obispo de Montreal,
Mons. Ignace Bourget favorece la fundacién de las congregaciones
docentes de Hermanas de los Santos Nombres de Jesis v de Maria por
Ia Beata Maria Rosa Durocher en 1844 y de las Hermanas de Santa Ana
por la M. Maria Ara Blondin en 1850, que se agregan a los Hermanos
de las Escuelas Cristianas llevados per los sulpicianos en 1837, a los
jesuitas quc vuelven en 1842 al llegar las Damas del Sagrado Corazon,
a los Clérigos de San Viator que llegan en 1847 junto a los Padres vy
Hermanas de la Santa Cruz. Para la educacidn su fundan también en
Canad4 fas Hermanas de la Asuncidn de 1a Santisima Virgen en 1853,
las Hermanas del Santo Rosario en 1874, Jas Hermanas de San José en
1877. Llegan 8 congregaciones masculinas y 4 femeninas entre 1880 y

57. G. M. QURY, Notre héritage chrétien. Histoire religieuse populaire du Canada,
Outawa, Novalis-Université de Saint Paul, 1990, 338,

5&. Tdem, 65.Ver: 1. Q. BRUAND, Catdchisme du diocése de Québec, Québec 1807. be.
é&dition. En el LS.P.C., Instiun Catholique, Paris, signaiura F. 16-794.

59, Tdem, 68,
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1899 por las dificultades que ies pone el gobierno francés en la
ensefianza piiblica, aumentadas a partir de las leyes de 1901 y 1904 que
practicamente suprimen las comunidades religiosas. Esta afluencia
acentiia una Iglesia defensiva y algo rigurosa®. '

A partir de la elevacion de Qucbec a arquididcesis en 1844, entre
1851 y 1886 hubo sicte concilios provinciales canadienses, cuya
constante preocupacién por la calequesis, las cofradias y las escuelas
merece estudio®.

Las Hermanas de la Providencia, al viajar hacia Vancouver por el
estreche de Magallanes, aceptan quedarse en 1853 en Valparaiso,
Chile, Luego parten a la India las hermanas de Jesds-Maria en 1869; las
del Buen Pastor a Hispanoamérica en 1871, las Hermanas Blancas a
Argelia en 1885, las Franciscanas Misioneras de Maria al Japén en
1897, las Franciscanas ‘Misioneras dec la Inmaculada Concepcion a
Egipto en 1899, fas Misioneras de la Inmaculada Concepcién a Cantén
en 1909. D¢l Canada parten los jesuilas al Zambeza en 1883, los Padres
Blancos al Africa en 1886, los Padres de la Saanta Cruz a Bengala en la
India en 1890, los franciscanos a Tierra Santa en 1898, En 1921 ¢l
episcopado de Quebec {unda la Sociedad de Misiones Extranjeras. Hay
una vasta expericncia de catequesis misionera claborada por canadienses
que merecen estudio. En 1960 el cpiscopado canadiense crea una
Oficina Catdlica Canadiense para América Latina, que concreia sus
esfuerzos principalmente en Haiti y Cuba.

El sector antillano

Los comienzos

La primera colonia francesa ¢n las Antillas se establece en 1627 en
ia isla de San Crislébal, de donde es expulsada en 1630 por los
espaficles. Unos ochenta se van a la isla de la Torluga, {rente a la costa
nerte de la isla de Haild, de la cual a partir de 1544 Carlos V permitio
iibremente irse, reduciéndose rapidamente la poblacién espafiola.

La época colonial francesu

La Compafifa Francesa de las [slas de América, creada en 1626 por

60, Idem, 120.

61. En el institnto Supcrior de Pastoral Catequélica, del Instituto Caldlico (21 Tue
d’ Assas, 75270 Paris CEDEX 06), signatura 25.392, hay un tercera edicién de un
Catéchisme iroguois, de 1879,
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el primer ministro, Card. Richelien, recibe de Luis XIII en 16335
monopolio comercial de las islas que habite, con Ia obligacién de
mantener 2 o 3 eclesidsticos en cada Ingar, de “prestarles apoyo para
llevar a los salvajes a la fe catdlica™? y de sdlo permitir alli franceses
catélicos, Ocupa Guadalupe y Martinica y organiza su propio servicio
reliogioso principalmente con sacerdotes dependientes del arzobispo de
Paris, que sufre dificultades de personal. Estos capellanes hacian poco
mas que celebrar misa y asistir a los enfermos®, ya que al comienzo se
recurrié a eclesidsticos en situacidn irregular ante sus superiores. Los
capuchinos llegaron en 1653, formando una provincia religiosa que
incloia Acadia en Canada y las Antillas, entre los cuales la Congrega-
cién de Propaganda Fide en 1641 nombié al P. Pacifico prefecto
apostélico de las Antitlas, Desde 1640 esa compafnia obtiene jesuitas
para Martinica, los cuales en 1650 van a Guadalupe y Santa Cruz, donde
se dedican principalmente a los negros y ademds de las parroquias
atienden otras islas carentes de clero, extendiéndose en 1653 a Cayena
de 1a Guayana francesa, después a San Vicente donde no tuvieron éxito
sino mdrtires de los caribes, y en 1703 llegaron al norte de Haiti, donde
mantuvieron sv vida comunitaria y formaron cristianos trabajadores de
espiritu francés. El P. de la Mousse dedicé 12 afios a los indigenas de
Cayena sin poder bautizar mas que algunos nifios moribundes, pero hizo
la gramdtica y diccionario de la Icngua galibis que permitidé a sus
sucesores lograr conversiones. Urbano VIII {(1623-44) concede a los
dominicos jurisdiccién sobre las islas de Antillas que esién bajo la
proicccidn del rey de Francia, y ¢l Breve del 29 de julio de 1658 que
nombra al P. Fontainc, O.P., prefecto de las misiones de su orden en la
isla de Guadalupe y otras cercanas en Amdrica “sujetas al rey cris-
lianisimo” {de Francia) revoca expresamenic los priviliegios hasta
enlonces exclusivos dec Espafia. En 1654 los dominices, llamados a
menudo jacobinos porque muchos proceian del convento de calle St.
Jacques en Paris®, llevan cuatro religiosas dominicas a Martinica para
una escuela de nifias, que dura poco por las epidemias. Capuchinos,
jesuitas y dominicos Liecnen su respective Prelecto Apostélico para las
islas en Mastinica, el centro mejor atcndido.

62. I.LE RUZIC, Docwments sur la mission des Freves Precheurs a Saint Domingue, Du
Schisme au concordat. Lorient, 1912, 4,

63. P.DU TERTRE, {listoire Générale de I fiabeissement des colonies francaises dans
les Antilles de I' Amérique, 1658, cit. por Mgr. J.M. Les congrégations religieuses a
Saint Domingue, 1681-1793, Port-au-Prince, Henri Deschamps, 1951, 11,

64. 1. RENNARD, [Histoire religicuse des Antilles Francaises des origines a 1914
d' apres des documents inédits, Paris, Sociéte de 1'Histoire des Colonies Francaises,

1954, 58.
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El P, Raymond Breton, O.P., publicé en 1664 un catecismo bilingiie
de 60 paginas compuesto mds de diez afios antes en la isla Dominica®
y al afio siguiente un diccionario de la misma lengua caribe. Comienza
por un didlogo con las formas de cortesia consideradas indespensables
para no caer en ridiculo ante los nativos, con las cuales engarza una
breve apologética adaptada a su cultura. El texte sigue de cerca el ya
antiguo catecismo de la arquididcesis de Paris, con agregados de otros,
para ayudar a quienes todavia no son cristianos y se trata de lievar a la
fe, lo cual le da una originalidad misicnera. Inclauye al final nn cdntico
por la Asuncién de Maria que compusa “para ocupar los ocios y flautas
de los indigenas™. Estd dividido en conversaciones de tone afectuoso,
cuyos temas preliminares son: 1) ¢l nombre del cristiane y la doctrina
cristiana; 2) ta seiial de la cruz; 3) el fin del hombre. La primera parte
de la doctrina trata del credo: 1) ia fe; 2) Dios; 3} Jesucristo; 4) la
Iglesia. La segunda parie trata de ia esperanza: 1) El padrenuesiro; 2)
Avemarfa y oraciones diarias; 3) Oraciones a los santos y por las
animas. La lercera parte trata de la caridad: 1) El mandamiento
principal; 2) El decdiogo; 3) Los seis preceptlos de ia Iglesia, Por falta
de conceplos y de vocabulario en los caribes posterga la publicacidn de
una cuarta parte que anuncia, sobre los sacramentos, vicios y virtudes.

Hacia 1663 el ministro Colbert deja las Antillas a cargo de la
Compania de las Indias, que solicila sacerdotles al seminario para las
misiones exiranjeras fundado en Paris y al scminario que funciond
mientras vivié el parroco de San Nicolds del Chardonnet, ¢l P,
Bourdoise, dando formaciéa sacerdoial sobresaliente. Al decretarse la
supresién de los jesuitas, se acudid a sacerdotes formados en ¢l
seminario del Espiritu Santo fundado en 1703 en Paris para cstudiantes
pobres por Claudio Poullart des Places, suprimido a su vez por la
revolucién y restaurado por Napoicén®,

Al pasar en 1674 1as islas a dominio d¢ Francia, Luis X1V, Luis XV
y Luis XVI dan prioridad a la atencidn religiosa al mismo liempo que

65. PetitCatéchismeouSommairedestroispremierespartiesdelaDoctrine Chrestienne,
traduit du Francois, enlalangue des Caraibes Insulaires, parle R.P. Raymond Breton
Sous-Prieur du Convent des Freres Prescheurs de Blainville, A, Auxerre, Par Giller
Bouquel, Imprimeur ordinaire du Roy, MDCLIV. Hay cjemplar en la Bibliotheque
Haitienne des Freres. Instimtion Saint Lowis Gonzague, Rue du Centre, B.P. 1785.
Port-au-Prince, Haiti,

66. Ver: Catéchisme ou abrégé de la Doctrine Chrétienne a I'usage des paroisses des
colonies francaises, Paris, Séminaircs du saint Esprit, 1849, 190. Hay cjemplar en cl
1.8.P.C., Institut Catholique, Paris.
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ejercen estricto regalismo: autorizan la fundacién de parroquias,
sciialan el niimero de religiosos que deben encargarse de ellas después
de solicitarlos con cierta exigencia de calidad a los respectivos
superiores, costean su viaje de ida y equipaje incluyendo libros,
aseguran subsistencia, la construccidn y reparacion de templos, propor-
cionan ornamentos y utileria. Exigen informes anuales sobre las
necesidades de los fieles, el buen ejemplo de fos gobernantes y su
represion de los vicios, el comporiamiento y residencia de los pdrrocos,
la proteccién de los religiosos ante los “salvajes”, 1os ingresos disponibles
por diezmos y tierras asignadas a las iglesias, Ias misiones emprendidas
fuera de las colontas, la oportunidad de establecer obispado para
solicitario a Roma. Los remedios a las deficiencias de los religiosos
eran propuestos a los respectivos superiores, salvo ciertos casos en que
ordenaban destitucidn inmediata, especialmente de clérigos seculares.
Para los delitos comunes e ministro Colbert no dudé de entregar a los
eclesidsticos a 1a justicia ordinaria. La Sede Apostdlica se limitaba a
conceder poderes espirituales a los superiores y algunas digpensas,
quedando todo lo demds a cargo del rey®. Los religiosos a veces
descuidaban sus obligaciones y pasaban en mutuos conflictos®s,

Segin on memorial dirigido a Roma en 16835, las islas dependientes
de Francia eran Martinica, Guadalupe, San Cristdbal, San Martin, San
Bartolomé, Grenada, Maria Galante, Santa Cruz, a Tortuga y se agre-
gaban Cayena en la Guayana Francesa y 1a costa del Hait{ actual.
Tenian una administracién separada de la Nuweva Francia, actual
Canad4. Las guerras con {os ingleses interrumpieron también a veces
los estable-cimientos en las Antillas. Después del inicio en 1665 de la
colonia de la isla de la Tortuga por Bertrand d’Ogeron con piratas y 150
mujeres traidas de Francia, y de la fundacidn de Cap Francais en 1670
y de Port-de Paix, la mayor parte de poblacién del poniente de la isla
eran esclavos negros. Al momento del tratado de Ryswick en 1697, que
reconocio a Francia sélo la parte occidental de la isla de Haiti, 1lamada
en su totalidad Santo Domingo por los franceses, ésta producia los tres
cuartos del consumo mundial de azidcar y hasta 1789 aporté a Francia
al mcnos los ires quintos de los ingresos coloniales®,

67. J. RENNARD, Histoire religieuse des Antilles Francaises des origines a 1914
d'apres des documents inédits, 67-74.

68. Idem, &2s.

69. THIERS, Histoire du consulat et de I'Empire, 1845, cit. F.T. FUREY, “Haiti’s
Belated Hierarchy™, en The Ecclesiastical Review (Philadelphia) LXXVI-3 (1927)
241-257.
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En 1685 el Cédigo Negro de Francia establece que “tedos los
esclavos que habrd en nuestras islas serdn bautizados e instruidos en la
religidén catdlica”™ {(art. 2) y manda “evitar los tratamientos barbaros e
inhumanos” (art. 26}, pero segiin el art. 30 el esclavo no puede por si
demandar a su duoefio ante los iribunales™. En las Antillas todos los
esclavos traidos de Africa recibian los domingos instruccién cristiana
desde que comprendian el dialecto local, llamado criclio, y al cabo de
uno o dos afios recibian el bautismo “sin comprender bien su significado
y sin gran cambio en sus costumbres. A menudo era todo 1o que recibian
como sacramento hasta su lecho de agonia™!. Los dominicos les
exigian poder dar cuenta del credo, vy que los duefios atestiguaran gue
no tenian vicios. Casi todos los nacidos en las islas eran bautizados en
grupos cada dos o tres afios en cada hacienda, pero pocos se casaban y
menos comulgaban alguna vez. No era raro ver morenos ¢ mulatos
dedicados al libertinaje. Los modales lascivos de las jévenes esclavas
a quienes todo se permitia, hacian aconsejar en 1696 a un intendente de
cierta experiencia que los superiores no enviaran menores de 40 afios
para que no se perdieran, cosa que varios aceptaron™. Los eclesiidsticos
dedicaban la mayor parte def tiempo a los colonos. La necesidad de
vender el azicar que se les daba en pago los apartaba ademas de los
hibitos de estudio, de recogimienlo y hasia de sus deberes pastorales.
La Semana Santa y Corpus eran solemnes, con la adoracién euncaristica
como centro de ambas, Las comuniones eran escasas entre los blancos,
pero preparadas como un acto extraardinario de devocidn,

Desde 1713 los dominicos comenzaron a misionar més alld de sus
territorios parroquiaics. Su superior en 1737 se quejaba de la cada vez
mis escasa pricticareligiosa en las islas, donde el clima y las ocasiones
favorecian el desenfreno™. Los superiores retiraron a los capuchinos de
las islas durante la primera mitad del siglo XVIII. En 1773 Luis XV
conlid todas las parroquias de las Antillas a sacerdotes seculares y
reliré a los religiosos. En el siglo XVIII la priclica religiosa decayé
constantemente en las Antilias, y el gobierno permitié que el servicio

70. L. HURBON, “La wraite e1 I’esclavage des noirs en Amérique” en Evangélisation
d' Haiti 1492-19%1, 1, 33.

71. k. RENNARD, fistoire religicuse des Antilles Francaises des origines a 1914
d'apres des documents inédits, 179,

72. Idem, 76s.

73. klem, 118s.
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religioso se interrumpicra varias veces en las ciudades™. Hacia 1825 se
renueva la actividad misionera y la prictica religiosa™.

En Cabo Francés, hoy Cabo Haitiano, el P. Boutin, cura de¢ la
parroquia y luego durante 23 afios cura de los negros fallecido en 1742,
aprendid las lenguas de los esclavos que se llevaban de Guinea para
dedicarse a su conversién, comenzando por los moribundos, y les
hablaba en criollo a medida que adquirian esa manera de expresarse.
Obligd a los jefes de familia enviarle todas las tardes los esclavos que
estuvieran sin bautismo, [o cual perdurd como costumbre local. Cada
Sabado Santo y vispera de Pentecostés bautizaba unos trescientos
esclavos. Después de la misa mayor tenia los domingos otra para los
negros, en que les ensefiaba cdnticos espirituales, recitaba con ellos la
oracién de Ia mafiana, daba seemén en criollo que también era dtil para
los blancos presentes, y icrminaba con el catecismo diario™.

En 1761 un tribunal ordinario condend a los jesuitas por dar a los
negros una atencion religiosa igual que a los blancos pero por separado,
por rechazar algunos padrinos o madrinas propuestos, formando cate-
quistas que recorrian las casas y cnsefiaban sin autorizacidn especial, y
prohibié a los negros reunirse cn las iglesias en horas indebidas,
catequizar y ejercer otras funciones en la iglesia”. El odio de janse-
nistas y filésofos aprovechd un juicio por las pérdidas econdmicas
sufridas durante la gucrra por cl prefecto apostdlico de Martinica, P.
Lavalette, en las cuales la Compaiiia de Jesis no tenia responsabilidad
seglin sus constitucienes, gue por eso fueron declaradas abusivas por el
Parlamento de Paris que los condend en 1762 a la supresién.

La [ormacién cristiana que dicren los jesuiias perdurd profunda-
mente en ciertos esclavos, entre los cuales a pesar de haberla recibido
incompleta se destaca Toussaint Louverture, conductor de fa emanci-
pacién de Haili en nombre de la declaracién de los Derechos del

74. Idem, 183.

75. Ver: Catéchisme pour les negres, Cayenne, 1874, En ¢1 1.5.P.C., Institut Catholique,
Paris, signamra 16.806 F.

76. Mgr. IM. JAN, Les congrégations religicuses a Saint Domingue, 80s.

77. Idem, 126s.
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Hombre y del Ciudadano™. Al comienzo los sacerdotes fucron expulsados
con los colonos, pero cuando [uc dueio de la siluacién hizo reabrir las
iglesias y llamarlos. En su constitucién de 1801 concedid cxclusividad
de culto piblico a los catélicos. '

En Haiti independiente

En la primera mitad del siglo XIX, a causa de la persecucion
realizada por los revolucionarios, los franceses guc aspiraban al
sacerdocio se preparaban por su cuenta en universidades italianas
haciéndose a menudo ordenar sia el control de su propio obispo, y con
ellos se atendi6 el minisierio cn América y especialmente en Haiti”, De
1820 a 1843 se incorpord a Haiti fa actual Repiblica Dominicana,

Jacobo 1 Dessalines, que proclamé la independencia de Haitf en
1804 y fue ungide emperador por un capuchino en 18905, hizo por su
cuenta ordenar de sacerdoles a laicos sin preparacion. Enrique I
Christophe, rey de 1811 a 1820, nombrd un arzobispe per propia
autoridad. Los misioneros cran considerados por las autoridades como
agentes del gobierno francés, y se acudid a sacerdotes espafioles. La
municipalidad de Puerte Principe hacia 1844 subsididé ia construccidn
de una escuela mixia protestanie para obtener formacién en moral
cristiana sin ¢l clero catélico, y cl gobierno subsidid también otras
escuelas privadas, caldlicas y protestanies. Consta que ¢l pensionado
femenino de educacidn secundaria de Puerto Principe creado por la ley
en 1848 bajo el presidente Faustino Soulouque (1847-59), organizador
de la ensefianza secundaria piiblica cn Haiti, inciuia en su programa ca-
tecisme, moral y urbanidad cristiana llamando a eso educacidn, a
diferencia de io que llama materias de ensefianza, y en su horario
inclufa diariamente momentos de oracién ademis de la misa en
domingos y fiestas®™. En 1849 cl encargado de la misién de la Santa

8. P.A.CABON, P.5.-Esp, Notes sur ' Histoire religicuse d' Haiti, De la Révolution au
concordat (1789-1960), Port-au-Prince, Pelit Séminaire College Saint Martial, 1933,
27.

79. K. FRANCOIS, M, FRANCOIS ct alii, La formation des pretres dans U histoire de
P'Eglise d' Haiti, Port-au-Prince 1983, 38.

80. D. FIGNOLE, L'instruction publique en Haiti (1804-1859}, Port-au-Prince, 1945,
51s. El nombre de “Civilité chréiienne et bonne enue” sugiere estudiar Ia influencia
que sobre csta disciplina puede tener la obra de San Juan Bautista de la Salle: Les
Regles de la Bien-Séance el de la Civilité Chréttenne, Troyes, 1703, quc hasia 1876
ilevaba 171 ediciones.
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Sede coroné emperador a Fauostino Soulouque, aunque practicaba el
culto budii, Hubo una renovacidn religiosa al firmar el presidente Fabre
Greffrard un concordato con la Santa Sede en 1860: en 1861 Puerto
Principe fue arguididcesis y acudieron de Francia monftortianos,
hermanos de la Instruccién Cristiana y religiosas docentes. El arzobispo
Alexis .M. Guiiloux publicé en 1873 su propio catecismo arguidioce-
sano®!, En 1875 el presidente Miguel Domingo establecid en los liceos
un capelldn encargado de la instruccién religiosa, que debia dar
catecismo wuna vez por semana, hacer aprender los evangelios vy
promover libres piadosos, y preparar a la primera comuprién®? Los
programas de religidn eran aprobados por el arzobispo®™. El misme afio
se exigia para el cargo de director de escuela conocer !a historia
sagrada y leer con buena prenunciacién francesa el Antiguo y €l Nuevo
testamento®®,

4. LA CATEQUESIS DEUTEROVATICANA EN
AMERCIA LATINA

La catequesis postconciliar de los diversos pafses es muy variada en
sus orientaciones y logros. En parte puede cstudiarse en revistas de
cierta circulacién nacional® y en algunas internacionales abierias a
Latinoamérica®.

Bl. A.JM. GUILLOUX, Catéchisme du diocese de Port-au-Prince, Vannes, Imp. de
Lamarzelle, 1873. En el 1.S.P.C. Institut Catholigue, Paris, signatura F.16-798.

82. D.FIGNOLE, L' instruction publigue en Haiti { 1804-1859}, Port-au-Prince, 1947, 59
y 7L

83. Idem, 91.
84, Idem, 87

85. Didascalia, Presidente Roca 150. 2000 Rosario. Argentina. Calequesis Sur. Vene-
zuela 4145, 1211 Bucnos Aires. Argenlina. Revista de Catequese C.P. 30439.1051
Sao Paulo, SP, Brasil, Catequesis al dia. Calle 26 No. 27-48. P.5, Bogotd Colombia,
Servicio. Casilla 517-V. Santiago 21 Chile. Noticia. Casilla 16, Santiago. Chile.
Contactos. San Isidro 560. Santiago. Chile. Anwenciar. Apartado 5135. Quite. Ecua-
dor. Ser Joven. Apartado 5135, Quito. Ecuador, Catequesis hoy. Apartado postal 106.
Tegucigalpa, Honduras. Catequesis anuncio de Cristo. Cérdoba 56, México 7, D.F.
México. ONIR. Apartado postal 24-408. México 7 D.F. México, Catequesis en el
Uruguay. Rio Branco. 1430. Montevideo. Urnguay.

86. Sinite. Marqués de Modejar 32. 28028 Madrid. Espafia. Lumen Vitae, 186 Rue
Washington, 1050, Bruxelles. Belgique. Catéchese. 6 Av. Vavin 75006 Paris. France.

Rassegna deile Riviste. Piazza dell’ Ateneo Salesiano, 1. Roma. Iialia,
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El CELAM ha favorecido la reflexidn e investigacién catequética
mediante el Instituto Catequislico Latinoaméricano con sedes en
Santiago de Chile desde 1960 y en Manizales, Colombia, desde 1966,
fusionadas con el Instituto Pastoral Latinoamericano, creado en Quito
en 1968, para formar el Instituto Teol6gico Pastoral del CELAM
(ITEPAL) en Medellin desde 1974, wrasladado en 1989. La revista
“Catequesis Latinoamericana”, auténoma de 1970 a 1986, fuc asumida
posteriormente por “Medellin™, publicada par el ITEPAL, por lo menos
en el cuarto trimestre de cada aflo como ejemplar monotematico.
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EL DECALOGO COMO

CONTENIDO DE LA CATEQUESIS
DESARROLLO HISTORICO

Alfredo Morin, P.§8.8.°

1. ;DEBE EL DECALOGO SEGUIR COMO UNO DE LOS
PILARES DE NUESTRA CATEQUESIS?

A primera vista, y a pesar de una larga y vencrable tradicién, parece
que no. La Ley y los profetas eran una larga preparacién que culmind
con la venida de Cristo. El P. Albert Gelin la Hamaba: “el tiempo de
la paciencia divina”. Con ia encarnacién del Verbo, todo lo anterior
queda superado: “Porque la Ley fue dada por Moisés, pero la gracia y
la verdad viniercn por Cristo Jesids” (Jn 1,17). Uno no consulia a Maisés
cuando ha recibido la Buena Nueva de Cristo Jesis. jPor qué entonces
acudir a las diez palabras dcl Sinai cuando tenemos el Sermdn del
Monte? La pregunta se vuelve mis apremiante cuando uno recuerda que
Jesis corrigid y profundizé los diez mandamientos: “Han oido que se
difo a nuestros antepasados: No matards; y el que mate serd llevado a
juicio. Pero yo les digo que todo ¢l que se enfade con su hermano serd
levado a juicio™ (Mt 5,21-22; ¢fr. Ex 20,13; Dt 5,17); “Han oido que
se dijo: No cometerds adulterio. Pero yo les digo que todo el mira con
malos deseos a una mujer, ya ha cometido adalterio en su corazén™ (Mt
5,27-28; ¢fr.Ex 20,14; Dt 5,18). Asi s¢c ve claramente que Jesds, con su
autoridad soberana, relce y corrige la Ley de Moisés. No ha venido a
suprimirla, pero si a completarla y llevarla a su dltimas consecuencias
(Mt 5,17). Dar a la ley mosaica, en su tenor arcaico, el mismo valor que
a 1a ensefianza de¢ Jesds scriz sin duda caer cn el fundamentalismo
carac-leristico de las secias que invaden al presente nuesiro subcontienente.

*  Ex-rector del Tnstituto Teolégico-Pastoral del CELAM. Especialista en Sagrada
Escritura y calequesis. Canadiense,



Alfredo Morin, P.S.S., El decélogo como contenido de la catequesis.
536 Desarrollo histérico

Una mala interpretacién de Mt 5,18 (“ni una jota...”) se ha prestado a
favorecer este abuso,

2. UNA TRADICION ANTIGUA

Sin embargo durante sigios el Decédlogo ha ocupado vn lugar
privilegiado en la ensefianza de la Iglesia. Encontramos sus huellas
claras en las catequesis mas antiguas de la Iglesia: la Didajé, la
Epistola de Bernabé, el Pasior de Hermas, esc... En su Enquiridion ad
Laurentium (c423), que ejercerd una influencia duradera sobre todo a
partir del siglo XII hasta nuestros dias, San Agustin construye toda su
catequesis sobre el fundamento de tas tres virtndes teologales: fe,
esperanza y caridad, cada una ilustrada por un texto fundante: el Credo,
¢l Padrenuestro y el Decalogo'. Y nos preguntamos: jcon qué derecho
aparece ahi un texto de la Ley antigua para guiarnos en la Ley nueva?
{No correrd asi el riesgo de dejar en 1a sombra la radical novedad del
Evangelio? '

3. UN VIEJO MALESTAR:
{ACASO PUEDEN AMBOS TESTAMENTOS
ATRIBUIRSE A UN SOLO Y MISMO DIOS?

Esia preguata llena las pdginas de los herejes y los apologistas de
los tres primeros siglos del cristianismo. Notando la distaacia gue
separa la Biblia hebrea del Nuevo Testamento, Marcién negaba en
forma tajante la inspiracién de la primera: a su juicio, un cristiano no
podia encontrar nada aprovechable en la Ley antigua. El gadslico
Tolomeo, coino se ve en su Carta a Flora, no creia posible que ambos
Testamentos pudiesen provenir de un mismo Dios: ef Nuevo seria obra

1. Esimportantenotar queeste noes el dinico esquemade catequesis que haya propuesto
San Agustin. En su De catequizandis rudibus, tuvo la excelente idea de presentar en
primer término una historia de las bondades del Scfior en seis épocas: Adéin, Noé,
Abraham, David, el cauliverio de Babilonia y Cristo. San Agustin fue quizas el
primero que hablé de 1a vida de la Iglesia como historia de la salvacidn en el mismo
sentido que tienen los eventos de 13 Biblia. Esta intuicitn (ecunda fue por desgracia
poco seguida después. Laretoman Rabdm Mauro (+856), Juan Valdés (1529), Georg
Witzel (1533), Conslantino Ponce de la Fuente (1543), “Les wois Henry” (1676),
Fleury (1683), Bossuct (1687) y el renuevo moderno {1636...} con Jungmann, Joseph
Colomb, etc... En nuestra América, siguc en parle esta corriente la Doctrina cristiana
en forma de historia de fray Pedro de Cdrdoba (1511), adaplado luego para México
{1544 y 1548).
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del Padre, y el Antiguo, con su ley del ialién, sus “guerras santas”, sus
crueldades, sus licencias sexiiales y otras corruptelas incompatibles con
la ley del amor, hubiera venido de un dios inferior: el demiurgo. Les
tocard a San Ireneo y a Tertuliano clarificar este enredo.

En su obra Adversus haereses, especialmente en los libros 11 y IV,
Ireneo de Lyon (c130-c200) demuestra que el Dios del Antiguo
Testamento y el del Nuevo son uno solo. El Dios de los profetas y no
otro es ¢l mismo Padre de Jesds. Pero, entonces ;por qué tanta
diferencia entre la Ley del temor y la Ley del amor? Y aqui viene la
respuesta luminosa; porque el Dios dnico se fue revelando por etapas,
en “economias” sucesivas y progresivas, pues, como dice ¢ Apdstol,
“la Ley nos sirvié de pedagoge hasta Cristo” (G4a 3,24; Cfr Adv. haers.
1v,2,7). §ila Ley antigua 1oleraba conductas imperfectas, era “a causa
de la dureza del corazdén” del pucblo de Dios (Mt 19,8), pero ¢l dnico
y mismo Dios tba preparando poco a poco ¢l lerreno para una economia
nueva, la revelacién total de su divina voiuntad en su Hijo Jesucristo.
En esta forma, la relectura que Cristo hace del Decédlogo en el Sermén
del Monte no anula éste como ley vilida, sino que lo “cumple”, lo
profundiza y saca sus dllimas censecuencias. Por obra del Espiritu, esta
ley deja de ser exterior, se conlunde con nuestros deseos mds intimos,
deja de ser una ley que esclaviza obligando y se vuelve ley totalmente
asumida, una ley de libertad.

Por eso el Sefior nos ha dado por santo y sefia, en vez de no cometer
adulterio, ni siquiera codiciar (M1 5,27-28); en vez de no matar, ni
siquiera ceder a la célera (Mt 5,21-22); en vez de pagar simple-
mente el diezmo, distribuir todos nuesiros bienes a los pobres (My
19,21); amar no $élo a nuestros amigos, sino también a nuestros
“enemigos (Me 5,43-44); no sdlo ser “generosos y dispuestos a
compartir” (1 Tm 6,18), sino también dar generosamente nuestros
bienes a quienes se apoderan de ellos: “Al que te quiere quitar tu
tinica, dale también 1w manto; a quien se apodera de lo tuyo, no le
reclames; y lo que desean que los demds hagan por ustedes,
hdganlo por ellos” (Mt 5,40; Lc 6,30-31). En esta forma no nos
pondremos trisies como quienes hubieran sido despojados contra su
voluntad, sino que al contrario nos alegraremos como quienes
hubieran hecho una ofrenda de buena gana, ya que habremos
ofrecido el don gratuito al préjimo en vez de ceder a lo inevitable.
“Y si alguien, dice, te exige ir cargado mil pasos, ve con él dos mil”
(M1 5,41}, a fin de no seguirlo como esclavo, sino de precederilo
como un hombre libre, haciéndote il en todo para tu préjimo, sin
considerar su maldad, sine levando a lo sumo tu bondad y
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asemejdndote al Padre “que hace salir el sol sobre buenos y malos
y Hover sobre justos e injusios” (Mt 5,45). Todo aquello, como ya
dijimos no es propio de quien anula la Ley, sino de quien la cumple
vy la amplia en nosotros, Vale decir que mds grande es el servicio
de la libertad, y que una sumisidn y piedad mds completas han
echado raices en nosotros en relacién a nuestro Liberador, Porque
no nos ha liberado para que nos separemos de El -pues nadie fuera
de los bienes del Sefior puede encontrar el alimento de la salvacidn-
sino para que, después de recibir con mds abundancia su gracia,
mds lo amemos, y asi recibamos de El una gloria tanto mds grande
que estaremos para siempre en presencia del Padre (Adv. haers,,
Iv,13,3).

Algunos afios mis tarde, en su Demosiracién de la predicacidn
aposidlica, Treneo vuelve sobre el mismo tema:

...ya no podemos echar atrds, quiero decir, volver a la primera
legislacidn, porque hemos recibide al Maestro de la Ley, al Hijo de
Dios, y, por la fe en El, aprendimos a amar a Dios con todo nuesiro
corazdn y a nuestro projimo como a nosetros mismos; ahora bien
el amor a Dios excluye todo pecado, y el amor al préjimo no tolera
perjudicarlo.

Por esto ya no necesitamos fa Ley como pedagogo; ahora conver-
samos con el Padre y nos presentamos en su presencia cara a cara
(...) Pues la Ley ya no tendrd que decir: No cometerds adulterio, a
quien no se le ocurre desear la mujer ajena; ni no matards; a quien
se ha liberado de toda cdlera y enemistad; ni: No codiciards el
campe de t préjimo, o su buey, o su alma, a guienes ya ne lienen
interés por la cosas de esta tierra, sino que sélo se preocupan por
conseguir los frutos celestiales... (Dem. 95-96).

Tertuliane (c160-¢200), en un lenguaje distinto ~lo que Ireneo
llama “economias”, €l lo llama “ordines”- propone una solucidn
andloga. Muestra que hay perfecta ceherencia entre el Antiguo y el
Nueve Teslamento, pues ambos marcan las elapas dc una misma
revelacidn progresiva de la voluntad de un sélo y mismo Dios. La Ley
del 1alidn, las complicadas leyes alimenticias, los detalles minuciosos
de los sacrificios, las obligaciones, los ritos, la repelidas abluciones,
todo aquelio corresponde a una etapa adapiada a la situacién de un
pueblo rudo e incrédulo, atralde por la pompa de las superstliciones
paganas (Adversus Marcionem 11,119,255}, mas breve y mas concisa. De
modo que entre ambos testamenios no hay oposicién, sino coherencia
y unidad en una pedagogia progresiva,
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4. EL DECALOGO EN EL CONTEXTO DEL
ANTIGUO TESTAMENTO

. Como nacié el Decdlogo? (Ex 20,1-17; Dt 5,6-21)

Alpunos exégetas (Mowinckel, Cazelles...} opinan que el Decdlogo
nacié en un contexio cultual. Los diez mandamientos indicarian las
condiciones necesarias para poder tener acceso atl templo. En este caso
podria tratarse del templo de Lais-Dan, guardade por los descendientes
de Moisés (Cfr. J¢ 18,30).

Otros opinan que el Decalogo se explicaria por los tratados de
vasallaje. Constitniria la suma de las obligaciones que Dios, como
Seffor, impuso en el Sinai a su vasallos hebreos.

En la actualidad, [a mayoria de los autores, con E. Gersicnberger,
opinan que ¢l Decilogo tuvo su origen en las preocupaciones éticas de
un clan en su afdn de sobrevivir: indica el minimo de exigencias fucra
de las coales la vida en sociedad se vuelve imposible. Como la vida del
clan hebreo estaba garantizada por Yavé, el Decdlogo expresaba la
voluntad de éste y se eniendia en el contexto de la Alianza, cuando
nacié el pueble elegido al amparo de su Dios.

.Cial era el sentido original de los diez mandamientos?

El sentido original de los diez mandamientos se entiende, pues, en
el contexto de la Alianza del Sinai. Clave de interpretacién im-
prescindible es la introduccién al Decdlogo que hace memoria de la
liberacién de la esclavitud de Egipto: “Yo soy Yavé, tn Dios, que te
hice salir del pais de Egipto, de la casa de servidumbre” (Cfr. 1 Jn
4,10), y el modo de preservar la libertad recién adquirida. ;Cémo se
logra esto?

1) I1* Primero que todo, el pueblo hebreo no acudird a ningiin otro
dios, porque sdlo Yavé libera. Los demds dioses esclavizan.

2) 2 Porotra parte, el nuevo pueblo se pondré bajo la proteccién
de Yavé Liberador sin intentar esclavizarlo a EI, sii
. pretender manipularlo, fabricando estatuas para usos magi-

cos, brujerias, elc.

2. La primera columna (bastardilla) indica la numeracién comtn a los Catdlicos y
Luteranos. Esta sigue a San Agustinque une el 2° y el 3er mandamiento mientras parte
endos el 10°. La numeracion de 1a 2a. columna (cursiva), més fiel al texto hebreo, s

seguida por Jos Griegos, Anglicanos y Reformados en general.
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Mismo ‘sentido tieme la prohibicién de hacer mal uso
{migico o en juramento) de su nombre (Ex 20,7s; Cfr. Ex
22,17; Lv 20,27; 24,14; Dt 18,9-14).

El mandamiento sobre el descanso sabdtico, herencia cul-
tural mesopotdiica, preseata una motivacidn distinta en las
dos versiones del Decdlego:

Ex 20,8-11; imitar al Creador que descansé el 7° dia;
Dt 5,14-15: “liberar” cada sicle dias a la servidumbre.

Honrar a los padres, No se dirige a los niflos (=obedecer),
sino a los hijos adultos gue deben cuidar de sus ancianos.

No asesinards. El verbo ratsdj no lleva nunca como com-
plemento directo a un animal, un enemigo de guerra o un
condenado. Se trata aqui de un asesinato premeditado (Is
1,21; Os 6,9; Jb 24,14).

No cometerds adulterio {(Ex 20,14). En su sentido original
se refiere en primera instancia a las rclaciones sexuales de
un hombre con la mujer de otro hombre (casada o compro-
metida), El casligo es 1a pena de muerte. No se contempla
aqui todavia el caso de la poligamia (Cfr Gn 29,15-30;
24,30, 30,1-9: Jacob tcene dos esposas, Lia y Raquel, ¥
tiene hijos con ambas y de sus sirvientas). Este mandamiento
prohibe ante todo destruir el matrimonio ajeno.

No robards... al pobret {Clr 1 R 21: la vifia de Nabot).

No cometerds falso testimonio. En el derecho hebreo, el
acusado se presume culpable cuando lo acusan dos 1estigos,
y €l debe probar su inocercia. Un falso testimonio puede
cauosar la muerte de un inocente y equivale cn este caso a un
asesinato (Nu 35,20; Dt 19,15-21; Cir, Nabot: 1 R 21,10-
13; 1a casta de Susana: Dn 13),

5. EL DECALOGO EN EL NUEVO TESTAMENTOQ

Jesuceristo

Jesucristo designa el Decalogo por la expresién “los mandamientos”
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(M1 19,16-22 y paralelos). Expresan la voluntad de Dios y uno debe
observarios sin anularlos prefiriéndolos a la tradicién de los ancianos
{Mc 7,8-13). Jesis ha venido no a abolirlos sino a sacarles sus dltimas
consecuencias (Mt 5,17-19), y por esto, en ¢l Sermdn del Monte,
acentda las exigencias mirimales del Decdlogo y de otros mandamientos
de Ia Ley de Moisés (Mt 5,20-48). Todo se resume en el amor a Dios
y al préjimo (Mc 12,28-33; Dt 6,45 y Lv 19,18). Ya no se trata, pues,
de cumplir lo minimo para que Ia vida social sea posible, sino que se
trata de ponerse siempre al servicio del otro por amor (Cfr. la pardbola
dei! Buen Samaritano, Lc 10,25-37; el lavatorio de los pies Jn 13,1-17;
etc...) Esto lleva a relativizar la letra de la Ley buscan siempre captar
cl espititu: el sébado es para el hombre y el hombre para el sdbado (Mc
2,27-28). Por otra parte, como consta en Mt 19,16ss, para ser perfectos
-y esta es nuestra vocacién- no basta con guardar los mandamientos:
uno debe estar dispuesto a seguir al Macstro “a donde vaya” (Mt 8,19).
Y el camino de Jesids en muchos casos nos puede llevar al sacrificio
supremo. Verdades de este calibre no pueden cslar ausentes de nuestras
calcquesis. '

San Pablo

Ficl a su Maestro, Pablo ensciia que la plenitud de la Ley es 1a
caridad (Rm 13,8-10). Pablo dedica la iillima parte de sus carias a
recomendaciones sobre ¢! modo de devolver amor por amor en diversas
circunstancias de la vida. Pero advierte que no es la Ley la que salva
al hombre sina la gracia de Dios! Y su enfoque moral no se gueda en
la ley natural®, ni en el mero Decélogo. Cuando, por ejemplo, emprende
liberar a los corintios de la esciavitud de Ia lujuria, no se contenta con
una ley natural barata, sino que les recuerda ¢l misierio de la Trinidad:
uno no puede tratar de coalguier manera su cuerpo, porque ei cuerpo es
para el Sciior (=cl Padre), y un dia El nos resucitard con su poder;
nuestros cuerpos son miembros de Cristo; hemos sido comprados a gran
precio; nuestro cuerpo ¢s templo del Espiritn Sante {1 Co 6,12-20). Por
otra parte, Pablo nos recuerda que como discipulos estamos Hamados a
seguir a Cristo por ¢l camino de la cruz (1 Co 1,17ss). Esta es la
verdadera sabiduria cristiana, Esto también debe figurar en nuesira
catequesis.

3. Laexpresién “ley natural” parecer hacer sido acufiada por los estoicos en el siglo I,
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6. EL DECALOGO EN LA HISTORJA DE LA CATEQUESIS
En la Iglesia antigua

La catequesis antigua adopla ¢i esquema de los dos caminos, el del
bicn y ¢! del mal (Cfr. la Didajé, 1a Carta de Bernabé..) Acude
espontdneamente al Decdlego, libremente ampliado, cuando quiere
indicar qué pecados debe evitar quién escoge ¢l camino de l1a vida. Es
interesante notar que en la Iglesia primitiva, se universalizaba el
sentido del prélogo del Decdlogo. Mientras [a Biblia (Ex 20,2; Dt 5,6)
lo vincula con [a liberacién de la esclavitud de Egipto, varios aulores
lo refieren a la obra detl Creador, en tal forma que ya no interesa
solamente a los hebreos, sino también a todo hombre (Clr, Didajé, 1,2;
.Bernabé, 19,2: Clemente Romano, Cor 7,3; 20-22; 59,2, Hermas,
Pastor, 26,1). Bernabé y Ciecmenic Romano agregan también una
referencia formalmente cristiana: Cristo, por habernos redimido, participa
de la autoridad sefiorial del Padre, lo cual da ai préiogo de las Diez
Palabras un sentido universal y cristiano.

Desde san Agustin hasta el siglo XII

Con san Agustin (+430), ¢l Decilogo recibe nuevo énfasis en la
ensefianza de la moral cristiana. Para él, como para sus predecesorcs,
el Decilogo expresa ia ley natural vdlida para 1odo hombre en 1odos los
ticmpos. Pero el santo doctor va mds lcjos y sostienc que el Decdlogo
desglosa ¢l mandamiento del amor a Dios y al prdjimo. De alli quc san
Agustin hace una relectura cristiana del Decdlogo. Pero el marco
decalogal resulia a veces estrecho para expresar toda la riqueza de fa
invilacion al amor que nos hace Jesis. En este uso del Decdlogo,
Agustin parccer haber sido poco scguido en la Edad Mcdia, por lo
menos hasta ¢l siglo XII. A partir de Pedro Lombardo (+1160), l1a
situacién cambia. Este presenta los dicz manda-micntos como las dicz
cuerdas de un arpa sagrada que sélo la caridad pucde tocar correclamente.
A partir del siglo XIII, ¢f Decilogo empicza a ligurar regularmente en
las doctrinas, tralades o noticias cquivalentes que publican los sinodos
y concilios provinciales para renovacidn de ta calcquesis®,

4. CIr. J. SANCHEZ HERRERO, “La litcratura catequélica cn la Peninsula Ibérica,
1236-15533", en H.A. LADERG QUESADA (cd), £n la Espana Medieval, 512,
Madrid, Univ. Compluicnse, 1936, 1031-1117,
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Desde la reforma hasta el renuevo catequético de este siglo

Con las reformas, protestante y catdlica, la presencia del Decalogo
en la catequesis se ve reforzada. En sus catecismos, Martin Lutero
coloca ¢l Decdlogo antes del Credo, del Padrenuestro y de los
sacramentos para que desde el primer momento ¢l hombre se convenza
de que es pecador. Los catecismos catélicos (Pedro Casinio...} cambiarin
el orden, dando el primer lugar al Credo, pero conservarin el Decdlogo
como elemento esencial para oricntar “lo que el cristiano debe hacer”.
Algunos se contentardn con una lectura arcaica, moralizante, olvidando
inclusive mencionar el prélogo de las Diez Palabras que presenta todo
ecn clave de liberacidn. Los mcjores subrayardn que todo se debe
interpretar a la luz del doble mandamiento del amor (Mt 22,34-40; Cfr,
D1 6,6; Lv 19,18).

También a partir de Ia Reforma catélica, el Decdlogo desempefiara
un papel importantisimo en los confesionarios para guiar a los sacer-
dotes y penitentes en la celebracién del sacramento de la Penitencia,
Asi iba naciendo una nueva tradicién que invadird los tratados de
teologia moral. Mientras santo Tomds de Aquino hahbia elaborado una
moral de virtudes, aparecen en adelante tratados y sermonarios que
giran alre-dedor de los pecados y que se degradan hasta una casuistica
sutil en la que brilla las fineza de la dialéctica, pero que deja el
Evangelio demasiade a menudo en 1a sombra.

7. EL DECALOGO HOY

El compendio de la fe, o “catecismo universal” que una comisién
de la Sania Sede estd preparando como punto de referencia para la
elaboracién de los catecismos nacionales, regionales o diocesanos,
vuelve al esquema del Decdlogo para la parte moral (Cfr. cardenal J.
Ratzinger, Informe sobre la fe, cap. V). Esto tendrd necesariamente sus
repercusiones en América Latina. E! hecho de que el Decdlogo
expresara originalmente las exigencias minimas de la “ley natural”
ayudar4 a evitar grandes lagunas en lo que toca a los valores fundamentales
de la vida en sociedad. En nuestros pafses de cristianismo en masa, no
hay que dar por descontado que nuestra gente, por haber sido bautizada,
conoce las exigencias minimas del seguimiento de Cristo. Por esto el
Decdlogo, con sus exigencias modestas, debe figurar en nuesiras
catequesis. Pero dicho marco decalogal deberd utilizarse en el espiritu
de Cristo, pues, no se debera hacer del Decélogo una lectura meraments
arcaica o dejar entender que al cumplir con este minimo, uno estaria
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volando a la altura en su vocacidén cristiana. Importa muchisimo
recordar que Jesucristo ha hecho una relectura critica del Decdlogo y
del resto de la Ley mosaica (Cfr. las antitesis del Sermdn del Monte:
“Se les ha dicho..., pero yo les digo..."} y que todo se resuelve en el
amor que se entrega.

La lectura contempordnea del Decilogo deberd hacerse en la linea
de los padres de la Iglesia, especialmenie de san Agustin, evitando las
desviaciones “legalistas” y moralizantes de los dliimos siglos y usando
teda la libertad de los hijos de Dios para romper un esquema demasiado
estrecho, enriqueciéndolo con los llamamientos proféticos de las bie-
naventuranzas, las invitacioncs a seguir a Jesds en la “locura de la
cruz”, con las ricas parénesis de Pable, Pedro, Santiago y Juan, sin
olvidar actualizar ¢l mensaje de acuerdo con las urgencias de nuestro
subcontinense: problema de la pobreza absoluta, inseguridad, violencia,
narcotrifico, ideologias deshumanizantes, irresponsabilidad sexual,
ecolo-gia, deuda externa, sida, aborto, mercado comin, ¢l(c...
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LA PAZ COMO CONTENIDO

DE LA CATEQUESIS
UNA MIRADA HISTORICA

Lic. Maria Angela Cabrera”

Plantear ¢l tema de la paz como contenido de la catequesis podria
parecer una cicrta novedad, que respondiera a fos acontecimientos de
las iltimas etapas histdricas con las explosiones de violencia en las
grandes ciudades, las luchas reivindicatorias de diversos sectores, la
tltima guerra en el Golfo que ha convulsionado al mundo. Es bueno
redescubrir de qué manera el tema ha preocupado a la Iglesia a lo largo
del tiempo, partiendo de la predicacion dcl Sefior Jesds hasta Ia
actuatidad en gue el Santo Padre Juan Pablo Il convoca a ia Iglesia toda,
a una nueva evangelizacion,

Para hacer clara exposicidn cn tan sintétlico espacio como se pueda
en una revista, se ha eligido considerar sélo dos grandes etapas: La
predicacidn del Sefior Jesds y La catequesis en el siglo XX,

1. PREDICACION DEL SENOR JESUS

Jestis en su predicacién proclama ¢l Reino de Dios, llama a la
conversién, conveca a vivir en unidad. En ¢l sermén de la Montaiia
sefiala con claridad los dones que ofrecerd el Reino de Dios, asi: los
mansos heredardn la tierra; los que sufren serdn consolados; los
hambrientos de justicia scrin satisfechos; los misericordiosos cono-
cerdn la misericordia; los puros verdn a Dios; los pobres heredarin el
rcino vy las que hacen la paz serdn llamados hijos de Dies (Mt 5,3-10).
Ya en el sermén de la Monlafia se puede ver la predileccién de aquellos

*  Licenciada en Teologia Moral, Experla en catequesis, Directora de Calequesis de la
Didcesis de Morén en Argentina, Argentina.
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que trabajan por la paz: es la Unica tarea que mercce ia bienaventuranza
de ser llamados hijos de Dios. Esta predileccidn pareceria recordar el
anuncio de los 4ngeles “...paz a los hombres” (L¢ 1,14). Jesis es el Rey
de la paz (cfr. Lc 19,38), anuncia la llegada de un reino que no es de
este mundo (Jn 18,36), Si bicn cn la predicactdn de Jesus se pueden
encontrar diversos texlos cn defensa de respuestas violentas (Mt 10,34,
Le 12,51; 3,14; 16,16; M1 11,15-19; etc), Ei mismo frente a las grandes
decisiones opta por una aclitud de paz', oponiéndose a una respuesta
viplenta {(cfr. Mt 26,52), siendo El, el Sicrvo que sufre la vioiencia por
teda la humanidad?,

Las palabras de Jesds también describen la conducta de quicn vive
bajo el Reino de Dios, las mismas son un llamado & un nuevo camino
de la vida que va mds alla de la ley. El perdén conslituye vna de las
caracteristicas mas llamativas®. Jesis predica constanlemente invitando
a perdonar (cfr. M1 5,38-48; Lc 6,27-35). Importanie invitacién a
perdonar es el texto de Mt 5,39: no resistir al mal con violencia
ofreciendo en cambio la otra mejilla; mds fuerte ain es el versicuio 44:
amor al enemigo y rezar por cl persccutor. La fuente de la actitud de
perdonar consiantemente es ¢f amor que invita a la unidad. Jesis es la
plenitud del amor del Padre y en su amor inconmesurable a los
hombres, los perdona en el mismo momento de la crucifixidn: “Padre,
perddnalos” (Lc 23,34).

Jesiis no hace de su predicacidn un tralado sobre la paz, ésia
constituye un don de Dios que llega a los hombres por la sangre de
Cristo (Col 1,20) y dejado explicilamente a los discipulos: “mi paz os
dejo, mi paz os doy” (Jn 14,27), para ser ifevada hasta [os confines de

la tierra: “En la casa en que cntréis, decid primero: ‘Paz en csla casa’™
(Le 10,5).

Podria también rellexionarse acerca de la evangelizacidn que hacen
los ap6sieles. Estos liaman conslaniemente a ia conversidn, al amor, al
perdén muluo, a 1a unidad, y anuncian un Reino de paz. Los apdstoles
invitan a procurar ¢i bien para wodos “cs paz con Lodos los hombres”
(Rm 12, 17-19). Es notable lecr en fa Epistola de los Colosenses los

1. Actitud de paz, no quiere significar exacerbado pacilismo,

2. Sepucde lcer los cuatro cantos del Sicrvode Yahvé: [s 42, 1-9; 49,1-6; 50,449, 52,13-
53.

3. Cir. Conflerencia Episcopal de Estados Unidos, “Sfida della pace™, en Cristo € la
nostra pace, Milin, Paulinas, 1986, 164.
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principios de la vida cristiana: revestirse decl hombre nuevo, como
elegidos de Dios, santos y amados, de entrafias de misericordia, bondad,
humildad, mansedumbre, paciencia. Son las actitudes fundamentales en
e] Reino: perdonar y amar; presididos por 1a paz de Cristo a la cual se
es fllamado formando un sélo cuerpo {cfr. Col 3,12-13).

La consecucién de la paz absolula estd centrada en la esperanza
.escatolégica (cfr. Hch 3,19-27; St 5,7, P, 4,7} el cielo nuevo y 1a tierra
nueva del Apocalipsis (Ap 21,1). Si bien se recibe el don de la paz, se
trabaja para construirla y mantenerla, se ora para que sea fructifera:
también se tiene la certeza de la consumacion total de la paz en la
esperanza escatoldgica. Parece evidente, que no existié en la predica-
cién de Jesdis o de los apdstoles una teorizacidn del tema de la paz. Esta
es simplemente ¢l fruto de obrar del discipulo verdadero. Aquel que
acepta el mensaje y se convierte, comienza a caminar por Ia direccién
indicada por Jesds, camino que es de amor y de perdén, que sin duda
muestra al testige que ha recibido ¢l don de la paz y se¢ esfuerza por
hacerla fructificar en las rclaciones con los demas.

La paz no conslituye un apartado especial en el Nuevo Testamento;
pero tampoco un tema marginal o casi ausente; la paz es como la
sustancia de la melodia de fendo de toda la Biblia®. Jesds, quien deja
Ia paz (Jn 14,27}, quien resucitado saluda en ella {cfr. In 20,19}, quien
logra la paz en su sangre (cfr. Col 1,19-20), s “nuestra paz™ (Ef 2,14).
Por tanto esa misma paz es don y tarea del cristiano. La paz constituye
parte del niicleo del mensaje evangelizador de los apdstoles. No es un
agregado tedrico, tampoco una pestura exierna; ia paz es actitud
esencial del convertido que da testimonio de Cristo y espera su regreso
en la consumacién de los tiempos.

2. LA CATEQUESIS DEL SIGLO XX

El siglo XX parcce mostrar como caracteristica una cierta visién
mundial global; cjemplo de esto son las dos guerras mundiales. Hasta
la primera gucrra mundial, las luchas sc habian caracterizado por scr
parciales entre pucblos o entre paiscs. Por primera vez en esie siglo,
una aclividad -con todo lo negativo que es la guerra- interesa a todo el
mundo. Aqui se puedc ver (ambién un cicrto despertar universal acerca
de la necesidad de¢ la paz. El siglo XX parece caracterizado por
esfuerzos en busca dc la paz, desde distintos lugares. Este siglo que ya

4.  A.BATTISTI, Una chicsa profetica per la pace, Bologna, Dehoniana, 1987,23,
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est4 por finalizar, se inicia con los llamados de Leén XIII a la paz® y
continda con grandes aunque infructuosos esfuerzos de los pontifices
posteriores, La- guerra constituye adn el medio para solucionar los
conflictos y alcanzar la paz,

Desde Santo Tomds de Aquino y los teélogos de Salamanca, la
doctrina de Ia guerra justa, parccia ocupar el lugar central de la
reflexién acerca del tema de la guerra y la paz. Con el Concilio
Vaticano II, cambia e} punto de focalizacién: {a constitucidén conciliar
Gaudiun et Spes centra la atencion en ¢l tema de la paz, se ve una
exhortacién a construir fa paz. Se reflexiona acerca de las actitudes
humanas, quizds bajo la luz de las experiencias de las dos guerras
mundiales: “separ los hombres de hoy gue habrdn de dar muy seria
cuenta de sus acciones bélicas. Pues d¢ sus delerminaciones presentes
dependers en gran parte el curso de los tiempos venideros™ (GS 80). El
magiélcrio de la Iglesia se ve enriquecido en la segunda mitad del siglo
con importantes mensajes acerca de la paz. Gaudium et Spes, Pacem in
terris; la jornada de la paz instituida por Pablo VI, y distintos
documentos hasta el dltimo aparccido cn cstos dias Centesimus Annus,
A la vez, el Vaticaro II, ha dado nueves modos al vivir de ta [giesia:
la liturgia en lengua verndcula; una gran difusién de la lectura de la
Biblia; el florecer del cocumenismo; cte. Esla nueva savia ha revilalizado
también la catequesis, prucba de ¢llo son los dltimos documentos:
Evangelii Nuntiandi y Catechesi Tradendae.

Evangelii Nuntiandi

Pable VI quicre recordar que evangelizar ¢s dar testimonio de Dios
revelado por Jesucristo mediante ¢l Espiritu Santo. Seiiala también la
enciclica que el ceniro del mensaje cs la salvacidn en Cristo, una
salvacidn que sc realiza en comunidn con Dios, salvacidn trascendente,
escalolégica, que camienza en esta vida, pero que liene su cumplimicnio
en la eternidad. La liberacidn cvangélica estd centrada en ¢l Reino de
Dios, en una visién evangélica del hombre que exige una nccesaria
conversién,

Es notable -sicndo Pablo VI quien instaura las jornadas de ia paz-
que este documento suyo no contenga un apartado especilico sobre el
tema dc la paz. En cambio, ¢s adn mds notable que exista un apartado
sobre la exclusidn de la violencia {n, 37): “Debemos decir y realirmar
que la vielencia no es no cristiana ni evangélica” (EN 37, nota 64),

5. LEON X1II, Cara apostdlica del 19-43-1902.
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“esta actitud es contraria al espiritu cristiano™ (EN 37, nota 63). De
manera similar al método del pasaje por los opuestos, 12 enciclica pone
el acento en la antitesis que significa la violencia en la vida del
testimonio del cristiano y mis especificamente del mensaje a transmitir
por el catequista, el evangelizador, el servidor de la verdad. El
documento estructuradoe en siete capitulos, dedica un capitulo completo
al “contenido de la evangelizacién™ (EN cap. III}, sefialando que ia
salvacidn por realizarse “en una comunidn con el tnico, Absoluto,
Dios, salvacién trascendente, escatoldgica, que comienza ciertamanente
en esta vida, pero que tiene su cumplimiento en la eternidad” (EN 27).

El tema de la paz, no s6lo coastiluye parie del cortenido de la
evangelizacién, en este documento, sino (ambién parte del espiritu de
la evangelizacidon: “El evangelio que nos ha sido encomendado es
también palabra de verdad. Una verdad que hace libres y que es la dnica
que procura la paz del corazén”. A la vez Pablo Vi, quiere reafirmar no
solo el contenido y espiritu del Mensaje a transmitir, sino la actitud del
sujeto que recibe el mensaje, afirma, respecte de la paz del corazdn,
que “esto es 1o que la gente va buscando cuando le anunciamos fa Buena
Nueva” (EN 78}.

Catechesi Tradendae

Este documente pertenciente a Juan Pablo II, se refiere explici-
tamente a la catequesis, sefialando concretamente su finalidad: es un
periodo de enseianza y de madurez, un tiempo en que el cristiang,
luego dc haber aceptado por la fe la persona de Jesus, se esluerza por
conocerlo mejor, por conocer “su magisterio, el Reino de Dios que
anuncia, las exigencias y las promesas conlenidas en su mensaje
evangélico, los senderos que El ha trazado a quien quiera seguirle” (CT
20).

Juan Pable 11, refiriéndosc al contenido del mensaje, recuerda que
la catequesis debe exlraer este contenido de la fuente viva de la Palabra
de Dios, que se lransmitc mediante la Tradicién y la Escritura. Es
notable leer en este capitnlo, cnire los clementos a no olvidar® las
exigencias de lo que San Pablo ffama “vida nucva™, que no es mds que
la vida en ¢l mundo “segin las bienaventuranzas y destinada a
prolongarse y a transfigurarse en ¢l mas alld” (CT 29). EI Santo Padre,
no hace tampoco un aparlado especilico del 1ema de la paz, pero sin
duda sefiala la importancia de vivir conforme al espiritu de las Biena-

6. “Elementos a no olvidar” ¢s cl tiwto del apartado n. 29,
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venturanzas. Continuara el tema recalcando la importancia que poseen
en la catequesis las exigencias morales personales correspondientes al
evangelio y las actitudes cristianas ante la vida y ante €l mundo,
teniendo cuidado de iluminar entre otras realidades y actividades del
hombre, aquellas que se refieren a la construccida de la paz” (CT 23).

En el capituld quinto del documento, Juan Pablo II, hace una
descripcién de los distintos sujelos de la catequesis, poniendo énfasis
en las diferentes necesidades acorde a las edades del sujeto, En el
apartado destinado a la calequesis de los jévenes, remarca que a la
edad de la juventud llega la hora de las grandes decisiones. Es notorio
leer en este apartado cémo sefialando 1a caracteristica enfdtica de la
juventud y su deseo de trabajar concretamente, el Santo Padre, sefialara
la imporiancia de los conienidos como: sentido cristiano del trabajo,
bien comiin, justicia y caridad, “una catequesis sobre la paz entre las
naciones”, promocién humana.

Si bien el tema de la paz esta sciialade explicitamente en el
apartade destinado a los jévenes, de quicnes no se duda el espiritu de
trabajo por los ideales; es claro, que tampoco para Juan Pablo 1
constituye tema de un apartado especial, sine que forma parie de la
catequesis, como lo muestra el hecho de que las bienaventuranzas estdn
sefialadas en el capituio referido al contenido,

Ciertamenie se puede ver la similitud existente entre fa predicacidn
del Sefior Jesis, la predicacién de los apdsioles y los dos iillimos
documentos referidos al tema de la evangelizacion y la catequesis en
este siglo. La paz, no coastiteye un tratado o una teorizacién expliciia,
pero no por ¢so se podria hablar de un desconocimicnto del tema. Mds
aiin, se puede ver con claridad que ¢l tema pertenece al ndcleo del
mensaje de la Buena Nueva a anunciar a los hombres. El contenido de
la catequesis no es otro que ¢l anuncio y prefundizacion de la persona
del Seiior Jesiis, el Principe de la Paz (Is 9,5). Aquel que “soport6 ¢l
castigo que nos trae la paz™ (Is 53,5). Anuncio y profundizacién de
Jesis quien “actda en plenitud para la (ransformacién de [os hombres™
en los sacramentos y sobre todo cn la Eucaristia, La calequesis conduce
necesariamente a los sacramentos, éstos constituyen a su vez ia fuente
donde se alimenta la vida del cristiano, aquel que siguiendo ¢l espiritu
de las bienaventuranzas se constituye en operador de la paz; que ayuda
desde su posicidn en el mundo, cn la (amilia, en la sociedad, en fin
desde donde actie a construir un mundo verdaderamente en paz, que
ayude a [ormar el ciclo y la tierra nucvos del Apocalipsis.
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“El den mds preciose que [a Iglesia pucde ofrecer al mundo de hoy,
es el de farmar cristianos firmes en lo esencial y humildemente felices
en la fe” (CT 61), es ¢! mensaje de Juan Pablo I, reafirmando que el
hombre que desee comprometerse debe “apropiarse™ y asimilar toda la
realidad de Ia Encarnacién y la Redencién conciente que en la
Encarancién y en la Redencidn, se encuentra el meollo de la paz,
lograda por Jesis para toda la humanidad.
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LA ESCUELA,
IMPORTANTE LUGAR CATEQUETICO

Enrique Garcia Ahumada, H.E.C.”

Hay afirmaciones evidentes que a veces reclaman fundamentacidn.
Mi formacidn cristiana s¢ la debo al colegio donde estudié once afios.
Mi familia era de catdlicos a su manera, respetuosa de Dios, pero con
vinculacién apenas ceremonial a la Iglesia. Las parrogquias que conoci
en los varios cambios de domicilio tuvieron poco influjo y ningin
atractivo para mi vivencia cristiana. Los nifios y adolescentles no
tenfamos alli casi ningun lugar. Los seglares que se veian eran personas
devotas pero muy poco activas, siempre en situaciones de escasa
importancia para la vida de la comunridad. El centro lo ocupaban los
sacerdotes, personajes entonces cuidadosos de mostrar mas autoridad
que cercanfa, con una oratoria dirigida a los adullos, méis moralizante
e incluso acusadora que anunciadora de las maravillas de Dios,
rodeados de un aparato ritual impresionante pero nada [lestive. La
parroquia representaba una Iglesia en tanto institucién necesaria para
salvarse, no en tanto comunidad feliz de proponer a personas libres una
salvacidén que cambia ia vida para estc mundo y el otro.

En cambio, el colegio me explicd quién ¢s Dios, me hizo palpar
cada dia su importancia para vivir y para enjuiciar cualquicr tema de
estudio, me inicid y habitud en la priclica sacramenltal y de oracion fiel
al Espiritu Santo, me motivd y ¢ntrend desde iemprano en ¢l apostolado
del buen ejemplo y la palabra v en ¢l servicio a los demds. Era un lugar
donde ibamos con gusie los domingos. EL capelldn que presidia 1a misa
se hacia entender baslanle mis que ¢l comin de los sacerdotes, pero
solo reafirmaba lo que mucho mcjor s¢ nos explicaba por grupos de
edad, variag horas a la semana, resolviendo ademds Jos confliclos que

*  Doctor en ieologia. Acwal Visitador provineial de los Hermanos de las Escuclas
Cristianas de Chile y experto del Departamento de Catequesis del CELAM. Chileno.
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los incrédulos plantean entre fe y ciencia, E! resto de la mafiana habia
depories que podiames practicar también alli diariamente después de
clase y atin en vacaciones. Un grupo de voluntarios participdbamos en
el coro, donde aprendimos varias misas gregorianas y polifénicas para
ejecutar bajo la direccidén de uno v otro Hermano en ciertas fieslas del
colegio o en la catedral. Entre los compaiieros habia todos los niveles
de vida cristiana, con algunos bastante descarriados, si bien com-
partiamos una entretenida camaraderia y con algunes una amistad que
dura hasta hoy. Aunque no pude realizarla, sino al llegar a la mayoria
de edad, por la oposicién de mis padres, acepté desde muy nifio la
invitacidn de ser religioso educador, convencido de que para ser eficaz
en fa formacién cristiana de nifios y jovenes valia la pena dedicar la
vida entera a Dios en las escuelas cristianas,

Por experiencia, ¢l titulo de este reflexién me parcce evidente. Lo
ha sido también para todos los fundadores vy [undadoras de congrega-
ciones docentes y de organismos escolarcs caldlicos. Pero como se
verd, el asunto merece fundamentacién y es ¢l momento de emprenderla.

1. POR QUE LA IGLESIA EDUCA

Ningin texto biblico obliga al aposiolado por la escuela. Pcro
mucha doctrina escrituraria vincula Ia salvacidn a la ensefianza e
inspira una espiritualidad para educadores,

Dics se revela a Isracl como un padre creador providente que le
promete gratis la dicha de un tierra, como dice por ejemplo a través de
Jeremias. “Yo habia dicho: *Si, te tendré como a un hijo y te daré una
tierra espléndida, flor de las heredades de las naciones’. Y afadi:
‘Padre me {Hamaréis y de mi seguimicnio no os volveréis” (Jr 3,19; ver
Dt 32.6).

Su amor paternal o mucve a liberar al pucblo de la esclavitud y a
educarlo:

Cuando Israel era nifio, yo le amé, y de Egipto llamé a mi hijo.
Cuanto mds los Hamaba, mds se alejaban de mi: a los Baales
sacrificaban, y a los idolos ofrecian incienso. Yo enseiié a Efrain
a caminar, tomdndole por los brazes, pero ellos no conocieron que
yo cuidaba de ellos. Con cuerdas humanas los atrafa, con lazos de
amor, v era para ellos como los que alzan a un nifio contra su

-

mejilla, me inclinaba hacia él 'y le daba de comer. (Os 11,1-4).
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Su ternura tiene rasgos hasia malernales (Is 49,15; 66,6-14). Las
desgracias del pueblo se reconocen en la fe de Isracl como represiones
amorosas al hijo idélatra cuando se aparta de la ley de la Alianza (Dt
8,1-6; Prov 3,11s),

La comunidad de la Nueva Alianza reconoce esta pedagogia de
Dios para hacer valorar el sufrimiento por dejar el pecado del mondo
al seguir a Jesucristo (Heb 12,1-15). La meta de la educacion divina es
la santidad. El medio principal es guiarse por su Palabra paternai (2
Tim 3,14-16). Esa Palabra salvadora se ha persenificado en Jesucristo
(Jn 1,14) que por lo misme es el Unico Maestro (Mt 23,8).

La Iglesia se dedicd desde el comienze a formar discipulos,
principalmente la familia' y la litirgica. Heredd fa funcién maternal
engendrando nuevos hijos de Dios por el bautismo y alimentando su fe
con la palabra de Dios (1. Cor 4,14s; G4 4,19; 1 Tes 2, 7-12). La Iglesia
es madre Hlamada por San Pablo la Jerusalén de arriba, cuyoes hijos
crecemas libres de la fey mosaica (G4 4,21-31).

Segin el Nuevo Testamente, la tarea educativa escncial de 1a
Iglesia es hacer pacer y crecer en Cristo a las personas hacia la
santidad. La misién de ensedar que Jesucristo le conlié (ML 28,19) no
se refiere a las cicncias y artes 1errenales sino a la revelacidn divina del
camino de salvacién, Pero todo lo que ¢n ¢l mundo es laudable y bueno
(Fil 4,8) sirve al cristiano para la salvacidn.

2. EVOLUCION HACIA LA CATEQUESIS ESCOLAR

La Iglesia primiliva no usd las escuclas porque en el imperio
romang transmilfan una cullura pagana centrada cn ia idolatria. Asi s¢
explica ¢l rechazo como candidato al caleccumenado a quien fucra
maesiro: “Si alguno luviera una casa de prostitucidn, cesard o sera
rechazado. Aquél que enseiia a los nifios, es mejor que deje de hacerlo;
si él no tuviere otro oficio, se le permitiria ensciar’™?, At ver Terwliano
{155-2307) a los maestros obligados a dirigir aclos idoldlricos, concu-
erda en gue el cristiano debe ¢jercer una prafesion, aungue el alumno

1. E. GARCIA AHUMADA, H.E.C,, "La lamilia, primer lugar catequélice”™, cn
Teologia y Vida 2-3 (1990) 147-162.

2, H.de ROMA, La tradicidn apostdlica, Buenos Aires, Lumen, 1981, (c. 215), n. 16,
Tls.
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puede concurrir a la escuela con tal de contrarrestrar esa ensefianza
pagana en la familia y en la asamblea litdrgica®. Por el contrario, en 362
el emperador Juliano el Apdstata prohibe a los cristianos ser maestros,
porque al enseiiar Ia cultura helenistica no iban a transmitir el
politeismo griego. Habia clara conciencia de la unién de hecho
gxistente entre escuela y religién.

Conocidas son las perspectivas teoldgicas vinculadas a la educacidn
desarro-lladas por los Padres griegos. San Ireneo de Lyon (n. 1407)
considera [a pedagogia de Dios como su “economia” o plan progresivo
de salvacidn realizado a través de a histeria que culmina en Jesucristo.
Clemente de Alejandria (150?-215) presenta a Cristo como ¢l supremo
“pedagogo”, porque ensefia una sabidur{a superior a la cultura pagana
admirada por sus contemporéncos. Origenes (185-253) ve en Cristo al
macstro por scr el Verbo de Dios infalible, que contiene 1as verdades
de los profetas y de los filésofos, jurisias y sabios de Grecia.

La unién de fe y cultura se considerd importante al formar
cristianos en medio de un mundo hosiil, Los Padres de la Iglesia en el
siglo IV y principios del V, tanto fos orientales como San Basilio, su
hermano San Gregorio de Nisa y su gran amige San Gregerio de
Nacianzo, como los occidentales, asi San Ambrosio, San Jerdnimo y
San Agustin, acogen de los poetas y filésofos todo lo compatible con
¢l Evangelio, procurando mostrar la coherencia existente entre la
sabiduria humana y la revelacidn. '

A fines del siglo 1V en Oriente, los monjes reunidos en comunidad
por San Basilic comenzaron a admitir nifios y adolescentes, a quienes
daban una formacién no s6lo biblica y litdrgica sino también manual.

Desde el siglo VI las escuclas monacales se difunden en Occidente,
imiladas por los obispos y pdrrocos para formar clérigos. A [lines del
siglo VIII Carlomagno cxtendiéd a todas las escuelas mondsticas,
episcopales y parroguiales ¢l programa de los monjes irlandeses vy
anglosajones que inclufa la gramética y cierla formacidn literaria,
Desde los contenidos de fe s¢ va ampliando el curriculo a otros sectores
de la cultura que se procura empapar o compatibilizar con la fe.

Esta cvolucién culmind en el siglo XIII con la creacidn de las
primeras universidades realizada por la Iglesia. En 1229 se reconoce la

3.  TERTULIANOQ, De idolatria X, 4-6, cit. por 1. GROPPO, Educacién cristiana y
catequesis, Madrid, CCS, 1975, 73.
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“universitas magistrorum et scholarium Parisium commorantium™,
llamada después Sorbona por haber fundado en 1257 Roberto Sorbdn un
“hospicio” ¢ pensionado para estudiantes y profesores donde habia
debates que concentraban gran parte del interés de la vida académica,
muy volcada hacia la teclogia.

En la Espafia exhausta por. la guerra de Reconquista frenie a ios
moros, el concilie de Valladolid que de hecho fue nacienal, convecado
en 1322 para hacer efectivo el 1V Concilio de Letran y presidido por un
legado papal francés, recoge la experiencia escolar francesa y en su
capitulo 21 trata de jos maestros y de su responsabilidad en la
enscianza de la doctrina cristiana®,

Tuvo enorme repercusién. Hasta 1479 treinta y dos sinodos caste-
llanos repiticron sus normas, ademas de otras didcesis de diversas
provincias eclesidsticas®. Establcecidé una “tabla™ de oraciones y ver-
dades para memorizar. El sinodo de Segorbe en 1367 manda ensedar las
verdades de la fe y las cuatro oraciones “juxta modum et formam
abecedarii sive alphabeli”, origen probable de Ias cartilias para aprender
simultdneamente lectura y doctrina®. Desde 1396 varios sinodos de
Salamanca mandan al parroco colgar en ef templo un pergamino con los
articules de ia fe, los sacramentos y ¢l decdlogo -1o cual muestra cierto
avance de la alfabetizacion en ¢l pucblo- hasia que lo confirma el
concilio nacional de Aranda del Duero en 1473, Por primera vez en
1429 el concilie legatino de Torlosa para los cbispos de Aragén,
Calalufia y Valencia ordena confeccionar un compendio de 1a fe para
tener en la casa, que en seis o sietle lecciones incluya todo lo necesario
de saber para salvarse’,

4. LD. MANSI, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, Graz, Akade-
mische Druck-u, Verlagansialt, 1960-1961, vol. 25, col. 698ss, ], TEJADA Y
RAMIRO, Coleccion de canones de todos fos concilios de la fglesia de Espadia y
América, vol. 111, Madrid 1859, 485ss.

3. J.SANCHEZ HERRERO, "La legislacidon conciliar y sinodal hispana de jos siglos
XTI a mediados del XVI y suinfluencia en la ensefianza de 12 doctrina cristiana. Los
ratados de doctrina cristiana”, en . LINEHAN, Proceedings of the Seventh Interna-
tional Congress of Medieval Canon Law, Citla del Valcano, Biblioteca Aposiélica
Vaticana, 1988, 346-372.

6. 1. SANCHEZ HERREROQ, “Alfabelizacion y catequesis [ranciscana en América
durante el sigle XVI", en Los franciscanos en el Nueve Mundo, Actas del Il Congreso
Intemacional, La Rabida, 1987, 589-648.

7. LTEJADAY RAMIRG, Coleccidn de cdnones de todos los concitios de lalglesia de
Espana y América, 147ss.
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El sinodo de Alcald presidido por el arzobispo de Toledo en 1480
origina la escuela parroquial castellana para los nifios menores de doce
afios, 2 cargo de un clérigo ayudante o de un sacristan, definido como

persona de saber y honesia, que sepa, pueda y quiera mostrar a
leer, escribir y cantar a cualesquiera personas, en especial a hijos
de sus parroquianos, y los instruyan y ensefien todas las buenas
costumbres y los aparten de cualquier vicio, y castigarlos®.

En 1492 el sinodo de Jaén insiste en estos “sacristanes™ -que hoy
considerarfamos ministros laicos- y en la obligacion de los padres de
enviarles a sus hijos, mandando que si se abre escuela, debe ser cerca
de la Iglesia y que los maestros han de ensefiar ante todo la cartilla,
Amplian méas alla de la doctrina y costumbres cristianas el contenido de
la enscfianza escolar, {os sinodos de Canarias de 1497 y de 1514 y el
de Osma en 1511, al mandar al clérigo o sacristin ensefiar a los hijos
de los parroquianos a “leer, escribir, contar, buenas c¢estumbres,
apartarse de los vicios, instruirlos en la caridad y virtud, los mandamicnios,
la tabla de la doctrina, signar y sanliguar con el signo de la cruz”.

Esta tradicién escolar de la parroquia espafiola se transmitié
deliberadamente a Améiica desde que en 1512 el concilio provincial de
Sevilla, sede metropolitana de las didcesis americanas hasta erguirse en
1546 las arquidiécesis de Sanle Domingo, México y Lima, mandé bajo
excomunidn a quienes ensefiaban lectura y escritura, “comenzar por
hacer leer y ¢scribir las eraciones y la tabla de doctrina, persuadiendo
con sumo cuidado a practicar las sicte obras de misericordia, de las
cuales deberdn dar estrecha cuenta cuando mueran™, Es patente la meta
de formar cristianos y no séle personas que saben la doctrina,

En 1530 las instrucciones al presidente de la Real Audiencia de
México reemplazan fa encomicenda por ¢f Corregimicnto. Los indigenas
quedan como sibditos directos de la Corona y la principal tarea del
Corregidor, asistido por un sacerdote, es su educacidn, y debe nombrar
en cada pueblo un alguacil -que cn otras partes se llamard fiscal- con
120 a 140 pesos oro anuales para ¢sla (uncién. Gradualmente s¢ hard

8. 1. SANCHEZHERREROQ, Concilios previnciales y sinodos toledanos de los siglos
XIV y XV, Universidad de la Laguna, 1976, 145 y 302ss.

6, I TEJADA Y RAMIRO, Coleccion de canones de todos los concifios de la Iglesia
de Espaia y América, 69ss.
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obligatorio que en cada parroquia de indigenas o “doctrina” en América
debe haber escuela. El Tercer Concilio de Lima en 1582-83, el que tuvo
mas influencia en Hispanoamérica durante el resto de la época colonial
y aitn después, recomienda en su ¢anon 43 de indios a cada cura tener
escuela donde ensefie a los muchachos Ia lengua espafiola, a leer,
escribir y “lo dem4s”.

En continuidad con los monjes, que iniciaron las escuelas antes que
los parrocos, a lo largo de tode esic proceso surgieron en la Iglesia
numerosas congregaciones masculinas y femeninas dedicadas a la
educacién. No se limitaron a preparan clérigos, sino que olrecieron a
los laicos de uno y otro sexo principalmenie una educacién cristiana y
no solamente instruccion. Eso da hasta hoy sentido a su congregacién
religiosa.

3. RIESGOS DE LA ESCOLARIZACION DE
LA CATEQUESIS

Esla historia explica por qué muchas didcesis latinoamericanas
confian hoy ¢l mayor esfuerzo catequistico a ia escuela, dando escaso
apoyo a la familia para cumplir su deber formativo, y mateniendo muy
débil 1a atencidn catequistica de la parroquia a los nifios, adolescentes,
jévenes y adultos. Entre 1968 y 1986 los manualcs de catequesis
publicados en América Latina han sido principalmente escolares'™. Lo
grave es que cierias didcesis dan poco apoyo pastoral para ascgurar la
calidad evangelizadora de i{a escucla.

Cuando 1a escuela tiende a ser la dnica o la principal forma de
educar la fe, los factores de la comunicacidén educativa eclesial pueden
sufrir varias perturbaciones que dificultan la construccion de una
comunidad eclesial madura:

10. DECAT,Caiequesis en América Latina. Dieciocho afios de produccion catequética:
1968-1986, Cenlre de Publicaciones del CELAM, Bogotd, 1987, Figuran 199
publicaciones de calequesis escolar, varias de lus cuales son colecciones de seis o mis
lomos; 159 para sacramentos, 133 de formacion biblica de las cuales tres son
escolares, 94 sobre formacion de catequistas de las cuales tres son purala escuela, 76
de adultos de las cuules 39 para CEB, 61 de jovenes de las cuales |0 son eseolares,
48 de nifios, 82 para la familia o la pareja, ¥y menor nimero para desdnalarios
especiales: 16 para campesinos, 12 para indigenas, 11 para diferenciales, 5 para
obreros.
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El destinatario preferente pasa a ser el nifio hasta la adolescen-
cia en vez del adulto, que debe ser el principal (CT 43);

El canal habitual deja de ser la Iglesia doméstica o la Iglesia
local, que trasfieren so rol de comunicar la fe a la escuela,
cuyas normas dependen del Eslade, de 1as exigencias universitarias,
de las instituciones produclivas u otras;

La vinculacién de los catequistas escolares con las familias,
con las parroquias de donde viencn y con la didcesis suele ser
débil, lo cual se agrava si tampoco éstas dedican muchos
servicios de apoyo pastoral a la escuela;

El encargado es en la mayoria de los casos laico, no siempre
apoyado con una formacidn y asesoria asegurada por el obispo,
¥y a veces con una actitud no tan pastoral cuanto instructiva y
de funcionario que sélo cumple el minimo exigible;

El entorno escolar inmedialo de la catequesis, a diferencia de
la cultura de cristiandad en la cual cstaban sumergidas la
escucla medieval y 1a colonial, ¢s una cultura no sélo secularizada
sino ademds materialisia y a veces hostil a la fe cristiana;

Los objetivos ticnden a reducirse a la dimensidn cognoscitiva,
dado el inllujo actual de la tecnofogia educativa regida en allo
grado por la informatica;

Los procesos tienden a encuadrarse en 1os plazos escolares, sin
antender bastante a los ritmos de cambio personal, a las
nccesidades de preparacidn para la celebracién sacramental y
litirgica ni a las elapas rcqueridas para la formacidn de
comunidades;

Los modelos laicos tales como padres cristiznos, padrinos y
comunidades de [¢ suclen (ener ¢scasa presencia en la escuela.

Todas estas periurbaciones son superables si hay en la escuela una
comunidad de [c cmperada cn vencerlos con fidelidad al espiritu de
Dios y en comunién con la lglesia. Sin este requisito indispensable, 1a
escucla pierde la posibilidad de ser un lugar catequético. El proceso
decae hasla reducirse a una coscianza de escasa calidad salvifica. La
escuela demanda mucha energia del personal para actividades, unas
creativas otras burocrilicas, atentando contra la paz requerida para la
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accién apostélica. La evalvacién vial y terminal de la catequesis
escolar no conduce a 1a desesperacién si los diagnésticos son claros
segin criterios evangélicos y el conjunto de la comunidad eclesial
aporia medios al equipo animador local para asegurar los logros y
spperar las deficiencias.

4. CONVIVENCIA DE COLABORACION ENTRE
ESCUELA Y PARROQUIA

Un paralelo entre lo que suele ocuiric en la catequesis de la
parroquia y de la escucla permite rcflexionar sobre la necesaria
complcmentacién y mutuo apoyo.

En la parroquia la catequcsis generalmente acompaiia a los nifios y
adolescentes en lapsos breves, alrededor de la preparacién a los
sacramentos de iniciacidn, alcanzando en pocos ¢asos ires o cualro afios
de duracién total. Dependiendo de la legislacidn de cada pais y segin
la escuela sea publica, caidlica o no catélica, privada, la catequesis
escolar dura entre seis y doce afios.

Les grupes se forman en la parrcquia alendiendo a un grado
parecido de experiencia y desarrollo de la fe. En cambio, el grupo-curso
se organiza segln su grado de aprendizaje escelar, con alumnos de
diferente nivel de [c, desde los carentes hasta los aposiélices, aunque
pueden organizarse subgrupos.

Los grupos calequisticos parroguiales se lorman con nifios y
adolescentes procedentes de un mismo (erritorio que se preparan a una
mayor participacidn en la propia comunidad litirgica. En las ciudades,
fos alumnos de una escuela proceden de parroquias difercotes y los
vnen lazos afectivos distinlos de la fe, aunque es posible organizar
grupos en la pastoral de alumnos ¥ en la pastoral de padres segiin su
procedencia territorial para cncaminarlos a uwna integracidn en sus
parroquias.

Cuando hay catequesis de nifios y de adolescentes en la parroquia,
lodos los temas se comparten, s¢ consideran desde Ia [e; pero rara vez
se¢ atienden bien las dificuliades intelectloales de nifios y adolescentes
respeclo de la Biblia, {a biologia, la hisloria, ia filosolia, porque no se
suele preparar para cso a sus calequistas. La caleguesis escolar siempre
debe enflrentar las afirmacioncs confllictivas con la fe presentadas con
el prestigic de los profcsores y del ambiente académico que sobrevalora
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lo cientifico y técnico; por eso la reflexidn de la fe en la escuela
requiere la colaboracién interdisciplinaria de educadores creyentes y,
sobre todo para los catequistas de adolescentes mayores, buena formacién
{1losélica, histérica y teolégica, de la cual los padres de familia y los
calequistas parrequiales en su mayoria carecen.

En la parroquia se tiende a destacar la relacidn de la fe con la vida
social y la cultura local, haciendo posible, sabre todo en los adultos,
aunque los menores pueden colaborur, una accidn transformadora del
entorno animada por la fe. En la e¢scuela la promocién del cambio tiene
cierto éxito cuando se reficre a la vida y estruclura escolar; pero la
intencién liberadora permanece tedrica en casi todos los otros ambitos!!
porque se suelen prestar servicios que manticnen la dependencia de las
personas a quienes s¢ atiende,

Tanto en la parroquia como en la escucla, la catequesis de nifios y
de adolescentes necesita alender los problemas Llipicos de cada edad
evoiutiva, refacionande fa vida de nifio o de adolescente con fa fe y con
¢l desarrcllo moral. No se conoce una institucién de mayor expericncia
y recurses mas apropiados que la escuela animada cristianamente, para
atender la formacion espiritval de nifios, preadolescentes y adolescentes
a o large de todo su proceso evolulivo.

La preparacién prdéxima de los alumnos para la participacidén
frecuente en los sacramentos de reconciliacién y comunién es indispen-
sable para una formacidén cristiana complela. Adn en escuclas no
catdlicas, en caso de algdn [uneral, de una graduacidn u otro aconte-
cimicnio impeortante, la comunidad cclestal de su inlerior puede lograr
gran participacidén de los alumnos, del personal docenle, administrativo
y auxiliar y de los padres de familia, en conflesiones para mejor
comulgar ¢n una cucaristia de curso o de la escuela.

La escucla, sobre todo si ¢s calélica, puede ser un fugar de primera
preparacion a los sicramentos de baulismo, reconciliacidn, cucaristia y
conlirmacion, Corresponde a cada obispe discernir este una vez
conocidas las necesidades pastorales, las costumbres de ia gente y ia
ubicacion de los recursos humanos de su Iglesia local. Esa partlicipacidn
no ha de quedar entregada al capricho ni al celo indiscreto, sino a cargo
de personal preparade para hacerla de acuerdo a las normas de [a
didcesis.

I1. E.GARCIA AHUMADA, H.E.C., “Qué ¢s una catequesis liberadora”, en Medellin
64 (1990) 516-526.
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Toda catequesis ha de habiluar a la participacién parroquial, que no
se reduce a fa lilurgia dominical. Por eso, importa que los catequistas
escolares tengan en su formacidn inicial y permanente un contaclo con
la didcesis y con las parroquias vincuiadas a la escuela. Vale la pena
reflexionar en cada escuela sobre los modos mds significativos de
posible contacto y colaboracién con dichas parroquias y con la
organizacién diocesana de la pastoral infantil, adolescencial y juvenil.

5. CRITERIOS DEL MAGISTERIO ECLESIAL
El Concilio Vaticano II afirma de ia escuela catdlica:

Su nota distintiva es crear un ambiente de la comunidad escolar
animado por el espiritu evangélico de libertad y de caridad, ayudar
a los adolescentes para que en el desarrollo de la propia persona
crezcan a un tiempo segiin la nueva criatura que han sido hechos
por el bautismo, y ordenar, finalmente, toda la cultura humana
segin el mensaje de la salvacidn, de suerie que quede ifuminado
por la fe el conocimiento que los alumnos van adquiriendo del
mundo, de la vida y del hombre'®.

Ciertamente, no basta que una escucla sca catdlica para lograr
plenamente la finalidad de [formar cristianos apostdlicos. El propio
Concilio reconoce situaciones cullurales que ebligan a las escuelas de
la Iglesia a mantencrse como lugares de evangelizacidon por ¢l sélo
testimonio ¢ a avanzar apenas hasta cl didlogo religioso con los no
cristianos®, Esto puede suceder actualmente cn sociedades de tradicion
catdlica.

También considera el Concilio que la escuela no catélica puede ser
lugar no sélo de aprendizaje doctrinal sino también de formacién
espiritual, es decir, un lugar catcquético servido por un ministerio
eclesial con o {in salvilico: '

Conciente, ademds, la Iglesia del gravisimo deber de procurar con
sumo cuidado la educacion moral y religiosa de todos sus hijos, es
necesario que atienda con su particular afecto ¥ con su ayiuda a los

12. Gravissimum Educationis Momentum, Declaracion sobre a educacion cristiana de la
juventud, n, 8. Se abreviard: GEM.

13. GEM 9; Nostra Aetate 2c.
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muchisimos alumnos que se educan en las escuelas no catélicas, ya
por medio del testimonio de la vida de los maestros y formadores,
ya por la accién apostélica de los condiscipulos, ya, sobre todo,
por el ministerio de los sacerdotes y de los seglares que les ensefan
la doctrina de la salvacidn de forma acomodada a la edad y a las
circunstancias y les prestan auxilio espiritual con medios oportunos
y seglin las circunstancias de lugar y tiempo'.

Lo reafirma Juan Pablo IT en Catechesi Trandendae (CT):

Al lado de la familia y en colaboracién con ella, la escuela ofrece
a la catequesis posibilidades no desdefiables. En los palses, cada
vez mds escasos por desgracia, donde es posible dar denitre del
marco escolar una educacion en la fe, la Iglesia tiene el deber de
hacerlo lo mejor posibie. Esto se refiere, ante todo, a la escuela
catélica... Pero me refiero también a la escuela no confesional y a
la estatal, Expreso el desco ardiente de que, respondiendo a un
derecho claro de la persona humana y de las familias y en el
respelo de la libertad religiosa de todos, sea posible a todos los
alumnos caldlicos el progresar en su formacion espiritual con la
ayuda de una ensefianza religiosa que dependa de la Iglesia, pero
que, segiin los paises, pueda ser ofrecida a la escuela o en el dmbito
de la escuela, o mds aiin en el marco de un acuerdo con los poderes
pitblicos sobre los programas escelares, si la catequesis tiene lugar
solamente en la parroquia o en otro centro pasioral. En efecto,
donde hay dificultades objetivas, por ejemplo cuando los alumnos
son de religiones distintas, conviene ordenar los horarios escolares
de cara a permitir a los catélicos que profundicen su fe y su
experiencia religiosa, con unos educadores cualificados, sacerdotes
o laicos (CT 69).

En esta imporianle exhortacién apostélica el Padre Comiin afirma,
sin vacilar, que los principales lugarcs catequélicos son “parrequia,
familia, escuela y movimicnto”™ (CT 67).

Estas largas citas son nccesarias, porque un documento relativa-
mente recicnte s¢ ha prestade para confusidn, si s ignoran €s10s
pronunciamicntos del mds alto nivel. La Congregacion para la Educa-
cion Catélica ha procurado explicar ¢l “nexo indisoluble y -clara
distincién cntre cnsefianza de la religidn y la catequesis, que es la

14, GEM 7.
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transmisién del mensaje evangélico, una ~iapa de la evangelizacion™s,

Ciertamente, no basta ensefiar la religién para evangelizar. El
problema surge cuando a coniinuacidn el documento parece negar la
capacidad evangelizadora de la escuela, insinuando que dicha imisidn
s6lo es posible en una comunidad mas amplia {aungue la experiencia
que ha conducido a las comunidades eclesiales de base es la inversa) y
mis duradera para el sujeto, que serfa la parroquia aungue no la
nombra. Las constantes migraciones de la vida urbana actual hacen
frecuente que la escuela retenga 2 muchas personas por més tiempo que
las parroquias, y que por cierto la parroquia no sea para cada persona
la misma “toda la vida™® Todo catequista sabe que, tanto en la
parroguia como en la escuela, sus intcrloculores no siempre llegan con
una previa aceptacion del Evangelio ni la mantienen firme durante todo
el proceso,

El parrafo siguiente de dicho documento comienza atribuyendo sélo
a la comunidad eclesial local 1a capacidad de dar catequesis, lo cual se
presta para suponer que s6lo la parroquia o la comunidad de base pueda
ser esa comunidad eclesial local, aunque termina reconociendo que
para los alumnos creyentes la escucla puede educarles la fe, aceptando
ast que la escuela pueda ser lugar de calequesis. Es mas nitido el
discurso en cuanto a cimentar la distincién entre ensefianza religiosa
escolar y catequesis en el cardcter racional de la primera {por ¢! hecho
de darse dentro de una estructura cultural instructiva como lo es la
escuela), mientras se acepia que las demds formas de catequesis en
familia o en otras comunidades cristianas no tienen el caricier tan
fuertemente racional exigido por la vecindad de olras ensefianzas
cientificas'.

15. CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, Dimensidn religiosa de
laeducacion en la escuela catélica, Oricniaciones parala re(iexion y revisién, Roma
1988, n. 68. Se abrevia: DRE.

16. Elnexo de justicia para que la escueta se manienga en su nivel de escuela, orientada
adar una cultura completa e integrable en el mensaje cristiano. La distincién estriba
en que la catequesis, a diferencia de la enseflanza religiosa escolar, presupone ante
todo la aceptacion vital del mensaje cristiano como la realidad salvifica. Ademds, el
lugar especifico de 12 catequesis es una comunidad que vive la fe en un espacio mds
vasto y por un perfodo mds largo que el escolar, es decir, toda la vida (DRE 68).

7. Ante el mensaje cristiano, la catequesis trata de promover la maduracion espiritual,
littrgica, sacramenial y apostdlica que se realiza en la comunidad eclesiaf local. La
escuela, por el conlrario, tomands en consideracidn los mismos elementos del
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No se puede negar la capacidad de 1a escuela para constituirse en
comunidad cristiana o para albergar en clla equipos apostdlicos de
profesores, de padres de familia y de alumnos que, a modo de
comunidad eclesial de base, procuren cvangelizar su estructura y la
cultura que en ella se comunica. Lo recanacid el Sinodo de Obispos de
1977'%, El influjo comunitario cristiano de la escuela, indispensable
para la comunicacién sistemdtica de la fe, puede ser mds prolongado y
organizado que el de otras situaciones tales come las peregrinaciones
y las misiones populares, gue Ia Iglesia considera como lugares apro-
piados para la catequesis (CT 47). Por su parte, mieatras Ia parroguia
ro se ha renovado en su cardcter misionero, se ha dedicado mds a la
sacramentacidn sin ejercer un rol efectivo de formacidn cristiana y a
veces ni siquiera de iniciacidn que cncamine a la conversién.

Ni Ia familia, ni la parroquia, ni la escuela son lugares de catequesis

mensdje cristiano, trata de hacer conocer lo que de hecho constituye la identidad del
cristianc y lo que los eristianos coherentemente se esfuerzan por realizar en su vida.
Sin embargo, hay que advertir que también una ensefianza religiosa dirigida a los
alumnos creyentes no puede dejar de coniribuir a reforzar su fe, igual que la
experienciareligiosa de la catequesis refuerza el conocimiento delmensaje cristiany.

Tal ensefianza procura igualmente subrayarel aspecio de racionalidad que distingue
y motiva la eleccidn cristiana del creyente, y antes ain la experiencia religiosa del
hombre en cuanto tal.

La distincién entre ensenanza de la religidn y catequesis no excluye que la escuela
catélica, encuanto tal, pueda y deba of recer suaportacidn especifica a la catequesis.
Con su proyecto de formacion orientado globalmente en sentido cristiano, toda la
escuela se inserta en la funcidn evangelizadora de la Iglesia, favoreciendo y
promaoviendo una educacion en la fe (DRE 69),

18. Ellugar o dmbito moral de la calequesis es la comunidud cristiana. La catequesis no
es una tarea meramente individual, sino que se realiza siempre en la comunidad
cristiana. Las formas de comunidad evolucionan rapidamente en nuestro liempo.
Junto a comunidades como la familia, primera comunidad educadora del hombre, ¢
la parroquia, lugar normal donde actia la comunidad cristiana, o la escuela,
comunidad destinada ala educacién, surgenhoydia otras muchas comunidades entre
las cuales se cuentan las pequefiay comunidades eclesiales, las asociaciones, los
gripos juveniles y otras. Estas nuevas comunidades representan una oportunidad
para la Iglesia. Pueden ser levadura en la masa y fermento de un mundo en
transformacion. Contribuyen a manifestar mds claramente tanko la diversidad como
la unidad de la Iglesia. Han de mostrar enire ¢llas {a coridad y la comunién. La
catequesis puede encontrar en ellus nuevos lugares donde realizarse, ya que los
miembros de [a comunidad son unos parda con otros proclamaedores del misterio de
Cristo(n. 7).
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por el séio hecho de constituirse, ni apenas por declararse cristianas, ya
que ese rol depende de su dedicacién a la evangelizacidn integral. Otro
documento de 1a Congregacién para 1la Educacién Catélica sefiala:

La comunidad educativa debe aspirar a constituirse en la escuela
catblica en comunidad cristiana, es decir, en verdadera comunidad
de fe. Ello es irrealizable, ni siquiera inicialmente, sin el compro-
miso cristiano compartido, al menos por una parte de los princi-
pales estamentos -padres, profesores y alumnos- de la comunidad
educativa'®. '

En regiones y localidades de mayoria catélica, los cristiznos que
participan en esos tres esltamentos pueden procurar lo mismo en
escuelas no catélicas. Dondc hay mayor pluralismo, su accidn evangelizadora
no puede pretender hacer de toda la escuela una comunidad cristiana,
por lo cual necesitan mayor complementacién con la vecina comunidad
parroquial o de base.

La necesidad de distinguir la ensefianza refigiosa escolar de las
formas extraescolares de catequesis ha surgido cuando personal apostdlico
sin competencia pedagégica profesional ha Hegado a ofrecer su servicio
en la escuela. Este hecho, no mencionado expresamente, permile
comprender mejor ¢l comentario gue hace el documento a una declara-
cién de Juan Pablo IT a los sacerdotes de la didcesis de Roma el 5 de
marzao de 1981, la cual fuera de ese contexto resultaria oscura:

El principio de fondo que debe orientar el trabajo en este delicado
sector de la pastoral es el de la distincidn y, al mismo tiempo, el
de la complementa-riedad entre la ensefianza de la religién y la
categuesis. En la escuela, pues, se trabaja en la formacidn
completa del alumno. La ensefianza de la religidn debe, por lo
tanto, distinguirse en relacién a los abjetivos y criterios propios de
una estructura escolar moderna®.

19, Ellaico catélico, Testigo de la fe en la escueln, Roma 1982, n. 41, Se abrevia: LCT.
20. Citado en DRE 70, que agrega el siguiente comentario:

Atafie a los responsables tener en cuenta estas directrices del magisterio y respetar
las caracteristicas distintivas de la ensefianza religiosa escolar. Esta ensefanza debe
ocupdr un puesio digno en clase entre las demds asignaturas; se desarrolla segitn un
programa propio y aprobado por la awtoridad competente; busca dtiles relaciones
interdisciplinarias con las demds materias de tal manera que se realice una
coordinacidn entre el saber humano y el conocimiento religioso; junto con las otras
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En otras palabras, quien llega a actoar pastoralmente en la escuela
debe estar capacitado para evangelizar dignamenie 1a cultura moderna
en ¢l nivel que le corresponde.

En su discurso del 15 de abril de 1391 al Simposio Europeo sobre
la ensefianza religiosa en la escuela pablica, convocado por el Consejo
de Conferencias Episcopales de Europa, Juar Pablo II ha zanjado varios
asuntos al proponerse “subrayar algunas exigencias principales™

El proceso diddctico propio del curse de religién debe caracte-
rizarse por un claro valor educative, destinado a formar jévenes
personalidades ricas en interioridad, dotadas de fuerza moral y
abiertas a los valores de justicia, solidaridad y paz, capaces de
usar bien su libertad. Invito particularmente a los profesores de
religion a no minimizar el cardcter formador de su ensefianza y a
anudar con sus alumnos una relacion educativa rica en amisiad y
en didlogo, que pueda suscitar en el mayor niimero de alumnos, aiin
en lo que no son expresamente creyenles inlerés y atencidén por una
disciplina que mantiene y montiva su apasionada bisqueda de la
Libertad®,

Explica que “la formacidn intcgral del hombre, fin de toda ensefianza
de 1a religién catdlica, debe realizarse segin las finalidades propias de
la escuela y permitir a los alumnos adquirir una cultura religiosa
motivada y siempre mds amplia”?®. Reconoce que,

la situacion de la ensepanza de la religion y, en cierta medida, la
concepcién misma de la neturaleza y del fin de dicha ensefianza
varia de pais a pais, y particularmente en lo que concierne a su
relacidén, al mismo tiempo distinta y complementaria, con la
catequesis de la comunidad cristiana. No se trata de uniformar todo
{o que la situacion historica y {a sabiduria de las opciones tomadas
por las conferencias episcopules han decidido en cada pals.

Centra el argumento en la conlesionalidad y no en la simple
cientificidad de la enscfianza religiosa:

enseianzastiende a lapromocion culturalde los alumnos; emplea los mejores medios
diddcticos en uso en la escuela de hoy; en algunos paises la evaluacién tiene igual
valor acadimice legal que el de las oiras asignaturas.

21. L'Osservatore Romana del 15-16 de abril de 1991, ed, walizna, n, 4.

22, Idem,n. 3.
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Es, sin embargo, oportuno que la ensefranza de la religién en la
escuela piblica persiga un objetivo comin: promover el cono-
cimiento del conlenido de la fe cristiana segiin las finalidades y
métodos propios de la escuela y por tanto, como hecho cultural,
Estq ensefianza deberd dar a conocer de manera documentada 'y en
un espiritu abierto al didlogo, el patrimonio objetive del cristia-
nismo segiin la interpretacidn auwténtica ¢ integral que da de él la
Iglesia catdlica, de modo que garantice tanto el cardcter cientifico
del progrese diddctico que corresponde a la escuela, como el
respeto a la conciencia de los alumnos, que tienen derecho a
aprender con verdad y certeza la religidn a la que pertenecen. Se
debe salvaguardar su derecho de conocer mds a fondo la persona
de Cristo y la totalidad de Ia Buena Nueva de la salvacién que ha
traide. El cardcter confesional de la ensefianza de la religidn
efjercido por la Iglesia segin maneras y formas establecidas en
cada pais es, pues, una garantia indispensable ofrecida a las
Sfamilias y a los alumnos que eligen esta ensefianza.

Hermana el cardcter cultural de la cnsefianza religiosa con lo

formativo sin reducirla a lo informativo, y también sa profesionalidad
con su caricter apostélico,

Este cardcter cultural y formativo de la enseflanza religiosa dice
bastante cual es su valor para el proyecto global de la escuela
pliblica... Pido pues a las awtoridades competentes que tengan a
bien asegurar a los profesores de religion lo que se les debe
también en el plano juridico e institucional, en razén del profesiona-
lismo que comparten con los demds docentes y del enriquecimiento
que su disciplina aporia al servicio educativo. Al mismo tiempo,
exhorio a los profesores de religidn a cumplir siempre su tarea con
la diligencia, la fidelidad, el compromiso interior y a menudo la
paciencia perseverante del que, sostenide por la fe, sabe gque
cumple su farea como un camine de santificacion y de itestimonio
misionero. La fecundidad de lu ensefanzo religiosa y su capacidad
de ejercer una influencia sobre la mentalidad v la cultura vital de
tantos jovenes depende en gran medida de la preparacidn y la
continug puesta al dia de los conocimientos de los docentes, de su
conviccién interior y la fidelidad eclesial con que cumplen su
servicio, de la pasion educativa que los anima.

Propone, adn en la escucia piblica, ia colaboracidn interdiscipli-

naria para formar mentalidades cristianas;
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Debo dirigir también una palabra a los profesores de otras
disciplinas y a las meritorias asociaciones catlicas que trabajan
en la escuela, para que faciliten la tarea del profesor de religidn
por todos los vinculos gue es oportuno establecer entre la ensefianza
religiosa y todo el conjunto de las materias escolares®.

Rechaza la privatizacién de la religién en razén del servicio que
presta al bien comin, asunto que no s6lo vale para los europeos a
quienes se dirige:

A los responsables sociales, particularmente a las autoridades
politicas de cada pais, la Iglesia expresa su firme conviccidn de
que la ensefianza religiosa, lefos de ser un factor puramente
privado, se destaca como un servicio al bien comiin. En la Europa
de los derechos del hombre y del ciudadano, la realizacidn de esta
ensefianza garantiza derechos fundameniales de la conciencia, que
serian lesionados por toda forma de exclusién y de depresiacién. Es
peciso, pues, que se definan claramente normas legislativas y
reglamentos institucionales que puedan asegurar -en el plano de la
presencia, de los horarios vy de la organizacién escolar- las
condiciones de un desempefo efectivo y digno de la ensefianza
religiosa en la escuela piiblica, segiin el principio de su igual
dignidad cultural y formativa con las otras disciplinas que de
ningin modo se opone al respeto riguroso de la conciencia de cada
uno**,

6. UNA COMUNIDAD ECLESIAL PARA
EVANGELIZAR LA ESCUELA

La animacién cristiana de una escuela requiere bdsicamente la
accién de tres clases de grupos apostélicos dedicados a evangelizar su
propio estamento:

a) alumnos, a través de un grupo infantil con espiritualidad de
sello eucaristico, mariano o misionero, o de grupos de adoles-
cente interesado en la Biblia, la misica litirgica, la accién
comunal en su ambiente y el servicio social a los necesitados
del entorno, la reflexién moral y la espiritualidad vocacional,

23. Idem,n. 6.

24, ldem.n. 8.
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los cuales pueden generar moritores entre los alumnos si dan a
los mayores cierta responsabilidad sobre los menores, si s¢ usan
méiodos activos y si cuenta con jornadas, retiros y campamen-
tos bien asesorados;

padres de familia, que con cierta facilidad se pueden organizar
por niveles de cursos confiando por turno tarcas pasiorales a
diferentes parejas, lo cual gana atractivo si €i proceso evangeli-
zador se articula bien con las necesidades de los padres: apoyo
al proceso de integracidn de los pdrvulos a la escuela, discusidn
de criterios educativos a partir de situaciones tipicas, prepara-
cién de los hijos & los sacramentos de reconciliacién y eu-
caristia, estimulacién del desarrollo moral, promocidn de rela-
ciones intergencracionales u otras;

personal escolar, que se pueda subdividir para animar cristia-
namenie a prafesares, al personal administrativo y al personal

-auxiliar, estos dos dltimos grupos necesitan tomar conciencia

de su rol educativo a través del cual pueden profundizar un
compremiso cristiano personal y familiar mediante convivencias,
participacidn en la liturgia y encuentros formativos; en cambio,
los profesores toman inierés si se parte de un asunto profesional
tal como Ia formulacién participativa en un proyecio educativo
comiin, capaz de integrar el aprendizaje de los alumnos que sea
relevante para la vida con el desarrollo del criterio moral, la
disciplina cada vez mds autdnoma, la sensibilidad social y el
crecimiento de motivaciones y actitudes cristianas.

Un reciente documento del Consejo Internacional para la Catequesis
considera los grupos escolares entre las “formas particularmente
adaptadas e incisivas de catequesis de adulios™. Es olro reconocimiento
de 1a capacidad misionera de la escuela, no silo para los alumnos sino
también para los adultos vinculados a eila, cuando existen las condi-
ciones que se acaban de describir.

En una escuela catélica esta accién eclesial puede obtencr el
respaldo de la direccidn para organizar el apostiolado de los tres
estamentos, una vez que se establece la prioridad de la formacién
cristiana por sobre las metas académicas, deportivas o de mero

25. CONSEJO INTERNACIONAL PARA LA CATEQUESIS, La catequesis de adultos
en la comunidad cristiana. Algunas linegs y orientaciones, Libreria Editrice Vati-
cana, 1690, n. 60.
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prestigio. El camplimiento de dicha prioridad requiere revision periédica
en clima de andlisis objetivo, de fe y de oracidn,

En una escuela no confesional, los catélicos pueden organizar
desde sus hogares, desde 1a parroquia o desde un movimiento apostélico,
grupos en calidad de fermento en la masa al interior de cada estamento,
St estos equipos apostolicos adnan sus metas y celaboran en algunas
acciongs, pucden construir la comunidad eclestal de base encargada de
cvangelizar la estructura de la escuela y su cultura.

7. LA PROGRAMACION DE LA CATEQUESIS ESCOLAR

La programacion de la catequesis escolar estd bajo 1a autoridad de
10s obispos. Ellas pueden acordarla para todo un pais en la Conferencia
Episcopal o dejarla a la iniciativa de cada didcesis o aiin a cada escuela
con tal de recibir su aprobacién. Los responsables diocesanos o
nacionales de ia catequesis han de tener en cuenta algunos criterios
catequéticos indispensables tales como los siguientes:

1. El abjetivo permanente para todos los niveles debe ser el
crecimiento de Ia vida cristiana de los alumnos y su partici-
pacién en la comunidad eclesial en amor a2 Dios y a los
hombres. Puede formularse con las acentuaciones requeridas
por las orientaciones pastorales nacionales o locales.

2. Laedad de los alumnos en cada curso impone una definicidn de
objetivos de formacién moral y religiosa acordes con las etapas
evolutivas de su capacidad?,

3. La participacién voluntaria u obligatoria de los alumnos en la
catequesis escolar, apoyada o no por las familias, exige prever
actividades diversificadas para asegurar una evangelizacidn
respetuosa de las personas.

4. FElentorno socio-cultural, con presencia o ausencia de religiosi-
dad- tradicional catélica en ¢l pueblo, de otras lIglesias o
religiones y de sectas, de influencias laicistas y maiterialistas,
requiere disenar objetivos especificos para atender esa situa-
cién pastoral con miras evangelizadoras, ecuménicas, de didlogo

26, SAGRADA CONGREGACION DEL CLERO, Directorio Catequistico General,
Roma, 1971, n. 79. Se abrevia: DCG.
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religioso y de apologética mas consiructiva que polémica.

La integridad de la formacién requiere incluir objetivos cog-
noscitivos, afectivos, conductuales y celebratorios, frecuente-
menie evaluados.

La parte intelectnal de 1a programacidn debe favorecer en cada
afio la mejor comprensidn global de lo que es ser cristiano en
Ia Iglesia catglica, aprendiendo a leer e interprelar las Escrifuras
con apoyo en la tradicién?®,

Desde los primeros afios s¢ debe incluir ia memorizacién de
ciertas sentencias de Jesids, de algunos textos biblicos impor-
tantes, de los mandamientos de Dios y de la Iglesia, de textos
litdrgicos inspiradores, de f{érmulas de profesion de fe, de
algunas oraciones basicas, de afirmaciones doctrinales o de la
moral social catolica (ver CT 55 y 29%¢).

Las materias de estudio de cada nivel exigen temas formaiivos
capaces de reselver posibles conflicios entre fe y ciencia, fe y
arie, fe y orientacidn de los avances lécnicos (médicos, econdmicos,
elc.), surgiende en lo posible 1a colaboracién interdisciplinaria
y el recurso a fos cldsicos cristianos del pasado y del presente
en cada disciplina.

Las actividades formativas y las evaluaciones deben incluir la
promocién de una comunidad justa y fralerna mediante las
buenas relaciones interpersonales en el grupo-curso, en la
escucla y en la sociedad, con preocupacién preferente por los
més necesilados.

La necesaria cohcrencia cntre la escucla y el hogar ha de
originar formas diferenciadas de participacidn de los padres en
la educacidn de la fe scgin las etapas evelulivas de los
alumnos,

La deseable incerporacidn eclesial prescribe proponer ac-
tividades vidlidas de conlaclo con las parroquias, con algin
santuario, con los militantes de movimientos apostélicos y con
diversas asociaciones de scrvicio que inleresen a los nifics y a
los adolescentes.

27. DCG 24.
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12. La condicién de buena noticia inherente a la catequesis supone
actividades gratas tales como el canto, la oracién espontdnea,
la celebracién litirgica festiva, la investigacién libre, la ex-
posicion aandiovisual variada, ademds la buena relacion del
catequista con cada alumno.

13. La personalizacién de la formacidn exige reducir a lo indispen-
sable fas actividades de masa, prefiriendo la bisqueda indivi-
dual y los procesos de pequefio grupo, en lo posible con la
asesoria a cada grupo,

14 . La ambientacién favorable a 1a fe y a Ia interiorizacidn exige
prever lugares espaciosos que permitan los cambios de postura
corporal, los desplazamicntos personales y de grupo, la contem-
placién.

8. ASPECTOS SOBRE METODO EN
CATEQUESIS ESCOLAR

51 el programa ha de gefialar las grandes metas y los objetivos
minimos, con algunas recomendaciones pastorales exigidas por la
situacidén local, queda amplio margen a la creatividad apostdlica del
personal formador de los alumnos.

El objetivo de formar cristianos no supone que la fe se haya
aceptado de una vez para sicmpre, sobre todo tratdndose de sujetos en
edad eveolutiva, mads frigiles y cambianies que los adultos. Incluye el
alan de Ilamar [recueniemente a la fe y a la conversidn. La catequesis
escolar es, por razén del sujeto, emincntemente misionera o evangeli-
zadora: no supone en 1odos ni en cada une de los alumnos una fe estable
ni gna vida sin pecado.

La catequesis escolar, por ser una forma de¢ ministerio de la
Palabra, tiene tres tareas; 1) preparar a la fe, 2) explicar [a fe y 3)
animar y educar la fe. Para lo primero el catequisia escolar, sea
canfesional o no la escuecla donde (rabaja, nccesita usar lodos los
medios para despejar inquietudes rcligiosas y para oricatar la busqueda
personal de Dios y de su Hijo Jesucrisio come salvador. Para lo
segundo, cxpone sisteméticamente ¢l misterio de salvacién mostrando
ademds, por imperalivo del cardcler escolar de su ensefianza, su
coherencia con las ciencias y con las tarcas rcligiosas, cullurales,
econdmicas, sociales y polilicas. Para lo tercero, [avorece la libre
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realizacién de actos de oracion, de caridad, de apostolado y de
integracién en [a Iglesia universal a través de la Iglesia focal. Si se
limita a lo segundo, reduce su papel al de un instruclor no comprometido
con ¢l reirado de Dios. Lo mds desafliante de su labor es lo primero, ya
que enire sus alumnos hay siempre indilerentes, rutinarios, tibios,
catblicos de puro nombre o aln contradiclores de la fe y de la Iglesia.
Lo tercero supone las otras dos tareas, so pena de fracasar tratande de
coronar una obra sin base. Si no puede logrario, ha cumplido su misién
si se dedicd responsablemente a los dos primeros aspeclos, ya que trala
con seres libres,

El contenido de la ensefanza religiosa incluye como [undamento cl
conocimiento del misterio de salvacidén y como proyeccién sus cone-
xiones con las ciencias y con las actividades religiosas, culturales,
econdmicas, sociales y politicas. Ese conlenido supone en lps educa-
dores en encaminamiento inteligente y exhortative a la vida evangélica
dando ocasiones de vivencia de oracién personal y litdrgica compro-
metida con sus repercusiones en la transformacién del mundo a parlir
del entorno cercano®, segin ta vocacidén de cada uno.

El proceso de la catequesis escolar debe lavorecer el despertar de
la inquietud religiosa y la disposicién a aceplar la reveiacion salvadora
por el acto y vida de fe; ha de presentar organicamente el conjunto del
mensaje cristiano coneciado a otros saberes y cometidos humanos; ha
de encaminar al contacto persenal y comunitario con Dios, su palabra
¥y sus sacramenlos y a la participacién en comunidades de fe y en
aclividades de servicio a los necesilados; ha de promover el discernimiento
de la vocaciones en la Iglesia.

9. ALGUNOS LOGROS

I.a opciéa de hacer de la asignatura escolar llamada Religisn,
existente en la legislacién chilena para la ensefianza pdblica desde
1929, un lugar catequesis, ha permitido, a partir de 1975, varios
beneficios.

28. Este es el efecto mds estimado por Mons. D. SPELTHAHN, “Die Bedeutung von
Bildung und Erziehung fir den Aufbau einer neven Geselleshafisordnung in
Lateinamerika®, en Zeugnis des Glaubens, Dienst an der Welt, Festschrift fiir Franz
Kardinal Hensgbach zur Vollendung des 80 Lebensjahres, Miilheim an der Ruhr,
Edition Werry, 1990, 909-916.
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En ese afio la Oficina Nacional de Catequesis hizo un convenio con
el Centro del Perfeccionamiento, Experimentacion ¢ Investigaciones
Pedagégicas del Ministerios de Educacidén para otorgar en programas
con un minimo de 240 horas cronoldgicas una capacitacién para
ensciiar religidén a personal docente en ejercicio, 0 para especializarse
en religién a estudiantes de magisicrio para la ensefanza basica. La
formacidn quedd a cargo de las didcesis, que exigieron ese minimo de
preparacidn para auterizar a una persona a ensefiar religion catélica en
fa escuecla basica. El Episcopado promovid y obtuvo una ley que
autorizaba a las demds confesiones religiosas reconocidas a presentar
programas alternativos de Religidn para permitir su aplicacién en la
ensefianza piblica y a certificar la idoneidad del personal encargado de
dar esa enseflanza.

En 1977 habia unos dos mi} catequistas escolares autorizados para
ensefiar religidn catélica en Chile, entre los cuales habia muy pocos con
el titulo de Profesor de Estado en Religién que capacita desde 1961 para
ejercer en a enseiianza secundaria. En 1986 habia 7.279 profesores de
religién con misién de los obispos catélicos en la ensefianza bésica y
2.057 en la ensefianza media®®. En 1989 se estimaba en unos 9.500 la
suma de ambos grupos®, lo cual cubre aproximadamente fa necesidad
de la actual poblacidn escolar piibiica y privada, aunque de modo dispar
en las diferentes regiones.

M4s que lo cuantitativo, inleresa destacar los logros cualitativos.
Se ha abierto a la Iglesia un nuevo campo de pastoral cspecializada y
ambiental diferente de la pastoral tesritorial y parroquial, a donde
Hegan multitudes de niftos y adolescentes que espontdneamente no irfan
a la Iglesia.

Se ha respondido al reto de la esiructura escolar ofreciendo a un
contingente de educadores seglares generalmente bien dispuestos, no
s6lo una instruccidn teoldgica y melodoldgica, sino una formacién
apostSlica interiorizante y una misién eclesial. Miles de profesores
cristianos han aprendido a dar educacién de fa fe y no sélo instruccidn
religiosa. La Conferencia Episcopal de Chile establecié:

29. E. GARCIA AHUMADA, H.E.C., Catequesis postconciliar en Chile, CELAM -
Instituto Arquidiocesano de Catequesis, Bogotd-Santiago 1989, cap. 6: Lacateguesis
escolar.

30. F. HUIDOBRO MARTINEZ, Apertes para una educacién evangelizadora, Vicaria
Episcopal para la Educacion, Santiago 1989, 73.
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Es iddnea en catequesis escolar aquella persona que: posea en lo
posible buena formacién pedagdgica, biblica, doctrinal y pastoral;
tenga la formacidn profesional equivalente a la de sus colegas de
educacién prebdsica, bdsica y media; muestre clara vocacidn para
educar en la fe a nifios a jovenes, dé testimonic de su fe y servicio
en la vida privada y piblica; se comprometa a una renovacién
permanente participando en jornadas, retiros, seminarios y cur-
sos,

La evaluacion y optimizacién permanente de los programas de las
didcesis para preparar catequistas escolares -1lamados asi por la Iglesia
aunque ¢l Estado los llama profesores de Religidn- estd haciendo de la
escuela un lugar de evangelizacién al mismo tiempo de las culturas
locales y de la cultura cientifico-técnica??, de un modo dificil de
encontrar en ofra instancia pastoral.

La apertura del episcopado chileno para dar lugar a que otras
confesiones religiosas, incluidas en 1991 la judia y la ba’hai, puedan
ofrecer formacidén en su credo a los alumnos cuyos padres la piden en
la matricula, ha dado lugar a un didlogo religioso y ecuménico en
diversos niveles de la vida nacional, gracias a su presencia en la
estructura escolar.

También se puede considerar como un logro la demanda actual de
acompafiamiento pastoral que surge de los catequisias escolares en
ejercicio. Se han creado vicarias de educacién en las didecesis, una de
cuyas funcienes es ofrccer encuentros, jornadas y retiros de formacion
permanente, en los cuales a menudo la gran mayoria de los formadores
son tedlogos y educadores scglares.

31. CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE, “Orientaciones Pastorales para la Cate-
quesis”, en Servicio 81 (1984) 29.

32. Ver E.GARCIA AHUMADA, H.E.C.,“Dimensién catequética de la inculturacién”,
en Medellin 51 (1990) 17-56.
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El proximo afo 1992, sera de grandes
aconiecimientos. Para celsbrar ol V
Centenario de la Evangelizacién, la
Arquidiocesis de Sevilla ha organizado
varias actividades, entre las que se
encuenira la realizacién del Congraso
internacional de Catequesis '92: "Las
stapas de la fe". Este congresc ha sido
declarado da interés para la lglesia uni-
versal.

Dicho congreso se realizard en Sevilla
durante los dlas 21 al 26 de septiembre
de 1982. El programa incluye la
presentacion y profundizacién, anélisis
y estudio de tres ternas principales:

1. La catequesis ayer:
Sobre historia critica de lacatequesis
en América Latina.

2. La catequesis hoy:
Impactes del Vaticano H an la
catequesis univarsal.

3. La catequesis maifiana:
Prospectivacatequéticaparalanueva
sociedad.

También se incluyen varias visitas a
centros de interés en Sevilla, mesas
redondas, experiencias y
comunicaciones.

Dicho congreso tiene como objetivos:
a. Ofrecer un lugar de encueniro a

catequetas de diversas naciones,
donde cada uno pueda aportar una

5§95,

visién de la catequesis, desde el
andlisis del hecho historico de la
primera evangelizacion y desde la
realidad en que actualmenta se
encusntra. '

b. A parir de las cuestiones ablertas
que hoy tiene planteada a accién
catequética, delinear &l tipo de
cataquesis llamado a responder a la
nueva evangelizacion del presente y
cimentar ja Iglesia del siglo XXI.

El proyecto ha sido llamadao:
Del V Centenarlo al lll milanio

Dada la especial imporiancia que
dedicarana América Lating, invitamos a
tedos fos responsables de catequesis
de las comisionss nacionales y
regionales, lo mismo que a los
catequetas yformadcres de catequistas
a nivel suparior, a participar an dicho
congraso.

Se puede sdlicitar 1a ficha de pre-
inscripeitn a:

Padre Amador Menudo Sivianes |
Hermano José Luis de Vicente
Departamentoe de Catequesis
Arzobispado de Sevilla

Plaza Virgen de los Reyes s/n
Tsl.: 422 4808 { Fax: 22 5657
41004 Sevilla - Espafia

Es miembro de lacomisién, yencargado
desde América Latina, el Secretario
Ejecutivo del Departamento de
Catequesisdel CELAM, aquiensepuede
solicitar informacién. En ese caso
dirigirse a: .

Lic. Ricarde Grzona

DECAT - CELAM

Tel.: 612 1620/ Fax: 6§12 1929
Apartado Aéreo 51088

'Bogoté - Colombia
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Setrvicio Radiotelevisivo de la Iglesia S
en América Latina E RTAL

MATERIAL DE AYUDA PARA LA CATEQUESIS

'VI:DEOIS' :
LAS DIEZ SORPRESAS -

Este video esté dirigido a todos aquelles grupes que deseen profundizar sobre el
alcance de los diez mandamientos en (a vida personal y comunitaria. Comprenda
catorce pregramas. Los mandamientos son presentados como diez palabras que
nos ensefan el camina hacia la libertad y la felicidad.

Duracién: 38 minutos ldioma: Espafioi Autores: P, Roberto Violay Eloisa Chouby.

LOS SACRAMENTOS

¢Por qué podemos decir que algunas cosas de la vida ordinarda son como
sacramentas? ;Cuiles son los sacramentos de la iglesia ¥ qué realizan en
nosotros? Los sacramentos no son magia, son signos, simbelos de un Dios que nos
acompana en nuestro camino. Si sabemos entandarlos y practicarios, st Espiritu
obrara en nosotros.

El material esta realizado de tal manera que permite.a través de preguntas, ta
reflexidn personal y ol didlogo en grupo.

Duracién: 85 minutos idioma: Espariol Autor. P. Roberte Vicla y equipo.

PADRE NUESTRO

Reflexion sencilla v a la vez profunda de la oracién del Padre Nuestro, dividida en
siete partes: 1)Padre Nuestro; 2) Santificado sea tu nombre; 3) Venga a nosotros
tu Reing; 4)Hagase tu voluntad en ia tlerra comao en el ¢ielo; 5) El pan-nuestro de
cadadladanocslo hoy; 6) Perdona nuestras ofensas aslcomo nosotros perdonamos
a los que nos ofenden; 7) No nos dejes caer en la tantacion,

Duracidn: 58 minutos ldioma: Espafiol Autor: P, Roberto Viola y Eloisa Chouhy.,

SAN PABLO, TESTIGO Y EVANGELIZADOR

Este curso tiene como objetivo conocer en forma global el libro de los Hachos de
los Apéstoles y a través de esa vision, lograr una presentacion clara de la Iglesia
que nace animada por el Esplritu Santo.

El curso se compone de 12 programas en los cuales se realiza un recorido
histérico, apoyade por un sistema didactice de computacién,con las sigulentes
atapas: "nacimiento de [a Iglesia”, "cémo se forma su corazén de Apéstol”, el
primer viaje apostdlico”, "el segundo y tercer viajes misioneros” y el "Apdstol hasta
el fin".

Duracién de cada progragma: 15 minutos {aprox.)

Numero de videos- cassettes: tres (3) Durancitn de cada video-cassette; 1 hora

TRAS LAS HUELLAS DE JESUS

Sa desarrollan los siguientes temas: 1) Situacién de Palestina en el tiempo de
Jests; 2) El nacimiento; 3) Las tentaciones; 4) La oraclén; 5) Los amigos; 6) El
Reino de Dios; 7) Muere y resumraccion,
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Son siete programas sobre Jests de Nazarsth, filmado en Tierra Santa. Cada uno
tiene una duracién de {5) minutos (aprox.). La gufa metodolbgica esté inclufda en
al video.

Duracién: 35 minutos Idioma: Espafiof Autor: P. Roberto Vicla y equipe.

. AUDIOS

CATEQUESIS PARA UNA NUEVA EVANGELIZACION

El objetivo de esta serie radial, conformada por 20 programas, es despertar el
sentidoy laconcienciade la vocacién catequistica, Laproduccion piantea enforma
dramatizada algunas sitvaciones de la vida cotidiana, sobre las cuales pos-
teriormente se hacen unos cuestionamientos y un didlogo entre catequistas. Se
coencluye con una sintesis dectrinal y algunas preguntas que pueden ayudar ala
reflexién,

Numero de cassettes: cinco (5). Cada uno contiene cuatro {4) programas,

CONTENTOS DE EXISTIR
Seris ragiofdnica

Esia serie presenta unas reflexicnes sobre temas importantes y comunes a toda
perscna, y que aportan claves humanas y cristianas para la paz y la reconciiiacién
de la personaconsigo misma y con los demas. La serie 8s un buen instrumento de
trabaje en grupos de calequesis, colegios, movimienios apostdlicos y para la
difusion a través de emisoras radiofénicas.

Namera de cassetes: cuatro (4)

Numéro de programas: dieciseis {16) Durancién de cada programa; 14 minutos

LA BIBLIA EN CASSETTES

Grabacion de la Biblia en audio-cassettes para la cual se siguieron los textos de E/
Libro dsl Pusbio de Dios de J. Armando Levoratti y Alfredo Trusso. Las
introducciones de cada libro, asl come el inicio de los capltules, thtulos y subtliuios,
van acompafados de cortinas musicales.

Este material ademas de ofrecer un buen servicio a personas invidentes, enfermas
o con dificultadas para la lectura, pusde ser de gran utllidad pastoral para quienss
desean profundizar este tipo da proclamacién de la Palabra de Dios.

Antigue Testamento: 98 cassettes. Nuevo testamento: 31 cassetes.

REUNIDOS CON ALBERTO

Estos programas constituyen un aporte muy vélido para la catequesis y parael uso
en jos distintos grupos de reflexién cristiana. Se han producido dece radio-teatros
mé&s que presentan una aproximacion a la ensananza social de la Iglesia a partir
del Padre Nuestro, Cada una da las peticiones de la oracién se desarrollan en uno
o varios programas, segun los diverses temas.

Nédmero de cassettes: tres (3}

Numero de programas: doce (12) Duracién de cada programa: 14 minutos

Mayores informes y pedidos:

(B)g;.gfg.' réodlc::ng-igﬁel.: 612 1620/ Fax: 612 1929 SE RTAL






