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PRESENTACION

Una de lgs dimensiones mds acentuadas hoy en dia en la educacion
de lg fe es, sin duda, la dimension social y politica intimamente unide a
la dimension liberadora tan querida ¢ la reflexion y practica pastoral la-
tinoamericana. Una catequesis que quiera ser renovada v renovadorg, no
puede omitir, de ninguna manera, esta dimension, Este es el tema que
ocupa nuestro habitual nitmero monografico de fin de cada aiio.

Roberto Viola se acerca al Evangelio para redescubrir una vez mas lo
dimension social de la predicacién del Sefior, la cual es el marco obliga-
do de la prictica vy ensefianza de lg iglesia. ‘Bl proyecto Hermano de Je-
sus”, que no es otra cosa que el provecto de fratermidad que él quiere
hacer segiin los deseos intimos de Dios su Padre, es lg gran esperanza
que estd presente en el corazén de toda evangelizacién vy, por lo tanto,
de toda catequesis. Ubicar este proyecto en su justo lugar evitando una
doble tentacion: la izquierda pelagiana que quiere ayudar al hombre sin
contar con Dios y la derecha jenseniste que pretende defender a Dios
sin amar al hombre concrete e historico, es el objetivo del primer ar-
ticulo,

Situado en la amplia v dificil perspectiva de la relacion entre accion
pastoral v politica ¥ con la iluminacion del Magisterio de la Iglesia uni-
versal v del episcopado brasilero, Luiz Alves de Lima nos ofrece algunas
consideraciones pastorales en torno a la relgcion entre Catequesis y po-
litica. La politica tiene que ser una dimension fundamental de la educa-
cion de la fe, si es que ésta quiere realmente hacer resonar la palabra de
Dios en la vida concreta de nuestro pueblo v no ser ung palebra vacia
pronunciada ol margen de la vida.

En la misma perspectiva anterior se ubica el primer articulo de Enri-
gue Garcia. Quiere él precisar el contexto, los destinatarios, los encarga-



dos, los objetivos, el mensaje y método de lo gque se ha denominado una
catequesis liberadora. Luego, en su segundo articulo, nos plantea la pro-
blematica en torno e la popularizacion de un documenio del Magisterio
en general v luego da las pistas vy criterios para hacer catequesis un do-
cumento del Mugisterio social de lg Iglesia.

En junio de 1986 se reunieron en Chile 40 responsables de equipos
diocesanos en la XX Jornada Nocional de Catequesis de ese pais y en el
transcurso de ese mismo afio los estudiantes de la Seccion de Caleguesis
del Instituto Teologico-Pastoral del CELAM, bajo le direccion del Her-
mano Alejandro Mejia, F.M.S. ¥ la sefiorita Estela Gutiérrez, v con el
apoyo del Departamento de Catequesis del CELAM vy sus expertos, ela-
boraron un interesgnte trabgjo que proximamente eparecerd publicado
sobre la dimension social y liberadora de la catequesis ¥ la dimension
catequética de la enseflanze social de la Iglesia. De ese trabajo, que tiene
como marco *‘la formacién catequética comiin de los fieles”, empleada
en el catecismo para los pdrrocos decretado por el Concilio de Trenio,
extractamos, como primicia para nuestros lectores, dos interesantes
apartes, De verdad que es un intento bastante serio de hacer catequesis
la doctring social de la Iglesia, '

Por itltimo, el Licenciado Ricardo Grzona, actual Secretario Ejecu-
tivo del Departamento de Catequesis del CELAM, hace una reflexion
sobre el perfil que debe tener un categuista formado en una espirituali-
dad encarnada en la realidad, que evite los extremos pelagiano o janse-
nista, mencionados gnteriormente.

L.A.C.D.
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PROYECTO, HERMANO DE JESUS

Una reflexién sobre lo’social en el evangelio

Roberto Viola, 5.1.

Introduccion

La dimensidn social del mensaje cristiano es esencial, porque estd en el co-
1azén mismo de la predicacién de Jesis de Galilea.

Los cambios de tiempos y 1a diversidad de culiuras modifican las probleméti-
cas, las leorfas socioldgicas, las expresiones, pero Ia vision social de a predica-
cién del Sefior resond y resuena permaneniemente en la priciica y enscfianza
de 1a Iglesia.

Las conferencias generales de los episcopados latinoamericanos de Medellin
y de Puebla han subrayado de fosma proféiica esta dimensién del mensaje
cristiano aplicado a las situaciones apremiantes de miseria e injusticia que s
viven en ¢l continenie latincamericano.

Esa fuerza del Espiritu fue tomando formas diferentes en los diversos minis-
terios, en las opciones preferenciales, en fos fugares de insercién de las comu-
nidades, en Ia reflexién teoldgica...

Esta tremenda urgencia emanada del Evangelio, de los docamentos ecle-
siales y sobre todo de la realidad fue y son fuente de renovacién continua, luz y
consuelo, Pero también fuente de incontables conflictos.

A pocos meses de la IV Conferencia Latinpamericana en Santo Do-
minge,quizd sea bueno reflexionar sobre el tema desde ¢l ministerio catequistico

.Cuando hablamos del ministerio de la catequesis en sus diferentes nive-
les nos referimos sobre todo a los métodos.

El avance y novedad de la calequesis latinoamericana en los dltimos afios
esta principalmente en sus méiodos. Ei desarrollo de las ciencias de la comuni-
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cacién ayuda a comprender que la distincién entre método y contenido es rela-
tiva, porque tode método arrastra inevitablemente su propio mensaje.

Este articulo supone la afirmacion anterior cuya justificacidn y alcance es
hoy dia tema de investigacion teoldgico - catequética.

El planteo

Existe en nuestro continente una gran variedad de métodos catequisticos.
En ¢l juego de esos diferentes modelos subyace el siguiente dilema: si el cate-
quista tiene un programa religioso previamenie establecido parece indil la
bisqueda de los grupos para formular sus necesidades dentro de situaciones
concretas y especificas. Sean cudles fuesen éstas, el resultado serd ¢l mismo: el
programa que tiene en Ja mente el catequisia.

" Si por el contrario el catequista se atiene a 1o que ¢l grupo expresa, el men-
saje evangélico queda reducide al tamafio de las necesidades verbalizadas.

Y este dilerna nos lleva a estadiar mas atengamente qué queremos decir
cuando hablamos de:’‘Proyecto, Jesis nuestro hermano’,

1. Los implicitos
Primer implicito

“La novedad del mensaje evangélico es tal que vuelve irrclevante 1os inde-
reses “‘temporales’’ o ‘‘lerrestres”’,

"' De qué le servird al hombre ganar al mundo si pierde su_alma’’? (ML.16,26).

Muchas cruces dejadas por los misioneros em nuestros campos muestran
esta leyenda a sus pies: “*Salva tu alma’™,

La problematica estd desplazada al*‘més alld’’,cuando venga el*‘ gran ajuste
de cuentas”, el juicio final,

La fe nos ensefia a vivir de tal modo esta vida *‘gue vida queda en la muerte’.
Todo lo humano estd inexorablemente marcado por lo limitado, breve ¢ iluso-
rio.

La fe quiebra esta ilusion para que vivamnos de acuerdo a otros parametros
que implica un des-apego de lo histérico para ocuparnos de lo que realmente
cuenta: *‘lo gue vendrd™’,

Catequéticamente esta imagen fue introyeclada con una dosis de miedozel

I
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infierno, fuego, aceite hirviendo, demonios. El ‘‘para siempre™ fue empleado
de modo mds ¢ menos impactante segiin las condiciones histridnicas del ora-
dor.

Asi mismo el momento de la muerte con calavera y esqueleto servian como
los apoyos visuales de este gran video sobre el desting de los seres humanos.

Dentro de este contexio la ensefianza catequistica respondia a un pro-
grama independiente de las necesidades expresadas por las personas.

Por definicién la mayor parte de las inquictudes de los grupos eran *‘terre-
nas™’: o sea pasajeras y de poca trascendencia.

El mensaje de fe ensefiaba las cosas “‘importantes™, sobre Ias que se ganaba
¢ perdia una eternidad feliz.

“La ignorancia imeligiosa era vencida por la instruccién religiosa.

Desde este telén de fondo se keyd la vida de Jesids: su predicacién y sus mi-
lagros. ““El proyecto, hermano de Jesis™ no tenia mordiente pastoral. Jests
era ante todo el Verbo encarnado que sufre pasidn y muerie como pago de
nuestros  pecados.

Jesiis es Dios, Jesiis es modelo, Jesiis es maesiro, Jesiis sufrié por nosotros...
para mostrarnos ‘‘la vanidad’’ de lo pastoral y buscar los *‘bienes celestiales e

imperecederos”,

Deniro de esta concepcién se esfuman las cuestiones sociales presentes en
la vida del Sefior Jesds. No se las niega, simplemente no se las ve.

La predicacién de la fe puede volverse de alguna manera un aliado para fos
déspoias y poderosos de “‘este mundo’.

Tal vez ¢l buen predicador le diga al tirano de turno gue no es lcito vivir con
la mujer de su hermano, E incluso le pueden cortar la cabeza.

Pero propiamente al Herodes del momento esta predicacién no le afecta, le
causa curiosidad y cierto miedo supersticioso.

En esta posicion el “‘Proyecto, hermang de Jesds™ es disonante.
Segundo  implicito

Es opuesto al anterior y comprensible come reaccion a esa posicidn.
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Esta mentalidad ve en Jesis alguien que nos muesira el camino hacia una
sociedad fraterna y justa. El futuro en el “‘mds alld’” de la posicién anterior estd
sustituido por un futuro intra-mundano.

El Reinado de Dios es precisamente una sociedad justa y el gran mensaje
de Jesds es el de comprometernos hasta dar la vida por ese ideal.

El evangelio nos dice, segiin esta posicion, que trivnfaremos en esta lcha.lo
que estd simbolizado por la Resurreccién del Sefior.

Facilmente se comprende que la catequesis debe responder a las necesi-
dades del grupo, entendiendo por tales no sélo las personales y familiares, sino

también, y sobre todo, las que afectan Jas estructuras y confcrman una so-
ciedad determinada

En esta posicion ficilmente la catequesis se confunde 0 se transforma en
mna accién politica liberadora.

Las imédgenes de Jesds revolucionario o la de Jesis guerrillero,se encuen-
tran en la literatura correspondiente a esta posicidn. Al cristiano se lo va a re-
conocer por su compromise social,

Los otrog aspectos de los Evangelios, incluyendo [a relacién de Jesds con el
Padre, pasan a segundo plano.

Esta posicidn es fdcil presa de alguna forma de ideologia E.Bloch, el filg-
sofo marxista de la esperanza, muestra lo que estamos diciendo. El autor de
“El principio de la esperanza’™ no se limila a proponer una teorfa abstracta
sobre el futuro, sino que la disefia desde las posiciones concretas de la praxi-
marxista. “‘Donde estd Lenin alli estd Jerusalén’’, afirma rotondamente. Es
preciso llamar la atencién sobre este punto de visla por cuanlo entrana la
ldcita aceplacién de una organizacidn dictatorial en’ el trayeclo que conduce
de la utopia sofiada, a la pairia conquistada. Dicho trayecto,admilie Bloch no
puede recorrerse con una disciplina liberal, sino a base de autoridad, orlodoxia,
fidelidad a la linea marcada por el estado, etc. Si se argulle, que, con ello, se
renuncia a la libertad, se responderd que también la perfecta libertad es utopia,
mienras no se llegne al término del devenir. Libertad total es un concepto
inseparable del orden radical; se dard cuando el “*homo abscondims™ emerja
en el horizome de una sociedad sobre lo que ya no pesa ninguna suerte de
alineacin!,

Es muy interesante notar que movimientos que se inician con el dar la
palabra a la gente y trabajar de acuerdo a sos necesidades verbalizadas, al

t. ¢rJLRUIZ DE LA PENA. La otra dimension, Escatologia cristiana . Sal Terrae, p. 35-36
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ideclogizarse se pasan a las filas del verticalismo més toial.

Una meate ideologizada puede llegar a asumir posiciones que en un prin-
cipio rechazé visceralmente y aiin sigue rechazando conando vienen de tien-
das comnirarias,

Dentro de esta dptica cabe el *‘Proyecto, hermano de Jesdis™, perc con un
claro reduccionismo desde el punto de vista de la fe.

El hermano Jesiis es un compafiero de lucha, un punto de referencia con
su entrega toial y la pureza de sus inkenciones, Pero su figura tieme poco que
ver con la del Jestis de la fe.

2. Intento de solucién
La ignorancia

Para poder salir de este laberinto se vuelve necesario caer en cuenta una
vez mas de nuestra ignorancia,

Y no me refiero a ignorar lo exterior a nosotros mismoes, sino a esa ignoran-
cia fundamental que el bidlogo Rosiand explicitaba tan graficamente en las
signienies lineas.

“Que la insauisfaccion del espiritu sea nuestra condicién.

Que debamos resignamos a vivir y a morir en la ansicdad v en la noche, es
una de mis convicciones mas profundas,

Cuande después de millones y millones de afios, nuestra especie se ex-
tinga, ¢l hombre todavia estard constrefiido a rumear su ignorancia y a golpearse
con la incomprensién de si mismo. Ignorancia mis rica que la nuestra, pero ig-
norancia al fin,

Cuando haya vencido todos los obsticulos materiales, y resuelio todos los
problemas sociales; cuando haya navegado entre los astros, creado fa materia
quizd la vida, habré hecho progresar la especie produciendo super hombres...

Pero entonces como hoy, tendrd el sertimiento de no comprender lo que es;
entonces como hoy tendrd el senlimiente de ser el enigma de una exirafia
novela policial cuyo héroe es éi mismo...

Asi el hombre habrd pasade ¢como un desconocido para st mismo, semcjanie
3 los que sufriendo de amnesia no saben quién son, y sin embarge nadie en €l
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universo habrd sabido mejor que él lo que fue"?,

San Agustin decia algo similar en aquella expresién tan concisa como
ceriera: “;Qué cosa hay tan tuya como td mismo? ;Y qué cosa hay menos uya
que ti mismo?”’

Esta es nuestra ignorancia: no sabemos quiénes somos, ni qué somos.

No lo sabemos en el plano de lo personal y tampoco lo sabemos en el plano
social. ;A ddnde va la historia de la raza de los humanos?

Frente a esta ignorancia el ser humano adopta distintas posiciones que no
vamos a entrar a explicitar en estas lineas, pues nos sacaria del tema,

Desde un punto de vista cristiano al ser humano se lo percibe dentro de
siguiente contexto: no sabemos lo que somos, porque todavia no hemos alcan-
zado lo que debemos ser.

Somos croguis y borradores.

“‘Desde ahora somos hijos de Dics, y 1o que seremos no se ha manifestado to-
davia sabemos que cuando se manifiesie, seremos semejanies a El, porque lo
veremos tal cual es’” (Ira. Jn. 3,2)

El ““no se ha manifestado todavia“nos coloca en ¢l nivel de aguello que to-
davia no estd concluido. '

El punto de referencia de este texto es Dios mismo.

Pero Dios constituye el Otro, fo misteriose, lo que estd mds afld de la imagi-
racion. Por eso Jests constituye para los cristianos no sélo‘‘Dios con nosotros”,
sino el ser humano Negado a destino, y por ende, ¢l tnico que alcanzé la meta
hacia la cual caminamaos.

La catequesis al ser cristolégica adopta una postura clara en el senlido de
ir construyendo al ser humano en una direccidn determinada.Aqui vienen los
tres sustantivos con que se autocatifica a si mismo el Cristo de San Juan: **Camino,
verdad y vida”’ (Jn. 14,6).

Jestis es caming hacia el Padre, y por la misma r1azén es el camino hacia
el ser humano y hacia la sociedad planificada. '

2. 7. ROSTAND. Lo que creo. Grasset, p. 75-76
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La gloria de Dios

Dentro la terminoclogia biblica se habla de la nawraleza y del hombre
como creados para ‘‘gloria de Dios”’

Esta expresién “‘gloria de Dios™ ha dado origen a muchos malos entendi-
dos. Algunos entienden ‘‘gloria de Dios’’ como para ‘‘beneficio de Dios™. Como
un hombre de negocios monta una empresa para hacerse rico. Dios, gran em-
presario, lo hace tode para beneficio propio. Pero las cosas no son asi.

Dios no es un empresario. Dios no hace nada para beneficio propio.

El amor busca el prevecho y la felicidad de su amado y se olvida de si mismo.
Dios es amor y todo 1o hace en beneficio de ta creacién. ;Pero qué sucede?

Que Dios mismo es la fuente de todo bien, de loda belleza y de toda
felicidad_. Dios no es ni bello ni bueno. Dios es la belleza y la bondad.

Dios, como destino de 1a creacion,es la mayor felicidad para las cosas creadas.
En El estdn la libertad, la alegria, y la pleniwud del ser.

El camine de Ja creacion desemboca en la ““‘gloria de Dios'’ es decir, que su
destino es Vida, Luz y Comunidn, : :

San Ireneo decia: “‘Es por esto que el Verbo se hizo dispensador de la Gracia
del Padre para provecho de los hombres, para los coales €l realizé tan grandes
economias, mostrando Dios a los hombres y presentando ef hombre a Dios, sal-
vaguardando la invisibilidad del Padre para que ¢l hombre no desprecie a Dios
y que siempre (uviese ese don de progresar, y al mismo tempo, volviendo
visible Dics a los hombres por miiltiples economias, de miedo que privado
wotalmente de Dios el hombre no perdiera su existencia,

La gloria de Dios es el hombre viviente y la vida del hombre es la visién de
Dios. :

La revelacion de Dios, per la creacion, da la vida a todos los seres que viven
sobre Ja tierra, cuanto més la manifestacior del Padre por el Verbo da la vida a
aquellos que ven a Dios™ (Ad. Haeneses. San Ireneo. IV,20,7).

La *‘gloria de Dios™’son las majeres y los hombres liberados de toda esclavi-
tud.

La **gloria de Dios’” son los pueblos que viven como hermanos y que compar-
ien ¢l pan y la alegria.
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La *‘gloria de Dios'’ es una creacién sin marginados ni oprimidos, ni opre-
sores.

La *‘gloria de Dies™ es la libertad sin miedo y amor hecho servicio.

La *‘gloria de Dios™ es la entrega de si para la liberacién y la salvacién de
todos sin excepcion,

La “‘gloria de Dios"es el crecimiento de las criaturas hasta hacerlas se-
mejantes a EL

La “*gloria de Dios' es el universo entero transformado y llevado a su pleni-
tud.

. Segiin Irenco Dios se muestra por la creacidn dando la vida.Entonces cuando
se manifiesta plenamente en Jestis de la vida plena, o sea, como deciamos mds
arnba, la humanizacion perfecta,

El gran tema de la ‘‘gloria de Dios™ por lo explicitado anteriormente es Ja
pleniwad de los seres humanos, Por lo mismo, Jesids es camino de la humanidad
hacia su realizacidn,

El ser humano plenamente realizado participa de la vida de Dios. O sea que
Jesiis es “‘El Camino’’ para llegar a esa extrafia Dimensién que llamamos Dios
¥ que Jesds nos ensefid a decirle: Padre, Abba, mostrando asi que el secreto
més hondo del cosmos no es ef big band ni los black holes, sino la ternura de un
Bios amor.

Jesiis es por lo tanto camino para la humanidad y en esas pocas pAginas
que forman los Evangelios, se nos ofrece la meta y la pedagogia que buscamos
cuando nos preguntamos : guiénes somos.

3. Aspectos sociales

Resulta fundamental para esia etapa de’ la humanidad visualizar al Evan-
gelio en sus dimensiones sociales.

Durante siglos se percibid la salvacién que Jesis nos trae, © sea, la pleni-
tud del ser humano, como una tarea perscnal en el sentido de que cada ser
humano debe salvar “‘su alma’’.

Esta vision unijateral y parcial de la fe Hevé al olvido de uno de los grandes
objetivos que Jesds propone o sea: la construccién de la fraternidad humana.
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Una de las terribles afirmaciones que se puede decir sobre la humanidad
es la de que no somos hermanos.

Tenemos computadoras, somos inteligentes, avanzamos en los conocimien-
tos lécnicos, apreademos sobre la siquis humana, su genética, luchamos con-
tra las enfermedades... pero no somos hermanos.

Los que pertenecemos al llamado tercer mundo tenemos tendencia a pen-
sar en los del primer mundo como los (nicos responsables de esa no - [rater-
nidad y en considerarnos victimas de ese sistema gue enriguece a unos pocos y
empobrece a una mayoria.

Creo que esa reflexidn sufre de maniqueismo: los buenos al sar, los males
al norte. '

Sin duda que esa diferencia discriminatoria es uno de los gritos mds claros
de alentado en contra de la fraternidad humana. Pero el ‘‘no somos hermanos™
se extiende a todos los continentes. Es un virus que no perdona a nadie y se
aloja en ¢l corazén de cada pueblo y reviste formas muy diversas.

La conciencia social que se despierta da una mayor sensibilidad para perci-
bir a Jesiis como camino en la gestacidén de sociedades que vayan pasando de la
antifraternidad a la fraternidad.

Las sociedades van haciendo ese camino en la medida que se crean estruc-
turas justas en donde los preferenciados sean los pobres y marginados.

Poco a poco se van haciendo una lectura diferente del Antiguo Tesiamento
y su culminacién en el Nuevo Testamento.

La Escritura recoge la experiencia religiosa del puebto de Israel y de la
Iglesia primitiva. Por lo tanto es légico que tenga una palabra que decir a las
inquietudes del pueblo de Dios hoy. La Escritura no es un libro de museo para
sabios investigadores, sino que sirve de alimento para el pueblo pobre y sen-
cillo,

La palabra de Dios es una realidad viva que sigue hablando a la Iglesia en
la historia. El Espiritu continiia visitindola., Podemos decir que la palabra de
Dios ilumina la realidad histérica y nos da fuerza para wansformar y lberar
nuesira historia de injusticia y pecado, en una historia mds de acuerdo al co-
razén de Dios.

La experiencia del Exodo constituye la base de la fe de Israel, el centro de su
fe, el nicleo de su profesién religiosa y de su Credo (Deut.26,4-9), lo que el
pueblo celebra cada afio por Pascua (Ex.12,24-27), ef punto de partida para la
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_alianza (Ex.19-24), en fin lo que hard que Israel sea el pueblo de Dios que lucgo
se prolonga en la Iglesia.

El Exodo leido desde un continente subdesarrollade y oprimido, en situa-
cién de dependencia y esclavitud, resuena con un acento peculiar y revela gque
esta profunda experiencia de Dios acontecid en un hecho social y politico, Is-
racl vivia en sitnacién de opresion (Ex. 1, 10-11; 13,2; 20,2} en medio de un
trabajo alicnante (Ex. 5, 6-14), humillante (Ex. 1,13-14) bajo un faradn que
propiciaba una politica antinatalista (Ex. 1,15-22).

En esta situacién, Dios no toma una postura neotral, sino gue escucha el
clamor del pueblo, se revela a Moisés como el Dios de la vida y se opone al
faraén (Ex.3). Este Dios libera al pueblo con brazo poderoso por medio de
sefiales y prodigios.

Dios salva vy libera al pueblo de la esclavitud y la fe de Isracl no podrd
olv1dar este acontecimiento.

Israel no debera prostijufrse con oiros dioses de muerte ni volver a es-
clavizar a sus hermanos. Los profetas precisamente vuelven a recordar esta fe
liberadora de Israel, liberadora en los tiempos en que el pueblo estd tentado de
volver a caer en la idolatria y la mjusticia. '

Desde América Latina el Exodo se vive como un hecho actual y sin querer
ver en €l “‘recetas’ para nuestros dias, se recibe de su lectura inspiracidn para
la vida. Ya Medellin captd esta relacién entre el Exodo y la experiencia de América
Latina.

““ Asi como otrora Israel, el primer pueblo experimentaba la presencia salvifica
de Dios cuando lo liberaba de la opresidn de Egipto, cuando o hacia pasar el
mar ¥ 1o conduciz hacia la conquista de la tierra de la promesa, asi también
nosotros, nuevo pueble de Dios, no podemos dejar de sentir su paso que salva,
cuando se da el verdadero desarrollo que es €] paso para cada uno y para todos, de
condiciones de vida menos humanas a condiciones mds humanas™. (Medellin,
Introduccion No, 6},

Jesds se sitia dentro de esta gran tradicién. No es legitimo, por lo tanto
interpretar sus gestos y palabras en sentido individualista, ya que €so es ajeno
a la cultura biblica.

No se wata tampoco de buscar lo que na exisie en los Evangelios. La sociolo-
gia como disciplina del saber humang, no estaba dentro del horizonte neoies-

tameniario,

Perp una visién del ser humano como solidario y la concepcidn de la so-
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ciedad como pueblo era la dptica normal dentro de la cultura en donde se movian
Jesiis y sus Apodsioles.

Los grandes temas de hoy, como opresién, liberacién, injusticia, paz, culiura
dominante, cultura dominada, colonizacién, tribulos al César (deuda exierna),
explotacién de muchos por unos pocos, -usura, persecusién y muerie de los
profetas... Todos eslos iemas . tan nuestros se lps encoentra de lleno en la histo-
ria biblica y se manifiestan con singular violencia en la vida de Jesis.

4. El punto de partida y el camino

Fi Nuevo Testamento aporta elementos fundamentales a  esta reflexién
que constituye el eje de la fe cristiana.

Un punto de partida puede estar dado por aquella afirmacién de Meltnann:

+43

“‘Dios se hizo hombre para que de monstruos salgan verdaderos hombres’>.

Esta expresion tiene como punto de referencia una experiencia marcanie
del ser humano como “‘monstruo’’. La linea de esta afirmacion va hacia Lutero,
de Lutero a Agusiin y de Agustin a Pablo,

Algunos contraponen humano con aznimal, La afirmacién de Moltnann: no
va en ese senlido, porgue el animal no es un monstruo: s una betla obra de la
creacion.

Lo monstruoso tiene que ver con fo deforme, lo fee, loinvolucionado, lo
malo. Y es en este sentido que contraponen los términos humano y monsuuoso.

Segun este punio de partida, la experiencia fundame es upna experiencia de
monstroosidad y degradacién.

El vardn y la mujer en esta primera ctapa no son animales, sino mMonsiruos,

“El Camino” saca del pafs de la monstruosidad para adentramos en el le-
rritorio de io humano.

“El Camino™ no conduce de lo primitivo a lo industrializado. Sa destino no
es un territorio ‘‘desarroliado’’, porque éste pucde ser mONStruoso.

Desarrollado no se opone a monstruoso, desarrollado se opone a no desa-
rrollado. Lo dnico que se opone a monstreoso es o fraterno.

Y en este punto nosolros estamos variando la fdrmula de Moltnann para

3. 1. MOLTMANN, E! Dies crucificado, Sigueme. p. 326,
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decir: “‘Dios se hizo hombre para que de monstruos salgan verdaderos herma-

(23

noes .

Con esto, y a partir de la sitnacién latinoamericana, traducimos humano por
fraterno. Porque todavia existen quienes c¢reen que se puede ser humano
“individualmente’. Y he agui que el adverbio “‘individualmente’’ deshumaniza
el término hamano, porque lo humano sélo exisie en lo fratemo, es decir, cuando
el otro entra en el ambito de mi crecimiento.

Jesds es Dios hecho hermano. Como dird San Pablo “‘en t0do igual a no-
sotros menos el pecado’”. En tedo igoal, menos en lo monstruoso; en todo igual,
menos en la anti-fraternidad.

Esta afirmacidn central de la fe cristiana repercuie sobre la misma afir-
macién que dié origen a esta reflexidn: lo monstruoso no forma parte de la con-
dicign humana.

La evolucién del crecimiento forma parte de la condicién humana en cuanto
ser-en-el-tiempo; pero esa condicién no equivale a monstruosidad, El nifio no
es un Mmonstruo.

Entonces distinguimos crecimiento en humanidad y abandono de o mons-
truoso,

Asi diremos que Jestis crecid en humanidad, pero nunca fue monstruoso.
Jesiis munca tuvo que dejar el pais de lo monstruoso porque nunca estuvo en
él.

En cambio nosostros crecemos en humanidad y salimos del pais de lo mons-
truoso al mismo tiempo. Jesds va a ser pard nosotros redentor, liberador, guia
desde dos dimensiones: ros despega de lo monstruoso y nos hace crecer en hu-
manidad.

La Buena Nueva que nos aporta el Evangelio es como una luz gue se filtra
a la profundidad mas fntima de nuestra desgracia. El crede lo dice en esa ex-
presién tan fuerte y elocuente: “‘Descendié a los infiemnos’.

Y desde alli comprendemos el Exodo de la liberacion hacia la tierra pro-
metida como una marcha hacia la {raternidad.

De esta forma toda la historia de! pueblo de Israel se convierte en unm universo
significante para nosotres. En ¢se pucble leemos el camino que estamos la-
mado a hacer,
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Fraternidad y desarrolio

Esta distincitr enire el pais del desasrollo y pais de la fraternidad como
dos universos diferentes, aynda a despotencializar la seduccién que ejerce el
primer mundo. ;

Asi mismo hace ver a América Latina que la utopfa evangélica es la fra-
iernidad. También muestra que lo monstruose estd muchas veces detras de
las aparicncias muy sonrientes y sofisticadas. El Evangelio nos llama a creas
sociedades ‘‘en vias de fraternidad” como mucho més imporiantes, aunque de
ninguna manera opuesta, a los de ‘‘en vias de desarroilo™.

Una de las polémicas susciladas en tormo a la catequesis en las dltimas
décadas, se cenira en Ia tensidn entre concientizacion vy doctrina *de fe. De
hecho se distinguia entre calequesis vivencial, catequesis liberadora y cate-
quesis docirinal.

Llegados a este momento nos damos coenta que esas calificaciones no son
titnlos para distinganir orientaciones catequéticas, sino ‘‘notas’’que toda cate-
quesis debe integrar en un proceso al hacer una presentacién integral de la fe.

La catequesis es una educacién que nos va curando de lo monstruoso y
nos alienta en un camino de humanizacidon y por lo tanto de fratermidad.

Y ese “‘camino’’ es una persona: Jesis verdadero Dios y verdadero huma-
no.

La accién catequélica es por lo mismo pluridimensional como pluridimen-
sional es el ser humano.

La categuesis como "Proyecto Hermano de Jesids" es precisamente un
camino tan Unico como diferente de los “caminos del mundo”,

Es una maravillosa aventura cuya utopia es una sociedad de hermanos
en donde el amor une sin disolver personalidades a semcjanza del Dios iinico y
sin embargo nombrable en tres personas.

La fraternidad es tarea a construir dia a dia, pero también es don de Dios,
La fraternidad es gracia.

No se trata de decir que el cincuenta por ¢iento lo pone Dios y el cincuenta
por cienio lo ponemos nosotros. Esta  visualizacion deforma el dalo de la fe.

La fralernidad es ioda ella regalo de Dios al ser humano. La fraternidad
es toda ella obra del ser humano portador del don  de Dios.
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La fraternidad es algo por construir ¥ se la visnaliza en el horizonte de la
utopia y al mismo tiempo la fraternidad ya estd dada a la humanidad presente
en medio de nosetros como una semilla que fructifica.

La fraternidad aparece como dato esencial en el Nueve Testamento al
mostrar -a Jesis “‘primogénito de toda criatura’ como Aquel que nos da la re-
conciliacidn.

Diferentes ideologias tienen en su horizonie utdpico a la fraternidad y para
llegar 4 elia acepian caminar con la violencia y el despotismo. Otros prelenden
hatlarla en una especie de invocacidn al ser humano bueno que vive en no-
SOiros,

La fe nos muestra a la reconciliacién - fraternidad, como un regalo que re-
cibimos de Jesds. El no sélo nos dice que vivamos en el amor mutuo, sino gue
nos da el gusto y €l poder de irle llevando a cabo en el correr de los dias.

Decia Agustin: “‘La voluntad humana es ayudada por Dios para ser buena,
porque recibe el Espiritu Santo que infunde en nuestro dnimo el gusio y el
amor del bien supremo, porque con el Espirtu Santo el dnimo del hombre se
enardece para acercarse a Dios y se enciende para participar de su luz que es
la verdadera.

Asi el hombre recibe el bien - estar de Aquel de quien recibid el ser **{Bac. VI,
pigs. 682 y ss).

Se produce pues en el ser humano un cambio fandamental, ontoldgico.Si
se lo quiere expresar de otra manera, diriamos que es un salto evolutivo, ge-
nerando la aparicién de! ser humano.

Este ““salto evolutivo’’ es obra del amor de Dios que nos amo primero.’  Nosotros
amamos porque Dios nos amd primero,

Pero el que dice: amo a Dios y no ama a su hermano es an mentiroso.

(Cémo podrd amar a Dios a quien no ve el que no ama a su  hermano a
quien ve?

Este es el mandamienio que hemos recibido de El: el que ama a Dios debe
amar también a sus hermanos™ {1 Jn. 4,19-21).

Ese don de Dios obra la comunicacién entre los diferentes que es el funda-
mento de la fraternidad. ‘Al oir este ruido, se congregd la mukiitud y se llend de
asombro, porque cada uno, los ofa (a los Apdéstoles) hablar en su propio idioma’”
(Hech. 2.,6).

Esta es la Buena Nueva que aporta 1a fe al trabajo nunca acabado por la
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fraternidad.Nuestras experiencias de fraternidad son vividas en um horizonte
de esperanza. El horizonte de una Presencia acompatiante.

Cuando las Iglesias latinpamericanas hacen ia opciéa por los pobres no hacen
olra cosa que hacer una opcion por la fraternidad.

Algunos la interpretaron como lucha de clases e infiltracion de la violen-
cia, quizd no por mala voluntad, sino por no tener ofro instrumento para €n-
tender 10 que pasa.

Se equivocan, como se equivocaren las autoridades judias respecto a Jesds
nuestro hermano.

Sin embargo, esta opcién desde el horizonte de la Gracia es la concrecion
en la historia de la fraternidad regalo y tarea.

He aqui las palabras de Monsefior Romero, Obispo del Salvador, poco antes
que fuese asesinado:

“Me alegro, hermanos, de que nueswra Iglesia sea perseguida precisamente
por su opcidn preferencial por los pobres...

Hermanos, ; qué hermosa experiencia es tratar de seguir un poquito a
Cristo y, a cambio de eso, recibir en el mundo la andanada de insultos, de dis-
crepancias, de calumnias, la pérdida de amistades, el lenerfe a uno por sos-
pechoso!™ (O.A. Romero, Homilia de los dias 8 y 15 de Julio de 1979).

Regreso a los modelos categuisticos

Después de estas reflexiones se puede y debe *‘quebrar una lanza’” por aque -
llos modelos que tienen en cuenta la situacién del grupo y también la integrali-
dad de 1a fe, “‘como un programa que actda como telén de fondo dentro de un
proceso’’.

El ser homano y el grupo por su sitnacién de seres en construccicn o en
camino (“‘el hombre como un animal ztdpico’”), no sabe bien lo que guiere y lo
que mnecesita.

El “*homo absconditus’ es absconditus en primer lugar para si mismo. Jesss
con su vida y resurreccion es el ““Homo revelatus™, es decir, et ser llegado a su
plenitud.

Desde este punto de visia el catequista en la medida que es discipulo del Sefior
tiene unr conocimiento mdas profundo de las necesidades del grupo.

El catequista en cnanto pedagogo es “‘rico en humanidad’” y por la fe, le es
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dado conocer lo que subyace en los balbuceos de un grupo.

Para expresarlo en frase de San Agustin: “‘perciben que existe Io que €l de-
searia ver, per¢ que todavia no ve, ("‘ut viderim esse quod viderim, et mon-
"dum me esse qui viderim’® Confesiones VILX,VI).

Es justamente ese ‘‘suplemento’” de visién sobre nuestras propias necesi-
dades, una de las tareas de la catequesis. Esta es educacién a la vida. Asi dice
el Directorio General Categuético en el ndmero 21: *‘Para cualquier hombre
cuyo dnime esté abierto al anuncio del Evangelio, la calequesis es unr medio
particularmente apto para entender el plan de Dios en la propia vida y para
averiguar el significado supremo de ia existencia y la historia, de modo que la
vida de cada hombre y de la sociedad quede lluminada por la luz del Reino de
Dios, y se amolde a sus exigencias, y peede reconocerse el misterio de la Igle-
sia como comuntidad de aguellos que creen en el Evangelio™.

Dentro de esa educacién estd el ayndar af ser humano a ir percibiéndose
de sus necesidades mds verdaderas y profundas.

Por eso es por lo que una catequesis que considere como su  tinica {uncion
responder a las demandas de un grupo queda a mitad de camino.

Y dentro de la catequesis, 1a misién de ir abriendo nuevos horizontes es
esencial, ya que el crecimiento de los seres humanos lambién se mide por la
amplitud de sus miras.

Esta perspectiva puede ser terriblemente distorsionada cuando el cate-
quista tiene la arrogancia de pensar que €] sabe lo que le conviene al grupo.

En realidad en el caso que estamos analizando, no se trata de un cate-
quista que sabe lo que le conviene al grupo, sino que dentro de Ja marcha de un
grupo, es conciente de lo propio de su aporte y capaz de ir conduciendo al grupo
a ver aspectos que antes no veia en el contexto mismo de su situacién.

Y esta modesta, pero real clarividencia del catequista no le viene princi-
palmente por sus conocimientos sicoldgicos, sino en razén de su ministerio ca-
tequistico.

El catequista no invalida Ia bisqueda del grupo, ni la vuelve una buena
tictca para ensefiar la fe. Por el contrario profundiza esta busgueda, la vuelve
ain mas propia del grupe al darle perspectivas que llegan del ““Homo
revelatus’” al “‘Homeo absconditus™,

Es ur aporte que va en la linea de Agostin cuando al referirse a Dios o des-
cribia como: *'Intimior intimo meo™’.
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Esta posicidn tiene dos extremos falsos: uno que podriamos llamar en nuestro
lengaaje actual, de izquierda y en lenguaje teoldgico pelagiano: querer
ayudar al hombre sin contar con Dios. En el otro extremo se encuentra una
posicion de derecha o jansenista: defender a Dios sin amar al ser humano con-
creio e histdrico. -

En cambio la posicién gue estamos comentando es mucho mas profunda, por
aquello de ‘*sucede que lo mas nuestro no sea de nosotros™. *‘Vestra quidem
sunt, sed non ex vobis™ (Epis.188,6 Bac, X1 pig. 744).

Estamoes en ona zona en donde las ticticas o dindmicas son vilidas y se po-
tencializan si se unen una auténtica escucha al grupo y el aporte que viene de
la fe.

Al final de este segundo milenio y en vispera de la IV Conferencia Ge-
neral del Episcopado Latinpamericano es bueno meditar cémo la fraternidad
que nos viene de Jesds, mnuestro hermano, es la gran esperanza que estd
presenie en el corazén mismo de toda Evangelizacién y por o tanto de toda ca-
tequesis. . :
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DIMENSION POLITICA DE LA CATEQUESIS:
CONSIDERACIONES PASTORALES

Luiz Alves de Lima, S.D.B.

Introduccién

Una de las dimensicnes mis acerinadas hoy en dia en Ia educacion de la fe
es sin duda ja dimensién social y politica, intimamente unida a la dimension
liberadora 1an querida a la reflexién y préctica pasiosal latincameracana. De
hecho, para que la catequesis sea Aisidrica, encarnada, tiene que vivir el
momerto preseiie v reflejar los problemas actuales; asi la fe puede dar res-
puestas a los desaffos vividos por nuestra sociedad y se llegard a la tan deseada
interagceion entre fe y vida, entre mensaje y vivencia, entre formulacion de la
fe y situaciones concretas de la realidad humana,

Los preblemas de la liberacion y de 1a politica en términos de fe, {ueron
ampliamente estudiados por Puebla (No0.470-562); ahi aparecen dos elemen-
108 complementarios ¢ inseparables de la liberacidn cristiana: ia liberacion de
todas las servidumbres del pecado personal y social cuya [uente es ¢l egoismo,
y 1aliberacion para el crecimiento progresivo en el ser, por la comunién con
Dios y con los hombres que culmina en la perfecta comunidn del cielo donde
Dios es jodo en todos'. Esta liberacidn escatoidgica, con todo, tiene sus me-
diaciones terrenas: ‘‘La liberacidn cristiana es una liberacidén que se va rea-
lizando en la historia, la liberacién de nuestros pueblos y la nuesira propia
personal, y abarca las diversas dimensiones de la existencia: lo social, lo politico,
1o econémico, lo culteral v el conjunto de sus relaciones. En todo ha de circular
la riqueza transformadora del Evangelio...”™.

La dimensién politica-liberadora de la catequesis estd en el centro del
conceplo de catequesis renovada en el Brasil, cuyos grandes principios se
1. P=Puebla 482

2. P 483; Cf. DG = CNBB, Direcirizes Gerais Da Acdo Pastoral da fgreja no Brasif, 1987-
1090, no. 60-68 .
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encueniran en el documento de la conferencia episcopal brasilera Carequese
Renovada: orientacoes e conteido, de 1983: “Podemos hacer resaltar las di-
mensiones antropolSgicas, politicas y liberadoras de Ia catequesis™ Esta
dimensién estd también ampliamente reconocida en el documento del
DECAT-CELAM, Catequesis en América Latina: lineas de orientacién®,

I- CONSIDERACIONES PASTORALES

En este estudio vamos a tratar [a relacion entre calequesis y politica,
sitvdndola en primer lugar en una perspectiva mas amplia de la relacidn
entre accidn pastoral 'y politica, para llegar después a algunas conclusiones
que se refieren mas particularmente @ la educacién dela fe y a la pelitica.
Tendremos come punto de referencia la emsedanza del magisteric y de un
modo especial el magisterio del episcopado brasilero.

El tema de la relacién entre fe y politica ha sido tratado constantemente
por el magisierio tanio upniversal como local. Limitdndonos a los pronun-

ciamientos del episcopado brasilere en los ltimos quince afios, podemos en-
contrar los siguientes documentos:

1) Comunicacién al Pueble de Dios (denuncia de los abusos del poder)
(1976);

2) Exigencias cristianas de un orden politico (1977);

3} Subsidios para una politica social (1979);

4} Iglesia v problemas de iierra {1980);

5) Reflexiones cristianas sobre la coyuntura politica {1981);
6} Suelo urbano y acciém pastoral (1982);

7) Catequesis Renovada: Orientaciones y Conicnido (1983: hoy con 17
ediciones);

8y Exigencias cristianas de un orden constitucional (1986);

9} Directrices Generales de la Accién Pastoral de la Iglesia en €] Brasil
(1987-1990), particularmente los Nos.9-13; 17-23; 46-5%; 60-68, y de
un modo general todo el objerive general,

3. CR = Catequese Renovada Orientagoes e Contetido 108, Cf. 112-114; 148150, 226-276; 300-
304,

4. CLL no. 16,19, 20
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10) Iglesia: comunién y misién en la evangelizacién de los pueblos, en
el mundo del trabajo, de la politica y de la cultura (1988);

11) Exigencias éticas de un orden democritico (1989);

12} Los textos base de las dltimas campafias de la fraternidad, cuyos
temas, en general, son de cardcter social y politico.

Ademids, de estas publicaciones, varias regionales o didcesis publicaron
orientaciones pastorales respecto de la  accién politica de los cristianos, par-
ticularmente en tiempo de elecciones (cartillag para las elecciones).

De esta amplia documentacién podemos hacer resaltar algunos punios rela-
tivos a la dimensién pelitica de la fe con consecuencias para la catequesis:

1. Concepto de Polltica

Como en los documentos pontificios (particularmente Mater et Magistra,
Populorum Progressio y Octogesima Adveniens), también en Puebla y en los
documentos de la Conferencia Nacional de los Obispos del Brasil (=CNBB)
hay la distncién entre el sentido estricto de politica (conguista, gestidén y
mantenimiento del poder) y un sentido amplio {responsabilidad de cada uno
que vive en soctedad por el bien comuin)®, La funcién de la politica es realizar el
supremo ideal de la convivencia y de la amistad enwre los hombres. "La so-
ciedad humana tiene una dimensidn politica en tanto se organiza y busca los
medios necesarios para que la voluntad de sus miembros pueda expresarse y
alcanzar fines colectivos. Desde e} punto de vista élico o de los valores, la politica
es el conjunto de acciones por las cuales los hombres buscan una forma de
convivencia entre los individuos, gropos, naciones, que ofrezca condiciones
para la realizacién del bien comiin. Desde el punto de vista de los medios o de la
organizacién, la politica es el ejercicio del poder y 1a lucha para coaquistarlo.
En cuanto que abarca, en cierte modo, toda la sociedad v procura ordenar toda
la vida social, la politica se vuelve también expresién de una concepcién del
hombre y de proyectos globales, y suscita tanto los mas nobles ideales como
pasiones y egoismo®.

El ejercicio de l1a polfiica presenta dificuliades, en especial la tentacién de
sobreponer lo econdmico a lo verdaderamente humano, y antagonismos, sobre
todo los causados por la conquista y manteniriento del poder vy por la ten-
tacion de absolutizar el poder. '

5. Cf P. 521-524; CR 268.

& ICM = lgreja: comunhao e missac na evengelizagio dos povos, no mundo do trabatho, da
politica e da cultera, Documentos da CNBB 40, no. 184,
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Toda actividad humana (social, econdmica, educativa, cultural, etc), posee
una dimensidn politca. Delanle de esta globalidad y alcance de la pelitica
parece ilusoria "la preiensién de neutrzlidad ¢ de apoliticidad siempre gue
alguien se mele en aciividades de orden pastorai o social, perienecientes, de
un modo u otro, a la inirincada trama del juege politico. Esio vale de modo
particular para la accidn que desarrollan las diversas instituciones, civiles o
religiosas, cuyo peso politice efectivo debe ser conocido, poaderade, evaluado
y, oportunamente, modificado. La universalidad del hecho politico, si no justi-
fica la unilateralidad de quien piensa que todo es politica o que la politica lo es
todo, requiere cierlamente una atencién cuidadosa a la imprescindible di-
mension politica de las disunias actividades pastorales™. -

2, Evangelio v Politica

(Qué dice el Evangelio respecto de la relacidn fe - politica? El Reino de Dios
anunciado por Jesucrisio se concibe, como liberacién total del hombre por
Dios y por ello ese Reino posee una dimensidn politica, aungue no se reduzca a
fa politica: ¢l misterio pascual impregna toda la realidad, y ¢l mundo nuevo no
tendrd sentido si no da forma a las profundas relaciomes humanas manejadas
por la politica® siempre en alcncién al Reino de Dios, Jesis cuestiond radi-
calmente la organizacién social, politica y religiosa de su época,

La Buena Nueva lleva al hombre a la conversion, a Ia transformacién en
profundidad de su ser y de la relacién con Dios y con los demds. Para el bauti-
zado, conventido al Evangelio, la politica serd siempre relativa y nunca abso-
luta. Lo absecluto para el cristiano es el advenimiento de! Reino de Dios, de tal
manetra que, en comparacién con él "odo Io demds pasa a ser o demds que es
todo por afiadidura "®. Este Reino es inaugurado por Jesucristo, por el don del
Espiritu Santo, como nueva relacidn con ¢l Padre y entre los hombres, gue no
se agota en la historia, aunguc pase por 1os proyectos histéricos. Por un lado, el
Reino de Dios no destruye los proyectos humanos hechos por ia actividad politica,
pero los purifica y completa; por otro lado, ta "utopia” alimentada por la fe
asegura que la politica no se agota en una lucha sin treguas,

La politica, rectamente concebida, busca el bicn de la persona humana, y
por ello puede volverse una manera exigenle, aunque no dnica, de vivir el
armor evangélico'®. Desde los tiempos apostGlicos, y durante todo su caminar
en la historia, la Iglesia ha dado la primacia a fa caridad, al amor fraterno,

7. E ALBERICH. A catequeses nag [greja hoje, Edilora Salesiana, Sac Paule, 1983, p. 182
8. P 513.520, LC = instruccién seobre la libertad cristiana y iiberacién, 1986, no. 31
9. EN = Evangelii Nuntiandi 8.

10, G QA 46; ICM 211,
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como caracteristica de la vivencia de la fe en el Dios de Jesucrisio. Pero ultima-
mente }os cristianos viencn pensando gue la caridad no puede ser vivida so-
lamente en et dmbito personal ¢ meramente grupal; por causa de la compleja
organizacién de la vida humana en el mundo moderno, 1a caridad debe asumir
también on cardcter social y politico. En el mundo contemporines sélo se
puede vivir plenamente el amor por el otro creando esiructuras sociales y
practicande una politica global que permita de hecho reconocer praclicamente
en cada persona humana sy dignidad con el trato que esta dignidad merece.
“No existe distancia entre el amor al prdjimo y la voluntad de justicia. Oponer
amor y juslicia falsear a ambos. Es mds: el sentido de la misericordia completa
el de la justicia, impidiendo a ésta encerrarse €n ¢l circulo de la venganza. Las
desigualdades inicnas que hoy alcanzan a millones de hombres y mujeres,
estdn en abierta contradiccién con el Evangelio de Cristo y no pueden dejar
tranquila la conciencia de ningin cristiano™2

De ahi ¢l que se diga que no puede existir evangelizacidén sin liberacidn,
entendiéndose por liberacion todo el esfuerzo y prdctica personal y social para
sacar a los hombres de las condiciones infrahumanas en que muchos se en-
coentran'®. Con todo, para ser verdaderamente cristiana esta liberacion tiene
que tener una referencia clara y explicita al anuncio del Reino, a la obra de
Cristo Salvador en su misterio pascual que libera del pecado vy de las conse-
cuencias personales y sociales del pecado',

3. fglesia y Politica
a} Misién de la Iglesia ¥ Politica

"El mensaje y accidn evangelizadora de la Iglesia, discipulo de Cristo, tiene
como centro 1a proclamacién del Reino de Dios - comunion profunda, perfecta
y definitiva de Dios con ios hombres, de los hombres con Dios y de los hombres
entre si - lo cual no coincide con ninguna realizacién concreta, y tampoco es
fruto del empefio puramente humano, pero se proyecta mds alld del tiempo y
de la histona (...} La Iglesia, sin embargo, estd convencida que la construccidn
del Reino se realiza desde aqui y ahora, tambiér a través de los esfuerzos humanos
en favor de una sociedad verdaderamente justa, fraterna, solidaria y libre. En
esos esfuerzos eila reconoce la presencia actuante del mismo Dios Salvadoer.
Flla sabe lambién que el Reino pasa a wavés de mediaciones histdricas que,

11. Cf CR 266.
12. LC 57,
13, Cf P 482; LC 37-38.

14, P 585,
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a pesar de su parcialidad ¥y ambigiiedad, son signos de la obra definitiva de
Dios, eterna y consumada’!%.

Asi, Ia fe cristiana no desprecia la actividad politica, sino que la tiene muy
en cuenta, ya que debe evangelizar toda la existencia humana incluida la
dimensién politica. *‘La Iglesia no puede ignorar la politica, no sélo como ins-
trumento necesario de organizacion de la vida social, sino scbre tode como
expresion de opciones y valores que definen los destinos dei pueblo y Ila con-
cepcidn del hombre 18,

La encarnacidn inapgurd un nuevo orden de cosas; el pecado, del cual
Cristo, a través de su Iglesia, quiere liberar, se instala muchas veces en las
estructuras socio-econémico-politicas'?, Por ello, la accién de la Iglesia sélo
serd verdaderamente liberadora si se reviste de esita dimensidn poliiica.

Actuar en la politica es una misién propia de la Iglesia, aunque indirecta'®;
indirecta porque la Iglesia no puede sostituir la rcalidad polisica, *‘La Iglesia
no tiene la pretensién de enirometerse en la polilica, no aspira a participar en
la gestion de los asunlos temporates. Su contribucién especifica serd fortalecer
las bases espiritvales y morales de la sociedad, haciendo fo posible para que
toda actividad en ei campo del bien comiin se realice en sintonfa con las direc-
trices y exigencias de una ética humana y ¢ristiana’''%. Por eso, la Iglesia pro-
clama que ‘“‘es parte de su misidn pastoral anunciar y defender las exigencias
éricas para que iluminen la convivencia social’’®, '

b) Tres constataciones

1) El Evangelio y 1a Iglesia no ofrecen ningdn modelo politice?!, pero da
una vision trascendenie del hombre, capaz de demunciar los absolutismos

15. DG 107-108: Cf LC 63,
16. ICM 185.
I7.CE P 281, 495, 509, 573, 1257-1258; JOAO PAULO IL Reconciliacidn y Penitencia, 1984,

ne. 16; A imjustica e uma forma de violencia institucionalizada’ (CNBB, Por uma nova
_ordem comsilucional na. 22).

18. P 515-51%

19, (JOAO PAULO Il Aos constructores de sociedade pluralista no. 4 in Pronunciamentos do
Papa no Brasil, Vozes, 1980 no. 675 pg 182).

20. CNBB, Exigencias éticas de uma ordem democratica 4

2l Cf Jo3e Paulo I} em Salvador - Brasil - Discurso acs consuructores de sociedade no. 3,
in Pronunciamentes no. 678, pg 183,
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politicos y juzgar comporamientos irreconcifiables con la grandeza del hombre,
inaugurada en la Resurreccidn: *‘En nombre del Evangelio, la comunidad eclesial
debe iluminar por la fe los proyecios histdricos, polilicos, ccondmicos, caltu-
rales det munde, promoviendo la inviclable dignidad del hombre, su respon-
sabilidad ante el bien comin. Pero la comunidad, como Iglesia, no se une direc-
tamente a un proyecto histdrico, especialmentc en la politica. Por el anuncio
del Evangelio, ella se evidencia como portadora de criterios que Ia colocan por
encima de cualquier proyecto’ 2.

2) Laiglesia afirma con énfasis que la salvacién prometida por Dios comienza
ya a realizarse aqui y ahora a través de la promecién humana, en los movi-
mientos histéricos que contribuyen al crecimiento def hombre. Ella no puede
guedarse indiferente cuando dicha salvacion liberadora se niega a muchos
aqui en la vivencia historica por el egoisme de pocos . Esta accion de la Iglesia
tiene, como dinamismo interior, la conversicn que excluye fodo tipo de violen-
cias y luchas de clases®, Con todo, la fensidn escatoldgica proyecta hacia el
futuro la realizacién completa de la salvacidn y da sentido a todas las luchas
presentes??, :

3} En la realizacién fe - politica los pronunciamientos del magisterio
parecen rechazar todo infegrismo (hacer del evangelio o de la Iglesia un par-
tido politico), espiritualismo dualistico { establecer una dicotomia enwre la
misidn espiritval y la misidn socio politica de la Iglesia), remporafismo {negar
la misgién transcendente de la Iglesia acentuando solamente la mision socio-
temporal de la evangelizacion) vy el absiractismo (restringir 1a accidn de la
Iglesia, en el campo polilico, a meras palabras o principios genéricos y abstrac-
tos). También la opcidn por los pobres, lejos de ser meramente politica o
ideolégica, es defendida como opcidén profundamense evangélica: ““La opcidn
privilegiada por los pobres, lejos de ser una scfial de particularismo o de sec-
tarismo, manifiesta la universalidad del ser y de la misién de la Iglesia. Tal
opcidn no es exclosiva ni excluyente. Por tal razon la Iglesia no puede expre-
sarla con la ayuda de categorias sociclogicas e ideoldgicas reductoras, que
harian de tal preferencia una opcidn partidaria y de naturaleza conflictiva™®.

¢) Acciones de la Iglesia con referencia a la politica

Es competencia de la Iglesia, en este campo, iluminar las mentes, ayudar
a los cristianos a difundir, con espiritu de servicio y con eficacia, las energias

22, CR 301
23, P 973, 1221, 486, 572: LC 76-79,

24, P 482, LC 38-00, 100.

25. LC 68: Cf DG 47.
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del Evangelio, es decir, trabajar para que en la accién politica siempre se tenga
una vision giobal del hombre y de la humanidad®, El episcopado brasilero
acentda de un modo particular la misidn critico-proféticade la Iglesia: mision
critica ¢n el sentido de denunciar ef mal, y profética en e] sentide de ayudar a
los hombres a alcanzar ta verdad en el campo de la polilica.

Las acciones concretas de la Iglesia en este campo se describen asi: “La
conciencia que iiene de sty misién evangelizadora lieva a la Iglesia a:

- Publicar documentos sobre la situacidén politica y sus exigencias de
justicia social y de conciencia moral; :

- Crear organismos de solidaridad en favor de los oprimidos y de valorar
las organizaciones populares y sus iniciativas  de participacion;

-Denunciar las violaciones de los derechos humanos, previniendo contra
nueves mecanismos discriminatorios y contra entidades que se presentan
con falso aspecto democritico;

-Estimular la opcién evangélica por los pobres y a soportar la persecucion
y. a veces, la muerte, como testimonio de su misién profética;

- Contribuir a la educacién politica a fin de que ¢l hombre sea sujeto de su
historia y ejerza con responsabilidad sy cindadania politica;

-Acompafiar a los cristianos comprometidos en la politica partidaria’?’.
d) Funciones de la jerarguia

En este trabajo politico-social todo el cuerpo de la Iglesia estd empeiiado,
cada uno con la competencia derivada de la propia situacién y del propio
carisma dentro del pueblo de Dios. Puebla definié estas compelencias refe-
renies a los laicos, religioses, sacerdotes y Obispos?. Construir comunién  es
elemento imprescindible en la obra evangelizadora y en la misién de los
pastores de la Iglesia. De ahi la razén por la cual jos miembros de la jerarquia
¥ los religiosos no participan de Ia politica partidaria. Esia, por su naluraleza,
lleva la divisién de objetivos y de eswrategias paraque se alcancen los fines
politicos {partido viene de partir, dividir), mienras la misién de fos pastores
apunia a Ia creacion de comunion entre todos los hombres. ‘‘En el mundo de la

26. Cf P 515-518.
27. CNBB, ICM 214,

28. Cf P 524.529.
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politica, marcado por el pluralismo idecldgico conflictivo, la  Iglesia, respe-
tando el legilimo pluralismo de las opciones partidarias y dislingniendo el papel
de los laicos y de Ja jerarquia, procura ser un signo de aquella unidad y comu-
nién, que es voluntad de Cristo y anhelo qliimo de la hnmanidad’ .

En cuento a la actividad politica de la jerarquia, asi se pronuncian los
Obispos brasileros: “*A ia jerarquia, que ejerce la mision de alimentar animar
la snion y la comunidon en el interior de la Iglesia, no corresponde asumir
posiciones partidarias, ya que con ellas dividird el cuerpo eclesial en vez de
promover su cchesién. Con todo, corresponde a la jerarquia:

-Ponerse claramente y de manera inconfundible al tado de los pequeiios;

-Apoyar grupos y comunidades que buscan enconirarse para estudiar los
preblemas  politicos;

-Acompafiar de manera educativa, a los cristianos que militan en los partidos
politicos;

-Velar para que la insisiencia del Papa Juan Pablo IT respecto de la incompati-
bilidad entre el ejercicio presbiteral = y el desempefio de cargo politico par-
tidario sea, en la préctica, observado™™,

¢) Formar a los laicos para la politica

Siendo la politica partidaria el campo propio de los cristianos laices, donde
gozan de legitima autonomia®, la Iglesia cree que es sumamente importante
que los laicos reciban una adecuada formacién para participar en la politica.
Esta informacién, tan unida a !a mision de la catequesis, consisie en “‘apren-
der y hacer el andlisis de la realidad; conocer las propuestas y pricticas de los
partidos y candidatos, aprendiendo a respetar la opcién partidaria de los
demds; adquirir conciencia critica fremde a la realidad de Ia politica; desarro-
Har su formacién en la fe vy adquiritr un sélido conocimiento de la doctrina
social de la Iglesia para discernir y evaluar con criterios evangélicos la
realidad y accién politica’™2,

29. CNBB, ICM 215.
30. CNBB, ICM 216-217.
31. Cf CNBB, ICM 211,

32. CNBB, ICM 218,
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F) Desafios en relacién a la politica partidaria

En 1987 el Episcopado en las directrices generales de la accién pastoral
del Brasil se cuestionaba sobre los desafios en la relacidn fé-politica :"
Problemas candentes desafian la accidn pastoral y la reflexién teoldgica .:

-Cémo se hace la opcidn partidaria de los cristianos;

-Qué estimulo y acompafiamiento da Ja Iglesia a los cristianos compro-
metidos en la politica partidaria;

-Como conciliar el compromiso en Ia politica con el compromiso pastoral”™*,

Algunas respuestas a estas cuestiones fueron dadas el afo siguiente,
principalmente en lo que se refiere al compromiso en la politica parfidaria: *‘Se
han presentade cuestiones delicadas cuando agentes de pastoral han decidido
candidatizarse a cargos politicos electivos, en el poder ejecutive o legislativo,
La practica eclesial ha demostrado dificuliades en conciliar los dos cargos. El
distanciamiento provisorio de la misién pastoral, en esos casos, ha sido préctica
corriente. Pero, en ciertas Igiesias particulares, la reflexién de las comunidades
locales han intentado ~discernir la conveniencia, para la evangelizacién y
para la politica, de la acumulacién de cargos. En todo caso, un candidato cris-
tiano, comprometide con la politica partidaria, por fuerza de su fe, nunca deberia
distanciarse de su comunidad y tampoco ésta deberfa marginarle por el
hecho de ser candidato. Los agentes de pastoral deben cuwidar, siempre, la
que la accidn pastoral no sea utilizada en beneficio de partidos o ideologias™,

g) Conversion: criterio fundamental

El documento de Puebla presenta como opcidn primera de la Iglesia en
América Latina, fandamentos de las demas opcromes, la conversidn de toda
la iglesia al Evangelio®. Por eso, también en el campo de la politica, por en-
cima de coalquicr trabajo, debe estar, como dinamismo inlerior, que mueve
toda Ja actividad politica, la conversién, es decir, el esfuerzo continuo de
poner ¢l Reino de Dios por encima de cualquier interés politico. Asi desapare-
cerd todo cardcter de intolerancia y sectarismo, vy la Iglesia podri ejercer su
pape! politico dentro de los limites que le impone su mision evangelizadora.

Debido al cardcter social del pecado, esta conversion, no tiene solamenie

33. No. 104

34. CNBB, ICM 219-220

35 Cf P, 973
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un aspecte personal, sino que debe ltegar también a la dimension social: *‘La
evangelizacion liberadora se orienta fundamentalmente en el sentido de con-
vertir al mismo tiempo la conciencia personal y colectiva de los hombres, 1a
actividad aque se dedican y la viday el ambiente concreio que le son propios...
En efecto, la Iglesia estd convencida de que iodo proceso de wransformacién
social resultard ilusorio y vano, 8i no interviene una verdadera conversion de
las mentes, de las voluntades y de los corazones. Sin hombres nuevos, profun-
damente convertidos al Evangelio, y a su vez concientes de la necesidad de
evangelizar ¢l propio proceso de ransformacion social, ain las mejores estruc-
toras o los sistemas mejor idealizados pronto se vuelven inhumanos y no es-
tardn absoluiamente libres de nuevos materialismos y nuevas formas de opre-
sign?e,

II- LA CATEQUESIS 'Y SUS OPCIONES POLITICO-LIBERADORAS

La catequesis, come accion de la Iglesia en vista de la educacidén de la fe no
puede absolutamente estar ajena a estas orientaciones y opciones de la accidn
pastoral ;Cusles serian las consecuencias de estas concepciones para ia edu-
cacién de 1a fe? hablar de catequesis politico-liberadora podria parecer ape-
nas un slogan mds dentro de los neologismos pastorales creados a partir de la
década del.60. Sin embargo, es una dimensién muy importante, si es que la
catequesis pretende “‘hacer resonar la Palabra de Dios™ en la vida concreta de
nuestro pueble, ¥y no ser una palabra vacia pronuaciada al margen de Ia vida.
Asumiendo su misién politico liberadora, al lado de tantas otras, la cate-
quesis estard cumpliendo su tarea de intentar realizar la interaccién entre fe
y vida.

1. Principio general

Una catequesis que tiene en cuenfa su mision. politico-liberadora necesita
tener como objetive mdximo (una verdadera "utopfa” ): liberar al hombre de
toda forma de esclavitud o dependencia alienante y vivir el amor universal
propuesto y vivenciade por Jesucristo; actualizar el significado liberador de
Cristo muerto y resucitado, presente hoy en la historia®’; vivir el proceso
histérico del éxodo: bajo el influjo de la gracia, que actia en la historia, libe-
rarse de las esclavitudes y salir en bisqueda de la tierra prometida. La cate-
quesis debe orientar concretamente sus destinatarios -hacia el encueniro con
Dios en lIos hechos histéricos, transmitir opciones liberadoras personales y
colectivas®s,

36. DG 63, citando EN 18, 9, 34, Puebla 438 ¢ RH 63.
37. P 194-197

38. DG sl
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2. Lineas de accion catequética
En 1a perspectiva de una catequesis liberadora s necesario que:

a) La comunidad cristiana no “‘delegue’’ simplemente ia catequesis politico-
liberadora en los catequistas, sino que ella misma se haga liberadora. Libera-
cién es obra de comunidad. Si no puede existir catequesis sin comunidad, mucho
menos  habrd una catequesis con dimensiones politico-liberadoras sin la par-
ticipacién y apoyo de toda la comunidad.

b) La catequesis se sumerja siempre mdis en las situaciones concretas e
histéricas del momento, pero con 1a mistica del Evangelio®. Consecuencia
dltima del principio de integracion entre fe y vida es el compromiso polilico de
la educacién de la fe. La calequesis no puede direciamente transformar las
estructuras injustas de Ia sociedad, pero las tensiones existentes por causa
de estas injusticias deben empefiar la catequesis y comprometerla en las lu-
chas por la justicia, hacerla sensible a las dimensiones politico-econdmicas de
la existencia y atenta a las exigencias de transformacién personal y estructu-
ral.

¢} La catequesis esté abierta para colaborar con todas las fuerzas politi-
cas de la sociedad que anhelan la verdadera liberacién del hombre. Este ideal
no es fruto solamente de la actividad de Ia Iglesia, sino resultado del esfuerzo
conjunio de todas las fuerzas que actian en la socledad. La  humilde
pretension  de la Iglesia no es ‘‘la construccion de una sociedad mds justa y
fraterna’’, pero si “‘participar de la construccitn de una sociedad jusla y fraterna’9,

d) La catequesis, como actividad pedagdgica en la dimensidn de la fe, con-
tribuya a disminoir el comformismo social. Entre nuestros pueblos esti en
vigor ‘“‘una visién delerminista que genera, por un lado, un tipo de fatalismo
que considera a la persona prisionera de formas mégicas de ver el mundo y de
actuar sobre él, El hombre no seria duefio de si, sing victima de [uerzas ocultas,
delante de las cwales no encuentra otra actitud sino colaborar con eilas o aniqui-
larse delante de ellas. Llevados por esta visidén fatalisia, muchos cristianos
siguen creyendo que todo lo que sucede es determinado o impueste por Dios,
ignorande asi la auvtonomia propia de la naturaleza y de la historia, Por oiro
lado hay un fatalisme de tipo social, que se apoya en la idea errdnea de que las
personas no son fundamentalmente iguales, generando, en Jas relaciones
humanas, muchas discriminaciones y marginalizaciones incompatibles con

39. O Medellin, Doc. 8 no. 6

40. DG 82-104, panicularmente o tiwlo ¢ os nos §9-90, Cf P 1206-1253: CR 274, 302
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la dignidad del ser humano’**'. Inculcar en los cristianos la grandeza y la
fuerza de la dignidad humana y mostrarles el gran potencial ransformador
del Evangelio en la actuacién en la historia es misién importante e irrenun-
ciable de la catequesis.

e) La catequesis practica lo que ensefia: si ella no puede transformar
todas las estructuras de la sociedad, puede al menos transformar  sus estruc-
turas y las relaciones entre sus protagonistas. Asi, las relaciones entre
catequistas y.catequizandos, entre organizaciones catequélicas de cdpula y
catequistas de base deberian ser lo més posibic evangélicas y fraternas, evi-
tando toda tentacién de auforitarismo que niega, en la practica, todo €l dis-
curso liberador,

f) La catequesis se inspire en la memoria de la historia de liberacién del
pueblo de Israel y en la experiencia del misterio pascua! del nuevo Pueblo de
Dios, misterio continuamente reinterpretado y aciwalizado por la comunidad
cristiana. Sin exageraciones ni radicalizaciones, la catequesis deberia mos-
rar ¢cémo el misterio de la salvacidn, al y como se revela en el Antiguo
Testamento, estd muy vinculado al proceso histérico y politico del pueblo de
Isracl; del mismo modo, el mensaje evangélico de Jesds, culmen de toda la
Revelaci6n, tampoco pasa al margen de la vida concreta, sino que, asumida
y vivida auténticamente, posee, en vista de [as -realidades humanas, una
fuerza transformadora que supera cualquier ideologia polilica,

g) lLa catequesis asuma, con iodo vigor, la opcidén evangélica preferencial
por los pobres. No tiene sentido la dimension liberadora de la calequesis sino
st dirigida hacia los pobres, quienes son los mas necesitados de esta libera-
cién. Esie amor preferencial por los pobres obliga a adoptar una nueva
hermenéutica: mirar todo desde el punito de vista del pobre. Esto significa que
al evangelizar otras clases de personas no pobres, la catequesis debe sensibi-
lizarles vy convertirlas para la dramdtica situacién de pobreza (muchas veces
la sitvacidn es de miseria) en que vive gran parte de la poblacién®?, La opcién
preferencial por los pobres es, por naturaleza, evangélica, pero, como conse-
cuencia, es politica. Tal opcidn es ineficaz y quedard reducida a bellas pala-
bras si de hecho no consigue movimentar todas las fuerzas vivas de la so-
ciedad, siempre en nombre del Evangelio, en la direccién de una accién politica
que iransforme las estructuras generadoras de pobreza, .

El amor preferencial por los pobres toca profundamente ia catequesis, no
s6lo en sus principios y doctrina, sino también en su merodologia: *‘Después de

41, DG 42

42, Cf CR 271-273; LC 66-710, DG 46-39



|

Medellin, Vol. 16 No, 64, diciembre de 1990 505

Puebla la opcién preferencial por los pobres significa también para la cate-
quesis un verdadero cambio de sentido. A partir de esta opcidén, los objetivos
necesitan ser redefinidos, los recurses humanos y materiales  serén redis-
tribuidos, la metodologia deberd ser revisada profundamente, en el sentido de
dar la palabra al Pueblo v de escucharlo. Todo éslo en una linea no paterna-
lista, sino fraterna y respetuosa’?, E} servicio a los pobres y oprimidos debe
ser considerado verdaderamente un signo de autenticidad de la catequesis y
¢sia dimension garantizard a la Iglesia, y en comsecuencia a la catequesis,
ser sefial eficaz en medio de un mundo que no cree tanto en palabras, sino €n
hechos concretos*,

h) Una buena politica catequética, asumiendo decididamente el amor
preferencial por los pobres, no habrd de abandonar otros sectores de la
sociedad, también ellos destinatarios de la evangelizacién, Un inmenso
desafio, que amenaza comprometer el propio esfuerzo evangelizador junto
de los pobres, es la evangelizacién de la cultura moderno-contempordénea. En
la actuai bisqueda de inculturacion de la fe, se ha de integrar, de modo
inculturado y liberador, esia doble dimensidn de la realidad latinoameri-
cana: la cultura de los pobres v Ia cultura emergenie modemo-contemporanea.
“En la Iglesia del continente se afianz6 una presencia evangelizadora, libera-
dora e inculturada, junto a tos pobres y con ellos, No se puede decir lo mismo en
relacion al desafio que presenta la otra faz de nuestra rcalidad. La Iglesia
como ur todo no ha ienido alcance evangelizador junto a la cultura modemo-
contempordnca. Neo estamos consiguiendo retraducir nuestra experiencia con
Ios pobres para que ella pueda inspirar y amimar la evangelizacidn de la cul-
tura modema en  sus multples manifestaciones (...). También aqui parece no
haber otro camino de evangelizacidn que no sea el procese inculiurado de una
lectura critica y un discernimiento serio y liberador sobre esta cnitura moder-
no-contempordnea a partir de sus propios presupuestos. Prelender que ella
no pueda ser evangelizada es admitir, por- primera vez en la historia cris-
tiana, Ia capitulacién de la fe vy del Evangelio ante una culiura. Esto vacia el
potencial salvifico de Jesucristo. Pretender que la respeesta evangelizadora:
esid en fa vuelta a formas paradigmas premodernos es ignorar y desestimar
la indole dindmica y prospectiva de esa cultura de aceleradas transforma-
ciones™s.

43. CNBB, Orientages em torne do contetide da catequese, Brasilia, 1981, no.s 533-34.
44, Cf DG 52

45, M. AZEVEDOQ Modernidade e Evange(fza?a'o, una reflexag a panir da A. Latina in
Sintese 16 (1989) No. 47, pg 67-78
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3. Las comunidades calequizadoras
a) La comunidad educadora de la fe

El lugar eclesial en el que mas se ha desarrollado la dimension politica de
la fe es ciertamenie el ambiente de las comunidades eclesiales de base®. En
estos pequenos grupos hay el esfuerzo constante de vivir la fe dentro de las
situactones histéricas concretas. En términos de catequesis, ellas encarban
mas concretamente el ideal de una comunidad catequizadora: es una comanidad
de fe que por su propia vivencia y camino recorride a través de ia escucha de [a
Palabra de Dios, de la celebracién de los sacramentos y de las luchas transfor-
madoras de la realidad en nombre del Evangelio, se hace ella misma educa-
dorade la fe de sus miembros; el crecimiento en fa fe se¢ realiza , no dentro de
un auia, en una charla, conferencias o estudic, pero si en el dia a dia de una fe
vivida y testimoniada en los acontecimientos.

La IV parte del directorio catequético nacional brasilero estd enteramente
dedicada a reflexionar sobre esta comunidad categuizadora, en donde la di-
mensidn politica es may fuerte. En ellas el Evangelio se hace presenie en la
vida del pueblo; 1aPalabra de Dios en la Biblia, como libro de fe de la comunidad,
se lee en continua confrontacién con los problemas concretos, no sGlo persona-
les, sino sobreiodo sociales. Ahf el cristiano toma més facilmenie conciencia
de su misién y de la misién de laIglesia en el mundo. Hay un esfuerzo por pasar
del discurso sobre interaccion fe-vida,lglesia-Mundo,doctrina-vivencia, con-
versién a Dios-actuacién transformadora de la sociedad, 2 una efectiva inser-
cién del cristiano en el mundo concreto en que vive, asumiendo las juchas
populares de caricter eminentemente politico a fin de llevar ¢l fermento
evangélico a la vida. :

b} Pasos del itinerario de crecimiento en la fe

El citado documento de catequesis procura describir, de manera ideali-
zada*” los varios pasos del proceso a través del que estas comunidades se van
esforzando por iniegrar los diversos elementos que permiten hacer la inlerac-
cién fe-vida. Con ésto ellas se vuelven comunidades catequizadoras pues el
crecimiento en la fe de sus miembros se va procesando en la medida del propio
caminar. Los cuoatro elementos de este proceso que $e van integrando y
permitiendo el crecimiento en la fe son los signientes: Ia unidn entre los

46. Para profundizar sobre la comumidad catequizadora cf. L. ALVES DE LIMA. la comunidad
Catequizadora en Brasil, en Revista Medellin 15 (1989) No. 57, pg 125-140

47. CR 285-286.
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micinbros, el acercamiento a. la realidad, la vida eclesial y la explicitacidn de
lafe*®, Enia medida en que la comunidad crece en el conocimientode la Biblia,
crece lambién la vida de oracién, la vivencia de la Palabra de Dios y su
compromiso en la mansformacion de Ia realidad; por oo lado cuante mas se
compromete con Ja realidad, mas siente la necesidad de alimentarse con la
Palabra de Dios, con la oracidn, con la vida eclesial. Asi, en este proceso de
interaccién fe-vida, el cristiano va creciendo en el seguimienio de Jesucristo:
ta comunidad se hace verdaderamente catequizadora. Este camino es largo,
pues el proceso de crecimiento en la fe es permanente®,

Segin el mismo documento, el paso mas delicado es aquel en que los laicos
asumen, como consecuencia de su adhesion al Evangelio y como vivencia del
propio bautismo y confirmacién, funciones, posicionegs, tareas y direccién de
movimientos populares, partidos, sindicatos, asociaciongs, COmoO rmanera con-
creta de festimoniar la Palabra de Dios. Se diluyen en medio de los hombres
como la sal en el agua: se comprometen cada vez mds en el movimiento de
liberacién. La lectura de la realidad social se hace politica y global. Reconocen
sy propio papel insustituible y necesaric para transformar la sociedad. Tienen
conciencia de la manipulacion a que estin sometidos los pobres a través de los
medios de comunicacién social, del poder polilico, que, en general, es eli-
1151a°°.

Se hace real, entonces, la reciproca influencia entre la fe profesada y la
vida en todas sus dimensiones, también en la dimensién politica y social.*‘En
ese momento la comunidad participa del proceso de liberacién del puebla. Ella
sabe que la transformacién de la sociedad no es tarea exclusiva de los movi-
mientos comunitarios eclesiales. Siente el deber de colaborar con movimien-
tos populares, como sindicalos, asociaciones de vecinos, partidos polilicos,
etc. Los cristianos entran en contacto con personas de otros credos y de otras
ideologfas. Se encuentran con nuevos Proyecios y nuevas maneras de  actuar.
La lectura de la realidad social se hace politica y global. Se discuten los
métodos de accién y las diferentes estrategias ‘%

¢) Dificultades

Este momento no estd exento de fentaciones para el laico cristiano que
5e¢ compromete en la politica, principalmente la tentacion de dejar su propia
comunidad de fe y pasar a contar solamente con el parlido, sindicato u otro

48. Cf CR 288
49. Cf CR 284,
50. Cf CR 300.

51. CR 30
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- pO politico y sobre todo, pasar a alimentarse solamente de_ las ideologias

polisicas. Es importanie y decisivo para la suerte de las comunidades, en este
' momento, Ia presencia valienie de los pasiores para confirmarlos en la
. fe. “*Los Obispos deben ayudar a las comunidades para que no se¢ dejen instru-
mentalizar, para que sepan discernir lo que es especifico para el cristiane en la
linea de la liberacidn integral del hombie, para que en la lucha, al lade de otros
que no profesan nuestra fe caidlica, sepan mantenerse fieles en su adhesion
a Jesucristo y a la Iglesia’™2,

d} Momenio catequético

Delante de todo ésto el cristiano se siente también limitade, necesitado de
constante conversion a Cristo, a 1a verdad y a la caridad. “*En ese proceso, se
manifiesta para el cristiano una importante dimensién del hombre delante
de Dios: la del hombre pecador que “‘sin Jestis nada puede hacer’’, pero que “‘en
El todo lo puede”. Tomar conciencia del pecado es el paso verdadero e
insustituible que conduce a una adhesidn adulta y firme a Jesucristo. Es ¢l
momento de 1a madarez de Ia fe, cuando Crisio es visto y aceptado, no sélo
como modelo a imitar y como profeta, sino como Hijo de Dios, Sefior y Salva-
dor, aquel gue quita el pecado del mundo. Tomar conciencia del pecado es,
entonces, recenocerlo come raiz de los males de la sociedad y, mds profunda-
mente, como algo que estd enraizado en el corazén del hombre, de donde no
puede ser arrancado por el mismo hombre, si Cristo no le transforma, credndole
un corazén nuevo’ 3,

Progresando en estc caminar el cristiano profundiza algunos aspectos
esenciales de su identidad: la conciencia del pecado, la certeza de que Cristo
vive y actda en el mundo por medio de ¢, el descubrimiento de Cristo en el
hermano, por la practica de [a caridad vivida también en wuna dimensién
socio-politica principalmente en favor de los pobres, y la conciencia de la
misidn que Dios le da: debe ser *‘sefial del Reino de Dios en el mundo”™, y pasa
a tener voz y voto en la sociedad y en la Iglesia®™.

Este momento es considerado altamente catequético para la comunidad
cristiana, pues representa una adhesién de fe explicita y madura, y el Evangelio,
a través de la accidn politica de los cristianos, revela toda su fuerza traasfor-
madora no s6lo en el dmbito personal, sing también principalmente en Jlas
relaciones sociales y en las estructuras politico-econdmicas: “‘es el momento

52. CR 303; Cf 300.
53. CR 305.

54. Cf CR 306.
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en gue la comunidad y el cristiano son obligados a mantener y profundizar su
propia identidad cristiana: ;qué es de heche lo que nos hace cristianos? ;Qué
tenernos de original para ofrecer a la humanidad que procura liberarse?” '™, La
reflexion a 1a 1oz de la Palabra de Dios y de los acontecimientos, ka educacién
de la fe, la categuesis, en fin, son las que responden y profundizan estas cues-
tiones. :

4. Temas de una catequesis politico-liberadora

Una catequesis con estas perspectivas socio-politicas, que no son (nicas ni
exclusivas, hard opcién por temas o conjuntos de temas que favorezcan la
interaccién entre fe y vida y que puedan preparar a los cristianos para asumir
la tarea transformadora que la fe evangélica exige de quienes la profesan “‘en
el corazdn y en la vida™’.

Se exige, en primer lugar, gran fidelidad a la triplice dimensién propuesta
por Juan Pablo II, asumida por Puebla y toda la documentacién catequética
posterior®®: fidelidad a Cristo, a la Iglesia y al Hombre,

El cristocentrismo ¢s dimensién esencial de cualquier tipo dec catequesis.
El modelo de calequesis politico-liberadora que aqui analizamos, pone en
evidencia un aspecto fundamental del misterio de Cristo: es la encarnacidn,
No habré fidelidad a Cristo y a su mensaje sin fidelidad al principio de la
Encarnacién, por el que el Verbo asumié todo 1o que era humano en sy totali-
dad para liberar y salvar. Una catequesis encarnada, aunque trate de temas
eminentemente doctrinales, mostrard su incidencia en la vida, su encarnacidn
en la historia. La docirina no fue dada sélo para ilustrar o iluminar la inteli-
gencia, sino principalmente para resolver los problemas de la vida. De lo
contrario, caerfamos en un ijuminismo superade y sin sentido.

Tampoco hay fidelidad a Cristo sin la Biblia, leida en el contexto de la
vida, a la luz de la Tradicién y del Magisterio de la Iglesia®. Ella es asumida
como iexto por excelencia de la catequesis, libro de la fe¥. De hecho, la Biblia
no es un libre doctrinal, sino profundamente vital; ella pacié de la confron-
tacién de la Palabra de Dios con los aconiecimientos de la vida. La Biblia es €l
punto de [legada, la expresién auténtica e ingpirada del caminar de un pueblo
que busca a Dios, y por ser inspirada, es para nosotros hoy también la guia

55. CR 302.
56. Cf JUAN PABLO U1, Discurso inaugural de Puebla no. 1.3 - 1.9; P 166-169 passim; CR 78-81.
57. CI P 1001,

58 Cf CR 154, 164, 174-176.
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de nuestra experiencia de Dies, o del encuentro con Dios en los aconte-
cimientos de la vida®. Pero, ‘‘no se wrala simplemente de sacar de la Sagrada
Escritura y de la Tradicion elementos fragmentarios, para ser incluidos en
wna catequesis de orientacion diferente, sino de respetar la naruraleza y el
espiritu de l}a Revelacién blblica®. Ahora bien, es la naturaleza histdrica de
la Revelacidn, colocada en evidencia por ia constitucidn conciliar Dei Verbum,
que fundamenta teoldgica y biblicamente ia dimensién socio-politica de la fe
y consecuentemente de la catequesis. Naturaleza histérica significa que Dios
se teveld al hombre bien por dentro de la historia humana, de los aconte-
cimientos de Ia vida, de la cultura, de Ia mentalidad del pueble biblice y no
como una ‘‘simple doctrina” que cae del cielo. Una lectura liberadora de la
Biblia, fundamentada en esta naturaleza peculiar de la Revelacion, tendrd
como consecuencia la interaccidn entre fe y vida, entre revelaciéon de Dios y
wansformacidn de fa realidad. '‘El pueblo, que no consiguié muchas veces
unir el catecismo con la vida, consigue unir la Biblia con el dfa a dfa. Si lo que -
estd escrito viene de Dios, debemos ponerlo en prictica...” .

La dimensién politica-liberadora exigird por encima de tode una fideli-
dad al hombre, 2 su situacidn, a sus problemas. Los temas de catequesis, en
este sentido, procuraran ser una iluminacion de la existenicia humana; ¢l hombre
es un ser concreto, hisidrico, inacabado, caminante, viviendo en determinado
tiempo y situacién con sus dramas y esperanzas: €s para este hombre en silua-
cion que la catequesis debe anunciar su mensaje. En esie sentido es bueno
recordar la célebre proposicién de Medellin que revoluciond el concepio de
contenido de Ila catequesis, liberdndolo del simple aspeclto doctrinal y pro-
yectandolo hacia todos los aspectos de la vida humana: ‘‘De acoerdo con ia teo-
logia de la Revelacidn, la catequesis actual debe asumir totalmente las an-
gustias  y esperanzas del hombre de hoy, para ofrecerle las posibilidades de
una liberacion plena, las riguezas de una salvacién integral en Crisio, el
Sefior. Por eso, debe ser fiel a la transmisién, no solamente del mensaje biblico
en su contenido intelectual, sine también de su realidad vital encarnada en los
hechos de 1a vida del hombre de hoy. Las sitnaciones histdricas y las aspira-
ciones auténticamente humanas son parte indispensable del contenido de la
catequesis. Y deben ser interpreladas seriamente, dentro de su contexto acutal, -
a la luz de las experiencias vivenciales del pueblo de Israel, de Cristio y de la
comunidad eclesial, en la cual el Espirim de Cristo resucitado vive y actiia
continuamente’’2,

35, Cf CR 176,
60. CR 86.
61. CR 291,

62. Medellin Doc. 6 no. 8, citado también en casi todos los documentos de catequesis posteriores.

Cf CR 73.74; DECAT, Catequesis en América Latina : lineas gencrales de orientacién.
no. 19.
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El direciorio catequético brasilero, en su tercera parte, trata de los temas
fundamentales para una catequesis renovada. Procura exponer el mensaje
det Evangelio profundamente unido a Ia vida concreta: es el esfuerzo de actvar
el principio de interaccicn. En el itern compromisos del cristigno {qQue cormres-
ponde al actuar cristiano o moral), de un modo especial, se procura renovar el
conienido de la catequesis, pues ahi dparecen mds claramente las exigencias
de ura dimensién politica de 1a categuesis. Los temas ahi tratados son: ¢l
crisiano en la construccién de Ia historia, en la comunidad eclesial; el cris-
tiano y la familia; el cristiano delanse del mundo del trabajo, de la politica, de a
pobreza; el cristiano y la promocion de ia justicia, de Ia dignidad humana, del
desarrolle integral v de la paz®.

No podemos hablar de temas de la catequesis sin tocar los sacramentos.
Ellos son conteridos importantisimos de cualquier catequesis auténticamente
cristiana, Dentro de la vida de la Iglesia, los sacramentos poseen el mds alto
poder de expresion y de significacidn y, por ello, su celebracidén no puede
quedar al margen de la vida, al margen de la dimensién politico-social, Al
celebrar los sacramentos el cristiano debe sentir que ellos realmente alcan-
zan el propic proyecte de vida personal y comunilario. Algunes catequistas
profundamente comprometidos en las lnchas populares y en la politica, em-
piezan a preguntarse si realmente [a Iglesia debe conferir los sacramentos a
aquefios que no  estdn dispuestos o cuyas familias no se disponen a asumir el
Evangelio con todas sus consecuencias, también socio-politicas, 0 que no estén
dispuestos a participar de ona comunidad cristiana que haya optade por un
camino de luchas por las transformaciones sociales en base al Evangelio.

Realmenie, muchos se preocupan por un cierlo mecanismo rimal de alga-
nos cristiancs ante los sacramentos. Puebla lamenta que ‘‘la participacidn en
la liturgia no repercute de forma adecuada en el compromiso social de los cris-
lianos’’*. Es misién de la catequesis educar a los cristianos para el verdadero
significado de los sacramentos, como signos de la presencia salvadora de Dios
en medio de nosotros, pero al mismo tiempo como expresiones de nuestra fe:
“los sacramentos deben repercuiir de forma dindmica y liberadora en las rela-
ciones inlerpersonales, en la estructuracion més justa de la sociedad y en la
accién del hombre sobre 1a historia y sobre el mundo’*®. Lo mismo se debe decir
de toda la lturpia: “‘en ella celebramos la presencia operante de Dios en naestro
caminar, la accién de Dios en nuestro dia a  dia, el esfuerzo de liberacion to-

tal'*%6

63. Cf. CR 246 - 276
64. No. 902.

65 CR 222.

66 CR 224,
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St los sacramentos deben celebrar la vida, tendrdn sentido cuando sean
también la celebracion de una fe transformadora de la vida: “‘no basta rccibir-
los de forma pasiva, pero si insertdndonos vitalmente e¢n la comunién ecle-
sial’’%?. Es necesario renovar e intensificar la catequesis sacramental y darle
una dimension tal que pueda liberar al cristiano de una religiosidad ranquili-
zante y llevarle a un cuoestionamiento de su vida personal y comobnitaria.
Algunas comunidades que procuran vivir la dimension politica de la fe ya con-
siguen dar un sentide nuevo y vigoroso a la celebracidn de los sacramentos. Es
esta la constatacion que se hace: la comunidad pasa a ver los sacramentos
como presencia actuante de Dios er su medio y como momento de celebracion
de los propios compromisos con €l Reino®.

5. Tareas catequéticas con relacién a la politica

Podriamos atribuir particularmente a la catequesis las siguientes tareas
como actividad especifica de educacién de la fe.

a) La catequesis debe educar la conciencia politica de los cristianos:
ademds -de acentuar la importancia de la dimension politica dentro de la vida
social, 1a catequesis debe profundizar la relacién gue existe entre fe crisliana
y opciones politicas, a fin de superar la dicoiomfa que muchos cristianos hacen
todavia entre la vida con toda su complejidad y la profesion de fe en el Evangelio.
Son contenidos de esta funcidn: conocimiento v andlisis de la realidad, discer-
nimiento  evangélico, denuncia profética del mal, capacidad de proyectar
acciones cristianas transformadoras de la realidad.

b} La catequesis debe educar para la accidn politica, pues es a través de la
accidn concreta que se consigue una intervencién en la realidad social con
miras a la transformacién. Es a wravés del ejercicio vy de la prdctica de los
cristianps en los diversos campos de la actividad humana, particularmente
en el campo de la politica, que la Iglesia se hace concretamente, en nombre ded
Evangelio, una agencia de transformacién y de liberacién®. Algunos cate-
quistas, tomando conciencia de esta dimensién politica de la catequesis, quedan
muy angustiados, pres perciben gue la misma actividad catequélica, por mejor
y mis eficiente que sea, no es mds que una gota de agua delante del ocedno de
la realidad que debe ser fermentada por el Evangelio y transformada de
acuerdo a los designios de Dips. Es necesario recordar que a la catequesis com-
pete solamente urna misién de iniciacién, tanto en la formacién de la concien-
cia como principalmente en la formacién para la accién. Aqui sé debe coatar

6L P 923, Cf 939,

68,Cf CR 305

69. Cf ICM 227
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con la actuacidn de roda la Iglesia, y no sélo de la catequesis. Realizando esta
concientizacién la catequesis deberd también suscitar enire los laicos cris-
tianos vocaciones variadas para Ia militancia politica.

¢) La catequesis tiene una funcién critica en la sociedad y en la Iglesia.
Hoy, al hablarse de la primera evangelizacién del continente americano, s¢
habla mucho, y a veces incluso de una forma exagerada e injusta, de la unién
de la Iglesia con la autoridad civil, hasta el punto de sacralizar injusticias
clamorosas en el dmbito de la sociedad civil, y ésio en nombre de una falsa
obediencia al gobierno y a las austoridades, La visién que tenemos de ia fe hoy
lleva a awibuir una funcién crilica a la categuesis, es decir, ella debe educar
para el juicio critico y responsable sobre las sitwaciones historicas y para la
deruncia profética de las injusticias y males de la sociedad. Es justamente
de su dimensidn escatoldgica que la fe saca la posibilidad de trascender, y por
eso criticar, las realizaciones historicas cuando no estén al servicio del hombre™.

d) La catequesis debe tener conciencia de sus limites y sus caracteristicas
eclesiales, permaneciendo siempre dentro de su mision de educacién de la fe,
huyendo siempre a la tentacién de derivar hacia ideclogizacion de la fe o de
instrumentalizacién de la educacién religiosa con vistas a Infereses partida-
rios o particulares. “‘La catequesis nunca debe ilevar a identificar indebida-
mente las exigencias evangélicas con determinadas férmulas o programas
politicos. Tampoco se debe en la catequesis, imponer opciones politicas en
sentido estricto, sino que hay que educar para la conciencia politica y la hisqueda
de opciones politicas en armonfa con los criterios del Evangelio”?!, Actuar asi
es reconocer y respetar la debida autonomia de Ia esfera politica™.

¢) Finalmente, la dimensién socio-politica de la catequesis exige un nuevo
tipe de catequisia o una nueva compelencia en el ejercicio de la actividad
catequética no siempre relevada en el pasado; asi se describe esta nueva fi-
gura del catequista: “‘alguien que, integrado en la comumnidad, conoce bien su
historia y sus aspiraciones y sabe animar y coordinar la participacién de to-
dos... ayuda a la comunidad a interpretar criticamente los acontecimientos,
proporciondndoles 1a reflexion y explicitacion de la fe’%. En ia formacién de
este ipe de catequista se insiste para que tenga ‘‘una conciencia critica de la
realidad socic-econdmico-politica, cultural e ideoldgica, para aprender a leer
en ella las seflales de Dios™™™,

70. Cf. LC 76; E. ALBERICH, Orientamenti atuali deila catechesi, Turim 1973, 112,
71. E. ALBERICH. A categuese na Igreja hoje, o.c. pg 187. Cf P 524-529,
72.Cf P 519.

73, CR 144 e 146,

74. CR 148; Cf Formacao de Calequistas = Estudos da CNBBR 59, no. 112-115.
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Conclusion

Con estas reflexiones no gueremos ignorar otras dimensiones de la cate-
quesis: querigmadtica, cristocéntrica, doctrinal, comunitaria, ecuménica, li-
tirgica. Mucho menos queremos establecer un dnalismo u oposicidén entre
catequesis situacional-politico-antropolcgica v catequesis docirinal-nocienal,
oposicion esta ya sbperada en el actval caminar de la Iglesia y rechazada por
Joan Pable 1t en la Catechesi Tradendae cuando dice que ‘‘es imitil intentar
jugar con ortopraxis contra ortodoxia: el crisitanismo es inseparablemente
una cosa y otra. Las convicciones firmes y reflexionadas llevan a la  accién
decidida y correcta...”””, Ambas dimmensiones son igualmente liberadoras porque
son parte del inico proceso de salvacién en Jesucrisio, Si las palabras del
Serior “‘la verdad os hard libres'’ poseen una connotacidn vital existencial, no
dejan de acentvar también el aspecto del conocimienio intelectual, necesario
también para vivir €l camino evangélico. Aqui quisimos apenas resaltar la
importancia de esta dimensidn de compromise que el mensaje de la fe tiene
con la transformacidn de las realidades socio-politicas y que es ian necesaria
y oportuna para nuestra situacién latinoamericana. Esto hace que la cate-
quesis asuma una dimensién politico-liberadora. El mismo principio de inte-
raccién entre fe y vida propuesto por la catequesis renovada implica la unidn
entre ‘‘dimensién personal y comunitaria, instruccién doctrinal vy educacion
integral, conversién a Dios y actuacidén transformadora de la realidad, cele-
bracién de los misterios y caminar con el pueblo’’?.

El procesc de evangelizacion y de educacién de la fe es largo, dificil, per-
manente y progresivo porque pertenece a la misma naturaleza que la conver-
sidn, O sea, es up proceso nunca acabado, tanto a nivel personal como social”.
Por eso, en nuestra practica evangelizadora y catequética debemos tener la
misma paciencia (en su sentido feoldgico) que Dios usa con nosotros a través
de la pedagogia de la fe™. Parece que esta dimensién politica de la fe para la
cual la catequesis debe educar puede ser experimeniada y vivida mds por los
jovenes y adultos que por los nifios y adolescentes. Percibir y aceptar el al-
cance. social y politico de la propia fe exige un largo caminar, generalmente en
comunidad; ésic supone mucha paciencia y espera por parte del evangeli-
zador y del categuista,

También dentro del espirita de respeto profundo por la persona humana,
no podemos pretender que los destinatarios de  la catequesis ‘‘quemen
75. CT 22,

76. CR 29.
77. CF P 193, 998; CR 193,

78. Cf CT 58; CR 40-44, 52.
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etapas’’ en el crecimiento de 1a fe; esnccesario respetar el ritmo de crecimiento
de cada uno. De este modo, puede suceder gue muchos cristianos no lleguen a
percibir las consecuencias politico-sociales de su fe, ¢ incluso se sientan
molestos cuando Ia Iglesia “‘se mete en polilica™. Es necesario respetaries,
pero al mismo tiempo ayudarles en el descubrimiento de una fe aduita. El
documento catequético del episcopado brasilero reconoce que éste es realmente
uno de los ditimos pasos de Ia comunidad cristiana en el crecimiento de Ia fe’,
Ahora bien, si el objetive dltimo de la catequesis es llevar a los crisiianos a la
madurez de la fe, podemos concluir que este objetivo no s¢ alcanza mientras el
espacio de la fe no supere los estrechos limites de la vida personal o familiar y
flegue al orden social, politico y econdmico®, :

79. Cf CR 300-310.

B0. Cf P 515,
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QUE ES UNA CATEQUESIS LIBERADORA

Enrigue Garcia Ahumada, F.§5.C,

La catequesis liberadora ha surgido en América Latina como respuesia a
una sitwacion opresiva para las mayorias pobres, y en conirasie con procesos
de socializacitn religiosa tendientes a enrolar personas ddciles y rmanejables
utilizados por numercsos grupos religiosos actuales, beterodoxos muchos de
ellos pero también algunos pertenccientes a la ortodoxia catdlica.

Es mds una tendencia que un sisiema (nico y uniforme. Est4 siempre des-
plegande nuevos recursos con ayuda del desarrdllo y aplicacién de las cien-
cias 1écnicas de la comunicacién y de la educacién, de la sociclogia educativa,
religiosa y social, de la antropologia cultural, de fa sicologia de la religién y de
la cultura, y de disciplinas teoldgicas tales como la cristologfa, [a eclesiologia,
la moral personal y social, la teologia biblica, la teclogia pastoral y espiritual,
en la medida ¢n que los catequetas y catequistas asumen sus conclusiones,

El contexto

En cualquier situacién es posible realizar una catequesis con algunas carac-
teristicas liberadoras, con {al que en dicha realidad sea posible crear un ver-
dadero lugar catequético.

Un lugar catequético es un ambiente establecido por personas discrepan-
tes respecto del entorno macrosocial materialista, frivolo’y dedicado a lo in-
trascendente. El lugar catequétice no estd formado sélo por catequistas o ani-
madores: el grupo educador de Ia fe 1o pueden integrar por su testimonio también
nifios, enfermos ©. ancianos, familias completas con tal de saberse en camino
de crecimiento cristiano, Entre esas personas existe uno o varios animadores
que vinculan al grupo alimentador de la fe con la comunidad eclesial universal
a ravés de una comunidad consagrada, de una parroguia o didcesis o de un
movimiento apostélico. Sin vinculacién a la Iglesia no hay lugar catequético.
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Mas decisiva para la eficacia educativa del lugar catequético es la vinculacién
que tengan las personas que lo forman, con ¢l Espiritu de Dios, siempre reno-
vador y creative, ya que la estructura de Iglesia mds relacienada con ellas
puede estar en etapa decadente o estdtica. Un lugar catequéiico estd siempre

‘adherido a la iradicidn primitiva de los apdsioles de Jesucrisio, se caracteriza

en las relaciones muteas por los frutos del Espiritu atestiguados en el Nuevo
Testamento (Ga. 5,22} y manifiesta una irradiacién exterior transformante
por el amor misericordioso y el afén de justicia.

De hecho, la catequesis liberadora se ha desarroilado principalmente en
sectores sociales econdmica y culturalmente pobres, gracias a la presencia ac-
tiva de perscnas capaces de inslaurar alli lugares catequéticos vivos y trans-
formantes. Estas personas contagian su riqueza espiritual de modo que las de-
mds al compartirla pueden describir su vivencia como una liberacién: pasan
del aplastamiento paralizante a la iniciativa, de la pastvidad impuesta o ruti-
naria a la organizacién, de la tristeza o aburrimiento al gozo y entusiasmo, de
la autodesestima a la conciencia de su dzgmclad como hijos de Dios y miembros
del pueblo de Dios.

Destinatarios

Ei destinatario propio de la catequesis liberadora es el adulio o ¢l joven en
edad de trabajar para autosustentarse. La catequesis de adolescentes y de
nifios puede tener un cardcter plenamente liberador cuando se realiza en familias
0 agrupacicnes humanas donde existe un programa educativo de la [e para los
adulios del lugar, con los cuales estos nifios o adolescenles interaciian cons-
tantemente.

Una catequesis de nifios o de adolescentes alcanza un caricter sélo  par-
cialmente liberador o se limita a las etapas iniciales cuando prescinde de la
evangelizacidn de sus padres, porque el propdsilo de la calequesis liberadora
es movilizar a toda una comunidad homana para una transformacién total de
su sitnacién por el Evangelio. Sin la actuacién de los lideres de una comunidad
el procese de liberacién queda trunco.

Asi como respecto de la edad, 1a catequesis liheradora privilegia a los adulios,
respecto de la condicién social privilegia a los pobres. En ambientes socio-
econdmicos medios y altos es posible una verdadera catequesis liberadora, en
cuanto alli se danesclavitudes cuyas cadenas rompe la fe activa en ¢l Evangelio:
vicios, cegueras, idolatrias, que son distintas formas de miseria en términos
cristianos, Con todo, una catequesis para sectores socizles acomodados no es
plenamente liberadora si no hace descubrir el compromiso ineludible de todo
cristiano hacia los pobres en ¢l sentido mis obvio y direclo de la palabra, en
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quienes la carencia material suele estar sobrecargada de otras miserias que a
menudo son sus consecuencias. A diferencia de otras formas de catequesis
menos completas, la catequesis liberadora induce a servir a los pobres no sélo
individualmenie en forrna de limosna ocasional, sino como conglomerado al
cual es preciso elevar en su dignidad y calidad de vida.

St la catequesis liberadora se dirige a minnsvilidos, procura ofreceries el
goce de vivir y ademds mejorar su inlegracion social hasta despertar en ellos
la generosidad hacia los mas necesitados en cualguier sentido: por soledad,
vejez, enfermedad, vicios.

La catequesis liberadora se dirige a toda persona y grupo para salvarfos
ante iodo del pecado, raiz de todo lo que limita y aplasta al ser humano. No se
conforma con esta liberacién radical: avanza hacia una liberacidn cada vez
mis plena e integral de todo lo que aprisiona y oprime a las personas.

Encargados

La catequesis liberadora es un proceso prolongado de iluminacidn de todos
los aspectes de la vida de una comunidad humana por el Evangelio, que la ayu-
da a transformarse gradvalmente en comunidad de fe.

Los iniciadores del proceso suelen ser perscnas externas a la comunidad
que traen la buena noticia salvadora. De hecho, a medida que los lideres lo-
cales captan la repercasién del Evangelio para miejorar su situacion familiar,
sus relaciones mutuas, su salud, su trabajo, su educacion, su vivienda, su pro-
tagonismo social, se multiplican los agentes evangelizadores. Surge un poli-
centrismo de anuncios y cuestionamientos en nombre de la Palabra de Dios de
tal modo que puede hablarse de una evangelizacién mutua.

Los educadores de la fe institucionalizados, que pueden ser ministros or-
denados o© instiluidos, personas coasagradas o misioneros seglares enviados
por otras comunidades, se ven a su vez cuestionados en la autenticidad evangélica
de sus decisiones y confortados por los ejemplos y palabras de sus interlocu-
tores. Tal sitnacién conduce saludablemente a reconocer explicita y frecuen-
temente que el primer encargado de la evangelizacidn y de la caiequesis es el
Espirity de Jesucristo, del cual todos los que siguen su camino son sélo  por-
tavoces y,en el fondo, discipulos. Sus enviados oficiales no pierden i rol de
nexos reconocibles con la Iglesia universal y de garantes del depdsito de la fe.
La experiencia de que “‘los pobres nos evangelizan’’, bien acogida, mantiene
lag antenas alerias para captar las llamadas del Espiritu que pueden manifes-
tarse a través de las autoridades y también de los mas peguefos.

En una catequesis liberadora, los encargades mismos se liberan de sus
méscaras 0 personajes para recuperar su sencilla condicién de personas ca-
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paces de salvacion o de perdicion, menesterosas de correccién fratemna, de
perdén y de aliento.

Objetivos

La catequesis hberadora, tal como se la entiende actualmente, no se con-
tenta con formar buenos cristianos y construir la comunidad eclesial. Procura
mover a esos cristianos y a esa Iglesia hacia una transformacién del mundo
injusto con sus desigualdades innecesarias y escandalosa, sus discriminacicnes
de lesa humanidad, sufalta de solidaridad. Considera inconclusa su tarea
mientras la caridad cristiana v la justicia no desbordan los limites de la Iglesia
para hacer presenie en ¢l mundo su fuerza de cambic.

El planeamiento de la catequesis liberadora se propone como objetivo
general formar comunidades eclesiales comprometidas en la transformacitn
del entomno por el amor cristiano y la justicia. En consecuencia, existen en ca-
da programa objetivos mas especificos.

Entre éstos siempre esté el estudio de ese entorno econdmico, social, politico,
cultural y religioso en cuanio a sus factores favorables y desfavorables a la
vida plena de la comunidad humana y a la formacién de la comunidad cris-
tiana. Eso es lo que suele llamarse ‘“‘partir de la realidad’’ con sus signos de vida
y de muerte. -

La formacidn de los cristianos en esas situaciones, generalmente preca-
rias, se propone despertar a las personas hacia el servicio al préjimo. Encuen-
tra como obsticulo inicial la baja autoestima de los destinatarios de esa forma-
cién. Por eso, la primera buena noticia que anuncia es el amor de Dios y el Ha-
mado a ser hijos de Dios, st ya no lo son por el bautismo. El objetivo de formar
personas conscientes de su dignidad como imagenes de Dios lamadas a ser hi-
jas de Dios estd presente em todo programa de catequesis liberadora. Esos
cristianos no han de encerrarse en la autocomplacencia, sino convertirse en
liberadores comprometidos en la transformacidn de su entomo por el Evangelio,
lo cual es otro objetivo distintivo de la catequesis liberadora.

La creacién de una comunidad eclesial con esos cristianos es oiro objetivo,
normal por tratarse de una catequesis. Esa meta se hace operativa mediante
otros objetivos que dependen de la situacidn inicial estudiada: existencia o no
de devociones pepulares v de practicas sacrameniales, presencia o no de con-
flictos interpersonales o intergrupales, interferencia de grupos sectarios o
presencia de grupos cristianos con los cuales sean posibles actividades ecle-
siales ¢ bicn de ecumenismo espiritual o social. Estos objetives, considerados
instrumentales respecto de la meta de construir Ja Iglesia, suelen ser de cardcler
afectivo, tales como desarrollar la fraternidad, crear alegria y celebrar fiesta.
E} gozo de la hermandad sentida en relaciones de mutua confianza, sobre todo
después de experiencias de reconcifiacién, es una de las viveacias més claras
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de transformacién liberadora para personas que han llevado una vida in-
grata, dura y opaca.

Mensaje

El contenido de la catequesis liberadora depende de esos objetivos genera-
les.

Un fenémeno que los observadores exiemos no pueden caplar facilmente
es la actitud de fe con que se tratan contenidos en si ajenos a la revelacidn di-
vina. Cuando la comunidad estd estudiando su realidad propia 0 circundante,
sus animadores promueven bna actitud cristiana de bisgueda de signos de la
voluntad de Dios. Cuando ella estd programando sus compromisos practicos,
que a menudo son acciones de promocién personal y sociocultural o econdmico-
politica, los catequistas la precaven frente a la corrupcidn tan habitual en las
obras humanas y la motivan hacia la bisqueda del reinado de Dios.

Es frecuente la acusacién de sociologismo o de antropocentrismo a ciertos
materiales escritos o audiovisuales producidos en o para esos procesos e
crecimiento en la fe. La acusacidn es valida cuando dichos documenios se usan
al margen del proceso de fe de la comunidad, o cuando los usan animadores
inmaduros en la fe, o cuando los trasladan aotros gmpos cierios animadores
sin experiencia de insercién en comunidades que vivan esos procesos de fe y

accion liberadora.

La principal fuente de contenide tecldgica en la catequesis liberadora es
la lectura siwada de la Sagrada Escritura. No es primero una lectura pura-
mente doctrinal, para aprender conocimientos en visia ‘de una vision cohe-
rente de la realidad, como la que persigue el estudio teoldgico basado en la
Biblia. Es una leciura situada en el hoy y aqui. La coherencia que se busca no
es ianio entre una informacion y otra, como se hace en Jlas ciencias, sino entre
la llamada de Dios y la respuesia humana, como se hace al tratar de vivir como
cristianos. Al interior de ese proceso vital también se aprenden cosas a fravés
de ta Biblia en la catequesis liberadora: bdsicamente la historia de 1a salvacién
y su centre, la persona del Salvador Jesucristo a quien se aprende a amar.
Desde este centro se amplia la vision cristiana de la realidad a medida gue el
creyente se reconoce sirviendo el plan de Dios y ubicado entre la génesis de
todo y su culminacidén escatoldgica,

Esa lectura sitnada y comprometida de Ia Biblia estd expuesta a toda clase
de subjetivismo, fundamentalismos y famatismos. Por eso no puede aceptarse
a cualquicra como agente de catequesis popular de adulios, sino preceder el
envio por un discernimiento de las dotes de equilibrio humano y por una for-
macion suficiente en la doctrina sana y tradicional de la Iglesia. La formacidn
de eslos catequistas es uno de los temas méas estudiados en los’ encuentros de
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responsables dipcesanos y nacionales en América Latina'.

Los desafios a la vida y 2 la fe procedentes de una conflictiva realidad de
miseria, opresion y violencia han suscitado una reflexion teoldgica jatinoameri-
cana gue inicia su camino en la catequesis liberadora y gradualmente es asumida
por el magisterio jerirquico de la Iglesia: El cardcter liberador del evangelic?,
de Jesucristo® y de sn Espiritu Santo®, de la historia de la salvalcion hasta hoy?,
de la bisqueda del reinado de Dios® y de la Eucaristia’; la relacidn entre la
salvacion eterna y la liberacidn terrenal®; y la dimensién politica de la Biblia®
y su propuesta de una nueva sociedad'®; los aspectos liberadores del Céntico
de Maria'!, de su propia persona'’ y de las devociones populares’; la opcitn
preferente por los pobres en Dios', en Jesucristo'?, en el cristiano'® y sus con-
secuencias sociates'” y morales para los ricos!® y para los pobres'’; el pecado de

. DEPARTAMENTO DE CATEQUESIS DEL CELAM. Lineas comunes de orientacion para la
calequesis en América Latina” Bogoti, 'CELAM, 1985, cap. VI[ y VII. E. GARCIA
AHUMADA, FS.C. La formation des catéchistes pow ' Amérique Latine. "Lumen Vitae"
XXXVI4 (1982) 452-462. E. GARCIA A ;Qué formacidn en pattoral biblica tenemos en
América Latina? "La Palabra Hoy " XIII-531 {1988) 123-125.
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la resignacién ante la miseria®® por ser un mal remediable”; la dignidad sa-
grada de la persona humara??, sus derechos consiguientes®™ y sus coasecuen-
cias sociales™; la exisiencia de estruciuras de pecado® y del pecado social®;
la relacién enire conversion y compromisc por el cambio de estructuras injus-
tas*”; y el trabajo como glorificacion de Dios® y seguimiento de Jesucristo®;
sus condiciones sociales justas®®; su primacia sobre el capital®; las metas y
medios justos en la lucha social®® y las actitudes de :reprobables en ella®; las
exigencias morales previas al recurso a las armas®; el caricter injusto del
sistema capitalista®®; la faisedad e inmoralidad del marxismo?®,

El propédsito de crear comunidad y ransformar la sociedad explica la abun-
dancia de contenidos sociales en la catequesis liberadora. No debe pensarse
que son los tnicos, ni que se traten separados de una visidn religiosa de la vida,
donde Dios con su designo salvador mediante Jesucristo ocupa el eje central.
Toda 1a doctrina sacramental, como también la moral personal, forma parte
del contenido indispensable en esta catequesis. La reflexién va destacando
sus aspectos liberadores por su vinculacién a la persona de Cristo y a su pas-
cna. Todo el credo cristiano se constituye en anuncio liberador. Hay una

.20‘ LN 1, 4; LC 57b.

21. LN I, 5% LC 7. “’Laborem Exercens’® {LE) 13f.
22 LN 2.

23. SRS 15e, 33f, 4de.

24 LN I 3 XI, 6, SRS 41h.

25. LC 74c; SRS 36bcf, 37ad.

26. “‘Reconciliatio et  Poenitentia’ (RP) 16.
27. LN 1V, 15; X1, § LC 75cd; SRS 38f; 404,
28. LE 25a.

29, LC 8% LE 6e, 26a.

30. L.C 83, 86, 87; LE 17b, 19cef.

31. LC 87; LE 12 acf.

32 LC 77, LE &d, 20cd.

33, LC 77 LE 8d, 20¢d.,

34, LC 78,

35.LE 8 be.

36. LN VIII, 3-5, 7-9; LE 11d, 13d.
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espiritualidad liberadera que’ llena de sentido dinamizador todas las verdades
clasicas de la fe cristiana.

Método

Con teoria liberadora se puede hacer cafequesis autoritaria de adoctri-
namiento domesticador. El métode ha de ser apropiado para que una cate-
quesis se pueda considerar liberadora,

La catequesis liberadora es activa, Evita el mondlogo permanente de los
catequistas, prefiriendo entregar la palabra y en lo posible Ja iniciativa a los
destinatarios. En ambientes coltural y socialmente deprimidos esto resulia
particilarmente dificil, debido a la inveterada pasividad producida en parte
por la debilidad biofisica de personas desnutridas y en parte por la faltla de
experiencia previa de estimulacion cultural personalizada. Ademds de ur-
gentes programas complementarios de alimentacidn, es precise a menudo
desplegar actividades lidicas que despierten el interés por interactuar
gratamente con otros. Hay analistas hipercriticos ante estas actividades que
consideran pérdida de tiempe en una catequesis gue a su juicio demora mucho
en llegar a los temas bdsicos. Cierlamente, aqui hay vna cueslién de pruden-
cia. No se puede dictaminar sin claro conocimienlo de cada situacién.

En regiones con alias tasas de analfabetisme y bajo promedio de escolari-
dad, la catequesis se ve sobrecargada de objetivos que normalmente competen
a otras instituciones cducativas: iniciacién al uso de la palabra en grupo, habiios
de puntualidad y de irabajo reflexivo periddico con plazos fijos, actitud de
fidetidad a compromisos libremente contraidos, hibito de alencrse a un tema
en agenda cuando s¢ propone una tarea para realizar ep grupo, capacitacién
para rendir un informe a nombre de un grupo, y sin sustituirlo por opiniones
personales, capacitacién para tomar decisiones de grupo y formular propues-
tas a un grupo ampliade o plenario del cual el gropo forma parte, hibite de
lectura comprensiva para si y verbalizada para otros. Estos objetivos instru-
mentales se logran mediante actividades expresamente programadas, sin
perturbar ef logro de los objetivos propiamente religiosos, y los participanies
manifiestan su agrado por ¢l desarrolio humano que experimentan.

La catequesis liberadora es sitwacional. Su punto de partida es una toma
de conciencia de la realidad que se vive, en sus acuerdos ¢ desacuerdos con ¢l
proyecto creador, salvador y santificador de Dios. *‘Las siluaciones histéricas
y las aspiraciones auténticamente humanas forman parte indispensable del
contenide de  la catequesis; deben ser interpretadas scriamente, deniro  de su
contexte actual, a la lpz de las experiencias vivenciales del pueblo de Israel, de
Cristo y de la comunidad eclesial, en la cual el Espiritu de Cristo vive y opera
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continnamente”, El método de la catequesis liberadora exige analizar
estos contenidos de la realidad para discernir alli los ilamados de Dios a ja
misericordia, a la solidaridad efectiva, a la  accion por Ia justicia, al amor
operante,

No se escruta la realidad circundanie simplemente al modo de los perio-
distas o los cientistas sociales, sino al modo de los fieles cristianos, con ayuda
de la escucha de la palabra biblica. *‘La catequesis debe iluminar con la pala-
bra de Dios las siluaciones humanas y los acontecimientos de 1a vida para
hacer descubrir en ellos la presencia o la ausencia de Dios”**. Después de ver la
realidad, la catequesis liberadora la enjuicia segdn los criterios de Dios
tomados de la Sagrada Escritura lefda en Iglesia con ayuda de los catequis-
tas, para encaminar hacia un actvar conforme a esos criterios. El enjui-
ciamiento ya es liberador, porque despierta la esperanza en Dios que busca el
bien de los hombres y particularmente de los pobres.

En este proceso se va conociendo gradualmente a Dios y a laereacién con-
taminada por el pecado humano, mientras se crece en cultuwra humana y en fe
cristiana simultdneamente. La calequesis liberadora es nmecesariamente in-
culturada®®. Forma cristianos conscientes y comprometidos con el mundo ¢n -~
que viven, pequefio al principio, esuucturalmente ligado a recalidades inter-
nacionales a medida que se descubren ligazones entre diversos aspectos. Estos
cristianos viven en una cullura que van asumiendo criticamente gracias at
Evangelic que permite juzgarlo todo. Son ellos guienes inculturan la fe, mis
gue los agentes externos. Estos pueden haberles ayudado a iniciar el proceso,
pero han de entregarles cada vez mayor autonomia para encarnar el Evangelio
en su propio ambiente de vida. Contribuye ala inculturacidn el uso de
materiales sencillos, al alcance del pobre, a veces desechados por la sociedad
de consumo, pero utiles para ejercitar la creatividad expresiva.

E! método de la catequesis liberadora es active ademds porque ayuda a la
transformacién personal, comunitaria y social. Despliega una variedad de
recursos formativos para educar cristianos apostdlicos y comprometidos con
la liberacién integral de sus hermanos, para construir una Iglesia que a partir
de Ia fe en Jesucristo se ponga privada y ptblicamente al servicio de la justicia,
de! amor y de una cultura de la solidaridad especialmente con los més pobres.

Para avanzar hacia esas grandes metas, la catequesis liberadora insiste en
los procedimientos grupales que ayuden a crecer en comunidades fraiernas

37. Il CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADC LATINOAMERICANO. Documento
de Medellin. Conclusiones. Bogowd, CELAM, 1968, VI, &

38. Tl CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINCAMERICANO. Documento
de Puebla. Bogotd, CELAM, 1979, n. 997.

39. Ver E. GARCIA AHUMADA, FS.C, Dimension catequética de la incudturacidn. " Medellin®
KVI-61 (1990) 17-36.
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y participativas. Evita la competicioén propia de una sociedad individualisia,
prefiriendo la cooperacién. Desarrolla el didlogoe respetuoso, procurando in-
corporar a los mas timidos mediante Ja felicitacién por los mAas modestos lo-
gros, para superar 1a autodesestima de los pobres, de las mujeres, de los nifios,
de los ancianos, de los campesinos, de los marginados.

Recurre a-anélisis compartidos de la realidad circundante y de las perso-
nas participantes, comenzando por la descripcién de las relaciones en Ia vida
familiar, en la propia comunidad barrial o sectorial, para ampliar la visidn
hasta un conocimicnto reflexivo de la sociedad y de las relaciones internacio-
nales. Esie paso es lo que se llama el ver.

El jozgar a la lnz del Evangelio es una etapa que puede ser muy clemental
en algunas acciones de catequesis liberadora, pero en grapos y comunidades
mds maduros puede incorporar ¢l apoyo de expertos en ciencias humanas,
para mejor comprender las causas y consecuencias probables de las situa-
ciones que s¢ estudian. Para evitar una dependencia innecesaria de los par-
ticipanies respecto de kos criierios de los experios y calequistas o de jos  tedlo-
gos en algunos casos, se ofrece el mejor acceso posible a las fuentes de informa-
cién y una estimacién critica acerca de su coafiabilidad.

Ea capacidad critica se desarrolla mediante frecuentes evaluaciones,
cen o sin pasta de amdlisis: frente a las reuniones, a los logros alcanzados,
a los procedimicnios empleados, a los valores y limites de la religiosidad de la
gente conocida, a los recursos perspasivos y enganadores de las comunica-
ciones piblicas. Se evitan las decisiones por aclamacién para evitar la ma-
nipulacién por ciertos lideres que masifican en vez de personalizar, y se pre-
fiere escuchar con calma y respeto de los puntos de vista de cada uno. En
elapas avanzadas se entrega una critica evangélica de las ideologfas enrola-
doras*®, como parte de la educacién civico-doctrinal, y se discuie fraternalmente
en caso necesario la calidad mis o menos evangélica de las pricticas de la
propia Iglesia, con el fin de formar cristianos adultos en Ia fe,

El juicio cristiano se desarrolfa en un ambiente de oracién, porque se
inspira en la palabra de Dios acogida en calidad de hijos de Dios y de fieles de
la iglesia. La catequesis liberadora evita el intelectualismo frio que lleva a
teorizaciones y criticas divisionistas. Prefiere poner a los participantes bajo
la accién del Espiritu de Dios que leva a la libertad de tos hijos de Dios. Las
celebraciones de ja Palabra con amplia posibilidad de participacién pablica
en los comentarios y las intenciones propuesias a !a oracion de los fieles son

40. Ver por ejemple E. GARCIA AHUMADA, FS.C. Categuesis econdmico-politica. Santiago,
ONAC, 1984, en cinco fasciculos: 1. Biblia y Moral Politica; L. Individuaiismo y Capilalismo;
I, Socialisme y Marzismo; IV. Sistemas Miliaristas. V. Moral y Democracia.
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sumamenie frecuentes. Ademds del ver y del juzgar, el ozar es inherente al
méiodo de la catequesis liberadora. Si se omite, se desnaturaliza como
catequesis.

En las celebraciones o liturgias de la Palabra el centro es siempre la
proclamacién de algdr texio de la Biblia, considerada como el libro de la
comunidad cristiana y de todo el pueblo de Dios. Ella siempre aporia luz a jas
sitvaciones que liberan u© oprimen a los pobres. Una catequesis fiberadora
deja amplio espacio a la expresion de signos de la vida del pueblo con sus
objetos que adquieren cardcler simbdlico, sus versos e instrumentos musi-
cales. Acentia 1edo lo que signifique fiesta, v en las sitvaciones dolorosas hace
presentes los motivos de esperanza, para que no decaiga el dnimo de gentes
tan golpeadas por repetidos fracasos. Estas liturgias destacan ¢ protagonismo
de los laicos como presidenies, proclamadores de la Palabra, gufas Lirgicos,
directores musicales, comentadores, avisadores de aconlecimientos proxi-
mos.

El método de 1a catequesis liberadora lleva al actuar. Para esto, evita imponer,
ain a los nifios, compromisos ya disefiados por otros y afirmaciones sin
justificacién. Prefiere promover una reflexién sobre los motivos cristianos
para actuar, de modo que los participantes desplieguen su propia creatividad
generpsa y su voluntaria responsabilidad. A menudo es necesario apoyar esta
responsabilidad mediante evaluaciones colectivas. La  catequesis liberadora
favorece una solidaridad con los movimientos y grupos o instituciones capaces
de transformar la situacion de los mas pobres, buscando colaborar con las
organizaciones responsables de los trabajadores y de los que sufren.

La catequesis liberadora no es s6lo un método, ya que se caracteriza
también por ciertos contenidos, destinatarios, encargados, ambientes y ob-
jetivos. Tampoco es un  sistemna, dade que diversos sistemas calequéticos
tales como la catequesis familiar de iniciacion de nifios a la eucaristia, la ini-
ciacién de jévenes a la confirmacidn, la catequesis biblica y social de adulios
¢ incluso, bajo ciertas condiciones, la catequesis escolar pueden revestir la
forma de catequesis liberadora®. Es un modeto del cual pueden participar en
mayor o menor medida muchas formas de catequesis, pero tiene su forma
privilegiada en las comunidades eclesiales pequefias y dindmicas de los am-
bientes pobres,

41. Ver E. GARCIA AHUMADA, FS.C. Carequesis posfconc:iuar en Chife. Bogotd-Sanliago,
CELAM - Instimto Arquldloccsano de Catequesis, 1989.
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COMO POPULARIZAR UN DOCUMENTO DEL
MAGISTERIO SOCIAL

Enrique Garcia Ahumada, F.5.C.

& Existen en América Latina varias opciones para organizar comenidos con
miras a una caiequesis social de adultos. El més uspal consite en tomar como
guia un documento social de la Iglesia y presentarlo en forma simplificada’. Se
acude a menudo al apoyo gréfico, mediante dibujos o fotografias.

A veces el contenido presentado a los usuarios de esos materiales es tan es-
caso, que el folleto parece mds bicn una publicidad scbre la existencia de un
documento, que una comunicacién de sus principales ensefianzas. Contra esa
carencia encuentra su justificacién la opcién nocional, empefiada en transmi-
tir una enseiianza; esta opcién tiene deficiencias desde el punto de vista cate-
quético. A veces la opcién nocional es ademds individualista: no incluye pregun-
tas, y si €sias existen, se dirigen solo al enterdimiento 0 a la conciencia moral
individual. Esta catequesis centrada en la doctrina dificilmente sinionza con
la actitud de uvn grupo fraterno y dialogante.

Cuando se incluye preguntas, suele ser sefial de que el autor supone comio
destinaiario preferenic un grupo y no séio un lector individual El tipo de pregun-
tas manifiesia ademis.si el interés del autor se limila a verificar si se entendié
el mensaje, manifestande una catequesis nocional o doctrinal; ¢ si ese interés
s¢ extiende a relacionar el mensaje con la vida, lo cual corresponde a una cate-
quesis propiamente dicha, que podemos Yamar tedndrica {en que se une lo
divino con lo humano, en la tinea de la encarnacién); o si incluye ademds un
afin de estimular compromisos pricticos, cosa propia de una catequesis ac-
tiva; o si todo el planteamiento promueve solidaridad con las necesidades de
las mayorfas empobrecidas, como hace una catequesis liberadora.

! i. Por ejemplo, en Bolivia ef P. Francisco Dardichon ha abreviado asi RN, QA, MM, LE ha side

i presentada en forma popular por M. Tonmucci en Petrépolis {Brasil}, Por Enrigue Garcia,

|‘ F.3.C. en Santiago (Chile); por las Comisiones Episcopales de Pastoral Social de Bolivia y de
Peru.
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Es muy importante franscribir los documentos eclesidsticos a un lenguaje
catequislico, para que esas ensefianzas se encarnen en la vida del pueblo.
Para eso, los calequetas deben iener en cuenta:

a) qué conrocimientos, actitudes y propésitos religiosos y culturales se  pueden -
considerar habituales en la poblacién destinataria, para tomarlos como
punic de partida;

b} cudles son, en la mente de los pastores, las ensefianzas mds relevanies del
documento episcopal ¢ pontificio para esos destinatarios;

¢) cuéles son los fundamentos biblicos explicitos o implicitos que conviene des-
tacar;

d) como expresar esas ensefianzas en el lenguaje familiar y religioso de esa
poblacién para lograr una Gptima comunicacién enire tos pastores y su pueblo;

e) qué ordenamienio conviene establecer entre esas ensefianzag para pre-
seniarlas en forma evangelizadora, despertando interés por un procese en
sucesivas etapas de lectura personal o mejor, de lectura compartida, para’
favorecer cambios de actitud ante diversas siluaciones;

f) cdmo incorporar a ese proceso, objetivos no sélo cognoscitivos, sino ademds
afectivos, cutturales y de llamada a libres compromisos activos;

g) qué recursos comunicalivos tales como el testimonio de cristianos ya com-
prometidos en lo propuesto en ¢l documento, o el compartir de experiencias
vinculadas a los problemas tratados, o canciones de calidad catequistica, o
imagenes que no simplifiquen las situaciones en forma extremista, pueden
ayudar a tocar la sensibilidad de los participanies del proceso catequistico
disefiado.

Cada uno de estos aspectos se pueden establecer en equipo para asegusar
una dptima transcripcidn de la palabra de la  jerarquia eclesidstica al servicio
del pueblo creyente.

Hay materiales presentados en el marco religiose de upa oracidn inicial y
final, pero que en si no son de calequesis, sine de formacién humana ea lo
juridico {tal como la explicacion de los derechos humanos) o en 1o legal {como se
ha hecho para explicar lo que es una Asamblea Constileyente o un piebiscito).
Una reflexién teoldgica sobre el derecho o sobre los procesos de liberacién o de
opresién politica en la historia de la salvacién, es capaz de imprimir calidad
catequélica a tal reflexién. Asi han hecho algunos obispos al fundamentar en
cartas pastorales y documentos de trabajo, sus tomas de posicidn ante situa-
ciones socio-culturales y econdmico-potiticas. '
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Algunos autores evilan expresamente dar cardcler religioso a un tema  so-
cio-politico, para mantener la aulonomia de lo temporal, dejando asi abieriz la
posibilidad de compartir esas reflexiones con no creyentes y con no caldlicos.
En este caso, es mis fuerte el riesgo de perder el nivel ao partidisia al confron-
tar en grupo las opiniones. Evidentemente, ¢! dar o no un sentido de fe a estas
reuniones reflexivas de las comunidades, que generalmente son catdlicas en
América Latina aunque a veces son pluralistas y poco evangelizadas, es una
cuestién de opcidn de los pasiores que autorizan dichas publicaciones bajo su
responsabilidad. Se traia de opciones legitimas. Agui nos ocuparemos sélo de lo
que propiamente se puede Hamar catequesis social, coalquiera sea la  modali-
dad cateqguética empleada (nocional, tedndrica, activa, liberadora).

El ordenamiento del contenido a partir de una enciclica o carta pastoral
tiene la limitante de que cada uno de esos documentos pontificics aborda por
lo general un tema precise, sin pretender abarcar todas las aplicaciones de la
fe 2 la vida social. Esta opcién de popularizar un documento eclesidstice, sélo
pretende hacer accesibles sus contenidos principales a un pdblico amplic, y en
esto presta un servicio indispensable.

Hay sin embargo, al menos dos intentos latincamericanos de catequesis
a partir de documentos que abarcan en forma bastante englobante ia  vision
cristiana de la vida social: uno es uaa version popular del volumen patroci-
nado por ei CELAM, ‘“Fe cristiana y compromiso social’’?; otre es una coleccidn
de folletos destinada a diveigar el documento de Puebla por paries?,

Una opcidn diferente consiste en proponerse dar en la fe una educacién
progresiva en distintos aspectos de la vida social. En Brasit, la didcesis de S#o
Matcus ofrece desde 1982 a las comunidades eciesiales de base unos itine-
rarios sucesivos de refllexidn:

1. A democracia (La democracia).

[aW]

A forga de povo (La fuerza del pueblo).

3. Roteiros para uma conscientizagho social ( Programas para una concien-
tizacion social).

4. Roteiros para uma conscientizagdo politica ( Programas para una con-
cientizacidn politica).

2. COMISION EPISCOFAL DE ACCION SOCIAL. Fe Cristiana y Compromise Social version
Popular. Lima, CEAS, 1982
3. Pugbla en dibujos, seric publicada en Bogoti per CODECAL.
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A esta categoria corresponde también 1a propuesia chilena de catequesis
social en tres etapas.

1. Liberacién social en la vida cotidiana (con las unidades teméticas sobre
Dios liberador; la familia da vida en comunidad; Dios defiende Jos derechps
humanos; el Evangelio y los trabajadores; propiedad y pobreza segun
Jesucristo; Dios habla sobre la autoridad politica; los cristianos ante las
comunicaciones sociales)

2. Liberacidn a través de las estructuras {los cristianos ante lo econdmico;
lo social; lo culiural; lo juridico; lo politico; Ia paz social e inlernacional}.

3. Liberacién frente a los sistemas econdmico-politices ( Biblia y Moral Po-
litica; Individualismo y Capitalismo; Socialisme y Marxismo; Sistemas
Militaristas; Moral y Democracia)’.

Nunca un programa de catequesis puede ser completo en términos abso-
lutos. Los objetivos  propuestos en  eslos  programas sistemdticos pueden
aspirar a lograr sucesivos grados de madurez en el compromiso social de los
cristianos; por ejemplo, pasando de actitudes de amor y justicia interpersonal
aotras de nivel comunitario y luego a nivel micro-social y finalmente macro-
social,

Organizacién de un sistema catequético

No basta publicar materiales escritos o audiovisuales para crear un movi-
miento que incorpore una novedad catequética en la prictica pastoral normal
de las parroquias o de oaos canales de educacién de la fe. Es preciso tener cla-
ros diversos aspectos: ;a quién se dirige preferentemente el sistema? jquién
realizard esa forma de catequesis? ;de donde surgird y como se formari ese
personal nuevo que la pondrd en prictica junto a las demas actividades cate-
guisticas? ;qué objetivos son capaces de movilizar a la comunidad en esta ac-
cién? ;qué etapas convienc establecer para un buen funcionamiento del proceso?
;qué contenidos tipicos corresponden a cada etapa? ;qué materiales son apro-
piados para llevarlo a cabo? ;cdmo se evaloard ¢l proceso para mejorarlo en
forma constante o periédica?

Un sistema es més que un método 0 que un conienido nuevo.
Un sistema catequético incluye:

a) destinatario tipico dentro del pueble Dios {gj.: adultos sencillos, preado-
lescentes, indigenas, estudiantes, universitarios, etc.); ™

b) personal apostSlico especial para realizar una accidn catequistica de-

4, Ver E. GARCIA AHUMADA, FS.C.  Catequesis social y economico-politica, en Sinite 76
{(marzo-Agosto 1984) 195.203.
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finida (ejemplos: guias y auxiiiares de catequesis familiar, catequistas adultos
y monitores jovenes de catequesis de confirmacién, animadores y asesores
% de catequesis social);

¢) procesos de formacion de ese personal especializado (que pueden in -
cloir una experiencia en grupos de base, compleiada con cursos sisteméti-

| cos especializados y de perfeccionamiento mds amplio);

d) objetivos globales, de cada etapa y de cada sesidn, ligados en forma cohe-
rente;

¢) etapas propuestas a los destinatarios, que los ayuden a madwar en forma
sucesiva en determinados aspectos de su fe, claramente distinguibles por
sus objetivos y contenidos (a veces una etapa se considera como un nive] de
profundizacién};

f} contenidos de Ja Revelacidn divina, de la experiencia humana y del testi-
monic eclesial, correspondienies a cada etapa.

g) materiales escritos © audivisuales apropiados para compartir fos con-
tenidos con ios deslinalarios;,

h) retroinformacién, que incluye personal evalvador y recursos tales como
encuestas, cuestionarios y canazles para transmitir la informacién desde
la accién catequistica reat en terreno hacia los responsables del proceso
(bdsicamente: los formadores del personal apostdlico y los autores del
material catequistico). '

i) mélodos propios a veces, también caracterizan a un sistema pastoral,
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UN INTENTO DE HACER CATEQUESIS
LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

DECAT-ITEPAL

INTRODUCCION
1. Dimension catequistica de la ensefianza social de la Iglesia

La renovacion teolbgica que recrientd la accibén eclesial a partir del
Coneilio Vaticano I1 ha repercutido sobre la catecuesis en su mensaje,
destinatarios, ministros, lenguajes, objetivos y métodos. Ha exigido un
distanciamiento de una catequesis gue repetia rutinariamente conteni-
dos bajomedievales v renacentistas marcadamente individualistas, res-
pecto de la accion eclesial comprometida en la transformacion de la so-
ciedad por el Evangelio. El Sinodo de 1974 sobre Evangelizacion aportd
clarificaciones importantes sobre la liberacion integral como tarea de la
Iglesia, explicadas al aflo siguiente por Pablo VI en “Evangelli Nuntian-
di”’ (especialmente Nos. 29-39) v el Sinodo de 1977 sobre Catequesis
dio lugar a un clamor por una iransformacion mas solidaria de los cris-
tianos, del cual se hizo eco Juan Pablo II en *‘Catechesi Tradendae®:

“Especialmente desde la enciclica *“Rerum Novarum”’, la preocupa-
cion social esta activamente presenie en la ensefianza catequetica de los
Papas y de los Obispos. Muchos Padres del Sinodo han pedido con legi-
tima insistencia que el rico patrimonio de la ensefianza social de la Igie-
sia encuentre su puesto, bajo formas apropiadas, en ia formacion caie-
guética comin de los fieles” (No, 29), '

En consecuencia y atendiendo mandatos y recomendaciones del
episcopado latinoamericano en sus Asambleas Ordinarias de Puerto Prin-

¥
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cipe en 1983 y de San José de Costa Rica en 1936, el CELAM, en sus
programas del DECAT para los periodos 1983.-1986 y 1987-1991 se ha
propuesto “incluir la Doctrina Social de la Iglesia en 1a Catequesis™.

Se trata de profundizar en la dimensién social y liberadora de la ca-
tequesis v en la dimension catequética de la ensefianza social de la Igle-
sia.

Es muy importante que las ensefianzas sociales tan insistentes de los
pontifices romanos y de nuestros obispos encuentren en catequetas y
catequistas los mediadores para hacerlas efectivas. Es una responsabili-
dad de los ministros de la Palabra en todas sus formas, llevar a la reali-
dad la intencion educativa de la fe con que los pastores actualizan cons-
tantemente su magisterio social. En ese sentido, el presente trabajo
ofrece un instrumento para los autores de programas y de materiales ca-
tequisticos ¥ para los formadores de catequistas, ofreciendo contenidos
sociales gue es preciso destacar en la catequesis comin y elemental para
cumptir las exigencias actuales de 1a Iglesia.

2. El método utilizado
2.1. Un esquema de la tradicion catequistica

El interés por destacar los contenidos sociales que es preciso hacer
llegar por la catequesis a los nifios, adolescentes y adultos sencillos obli-
g0 a optar por un camine, aunque bien se pudieron elegir otros.

Se escogid como marco de “‘la formacion catequética comtin de los
fieles’” el empleado en el Catecismo para los Parrocos decretado por el
Concilio de Trento (1545-1563) y publicado en 1566 por mandato de
San PioV.

2.2, Riqueza inexplotada

La amplitud del ‘“rico patrimonio de la ensefianza social de la Igle-
sia” contenido en documentos conciliares, enciclicas, radiomensajes,
discursos pontificios ocasionados por viajes ¢ por visitas episcopales
“ad limina Apostolorum”, orientaciones de Conferencias Episcopales,
Cartas Pastorales de Obispos, conclusiones de Conferencias Generales
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del Episcopado Latinoamericano o de otras regiones, obligd a hacer
una seleccibn para poner un limite de tiempo a la elaboraciéon de estos
contenidos. Estos en ninguna publicacidn seran completos, porque el

Magisterio continila ampliandose.

2. 3. Documentos investigados

Se han exiractado ensefianzas sociales de los siguientes documentos:

01. Biblia: Antiguno y Nuevo Testamento

*#*02. RN Rerum Novarum
*03. QA Quadragesimo Anno
*04, MM Mater et Magistra
*05, PT  Pacem in Terris
06. ES  Ecclesiam Suam
07. G8  Gaudium et Spes
*08. PP Populorum Progressio
09. Med. Documento de Medellin
*¥10. OA Octogésima Adveniens
11. CP  Communic et Progressio
12. EN Evangelii Nuntiandi
13. DP Documento de Puebia .
14. RH Redemptor Hominis
15. CT  Catechesi Tradendae
16. DIM Dives in Misericordia
*17. LE  Laborem Exercens
18 FC  Familiaris Consortio

19. RP Reconciliatio et Poenitencia

20. SD  Salvifici Doloris

21. DEV Dominum et Vivificantem
22, LC Libertatis Concientia

23. RM Redemptoris Mater

24, SR8 Sollicitudo Rei Socialis

25. DSI-F8 Orientaciones para el estudio v ense-
nanza de la Doctrina Social de la Iglesia
en la Formacién de los Sacerdotes

15.05.1891
15.05.1931
15.05.1961
11.04.1963-
06.08.1964
07.12,1965
26.03.1967
24.10.1968
14.05.1971
18.05.1971
08.12.1975
23.03.1979
04.03.1979
16.10.1979
30.11,1980
14.09.1981
22.11.1981
02.12.1984
11.02,1984
18.05.1986
22.03.1986
25.03.1987
30.12,1987

30.12.1988

*  Lanumeracibn seguida es la de: **Nueve grandes mensajes”’, Madrid, BAC, 1986.
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2.4, Estructura y forma de preseniacion de los contenidos

En el presente trabajo, raras veces se han dejado en su forma textual
estas ensefianzas, porque su lenguaje no siempre es facil de entender por
el pueblo sencillo. Se ha asumido la responsahbilidad de decir lo mismo
con otras palabras, procurando guardar fidelidad a Dios, a la Iglesia y al
destinatario.

El catequista de base, una vez entendidos estos contenidos, volvera
a traducirlos al idioma y al lenguaje de sus interlocutores. Hemos trata-
do de facilitarle 1a tarea.

Se ha intentado proponer s0lo afirmaciones que incluyen la fe y lo
social sin separacion, excluyendo las que contienen sélo uno de los dos
aspectos. A veces se entiende por social un asunto aparentemente indi-
vidual como la dignidad de la persona o sus derechos pero (ue en nues-
tra América Latiha son objeto de violaciones desde muchos campos, in-
cluida la autoridad. Los aspectos comunitarios de la Iglesia se han in-
cluido cuando de suyo rebasan lo puramente intraeclesial y tienen un
dinamismo que trata de abrazar a toda la humanidad, En este Qltimo
punto las fronteras son dificiles de delimitar. Nadie considere este apor-
te como ia Gltima palabra, sino como un incentive para ampliar y pro-
fundizar. Una catequesis que cae en la monotonia repetitiva se momi-
fica aunque algunos la crean viva.

2.5, Afirmaciones simples para facilitar la comprension

El estilo sentencial de los resultados ofrecidos impide la presenta-
cién de un discurso hilvanado y coherente. Se prefirié mantener la enu-
meracién de afirmacicnes simples, de posible utilizacion inmediata en
catequesis, porque los discursos englobantes facilmente pasan al género
teoldgico demostrativo mas complejo, del cual existe gran abundancia
en la Iglesia, mientras el catequista pepular y las personas sencillas nece-
sitan mas- bien verdades claras que enriquezcan intuitivamente la fe y
alimenten su sabiduria de vivir.

Después de expresar estas ensefianzas sociales de fe en lenguaje ver-
bal breve, claro y convincente, se han agrupado por temas alrededor de
los 36 titulos: 12 articulos del Credo, 7 sacramentos, 10 mandamientos
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y 7 peticiones del Padrenuestro. En algunos de estos titulos se hace re-
ferencia a otros porque por ejemplo, la doctrina incluida bajo el titulo
de “Creemos en el Espiritu Santo’’ bien pudo incluirse en el sacramento
de la “Confirmacion’*.

2.6. Una division segtin lgs edades

El (ltimo paso ha sido discernir cuales de dichas ensefianzas sociales
basicas se pueden aprender desde nifios hasta los doce afios, desde la
adolescencia hasta los diecisiete, o siendo adultos del pueblo sencillo,
Huelga decir que los contenidos propuestos para nifios y jovenes tam-
bién sirven a los adultos.

3. Limitaciones del trabajo
3.1. El esquema reductivo

En el transcurso de la elaboracion se hicieron patentes varias limita-
ciones impuestas por el método escogido, algunas de lasg cuales han sido
ya explicadas. El esquema en cuatro piezas catequéticas, ademas, esta
en desventaja respecto de alguno gque pudo establecerse con base en la
historia de la salvacion, que facilitaria la percepcion del cardcter histd-
rico de la revelacion divina y del compromiso cristiano; o con base en la
verdad sobre Cristo, sobre la Iglesia v sobre el hombre, propuesto a los
Padres de Puebla por Juan Pablo II. Se prefirié el marco tridentino por-
que cualquier catequesis elemental recurre al Credo, a los sacramentos y
mandamientos, lo cual facilita la difusion de la presente reflexion.

4. Algunas precisiones

— No se irata de un libro o tratado sobre la Doctrina Social de la
Iglesia.

Agqui presentamos sblo los 12 artfculos del credo y los 10 mandamientos. El
resto, los 7 sacramentos y las 7 peticiones del padrenunestro, de acuerdo al es
quema propuesto por el Coneilic de Trento, apareceran proximamente en una
publicacion del CELAM sobre “Catequesis y Doctrina Social de la Iglesia™.
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— FI punto de vista o enfoque predominante no es el de la Doctrina
-8ocial de ia Iglesia sino el de la catequesis.

— El objetivo de este trabajo es apenas ayudar al catequista a mante-
ner ¥ explicar la dimension social de’la fe cristiana en su actividad cate-
quética.

-~ Se presupone la capacitacion de los catequistas obtenida en cen-
tros o cursos de catequesis donde ellos deberian haber adquirido un co-
nocimiento claro de una estructura doctrinal acerca de la Doctrina So-
cial de la Iglesia y una estructura doctrinal sobre la antropologia cris-
tiana.

— El “esquema reductive” utilizado: credo y mandamientos, s6lo
pretende dar una idea de la dimension social de las distintas partes de
contenide catequistico ¥ no la estructura de la Doctrina Social de la
Iglesia.

— El objetivo del trabajo no es tomar una serie de temas de Doetri-
na Social de la Iglesia y presentar los textos de la Sagrada Escritura o
del Magisterio relacionados con ellos. Es simplemente ayudar al cate-
quista a percibir la ligazén de los contenidos catequéticos con la Doe-
trina Social de la Iglesia.

— E! hecho de presentar textos de la Sagrada Escritura, del Magis-
terio Universal y local, unos al lado de otros, na debe llevar a atribuir a
todos ia misma autoridad. Se supone que los catequistas, en el periodo
de su formacidn, aprendieron a distinguir y valorar diferencialmente la
Sagrada Escritura y el Magisterio de la Iglesia, sea solemne u ordinario,
universal o local.

i El Credo

1. Creemos en un solo Dios, Padre todopoderoso, creador del cie-
lo y la tierra, v de todo lo visible e invisible.

Desde nihos:

1.1. Dios se presenta en la historia como liberador: Ex 20, 2; LC 44.
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1.9

1.10.
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1.16.

1.17
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“Dios es amor™: 1 dn 4, 8. 16.

Hemos de compartir los bienes creados con los necesitados: LC
66.

Hombre y mujer tienen igual dignidad: Gn 1, 27s.

Nuestra fe en Dios nos compromete con los derechos humanaos:
G8 21; 41.

Todos somos iguales en origen, dignidad y destino eterno: GS
29,

Dios nos encarga cuidar de la naturaleza para el bien de todos:
G834 LE13.

"Somos todos humildes admlmstradores de los bienes creados:

Med. 1, 5.
La base de nuesira dignidad viene de ser hijos de Dios: LC 27.

Dios hizo al ser humano libre, vy desea que goce de esta libertad
en el mundo: LC 28,

El trabajo es una participacion en la obra de Dios: LE 25.

De esta dignidad como semejantes a Dios surgen derechos y de-
beres: LC 73.

Los hienes creados por Dios y los elaborados por el hombre de-
ben beneficiar a todos: SR8 9; 39.

Hay que cuidar la naturaleza y evitar la contaminacion: SRS
26; 34.

Toda persona tiene algo bueno por ser imagen de Dios: SRS 47.

Dios destind la tierra y sus bienes para uso de todos los hombres
y pueblos: DSI-FS 42,

Desde adolescentes:

“Dios puso al hombre en el jardin del Edén para que lo cultivara
v lo cuidara”: Gen 2, 15.
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El oro ¥ la plata son falsos dioses: 8al 115, 4.

“Ofende a su Creador quien oprime al! pobre, pero lo honra
quien le tiene compasion’: Prov 14, 31.

“E] Sefior formé al hombre. . . sobre todo 1o gue hay en la tie-
rra, le dio autoridad semejante a la suya, jlo hizo a su propia
imagen!™: Eclo 17, 1.3. :

“Su brazo interviene con fuerza, desharata los planes de los so-
berbios, derriba del trono a los poderosos y exalta a los humil-
des, a los ha.mbnentos ios colma de hienes y alos I'ICOS los des-
pide vacios’™ Lc 1, 51-53.

Es justo que las riquezas producidas por los trabajadores les
ayuden a una vida mejor: RN 7; 25; 32.

Los trabajadores del campo merecen reconocimiento social
efectivo: MM 148.

Merecen respeto los valores morales y religiosos de todos los
pueblos: MM 177.

La regulacion de los nacimientos segiin los medios de subsisten-
cias disponibles debe respetar la dignidad humana: MM 190-191.

La convivencia humana se funda en los derechos y deberes natu-
rales de la persona: PT Q.

Toda persona tiene derecho a la existencia, a un nivel de vida
digno v a los servicios que éste exige: PT 11.

Todo hombre tiene derecho a rendir culto a Dios segiin su con-
ciencia: PT 14,

Toda persona tiene derecho a elegir su propio estado, sostener -
a su familia v eduear a sus hijos: PT 15. :

Toda persona tiene derecho a participar en la vida pitblica: PT 27.

El homhbre perfecciona la creacion de Dios mediante el trabajo:
GS 57,
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1.32.

1.33.

1.34.

1.36.

1.36.

1.3%

1.38

1.39

1.40.

1.41,

1.42.

1.43 -

1.44.

1.45

1.46.

1.47

1.48,
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No vienen de Dios las desigualdades econdmico-sociales: GS 66.

E]l hombre es responsable de su crecimiento y de su salvacion:
PP 15.

El desarrollo verdadero proporciona a todos condiciones de vida
humanas: PP 20.

El desarrollo es el paso de condiciones de vida menocs humanas
a condiciones mas humanas: PP 20.

El trabajo digno es querido y bendecido por Dios: PP 27.
El trabajo en comn facilita la fraternidad: PP 27.
Las personas y las naciones han de ser solidarias: PP 48.

Pios creo los bienes materiales para beneficio de toda la hiuma-
nidad: LC 84; DP 28; LE 12.

Por ser imagen de Dios gue es comunidad de amor, el hombre
esta llamado a una vida comunitaria: DP 182-184.

Hay gue preservar con miras a las generaciones futuras los recur-
so0s naturales creados por Dios para todos: DP 1236,

El trabajo debe beneficiar al hombre, creado a imagen de Dios:
LE 6.

En el trabajo el hombre se hace mas hombre: LE 9.

Por falta de organizacion se desaprovechan recursos naturales
habiendo desocupados y hambrientos: LE 18,

Par el justo salario el trabajador puede obtener adecuadamente
los bienes creados para todos: LE 18.

Hay que desarroliar los bienes creados segin el plan del Creador:
LC 36; LE 25.

Dios en su alianza quiere que los hombres construyamos un
mundo justo y fraterno: FC 8.

Dios llama a la existencia v al amor: FC11.



1.49

1.50.

1.561.

1.52

1.53.

1.54.

1.56.

1.56.

1.57

1.58.

1.59.

1.60.
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El amor de Dios en el corazén de los hombres supera el miedo y
la mentalidad consumista: FC 30.

La familia cristiana acoge, respeta y sirve a cada persona en su
dignidad de hija de Dios: FC 64:

Dios es un Padre misericordioso que siempre espera la conver-
sitn de sus hijos; Le 15, 11-32.

La organizacion de la economia debe asegurar puestos de traba-
jo: LC 87. ' ' '

Dios quiere que en vez de armamentos produzcamos medios de
vida: SRS 23.

El desarrollo es la tarea histérica confiada al hombre por el
Creador; SRS 30.

Nuestros talentos son para ayudar al desarrollo de todos: SRS

- 30.

Hay que cuidar la naturaleza para las generaciones futuras: SRS
34.

Todo ser humano tiene la dignidad de imagen de Dios: SRS 40.

Dios quiere gue todos tengan los medios para una vida digna:
SRS 47. '

Dios nos ha confiado defender y promover la dignidad de las
personas: 8RS 47,

Por justicia y caridad los bienes deben Hlegar a todos de forma
equitativa: DSI-FS§ 42,

Para mayores:

“El que ama es hijo de Dios y conoce a Dios porgue Dios es
amor™ 1 Jdn 4, 8

Somos administradores de los bienes creados para beneficio pro-
pio ¥ de los demas: RN 16,
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Dios nos encarga favorecer la dignidad y perfeccionamiento de
las personas: RN 30.

Debe distribuirse justamente el beneficio producido conjunta-
mente por el capital y el trabajo: QA 53.

Las autoridades deben organizar la economia internacional para
beneficio de todos: Q@A 89.

Hay que regular la propiedad con justicia y caridad, de modo
que los bienes creados lleguen a todos: MM 43.

La acumulacion excesiva de bienes va contra el derecho de los
pohres a la vida: MM 69-70,

Es justo favorecer la participacion de los trabajadores en la pro-
piedad de los medios de produccién: MM 77; 114.

La organizacién productiva debe favorecer la dignidad, respon-
sabilidad y libertad de los trabajadores: MM 83.

Es justo preocurar que cada empresa sea una comunidad huma-
na: MM 91.

La ayuda técnica y econdmica a paises menos desarrollados no
debe acarrear st dependencia politica: MM 173.

La remuneracion justa permite al trabajador y a su familia un
nivel de vida digno: PT 20.

Toda autoridad viene de Dios y debe regirse por la ley de Dios:
PT 46.

E] ateismo es errdéneo y contraric ala dignidad del hombre: ES
023,

El desarrollo completo requiere solidaridad -de la humanidad:
PP 43.

Dios cred al hombre para gobernar el mundo en justicia y santi-
dad: LE 25.

Hay que dominar la naturaleza a imagen de Dios bondadoso:
SRS 30.



1.81.

1.82.

2.1,

2.2,

2.8.

2.4.

2.5,

2.6.
2.1,

2.8.

2.9.

medellin, Vol, 16 No. B4, diciermbre de 1250 543

E! pleno desarrolio incluye la libertad religiosa: SRS 32.

El desarrollo debe respetar la imagen de Dios en los seres huma-
nos: SRS 33,

Bl desarrollo y la liberacidén exigen el amor y el servicio al proji-
mo especialmente a los mas pobres: SRS 46.

El amor preferencial por los pobres se basa en su dignidad de
imagenes de Dios: 8RS 47.

El ateismo es el mas grave fenomeno de nuestro tiempo: ES 93,
Creemos en un solo Sefior Jesucristo, Hijo Unico de Dies, naci-
do del Padre antes de todos los siglos: Dios de Dios, luz de luz,
Dios verdadero de Dios verdadero, engendrado, no creado, de la
misma naturaleza que e! Padre, por quien todo fue hecho.

Desde ninos:

Nadie comeo Jesueristo lumina vy garantiza la dignidad y libertad
del hombre: GS 41; DP 169.

Los seres humanos como imagenes de Dios merecen nuestro
compromiso por la liberacidon: DP 169,

S6lo en Cristo se revela la verdadera grandeza del hombre: DP
169.

Cristo comparte la vida, esperanzas y angustias de su pueblo:
DP 177. :

Jesucristo es capaz de transformar nuestra realidad personal y
social: DP 181.

Cristo anuncia la liberacion que el pueblo espera: DP 190.
La liberacion integral de Cristo es un servicio de amox: DP 192,

Jesiis dedico ia mayor parte de su vida terrena al trabajo manual
de carpintero: LE 6.

dJests dignificd el trabajo dedicédndose a él la mayor parte de su
vida: LE 6.
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3.7
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Desde adolescentes:
La fe en Jesucristo es liheradora: DP 180.

Jesis rechaza la tentacion del poder politico ¥ todo recurse a la
violencia: DP 182,

Cristo transforma nuestro trabajo y nuestra historia en una
ofrenda para el Padre: DP 213.

Cristo nos hace capaces de ser protagonistas con El de la cons-
frucecibn de un nuevo mundo: DP 213.

Mediante el trabajo, segiin el plan de Dios, se puede impregnar
el mundo del Espiritu de Cristo: LE 25.

Hay que elevar la condicidon humana para participar en la pleni-
tud de Cristo: SRS 31,

Que por nosotros los hombres ¥ por nuestra salvacion hajo del

cielo ¥y por obra de! Espiritu Santo se encarné en Maria, 1a Vir-
gen, ¥ se hizo hombre.

Desde nifios:

El Salvador vino a ensefiar el derecho y la justicia a las naciones:
Is 42, 1,

Cristo dice que es mejor dar gue recibir: Heh 20, 35.
Jesucristo trae la paz a la sociedad y a los pueblos: Ef 2, 14-17.

“8i creen en Jesucristo, no hagan diferencias entre las personas™
5t 2, 1.

86lo Cristo salva la sociedad humana de la corrupeién: RN 39,

Cristo vino para la salvacion eterna de los hombres, pero tam-
bién se preocupo de sus necesidades materiales: MM 4.

El amor a desucristo ¥ a los hermanos lleva a liberar de injusti-
cias y opresicnes: Med. 1.5.
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Jesucristo asumio y dignificd la vida familiar, laboral y social:
GS 32; LE 24.

En Maria, Dios dignifico a la mujer: DP 299.

El hijo de Dios demuestra la grandeza del compromiso con los
pobres al hacerse hombre: DP 1141,

Jestis se compromete con los pobres asumiendo la situacion en
gue se encuentran: DP 1141,

Jesueristo siendo rico se hize pobre para dignificarnos: RH 8;
LC 68.

Jes(s haciéndose carpintere en Nazaret dignificd el trabajo ma-
nual: LE 26.

El Evangelio es mensaje de liberacion: LC1.

Jesus come profeta denuncia las injusticias hacia los pobres: LC
48.

Maria alaba al Sefior que libera a su pueblo: LC 48.

Bajo el amparo de Marfa ponemos las necesidades personales y
sociales: SRS 49.

Maria alaba a Dios por alimentar a los hambrientos y despedir
vacios a los satisfechos: SRS 49.

El Evangelio muestra a Jesis compremetido con la dignidad v
los derechos de la persona: DSEFS 16,

Desde adolescentes:
De Cristo recibimos la dignidad de hijos de Dios: RN 18.

Cristo ofrece a los gobernantes su luz para lograr el bienestar y
lapaz: PT 171.

Dios se encarnd en una cultura y la Iglesia se encarna en las cul-
turas: GS 585,
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Jesucristo vivid pobre, anuncid la liberacién a los pobres y fun-

46 la Iglesia como signo de esa pobreza: Med, 14.7.

Maria intercede para superar las estructuras de pecado, v obte-
ner la liberacién que viene de Cristo: DP 281.

Los discipulos de Cristo trabajan por la paz y buscan Ia justicia:
SRS 47.

Marfa intercede por el desarrollo de todos los hombres y pue-
blos: SRS 49.

Maria alaba a Dios, porque El derriba a los potentados y exalta
a los humildes: SRS 49,

Dios va realizando su plan salvador en Cristo en las diversas épo.
cas de la historia: DSEFS 8.

Para mayores:

“Las botas que hacian resonar ios soldados y los ropajes man-
chados de sangre seran quemados. Porque nos ha nacide un ni-

fio. . . Se llamara principe de la paz™: Is 9, 5s.

La renovacion social tendra base de roca si se funda en la pala-
bra de Cristo: QA 136.

Los seguidores de Jesucristo enfrentan con valentia la injusticia
personal ¥ colectiva: Med. 2.14b.

“Por medio de Maria Dios se hizo carne, entré a formar parte de
un pueblo, constituyo el centro de la historia’™: DP 301.

Maria es modelo para la digna promocion de la mujer: RM 46.

E! discernimiento cristiano ayuda a descubrir el plan salvador
de Dios realizado en Cristo: DSI-FS 8.

La Iglesia ensefia su doctrina social para la salvacion integral de
los hombres: DSI-FS 13.

Y por nuestra causa fue crucificado en tiempo de Poncie Pilatos:
padecid v fue sepultadeo.
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Desde nifios:
Dios no aprueba un tribunal injusto: Salmo 94, 20,

“No estd bien que los jueces favorezcan al culpable y le nieguen
sus derechos al inocente™ Prov 18, 5.

“No abuses del pobre por ser pohre, ni oprimas ante los jueces
al indefenso, pues el Sefior saldra en su defensa™ Prov 22, 22s.

“Ay de los que por dinero declaran inocente al culpable y qui-
tan a los justos su derecho™ Is 5, 23.

“:Acaso la ley de Dios permite condenar a un hombre sin antes
escucharlo y sin saber lo que ha hecho?”: Jn 7, 51.

“Cuando el mundo los odie, recuerden que primero me odio a
mit’ Jn 15, 18.

El trabajo humano es parte de la Cruz Redentora de Jesucristo:
LE 27.

En los necesitados sufre Cristo: SRS 13.

Desde adolescentes:

“Felices ustedes si los hombres los odian, los expulsan, los insul-
tan y los consideran unos delincuentes por mi causa™ Lc 6, 22,

Jesucristo en la cruz encarna ante su Padre el clamor de libera-
cion ¥ de redencion de todos los hombres: DP 194.

La misericordia implica dolor, compasion y solidaridad por las
miserias del projimo: DEV 39.

La dignidad de toda persona viene de ser imagen de Dios v res-
catada por Jesucristo: SRS 40.

Y resucitd al tercer dia, segiin las Escrituras.

Desde nifos:

Cristo da la paz como el mundo no la puede dar: Jn 14, 2.
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En la resurreccion de Jesis la justicia de Dios triunfa sobre la in-
justicia de los hombres: DP 197.

Desde adolescentes:

En el trabajo la luz de Cristo Resucitado nos empuja a construir
un mundo nuevo: LE 27.

Cristo con su resurreccidn nos impulsa a superar la injusticia,
opresion y muerte presentes en la sociedad: DP 197.

Cristo resucitado obra en todos los que luchan por la justicia, el
bien y la dignidad de todos los hombres: LC 27,

Para mayores:

Quien renace en Cristo libera sus decisiones de presiones exter-
nas: MM 180,

La meta del progreso humano es la gloria de Cristo resucitado:
SRS 31,

Y subib al cielo y esté sentado a la derecha del Padre.
Desde ninios:

El triunfo de Jesis anima la esperanza y la lucha de los eristia-
nos por un orden social nuevo: LE 27.

Desde adolescentes:

Cristo esta presente ofreciendo al hombre de hoy su palabra v

su vida para levarlo a la liberacion integral: DP 166.

Cristo al participarnos su vida trinitaria nos capacita para cons
fruir una convivencia humana gque refleje la comunion gloriosa:
DP 213.

Todo el quehacer humano encuentra su pleno sentido en Jesu-
cristo, centro y meta de la historia; RH11.
Para mayores:

La asuncion de Maria glorifica el cuerpo humano, profanado
por la injusticia en América Latina: DP 298,
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7.1

7.2.

7.3.

7.4.

7.5.

7.6.

7.1,

7.8.

7.9.

7.10.

7.1

7.12.

7.18.

7.14
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Y de nuevo vendra con gloria para juzgar a vives y muertos y su
reinc no tendra fin.

Desde nifios:

Dios nos pedira cuenta del resiaeto de los derechos del projimo:
Mt 25, 31-46.

Cristo en el juicio dira: *‘Cuanto hicieron a uno de estos herma-
nos mios mas pequefios a mi me lo hicieron’: Mt 25, 40,

Bl gue odia a su hermano es un asesino y no entrara en la vida
eterna: 1 Jn 3, 15.

El que dice que ama a Dios ¥ no ama a su hermano es un menti-
roso: 1 dn 4, 20,

Dios rechaza a quienes explotan a los débiles: Dt 24, 14s.
Jes(is hace suya la causa de los desposeidos: LC 6.

Desde adolescentes:

“Ni su oro ni su plata podran salvarlos en el dia de la ira del Se-
fAor”: So 1, 18.

A Dios rendiran cuenta los que dictan leyes injustas ¥y no reco-
nocen los derechos de los pobres: Is 10, 1-3.

“E] Sefior juzga con severidad a los poderosos’™ Sab 8, 5.

“No todo el que diga: ‘Sefior, Sefior’ entra en el Reino sino el
que hace la voluntad del Padre®™ Mt 7, 21.

Es insensato acumular bienes si en cualguier momento debemos
dar cuenta a Dios de nuestra vida: Le 12, 20,

“Tendra juicio sin misericordia el que no tuvo misericordia’ St
2,13.

“E] salario de los trabajadores defraudado por ustedes clama y
su clamor ha llegado a oidos del Dios de los ejércitos’” 8t 5, 4.

El que practica la injusticia, rechaza la salvacion eterna ofrecida
por Dios: GS 435,
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7.15.
7.16.
7.17.

T.18

7.19,
7.20.
7.2%,
7.22.
7.23.

7.24.

8.1

8.2

DECAT-ITEPAL
Un intento de hacer catequesis la doetrina social de |z 1glesia

Somos responsables ante Dios de actuar en favor de la justicia
con los medios dispenibles: Med, 2.18.

Las realizaciones terrenales preparan la gloria del reino de Dios:
8RS 48.

La avaricia de los ricos suscita el juicio de Dios y la colera de los
pobres: PP 49.

La presencia de Cristo en la Historia transforma los corazones y
las estructuras injustas creadas por los hombres: DST-FS 14,

Para mayores:

El administrador gue maltrata a los trabajadores daré cuenia a
Dios: Le 12, 45s.

Es injusto atropellar la dignidad de las personas por la Seguridad
Nacicnal: DP 1262.

El capitalismo liberal y el colectivismo marxista se oponen ala
justicia de Dios: DP 550s.

Las realizaciones histéricas rescatadas por Cristo estan destina-
das al Reino de Dios. SRS 31.

Los frutos del esfuerzo terrenal seran iluminados eternamente
por Cristo: SRS 48,

Aceptar a Cristo como Rey y Sefior es asumir la union entre fe
y vida social: DSI-FS 63,

Creemos en el Espiritu Santo, Sefior y dador de vida, guve proce-
de del Padre y del Hijo, que con el Padre y el Hijo recibe una
misma adoracion y gloria y que hablo per los profetas.

Desde ninos:

La Iglesia con la fuerza del Espiritu Santo continQia la mision de
Jeslls anunciando la Buena Nueva a los pohres: Le 4, 16,

El Espiritu Santo esta presente en lo que hay de buenc en las
culturas y en la historia de los continentes: DP 201,
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8.3

8.4.

8.5.

8.6.

8.1

8.8

3.9

8.10.

8.11.

8.12.

813

5.14.

8.15.

8.16.
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El Espiritu Santo es Espiritu de amor y de libertad: DP 204,

Bajo la guia del Espiritu Santo, la Iglesia continta la obra de
Criste, que vino para salvar ¥ servir: PP 13.

El materialismo es “‘resistencia al Espiritu’: DEV 56.

La gracia del Espiritu Santo puede convertir los corazones duros
de los poderosos: SRS 38.

Desde adolescentes:

El Espiritu Santo y sus profetas promueven el derecho v la justi-
cia en los pueblos: Is 42, 1-4.

E] amor cristiano mueve a realizar la justicia en el mundo: Med.
1.4,

El Espiritu Santo hace a los hombres conscientes de su respon-
sabilidad social: OA 2.

El Espiritu Santo compromete al cristiano fiel a construir una
sociedad justa y agradable a Dios: QA 37.

El Espiritu Santo sigue despertando anhelos de salvacion libera-
dora en nuestro continente: DP 210 y 219

Los dones de salvacion del Espiritu de Dios se destinan de modo
particular a los pobres ¥ a los que sufren: DEV 16,

E! Espiritu Santo nos hace mirar el mundo segiin el plan de Dios:
SRS 40.

La Iglesia tiene la misién profética de anunciar el reine de Dios
v denunciar las injusticias: SRS 41.

Para mayores:

Jesucriste v los profetas con la fuerza del Espiritu Santo denun-
cian las injusticias contra los pobres: Le 4, 16-21.

El Espiritu Santo hace que dominemos el mundo en forma cada
vez mas perfecta: DP 197.
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817

8.18.

819,

8.20.

8.21.

8.22.

8.28.

8.24,

8.25.

8.26.

2.1,

9.2.

9.3.

9.4.

DECAT-ITEPAL
Un intento de hecer catequesis la doctrina saciat de la tglesia

El Espiritu S8anto ha escrito en nuestros corazones la ley de gra-
cia y libertad: DP 199.

La accion del Egp fritu Santo renueva a los haombres, la sociedad,
las leyes y las estructuras: DP 199.

El Espiritu Santo nos da la libertad de los hijos de Dios y 1a fra-
ternidad: DP 204.

@uien en su evangelizacion excluya a2 un solo hombre no posee
plenamente ¢l Espiritu de Cristo: DP 205.

La evangelizacidon guiada por el Espiritu Santo lleva a liberar:
DP 205.

Hay que impregnar el mundo del Espiritu de Cristo: LE 24.

El Espiritu Santo viene en Pentecostés para estar en la Iglesia
y a través de ella, en el mundo: DEV 14; 15.

Las ensefianzas sociales de la Iglesia son fruto del Espiritu Santo
para cada época: DEV 29,

La Trinidad de Dios es modelo para las comunidades humanas:
SRS 40.

Hay diferentes carismas y dones del Espiritu Santo al servicio de
1a vida social: DSI-FS 60.

Y creo en la Iglesia que es una, santa, catdlica y apostolica. -

Desde nifios:

Entre los primeros cristianos, los que poseian bienes los entrega-
ban a los Apostoles para compartirlos: Heh 4.-34s.

La comunidad cristiana es solidaria en el sufrimiento y la ale-
gria: 1 Co 12, 26.

La Iglesia es servidora solidaria de la humanidad: GS 1; 3; 40,

La mision de la Iglesia tiene consecuencias sociales: GS 42,
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9.5.

9.6.

9.7

9.8.

2.9.

9.10.

9.11.

9.12.

9.13.

9.14,

9.15.

9.16.

9.17.

9.18.

9.19.
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La Iglesia hace conocer y respetar los derechos de los necesita-
dos: Med. 1.20.

La Iglesia es una familia cuya madre es Maria: DP 285 y 2095,
La Igiesia es una comunién cuy"a ley es ¢l amoy: LC 58,

La Iglesia debe iluminar las conciencias para favorecer la justicia
v la paz: LC 61.

Ia paz requiere el desarrollo justo de los paises y sectores po-
bres: SRS 10,

En cualquier sistema social, la Iglesia defiende la dignidad y la
libertad religiosa: SRS 41,

La Iglesia tiene la misidn de servir a todos los necesitados: indi-
viduos, grupos o clases sociales: DSI-FS 13.

La Doctrina Social de la Iglesia es un servicio desinteresado de
la Iglesia al mundo: DSI-FS 21,

Desde adolescentes:

1a Iglesia promueve la unidad de los pueblos por el amor: MM
181

La Iglesia respeta la cultura de cada pueblo: MM 181,

La Iglesia educa para cumplir los deberes econOmicos y sociales:
MM 228.

La Iglesia sirve al mundo elevando la dignidad de la persona hu-
mana: Med. 1. 5.

Al considerar la Igiesia como puebio de Dios dejamos atras una
fe individualista: TP 235.

Maria es madre que impulsa la union entre tos hombres y entre
los pueblos: DP 282

En la Iglesia participamos del sefiorio de Cristo sobre la creacion
v la historia: DP 242



9.21.

9.22,

9.23.

9.24.

9.25.

9.26.

9.27

9.28.

9.29

9.30.

9.31.

9.32.

9.33.

DECAT-ITEPAL
Un intenta de hacer catequesis ta doctrina social de 1a {glesia

La Iglesia ensefia que el trabajo humane no busca sélo la econo-
mia sino el desarrollo de la persona: LE 15.

La Iglesia reconoce legitimo en los trabajadores el derecho a
huelga, con ciertas condiciones: LE 20.

La Iglesia, asume, valora y enriguece por la sabiduria y los valo-
res morales, las culturas autoctonas: FC 10.

La Iglesia defiende los derechos de la familia contra usurpacio-
nes de la sociedad v del Estado: FC 46.

Ta Iglesia es una comunidad solidaria con los marginados: LC
68. '

La ensefianza social de 1a Iglesia catdlica promueve una vida dig-
na por amot a todos: LC 68.

La Iglesia se opone a todo mdmduahsmo econdmico, social o
politico: LC73.

La Iglesia interpreta los hechos historicos a la luz de la palabra
de Dios: SRS 1.

La Iglesia se preocupa porque el desarrcllo dignifique a las per-
sonas: SRS 1,

La Iglesia orienta hacia la construccion responsable de la socie-
dad: SRS 1.

La Iglesia busca una unidad humana sin divisiones injustas: SRS
i4.

La Iglesia esta dispuesta a renunciar a sus ornamentaciones para
aliviar a los necesitados: SRS 31.

La Iglesia catdlica coopera con otras Iglesias en el desarrollo en
favor de los necesitados: SRS 32.

La comunidad cristiana promueve la solidaridad con los necesi-
tados en Io econdmico, social, culbural, politico y religioso: SRS
38.
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9.34.

9.35.

9.36.

9.37

9.38.

9.39.

9.40.

9.41.

9.42.

9.43

9.44.

9.45.

9.46.

9.47
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La Iglesia esta llamada por Cristo a defender los derechos de los
pobres: SRS 39.

Los cristianos solidarios dan servicio gratuito y promueven el
perdon y la reconciliacion: SRS 40.

La Iglesia apoya individuos, grupos o clases sociales activos por
los cambios para una vida mejor: DSE-FS 13,

Los Padres de la Iglesia fueron intrépidos defensores de los po-
bres ¥ oprimidos: DSI-FS 17.
Para mayores:

El magisterio de la Iglesia orienta a los cristianos en la vida so-
cial: QA 147.

Es plan de Dios que cada hombre alcance su perfeccién en el
trabajo diaric: MM 2586,

Fl espiritu de pobreza evangeélica ayuda a comprender la justicia
econbémica; ES 51.

El didlogo es comunicacion espiritual en claridad, mansedum-
bre, confianza y prudencia: ES 75,

El clero debe acompafiar y animar el compromisc de los laicos
por transformar el orden social: GS 43.

La Iglesia aporta al desarrollo una vision completa del hombre:
PP 13.

La Iglesia ha de estar comprometida en fa liberacion de todo el
hombre y de todos los hombres: Med. 5, 15a.

La Iglesia es “pueblo profético que anuncia el Evangelio o dis-
cierne las voces del Sefior en la historia’: DP 267.

La Iglesia debe formar hombres capaces de impulsar con Cristo
la historia de nuestros pueblos hacia el reihado de Dios: DP 274,

En dialoge con los constructores de la sociedad, la Iglesia actua-
liza la ética social: DP 1227.
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9.48,

9.49.

9.50.

9.51.

9.52.

9.53.

9.54.

9.55.

9.56.

9.57

9.58.

106.

11.

11.3,

DECAT-ITEPAL
Un intento de hacer gatequesis la doctrina social de la lglesia

La Iglesia no se confunde con la comunidad politica y no esta
vinculada a ningiln sistema politico: GS 76; RH 13.

La Iglesia considera deber suyo recordar y defender la dignidad
¥ los derechos de los trabajadores: LE 1.

La iglesia revela a la familia cristiana su verdadera identidad: FC
49,

La Iglesia anuncia ddnde se manifiesta el Espiritu y denuncia
dénde opera el misterio de iniquidad: DP 267.

La Iglesia se opone a los colectivismos gque violan la libertad per-
sonal: LC 73.

La Iglesia ensefa los criterios cristianos sobre los problemas so-
ciales: SRS 8.

La Iglesia proclama que el progreso se ve en el respeto a los tra-
bajadores: SRS 18.

La Iglesia considera el desarrollo dentro del pian divino: SRS 31.

La verdad sobre Cristo, la Iglesia y el hombre es una buena noti-
cia para el pleno desarrollo humano: SRS 41.

La Iglesia debe anunciarla dignidad y los derechos de la persona,
denunciar situaciones de injusticia y colaborar al verdadero pro-
greso DSI-FS 5,

Para la Iglesia el derecho a la propiedad privada debe limitarse
por su funcion social: BSI-FS 42.

Reconccemos un solo Bautismo para el perdon de los pecados.
(Ver 13: Sacramento del Bautismo).

Esperamos la resurreccion de los muertos.

Para adultos:

La humanidad renovada por el Evangelio puede anticipar un vis-
lumbre del siglo nuevo: LC 27.



11.2.

12.

12.1,

12.2.

12.3.

12.5.

12.6.

12.7

12.8.

i2.9

12.10

1211

12,12
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En la resurreccion seran rescatadas todas las obras y aceiones so-
ciales dignas del hombyre: SRS 31.

Y esperamos la vida del mundo futuro.

Desde nifios:

“No amontonen riquezas en la tierra. . . acumulen tesoros en el
cielo”: Mt 6, 19-2.

“ 1Qué dificilmente entraran los ricos en el reino de Dios!”:' Mec
10, 23.

“Cualquier trabajo haganlo de corazén y para el Sefior’” Col 3,
23.

En nuestro camino hacia la vida eterna importa como usamos
los bienes: RN 15.

Las riquezas son un obstacule para la vida eferna: RN 16,

La espera de la vida eterna compromete a mejorar este mundo
en bien de todos: G8 39; 43; 57; LC 6Q.

Cristo nos capacita para construir con €l un mundo nuevo: RH
16.

Pesde adolescentes:

Trabajar por la justicia y la fraternidad es preparar el reino eter-
no: Med. 7. 13.

La esperanza en la vida eterna anima a cumplir la tarea social:
OA 37.

La espera de una vida nueva no debe amortignar sino avivar la
preocupacion de perfececionar esta tierra; LE 27.

Jestis bendice a los desprendidos de las cosas de este mundo,
que comparten y confian en Dios: LC 66.

La salvacién que Jesits nos trae exige un compromiso social:
LCT1.
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12.13.

12,14

1215

12.16.

12,17

1218

12.19,

12.20.

12.21.

12.22.

12.23.

12.24.

II.

13.

DECAT-ITEPAL
Un intento de hacer categuesis |a doctrina social de la 1glesia

Para mayores:

Dios escogid a los pobres seglin el mundo como herederos del
reino prometido a los que le aman: St 2, 5 s.

“ 1Ay de ustedes los ricos, porque ya han recibido su consue-
lo!”: Le 6, 24.

Esperamos “otros cielos nuevos y otra nueva tietra, en que tiene
morada la justicia’: 2 Pe 3, 18; Le 58.

La ciencia, la técnica, la culiura y la prosperidad no son bienes
supremos sino medios para alcanzarlos: MM 175.

La gracia de Dios capacita para poseer honestamente los bienes
temporales ¥ esperar los eternos: ES 93,

La Iglesia procura aumentar la familia de los hijos de Dios hasta
la segunda venida de Jesucristo: GS 40,

La esperanza en la vida eterna anima a ordenar mejor la socie-
dad: Med. 1. 5.

Vivir como un hermano transforma interiormente al hombre
hasta la vida eterna: RH 18.

El trabajo debe permitir un espacio interior para prepararse a la
vida eterna: LE 25.

Maria en su cantico anima a esperar la salvacion y a ser liberado-
res: LC 48; 97; 98; 100.

La vida eterna consiste en gozar el amor que hemos promcvido
en la tierra: L.C71.

La vocacion a la vida eterna orienta el uso de los bienes de este
mundo: SRS 29,

Los mandamientos

1. Adorar y amar a Djos sobre todas las cosas.



13.1.

13.2.

13.3.

13.4.
13.5.

13.6.
137

13.8.

13.9.

13.10

13.11

13.12.

13.13
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Desde ninos:

“Yo soy Yahvé, tu Dios, el que te saco de Egipto, pais de escla-
vitud, no tengas otros dioses fuera de mi”; Ex 20, 1-3.

El amor al préjimo se origina en el amor a Dios: LC 56.
“Conocemas el amor de Dios en que El dio su vida por nosotros.
Por eso debemos dar la vida por nuestros hermanos. Quien tiene
bienes v, al ver a su hermanc en necesidad, no le hace caso,
jcomo es posible que habite el amor de Dios en 617" 1 Jn 3,
16-17.

Dics nos da bienes para nuestro perfeccionamiento y para servir
4 los demas: RN 16.

Cristo nos ensefia que honramos a Dios amando a los demas: ES
64.

E! que ama al projimo sirve a la comunidad: Med. 14, 17.
Ei egoismo hace al hombre cerrarse a los demas y a Dios: RP 5.

El amor de Dios establece amor entre los hombres y los pueblos:
LC 24.

Al obedecer a Dios nuestro Padre evitamos muchas esclavitudes:
L.C 30.

Desde adolescentes:

“E] gque no ama, no cohoce a Dios’™: 1 Jn 4, 8.

Es deber del cristianc preocuparse por sus hermanos que sufren
hambre y miseria, respetando la dignidad y libertad de cada

uho: RH 16.

La justicia social tiene su fuerza inspiradora en el amor a Cristo
¥ alos hermanos: Med. 1, 5.

Las injustas designaldades sociales, politicas, economicas y cul-
turales son un rechazo del Sefior mismo: Med. 2. 14.
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13.14.

13.15.

13.16,

13.17

13.18.

13.19.

13.20.

13.21.

13.22.

13.23.

13.24.

13.25.

13.26.

i3.27

DECAT-ITEPAL
Un intento de hacer catequesis la doctring social de la Iglesia

Dios esta por encima de 1a riqueza, el poder y el placer: DP 493,
500, 543.

La ruptura con Dios conduce a la division entre los hermanos:
RP 15.

La persona que reconoce el amor de Dios se libra de miedos y
supersticiones: 1.C 9.

La persona que se aleja de Dios, se hace extrana a si misma, a

los demas ¥ a la naturaleza: LC 38.

La persona que pretende vivir sin Dios, se hace esclava de las
creaturas: LC 40.

El verdadero desarrollo favorece las relaciones justas entre los
individuos y las sociedades: SRS 33.

Nuestro amor al préjimo incluye el desarrollo de los pueblos:
SRS 36.

Para mayores:

El amor a Dios y al projimo es el primero de los valores religio-
sos: ES 52,

Cuando somos menos esclavos de las cosas, nos elevamos mas
facilmente a adorar y contemplar al Creador: PP 41,

Fl amor a Cristo ¥ a los hermanos es la gran fuerza inspiradora
de la justicia social: Med. 1, 5.

El amor a Dios ¥ a los demas nos libra de la injusticia v de 1a
opresion: Med, 1, 5.

E! amor a Dios exige unir fe y responsabilidad social: Med. 7, 9.

La Doctrina Social de la Iglesia es un servicio desinieresado de
la Iglesia al mundo: DSI-FS 27.

La persona es el corazén y el alma de la Ensefianza Social de la
Iglesia: DSI-FS 31.



13.28

14,

14.1,

14.2,

14.3.

14.4.

14.5.

14.6.

4.7

14.8.

14.9.

14.10.

i5.
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A veces se adoran la ciencia v la técnica como falsos dioses: MM
209,

20. Respetar el nombre de Dios,

Desde nifios:

“No tomes en vano el nombre de Yahvé, que no dejara sin casti-
go a aquél que toma su nombre en vano’’: Ex 20, 7.

El hombre que se aisia de Dios se hace inhumano consigo mismo
y con los demas: MM 215.

E! hombre sometiendo todas las cosas, hace mas adrairable el
nombre de Dios en el mundo: LE 25.

Desde adolescentes:

Los problemas mundiales del progreso exigen reconocer a Dios
como Creador del hombre y de Ia naturaleza: MM 209.

Quitar de la sociedad el respeto a Dios hace gue las personas
sean menos respetadas: LC19.

La sociedad rinde cultc a Dios por la justicia y el derecho: LC
45.
Para mayores:

Si se niega a Dios se desintegra la ley moral, necesaria para la vi-
da individual, social e internacional: MM 208.

La fe cristiana impulsa el progreso de la civilizacion: MM 214.

Dios es fuente y fundamento de un orden terrenal solido: MM
217.

Respetar a Dios incluye el respeto a la persona humana y a la vi-
da: Med. 3, 10c¢.

3o. Santificar el dia de! Sefior.
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15.1.

15.2.

15.3.

15.4.

15.5.

15.6.

15.7.

15.8.

15.9.

15.10.

1511,

16.

16.1.

DECAT-ITEPAL
n intenio de hacer catequesis la doctrina social de ta 1olesia

[resde ninos:

“El dia séptimo es el dia de descanso en honor del Sefor tu
Dios™: Dt 5, 14.

Hay que reconciliarse con el hermano antes de lievar al altar una
ofrenda: Mt 5, 23s.; RP 26.

El respeto de los dias festivos favorece la salud espiritual v cor-
poral de los trabajadores: MM 252.

El descanso ¥ la recreacion son derechos: GS 61,

El hombre tiene que imitar a Dios tanto trabajando como des-
cansando: LE 25.

Desde adolescentes:

El descanso del dia del Sefior defiende la dignidad del hombre:
MM 249.

Hacer una pausa en el trabajo cotidiano es un derecho y una ne-
cesidad humana: MM 250.

Los patrones deben respetar las practicas religiosas de los traba-
jadores y darles el tiempo necesario: RN 14,

El descanso aparta al hombre de los trabajos y problemas de la
vida diaria, para rendir culto a Dios: RN 30.

Son derechos ia libertad religiosa y la libertad de conciencia:’
RH17; LC 32

El trabajo debe dejar un espacio interior, donde el hombre se
convierta cada vez mas en lo que Dios espera de él: LE 25.

4o0. Honrar a padre y madre.

Desde nifos:

“Respeta a tu padre y a tu madre, para que se prolongue sobre
la tierra la vida que Yahvé, tu Dios, te da™: Ex 20, 12.

il



16.2.

16.3.

16.4.

18.5.

16.6.
16.7.
16.8.

16.9.

16.10.

16.11.

16.12.

16.13

16.14.

16.15.

i6.16.

16.17.
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Los hijos deben respetar ¥y amar a sus padres toda la vida: Eclo
3, 14-15.

El hombre merece mas honra.por lo que es que por Io que tie-
ne: LE 26.

Toda autoridad debe cumplir la ley de Dios: Dt 17, 18-20; Eclo
1, 6.

Toda autoridad debe servir. Ex 18, 21; Dt 17, 19s; Mt 20, 25-
28; 23, 11. ’

Las autoridades deben respetar a las personas: LC 84,
‘““Hay que ohedecer a Dios antes que a los hombres’ Hch 5, 29.
No se debe obedecer ni apoyar la autoridad injusta: LC 75.

Un gobernante prudente trae bienestar a su pueblo: Prov 29, 4;
Eclo 10, 3; Sah 6, 24.

La misién del poder publico es promover los derechos humanos
y facilitar el cumplimiento de los deberes: PT 60,

Se debe orar por todas las autoridades {padres, maestros) para
gozar de una vida tranquila: 1 Tim 2, 1s.
Desde adolescentes:

La autoridad es para usarla con santidad y justicia: Sal 72, 1;
Sab 9, 1-4.

Dios apoya a la autoridad que defiende al pobre: Prov 29, 14.
La autoridad civil debe promover el bien comiin: RN 23.

Deben respetarse los derechos de la familia, como comunidad
basica y célula de la seciedad: SRS 33.

La educacion es un derecho y un deber: GS 64,

Hay que educar personas responsables, generosas y participati-
vas: GS 31.



564

117.

17.1,

17.2.

i7.3.
17.4.

17.5.

17.6.

17.79,

17.8.

17.9.

17.10.

17.11,

17.12.

17.13.

17.14.

17.15.
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50. No matar.

Desde nifios:

Dios manda el respeto a 1a vida: SRS 28.

“Saben que se dijo a sus antepasados: ‘No mataras y el que mate
sera llevado ante la justicia’. Yo les digo mas: cualquiera que se
enoje contra su hermano comete un delito’™: Mt 5, 21s.

“El que odia 2 su hermanc es un asesino™: 1 dn 3, 15.

La vida del hombre es algo sagrado, fruto de la aceidon creadora
de Dios: MM 19543,

Las violencias contra el cuerpo y la libertad psicologica son pe-
cado: G314; 27; DP 5717.

El cristianismo prohibe el odio, el asesinato y el terrorismo: RH
17; SRS 24.

El homicidio y la tortura son profanacion y sacrilegio y entriste-
cen al Espirifu Santo: DP 252,

Los crimenes de guerra y los abusos policiales son pecados: LC
78,

La falta de respeto a la vida de los no-nacidos es pecado: RH 8.

El cristianismo debe salvar el medio ambiente de la creciente
contaminacion: DP 139.

La discriminacion por razén de sexo, raza, religion u opcidn po-
litica es pecado: Is 49, 6; GS 27; 29.

La persona minusvalida es sujeto con derecho a vivir y a partici-
par en la vida de la sociedad: LE 22,

Se debe proteger la vida de los nifios en sus trabajos: RN 31.
Es pecado violar el derecho a la buena fama: LC 79,
Desde adolescentes:

“Quitar el sustento al pobre es como matarlo, no darle al obrero
su salario es quitarle la vida': Eclo 34, 22.



17.16.

17.17.

17.18,

17.19.

17.20.

17.21.

17.23.

17.24.

17.25.

17.26.

17.27.

17.28.
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Es inhumano abusar de los hombres como cosas de lucro: BN
14,

Quien se aparta del respeto a la vida ofende a Dios y se degrada
a si mismo: MM 194, '

Es deher de todo hombre conservar su vida y vivir dignamente:
PT 24.

Se debe respetar la justa libertad de opinion, de informacion, de
ocupacion mientras no se dafie la moral y el bien comun: G8 59.

La familia debe evitar el aborto v defender la integridad corpo-
ral y la salud: DP 612; FC 28.

La desnutricidn infantil, la carencia de asistencia meédica, la
prostitucion, el alcoholismo v la drogadiecidn, atentan contra la
vida: DP 1261.

. Se condena toda violencia ejercida por las autoridades en favor

del anticoncepcionismo, la esterilizacion y el aborto provocado:
FCB5.

No se trata de suprimir a los comensales sino de multiplicar el
pan: Med. 3, 9.

La guerra nace de la violacidén de los derechos humanos: RH17.

La carrera armamentista es contraria al 50. mandamiento: RP
17.

Los recursos destinados a la produccion de armas deben emplear-
se en aliviar la miseria: SRS 23.

Para mayores:

Debe respetarse el derechoa la vida en todas sus etapas: SRS 33.

La propagacion de la vida debe realizarse de acuerdo a la ley de
Dios: MM 193.

. La solucion al incremento demografico no ha de violar la ley

moral ¥ la dignidad humana: MM 189.
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17.30.

17.31.

17.32.

17.33.

17.34.

17.35.

17.36.

17.37

17.38.

17.39.

17.40.

17.41.

18.

18.1.
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El hombre tiene derecho a la existencia, a la integridad corporal
y a los medios necesarios para un decoroso nivel de vida: PT 11,

El trabajo debe estar de acuerdo con las fuerzas del trabajador,
con su edad y sexo: RN 14.

El trabajador tiene derecho a la asistencia sanitaria ¥ en lo posi-
ble a bajo costo o gratuitamente: LE 19.

Toda persona tiene derecho a participar en la vida social y poli-
tica, cualquiera sea su sexo, raza, color, condicidn social, lengua
o religidn: LE 18; LC 95.

Pecan los que toman por fuerza la autoridad del Estado impo-
niendo abusos: LC 75.

La violencia armada favorece las tiranias: LC 76.

La revolucion armada es justa contra una tirania evidente y pro-
longada gue dafa gravemente en un pais los derechos funda-
mentales de la persona, si los riesgos no son mayores que los ma-
les que se trata de suprimiy: LC79.

No pueden justificarse el terrorismo ni el secuestro: SRS 24.

Es pecado imponer sin aceptacion libre valores culturales opues-
tos a valores verdaderos del pueblo: LC 75,

La libertad es para usarla responsahlemente para todo lo que es
el verdadero bien: RH 21.

E! bien comiin se realiza solo cuando se respetan los derechos:
RH 1.

Es pecado cooperar con regimenes, leyes e instituciones mjus-
tas: L.C 74.

60. No cometer acciones impuras.

Desde ninos:

“; Acaso no-saben que sus cuerpos son parte de Cristo?”: 1 Cor
6, 15.

2



18.2

18.3.

18.4,

18.5.

18.6.

19

19.1.

19.2.

19.3.

19.4,

19.5,

19.6,
18.7.

19.8
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Toda relacion sexual fuera del matrimonio es pecado: 1 Cor 86,
18; 1 Tes 4, 3.

La Iglesia defiende la vida del nifio desde antes de nacer: LC
68. '

Desde adolescentes:

Toda desviacion sexual voluntaria es pecado: 1 Cor 6, 9s.

Todo aquel que lucra a base del abuso del sexo (prostitucibn,
pornografia, especticulos, publicaciones, moteles) peca contra

el amor y eniristece al Espiritu: 1 Cor 12-13; DP 252.

El control del crecimiento de la poblacion debe respetar la justa
libertad de los esposos: PP 37. ' '

To. No robar
(Vease también: 100. mandamiento. No codiciar los bienes aje-
nos).

Desde nifios:

Los bienes materiales son de Dios y los hombres somos adminis-
tradores: Lev 25, 23.

Apropiarse de lo ajeno sin grave necesidad es pecado: Is 5, 8;
Dt 23, 26s.

Lo que das al! pobre ya le pertenecia, porque la tierra ha sido
dada para todos y no solo para los ricos: PP 23.

“No explotaras al jornalero humilde y pobre, ya sea uno de tus
hermanos o un forastere’: Dt 24, 14.

“No robes al pobre porque es pobre, porque el Seitor defendera
su causa’; Prov 22, 22.

“Hl que va tras el lucro se extraviara en é1'’: Eclo 31, 5.
“Jesiis dijo: no robes™: Mc 10, 18s.

Dios puso al hombre come custodio de la naturaleza y no como
explotador ¥ destructor: RH 15.
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19.9.

19.10.

1911,

19.12.

1913

19.14,
19.15.

19.16.

19.17

19.18.

19.19

19.20.

19.21,

19.22.

19.23.
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Somos pobres bendecidos por Jesiis si somos desprendidos, con-
fiados en Dios, sobrios y dispuestos a compartiy: LC 66.

Todos debemos colaborar al hien comiin local, nacional e inter-
nacional: LC 84,

El cristiano usa los bienes materiales prefiriendo beneficiar a los
pobres: SRS 42,
Desde adolescentes:

La propiedad esta subordinada al destino universal de los bienes
creados por Dios: LC 87; Gen 1. '

Dios quiere rectitud en los negocios: Lev 19, 36; Eclo 26, 29
27, 1-2; Prov 10, 2,

Oprimir y explotar la necesidad ajena es pecado: Prov 14, 31.
Dios pedira cuenta a los explotadores: Jer 22, 13.

No es justo exeluir a una clase social de la participacion del bien
comin: QA 57.

Los intereses individuales deben orientarse al bien comin: QA
110,

Gran pecado de los responsables de la sociedad es la injusta dis-
tribucion de los bienes: QA 136.

¥l trabajador honrado debe recibir salario justo: MM 170.

Las desigualdades excesivas y las opresiones son contrarias al
Evangelior LC 57; GS 29; DP 28.

Bl amor al préjimo eziige 1a liberacion socio-econdmica de millo-
nes de oprimidos: 1.C 81; DP 26.

La sociedad no debe someter a una pohbreza injusta a los campe-
sinos que la alimentan: LC 88; LE 21.

La sociedad debe garantizar el empleo y condiciones justas de
trabajo: LC 83; 85.

3



19.24.

19.25,

19.26.

19.27

19.28.

19.29.

19.30.

19.31.

19.32,

19.33.

19.34.

19.35.

19.36.

19.37
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Hay que asegurar a todos los bienes necesarios para una ‘vida
digna: LC 88. '

El progreso debe favorecer a todos sin explotar a los mas débi-
les: LC 90. '

Una de las mayores injusticias actuales es gue son pocos los gue
poseen mucho, y muchos los que no poseen casi nada: SRS 28.

El Evangelio compromete a cada cristiano con la justicia seglin
su vocacion personal: SRS 41.

Ia opcibn preferencial por los pobres es una forma de caridad

cristiana: SRS 42,

Para mayores:

El hombre no puede hacerse esclavo de las cosas, de los sistemas
economicos ¥ de sus propios productos: RH 16.

Es gran injusticia oprimir a los pobres para obtener ganancia con
su debilidad: RN 14.

Es injusto disfrutar las ganancias sin compartirlas con los traba-
jadores gue las producen: QA 57,

E! trabajador debe ser efectivo en la produccion de la empresa:
MM 71,

Es injusto invertir Ias ganancias en el extranjerc para asegurar el
lucro individual: Med 2, 9b.

No es cristiano buscar el maximo rendimiento con salarios de
explotacion: LE 11,

El capital debe estar al servicio de los trabajadores: LC 83;LE 13.

El problema clave de la ética social es el de la justa remunera-
cion por el trabajo realizado: LE 19.

Una justa remuneracion de la persona adulta es la que permite
mantener dighamente una familia y asegurar su future: LE 19.
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19.38.

19.39.

19.490.

19.41.

19.42.

19.43.

19.44,

19.45.

20.

20.1,

20.2,

20.3.

20.4.

20.5.

20.6.
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Kl salario justo verifica la justicia de un sistema socic-econémi-
co: LE 19.

Es justo expropiar bienes para proporcionar bienestar minimo a
los que sufren miseria: SRS 31.

La solidaridad nos hace compartir en vez de explotar: SRS 30.

La Iglesia orienta la conducta social enjuiciando las situaciones,
con criterios evangélicos: SRS 41,

La propiedad privada debe estar al servicio del bien comiin:
SRS 42.

El derecho a usar los bienes materiales para su digno sustento
supera el derecho de propiedad: MM 43.

El queno reépeta al projimo es complice de la explotacion: LC 42,

Para la Iglesia el derecho de propiedad privada debe limitarse
por su funeion social: DSI-FS 42,

8o. No dar falso testimonio ni mentir.

Desde nifios:
“Digan si, cuando es si ¥ no, cuando es no’”: Mt 5, 37.

‘““Abandonen la mentira y hable cada uno la verdad con su proji-
mo’’: Ef 4, 25.

Es un deber buscar siempre la verdad: PT 29.
Desde adolescentes:

“El amor y la verdad se dan cita, la paz y la-justicia se besan™:
Sal 85, 11.

Toda persona tiene derecho al respeto, la buena fama y la posi-
bilidad de buscar libremente la verdad: PT 12. :

Jesucristo ha comparecido v ha ido a la muerfe junto a los hom-
bres juzgados a causa de laverdad: RH 12,
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21.1,

21.2.

21.3.

22.

22.1.

22.2,

22.3.

22.4.
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Los jueces, abogados, acusadores y las leyes que rigen los tribu-
nales deben ser justos: LC 76.

Para mayores.

Los jueces y gobernantes deben librar al pobre del opresor: Jer
22, 3.

El ocultar la verdad peor conveniencia, las verdades a medias o
tergiversadas son mentiras: CP 21.

90. No desear al conyuge ajeno.

Desde ninos:
“Del corazon del hombre salen las malas intenciones’™ Mc 7, 21,

Varon ¥y mujer tienen igual dignidad: 1 Cor 11, 11s.

Desde adolescentes:

Tode aquel gque mira con malos deseos ya comete adulterio en
el corazon: Mt 5, 27.

100. No codiciar los bienes ajenos.
Véase también 7o. mandamiento: No robar.

Pesde nifnos:
“No codicies nada que sea de tu projime’: Ex 20, 17.

“Cuanto hicieron con mis hermanos més pequefios, lo hicieron
conmigo’™: Mt 25, 40.

Los ricos no han de ser soberbios ni poner su confianza en las ri-

quezas, sino en Dios; deben hacer el bien ¥ compartir sus bienes:
1Tim6,17-19.

Desde adolescentes:

“Pobres de aquellos que juntan c¢asa a casa ¥ campo a campo,
hasta apoderarse de todo el pais’™ Is 5, 8.
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22.8.

22.6.

22.7,

22.8.

22.9.
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Dios aborrece el lujo insolente: Amos 6, 8.

“Felices los que tienen espiritu de pobre, porque de ellos es el
reino de los cielos™: Mt 5, 3.

La codicia es la expresion mas clara de subdesarrollo morak
PP. 18.

No se puede servir a Dios y al dinero: Le 16, 13.

La Iglesia debe denunciar los movimientos politicos que tienen
metas ¥ medios injustos: LC 65.
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PERFIL. DEL CATEQUISTA EN UNA
ESPIRITUALIDAD ENCARNADA

Lic. Ricarde Grzona

Introduccién

Existe cada vez més, una cierta claridad sobre ciertos temas en la forma-
cién de catequistas y ministros de la Palabra. En las escuelas o seminarios
catequisticos se toma conciencia de la importancia dei estudic de la Biblia, la
historia de la salvacidn, cristologia, eclesiologia, antropologia liturgia, peda-
gogia, psicologia, etc. Pero, todavia no hay un curso sobwe “‘Identidad del cate-
quista’’, ni sobre su ‘‘espiritualidad’’ faltan lineas concretas sobre este aspecio,
porque las pocas experiencias gue comocemos eslan muy polarizadas. Se tra-
tan los (emas espirituales 0 muy desarraigados de la ‘‘tierra’’, casi volando por
las nubes, o, por el contrario, totalmente sumergidos en los problemas sociales
que no dan lugar al trascendente.

En la realidad, algunos catequistas padeccn cierta confusidén y desorien-
tacién acerca de su identidad, del significado mismo de su misién evangeli-
zadora, de su-contenido y de sus motivaciones méds profundas.

Otros agentes de pastoral tienen acceso a2 una espiritualidad propia a su
ministerio y a su carisma. No siempre el catequista encuentra la originalidad
de una espiritualidad propia a su ministerio. Quien no encuentra su identidad
0 la perdio, entra en una angustia envolvenle. No encuentra respuestas a sis
preguntas del por qué es catequista, ni cudl es su misién en cl Pueblo de Divs.

Existe una intima relacidn entre la espiritualidad del catequista y su iden-
tidad (perfif).Existe un catequista ideal que la Iglesia pretende y un modo de
acercarse a este ideal es la formacién espintval gue apunia a una smlcSIS
entre su fe y su vida, entre su identidad y su obrar.

Una acci6n -tanto eclesial como social- por parte del catequista, debe tcner
como base una sélida formacidn cspirival, que osté encawrnada en lps movi-
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mientos sociales, peliticos, econdmicos, culturales de su comunidad.

Hemos querido hacer este aporte, pensando en los catequistas mas senci-
llos que, atn alejados de los ceniros catequisticos logran mantencr la fe de sus
hermanos, a cesta de grandes sacrificios e incompresiones, hasta dentro de la
misma Iglesia. Son ellos, a quienes heros tenido presente para la elaboracion
~ de estas ideas.

I. PERFIL ESPIRITUAL DEL CATEQUISTA EN ALGUNOS
DOCUMENTOS DE LA IGLESIA

En el Concilio Vaticano II, el decreto a@d gentes divinitus, sobre la
actividad misionera de la Iglesia, promulgado el 7 de diciembre de 1963, trata
algunos puntos sobre la actividad, Ia vocacién y la formacién catequistica.Mas
no debemos olvidar que se dedica a calequistas en lugares de mision. En varias
zonas misioneras, ¢l catequista ejerce un ministerio que €s un don de Dios, En
el niimerg 15 de este decreto cuando se mencionan los diversos ministerios gue
son ‘‘suscitados por vocacion divina del seno mismo de la comunidad’ men-
ciona a sacerdotes, didconos y caiequistas. Aqui queda abierta una cuestién de
interpretacidén  sobre la vocacidén(que se aclarard mas adelante en el ndmero
28) pues no se define qué significa el ministerio de la Palabra, ni si en la prictica
a todos los que ejercen este munisterio, se les confia la misma autoridad.

Otro documento que menciona el tema del ministerio de la Palabra es la
Constitucién Dogmdatica DEI VERBUM sobre la Divina Revelacién (promul-
gada el 18 de noviembre de 1965), que, en otro contexto, pone a 1os catequistas
junto a sacerdetes y didconos como ‘‘dedicados por oflicio al ministerio de Ia
Palabra’. A ellos les confia 1a tarea de leer y estudiar asiduamente ta Escritura
para profundizar ¢cn Ella y acompanar esta lectura con la oracién “‘para que se
realice el didlogo de Dios con el hombre™. Es decir que este ministerio incluye
la predicacién de la Palabra de Dios, que es escuchada y meditada en primer
lugar por quien la predica(cfr, DV 25).

Todos los cristianos estdn Mamados a anunciar el Evangelio, pero hay
algunos a quienes el Sefior llama especialmente para que Se preparen, estu-
dien, profundicen y mediten su Mensaje, para luego ofrecerlo a los demis.

Especialmente dirigida al catequista misionero es la iarea de descubrir
las “‘semilias del verbo’® que estin presentes en las culluras donde actdan,
advirtiendo que debe estar atento a la transformacion de la sociedad cuando
con su palabra y su testimonio haga germinar estas ‘‘semilias’” (cfr. AG 11}. Y
si una parte de la misién de Ia catequesis es transformar las expresiones cultu-
rales a la luz del Evangelio, el catequista es un agente de cambio.

Para esto el Concilio exhorta a una formacién dg sus miembros en lo referido
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al campo vocacional, preparando asi el terreno para que puedan discernir,
seglin las necesidades, la voz de Dios que Hlama para el apostclado (cfr. AA 30);
y a algunos a enschar entre los que todavia no conocen su nombre {cfr. AG 17:
la vocacidn del calequista misionero). Para (ener una cerleza de fa vocacidn,
nos eacontramos con dos virtudes que deben acompafiarla:

Perseverancia y renuncia (cfr. AG 24), que serdn sefiales de una aoténtica
vocacion de aquel que sabe continuar por ef camino seftalado, seguro de en-
frentar ciertas renuncias y que finalmente serd ‘‘la renuncia a si mismo y a
todo 1o que tuvo hasia enlonces para hacerse todo para todos’ (AG 24).

El catequista no realiza su tarea en nombre propio ni con su sola responsa-
bilidad, sino en nombre de la Iglesia. Es en parte un misionero también €1, pues
se asocia a la misién de Cristo, recibida dei Padre, de extender el Reino de los
Cielos {cfr. AG 23). Con una dedicacién especial, y de por vida, como tantos
misioneros sacerdotes, religiosos vy laicos; al igual que aquellos caiequistas
parroquiales voluntarios, con ura misién privada o implicita © con vn man-
dato oficial y explicilo: todo lo que realizan en la catequesis es en nombre de la
Iglesia y bajo su dependencia'. '

De todas las cualidades que se mencionan en el Concilio para aquellos que
se dedican a la misién de la evangelizacion y la catequesis, figura con especial
interés la del testimonio, necesario en el categuista para que los demds ceean
(cfr. AG 11}, Testimonic que s¢ hace efectivo en la caridad como una virlud in-
dispensable en el catequista para sentirse cercane a los hombres que io rodean,
participando de todas sus manifestaciones, El testimonio es la demostracién
mas vilida que se vive de acuerde a lo que se predica y entre las virtudes que se
sefialan es la principal, tanto que si fuera necesario debe estar dispuesto hasta
la efusién de su propia sangre (cfr. AG 24).

Si anteriormente la Iglesia realizaba su labor con un medelo de pasioral
cultural, el Concitio abre una nueva perspectiva hacia una pastoral profética.
Esto, l6gicamente, influird en la figura del catequista. Si antes se hacia hin-
capié en las verdades del *“ mag alla”’, contenidas en el measaje cristiano, hoy se
busca una evangelizacion del tiempe, de la historia y dei espacio concreto que
no son !a negacidn de lo anterior, sino que son el ‘YA’ y estdn ordenadas al
aicance del Reino en ef ““PERO TODAVIA NO™de su concrecion escatolégica,
Es decir, las mismas verdades de antes que se buscan desde el “‘aqui y ahora.
De esta visién eclestal se busca una identidad del catequista, que €$ un ser-
vidor a través de un ministerio estable. De un catequisia conocedor de dogmas
y verdades de la fe, pasar a un ‘‘profeta” que catequice el liempo y la historia,

L CL 1 VALLADQLID, Educacidn de la fe segin el Concilio Vaticano I, Salamanca, Sigueme,
1967, 93.
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para hacerla historia de salvacién de acuerdo 2 las verdades de fe?. No sélo
conocer las verdades de fe, sino conocerlas para ponerlas en acto. En este caso
el conocer va muy ligado al ser y ¢l ser al hacer.

El Directorio Catequ:’s:ica _Generaf (1971} refriéndose a la persona del
catequista, dectara: ‘‘El papel del catequista es mds importante que el de los
textos y otros instrumentos de trabajo’” (DCG 71). Esto es parie de la novedad
que trae la cormrienie postconciliar. Si antes se daba mds imporiancia al texto
mismo y a la exposicidn de los dogmas en €l contenido, ahora, sin resiar impor-
tancia a éstos, declara a la persona que tendrd a su cargo el ministerio de la
Palabra, como mds importante. Esto significa atender en su persona a su for-
macitn especifica y a sus procesos de fe. Si bien “‘el catequista ticne la obliga-
¢idn de transmitir la fe’’, también debe dar su apone a la comunidad de acuerdo
a su capacidad, estilo y personalidad (cfr. DCG 35), de alli que su atencifn sca
imporiante. Atender 2 la persona del catequista significa ofrecerle todas las
posibilidades para que pueda dar su aporte especifico y se logre en €1 una forma
de genuino testimonio cristiano.

Destaca también, el Directorio, una cualidad en el catequista: El testimo-
nio, ya que la fe que profesa debe ir acompafiada ‘‘del ejempla de una auténtica
vida cristiana y de capacidad para el sacrificio”’. Es tan imporianie este testi-
monio en la catequesis, que si faltara en las personas y comunidades, wrabaria
¢l encuentro del hombre con Cristo {que es uno de los objetivos de Ia catequesis)
y pondria un obsticulo para que aceplen la Palabra de Dios. Por eslo se pide al
categuista que anime a la comunidad, para que ¢sia evangelice demostrando
que vive segin el Evangelio {cfr. DCG 35). :

La importancia del testimonic en el catequista ayuda a crear el vinculo
que existe entre ‘el contenido objetivo del mensaje cristiano que es siempre
norma de fe y de accién’ y la real posibilidad de vivir de acuerdo a la propuesta
de la fe. Si bien, vive en ¢l mundo y pariicipa de diversos grupes no se deja
llevar por las dudas ni por los comentarios de moda. Es misién del catequista
en un grupe en nombre de la Iglesia ser testigo del mensaje, comunicando a los
otros los frutos de so fe madura (cfr, DCG 76). La tarea que desempefia el
calequista no es cosa fécil, por eso hace parte del testimonio su capacidad para
el sacrificio (cfr. DCG 35).

Muchas cualidades deberd tener el catequista, pero hay dos que lo ca-
racterizan particularmente: Talento y celo (cfr DCG 71). *‘Mucho talento™,
dird el Directorio, para evangelizar en ¢l contexto contemporineo tan ansioso
en biisqueda de talentos para que las actividades cotidianas puedan ofrecer

2. Cf. J. MAIDEU, Tareas de {a catequesis a quinice arios del Vaticane [, en *'Teologia y Catequesis’™”
1 {1582y, 83.
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una visién original a las cosas del munde, cdmo no pretender talenlo y origi-
nalidad de los casequistas, *‘Genuine celo cristiano™, dird tambiér ef Dirccto-
rio. (Es que puede haber un celo gue no sea genuino? Parece que si, pues el
docomento lo pone, tal vez recordando muchos errores histéricos de aguellos
gue a nombre del ““celo’” cristiano cometieron atrocidades. Este celo que deben
tener todos aquellos que son administradores y que podria demostrarse en Ia
fidelidad que se espera del catequista y que el Directorio aclara: “‘Fidelidad a
Dios y al hombre’” (DCG 34). A Dios sabiendo que el mensaje que proclama es
suyc y que debe guardarlo con celo transmitiendo con fidelidad su Palabra, lo
que supone conocerla y estar adherido a Ella. Al hombre, pues su tarea no se
‘limita solamente a repertir las férmulas tradicionales sino que éstas lleguen a
ser conprendidas y para eso serd necesario reexpresarlas fielmente en an
lenguaje que comprendan los oyentes {(cfr. Ibidem).

También la Evangelii Nuntiandi, pvede iluminamos cuando dice que me-
diante el tesumonio, el evangelizador ofrece un testimonio mayor al suyo: El
de Dios Padre que ama al mundo enviando a su Hijo, medianic el Espirita
Santo (cfr, EN 26). Podemos entender entonces, que mediante el testimonio,
se abre un camino para la comprensién del dogma: “*Testimoniar que ha amado
al mundo en su Hijo; que su Verbo encarnado ha dado a todas las cosas el ser, y
ha Hamado a los hombres a la vida eterna’” (EN 26). Y el Papa, conlinja in-
sistiendo, que para muchos este testimonio de Dios puede evocarles al “*Dios
desconocido’ que buscan a tientas porque sienten una llamada secreta en sus
corazoncs y experimentan la vaciedad de los idolos de este mundo. Para eilos,
especialmente para estos hombres en busqueda ‘‘este testimonio resulta ple-
namenie evangelizador cuando pone de manifiesto que para el hombre el Creador
no es un poder andnimo y lejano: es Padre™ (EN 26).

El Papa sefiala también que es tarea del evangelizador, realizar una sintesis
entre la fe que se prociama y la vida; **La evangelizacidn no seria completa si no
tuviera en cuenta la interpelacidén reciproca que en ¢l curso de los tiempos se
establece enwre el Evangelio y 1a vida concreta, personal y social del hombre.”’
(EN 29). En sintesis se debe realizar adaptando el mensaje explicito del Evangelio
a las diversas situaciones de los oyentes. Esto implica también un trabajo de
actnalizacién constante. (clr. Ibidern) Esta sinlesis entre fe y vida exige nece-
sariamente una conversidn de corazén, asf, las estructluras que s¢ vayan cons-
iruyendo serdn cada vez mds de acuerde al Plan de Dios (Cfr. EN 36)

Una relacién explicita acerca del iestimonio, s el deber de anunciar la li-
beracién y de ser testimonio de la misma, ayudando a que crezca y que sea
otal. (Cir. EN 30} Pero recordando gque esta *‘liberacion que la evangelizaciéa
anuncia y se esfuerza por poner en prictica’ no se reduce a nivel de las estruc-
turas sino que abarca al hombre entero incluyendo su aperiura al Absolulo, ¥
que va unida a una concepcidn del hombre que no debe sacrificarse por la
eleccion de una estrategia o praxis a corto plazo. (Cir. EN 33). Podemos decir
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entonces que el evangelizador (y en nuestro caso el catequista) tiene 1a misién
de predicar la liberacién y asociarse a aquellos que actéan y sufren por ella, y
que junto con la Iglesia no s¢ deseaticnde de los problemas temporales de los
hombres, sino que reafirma en primer lugar su vocacion espiritual, no substi-
toye el anuncio del Reino por proclamar liberaciones humanas, ya que la libe-
racién no seria completa si descuidara fa saivacion en Jesucristo. {Cfr. EN 34)

Como una ultima gran caracteristica que debemos encontrar en el evangeli-
zador es el fervor que sabe superar todos los obsticulos, manifestando cuales
son los sintomas de ana falta de este fervor, a veces muy comunes: “‘la fatiga, la
desilusién, Iz acomodacidn al ambiente, el desinterés y sobre todo la falta de
alegria y de esperanza’ (EN 80). Pablo VI insiste que se debe alimemar el
fervor espiritual, que serd el alma de toda la actividad en la evangelizacién.
También creemos que este fervor puede ser educado a través de una seria for-
macién espiritual. Esto produce un efecto especial, Muchos se dedican a evange-
lizar o a caiequizar porque un dia se sintieron llamados, pero poce a poco les {ue
desapareciendo esta fuerza por la rutina de las actividades y se vuelven, como
diria el Papa, *‘tristes y desalentados, impacientes y ansiosos™ {EN 8Q). Por eso
se hace necesario dar a los **Ministros del Evangelio” una ayuda espiritual
para que evangelicen con el ‘‘fervor de quicnes han recibido, ante todo en si
mismos, la alegria de Cristo y aceptan consagrar su vida a la tarea de anunciar
¢l Reino de Dios y de implantar la Iglesia en el mundo™ (Ibidem}.

El Papa en su reflexion sobre la espiritvalidad de la evangelizacion pone
en guardia ante un doble problema reduccionista: El espiritualista (que se de-
sentiende de lo temporal) y el temporalisia {que prescinde de la dimensi6n
trascendente y del aneacio explicite del Evangelio), ambos se apartan igualmente
de una concepcién integral del hombre y por lo tanto de Jesucrisio una con-
cepcién lo ve sélo como Dios pero no como hombre, la otra Jo ve puro hombre
olvidando que es Dios. Estas visiones rcduccionistas tragn repercusiones no
solo en la teologia sino también en la pastoral y en la catequesis®,

El Stnodo de 1977, reconoce al catequista como un ministzo  que debe tener
un cierto periodo de formacidn que lo debe llevar a estar preparado en una
doble dimensién de hdelidad: El catequista debe ser fiel a Dios vy fiel al hombre.
Esto implicard, por supuesto, una preparacion en ciencias sagradas (para que
lo ayuden a conocer cada vez mas a Dios a quien le deberd fidelidad y a tener un
coniacto personal con El) lo mismo que conecimientos necesarios sobre el hombre
concreto de sus paises y ambientes de acuerdo a lo que proporcionan las cien-
cias humanas (Cfr. SIN 77 No. 14).

El Sinodo también asume el ema del restimonio. Dedica tode un nimero a

3. Cf N. OLAYA, I. DIAZ, Evangelii Nuntiandi: Logros y aspectos en proceso de maduracidn, en
**Calequesis Latinpamericana'” 8-9 (1976) 32, 16-17,




Medellin, Vol 16 Ne. 64, diclembre de 199G 579

la ‘‘catequesis como testimonio’’ y cuando toma algunas expresiones de la Tradi-
cion viva, insisie cn que deben hacerse *‘Palabra viva para hoy’'. El testimonio
se manificsta en realidad como: “‘compromiso’, “‘inculluracién®, *‘accién ecle-
gial’’, “‘vida espiritual’’, *‘oracion personal’’, ‘‘eraci6n litdrgica™ y ‘‘santidad’’.
Todas ellas implican ser cumplidas por la comunidad, educada por ¢l cate-
quista. El tema del testimonio estd aqui-presentado de tal forma que evita que
los catequistas se pierdan por los caminos extremos como el espiritvalista o el
temporalisia al comentar que se debe actwalizar la Histeria de la Salvacidn y
que la catequesis no puede separarse de un compromise serio de vida. Que el
compromiso puede tomar miiltiples formas individuales y colectivas, que, par-
tiendo de una moral *‘ley de Cristo™’, pasando por el amor, llega a la plena inser-
cidn en la Iglesia-comunidad con una solidaridad fraterna a la familia hu-
mana. La coherencia con la moral que predica la catequesis pasa por lo indi-
vidual para legar a una dimensioén social del anuncio cristianoc:

‘‘Asf, a partir de la experiencia de los cristianos, surgirdn nuevos estilos de
vida evangélica que, con la gracia de Cristo, producirdn nueves frutos de san-
tidad’” (SIN 77 No. 10).

El Sincdo tampoce dejdé de hablar de la fidelidad, perc la presenta de vna
manera muy original junto al realismo. Ya que grandes deficiencias ea la cate-
quesis se producen por “‘esa falta de realismo, que es al mismo tiempo infideli-
dad al Evangelio v al hombre’” (SIN 77 No. 6). Serd entonces el realismo que se
esperz tamnbién en el catequista un punto imporlante que lo ayude a ser fiel
tanto a Pios como al hombre en una profundidad auténtica en todos sus aspec-
tos (Cfr. Ibidem). Se podria decir que el catequista se mueve en una rfensidn tri-
polar entre: realismo, fidelidad y profundidad.

Un aspecto de realismo serd la misién de la catequesis en el campo de la in-
culturacion de la fe, ya que csta “‘ilumina desde dentro la vida de aquellos a
quienes se dirije’’, La fe se “‘encarna’” en las culturas en un proceso no sdlo de
“‘dar’’ sino también de “‘recibir’’ (Cfr. SIN 77 No. 5). Esto supone, de por si, una
actitad en ¢l catequista que no debe dejarse llevar por sus prejuicies culu-
rales, pues su actividad en la catequesis supera el tema culural, El debe ilu-
minar con el Evangelio no sélo la vida, sino también las culturas de los hombres
a quienes se dirjje. Lo original estd también en que debe estar abierto para
recibir.- Al saber recibir, el catequista se capacita para ouro aspecto indispen-
sable en su actividad y que es ¢l saber transmitir el mensaje que le esid encom-
endado en el lenguaje de los hombres de nuestro tiempo. En vano seran todos
Ios esfuerzos si no logra aceriar en el lenguaje que entienden sus oyentes {Cfr,
Ibidem}.

Bl catequista también se encuentra con diferentes posturas en el mundo
pluralista, va sean eslas religiosas, politicas ¢ cultrales, El debe mostrar una
actitud de acogida, comprension, escucha y discernimiento de fas “‘semillas
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del Verbo'' que estin latentes en las culturas (Cfr. SIN 77 No. 15). Es una
persona de didlogo, dispuesta a confrontar st visién con fos otros sin juzgar-
los, buscando Ia verdad. Queda también ¢n este aspecto an desafio en la forma-
cién del catequista, ya que no es ficil esta tarea del dialogo.

En 1a Exhortacién ApostSlica "Catechesi Tradendae” el tema del festimonio,
como un rasgo fundamental del catequista, aparece con gran nitidez. En primer
logar el dar testimonio es una gracia del Espiritu Sante, pues su mision ‘‘es
también transformar a los discipulos en testigos de Cristo”(CT 72). No basta
conocer a Cristo y sentirse su discipulo(nivel doctrinal} hay que seguirlo y ser
su testigo (nivel vivencial), aceptando las consecuencias de esta “‘vida nueva’.
Si la catequesis es transmitida por un testigo, quienes la reciban tendrin in-
terés también en ““dar testimonio de su fe’”, de transmitirla a todos los que estén
cerca, de servir con un nuevo estilo de vida a la comanidad humana para que
ésta crea (cfr. CT 24). Enwre la catequesis y el testimonio existe una intima
relacién: Sin la catequesis serd muy dificil Ia madurez de la fe de los cristianos
como para gue éstos puedan dar testimonio en €l mundo (cfr. CT 25). El testi-
monio también estd muy ligado a la coherencia de permanecer licidos en la fe,
de vivir adheridos al abscluto de Dios que ain en la sociedad materialista que
lo niega se pueda ofrecer el tesiimonio de la propia vida, come luz para los
demés {cfr. CT 57).

Cuando el Papa se refiere a la finalidad propia de 1a catequesis aclara que
“‘no consiste Unicamente en desarrollar con la aywda de Dios, una fe inicial’’,
sino que va mds alld, haciendo crecer a “‘nivel de conocimienio y de vida’” (CT
20) esa fe germinal. Es vna labor que se dirige al nivel intelectual (conocimiento)
pero que hace una apelacion a la experiencia existencial (vida). Finalidad,
serd entonces, formar a un hombre cristiano, lo que significa decir *‘si”” a Jesu-
cristo, pero nos recuerda que ese “'si’’ tiene dos niveles: *‘consiste en entregarse
a la Palabra de Dios y apoyarse enr Ella, pero significa también en segunda ins-
tancia, esforzarse por conocer cada vez mejor el sentido de esa Palabra® (Ibidem).
Misién del catequista es, por lo tanto, ensefiar a profundizer en esos dos ni-
veles.

Juan Pablo T presenta también dos actitudes fundamentales que tendrd
el catequista en la lIglesia: Awmildad y fidelidad. (cfr. CT 6). Humildad para
reconocer que es portavoz de Cristo y que su docirina no es suya, haciendo alu-
sién a dos textos:

“Mi doctrina no es mia sino del gue me ha enviado.”’ (Jn. 7,16) *'Yo he
recibido del Sefior 1o que os he transmitido.”” (1 Cor. 11,23 Una hamildad por la
que ‘‘no tratard de fijar en si mismo, en sus opiniones y acliludes personales, la
atencién y la adhesién de aquel a quicn caiequiza; no tratard de inculcar sus
opiniones y opciones personales como si ésias expresaran la docurina y las
lcceiones de vida de Cristo”’, (CT 6) Una humildad que se consigue con ¢l con-
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tacto asiduo con la Palabra de Dios, con la familiaridad con Cristo y con el
Padre, con espiritu de oracién. Por eso deja unas palabras de aliento diciendo:
“‘qué desapego de si mismo ha de tener el categuista para poder decir: Mi doc-
trina no es mia.”’ (thidem) De fa humildad se deduce la fidelidad, ya que es el
catequista, que en la Iglesia ‘“transmite no la propia doctrina ¢ la de oir0 maes-
tro, sino la ensefianza de Jesucristo, Ia Verdad que El comunica o, més exac-
tamente, la Verdad que EI es.” (Ibidem) Fidelidad que deja aclarado que “‘lo
que se ensefa es a Cristo, €l Verbo encarnado e Hijo de Dios y tode lo demds en
referencia a E1L’ (Ibidem) Esta fidelidad a Cristo lo Hevara a una “‘intima comu-
nién con EI”, y desde alli el calequista encontrard luz y fuerza para una misién
propia que serd la ‘‘renovacién auténtica y deseable de la catequesis,”’(cfr.CT 9)

Y es también por medio de la fidelidad que se le confia la transmisién de la
integridad del contenido de fe, (Cfr. CT 30) que no debe ser ““mutilado, falsifi-
cado o disminuido, sino completo e integral, en todo su rigor y vigor.”” (Ibidern)
Como asi tampoco “‘a ningiin catequista verdaderc le es licito hacer por cuenta
propia una seleccién en el depésito de la fe, entre lo que estima importante y lo
gue estima menos imporiante o para ensefiar lo uno y rechazar o otro.”” (Ibidem)

El catequista esld @ servicio de la Revelacion y de la conversion (propia y
de sus hermanos) {Cfr. CT 52), sin mezclar sus propios fines y opciones politi-
cas y sociales en la ensefianza catequética, ya que ésia hunde sus raices en la
Revelacidn que busca un cambio radical de! hombre seperando ‘‘todo mesia-
nismo temporal, social ¢ politico™ (Ibidem}. Servir a la Revelacion es llevar el
mensaje cristiano al hombre y a las culturas donde éste vive, haciende que se
encame en cllas. Para ello es esencial ef conocimicnto de esas culturas y de sus
componentes principales, aprendiendo sus expresiones mds significativas y
respetando sus valores y riquezas propias (cfr. CT 53).

El catequista también es un maestre de oracion (cfr. CT 36-37) pues desde
los primeros momentos ensefia a nifios y jovenes a tener un didlogo con el
Padre gue cstd en los cielos, y por eso se espera de €] que sea una persona de
oracidn, para que pueda ensefiar a los demas Jo que el mismo vive. No es acaso
&ste un punto central muchas veces descuidado en la categuesis: Aprender a
tener una relacién con Dips de intimidad y confianza...?

Para Juan Pablo II ¢l Espiritu es el principio inspirador de toda chra cate-
quética y de los que la realizan, ya que abre cauces inicrnos a la Palabra, im-
pulsa el crecimiento y consuma la maduracién de la vida Cristiana. Tal vez lo
més importante es Ja transformacion de los discipulos en testigos de Cristo. El
itinerario que nos presenta es ‘‘Henarse del Espiritu, actuar como nstrumento-

obediente a El, para asociarse inteligentemente a la obra que realiza en la Igle-
Sia!|4‘

4. G. GROPPO, Catechesi Tradendae, en 1. GEYAERT, Dicciorario de Categuética, Madrid, CCS,
1987, 189
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El documento de catequesis de Medellin sefiala la fidelidad como una de
las caracteristicas de la catequesis. Fidelidad a Dios y al hombre. Pero su
sencilla exposicién toma nna posicion radical: Ser fiel al Mensaje Biblico en su
contenido intelectual implica Hevarlo a la realidad vital encarnada en Ios hechos
de la vida de] hombre de hoy asumiendo totalmente sus angustias y esperan-
zas para ofrecerles la liberacidn plena y las riquezas de una salvacion integral
en Crislo {cfr. MED 6},

Agqui sc presenta el primer gran desafio y es formar calequistas para que
Heven adelante esta fidelidad que se les pide. Si bien queda cada vez mas acla-
rado el tema del estudio biblico, mas complicado es el estudio de la realidad
vital, con las angustias y esperanzas de los hombres y mas dificil atn se toma
el trabajo de lograr la sintesis de estas dos partes. Cuando se menciona la
liberacién plena y la salvacidn integral en Cristo quiere significar toda la vida
del hombre. Al catequisia entonces, se le encarga de crear la sintesis entre la fe
v la vida y por eso debe estar muy atento de no desviarse de la doctrina cuando
entre en la praxis. No serd ficil formar un catequisia gue asuma esta cate-
quesis:

“*Sin caer en confusiones o en identificaciones simplistas, se debe manifestar
siempre la unidad profunda que existe entre el proyecto saivifico de Dios,
realizade en Cristo, y las aspiraciones del hombre; enire la historia de la sal-
vacién y la historia humana; entre la Iglesia, pucblo de Dios, y las co-
munidades temporales; entre la accidn reveladora de Dios y la experiencia
del hombre; enure los dones y carismas sobrenaturales y los valores huma-
nos.”' (MED 4).

" También Medellin presenta otra fidelidad: la de la Iglesia 2 la Revelacion,
que siempre ¢s dindmica. Tomar una cenciencia del ienguaje significa por una
parte profundizar en la comprensidn de la verdad revelada, y por otra hacerla
crecer al ritmo de la emergencia de las experiencias humanas. Y para esto la
catequesis no puede ignorar los cambios que se producen en América Lalina
{cfr. MED 35). Por esta razén, cuando se forme a los catequistas debe ienerse en
cuenta ef estudio de estos cambios, 1o mismo que las situaciones histéricas y
las aspiraciones auténticamente humanas, que forman parte indispensable
del contepido de la catequesis (cfr, MED 6).

En el Docomento de Puebla luego de dar ura visién de la sitwacion cate-
quética en América Latina con los aspeclos positivos y negativos (clx. DP 977-
991), se dan una serie de criterios teoldgicos, enire los que aparece en primer
lugar, como meta de la catequesis, la construccion de la comunidad, buscando
la comunién de todos (cfr. DP 992-993). Esle tema de la construccidén de la
comunidad, muestra una opcidén que realiza toda la Iglesia latinoamericana;
confiado a la catequesis, el catequista debe asumirle como prioritario. Aqui es
donde podrd mostrar su testimonio eclesial en favor de la comunidad.
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Pero esta comunidad eclesial, se construye con bases en una riple fideli-
dad: a Dios, a la fglesia y al hombre latincamericanc. Cuando habla de fideli-
dad a Dios, se insiste sobre esta actitud (que se viene desarrollando desde hace
un tiempo en la Iglesia como hemos visto también en otros documentos): *‘El
catequista no se predica a si mismo, sing a Jesucristo, siendo fiel a su Palabra
v a la integridad de su mensaje’” (DP 994). La fidelidad que se le pide al cate-
quista con respecto a Dios en Jesucristo, ““va unida indisclublemente 2 la fide-
fidad a la Iglesia® (DP 983}, Esto supone construir la comunidad y transmitir
la imagen de la lIgiesia, siempre en comunidén con los Obispos y su misida (cfr.
Ibidem). La fidelidad a Jesucristo y a su Iglesia desemboca necesariamente en
Ia fidelidad que tendrd el catequista al hombre latinoamericano, a quier anun-
cia el Mensaje para que ‘‘penetre, asuma y purifique los valores de su cultura”
(DP 996).

El desafio que presenia Puebla en la formacién de catequistas es, en parte,
sus conocimientos biblicos y su relacidn con los textos de la Sagrada Escritura,
que como fuente principal tendrd que ser “‘leida en el contexto de la vida™ a la
luz de la tradicién y ef Magisterio. (cfr. DP 1001). Se le confia aigo mds: esiar
preparado para iluminar con la Palabra de Dios las sitvaciones humanas y los
acontecirnientos de la vida para descubrir en ellos Ia presencia o la ausencia de
Dios (cfr. DP 997),

Esta relacidn profunda del catequista con la Biblia no es sélo un ceno-
cimiento tedrico. De aqui se busca una catequesis integral que una de un modo
inseparable: “*El conocimiento de la Palabra de Dios, Ia celebracién de la fe en
jos sacramentos y Ia confesion de la fe en la vida cotidiana’" (DP 999). Gran res-
ponsabilidad se le confia al catequisia que si bien se pretende que illegue a un
profundo conocimiento de la Biblia, también se pone en sus manos el hecho de
llevarlas a cumplimicnio en Ja vida y en las siluaciones huomanas. Para no
desviarse de su camino, la vida sacramental garaniizard el Espiritu Sanio a
quienes con aperlura de corazén quieran, en nombre de la Iglesia, ofrecer este
proceso de conversién y crecimiento progresivo en la fe (cfr. DP 998).

Puebla presenta vna imagen de catequista a través de lo que se espera de
ellos:

-Ofrecer la integridad del anuncio de la Palabra, superando dualismos,
falsas oposiciones y unilateralidades {cft. DP 1004);

-iniciar a los catequizandos en 1a oracidrn y en la liturgia, en el testimonio y
en el compromiso apostélico {DP 1005);

-impartir una catequesis vocacionalmente orientadora (cfr, DP 1006,

-estar preparados para desempefiar una metodologia en forma de proceso
permanente incluyendo la conversion, la fe, la comunidad, la vida sacramen-
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tal y el compromiso apostdlice (cfr. DP 1007);

-impartir una educacion integral de la fe que incluird: saber dar razén de
su esperanza, el didlogo ecuménico, vna moral acentuada sobre las bienaven-
turanzas, formulacién gradual para una positiva etica sexuval cristiana, y una
formacién para la vida politica segiin las ensefianzas sociales de la Iglesia {cfr.
DP 1008).

Todo esto no hace méds que confirmarnos los desafios que los Obispos reu-
nidos en Pucbla lanzan al Pueblo de Dios no solamente en la identidad del
catequista y su responsabilidad en Ja Iglesia, sino también en su formacién y
en los caminos que se deber abrir en este campo. Si Medellin abrié nuevos
horizontes para la catequesis Pucbla, profundizé las opciones teoidgicas y an-
tropoldgicas que ain se esiudian en seminarios de catequesis.

El Departamento de Catequesis del CELAM (DECAT) promovié una reu-
nién de catequistas de América Latina, en una Semana Latinoamericana de
Catequesis, realizada en Quito (Ecuador) entre el 3 y 10 de ociubre de 1982.
Allf se elaboré un Documento llamado: "La Comunidad Catequizadora en el
presente y en el futuro de América Latina’”, Signe muy de cerca las huellas de
los documentos anteriores del Episcopado Latinoamericano, haciende énfasis
en ¢l tema de la comunidad.

Ya desde la introduccidn, se vislumbra vn perfil de catequista latinoameri-
cano como aquel que busca descubrir la presencia del Seior, a la luz de su
Palabra, en el hoy de América Latina y escuchando sus llamadas er los gozos
y esperanzas, alegrias y tristezas de los hombres de nuesiro iiempo y sus
pueblos, sobre tedo de los pobres y de 1os que sufren (cfr. DQ 1). Esta “‘doble
escucha’ que se espera del caiequista, 2 Dios y al hombre, serd un tema funda-
mental para el catequista latinoamericano que liega muy madurado por ia
puesta en prictica de los documentos anteriores.

De la misma manera se busca que el calequista siga las pisadas de los
misioneros que lo precedieron en la historia con criterios y métodos de una
catequesis acorde con la cultura, io mismo que se espera dei calequista una
comunién con sous pastores. (Cfr. Ibidem)

Sibien el lema de la comunidad es el eje de todo ¢l documenio, una misién
que compete al catequista serd su labor en el campo social, esto realizade bajo
la luz de la fe. El valor de estas reflexiones es que esiin realizadas por los
mismos catequistas quienes descubren que es parie esencial de su misidn ia-
terpretar los signos de los tiempas y ejercer su vocacién profética de anuncie -
denuncia:

»Come catequistas llamados =z iluminar nuoestra realidad histdrica
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con la luz del Evangelio, peregrinamos con el pueblo latinbameri-
cano participardc de sus logros y de sus fracasos, pero siempre con
visién de fe, interpretando las interpelaciones de Dios en los signos
de los tiempos, para dar testimonio y anunciar los valores evangéli-
cos y para denunciar todo lo que en nuestra sociedad va en contra
de la filiacién, que tiene su origen en Dios Padre, y contra la
fraternidad, en Cristo Jesds.” (DQ 2)

Con esta primera reflexién, se nos introduce en el tema principal, que serd
el mado de insercidn de la catequesis en la comunidad, y del categuista que estd
dentro de la misma, para que sea una comunidad ‘‘catequizada y catequizadora’
(Cfr. DQ 4). Y aiin cuando dedica la mayor parte de su tiempo a la comunidad se
deducen muchos aspectos de la persona del catequisia que la acompafa.

Segiin Quilo, el ministerio catequistico es un aspecto delicado y por eso
debe ser ejercido en primer lugar por personas de fe, que siendo sensibles a Ia
vida de la comunidad estén abiertas al didlogo y sean capaces de crear rela-
ciones humanas.

El catequista tienc una identidad eclesial marcada profundamente por la
pertenencia vilal a la comunidad presidida por el Obispo, de quien recibe Iz
misién de ensefiar. Es cn la comunidad eclesial donde se ejercita este minis-
terig prafético recibido en ¢f bautismo y ratificado en Ja conformacidn como un
servicio a la Iglesia y al mundo {cfr. DQ I3).

El catequista es un agente de transformacién de su ambiente a la loz del
Evangelio. Por eso mismo no estd alejado del mundo sino que parlicipa de la
vida de sus pucblos. Es de esta forma que busca su triple fidelidad a Cristo, a la
Igiesia y al hombre latincamericano,

Si bien este tema de la fidelidad ya venia exponiéndose en otros documen-
tos, Quito profundiza mis en él diciendo que se podrd Jograr a través de una
prefunda formacidén permanente con mayor alcance y calidad a todos los ni-
veles.

Esta virtud de la fidelidad, repetida varias veces a lo largo de todo el docu-
mento Ilega a su punto culminante cuando se le confia la fidelidad para leer en
atenta escucha la intervencién de Dios dentro de la historia compleja del pueblo
latincamericano. Esta fidelidad de lectura implica si, ¢l gran desafio de una
s6lida formacidn que ayvde al catequisia a no desviarse de su misién, ya que
los riesgos son grandes.

“Asi podrd transmitir con fidelidad cuanio se la ha encomendado y
1o sus propias opiniones’’ (DQ 13).

E! Departamento de Catequesis del CELAM (DECAT) por expreso pedido
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de la XVIII Asamblea ordinaria del Consejo Episcopal Latinoamericano de
Punta Tralca (Chile), y de la XIX Asamblea ordinaria de Puerto Principe (Hails),
elabora un documento denominado "Lineas Comunes de Orientacion para la
Catequesis en América Latina”. El mismo fue publicado por primera vez en
junic de 1985. Desde un primer momento se aclara que no es un ‘*Directorio’’,
ya que el CELAM es un organisme de servicio a la colegialidad de los Obispos y
no con potestad ejecutiva sobre Conferencias Episcopales.

El Documento ofrece una “‘Imagen Ideal del Catequista™ (LC 179, que en
parte €5 un resumen de oOtros va Vistos, con algunos detalles originales. El
mérito es una sintesis muy bien lograda y con la sinceridad de exponer que se
trata de una imagen “‘ideal”’, que por otro lado serd un desafio a su formacidn, de
modo que aquellos que se dedican a este tema pueden encontrar agqui una
buena linea de accién. El catequista es {cfr. LC 179);

-Persona de espiritu evangélico que ha tenide un verdadero encuentro con
Cristo. Son estas las primeras cosas que propone y de ellas deriva todo o demds.
Un espiritu abierio al Evangelio y a su transmisién. Esta, que es vpa gracia de
Dios, va unida a su relacién personal con el Sefior. Si el calequista anuncia a
Cristo no es este un anuncio tedrico, es algo que vive y conoce,

-Persona de oracidon y prdctica sacramental. El encuentro con el Sefior se
realiza especialmente a través de estas actividades que lo llevan a esiar nnido
al Sefior como los sarmientos a la vid ya que sin El no se pucde hacer nada. Por
eso, si ¢l catequista quiere ser alguien debe acercarse y unirse al Sefior para
poder hacer algo.

-Persona de gran fidelidad a quien se le puede confiar que ensefie la fe de la
Iglesia y no sus opiniones u opciones personales,

-Alguien capaz de rrabajar en equipo, ya que ésie es un lugar donde la
preparacién y la formacidn permanente puede ser enriquecida por el aporle de
los demds y donde los limites de cada uno por separado pueden ser superados
por l1a complementacién mutua, es en el equipo donde nace vna mistica de tra-
bajo que facilita e} espiritu de oracidn y la superacién de muchas dificultades.

-Persona que conoce profundamente el material catequético a su alcance y
de su empleo. Esto que parece solamente una anotacidn dididctica es en reali-
dad fundamental ya que el arte de ensefiar se ve cada vez més enriquecido con
ciertos materiales que van destinados para momentos especiales y deben usarse
en su preciso tiempo. Del mismo modo estd preocupado por su formacidn per-
manente,

-Quien estd integrado en una comunidad cristiana, no es un {rancoura-
dor que realiza la labor catequética en forma aislada sino que participa lam-
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bién en la pastoral de conjunto,

-Estd ubicado en la época y en la sociedad y en la comunidad que le toca
vivir, Esta ubicacion es parte de la fidelided que se le pide hacia el hombre
que catequiza “‘desde la vida'® proponiendo a ia culiura de su medio el misterio
de Cristo y haciendo surgir expresiones originales de celebracién y de acti-
tudes evangélicas.

-Finalmente se espera de €l, que sea una persona con espiritu de alegria y
esperanza pare superar las dificultades y ¢l cansancio, pues sabe que el Seiior
lo acompafia en su quehacer todes los dias hasta el fin del mundo.

A esta imagen de catequista ideal corresponderin ciertas condiciones,
que por supuesto, deben reunir los aspirantes a catequista. Por ser la cate-
quesis una ‘‘realidad rica, compleja y dindmica que comporta la evangeli-
zacion™, no i{odos los cristianos esidn llamados a ser catequistas (cfr. LC 181).

Dos tipos de condiciones se ponen: humanas y de fe. Enire las condiciones
humanas nos encontramos {cfr. LC 182): Poseer un equilibrio psicoldgico ne-
cesario para relacionarase normalmente; capacidad de escucha a otros para
poder aceptar sus criticas y poder progresar en ¢l ministerio y en el trabajo en
equipo. Conocer sus cualidades y defectos para sitnarse correctamente en la
realidad; conocer y respetar el ritmo de los otros en sus caminos hacia Dios,
conocer sus expresiones y las verdaderas motivaciones que cendicionan a los
catequizandos; espirilu de responsabilidad y constancia para superar las di-
ficultades; poseer sensibilidad e integracion en la realidad que vive {(econémica,
social,politica);

II. ESPIRITUALIDAD DEL CATEQUISTA Y "ENCARNACION".

Es muy comin que por una fascimacidn de trabajos aposidlicos, el cate-
quisia, se vaya metiendo en un activismo de proyeccién hacia afuera, lle-
gando, muchas veces sin darse cuenta, a una evasién que le impide ver las
cosas de adentro, los problemas de fe no resueltos, y las contradicciones
exisicnies. El catequisia dcbe significar en ‘‘si mismo’' el primer y fundamep-
tal “momenlo de calequesis’™, para que los otros ““momentos’” del servicio
catequistico tengan eficacia en sus catequizandos, ya que el mensaje pro-
puesto con gestos y palabras esté acorde con el mensaje propuesto desde fa
vida'’3,

5.Cf. P.DAMU. Ef ser antes que el hacer, en *'Didascalia’ 42 (1088) 411, 4-6.
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A. La Vocacion
1. Llamado por Dios a través de la Comunidad Eclesial

A lo largo de la historia podemds constatar que, ante necesidades concre-
tas, Dios llama a hombres concretos, a que den en su nombre una solucién con-
creia. E} famoso principio de Ia teologia: *‘Dios actia por cansas segundas’™, se
ve aqui con claridad. EIl hecho de existan hombres que se sienten llamados por
Dios a dar unarespuesta concreta, en un determinado trabajo que a los ojos
humanos puede parecer lo mdés naiirdl, es en realidad parte de la accién de
Dios en la historia, '

Una necesidad concreta, es en la Iglesia, la interpelante “‘necesidad’’ de
educar en la fe a sus miembros, anunciar la Palabra de Dios, ayudarse para
cumplirla, etc. Dios llama a los catequistas desde la Jglesia y para Ia Iglesia®.
Tener catequistas en la Iglesia es una muestra del amor de Dios, es un don.Don
de Dios que El da a nivel personal 2 afgunos de sus hijos para bien de toda la
comunidad. Pero no se debe perder de vista el sentido de grawidad y pre-
dileccién. Ser catequisia no es por mérito particular, es un misterio de la lla-
mada de Dios que somrende y maravilla?, Por eso debe ser pedido en Ia
oracién y recibide con fe ®. Pedido por la oracién de toda la comunidad y porla
persona del catequista y recibido con su fe, ya que ante la Hamada del Senor,
mis que con una decision se responde con la fe ®, y a su vez la comunidad debe
recibir con fe al catequista. La vocacidn no es nunca gendrica sino situada en la
comunidad real 1%

Ser catequista no es una propiedad personal sing comunitaria, El cate-
quista viene de la comunidad, en ella se sintié ‘‘interpelado’’ y se dirige a ella en
su accién catequizadora. Pero para ejercer este carisma necesita €l ‘‘mandato
“oficiai’” del Pastor o quien lo representa, que reconoce en €l el don de Dios v su
identidad de ser ‘‘portavoz de la Iglesia’’. Existe por ast decirlo, una triple Ha-
mada; la llamada exterior ( de Dios ) a través de la comunidad; la llamada
interior{de Dios como una inspiracién 0 on deseo de dar una respuesta a esta
necesidad); el lamado de la cabeza de 1a comunidad que oyendo a su pueblo re-
conoce en algunos la recepcidn del don de Dios y 1os envia oficialmente, bus-
cando la armonia entre necesidades ¥ posibilidades ',

6. Cf. L. SORAVITD, fdentidad del catequista que hay que formar, en Varios, Formar cafequ;'se‘as
en los afos ochenta, Madrid, CCS, 1984, 74,

7. Cf G. GATTY, Ser catequista hoy, Samtander; Sal Temae, 1981,29. -

8. Cf. Ibidem, 31.

9. Cf. Ibidem, 27

10. Cf. L. SORAVITO, Identidad del cotequista qué hay que formar, op cit, 73.

t1. Cf. J. COLOMB, Manual de Catequética }f, Barcelona, Herder, 1971, 820-831,
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Una de las exjgencias que podemos apreciar en la vocacién del catequista
es la recta inmtencidn, es decir la volunlad de anunciar la Palabra de Dios, de
una manera metddica. No solo establecer en sus oyentes la candad de la
accion sino también ilustrar su fe. No anunciar el Evangelio sé6lo con el testi-
monic, sino a través de un método, explicando no lo que piensa ni se e revela
interiormente, sino la fe como la piensa y ensefia la Iglesia en su forma y
-credo'? Esta recia intencién de anunciar a Cristo debe formarse y debe estar
aleata a ir purificdndose cada dia, ya que con mucha facilidad puede irse per-
diendo o cambiando de rumbo 3,

Pareciera que todas las cosas, tanto internas como externas suceden por
caspafidad en la vocacidn catequistica.

“Pero en realidad nada, a los ojos de Dios, ocurre por casualidad. Sobre
todo cnando El escoge a sus colaboradores inmediatos, como lo es todo
calequista, Serfa una decisién irresponsable’ 4

2. Con ura mision en la comunidad

El catequista es un discipulo, vale decir, una persona que ha encontrado
a Crislo y acogiendo su Hamada lo sigue. Aprender en la “‘escuela’™ de su maes-
ire las verdades fundamentales y vivirfas en su interior 1. En la oracién con la
Palabra de Dios, en un nuevo modo de pensar y vivir y en la insercién en ia
comunidad de los discipulos '%, se va gestando en el discipulo “‘el enviado™, ya
que €] actua no en nombre propio sine de Cristo ¥ la Iglesia, anunciando *‘El
Mensaje™, para la salvacién de los hombres V7.

Su misién no es solamente predicar, sino también hacer discipulos, es
decir, no séle anunciar “‘la doctrina sino a “‘bautizar’’ y a “‘ensefiar a observar”’
todo lo que El ha mandado® 8. Hacer discipulos tmplica iniciar en aquellos a
quienes es enviado en un conocimiento profundo (sapiencial, no sélo intelec-
tal) del misterio de Cristo - que implica conocer la Biblia y el Credo -;
conversion fundamental a la “‘nueva justicia’” del Evangelio y de la vida nueva
en Cristo; experiencia de oracién y celebracién viva de la fe; fuerie compro-
miso apostdlico y misionero'’.

12, Cf, Ibidem, 831-833,

13. CI. Ibidem, 342.

14. G, GATTI, Ser careguista hoy, op cit, 23,

15. Cf.-S. PINTOR, Mentits e formazione del catechista, Bologna, EDB, 1988, 26.
16. Cf. Ibidem, 27.

17. Cf. Ibidem.

18. Ibidem, 29.

19. CI. Ibidem.
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El catequista que en la comunidad se descubre discipulo -del Seilor, es
enviado aella para seguir haciendo discipulos y seguidores de Cristo. Asi, por
una larga cadena de discipulos, é} pudo encontrarse con el Sefior, entonces,
estd llamado a ser un eslab6n en esia cadena *.

B. El Testigo

“*La vida del catequista tiene gue ser, como la de los profetas, una provoca-
cién para quien la escucha, porque en suscomportamientos hace presente
la Pajabra de Dios™ 2,

Ser testigo del misterio que anuncia es para el catequista una actividad
de primer nivel. Ya que la catequesis no es solo doctrina, sino también vida y
experiencia de Dios. El ministro de la Palabra deberia poder decir: “‘...1o que
hemos visto y oido, os lo anunciamos... para que vuesiro gozo sea com-
pleto’’{1Jn.1,3-4),

El es testigo de Cristo resucitado, participando de un misteric que ain
trascendiéndolo, lo comunica con amor haciéndolo presente a los demds. Es
signo visible y creible para los hermanos, pues da un testimonio de coherencia
de vida y pensamiento, refiexidn y accion. Hoy, que faltan estos ** modelos
creibles y  significativos’, que vivan con autenticidad %, el catequista estd
llaomado a ser con su sola presencia un Evangelio viviente y abierto para sus
hermanos.

El mensaje cristiano siempre va acompaifiado del testimonio, que, si -bien
desconcieria y entusiasma, es tan diferente de los mensajes de este mundo
que necesita testigos de credibilidad gue ayuden a descubrir que detrds de lo
que se anuncia estd [fa verdad, y €sio con la garantia de una vida que lo
acompania. As{ como Jests es el testigo fiel del Padre y la Igiesia testimonia a
Crista, el catequista es por obra del Espiritu Santo testigo cualificado de Cris-
to y de la Iglesia®, Esto no significa en modo algund que el catequisia sea un
“‘supercristiano’’, sing que liene especialmente una actitud abierta al crecimiento
como awéntico cristiang 2.

Ante la exigencia de credibilidad, el catequista responde en primer lugar
con su experiencia espiritval de Cristo tesucitado, leyendo . toda la historia a
la luz de este acontecimiento, colocindole a El como ornientacién de vida,

20. Cf. G. GATTI, Ser catequista hoy, op cit, 138,

21. Ibidem, 143.

22. Cf. L. SORAVITO, Identidad del categquista que hay que formar, op cit, 80,
23. Cf. G. GATTI, Ser catequisia hoy, op cit, 137-141.

24, CL. S. PINTOR, Idemtitd & formazione del catechista, op cit, 19.



RO

Medellin, Vol. 16 No. 64, diciembre de 1990 541

criterio  ditime  de juicio hasta la identificacion plena con El También desern-
pefiande un servicio profético que ayuda a obrar segin fa [uz y Ia verdad 25,

Dar testimonie, en este case significa: Proclamar con valentia vy vivir las
opciones de Jesucristo dando razén de su esperanza; expresar el juicio de Dios
sobre el mundo, sip juzgar pero distinguiendo el bien del mal; saber sufrir el
rechazo, Jla condena y la persecucion del mundo que ro acepta la verdad 25
aceptar con valeniia al desafio que el hombre de hoy hace a la Iglesia, dejandose
implicar por los problemas de la vida humana y entregdndose con gozo y gra-
tuidad *.

El testimonio del catequista le pide saber afrontar las crisis que va encon-
trande en su caming entre las que se cuentan: la de aquel gue trabajando
mucho tiene la impresion gque no se recoge nada; la de la ambivalencia y la
impaciencia; la de la minoria {sentirse pocos {frente a las grandes exigencias);
la del ““precio’’ que se debe pagar por segnir el estilo de Jesds, “‘jugdndose’ para
anunciar su Palabra®®.

Para el catequista, ser testigo de “‘algo apela a ser una persona mds de
heches que de palabras, sin ambigiicdades ni dicolomias. El descubre la gra-
tuidad de la propiafe, por esc no es un ‘‘funcionaric’” de la fe, sino que se
armiesga a  vivirla é! primero, como respuesta. Tesligo que experimenta en si
mismo, con alegria, la presencia liberadora del Sefior. Testigo gque sabe
expresar esta expericacia no con un lenguaje rebuscado sino  con un estilo
inteligible, como quien vive Jo que proclama .

En fin, ser testigo significa ser mértir. Un testimonio que se ofrece con
valentia, siempre es algo incémodo, que molesta a los que no aceptan el Evangelio.

““Martirio es el valor de la totalidad, valor que no viene de nosoirps, sino
gue nos lo da el Espiritu en el bantismo y en la confirmacién’” *,

C. Servidor de la Palabra de Dios y Profeta

Que el catequista esté al servicio de la Palabra de Dios significa que es
un portavoz de la Buena Noticia. No es duefio, sino administrador y experi-

25. CF. L. SORAVITO, deniidad del catequista que hay que formar, op cit, 80-81.
26. Cf. G, GATTI, Ser caiequista koy, op cit, 14]

27. Cf. L. SORAVITO, catequista, en J. GEVAERT Diccionario de catequética, op cit, 73.
28. CI. Id., identidad del catequista que hay que formar, op cit, 81.

9. Cf. EQUIPO DEUSTO, La figura del educador de fa fe, en “'sinite’, 17 {1976) 52, 524.
30. L. SORAVITO, Identidad del catequista que hay que formar, op cit, 81.
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menta- impoiencia ante Ella, pues ante la pobreza de su voz se revela la poten-
cia de Dios. Lo pone en crisis coande se  vuelve repetitivo sin  abrirse y
renovarse fielmente a las exigencias de los tiempos. Rechaza ciertas *‘formas
de claridad’’ que le impiden entrever el sentido del misterio y apagar su sed
de busqueda al preferir la posesidn serena y tranquila de las verdades cris-
tianas. En la vida del catequista es donde *‘resuena’” en primer lugar la Pala-
bra de Dios, que anuncia a sus hermanos.

Pero en realidad ‘‘el primer servicio catequético no consiste en el anuncio
sing en ponerse a la escucha religiosa de la Palabra’ . Una escucha atenia y
déeil, con ef dnimo de fe ¥y con la actitud de dejarse interrogar por Ella, recono-
ciendo al Dios que habla y espera una respuesta; descubrir la novedad que
existe enel confronto de la Biblia con las experiencias cotidianas; queriendo
siempre convertirse a la Palabra, sintiéndose pobre y humilde y acompafiando
la lectura con la oracitn 2.

Estar a la escucha de la Palabra de Dios significa conocerla cada vez mds
en sentido profundo, hasta acogerla como orientacidn de Ia vida y fundamento
de Ja esperanza *3. Para ello ¢l calequista estd invitado a alimentarse de la
Palabra como sugiere ¢l texto de la vocacion del profeta Ezequiel: “‘Hijo de
hombre, come lo que se te ofrece, come este rollo y ve luego ha hablar 2 la casa
de Israel. Yo abri la boca y me did a comer el rollo,... lo comi y fue mi boca dulce
como la miel”” (Ez 3,13),

Una vez escuchada la Palabra de Dios y acogida con todo lo que ello
implica, el catequista es llamado a anunciarla. Este anuncio implica no sdlo
leerla en alta voz para los demds y ensefiarles a memorizar pasajes significa-
tivos; es algo mds. Anunciar la Palabra de Dios es presentar también la
experiencia de fe de la Iglesia en su histonia y en la forma que ha sido interpre-
tada y ‘‘codificada’ en expresiones de fe tales come simbolos, dogmas, declara-
ciones del Magisterio, teologia, celebraciones litirgicas, etc. También es poner
en movimiento un aprendizaje permanente de bisqueda y profundizacién de
la fe capacitando para ‘‘interpretar’’ los signos biblicos y experienciales, es
decir, formar “‘oyentes’’ de la Palabra de Dios e imérpreies de su lamada
contenida en una amplia gama de signos *. '

Ser catequista es también ser profeta. Vale decir, extender su servicio a la
“lectura y a la interpretacion de la historia, para captar ern ella la Palabra que
Dios ponuncia también hoy para nosotros™*?®. El catequista ejerce su minis-

31. G. GATTL, Ser catequista hoy, op cit, 39.

32. CL Ibidem, 40.

33. Cf. L. SORAVITO, La identidad del catequista que hay que formar, op cit, 77.
34. Cf. Ibidem, 79.

35, Ibidem.
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teric  profético interpretando los signos de los tiempos y ofreciendo una ‘‘lec-
tura religiosa’ de la hisloria, de los acontecimientos colidianos del hombre y
de todas las situaciones humanas, buscandoe en ellos la presencia o la ausencia
de Dios *%.

Anunciar que ¢l “‘Reino de Dios estd cerca’” (Mc. 1,15), indica una urgencia
de conversion y cambio de vida. Ensefiar que se vive en un momento favorable
que comporta en $f mismo un juicio que ayuda a clarificar la propia vida, sen-
tirse implicados ante la presencia real de Dios mismo en su Palabra que debe
ser anunciada & todos los hombres sin excepciones, para que nadie se sienta
excluido de Ei Esto compromete en ia bisqueda de una respuesta inmediata
gue no debe dejar pasar mas tiempo ‘‘va que mafiana podria ser demasiado
tarde’* 7.

“En las comunidades cristianas primitivas el catequista es sobre todo el
maestro, experto en la Escritura, en grado de releer y de interprelar la
vida cotidianan a la luz del acontecimiento Jesis y del acontecimiento
Pascnal 32,

Hoy el catequista, {frente a un mundo descristianizado tiene el desafic de
refundamentar la fe, de darle nueva consisteacia y de encender esa fe en
aquellos que no creen. A todos darles claves de lectura de la historia desde una
perspectiva religiosa. Concicntizar a la lez del Evangelio de las situaciones
de esclavitud “‘que el mundo llama con tanta frecuencia ‘‘su’’ libertad” *° para
ayudar a liberarse de cilas,

Servicio profético del catequista en favor de la Palabra de Dios s ensefiar
con firmeza que *‘Cristo ha restituido el mundo y el hombre a Dios™, pués El ha
vencido el mundo *°,

El servicio a Iz Palabra de Dios comporta un *‘ministerio’’, el de la Palabra.
La Iglesia reconoce en algunos scrvicios, que hacen su  esencia mds profunda,
represeniando una  importancia capital para su vida interna, la categoria de
ministerio*!.

36. Cf. Ibidem.
37. CL. G. GATTL, Ser catequista hoy, op cit, 44-45.

38. L. SORAVITO, Catequista, op cit, 171-172.

39, diUIg;JO P;ABLO I, Discurso del Domingo de Pascua, en*'L’'Osservatore Romano™ 17-18 de abril

40. Cf. JUAN PABLO I, Discurso del Domingo de Pascua, op cit.

41, Cf. A. GINEL, El ministeric del catequista, una tarea eclesial para hoy, en "Sinite”, 17 (1976}
531-536.
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La lglesta existe por la Palabra y para la Palabra, nace de la escucha y vive:
para la proclamacién de la Palabra escuchada. Ella encomienda al ministerio
catequistico la  meditacion sapiencial de los signos de los tiempos para ras-
trear Ia direccién de Ia historia bajo la acci6n poderosa de la Palabra. Su mi-
nisterioc  es una mediacién autorizada para esta labor #2.

Existen para el categuista tres niveles de escucha: Profético, eclesial y sa-
piencial. Profético, cuando se identifica con los acontecimientos del Pueblo de
Dios y de Jesds, deniro del gran acontecimiento pascual; eclesial, cvando se
pone a disposicion de Dios gue siempre sale al encueniro de la vida del
hombre, especialmente en su Iglesia; sapiencial, cuando se reflexiona sobre
la realidad y la historia descibriendo la presencia vy la voluniad de Dios
manifestada en estos signos .

El servicio catequético como “‘ministerio catequético’’ podemos enmar-
carlo en ¢l ministerio profétice de Cristo, ya que El lo participa al pueblo profético;
manteniendo ciertas relaciones con el ministerio sacerdotal y real de Cristo
y su pueblo *, Ministerio que estd entonces, en estrecha relacién con log
sacramentos del bamtismo y la confirmacidn. En este sentido se puede decir
que la intencionalidad de la catequesis es iniciar, consolidar y desasrollar la fe
nacida de la escucha de la Palabra .

Formar al catequista en esta relacién a la Palabra de Dios, esid muy ligado
con ¢l tema anterior del testimonio, El desafio es darle todos los elementos a fin
gue logre ser el que atestigua 1o visio y ofdo sin micdo a los hombres. Su mi-
nisterio estard encaminado al didlogo vy la presencia, a la accién, la oracién y
la celebracion, a la pobreza, la sencillez y la alegria *6.

El catequista es un servidor fiel de la Palabra de Dios que estd destinada al
hombre,

-““Por lo tanto, que nos tengan los hombres como servidores de Cristo y ad-
ministradores de jos misterios de Dios. Ahora bien lo que en fin de cuentas
se exige de los administradores es que sean fieles’ (1Cor, 4,1-2),

Ser fiel a Dios y a su Palabra significa ser fiel al hombre que la recibe. Asi
como no es duefio $ino administrador de 1a Palabra, tampoco es duefio ni se im-

42. Cf, A. BRAVO, El'ministerio catequético, en **Teoclogia y catequesis'’ 3 (1982) 338-339; Scbre

el 1ema del ministerio de 12 catequesis y su mmidn canénica: J). RODRIGUEZ MEDINA, Peda-
gogia de la fe, Madrid-Salamanca, Bruno-Sigucme, 1974, 438-448.

43, Cf. A. BRAVO, El minisieric categnélico, op cit, 346.
44, Cf. lbidem, 340,

45 Ci. Ibidem, 341,

46, Cf. Ibidern, 347.
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pone a los hombres que la escuchan. Aqui, ser fiel al hombre es darle todas las
oportunidades para que pueda, no sole conocer, sino también cumplir con la
Palabra de Dios y su disefio amoroso, segan la realidad en que vive. Esta doble
fidelidad exige de los catequistas no solo estudiar la Biblia, sino conocer al
méximo posible la realidad que circunda a los oyentes de la Palabra 7.

D. Su relacién con el mundo

Para completar la identidad del catequista, éste no sélo tiene una rela-
cion con lo sobrenatural, sino también con el mundo actual, ante el cual
muestra vivencialmente lo que signfica ser cristiano, de manera coherente,
convincente e integrada, sin refugiarse en dualismos o evasiones religiosas.
Ser catequis-ta implica un esfuerzo por mostrar modelos reales y validos que
permilan un proceso de identificacidn con la comunidad cristiana a la que se
dirige “%,

Un fuerte cambio de mentalidad en la concepcién de las tareas de la cate~
quesis, implican también una revisidn en la adaptacién del calequista. Estos
grandes cambios que van desde la improvisacidn a la cualificacion; del volun-
tariade al ministerio; de repetidores de cosas a profetas; de devocionistas, in-
tegralistas u horizontalistas a arnimados por profunda caridad hacia Dios y
hacia el préjimo en su “‘situacion’’ concreta *%

En las modernas transformaciones de nuestra sociedad, que en parte ha
roto sus relaciones con las religiones institucionalizadas, en un mundo en el
que la obra de Dios viene siempre menos percibida, en ura humanidad que se
vuelve drbitra y patrona de su porvenir, la calequesis tiene como primera
finalidad, hacer entender y descubrir el significado, crear el sentido verdad-
ero de las cosas y de la vida que hoy debe ser, mds gue nunca, revelacion e
interpretacién  %°,

*“Hoy cuenta, no tanto la fidelidad al pasado, cuanto la transformacion
del presenie y la preocupacidn por el porvenir’” 3.

La renovacidn calequistica implica no sélo renovar ¢l modo de exposicién
de la Revelacidn {nivel de contenido), sino también renovar la demanda y las
formulaciones de pregunias religiosas por parte de los hombres en hitsqueda

47, Cf. 8. PINTOR, ldentita ¢ formazione del catechista, op cit, 17-18.

48. E. ALBERICH, La formacién de catequistas, en “'Teologia y Caequesis™ 3 (1982), 375.

49, Cf, AVIGANOJ Caiechisii per la vita cristiana degli anni *80, en “‘Calechesi’’ 51{1981}, 3,27-28.
30. G. BOURNIQUE, {i nostre compito: fle esigenze fondamentali delf’ azione catechistica, en

SACRA CONGREGAZIONE PER 1L CLERO, At de! Il Congresso Catechistico internazio-
ngle, Roma, Stdium, 1971, 131. .

51. Ibidem, 130,
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del significade (nive! de oyentes en “‘situacién’ cultural y temporal} v renovar
la forma, el estilo y las actitudes de los catequistas (nivel de agentes de la cate-
quesis) %

Formar catequistas para que estén atentos a la problemdtica y a los valo-
res humanos, significa darle todas las posibilidades culturales para entender
este mundo y poder participar de él (artes, ciencias humanas, participacion
politica, etc.) ®, interpretando ¢ identificando contenidos escondidos y no
manifestados, de los interroganses humanos. Que el catequista sea un hombre
de su tiempo, significa hacerio participar con la historia, dos veces milenaria
de la Iglesia, en la transformacidn radical de los valores de este mundo que
estan en contraste con el Evangelio. Educar la demanda humana significa
tener mas presentes las aspiraciones profundas del hombre, que los deseos
esponiineos o las carencias temporales de los individuos o grupos. El debe
interpretar y seconstruir 1a demanda para que gire en torno al absoluto, para
que pueda intervenir en la historia de los hombres 3,

Si bien es cierto que cada vez mds, existen buenos manuales, lextos vy
catecismos en todas las naciones, es esencial la formacién de aquellos agen-
tes que pondrin en obra los proyectos catequisticos. Cada manual Heva siempre
detrds de si un compromiso y unas exigencias, pero es de vital importancia
que los catequistas sepan llevar estas propuestas (nivel de contenido) al
mundo real y concreto donde se mueven sus oyenies. Conocer el mundo para
adaptarle el mensaje, ¢jercitando ¢l carisma de comprensién y de interpre-
tacién espiritual, es un desafic en la formacion de los ministros de la cate-
quesis®s, :

““El egjercicio de la catequesis resultard potenciado por el testimonio de una
espiritnalidad unificada y armonica, donde se presentan conjuniados & inte-
grados mensaje y compromiso, fe y vida, accién y contempiacién. En cambio
pierde  vigor y credibilidad la accidn catequética de personas que viven al
margen del mundo y de sus problemas, o que hablan de la fe sin tener sentido
de la realidad’’ ¢

Ser un hombre de su tiempo, identificado con su gente significa vivir
desde adenro los problemas y preocupaciones de quienes lo rodean. Cues-
tiones tales como la familia, el trabajo y la sociedad, no le son ajenos. Anie la
tentacién de refugiarse en su pequefio mundo, es necesario promover una

52, Cf. thidem 133.

53. Sobre catequesis y accidn pofitica Cf, E. ALBERICH, Catequesis y praxis eclesial, Madrid, CCS,
1983, 171177,

54, Cf. G. BOURNIQUE, ! nastro cémpito..., op cit, 135 - 137,
53. Cf. Tbidem, 138-139.
56, E. ALBERICH, La formacién de catequistas, op «cit, 375,
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conciencia de responsabilidad socio-politica, abierto al ancho horizonie de Ia
“‘diaconia’’ cristiana. La fisonomia espiritual del catequista une las tareas de
discernir sua relacion con las personas y su acccion en el mundo con su esfnerzo
espiritual, de donde saca fuerzas para su trabajo 7.

Decir al catequista gue sea un hombre de su tempo también quiere decir
que sea un conocedor de su cultura, a la que debe pretender evangelizar en su
accionar catequistico. Adn cuando trabaje con grupos pequefios, apunia le-
gar, por intermedio de éstos, a toda la culwra *8 Para ésto, posee un lenguaje
en ¢l que pueda darse a entender a sus oyentes, Maneja un proceso de comumi-
cacion con dos elementos muy desiacados: por un lado estd el mensaje
contenido en la Biblia, la Tradicion y el Magisterio {elemento de contenido) y
por el otro lado estdn los oyentes a quienes se dirige, com su cultura, su
lenguaje y sus formas de expresién (elemento del destinatario “‘en sitna-
cién’’), El catequista es quien estd en medio de estos dos, uniendo el lenguaje
biblico, tradicional y magisterial a la experiencia vital de sus receptores ¥,

**La evangelizacién no serfa completa si no tomase en consideracion la
interpelacién reciproca que se hacen constantemente el Evangelio y la vi-
da concreta, personzl y social de los hombresla catequesis es un mo-
mento del Ministerio de Ia Palabra. El catequista proclama la Palabra y
deja abierto un camine de comunicacion entre Dios y el hombre que es-
ciacha la Palabra para que puedan encontrarse en la intimidad de un
reciproco abrazo® 89,

Una consideracion practica para la inserci6n del catequista en su ticmpo
¥ su cultura, es la capacidad que debe tener para animar un grupo, especialmen-
te a través del camino de la fe. Sus relaciones humanas tanto personates
comg grupales son cast indispensables ®. También la capacidad de *‘vivir en
grupo’’  con sus hermanos catequistas, programando juntos sus trabajos pas-
toralcs. El grupo mejora el compromiso de asegurar al interno de pna comunidad,
en modo orgdnico y continug, el anuncio ¥ servicio de la Palabra hecho en una
forma actualizada. Juntos, los calequistas maduran en una experiencia de
identidad eclesial profunda 62,

57, Cf. Ibidem, 375 - 376.
58. Cf. A. VIGANQ, I catechisti per la vita cristiana..., op ch, 32.

59. CF. Ibidem; sobre el tema del lenguaje ver, E. ALBERICH, La formacién de catequisias, 0}3 cit,
382-383; y también el amplio tratado de O. DUBUISSON, Ef acte catequético; su finalidad
praetica, Madrid, CCS, 1939, 32-93.

60. R. GRZONA, Formacion espiritual del catequista, en JUNTA CATEQUISTICA CENTRAL,
l20. Cog reso garequﬁrico Nacional 1987, Semana de estudios. Buenos Aires, Don Bosco Guada-
ope, 1987, 210.

61. Cf. E. ALBERICH, La formacién de Catequisias, op cit, 381-382.
62. CI. A. VIGANQ, [ catechisti per la vita cristiana..., op cit, 42; también R. GRZONA, Formacién

espiritual del catequisia, op cit, 208-209; y también G. GATTL M gruppo dei catechisii, Leurnan
(Toring), LDC, 1985,
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CONCLUSION

Hemos intentado clarificar el perfil del catequisia y la necesidad de esti-
malar su espiritualidad.

Si observamos la linea del tiempo, veremos cémo se han profundizado
ciertos temas: El catequista ejerce un ministerio “‘de hecho’ en la Iglesia, aun-
que su reconocimiento oficial quedard en manos del Pastor. Tal vez en esta
drea seria muy til una nueva definicién del tema que clarifique ¢! recono-
cimiento que se le da al catequista en la Iglesia, pues se ve con maés claridad
que ser catequista es una vocacién en la Iglesia, es decir, un don de Dios que es
pedido en la oracién por foda la comunidad y apoyada por ésta. Sin lugar a
dudas, las caracteristicas principales que tiene un calequista som: la fe, el
testimonio vy la fidelidad al mensaje, a Dios vy al hombre. Ya la forma de desa-
mollo de estas caracteristicas, es diversa segun los ambientes y necesidades.

Hemos visto que la formacion espiritval en la que insisten tanto los docu-
mentos eclesiales como los estudiosos, es una gran ayuda para lograr Ja iden-
tidad del catequista en la Iglesia, gue también tiene su perfil espiritual, y que,
cuando éste estd bien definido, repercute para bien de la catequesis que desa-
rrolla.

La espiritualidad del catequista es concreta, basada en lareflexién de la
Palabra de Dios que comunica y atenta a 10s oyentes en su situacién. Estos dos
polos de la espiritualidad del catequnista tienen gue estar en un buen equili-
bric. Reducirse solamente a uno, seria traicionar la esencia espiritual del
ministerio catequistico: El espiritwalista, que por buscar sélo alimento espiri-
tual en las cosas trascendentes (sentido verticalistn), pierde de vista la
dimensién espacio-temporal (historia y situaciones humanas) de sus oyentes.
El activisia, que reduce su ser de categnista al hacer muchas cosas, adn en
favor de sus hermanos {sentido horizontalista), sin dar tiempo a la reflexidn
de 1a Palabra de Dios y del mismo contenido del Mensaje que proclama. De
esta manera, uno ¥y otro plerden su identidad catequistica, desvinculdndose
del sentido de su ministerio, de su vocacidn y de la misién que el Sefior manda
para él. Se aprecia entonces una fuerte necesidad de evitar dualismos.

Ser catequista en la Iglesia, significa compartir con Ella su situacién mi-
sionera, gque a diferencia de Israel, que siempre retorna a la Tierra Prome-
tida, la Iglesia, tiene su momento cumbre en el mandato de *‘salir, partir para
el mundo entero...””. Una Iglesia que en Su conjunto ponga sus acenios e intere-
ses en si misma, restindole interés a Cristo 0 a su Evaagelio, no interesa

63. Cf. U, VON BALTHASAR, Abattere i bastioni, en P. BRODOLONL, /I Ministero e la Spiritualitd
del Cateckista, Roma, Pacline, 1990, 26,
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para el mundo y no da respuestas desde la fe al hombre de hoy ®. Por lo tanto el
calequisla, debe estar atento a Dios y al mundo, viviendo desde Ia Iglesia.

La actitud de un catequista con identidad espiritual “‘encarnada’ serd la
de ir 2lIf donde estd el hombre, con el coraje de amar sin reservas; no reple-
garse sobre si mismo ni sobre su comunidad; aprender a ser evangelizador
donde vive y también donde vive la genie; hacerse cargo de las diversas situa-
ciones concretas en las que se debate ia libertad herida de cada hombre .

“La espiritnalidad del catequisia hay que entenderla, por tanto, como
una dimension permanente.que abarca, de modo orgénico, umitario y
coherente, su persona, preside y anima los diversos momentos de su
obrar, implicando las opciones pedagdgicas y metodoldgicas, promovien-
do una sintesis entre su vida y su fe, su ser y su obrar, de modo que Ilega a
hacer mds lransparente y creible 1a propia experiencia en la cornunidad’™®,

Formar espiritbalmente a los catequistas, implica temer presenle para
elios: Ia integracién de la propia personalidad sobre un proyecto de vida que
nace de la escucha de la Palabra de Dios; acoger a Cristo como sentido y
fundamento de la propia existencia; hacer coincidir la exigencia de la madurez
humana con el ser crislianos creventes, catequistas, miembros aclivos de la
comunidad; crecer como personas capaces de cquilibrio, de didlogo, de inicia-
tiva, de colaboracitn % estar atentos, en fin, a todas las situaciones del hombre,
para llevarles la posibilidad de comprenderlas bajo la Iuz de Cristo.

Las caracteristicas mds especifica de la espiritualidad del catequista pue-
den emonces decirnos que €l es:

-Una persona capaz de una espiritualidad en situacion, lejana  de un es-
pirifualismo desencarnado, evasivo y esquizofrénico, gue no es tampoco de
una ‘‘espiritvalidad de los imtervalos’ que piensa encontrar a Dios solamente
en algunos momemntos privilegiados de oracién. La espiritualidad del cate-
quista esta dentro de lo cotidiano, capaz de poner en didlogo la fe con la vida,
mterpretando la vida como historia de la salvacidn, abierta a los signos de los
liempos v no encerrada en un beato aisiamiento, sino responsable en los su-
cesos de las persomas y sus confrontaciones.

-Una persona que vive una Sintesis orgdnica y una unidad dialéclica
entre las tensiones espirituales de la vida cristiana {como Ja oracién) y la
fidelidad a la *‘tierra”, conemplacidn y compromiso social; es decir piedad de
trascendencia y piedad de solidaridad. Es una espiritvalidad que esid dentro
de una espiritualidad eclesial, personal y comunitaria %,

64. Cl. P. BRODOLONI, I Minisiero € la Spiritualitd  del Catechisea, op cit, 28.

63. G.GATT!, Espiritualidad def Catequista, en J. Gevaent, Diccionario de Catequélica, op cit. 343,
66. Cf. P. BRODOLONL, {f ministere..., op. cil. 133.

67. Cf. Ibidern, 139.
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Pedagogia de la revelacidon sobre la persona del Espiritu Santo. Cate-
quesis. (22-08-90) L’OSSERVATORE ROMANOQO 22(34 1130): 3. 26 de agosto
de 1990,

Sed los primeros constructores de una nueva civilizacion, Mensaje a 10s
jovenes y a las jovenes del mundo con ocasidn de la VI Jornada Mundial de la
Juventud 1991. 15-08-90 L’OSSERVATORE ROMANQ 22 (33-1129): 1.2. 19
de agosto de 1990.

Ser “buen grano” en el campo de la historia. Homilia en Castelgandolfo. -
22-07-90 L’OSSERVATORE ROMANO 22 (30-1126): 4. 29 de julio de 1990.

Solidaridad; camino polaco para alejarse del totalitalismo marxista,
Homiifa en Ia solemnidad de la virgen de Jasna Géra. 26-08-80. L'OSSERVA-
TORE ROMANO 22(35-1131): 9. 2 de septiembre de 1890.

Solidaridad con los emigrantes y refugiades. Discurso a la Comision
Catdlica Internacional para las Migraciones. 05-07-90 L’OSSERVATORE
ROMANO 22 (34-1130): 7. 26 agosto 1990. S

Un maestro de amor a Cristo, a la Iglesia y a Maria. Carta con ocasion
del IX centenario del nacimiento de San Bemmardo de Claraval. 20-08-90

L’OSSERVATORE ROMANO 22(35-1131): 1-2. 2 de septiembre de 1990.

II. REFERENCIAS DE ARTICULOS DE REVISTAS POR AREAS TEMATI-
CAS

America Latina

CEPAL. Transformacion productiva con equidad. COMERCIC EXTERIOR
40(7):648-653. Julio 1990.



DELGADQO, Oscar. Politica y constitucién en Suramérica. REVISTA JAV-
ERIANA 58 (565): 415-425. Junio 1990.

GUIDO, Rafagl y FERNANDEZ, Ouo. El juicio al sujeto: Un andlisis de los
movimientos sociales en América Latina. REVISTA MEXICANA DE
SOCIOLOGIA 51 (4): 45-76. Octubre - Diciembre 1989,

PENALOZA WEBB, Tomés. Promesas y realidades de la integracién econémica
latinpamericana, COMERCIO EXTERIOR 40(7): 610-617. Julio 1990.

RESTAN, José Luis. Dove va L’América Latina, LITTERAE COMMUNIONIS
17(7-8): 21.  Julig-Agosto 1990.

RIESCO, Ricardo. En defensa de América Laiina. DESARROLLO Y COOP-
ERACION No. 2: 13-14. 1990,

RODRIGUEZ PEREZ, Margarita J. América Latina; social democracia y

democracia cristiana. REVISTA CUBANA DE CIENCIAS SOCIALES
7(20): 58-68. 1989,

RUDEL, Christian. Amérique Latine; une décennie perdue. FOI ET
DEVELOPMENT No. 185: 1-6. Sept. 1990.

SUKUP, Victor. Amérique da Sud. Turbulences pour les annés 90 ETVDES
372(5): 595-608 Mai 1990.

Comunicacion Social

PISAREK, Valery; RONCAGLIOLO, Rafael y otros. Investigacién y politicas
de comunicacién. CHASQUI 31: 42-65. Julio-sep. 1989,

SOLIDARIDAD Y Comunicacién. ARANDU 3(17): 03-10. Ju]id-Agosto 1990,
IV. Conferencia Episcopal Latino Americana’

ARROYO, Gonzalo. Una realidad histérica sin orentacién; comentario a
la visién socio-econdmica de la realidad. Comentarios al Documento
Preparatorio de la IV Conferencia General del Episcopado Latincameri-
cano, Santo Domingo, 1992, PASTORAL POPULAR 41 (201): 45-48,
Agosto 1990.

CASTILLO L., Fernando. Mds que un analisis, lluvia de. impresiones; comen-
tario a la visién de la realidad socio-politica de Latinoamérica. Comen-
tarios al Documento preparatorio de la IV Conferencia Gereral del
Episcopado Latinoamericanro, Santo Domingo, }992 PASTORAL POPU-
LAR 41(201): 41-44. Agosto 1990.

IRARRAZAVAL, Diego. Una nueva evangelizacidn en una nueva cultura,
Comentario al documento del CELAM de preparacién a la Conferencia
de Obispos Caiblicos en Santo Domingo 1992. PASTORAL POPULAR
41(200): 46-52, Julio 1990.
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MUNOZ, Ronaldo. En el camino de la renovacidn eclesial: comentario a Ja
visién pastoral de la realidad, aspecto eclesial. Comentarios al  Docu-
mento Preparatorio de fa IV Conferencia General del Episcopado Lati- .
noamericano, Santo Domingo, 1992. PASTORAL POPULAR 41 (201):.
34-40. Agosto 1990,

PARRAGUEZ, Waiter. De Medellin a Santo Domingo; un dificil pero fecundo
caminar, PASTORAL POPULAR 41 (200) 41-45.  Tuiio 1990,

ROSALES, Eadl Las paradojas de la iluminacitn ieoidgica; presentacién vy
coimentaric de la vision ieoloégica. Comeniarios al dotumento prepara-
iono de TV Lonierencia General del Episcopado Labnoamericano, Santo
Domingo,1992. PASTORAL POPULAR 41(201) 25-33.  Agosto 1990.

SUAREZ, Wagner Rafael. Hacia la IV Conferencia Episcopal Latinoameri-
cana; propuestas y alternaiivas. SIC. CENTRO GUMILLA 353(526):
276-279.  Julio 1999.

Cueliuraz - Incuituracids

CARRIER, Herve. L’Furope al’ heure de la multiculture et de l'interdépen-

dance. Imtervention 4 la Sa. Conference des Minisires de la Culture.
DOCUMENTATION CATRHOLIQUE §7 (13-2009): 650-651. lo. de
Tuitle:,

COMBLIN, José, Inculturacac ¢ libertacan. CONVERGENCIA CRB 25 {235):
423-432, Set. 1990.

ETCHEGARAY, Roger. Culture chrétienne et droits de Phomme: du rejet 4

Pengagement. DOCUMENTATION CATHOLIQUE 2002: 318-322.
Marzo 1990,

PASTORE, Corrado. La incultaracién en la Biblia. En: La inculwracion del
evangelio, Caracas, Instituto de Teclogiz para Religiosos, 1988, pp. 11-

POUPARD, Paul. La cooperation culturelle internationale, besoin urgent de

notre tempsg. Intervention al "UNESCO. DOCUMENTATION
CATHOLIQUE 87 (3-1999): 114-116. 4 Fev, 199%0.

RENAUD, Bruno. Lla inculiwracitn dela fe cristiana en Iz historia primitiva

y la acwalidad. En: La inculturacion de! evangelio.  Caracas, Institnio
de Teologia para Religiosos, 1988. pp. 35-57.

Evangelizacion - Nueva Evangelizacion

AZZI, Riolando. A segunda evangelizacao do Brasih. ~CONVERGENCIA
C.R.B. 25(235): 433-448. Sept. 1990.
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BARROS SOUZA, Marcelo de, A vida contemplativa e a nova evangelizacao,
CONVERGENCIA CRB 25(234): 344-355, Julho-Agosto 1990

BETANCOURT, Dario. Evangelizzare nella potenza dello Spirito Sanic.
RINNOVAMENTO NELLO SPIRITQ SANTO 6 (6-7): 15-17. 1990.

BOFF, Leonardo. Evangelizar a partir das culturas oprimidas. REVISTA
ECLESIASTICA BRASILEIRA 49 (196): 799-839. Dez. 1989.

BOROBIO, Dionisio. Fundamento sacramental del compromiso evangelizador
de 1os laicos en la “Chnstifideles laici”. PHASE 30 (177): 227-249. 1990,

BROSHUIS, Inés. Nova evangelizacao na América Latina: Uma nova peda-
gogia da f&. CONVERGENCIA 24 (226): 468-478. 1989.

CENTRO NACIONAL DE AYUDA A MISIONES INDIGENAS., CENAMI -
México. 500 arfos de evangelizacidn en México; consulia indigena,
MISIONES EXTRANJERAS 116: 169-175 Marzo-Abril 1990.

C L AR Losreligiosos en Ia nueva evangelizacién, SERVIR No. 12 Abril 1990,
Op.

CONFERENCIA DE RELIGIOSOS DE COLOMBIA. Vida religiosa y nueva
evangelizacién. VINCULUM 27 (172). 7-32. Mayo-julio 1990.

DONAZAR, Anselmo. Evangelizacién y contemplacién; glosa de la “Evangeli

Nuntiandi” de Pablo VI desde San Juan de la Cruz. VIDA ESPIRITUAL
No.100: 47-57.  Abril-Junio 1990,

FR.EITAS, Maria Carmelita de. Potencial profético de la mujer Latinoameri-
cana en la Iglesia y en la sociedad. CLAR 18(6): 4-16. Junio de 1990,

FORREST, Tom. (Cémoe evangelizar? Formar parte det cuerpo de Cristo: la
Iglesia. KOINONIA 13(78): 4-7. Julio-Agosto 1989,

GALILEA, Segundo, La pastoral popular en América Latina; balance de cuatro

décadas de lo acaecido en la pastoral latinpamericana y de la irrupcidn
de Jos pobres en la vida de Ia Iglesia. ACTUALIDAD PASTORAL 23(181):
7-11. Enero-febrero 1990.

GUATEMALA. La nueva evangelizacion entre los indigenas de Vera Paz.
L’OSSERVATORE ROMANQ 22(27-1.123). 6. 8 de julio de 1990,

NAVIA VELASCO, Carmifia. Educacidn liberadora y nueva evangelizacion
VINCULUM 27(172); 33-43. Mayeo-julio 1990,

POLETTO, Ivo. A evangelizacao e ¢ conflicto social no Brasil. CADERNOS
DO CEAS 126: 62-69. Marzo-Abril 1990,

POSADAS OCAMPO, Juan Jesiis. Nueva evangelizacién y eucaristia, Jueves
Santo de 1990. Arquididcesis de Guadalajara Mexico. Boleiin Ecle-
sidstico 44(5): 321-331. Mayo de 1990.
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RIVEROQ, Enrique. Japén: hacia una evangelizacién del progreso IMAGENES
DE LA FE 246: 20-22. 1990, progrese o C

ROLDAN, Alberto F. El peligro de una antropologia deﬂcieﬁte el .la evangeh-
zacion. Misién; Revista Internacional de Orientacién Cristiana. 9(2):
17-19.  Junio 1990, S

SANDALO BERNARDINO, Angélico. Cultura urbana emergente evangeli-
zacao REVISTA ECLESIASTICA BRASILEIRA 49(196): 877-881. Dez.
1989,

SIVERES, Luiz. Pastoral vocacional: chamados e enviados para evangelizar,
CONVERGENCIA CRB 25 (234): 330-343. Julio-agosto 1990.

SUQUIA, Angel. El sacerdote y la nueva evangelizacidén. SURGE 48 (511-
512} 175-191, Mayo-junic 1999,

VIGANOQ, Egidio. La nuova evangelizzazione; orientamenti per una rifles-

sione con particolare riferimento all’impegno con i giovani CHATECH-
ESI 39 (3): 6-17. Marzo 1990,

ZANOTTO, Luis. Presupuestos teologicos para una nueva evangelizacion
CHRISTUS 55 (6373 7-15.  Agosto 1990,

Laicos

BAUBEROT, Jean. Laicité et religions dans la France conteraporaine. VIE
SPIRITUELLE No. 690: 373-391. Mai-Juin. 1990,

PIRONIQO, Edoardo F. Exhortacion “Christ Fideles Laici”. NUEVQ MUNDOQ
No. 144: 10-13. Enero-Febrero 1990,

Litorgia
PEDRQ, Aquilino de. Principios bdsicos de Ia constitucidn sobre sagrada
liturgia y aplicaciones. TEOLOGIA Y VIDA 211} 17-25. 1990,

SANCHO, Jaime. El leccionaric de la misa en la liturgia hispanica reno-
vada. PHASE 30 (175): 39-56. 1990.

Modernidad - Postmodernidad

ALPONTE, Juan Marfa. Modernidad y totalitarismo, VUELTA 14 (164); 49-
50. Jalio 1990.

AVRITZER, Leonardo. Jirgen Habermas: a razao de uma modernidade arn-
tecipada. SINTESE NOVA FASE 17 (49): 71-83. 1990,

GARRIDO, Juan José, El compromiso cristiano en ua mundo cultura! en cri-

sis. COMMUNIO; Revista Catélica Internacional 12 (2): 72-109. Marzo-
abril 1990,



KASPER, Walier., ;Una dogmdiica postmoderna?. COMMIUNIO; Revista
Catblica Internacional 12 (2): 149-i58. Marzo-Abril 1990,

KOLAKOWSKI, Leszek. La modemnidad siempre a prueba. Traducido por
Juan Almela. VUELTA 14 {164): 9-13, Julio 1990,

LUSTIGER, Jean Masie. La ipi, seulz voie de comunication en Europe.
DOCUMENTATION CATHOLIQUE 87 {13-2009): 637-651.  ler. Juillet
1990,

La novedad de Cristo v Ia postmodernidad.  COMMUNIG; Revisia
Caidlica Internacional 12(2% 110-12G.  Marzo-Abnl 1980,

MITRE, Anionio. A nocac de identidade na tiadicac racionalisia ¢ 0 tema da
modernidade. SINTESE NOVA FASE 17 {491 §3-93. 1990,

MONTAGNES, Bernard. Tes séguelles de la crise modemisie; L'Ecols Bib-

Lique au Lendemain de la grande guerre. REVUE THOMISTE 40 {2):
243-270.  Avril-juin 1990,

Pastoral

COOK, Guillermo.  La pastoral ensitnaciones de conflicte. VIDA Y PEN-
SAMIENTO 9 (2): 6-21, 1986,

GARCIA, Edgardo. Pastoral e instituciones teoldgicas. VIDAY PENSAMIENTO
9(2): 40-44. 1589,

GALEANO A., Adolfo y LONDONO ©., Emnesto. Las szcias en Colombia v su
reto pasioral. YIDA PASTORAL 13(38): 10-19. Abril-Tunio 199C.

Pastoral Juvenil

MATESANZ, Angel. Educer para el compromiso. REVISTA DE PASTORAL
JUVENIL Mo.285: 4-13.  Junip 1990.

MOVILLA, Secundino. Cdémo llenar el vacfo pastoral gue se advierte al final

de laadolescencia. REVISTA DEPASTORAL JUVENIL 282: 4-14, Marzo
1950,

FPastoral urbana
BATLANCIM, Euclides Martins, DDeus na cidade. VIDA PASTORAL 31 (152)
9-12. Maio-jurho 1990.

FERRARQO, Benedito. Pasioral urbana hoje. VIDA PASTORAL 31 (153): 2-
13.  Julhe-Agosio 1990,

MELQ, Hygina Bruzzi de. A disgolucao do politico morte ¢ vida do espaco
publico. SINTESE NOVA FASE 17 (49): 29-34. 1990,
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SANDALO BERNARDINO, Angelico. O bispo na pastoral urbana. VIDA
PASTORAL 31 (153); 15-18. Julho-Agosto 1990,

SEMINARIO TALLER de Pastoral Urbana. Cali; 18-20 de abril 1990.

DOCUMENTACION DE PASTORAL SOCIAL. Secretariado Nacional
dg SPastogglO Social. Conferencia Episcopal de Colombia. 20 (144-145):
26-81. 1990,

SILVA, Airton José da. Do campo para cidade; o evangelho de Paplo. VIDA
PASTORAL 31 (152): 13-18. Maio-Junho 1990,

STORNIOLO, Ivo, A cidade e sua torre; bencao ou castigo ? VIDA PASTORAL
31 (152): 2-7. Maijo-Juho 1990.

V. Cenienario

CONTRERAS, Enrigue. Adhesién al V Centenario de la Evangelizacién de

América Latina. Don Benito Maria de Moxo y de Francoli; edicio en que
se manda que las religiosas no hablen estando en coro. CUADERNOS
MONASTICOS 25 (93): 165-177, Abril-junio 1990.

CONTRERAS, Victor M. Mids sobre el Quinto Centenario. CIAS 39 (392): 153-
167. Mayo 1990,

ELLACURIA, Ignacio. Quinto Centenario de Américé-Latina. Descobrimento

ou encobrimento ? Conferencia, Barcelona, enero 1982. CEAS No.
128: 74-82. ulio-Agosto 1990,

500 afios y Cuarta Conferencia Episcopal. PASTORAL ANDINA 72: 31. Mayo-
Junio 1990,

Sacerdocio - Formacitn

ALDAZABAL, José. La formacidn litdrgica del sacerdote; tarea inacabada de
la reforma del Vaticano II. P_I-IASE 30 (176} 95-107, 1990.

AUMONIER, Eric. Une formation spirituelle avant ’entrée au séminaire La

Maison Saint - Agustin, 4 Parifs. NOUVELLE REVUE THEOLOGIQUE
112 (3): 372-380, Mayo-Junio 199¢,

CAPRIOLI, Mario. Spiritualita Sacerdotale; Saggio bibliografico (1986-1989):
RIVISTA DI VITA SPIRITUALE 44 (1): 57-78. Enero - Febrero 1990,

CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, Orientaciones para

el estudio y ensefianza de la doctrina social de la iglesiaen la formacion
de los sacerdotes. TIERRA NUEVA 18 (72): 48-94, Enero 1990.



08

GARCIA VELASCO, Julio. La formacidn sacerdotal hoy: problemas y pers-

pectivas. Mesa redonda de rectores. SEMINARIOS sobre los Minis-
terios en la Iglesia 36 (115) 77-87. Enero-Marzo 1990.

LES MINISTERES dans L’Eglise. PRETRES DIOCESAINS. No. especial.
Mars-Avril 1990. 255p.

“LINEAMENTA"” DEL Sinodo sobre la formacién de los sacerdotes en la

situacién actual; presentacién y acentuaciones. SEMINARIOS sobre
los Ministerios en la Iglesia 36 {115): 5-17. Enecro-marzo 1990,

MARSHALL, Jhon A. Los seminarios norteamericanos hoy; situacidén actual

y esperanzas para el futero. SEMINARIOS sobre los Ministerios en la
Igtesia 36 (115): 105-122. Enero-Marzo 1990.

RUBIO PARRADO, Lope. La formacidn de los sacerdotes; los seminarios desde
el decreto “optatam totins” (1965) al Sinodo de 1990. SEMINARIOS
sobre los Ministerios en la Iglesia 36 (115); 19-62. Enero-Marzo 1990.

SUQUIA, Angel. Sacerdotes nuevos para un mundo nuevo; discurso en Ia
inauguracion de la 51 Asamblea Plenaria de la Conferencia Episco-

pal Espafiola. SEMINARIOS sobre los Ministerios en la Iglesia 36 (115):
89-104. Enero-Marzo 1990,

Teologia

BARRIOLA, Miguel Antonio, Jesis, los pobres y los otros. TIERRA NUEVA
18 (72): 5-19. Enero 1990,

BENZERATH, Martin, comp. Bibliographie selective en iheologie morale
1084-1988. STUDIA MORALIA 27 (2): 219-772. 1989,

DOMINGUEZ FERNANDEZ, Gaundencio. La teologia de la liberacién es no
sélo oportuna sino (il y necesaria. NOTICIAS OBRERAS No. 1025:
38-39, 1-15 de junio de 1990.

EILLACURIA, Ignacio. Utopia y profetismo desde América Latina. Un en-

sayo concreto de soteriologia histérica. CHRISTUS 55 (632): 49-55,
Febrero 1990.

KLOPPENBURG, Boaventura. A liberdade na investigacac teoldgica. TEQ
COMUNICACAD 20 (88): 107-116. Junio 1990.

MONGUILLO, Dalmazio, La liberté spirituelle du théologien VIE SPIRITU-
ELLE 144 (689): 181-189. Mars-Avril 1990.
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SCHALLER, Josepk G. The order of penitents; theo]ogicai and pastoral
directions. WORSHIP 64 (3): 207-224, May 1990,

SCHULZE, Markus. Anima separata. Contribucién a una doctrina teoldgica
sobre el hombre. COMMUNIO 12 (1); 25-31. Enero-feb. 1990,

SEVESQO, Bruno. Letteratura teolégicaﬁ e caritd. SCUOLA CATTOLICA
137(6): 563-602. Nov.-Dic. 1989.

STAFFNER, H. Bartolomé de las Casas 1474-1556; a great champion of

liberatiorn  theology. VIDYAJYOTI JOURNAL OF THEOLOGICAL
REFLECTION 53(11): 601-610. Nov. 1989.

Vida Consagrada

CONGREGATION POUR LES INSTITUTS DE VIE CONSACREE ET LES
SOCIETES DE VIE APOSTOLIQUE. Directives sur la formation dans
les instituts religieux. DOCUMENTATION CATHOLIQUE No. 2004:
389-415. 15 Avril 1980,

LA NUEVA evangelizacién, un desafio para los religiosos. ECCLESIA No.
2474: 12-13. 5 de Mayo de 1990,

RIBAUDO, Giacomo, Religiosi ¢ religiose “profeti” nella Chiesa di oggi?
ORIENTAMENTI PASTORALI 38 (3); 44-51. ~ Marzo 1990.

RIQUELME, Juiidn. El profetismo de la vida religiosa en América Latina.
TESTIMONIO No. 118: 63-67. Marzo-abril 1990.

SANZ ARRIBAS, Angel. Formacién para la vida religiosa hoy; orientaciones
sobre formacidn en los institutos religiosos. VIDA RELIGIOSA 69(7):
196-204. Mayo 1990,
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