PRESENTACION

Medellin, Puebla. Dos momentos cruciales cn la historia pastoral de
América Latina, dos etapas decisivas en nuestro caminar, dos eventos
mayores jalonados por la visita de dos grandes testigos de Cristo: S.S.
Paule VI y Juan Pablo 1.

Pocos eventos habran marcado en forma tan profunda y duradera ¢l
crecimiento en la fe viva de l[a mitad de este continente. Frente a este
despertar, otras Iglesias hermanas han mirado con envidia lo que estaba
emergicndo entre nosotros. Y con modestia agradecida descubrimos con
asombro que nuestra reflexién de fe logro catalizar la de muchas Iglesias
de otros continentes,

Medellin y Puebla fueron dos gracias inmensas, 16gica continuacién
de Vaticano II. Valia la pena detenernos para dar gracias al Sefior por
semejante beneficio. Esto mismo hicieron los colaboradores de este
mimero especial de nuestra revista: cardenalcs, obispos, peritos, prota-
gonistas que vivieron intcnsamente estos hitos de nuestra historia salvi-
fica,

Medellin, Puebia, Santo Domingo. Nuestra Iglesia sigue como siem-
pre “bioculata’: sigue mirando atrds para ver mejor adelante,

Que estas pdginas que reflejan puntos de vista distintos, cemplemen-
tarios y, a veces, contradictorios, nos ayuden a preparar la préxima eta-
pa: Santo Domingo, la discutida celebracidon del V' Centenario de Ia
Evangelizacion de América, pero sobre todo la Nueva Evangelizacién,
nueva en su ardor, en sus métodos y cn su expresion.

AM.
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DISCURSO EN LA CELEBRACION
MEDELLIN-PUEBLA

Mons. Dario Castrillon Hoyos
Obispo de Pereira
Presidente del CELAM

La conmemoracién de las Conferencias Generales de Mgdell'in’ ¥
Puebla trac a la mente las ideas de los caminos de Dios y los caminos
de la Iglesia. '

En la luz de Dios que ilumina nuestro camino, quiero presentar a
Medellin con las palabras del Cardenal Avelar Brandao Videla y el Car-
denal Eduardo Pironio, entonces Presidente y Secreiario del CELAM:
“Sobre el Continente Latinoamericano Dios ha proyectado una gran
luz que resplandece en el rostro rejuvenecido de su Iglesia”, El simil es
exactamente la aplicacién del encabezamiento de la Lumen Gentium a
América Latina. La Iglesia latinoamericana, en Medellin ha reflejado la
luz con que Cristo iluminé ¢l rostro de su Iglesia en el Concilio Va-

ticano II. ' '

Temas muy importantes fueron tratados pero la novedad fundamen-
tal de Medellin fue el descubrimiento de la pobreza biblica como clave
de purificacién, de coherencia entre fe y vida y de sintonfa pastoral con
los cristianos de América Latina.

En su mensaje a los Pueblos dijeron los pastores latincamericanos:
“Hemos visto que nuestro compromiso mas urgente es purificamos en
el espiritu del Evangelio todos los miembros e instituciones de la Iglesia
Catélica. Debe terminar la separacion entre la fe y la vida, porque en
Cristo Jestis lo inico que cuenta es la fe que obra por medio del amor. ..
Este compromiso nos exige vivir una verdadera pobreza biblica que se
exprese en manifestaciones auténticas, signos claros para nuestros pue-
blos. S6lo una pobreza asi transparentara a Cristo, salvador de los hom-
bres y descubrird a Cristo, Sefior de la historia”. “Nuestras reflexiones,
dijeron, han clarificado las dimensiones de otros compromisos que, aun-
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que con diversa modalidad, serin asumidos por todo el Pueblo de Dios:
inspirar, alentar y urgir un orden nuevo de justicia, que incorpore a to-
dos los hombres en la gestién de las propias comunidades™.

La penetracion reflexiva en la promesa biblica condujo a una mdis
clara vision de la realidad, aparecidé en todo su dramatismo la miseria y
sus victimas inocentes: los pobres.

Medellin fue claro en su expresion: “‘La originalidad del mensaje
cristiano no consiste directamente en la afirmacidén de la necesidad de
un cambio de estructuras, sino de la insistencia en la conversidon del
hombre,. que exije luego este cambio. No tendremos un continente
nuevo sin nuevas y renovadas estructuras; sobre todo, no habri conti-
nente nuevo sin hombres nuevos, que a la luz del BEvangelio sepan ser
verdaderamente libres y responsables” (Med. Justicia 11,3). “En la His-
toria de la Salvacién la obra divina es una accion de liberacién integral
y de promocion del hombre en toda su dimension, que tiene como mo-
vil el amor™ (Med. I, IL. 4).

. Al ver en el progreso un camino para la méas equitativa e integral
dignificacién .del hombre, afirmaron los obispos: “No confundimaos
progreso temporal v reino de Cristo; sin embargo, el primero, en cuanto
puede contribuir a ordenar mejor la sociedad humana, interesa en gran
medida al Reino de Dios” (Med. I, II. 5 G. et S. N. 39).

Un tema trascendental de Medellin es el que desarrolla et esquema
- légico de las reacciones contra la miseria o en razén de la miseria por
parte de los pobres, de las fuerzas politicas y de lasideologfas y sus re-
percusiones en el fenémeno de la viclencia. Asi entra en consideracion,
desde este d4ngulo, el tema de la paz. Esta es considerada por Medellin,
ante todo, como obra de Ia justicia, como un quehacer permanente y
como un fruto del amor, expresion de una real fratemidad entre los
hombres.

Pronunciaron los obispos una célebre frase, verdadera y profunda
ain si ha permitido algunas interpretaciones equivocadas. “América
Latina se encuentra en muchas partes, en una situacion de injusticia que
puede Hamarse de violencia institucionalizada cuande, por defecto de
las estructuras de la empresa industrial y agricola, de la economia nacio-
nal e internacional, de la vida cultural y politica™, poblaciones enteras
faltas de lo necesarjo, viven en una tal dependencia que les impide toda
iniciativa y responsabilidad, lo mismo que toda posibilidad de promo-
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cion cultural y de participacion en la vida social y politica” (Popul.
Progr. N. 30), violdndose asi los derechos fundamentales, Tal situacion
exige transformaciones globales, andaces, urgentes' y profundamente
renovadoras. —Y concluyen— No debe, pues, extraﬁamos que nazca en
América Latina “la tentacion de la violencia™.

Estas reflexiones ilevan forzosamente mis cjos al doloroso panora-
ma de cruel, confusa y desvastadora violencia que golpea a Colombia.
Me permito referirme a un hecho local porque Colombia es también
América Latina y porque esta situacién se repite en otras naciones del
continente. La dificultad y confusién objetiva de la realidad y las difi-
cultades de todo orden gue encuentran las transforiaciones urgentes,
inaplazables en favor del inmenso grupo de victimas de la miseria, Ia
real falta de perspectivas distintas para los inconformes peliticos vio-
lentos o no, sefialan la prioridad absoluta de un didlogo general. Repri-
mir ¢l delito es obligacién constitucional del Estado, pero reprimir sis-
teméticamente la inconformidad de los desesperados es ahondar el
problema, navegar contra la historia, cerrar el camino a la paz. Es ésta
la mayor causa de violacion de derechos humanos en el continente
debido a una aplicacién inhumana de las teorias de seguridad nacional.

No alcanzamos a entender, tampoco, cdmo en un problema que
tiene que ver con el fundamento de la fe cristiana, con el amor, con la
virtud de la justicia, con el pecado de la opresion, del egoismo, del irres-
peto a la vida, de la violencia cruel e injusta; en un pafs de inmensas
mayorfas catdlicas, se pretenda ignorar a la Iglesia en un proceso de paz
que no serd ni posible ni sélida si no se comprometen las instituciones
fundamentales del pais, Creer que el problema de [a subversion, la vio-
lencia ¥ la paz es un sclo problema politico o legal es un etrror monu-
mental ¥ actuar sobre esas premisas Heva ineludiblemente a la catéstrofe.

I.a inmensa mayoria de los pobres y desesperados de este pais son
catolicos, la mayorfa de los ricos son catélicos, la mayoria de los obre-
ros ¥ campesinos son catdlicos, 1a mayoria de los industriales y comer-
ciantes son catolicos, la mayoria de los politicos e intelectuales son
catblicos, la mayoria de los magistrados y los jueces son catdlicos, la
mayoria de los senadores y representantes, diputados y concejales son
catélicos, la mayoria de los alcaldes, gobernadores y ministros de despa-
cho son catblicos, la mayoria de los oficiales, suboficiales, policlas y
soldados son catdlicos, la mayoria de los guerrilleros son catolicos. To-
dos, incluidos los obispos, somos mis o menos practicantes. Asi dijeron
desde el principio Pedro con sus ligrimas y Pablo con estas palabras
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(Rom. 7, 19): *No hago el bien que quiero, pero practico {prissd) el
mal que no quierc™. En la Colombia de hoy se.configura el Gran Hecho
Catdlico de que hablara Leén Duguit. Por estas razones, en esta demo-
cracia ante el inmenso denominador comiin catélico, no se entiende, no
se puede entender la politica presidencial que excluye a la Iglesia y se
inspira y obedece a minisculos grupos de un arrogante radicalismo.

Estamos igualmente conmemorando los 10 afios de la IIT Confe-
rencia General que tuvo lugar en Puebla.

Con Medellin la Iglesia de América Latina entré con vigor en el
amplio foro de la Iglesia Universal. Por primera vez en la historia su
‘teologfa y su pastoral fueron objeto, de interés, de estudio y de debates..
Nacié la Teologia de la Liberacién y lo dicho y escrito en América
Latina tuvo eco en todos los continentes. Podemos hablar de una epi-
fanfa de la Iglesia latinoamericana en la “Katholiké”,

El andlisis de la miseria y la injusticia topé con el diffcil escollo de
las mediaciones cientificas. Las condiciones dramdticas de pobreza
infrahumana, de opresiones politicas, de discriminaciones sociales,
agregaron a los problemas de método en el anilisis, el problema de los
ritmos y métodos de accién. Medellin fue sometido a interpretaciones
diversas, alin equivocadas. En el af4n de hallar soluciones no se excluy6
de facto lalucha programada de clases, la subversién y la violencia. Mu-
chos buscaron en relecturas biblicas, discutibles argumentos teolégicos
y en reduccionismos del Magisterio y de los Padres el apoyo indiscrimi-
nado a toda denuncia, a toda accidn subversiva y adn .= !z lucha armada
sistematica.

El periodo entre Medellin y Puebla ha sido luminoso, fecundo, pero
también dificil, confuso, lleno de tensiones internas y de agrias contro-
versias,

En este periodo la Iglcsié se despojd de equivocos ornatos, se acercd
mis a la realidad de los fieles, a sus angustias, dolores y pobreza.

En el discurso inaugural de la Conferencia de Puebla, dijo el Papa
Juan Pablo II: esta Conferencia “‘se conecta con aquella ya lejana de
Rio de Janeiro que tuvo como su fruto mas notable el nacimiento del
CELAM. Pero se conecta aun mads estrechamente con la II Conferencia
de Medellin, cuyo décimo aniversario conmemora”. Para la historia de
la Iglesia en América Latina nno se podria concebir a Puebla sin Medellin.
Es un paso més en un proceso dindmico bajo la guia del Espiritu Santo.
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Compaiiera de sus pueblos, la Iglesia siente los dolores y los vacios
de sus comunidades. De los vacios sentidos en Medellin, de los anhelos
con anhelos afin no satisfechos y de los nueves retos emergen muy fuer-
tes las ideas de comunibén y participacion. '

La comunién apunta a la unidad trascendente como causa y fuente
de la comunién fraterna y en la paternidad divina y en la responsabili-
dad que Dios ha entregado a los hombres se asienta la idea fuerza de la
participacidén que marca el actual sentir cai6lico latinocamericano.

Con la visidn de Maestros de la verdad, signos y constructores de la
unidad y Defensores y Promotores de la d1gmdad llevaron los obispos a
feliz término sus trabajos en Puebla, :

Fueron fieles a la recomendacién del Papa de “tomar como punto
de partida las conclusiones de Medellin, con todo lo que tienen de posi-
tivo, pero sin ignorar las incorrectas interpretaciones a veces hechas y
que exigen serenc discernimiento, oportuna critica y clara toma de po-
sicion”™.

Puegbla, sin perder el acento de una pastoral aguerrida frente al peca-
do de la injusticia, generador de opresiones, miseria y violencia, pone su
mirada en la globalidad de la Evangelizacion en el presente y futuro del
Continente.

Los obispos en su mensaje plantean un serio interrogante, “Nuestra
primera pregunta, en este coloquio pastoral, ante la conciencia colectiva,
es la siguiente: ;Vivimos, en realidad el Evangelio de Cristo en nuestro
continente?”” Lo que nos interesa como Pastores es la proclamacién in-

-tegral de la verdad sobre Jesucristo, sobre la naturaleza y mision de Ia
Igiesia, sobre la dignidad y el destino-del hombre® (Mensaje 3). La nove-
dad de Puebla es la intepralidad de la evangelizacion en la comunién y
participacion y el impulso hacia una civilizacidén nueva: la civilizaciéon
del amor.

Puebla se mueve sobre este eje integrador que le da solidez y cohe-
rencia. Tiene sin duda un vigor 16gico, una profundidad teoldgica ¥ un
enfoque pastoral que supera a Medellin cuyos temas claves asume con el
discernimiento de los 10 afios de experiencia y de las luces del Magisterio.

Conclusion

Hoy, a 10 afios de Puebla la Iglesia de América Latina presenta una
personalidad y un rostro auevos.
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Fiel a Cristo v a su Vicario en la tierra, cercana a los fieles cuyas
angustias y esperanzas comparte, consciente de sus limitaciones y pro-
positos atin no alcanzados, con la fuerza de un poderoso querer aposts-
lico, iluminada por Maria, estrella de su proceso de fe, avanza en su ta-
rea de Evangelizacion del Continente.

Pero América Latina también tiene un rostro nuevo. En proceso ar-
duo, doloroso a veces, se afianza la democracia. Ceden o s¢ desgastan las
dictaduras. Las organizaciones populares equilibran cada dia mds los
grupos de poder, que ain persisten y sirven con privilegio sus inte-
reses sectoriales. Pero el méas importante fenémeno es la conciencia cul-
tural nueva que revalora los ancestros sociales indigenas, europeos y
africanos e incorpora los elementos de la culfura universal,

El reto de la iglesia, después de Puebla, es dar una respuesta adecua-
da al fendémeno cultural; v el empefio del CELAM es servir a la Evangeli-
zacion de la Cultura para hacer gue la fe sea una realidad substancialen
nuestros pueblos.

Este es el camino hacia el 50. Centenario de la Evangelizacion, hacia
la IV Conferencia General del Episcopade Latinoamericano, hacia la
puerta maravillosa del tercer milenio.

Este es el desafio, pongamos en las manos de Dios nuesira respuesta
para gue nuestra voluntad pastoral esté a la altura de esta hora de la
historia.

Bogoti, febrero de 1989
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REFLEXION A LOS 20 ANOS
DE MEDELLIN

Card. Juan Landdzuri Ricketts

Arzobispo de Lima y Primado del Perii
Copresidente de la Segunda Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano en Medellin

“Por una convergencia de circunstancias proféticas,
se inaugura hoy, en esta visita, un nuevo periodo de la
vida eclesidstica. Procuremos adquirir conciencia
exacta de este feliz momento que parece ser, por divi-
na providencia, conglusivo y declswo”’

Con estas palabras inauguraba ¢l Papa Pablo VI la Segunda Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano en Medellin. A los 20
afios de su celebracidn, nosotros estamos hoy mejor capacitados para
comprender el alcance de ese “feliz momento conclusive y decisivo™.
. Se abri para nuestra Iglesia una etapa liena de esperanza y de desafios
a los que quizd no siempre hemos sabido responder plenamente. Como
testigo privilegiado de ese acontecimiento eclesial, pues me tocd el ho-
nor de ser copresidente, y como pastor de una Iglesia que ha querido ser
fiel al espiritu de Medellin, quicro resaltar algunos aspectos que tienen
también hoy vigencia eclesial para los momentos que vivimos,

1. La Colegialidad."

La primera nota gue quiero relievar es la experiencia de colegialidad
y comunion eclesial. Medellin es un ejemplo de lo que en lenguaje
conciliar se comenzd a llamar la colegialidad episcopal, es decir, 1a

1. Discurso inaugural de Pablo VI p. 25. Las citas estdn tomadas de lz edicidon del CELAM
“La Igiesia en la actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio™, I Ponen-
cias y II Conclusiones.
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conciencia de todo un episcopado de lo que San Pablo llama ““la
solicitud por todas las iglesias’ (2 Cor 11, 28), avalada por la pre-
sencia del Santo Padre, eje ¥ vinculo de unidad. “Expresando el
ejercicio actual de nuesira colegialidad, vivimos esta admirable
comunion, responsable y servicial, para con los actuales intereses

de todo el Cuerpo del Sefior’™?.

Nos reunimos hermanos en el episcopado que compartimos la expe-
riencia de responsabilidad comiin ya desde nuestra primera reunién
en Rio de Janeiro en 1955 y que nos permitié hablar del CELAM
como ‘‘pionero de colegialidad’’®. Nuestra reunién de entonces se
adelant6é al Concilio y era ya ‘“‘conciliar ante litteram® como nos
dijo el Cardenal Samoré*. Y de esta colegialidad y eclesialidad res-
ponsable el mismo Papa se hizo testigo en el discurso inaugural al
¢itar muchos de nuestros documentos en los que habfamos expresa-
do nuestra solicitud pastoral. Como yo mismo dije en el discurso de

inauguracién de la Segunda Conferencia, nuesiro encuentro colegial

y fraterno, fue la expresidn visible v responsable de “una Iglesia que

~ estd tratando por todos los medios a su alcance, de esiar presente en

¢l mundo, de escucharlo, de darle respuesta”*,

En fidelidad al Concilio.

Esta presencia de la Iglesia en el mundo se vivid en continuidad y en
fidelidad al espiritu del Concilio. Asi lo explicitaba el tema central
de nuestro encuentro: La Iglesia en la actual transformacion de
América Latina a Ig luz del Concilio.

Como el Concilio para la Iglesia universal, Medellin también fue
para nuestra Iglesia latinoamericana un “Nuevo Pentecostés™, un
rejuvenecimiento renovador que brota del Espiritu y que unge a la
Iglesia y la envia al mundo para ser en €] “luz de las naciones”. Me-
dellin es quizé la primera experiencia de una Iglesia que asume con
responsabilidad y seriedad el espiritu del Concilio, expresado sobre
todo en las dos Constituciones Lumen Gentium y Gaudium et Spes.

Discurso inaugural del Cardenat Juan Landdzuri Ricketts, en la Catedral de Bogotd, p. 44.
Discurso inaugural, p. 44. .

Discurso del Cardenal Samos€, p. 57,

Discuiso del Cardenal Juan Landazuri, p. 45.
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Esta tltima, junto con la Enciclica Populorum Progressio (una
Enciclica nacida del espiritu del Concilio), han inspirado el encuen-
tro de Medellin que quiso hablar de una Iglesia en la que encuen-
tran eco “los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de
los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de los
que sufren” (GS 1), que son la mayorfa de nuestro continente. Y
este abrirse a los pobres Io vivimos como una auténtica experiencia
espiritual, como un esfuerzo por reconocer ¢l rostro del Sefior entre
sus predilectos, como la Lumen Gentium sefialaba (LG 8).

Estar presente en el mundo, servir a fos pobres en la linea del Conci-
lio, .no es otra cosa que ser testigos del amor de los que salva. Por
eso a Medellin se le pueden aplicar las palabras con las que Pablo VI
defini6 el Concilio: “un acto de amor a la humanidad”®. Pero este
acto de amor (de Medeliin y del Concilio) brota de la fe y de la fide-
lidad a Cristo. Citando al Concilio se dice en ¢l Documento sobre
Justicia: “el amor, ley fundamental de la perfeccién humana y por
lo tanto, de la transformacién del mundo, no es solamente el man-
dato supremo del Sefior: es también el dinamismo que debe mover a
los cristianos a realizar la justicia en e} mundo, teniendo como fun-
damento la verdad y como signo la libertad””. Y citando otro texto
del Concilio se enfoca la realidad latinoamericna a fa luz de Cristo:
“La Iglesia ha buscado comprender este momento historico del
hombre latinoamericano a la luz de la Palabra que es Cristo, en
quien se manifiesta el misterio del hombre®. Ei humanismo de Me-
dellin es cristianismo cristocénirico que se hereda del Concilic.

El servicio al hombre

Por fidelidad al Concilio y, sobre todo, por fidelidad a Cristo, la
Iglesia de Medellin asumié con seriedad el servicio al hombre. La
idea del servicio es central y clave en el Concilio, decia Pablo VI
Nosotros mismos lo afirmamos en el discurso de bienvenida al Santo
Padre en Bogota: “El pueblo de Dios que vive y sufre en estas tie-
rras quiere decir de s{ mismo por fidelidad al Sefior, que desea servir

Discursc de Pablo VI el 10 de setiembre de 1365 en el Concilic Vaticano II, ed BAC
p. 999, .
Justicia, 4.

Introduccion v Justicia 4 v 3.
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a la humanidad... A la luz del Vaticano Il queremos ver si hemos
puesto en préactica su idea central, hondamente cristiana, del servi-
cio. Y queremos comprender hasta dénde ha de llevarnos este servi-
cio al hombre”. Al decir ¢stas palabras nos referiameos a textos de la
LG vy al discurso de Pablo V1 en la clausura del Concilio®.

Y en el discurso que como copresidente pronuncié en la inaugura-
cién de Medelln, recogiendo una idea de Pablo VI que después Pue-
bla desarrollaria, de como en el rostro de cada hombre se nos invita
a reconocer el rostro de Cristo, nos preguntibamos: “;Y quién al
escuchar las necesidades y miserias de millones de hombres y muje-
res latinoamericanos, al ver en sus rostros el rostro del Sefior, no
siente que debe estar con ellos?”*?. La Iglesia de Medelin se confie-
sa servidora del hombre de este Continente para ser servidora de su
Sefior, Desde esta perspectiva se entienden todas las Conclusiones,
pero de modo especial las comprendidas en el 4drea de Promocién
humana. Las otras dreas, Fvangelizacion y crecimiento en la fe e
Iglesia visible y sus estructuras, presentan las exigencias de renova-
cién de la Iglesia para poder cumplir mejor la primera.

La Iglesia reunida en Medellin “centra su atencién en el hombre de
este Continente que vive un momento decisivo de su proceso histd-
rico”, se decia en la Introduccién a las Conclusiones. Se trata de un
hombre creyente que vive en un continente joven pero agobiado por
la pobreza y enfrentando diferentes situaciones de violencia. Por eso-
Medellin, queriendo servir a este hombre concreto, hace tres opcio-

nes, dos de las cuales van a ser reforzadas en Puebla: la juventud, los

pobres y la paz,

Tratandose de un continente joven, se dedica un estudio especial a
la juventud, pues *la Iglesia ve en la juventud la constante renova-
cién de la vida de la humanidad y descubre en ella un signo de si
misma. La Iglesia es la verdadera juventud del mundo™!!. Se queria
asi, no s6lo citar el mensaje del Concilio a los jovenes, sino entron-
car una vez mds con el espiritu del Concilio y la exigencia de reno-
vacién para la Iglesia y 1la humanidad.

10.
i1

Discurso del Cardenal Juan Landizusi R., p. 20, Las citas del Vaticano Il son LG 13c,
18a, 21a, 24a, 27c, 32cd.

Discurso del CaIdenal Juan Landdzuri, p. 48.

Juventud 10.
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En este mismo continente de juventud y esperanza se verifica “‘la
miseria que margina a grandes grupos hwmanos: esa miseria como
hecho colectivo es una injusticia que clama al cielo”?. La Iglesia,
servidora del hombre, “no puede quedar indiferente ante las tremen-
das injusticias sociales existentes en América Latina que mantienen
a Ja mayorfa de nuestros pueblos en una dolorosa pobreza cercana
en muchisimos casos a la inhumana miseria”!3.

El sordo clamor que sube de nuestras gentes y que Puebla constata-
ria que en los Giltimos afios se ha hecho mas amenazador, obliga a la
Iglesia a definirse en favor de los pobres y de la justicia y opta por
una “preferencia y solidaridad” con ellos. Esa opcidn ia hace la Igle-
sia por fidelidad al Sefior y por fidelidad al hombre latincamericano.

Si “‘el desarrollo es el nuevo nombre de la paz”, el subdesarrollo la-
tinoamericano conspira contra la paz y las situaciones de injusticia
crean una auténtica “violencia institucionalizada” (Paz 16). Por eso
la Iglesia de Medellin se¢ compromete con la paz por fidelidad al
Sefior y por fidelidad al Vicario de Cristo, Pablo VI, el peregrino de
la paz, que hizo de este tema “‘uno de los mds relevantes de su pon-
tificado™. Pablo VI fue quien instituyd la Jornada Mundial de la Paz
a celebrarse el dfa primero de cada afio. La causa de la paz es tan
sagrada para Medellin que donde se rechaza la paz, hay “un rechazo
del Sefior mismo™. (Paz 14). Despuésde 20 afios podemos reconocer
que si se hubiera asumido mas seriamente la causa de la paz que
Medellin nos propuso, tal vez se habria evitado en muchos de nues-
tros paises las “consecuencias explosivas’ a las que Medellin se refe-
ria (Paz 7).

Al asumir la causa de los pobres la Iglesia es consciente que debe
asumir también su pobreza y que ésta es la mejor manera de frans-
parentar a Cristo (Mensaje), de convertirse en signo hMeido y autén-
tico de su Sefior (Pobreza 7), aunque esto implique el compartir la

- suerte de los pobres, incluidas la necesidad, la condena o la per-
secucidént?

12, Justicia 1.
13, Pobrezal,
14. Mensaje p. 22,
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Cardenal Juan Landdzuri Ricketts, Reflexidn a los veinte afios de Medellin

La paz, la juventud y los pobres somn, sin duda, tres temas preferidos
de Medellin gue tienen su plena vigencia también hoy.

La Nueva Evangelizacion.

Medellin fue realmente una irrupcidén del Espiritu que inspir6 y re-
novo el compromiso evangelizador de la Iglesia durante estos tilti-
mos afios. A pesar de las “‘desviaciones e interpretaciones con que
algunos desvirtuaron el espiritu de Medellin el desconocimiento y
adn la hostilidad” (Puebla 1134), las conclusiones de esta asamblea
del Episcopado latinoamericano deben seguir inspirando entre noso-
tros 1a misién de la Iglesia en los afios que vienen, sobre todo ahora
gue nos disponemos a celebrar el V Centenario de la Evangelizacién
de América Latina. Mirando hacia el futuro inmediato, nuestra tarea
entronca con Medellin que también se propusc alenfar una nueva
evangelizacion (Mensaje) y que por voluntad del Papa constituye
hoy un tema medular para nuestro continente. Por fidelidad a Mede-
llin v por fidelidad al Papa la Iglesia de América Latina estad hoy
comprometida en la urgente tarea de la Nueva Evangelizacion y

como Juan Pablo II nos recordaba a los obispos del Peril, en su es-
fuerzo por servir al hombre, ‘‘la Nueva Evangelizacion ha de prestar
gran atencion a la dignidad de Ia persona, a sus-derechos y justas
aspiraciones...” “‘por fidelidad a Cristo y por amor a los mas peque-
fios e indefensos’™ s,

Para que esta evangelizacidn sea eficaz necesitamos aunar esfuerzos,
coordinar iniciativas e integrar espiritus, siguiendo las sabias orien-
taciones de Medellin en su documento sobre Pastoral de Conjunio.
I.a Iglesia deberd preceder con el ejemplo en el esfuerzo por “‘activar
un proceso e integrar en todos los niveles” (Past. Conj, 1) en base a
dos principios fundamentales que Medeliin tomd del Concilio: la
comunién y la catelicidad (Past. Conj. 5). Cabe recordar aqui la
inmensa responsabilidad que nos toca a nosotros, los Pastores de 1a
Iglesia, a quieneés el Papa nos recordd en Puebla que no s6lo somos
“Maestros de la verdad”, sino también “Signos y constructores de
la unidad”, “Defensores y promotores de la dignidad™, Frente a la
amenaza de aislamiento o disgregacién, debemos ser agentes de co-

15. Tuan Pablo II a los ohispos en Lima (CfT. tambien RH 14).
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munion eclesial y para ello, la renovacion personal y estructural
“debe alcanzar todas las esferas del Pueblo de Dios, creando en obis-
pos, sacerdotes, religiosos vy laicos, movimientos y asociaciones, #na
sola conciencia eclesigl™ (Past, Conj, 35, el subrayado es nuestro).

A los 20 afios de Medellin la situacidn de pobreza e injusticia se ha
agravado lejos de aliviarse. Por eso, frente a los sintoias de cansan-
cio o la tentacién de replegarse sobre si mismo, la Iglesia necesita
con mds urgencia abrirse al mundo y al doler de los pobres para
“sentir los problemas, percibir sus exigencias, compartir las angus-
tias: descubrir los caminos, colaborar en las soluciones’ (Mensaje).
Nos urge a ello una triple fidelidad; al Sefior, al hombre latinoame-
ricano v al Papa. “El ejemplo v la ensefianza de Jesus, la situacion
angustiosa de millones de pobres en América Latina, las apremian-
tes exhortaciones del Papa vy del Concilio, ponen a la Iglesia latino-
americana ante una misién y un desafio que no puede soslayar y al
que debe responder con diligencia y con audacia adecuadas a la
urgencia de los tiempos™ (Polbreza 7).

Lima, diciembre 1988,
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CRONICA DE MEDELLIN

Mons. José Dammert Bellido
Obispo de Cajamarca

La preparacién de la I1 Conferencia General del Episcopado Latino-
americano fue larga y ardua. Comenzé al conmemorarse el X aniversario
del CELAM en Roma durante la tiltima sesion del Vaticano II con la
participacion de los obispos del continente y las palabras sentidas y her-
mosas de nuestro Presidente don Manuel Larrain, A ellas respondié el
venerado Pablo VI con un elocuente discurso, adornado por improvisa-
das aftadiduras llenas de humor y hondura, destacando su interés y
preocupacion por el porvenir de la Iglesia al orientar la pastoral a 1a fuz
del Concilio. '

La directiva del CELAM prosiguid la preparacion en diversas reunio-
nes, generales o sectoriales, siendo las de mayor relieve las de Mar del
Plata y de Lima, presididas por dom Avelar Brandao Vilela, debido al
sensible y rapido fallecimiento de Mons, Larrain: sin embargo su espiri-
tu estuvo presente en la etapa preparatoria v durante el derarrollo de fa
Conferencia iluminando las conclusiones.

La finalidad propuesta era adaptar ¢t Concilio a América Latina me-
diante lineas pastorales propias, dado que las anteriors reuniones habian
sido demasiado europeas. Ejemplo fue el Concilio plenario de 1899 ; as{
mismo los concilios provinciales y sinodos diocesanos posteriores se
cifieron estrictamente a las decisiones del Plenario vy a los cdnones del
Codigo piano-benedictino sin mayor adecuacion a la realidad. Poner en
evidencia la singularidad que exigia la pastoral en el continente, que
ciertamente posce una fisonomia comun, pero que no es igual en Bue-
nos Aires, Sao Paulo, Cindad de México y en las alturas andinas, fue la

meta que nos propusimos.

Sefialé rumbos a la Conferencia la enciclica “Populorum Progressio™
publicada semanas antes y el discurso inaugural de Pablo VI que nos
dirigié en la Catedral de Bogotd.
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Los esquemas propuestos a la Asamblea, después de maduro y dete-
nido examen, de parte de los Departamentos y Presidencia del CELAM,
fueron ilustrados por las ponencias introductorias, entre as que sobresa-
lieron las pronunciadas por Leonidas Proafio y Samuel Ruiz.

Llamaron particularmente la atencién los temas y discusiones sobre
Justicia, Paz y Pobreza, tanto en las Comisiones como en los Plenarios,
donde fueron perfeccionados y esbozaron la imagen de Medellin para el
futuro.

. La Presidencia del CELAM y los Presidentes de las Comisiones nos
reuniamos cada noche para evaluar el desarrollo de la Asamblea, con la
ayuda valiosa y profunda del Secretario general, Eduardo Pironio, y los
asuntos mds importantes eran Hevados por dom Avelar a sus colegas en
la Presidencia, cardenales Landdzuri y Samoré, ambos participantes en
la I Conferencia general de Rfo Janeiro, y el segundo acompaiiante del
Episcopado latino americano desde ¢l Consejo para Asuntos Publicos de .
la Iglesia, y que durante mucho tiempo tuvo influencia decisiva en la
actuacion romana en el continente.

El cardenal Landédzuri pronuncié el discurso de saludo al Papa en
Bogotd v Iuego dicté una brillante e iluminadora conferencia en la pri-
mera reunion en Medellin, que fue largamente ovacionada.

Hubo dificultades y problemas porque no todos los Episcopados
coincidian en los documentos programadoes y sefialaron divergencias,
algunas muy notorias, como presentar esquemas alternativos. La habi-
lidad del grupo organizador y la sagacidad de su Presidente dom Avelar
permitieron llegar a un c¢onsenso por unanimidad o inmensa mayoria. A
pesar de ello se advirtié dentro de la misma Conferencia las disenciones
que rebrotarfan luego como también las criticas a los resultados.

También se han sefialado vacios en Medellin sobre puntos que, tal
vez, no se juzgd de primigenia importancia, y que el influjo de los
expertos presentes fue excesivo. Pero debo declarar que todos y cada
uno de los documentos fue estudiado, revisado y aprobado por todos y
cada uno de los obispos presentes, cierfamente con recargo de labor,
mas ninguno puede afirmar que no los tuvo a disposicién para su es-
tudio.

La colaboracién de ios delegados de los episcopados fue valiosa
como las oportunas sugerencias de expertos ¢ invitados, sacerdotes y
laicos, y de otros continentes y de otras denominaciones cristianas.
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Entre todes los presentes, a pesar de disparidad de pareceres, reind
una armoniosa sintonia de amistad fratema y los dfas del encuentro
fueron vividos en espiritu familiar y se trabaron vinculaciones que han
permanecido. Haber estado en Medellin constituyé un sello que casi
imprimié cardcter a los asistentes.

Con relevante confianza en lo actuado el Santo Padre Pablo VI
aprobo, confirmé y ordend publicar las conclusiones elaboradas antes
del término de la Asamblea,

La recepcién de Medellin de parte de las iglesias locales, tanto de las
jerarquias como de los fieles a todos los niveles, como de miembros de
otras confesiones cristianas y aun de increyentes, ha sido grande. Todo,
aprobacién y critica, sirvié para completar y perfeccionar en Puebla lo
aprobado e¢n Medellin, y sobre todo mantener el espititu que presidié 1a
I Conferencia general.

La repercusion en otros continentes también ha sido grande, que-
dando como hito de gran importancia para la nueva evangelizacion gue
reclama Juan Pablo 11

En mi condicién de Presidente del Departamento de Apostolado se-
glar del CELAM me tocd preparar con mis inmediatos colaboradores vy
los dirigentes latinoamericanos de los movimientos apostélicos, especial-
mente en la reunién de Cafiete (Peru), las pautas para el documento res-
pectivo. La primera redaccién no fue aprobada por la Asamblea y tuvi-
mMOSs que preparar una segunda. '

Los antiguos y experimentados forjadores de la Accidon Catélica en
sus pafses, cardenal Caggiano de Buenos Aires y ¢l Arzobrspo Primado de
México, Miguel Dario Miranda, insistieron en que entre ios movimientos
laicales se introdujese el papel preponderante de la Accién Catdlica
como Organo bdsico y colaborador de la Jerarquia en el apostolado
seglar, pero la mayoria de los miembros de la Asamblea no asumio ese

parecer.

Era una etapa que conclufa, y se abrfa una nueva formulada por el
Concilio Vaticanc II, v que encontraba en Medellin lineamientos para
su accioén tanto en los medios urbanos como en los ambientes rurales, y
que en el curso de estos 20 afios ha obtenido sucesos vy fracasos, inhe-
rentes a toda actividad humana, pues se corren grandes riesgos. Sin em-
bargo se despert6 la responsabilidad de los laicos cristianos en la Iglesia
y en el mundo.
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CRONICA SOBRE MEDELLIN

Presbitero José Marins
Brasil

NOTA INTRODUTORIA

N0s, brasileiros, fomos a Medellin como Igreja que ia por uma im-
portante caminhada pastoral de conjunto. Para a maioria dos que famos
a II Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano (1968), trata-
va-se de uma participagdo “‘comunitdria’ (“‘colegiada’) da nossa Igreja,
como un corpo integrado e nf#o de uma colaboragio que privilegiasse o
cardter e os talentos individuais (que evidentemente nunca s%o exclui-
dos ou sub-valorizados).

E pois com essa perspectiva —encontro do processo pastoral de
nosso pais com as Igrejas irmis da América Latina, que organizamos
estas CRONICAS, contentando-nos de narrar, sem maiores preocupa-
cbes de argumentar e provar (¢com aparato cientificoe correspondente).
Focalizamos privilegiadamente a elaboracio do Documento referente
acs Presbiteros, pois foi nele que atuamos mais diretamente.

O estilo & de CRONICAS, por assim dizer, mais jornalistico e nfio
tanto de elaboragido teoldgica-pastoral explicita.

Cada vez que se conta una experiéncia por muitos vivida conjunta-
mente, descobre-se que: :

— mesmo desejando e procurando ser completo e objetivo, muitos
detathes escapam a propria observagio.

— outras dimensdes, quem sabe até mais importantes, foram detecta-
das pelos colegas, ou por eles foram expressadas de maneira mais
feliz.
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— ninguém pode dizer tudo sobre Medellim .. dizemos algo, possivel-
mente dizemos pouco ¢ mal... mas 0 bom é que podemos dizé-lo.

A CRONICA sai como recordagdo, se expressa COmMoO guem conta
una histéria, que para ele pessoalmente foi 1nteressante oxald seja tam-
bém para quem a escuta, 25 anos mais tarde..

* ¥ ok

Os brasileiros delegados a 11 Conferéncia Geral do Episcopado Lati-
no Americano, reuniram-se no Rio de Janeiro, para um Gltimo “acerto
de ponteiros’ na CNBB, antes da viagem. Estdvamos euféricos com os
passos que como lIgreja famos conseguindo, depois do Vaticano I1. A
grande conquista coletiva era o Plano de Pastoral de Conjunto (para 3
anos) feito depois de avaliar a experiéncia do plano de Emergéncia
(1962-64) que conseguira animar o pals e organizar a Igreja em Regio-
nais, estabelecendo um Objetivo Geral de Jgreja Comunhio e Servico,
assim como um Quadfo de Referéncia amplo e unitario, capaz de sinte-
tizar em seis linhas a visio e 2 ac3o da Igreja (1. Umdade visivel, 2. agio
missionéria; 3. a¢fo catequética, 4. aco litirgica, 5. agio ecuménica,
6. agdo transformadora do mundo).

Bem, no Rio de Janeiro, conseguimos a caro custo, resumir as pro-
longadas e exigentes reunides com o Padre Raimundo Caramuri de
Barros (coordenador do plano, sub-secretario geral de CNBB e homem
de grandes talentos de inteligéncia ¢ visiio teoldgica), e saimos direto
para o aeroporto do Galefio. Partimos com a VARIG. Foi um vdo no-
turno que levou a maior parte do grupo brasileiro, do Rio a Bogota,
com escala de uma hora em Lima.

Chegamos de madrugada em Bogot4, deslumbrados com o tapete de
luzes que dava um aspeto magico a Savana e a entrada da capital colom-
biana, que de madrugada parecia tao inocente e pacifica,

A acolhida e organizagfo local (da recep¢do no aeroporto ao aloja-
mento no Seminario Maior de Medellin) foi impecéavel, carinhosa, ade-
quada e validamente “‘executiva’.

No Boing 727 da Avianca, que nos levou de Bogota a Medellin, esti-
ve sentado na mesma fila onde viajava o pequeno (fisicamente) e mun-
dialmente apreciado D. Helder Cémara. Ele trazia uma inigualdvel
experiéncia de atuacdo no Vaticano Il onde entrara como Secretario
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Geral da CNBB e terminara como Arcebispo de Recife (PE). Onde atua-
ra com Mons. Larrain (na primeira sessio), Mons. Bogarin, Montini,
Suennes, Congar... estabelecendo contato com tudo o que de mais sig-
nificativo havia na lgreja catdlica, nos ambientes de outros cristfos ¢ no
mundo contemporaneo a¢ Concilio. A presenca desse homem singular,
certamente foi um dos pontos que fecundou a assembléia de Medellin
Sua capacidade de relacionar-se, de comunicar idéias e esperangas, sua
incrivel resisténcia fisica, sua habilidade para formular de maneira sinté-
tica e brilhnate, conteidos teologicamente densos e comphcados fazem
dele uma precmsmlade em qua]quer assemblela

A viagem foi confortével e curta. Quando percebemos, ja estavamos
voando entre montanhas e a ponto de descer rumo ao aeroporto da exu-
berante cidade antioquenha. Para alguns era algo pitoresco e digno de
fotografias. Para outros, que faziam sua primeira experiéncia de navegar
entre os cumes andinos, a impressdo nio podia ser euforica. Olhavam
preocupados pelas janelinhas ac ver como as montanhas.“‘se aproxima-
vam” rdpidamente... O avifio estava mais baixo do que elas, ¢ nio
tinham como identificar onde ijam aterrissar e se tudo aguilo fazia mes-
mo parte da viagem ou era algo imprevisto que estava acontecendo...

Mais tarde, depois de instalados bem & vontade e bem seguros no
alto do seminario maior, alguns comentavam o susto da manh# ¢ confir-
mavam que tinham preferéncia para contemplar a cidade e 0 panorama
14 no seminirio, mais do que de dent}'O do aviao, insistindo sabiamente
que “—Daqui a gente vé melhor...— E claro... (apoidvamos entendendo
a perspectiva e o problema deles).

A efetiva, efusiva ¢ barulhenta convivéncia latino americana, exube-
rante em abracos, aclamag®es... o contato pessoal com os lideres reli-
giosos das diferentes dreas e pela primeira vez, para muitos da Igreja
Catolica, a convivéncia com irm#os nfio catdlicos, o expor-se a realida-
des cultural-sécio-econSmica-religiosa de conjunto continental foi certa-
mente um dos pontos mais importantes da reunido de Medellin. Era isto
que mais comentdvamos entre os brasileiros para os quais a lingua nun-
ca foi barreira, seja para a propria comunicagdo, como para a captagio
dos demais.

As magnificas palestras de D. Avelar Brand3io Vilela, presidente do
CELAM; num portugués esmerado e de cunho literdrio, a sua simpatia
e comunicacio pessoal, haviam j4 estabelecido uma plataforma favora-
vel de relagGes e de acolhimento a ]mgua portuguesa em geral e aos bra—
sileiros em particular.
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No que se refere ao conteudo dos trabalhos, sentimos, desde o ini-
- ¢io que era importante precisar mais cientificamente a problemaética
continental. O recente encontro latino americano de Catequese, gue
precedera de poucos dias 4 propria Conferéncia ¢ no qual estiveram
atuando varios dos seus participantes, havia insistido ¢lara ¢ contunden-
temente numa posi¢iio profética da Igreja como corpo conjunto, diante
.dos problemas do povo, do qual subja um surdo clamor de sofrimento e
que colocava na Igreja as suas esperangas de apoio e de orientagio.

A reflexdo sobre o desenvolvimento e o engajamento social desen-
volviam-se rdpidamente. Os encontros de Itapoan (Bahia, Brasil), de Mar
del Plata (Argentina), tinham feito um importante trabalho de despertar
consciéncias, de tentar marcar linhas de acio. A Igreja do Brasil estava
apostando muito no processo pastoral do Nordeste e do Centro-Oeste
do pais. O movimento de Natal e a atividade de D. Fugénio Sales, lide-
rando a Igreja pobre da regifo, apoiado pelo conjunto do episcopado
colocara a Igreja no bojo do problema dos humildes, vendo n#o apenas
uma resposta assistencial ou promocional, mas também de estruturas,

Na periferia de Recife (Pernambuco), Paulo Freire desenvoivia os
passos originais da Educagio de Base, refletindo sobre a pedagogia do
oprimido. A maioria das dioceses pobres tomavam como acio priorita-
ria a organizagio das Escolas Radiofdnicas, assumindo o que se deno-
minava a Educagio de Base (MEB).

Nos primeﬁos momentos de trabalho em pequenos grupos, Mede-
llin concentrou a atengdo sobre a realidade do continente pobre, reli-
gioso, oprimido. No documento de Paz e Justiga surgiram os debates

mais quentes e fecundos.

Em torno ao tema da Pastoral da conjunto, colocamos outras cola-
boragGes, que vinham de trabalhos a nds muito gueridos. Traziamos
para compartilhar na mesa fraterna latino americana, as primeiras expe-
riéncias de comunidades eclesiais de base, que estavam nascendo no
interior do estado do Rio de Janeiro {(desde os pionerismos dos cate-
quistas populares, de D. Agnelo Rossi em Barra do Pirai); Cravinhos e
Valinhos (Padre Benedito Pessoto) no estado de S. Paulo; Ponte dos
Carvalhos (em Pernambuco), 8. Paulo do Potengi (Mons. Expedito no
Ric Grande do Norte), Pirambt (Hélic Campos, no Ceard), Tutoya no
Maranh%io. Uma ja abundante literatura descritiva e de reflexfo teolo-
gico-pastoral tinha aparecido e a aceitagio das CEBs ganhara nZo somen-
te as bases (como fogo em palha seca...), mas estava assumida oficial-
mente pelo Plano de Pastoral Nacional da CNBB.
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Havia também passos na linha de CEB, na Republica Dominicana,
no Panam4, esbogos em Choluteca (Honduras), Chile e Paraguay.

O que dava entusiasmo e forca aos trabalhos em Medellin era o ver
que se estava elaborando, articulando propostas originais. Pela primeira
vez, quem sabe, essas igrejas da “periferia’ tinham algo importante para
dizer eo diziam em um forum internacional, Nio estavam fotocopian-
do propostas pastorais de outras partes, nem “requentando’™ soluc¢es
de outros tempos.

Com o grupo brasileiro veio também a Irma Irany Vidal Bastos, das
Missiondarias de Jesus Crucificado, que no Rio Grande do Norte, apoiada
por D, Eugénio, inaugurar 2 experiéncia de Nisia Floresta (logo seguida
pela de Itaipd, das Irmis do Imaculado Coracgio de Maria, com Ir Nata-
lina). pequena pardquia rural, onde uma equipe de religiosas assumia
uma pardquia sem sacerdote residente (havia outras 400 parbquias no
pais, esperando a oportunidade de serem atendidas...). As religiosas ja
nio tinham nem hospitais, nem escolas, nem somente cuidavam da cate-
quese da primeira comunhfo, mas eram como que o “paroco de fato”,
assistidas por um sacerdote que juridicamente tinha o titulo e lhes dava
uma assiténcia as vezes semanal, 45 vezes mensal, para a Eucaristia e
outras orientaches. As irmis mobilizavam o povo na linha de assumir
mais direta e imediatamente a acio pastoral local. Ali se desenvolviam o
que hoje chamamos novos ministérios nfo ordenados (visitadores de
doentes, catequistas de vArios niveis, visitadores de famailia, servidores
da mobilizagao social, educadores de base, celebradores do Domingo
sem missa, etc.). Além disso, as irm#s participavam da reunifio diocesana
mensal do clero e algumas delas, como a propria Irma Irany, de tempos
em tempos atuava em uma equipe mixta (grande novidade para a épo-
ca), ajudando a motivar e orientar outras dreas do pafs que também se
alinhavam para abrir par6quias com religiosas e reencontrar outras
dimens®es para a a¢do pastoral das mesmas.

O trabalho de base, que assim se delineava, colocava necessariamen-
te a tematica da religiosidade popular. Como interpreté-la, como atuar
em relacdo a mesma, porgue era essa a realidade mais profunda de cato-
licismo continental de cunho popular mariano. O padre Segundo Gali-
lea, Locio Gera, Renato Poblete estavamn trabalhando a temética e seus
escritos foram de ndo pequena ajuda para a reflexdo continental junta-
mente com trabalhos de outros chilenos, argentinos e brasileiros.

Nessa época estive responsdvel, juntamente com D. Valfredo Tepe
OFM, pela linha 1 da CNBB (Unidade visivel), dedicando-me primaria-
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mente ao clero. Mais do que evidente, que fosse logo para o grupe de
Medellin que se encarregou do documentos aos presbiteros.

Na.sala em que nos reunimos para trabalhar o tema, estavam cerca
de 30 pessoas (Cardeais, Arcebispos, Bispos ¢ poucos assessores). Havia
ainda un certo cerimonial para essas reunites e fol necesséric quebrar o
gelo, propondo algum esquema para dar partida. Resumimeos a experién~
cia da CNBB, que trabalhara no dltimo ano a temadtica sobre a vida e o
ministério dos presbiteros como tema de reflexdo nacional e contedido
da dltima assembiéia geral, na qual Mons. Eduardo Pirdonio havia prega-
do um muito valioso retiro espiritual a seus colegas bispos. Os presbite-
ros do pafs haviam elaborado alentado documento que recolhia a nivel
nacional as preocupagdes e propostas dos mesmos, o que foi polémico e
causou muitos interrogantes por parte de setores da lIgreja e de fora. A
firmeza e profundidade de D. Tepe, ajudou a que fosse um momento de
crescimento eclesial e nfo de separagio. Os presbiteros do Brasil se
haviam sentido escutados e tomados muito a sério.

O Padre Egidio Vigano, salesiano do Chile, trouxe uma colaboragio
muito vilida, ajudando a abrir o tema e aprofundar aspectos que havia-
mos dado, quem sabe demasiado rdpidamente, por suposto. Mons. Tapa-
joz, brasileiro, do Rio de Janeiro, outro assessor do nosso tema, entrou
na arena com sua peculiar diatribe que podia expressar coisas muito
importanies num tom polémico, exigindo exatidOes, questionando e
sacudindo o que ji parecia seguro e bem estabelecido, Partindo de sua
capacidade juridica e de sua longa experiéncia de sacerdote exemplar,
tinha mais propostas e precisag@es que foinos escutando pacientemente
(nem sempre). Os trés Vigano, Tapajoz e eu, tivemos longos e pesados
trabalhos de elabora¢do. Horas ¢ horas de reunifio que se prolongavam
noite a dentro, com acertos ¢ desacertos, recolhendo propostas, desen-
volvendo pontos gue os demais haviam somente indicado ou aprovado
em termos ainda por demais genericos. Havia que cortar propostas
detalhadas ou expressGes que fam na linha de piedosas jaculatérias e
e que nao tinham relacio com a realidade, ou permaneciam conforta-
velmente nas nuvens das reflex8es académicas, justificidveis, mas pouco
aplicdveis,

Os bispos foram se animando a dizer tudo o que queriam sobre o
tema e entre eles houve virios momentos de discussSes fraternas provei-
tosas para cortar arestas ou completar visdes que tinham ficado tributa-
rias de uma teologia ou prética presbiteral préconciliar. O sr. Cardeal
Baggio era do nosso grupo ¢ vdrias vezes veio dar uma colaboracgio extra




Medellin, Vol. 15, ns. 58-39, junio-septiembre de 1989 27

aos trabalhos. A titulo pessoal fomos buscar as luzes sempre profundas
e oportunas de D. Aloisio Lorscheiter.

D. José Maria Pires (Arcebispo de JoZo Pessoa, Brasil), abriu fogo
sobre varios pontos criticos da vida e ac¢Hio dos presbiteros. Escreveu e
pronunciou uma intervenc¢fo valente que provecou ondas de reacdes.

Quando, com o primeiro esquema ¢ redacio do documento, fomos
ao plendrio, a assembléia estava interessada ¢ quente em torno ao tema
violéncia... 0 nosso documentoe ficou deslocado e nio agradou. Manda-
ram-no de volta, para ser reelaborado. Achamos que raimente elé preci-
sava de ser melhorado, O sr. Cardeal Baggio agarrou-me pelo brago e
disse: “Vamos ajudar este grupo a fazer um documento bem melhor.
Essa gente & capaz disso. Ndo da para esperar mais...”.

O Padre Egidio Vigano tomou a peito o desafio e o trabalhou deu-
lhe um tom de estimulo, compreensdo e de perspectiva, ndo gastando
demasiadas energias em recordar aos preshiteros suas obrigacSes, res-
- ponsabilidades, alids ja bem sabidas ¢ duramente vividas.

Afinal, também Tapajoz estava satisfeito e chegamos ao novo ple-
ndrio conseguindc aprovagao e vérios aplausos.

Nos corredores e nas rela¢cdes com outros grupos que trabalharam
0s demais temas, fomos acompanhando um-pouco o andar do conjunte.
Varias vezes nos intervalos falamos com Gustavo Gutiérrez, que comu-
nicava os primeiros esbogos do que depois se expecificou como a sua
teologia da libertagdo. Ele ajudara bastante a escrever alguns dicursos
“ponéncias’ de prelados importantes que marcaram a Assembléia. Sua
colaboracfio foi importante. Naquela época era aceito e apreciado, cir-
culando muito a vontade entre os bispos.

A coordenacgio silenciosa, eficiente e exigente de Cecilio de Lora,
de Marcos McGrath, mantiveram um ambiente de trabalho sério ¢ ao
mesmo tempo conseguiram um clima de certa distengfo, onde os cho-
ques de idéias nao faltaram, mas eram ainda expressGes de posi¢Ses que
ndo se haviam radicalizado. Os espagos de encontro eram abundantes,
Os desencontros esporiadicos.

# %k &

Terminamos Medellim de certo modo contenies com o que havia-
maos produzido e conoseo mesmaos,
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A equipe do Brasil trouxe:

— upna experiéncia e exigéncia de abrir-ge mais aos demais pafses, mini-
mizando a barreira da lingua, a diferen¢a cultural histérica, com o
proposito de nfo ficar “de costas™ para o continente,

— a posi¢do profética que a Conferdncia tomou, o que ajudou muito
nos pronunciamentos e orientag®es dos anos seguinies, especialmen-
te no campo politico,

O Brasil ja estava debaixo do regime militar desde 1964 e as coisas
comecavam a endurecer-se {(expulsdo de sacerdotes, torturas, desapareci-
dos...). A .CNBB ia de “ponta’ com os novos donos do pais. Os atritos
eram multiples e as posicSes episcopais valentes, das quais todos senti-
mos um justificado “orgulho”™ evangélico, para expressi-lo de outro
modo, 0s nossos bispos eram valentemente evangélicos, O dito em Me-
dellin, a nivel do continente, foi de grande apoio para a nossa Igreja
concreta. ' L

A convicgBo dé que a colegialidade, o trabalho conjunto, tem que
ser o estilo peculiar de nossas comuniades eclesiais, em todos os niveis.
O povo cristio tem que ter maior participacfo na maneira de articular ¢
por em prética a vida eclesial, A Igreja deve ser pobre. No continente ha
grandes reservas de fé, pois 0 povo.é profundamente religioso. Unir a fé
a vida, manter a comunhfo eclesial é certamente o que o Espirito de
Deus urgia, de modo singular para o nosso tempo e para a América
Latina.
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ALGUNAS CONSIDERACIONES
SOBRE LA CONFERENCIA DE PUEBLA

Alfonso Card. Lopez Trujillo
Arzobispo de Medellin

1. INTRODUCCION |

Hay acontecimientos de la vida que marcan profundamente. Eso ha
ocurrido con las Conferencias de Medellin y Puebla. Nuestra Iglesia lati-
noamericana no es la misma después de estos acontecimientos. Estos
han sido causa de una renovacién notable, En cieria forma han sefialado
como su surgimiento, en una especial conciencia de unidad, y en una
irrupcion en el escenario mundial. Porque Medellin y Puebla han reba-
sado las fronteras de nuestras 22 Conferencias Episcopales. La Iglesia
toda tomd conciencia de estos formidables hechos eclesiales, sobre
todo de Puebla, cuya difusion ha sido mas amplia e intensa.

No hay, sin lugar a dudas, nada comparable en otros continentes,
con organismos como el CELAM, que influya tanto para la semblanza
de nuestra Iglesia. La Providencia nos ha bendecido, y por lo tanto nos
da esa responsabilidad eclesial, con una serie de factores histéricos, cul-
turales, de lengua, que, no obstante nuestra variedad, da base mds firme
a una especial unidad. Nuestras fronteras no son barreras insalvables.
Eso no se da, en la misma forma y medida, en otras latitudes.

Medellin y Puebla han sido acontecimientos cumplidos en el marco
de la més densa unidad con la Santa Sede, Nada en nuestra experiencia
nos impulsa a resabios de desconfianza o de cierta lejania del centro.
iTodo 1o contrario! La Santa Sede ha ayudado, dentro del mayor rés-
peto y consideracion a que estas Conferencias hayan tenido el éxito que
se les reconoce.

En-estos dfas he lefdo algin libro sobre las incidencias de la Revolu-
cidn francesa, cuyo segundo centenario este afio se celebrard. Las obras




32 _ Card. Aonso Lopez Trujillo, Algunas consideraciones sobre la Conferencia de Puebla

numerosas que sobre el tema se estdn publicando, con un no oculto sen-
tido critico a juzgar por ciertas sintesis, dan harta materia para refle-
xionar. Algan critico recoge esta opinidn, con la cual no quiero com-
prometerme: “‘Habéis hecho una revolucién, pero no habeis realizado
una reforma’’. Me parece que Medellin y Puebla han representado, sin
rupturas, algo asi como un cambio revolucionario con evidentes refor-
mas, 0 mejor renovaciones de amplio alcance en el campo pastoral. Hay
un espiritu nuevo, Un nuevo estilo. Y curiosamente es algo que sefialan
y perciben maés gentes de otras naciones, distintas de las nuestras. Qui-
zds, en una primera etapa, no se da uno cabal cuenta de que se va cre-
ciendo.

Buena iniciativa ha tenido el CELAM al invitar a estas celebraciones.
Agradezco cordialmente la invitacion tan amable que me han hecho
para dialogar sobre este tema.

2. DOS CONFERENCIAS INTIMAMENTE UNIDAS

Las celebraciones de los 20 aiios de Medellin y de los 10 de Puebla
estdn intimamenté unidas. Si es verdad que la més inmediata inspiracion
de la III Conferencia General del Episcopade Latinoamericano la halla-
mos en la Exhortacién Apostélica Evangelii Nuntiandi, (fue el conteni-
do del tema), los nexos con la Conferencia de Medellin son grandes,
tanto en la armonia interna del tratamiento de algunas cuestiones, co-
mo en la clarificacién de interpretaciones y dlstorsmnes Esto fue expre-
samente recordado por el Santo Padre,

-Podn’a pensarse que Puebla es un Documento de orientacion pas-
toral mas que doctrinal o teolégica. Sin embargo, hay que advertir que
las cuestiones pastorales han sido abordadas tras de una sélida reflexién
teoldgica, fruto'de un trabajo arménico y convergente de los Episcopa-
dos v de la labor intensa que, en este campo, realizdé y estimuld el
CELAM.

Cabria decir que el Documento de la HI Conferencia recoge, en una
unidad sistemdética, muchos puntos vitales que fueron objeto de estudio
y de acuerdos fundanientales en los afios que precedieron a las jornadas
llevadas a cabo en el Seminario Palafoxiano de Puebla de los Angeles.
Los presupuestos teoldgicos de esta histérica Conferencia pueden ser
incluso mejor identificados hoy, a una cierta distancia del hecho ecle-
sial, que en la inmediatez de esos dias en los cuales, de hecho, el Episco-
pado de América Latina vivid su lema “*Comunién y Participacion”™.
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~ Acontece algo semejante a la reflexion sobre. el Concilio. Con ¢l
paso de los afios se percibe mejor que fue, por excelencia, un Concilio en
el cual la eclesiologia ocupa el primer puesto y es el tema que integra el
conjunto de sus doecumentos. No hay accién pastoral que no tenga de-
tras un bloque de posiciones teoldgicas, mas o menos formuladas y ar-
ticuladas, no siempre sometidas a un consciente discernimiento. Este
racimo de impresiones v de opciones suscita adhesiones, solidaridades,
que sirven de horizonte de comprension y de principio inspirador de
accion,

No ¢s del caso peregrinar por el camino de los recuerdos y de las
anécdotas en Puebla, a pesar de que no dejen de ser ilustrativas de cier-
tas posiciones. Los debates previos a la Conferencia y que la Revista 30
Giorni, asumiendo un articulo mio, intituld “La batalla de Puebla®,
fueron a la postre de grande utilidad. Evitaron que el fragor de las dis-
cusiones tuviera su escenario en Puebla, pues numerosos temas' y pun-
tos habian sido suficientemente flustrados y aclarados, y se habia pro-
ducido un acuerdo de fondo entre los Obispos, 1o que se reflejdo amplia-
mente en las deliberaciones. Esto explica cdmo en el espacio de pocas
semanas —dos— se logrd tan impresionante unidad y unanimidad. Scla-
mente se registrd un voto en blanco.

;Cudl fue el método adecuado para detectar los micleos de los pre-
supuestos teolégicos? Hablo de micleos, porque, detris de numerosas
cuestiones que se refléjaron en los textos preparados, liay nticleos en los
que se concentra ¢l debate. Es preciso ir mas alld, incluso, para descu-
brir las cuestiones fundamentales, todavia de mayor amplitud y enver-
gadura, No es una pesquisa caprichosa y arbitraria. Fueron las mismas
Conferencias Episcopales las que ofrecieron su visién de las cosas, y no
en un recuento sin coordinacién del problema, sine con una cierta jerar-
quizacidén del mismo. La convergencia fue admirable. Todo fue ubicade
en torno a la Eyangelizacion en la indagacion sobre su presente y su
futuro. Era reciente todavia el impacto positivo provocado por la
Evangelii Nuntiandi, como fruto del Sinodo de la Evangelizacién que
habia dejado tan abundante material, pero que no habia podido desem-
bocar (en medio de un relativo desconcierto) en un documento final du-
rante las sesiones sinodales. En este Sinodo, de 1974, América Latina
tuvo un papel protagdnico en un escenario eclesial mundial. Mared una
primera manifestacion, con la tisonomia de una Iglesia unida, por los
servicios, entre otros de cohesion del CELAM, en la historia cinco veces
centenaria de nuestro Continente. Este hecho no se habia registrado
antes. No hubo un protagonismo latinoamericanc en el Concilio. Las
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intervenciones en Sinodos anteriores v en el mismo Concilio fueron
escasas y no concertadas. En cambio en el mencionado Sinodo, después
de una cuidadosa preparacion de las Delegaciones de Obispos, los temas
centrales fueron presentados y enriquecidos con numerosos aportes des-
de América Latina. Esto se observd en temas de la Evangelii Nuntiandi,
como el de la absoluta prioridad de Ia Evangelizacitn, la Religiosidad o
Piedad Popular, las Comunidades Eclesiales de Base, la Liberacidn y los
criterios sefialados para una genuina evangelizacién.

La Evangelizacion sc asumia como el reto y la respuesta vdlida a2 una
humanidad urgida del Anuncio del Reino. Tal urgencia se sentia en mas
amplia medida cuanto mds fuerte era el embate de la Secularizacién, en
su variante secularista, al pretender explicar y organizar un mundo sin
Dios.

3. LOS GRANDES PRESUPUESTOS
Y CORRIENTES TEOLOGICAS DE PUEBLA

Prefiero tratar el asunto en plural. Puebla, a pesar de que tiene co-
mo telén de fondo la Evangelizacion (privilegiando en ¢l tema més la
dimension histdrica), o mejor, no a pesar sino debido al terma, dié un
repaso casi exhaustivo de los principales problemas pastorales, doctri-
nales v teoldgicos que mds agudamente incidian en nuestros paises.
No hay una concepcién temdtica reductiva. Se buscd ver nuestra Igiesia
desde 1a Evangelizacion con sus logros y dificultades en el pasado, en
nuestro tiempo y en la dinamica hacia el futuro.

Los problemas aparecieron vy fueron sefizlados en su multiplicidad.
En su diagnostico fueron escrutadas sus causas, de caricter general y
particular, v la forma de resolverlos, con soluciones adecuadas, desde
nuestra fe y compromiso eclesiales.

Las sucesivas discusiones llevaron a que se ajustaran mejor las cosas.

Ya Pablo VI invitaba, en la inauguracidon de Medellin, a “Aunar en
una sintesis nueva y vital lo antiguo v 1o moderno, lo espiritual vy lo
temporal, lo que los otros nos legaron y nuestra propia originalidad™

Si a lo largo de nuestra historia la “Evangelizacién constituyente’”
(No. 6) y “‘nuestro radical sustrato catdlico” (No. 7) di6 la fisonomia a
nuestre Continente de la esperanza, Puebla es la. respuesta aun reto, sin
duda el fundamental. :
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;oeremos capaces de caminar en el auténtico progreso humano,
hacia una liberacion de entraiia cristiana, asumiendo nuestros valores de
fe, sin dejarnos absorber por fos pseudovalores de la modernidad, de la
técnica, del proceso de industrializacion y-urbanizacién, lejos de Cristo?
He aqui como Puebla formula tal desafio: “que sepamos estar z la altu-
ra de lo mejor de nuestra historia y seamos capaces de responder, con
fidelidad creadora, a los retos de nuestro tiempo latinoamericano”
{No. 10).

Trétase de contribuir, desde la Evangelizacién, *“a la construccion de
una nueva sociedad, mas justa y maés fraterna, clamorosa exigencia de
nuestros pueblos” (No. 12) y afiade “Tradicién y progreso, que antes
aparecian antagdnicos en América Latina, hoy se conjugan buscando una
nueva sintesis que atna las posibilidades del porvenir con las energias
provenientes de nuestras raices comunes” (No. 12).

En esa sintesis, su sello y su alma debe ser el Evangelio como valor
esencial, tutela, gufa, soporte de la dignidad humana. Oigamos esta
aseveracion: “La gran misi6n de la Iglesia ha sido su compromiso en la
fe con el hombre latinoamericano: para su salvacién eterna, su supera-
cidn espiritual ¥ plena realizacidn humana™ (No. 13).

He aqui lo fundamental: la realizacién humana, en una sintesis vi-
tal, desde la fe. Hay una clara articulacion entre desarrolio y crecimiento
humane vy liberacion, en la sintesis del amor: “Deseamos, —dice el men-
saje a los Pueblos— explicitar el sentido orgdnico de la civilizacion del
amor, en esta hora dificil, pero llena de esperanza de América Latina™
(No. 8). Para esa sintesis vital, la Iglesia trabaja desde su identidad, des-
de lo que el Sefior quiere que sea, en su disefio original (El 1a fundd) y
en medio de las vicisitudes histéricas (El la acompafia: se mueve, como
en el Apocalipsis, en medio de los candelabros) v la conduce hasta su
plena realizacidn, en la Iglesia, aporta, con dolores de parto, para ¢l
nacimiento de nuestros pueblos, 10 que le es propio y original: el Anun-
cio del Reino que es anuncic del Rey. jEs el Evangelio de Cristo!

Por ello se preguntaron los Obispos en Puebla, como Pedro ante la
siplica del paralitico a las puertas del Templo: **;Qué tenemos para’
ofreceros? Digamos de nuevo la respuesta: al considerar }a magnitud de
los desarrollos estructurales de nuestra realidad, no tenemos ore ni plata
para daros, pero os damos 1o que tenemos: en nombre de Jesas Nazare-
no, levantaos y andad (No. 3).
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Permitidme que ilumine ésto con una anécdota que en estos dias of
y que dicen es veridica. Una comunidad indigena fue a visitar al Obispo.
Le expresaron su gratitud por lo que habja hecho por ¢llos: les habia
conseguido casas y habia desarrollado buenos programas para la salud y
en otros campos. Sin embargo. los indigenas estaban tristes porque mu-
chos se habfan pasado a las sectas. Usted, “taita’ Obispo nos dib casas,
pero no nos did a Dios. Dicen que aquella Didcesis exhibe el més alto
porcentaje de gentes que fueron victimas del proselitismo de las sectas.

En todo caso, uno de los problemas mds sentidos, el de las sectas, en
¢l andlisis conocido, crece, cunando es mayor el vacio pastoral. Una co-
munidad bien Evangelizada es teireno estéril para las sectas.

Lejos de m{ pensar que se puede imaginar concretamente en Améri-
ca Latina una Evangelizacién que deje de lado la pastoral socjal. Esta
pertenece a una Evangelizacion integralmente concebida. Pero no es
oro, ni plata lo que se nos pide como servicio especifico y original.

Hace afios, cuando prepardbamos la Conferencia de Puebla, escuché
de un hermano Obispo otra anécdota. Hubo, en una vasta regién de su
Iglesia, una calamidad: las cosechas se arruinaron. Alguno habia tenido
o Imas previsién o suerte y recogié maiz en abundancia. Tomé lo que
necesitd, aplicando, sin saberlo los principios de Santo Tomds sobre Ia
propiedad privada, y el resto lo repartid entre sus vecinos. Y al contarle
eso a su Obispo, le comentaba: cuando repartia el maliz, sentia que
Jesiis estaba contento en mi corazén. ;No es eso entender qué es una
Evangelizacidon integral? Comprendia, en efecto, este indigena que hay
una comunion en la fe, en la Iglesia, en la Eucaristia, en la. Fraccion del
Pan, que lleva a compartir, a una Koinonfa de proyeccidn social. Slem-
pre conservando un sentido de las prioridades.

También he escuchado ofra anécdota. Los protagonistas son tam-
bién los indigenas, Su actitud, sin embargo, se diferencia radicalmente
de los dos ejemplos anteriores. La gratitud se transmuté en revancha.
Lo que hizo por ellos la Iglesia, por ingenuidad o mala formacion de
unos agentes de pastoral, en otro clima, por una penetracion ideoldgica,
se volvid protesta contra el Obispe que les habia “‘robado™ sus tierras;
tierras que eran de la Iglesia y que generosamente habia cedido para
ayudarlos. Tal queja, en estos dias fue llevada por ese grupo, también
en ésto manipulando, a la ONU, en Ginebra, como testimonio de la
cerrazén y faita de solidaridad de la Iglesia. El caso, lo aseguro. no es
traido por una imaginacién dialéctica.
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He propuesto estos ejemplos, imitando el método de Juan Pablo I,
quien siempre reunia anécdotas para ilustrar sit pensamiento y quiero
valerme de ellas para ir al fondo del problema central de Puebla: en el
cambio acelerado y radical de nuestro Continente, de un tipo de civili-
zacién rural a otra urbane-industrial ““;Coémeo entrar en esta dinidmica
con los valores, la energia y la riqueza de la fe?

4. LOS EJES DE PUEBLA

En el fondo, estd la cuestion del secularismo, en sus diferentes for-
mas y manifestaciones. ;Serd la fe algo que postra a los pueblos, les
resta energias y los margina de la corriente del progreso? No es, para los
pueblos pobres, un pesado fardo su religiosidad, segiin los planteamien-
tos no s6lo del ateismo marxista sino de mentalidades forjadas en lalla-
mada modernidad? La denominada razdén cientifica y técnica y las mis-
mas leyes de la economia no se contraponen a ese Ethos generado por
la religion? '

En estos dias ha sido publicado el documento de la Comisidén Teo-
l6gica Internacional, sobre el tema de la Evangelizacion y ln incultura-
cion. Es curioso ver cdmo transita este texto por estos mismos camings.
Veamos c¢dmo formula los interrogantes sobre algunos problemas de
inculturacién: “como el Evangelio debe animar, purificar y fortalecer el
nuevo mundo en el cual nos ha hecho ingresar la industrializacion y la
urbanizacién?”.

Supone la precisién y diferenciacién entre natura y cultura. La natu-
ra de un ser es aquello que lo constituye como tal, con el dinamismo de
sus tendencias y de su finalidad propia. Esto adquiere su significado en
el hecho de la creacién del hombre a imagen de Dios. (Cfr. I, 1). La
cultura se comprende en la prolongacitn de la naturaleza, como com-
plemento de su finalidad, en la perspectiva de Gaudium et Spes: “Es
propic de la naturaleza humana el no poder afcanzar un nivel de vida
verdadera y plenamente humano sino mediante la cultura, es decir culti-
vando los bienes y valores de la naturaleza {...). Con ¢l testimonio gené-
rico de cultura se quieren indicar todos aquellos medios con los cuales
el hombre afina y explica sus multiples dotes de alma y cuerpo” (G.S.
13). Como creyentes, sostenemos que la religidon ¢s parte integrante de
la cultura y consideramos que el Evangelio ha impregnado el alma de
nuestros pueblos v estd a la raiz de su propia fisonomia. Esta cultura
cristiana que estd a la base del dinamismo de nuestra historia, en la res-
puesta de Puebla, tendrd que ser resorte, estimulo y acicate en las nue-
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vas condiciones y ante el encuentro de una cultura modelada por la
ciencia y por la técnica, con ribetes de universalidad. ;Como situarnos
en ese choque entre cultura cristiana, en la modalidad latinoamericana,
y la cultura de la modernidad?

Este telén de fondo de la Conferencia de Puebla se traduce sin du-
da, en el tipo de sociedad que anhela construir. Por ello, los modelos de
una sociedad de un capitalismo rigido (como sera calificado después de
la Enciclica Laborem Exercens) y del colectivismo marxista, serdn po-
los obligados en humanidad y la auténtica liberacién, o s¢ caerd en abis-
mos de inhumanidad y servidumbre?

;Habra una nueva sintesis, seremos capaces de forjarla, en la que se
asuman las conquistas de la ciencia (con sus limites ¥ sus riesgos), sin
gque se plasme una sociedad sin alma? O, nuestra fe serd como sustituida
por la presion de las ideologias tipicas de la revolucién industrial que
produce la conocida revolucién cultural? El secularismo ambiental pue-
de Hevar a “‘compromisos” y contemporizaciones de una fe sin brios,
que se acomoda y mimetiza, como absorbida por el mundo, por el siglo,
por una razdn positivista, cerrada a lo trascendente y sin profunda aper-
tura hacia los demds.

Puede nacer una como nueva gnosis que desajuste nuestra identidad
catdlica y que cede a las presiones hasta producir tales formulaciones en
las que se borra la originalidad del Evangelio y se renuncia a ese ser cris-
tiano, plasmado por la Evangelizacion. Bien puede tratarse de una
gnosis, una sintesis en la mentalidad del materialismo liberal capitalista,
con su tipica orientaciéon que hoy vemos que repercute en el campo de
la moral y de la forma de solidaridad social; o en la gnosis, que ocupa
mds a los Pastores en Puebla, por la inspiracién de un andlisis marxista
asumido como interpretacion de la historia y de la sociedad vy como ins-
trumento de liberacidn social.

Es aqui donde hay que enfrentar y dilucidar, como le correspondid
al Episcopado Latinoamericano, el problema de la pobreza.

Para algunos, tributarios de la gnosis liberacionista, sin negar la exi-
gencia de la liberacidn que Puebla ratificé en muchas partes (Nos. 480-
490), el problema en los Documentos de Consulta (o verde), y en el de
Trabajo, (o blanco) estaba mal propuesto: la cuestién central no seria la
de la fe frente al secularismo, como podria ocurrir en otras latitudes,
sino la de la liberacién de Ia servidumbre de la pobreza, contira la cual
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se articula, como un hecho incontrovertible, el clamor de la Teologia de
la Liberacién. En los documentos preparatorios de Puebla no estaba, no
podia estario, ausente Ia cuestién de la pobreza de vastos sectores de
nuestros pueblos. Su ubicacién era diferente: la Evangelizacidon para la
nueva sintesis, debia forjar, por la fe, una sociedad justa, solidaria, com-
prometida con el pobre, como amor preferencial, como opeidn madura
de nuestro ser cristiano: Traducido en otros términos, la victoria de
nuesira fe, en el duelo de siempre enire vida y muerte, las fuerzas del
-bien y las del mal, debe irrumpir en la mayor humanidad, que, pasa_ndo
por la liberacién de las esclavitudes y miserias, llegue a la formulacién
de Pablo VI en la Populorum Progressio: més humana, en fin, la fe, don
de Dios. :

Nuestros pueblos pobres tienen, por bondad de Dios, ¢l don de la
fe. Alli reside la raiz y la posibilidad de su dignidad. El hombre debe
crecer, como imagen de Dios, en una familia solidaria, en una ¢iviliza-
ctdn del amor.

Retornando a los ejemplos propuestos, diriamos que, respecto de la
pobreza, los Pastores en Puebla buscan una actitud social, ratificada
contra las ideologias y la gnosis, como la del indigena que compartio el
maiz, su riqueza, y sintié como Jesis estaba contento en su corazém. Al
escuchar la anécdota de los indigenas v el avance de las sectas, recorda-
ba lo que indicd el mensaje de los Obispos a los Pueblos de América
Latina. “'El contexto socio-cultural en que vivimos es tan contradictorio
en su concepcidn y modo de obrar, que no solamente contribuye a la
escasez de bienes materiales en la casa de los mds pobres, sino también,
lo que es mds grave, tiende a quitarles su mayor riqueza, que es Dios”,

La certera ubicacion de Puebla se coloca a prudente distancia de
quienes, incluso con buena intencidn, piensan que el problema es de
pan y de cosas, pero se insiste menos, o se pone entre paréntesis el cen-
tro mismo del anuncio, que es Cristo. No se anuncia un Reino vago o
identificado con determinados cambios estructurales, por lo cual la Igle-
sia también trabaja, sino que el Evangelio es Cristo. Es buena y oportu-
na la formulacién de Bornkamm: “El predicador, Jesds, se ha converti-
do en el objeto mismo de la predicacién”.

Si esto no se hace, otros, las sectas, vendrian a llenar, y de qué ma-
nera!l, el vacio. Es un signo a la vez, de descalabro de la fe y de manifes-
tacion de la profunda necesidad de la naturaleza, del ser del hombre,
hambriento de Dios. Hambre de Dios, hambre de dignidad, del Pan de
la Palabra y del sustento cotidiano, con la prioridad de la fe.
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En tal perspectiva, la verdad sobre el hombre, en Puebla exige ¢l
reconocimiento del hombre, imagen de Dios. El hombre, creadc por
Dios, que acepta su dependencia y que sabe que no puede realizarse sin
Dios. Su ser libre lo liga en una relacidén con Dios que no lo esclaviza
sino que lo perfecciona.

Una de las principales preocupaciones de la Conferencia de Puebla
es ayudar a preservar la comunidad de la influencia, condicionamientos
y presidn de las ideologias,

Para nadie es un secreto que uno de los temas medulares era el de Ia
clarificacion de la nueva hermenéutica, de una de las corrientes de la
Teologfa de la Liberacién. Los debates se agitaron en torno de cuestion
tan espinosa, sobre la que Pablo V1 en la Evangelii Nuntiandi y los Pa-
dres en ¢l Sinodo de la Evangelizacién habian dado su ensefianza. Se
percibian, sin dificultad, los aspectos positivos, va enfocados por la
Doctrina Socizl de la Iglesia, v os fuertes y graves interrogantes que, en
primer lugar, en los Episcopados se suscitaron. '

Se ha dicho que Puebla, porque no ust la expresién Teoldgica de la
Liberacién, habria cubierto con el silencio el problema. Tal enfoque
carece de base. Basta mirar las precisiones hechas en los capitulos basi-
cos, para conciuir que este necesario debate estuvo muy presente.

Cada una de las verdades del tripode (la verdad sobre Cristo, sobre
1a Iglesia y sobre el hommbre), representa uha firme posicidn en relacidn
con la manera de concebir las cosas algunos de los teblogos de la Libe-
racién. Esto en la puntualizacidén de Juan Pablo II en el Discurso Inau-
gural como en la utilizacién de parte de los Obispos.

No hay acaso, una respuesta segura ¥ contundente a algunas tenden-
cias cristolégicas y eclesioldgicas, difundidas por tedlogos que buscaron
influir, incluso en el rumbo de las deliberaciones? ;A qué se referia el
Papa al denunciar la Cristologia de un Cristo revolucionario, el “Subver-
sivo de Nazaret’?, expresidon acufiada en los Congresos de los Cristianos
por el Socialismo? Y las severas observaciones, en la eclesiologia; sobre
la Iglesia Popular y el error de introducir la lucha de clases, en Ia version
marxista, serian golpes en el vacio, alusiones 4 posiciones inexistentes en
América Latina?
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5. POSIBILIDADES Y LIMITES DE LAS TEOLOGLAS
DE LA LIBERACION

La Conferencia de Puebla al tratar de la reflexion sobre la liberacidn
o del discernimiento sobre la liberacién tenia, de la manera mas eviden-
te, presente las Teologias de la Liberacién y todo ¢l mundo sabia a qué
se referian el Santo Padre y los Obispos.

Fueron denunciadas, en muchos lugares del documento, las desvia-
ciones de algunas corrientes, sefialados sus vacios y errores, pero tam-
bién se indicd el rumbo positivo que un adecuado discernimiento po-
dria tener. '

Se percibia en la atmdsfera una grave dificultad. Si bien los Pastores
compartian la Jegitimidad y urgencia de la lucha por la justicia y la rati-
ficaban sin timidez, algunas experiencias pastorales y no pocos conteni-
dos en circulacién, presentados como propios de la Teologia de la Libe-
racién, explican el que sobre las posibilidades y horizontes de ésta,
como tal, fueran en extremo mesurados los Obispos. En realidad fue-
ron criticos. Sicolégicamente, se chocaban con los condicionamientos
de una denominacién que aparecia como tributaria del Analisis Mar-
xista.

Hubo un momento en que la inmensa mayoria, en una célebre vota-
cidén, manifestd su voluntad. Fue rechazado un texto en el cual se negd
el reconocimiento a los aspectos positivos de una reflexidn sobre la
liberacion, porque se temié que fuera ambiguo y sujeto a féciles mani-
pulaciones. Se recordard que dicho texto hacfa parte de la unidad dedi-
cada al discernimicnto sobre la Liberacién y que fue redactado por
Dom Heilder y el autor de estas consideraciones. El modo al que me
referi fue rechazado.

En sintesis, cabria decir que, con las manifiestas reticencias sobre la
T.L., en germen encontrames en el documento de Puebla los conteni-
dos de las Instrucciones Libertatis Nuntius y Libertatis Conscientia de
la Congregacidn de la Doctrina de la Fe, expresamente aprobadas por el
Papa.

Esto, tanto en los puntos de rechazo vy de condenacién de una nue-
va hermenéutica y de un sistema ideoldgico politico (con advertencias y
denuncias que conservan plena vigencia), como en el apoyo de la Doc-
trina Social de la Iglesia, verdadera Praxis de Liberacidon, compromiso
que no resujtaba, ni mucho menos, una novedad para nuestra Iglesia.
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Permanece en todo su valor el rechazo de Puebla a una Teologia de
la Liberacion que usa el Andlisis Marxista vy asume la dialéctica de la
lucha de clases {No. 486), tal como se lee en Puebla y en el documento
magisterial y magistral de la Congregacion, repito, con la expresa aproba-
cién pontificia,

A nadie se le escapa que los serios reparos directamente dicen refe-
rencia a la T.L. en su modalidad mas difundida.

También ha de tenerse en cuenta ¢l sincero esfuerzo por una libe-
racién de contenido, proyeccién y métodos acordes con el Evangelio y
que constituyen a posibilidad abierta de un {rabajo positivo en este
campo.

Ha sido una constante en el Magisterio de Juan Pablo 1I sefialar las
criticas y observaciones, como invitar a un trabajo fiel, en el marco
preciso del respeto de la tradicion, del Magisterio, de la Doctrina So-
cial, de una Teclogia de la Liberacion, deseable. Mds atin, si rectamente
concebida e inserta en la Teologia de la Redencidon “No sdlo util sino
necesaria’®. El Santo Padre invita a que s¢ haga una Teologia de la Libe-
racién, digna de tal hombre. No existe ya. Es una tarea. Hay buenas
pistas y sefiales para corregir los errores de la modalidad més difundida.

Como ke buscado demostrarlo en un Articulo dedicado al pensa-
miento del Papa en esta materia, en su Mensaje a los Obispos, en dife-
rentes ocasiones, reitera su mente.

Mais recientemente lo hizo al Episcopado Colombiano, a los Obis-
pos, reunidos en la sede del CELAM, y en su Discurso a los Obispos dei
Peri, con ocasion del Congreso Eucaristico Bolivariano.

Esto da una idea precisa de las posibilidades, las cuales se conectan
con la actitud de los Tedlogos y con otros esfuerzos emprendidos.

En cuanto a la primera, la actitud de los Tedlogos, habria que ana-
lizar la literatura teolégica, todavia bien abundante, sobre la materia.
De los llamados Liberacionistas, solamente conozco un articulo muy
franco vy critico, de Segundo Galilea. Es todo un examen de conciencia
interesante y un testimonio de sinceridad. Mas valioso aun, cuando se
conoce la enorme dificultad del didlogo y autocritica, una de las conse-
cuencias de la invasion de la ideolog_fé en la teologia, que experimentan.
algunos Teodlogos Liberacionistas. Como lo anota la Libertatis Nuntius,




Medellin, Vol. 15, ns. 58-39, junio-septiembre de 1989 43

ademds se ha generado no sblo un sistema que penetra todos los trata-
dos teolbgicos, sino un moviniento con una tupida red.de centros y
solidaridades, incluso con cémodas posibilidades econémicas. Aqui
habria que inseribir los Centros Ecuménicos y 1o que se apeld al poder
del “Ecudélar’’, o dblar “ecuménico”, que es también “ecumarcos”,
moneda de un ecumenismo muy ambiguo. Los partidarios y grupos no
suelen dejar ni el tiempo ni el espacio de libertad a los pioneros para
meditar y hacer efectivos propdsites de enmienda.

Se ve a no pocos Tedlogos en recargadas actividades organizativas y
politicas, con itinerarios que tejen en su incesante peregrinacidn curio-
samente al poder poliiico de las ideologias marxistas, invitados por cier-
tos gobernantes con propuestas tentadoras. Cabria pensar aqui en la
tentacidon de Cristo, de un mesianismo terrenal, que puede agobiar tam-
bién al sacerdote. '

Alguien, de una enorme autoridad, me anotaba en estos dias este
contraste: mientras estd en marcha la Perestroika con la critica a las
estructuras desgastadas y nocivas que ahora, con gran retardo denun-
cian, algunos liberacionistas se deshacen en alabanzas de tales sistemas.

Problemas del método y de la tentacion de la politica. ..

No obstante la invitacidon del Papa, oportuna y comprensiva, para
elaborar una positiva T.L. que todavia no estd hecha, si el cambio con-
secuente en 1os liberacionistas no tiene lugar y siguen acaparando el
titulo como si la T L. fuera precisamente la de ellos, sdlo la que eflos
cultivan, el rescate deseado del término Teologia de la Liberacién cho-
caria con barreras casi insalvables. Son consecuencias de la filosofia y la
semdantica. Y habria, en todo case, que atender mds a un real proceso de
liberacidn, de la Doctrina Social de la iglesia, que a las meras denomina-
ciones.

Por otra parte, el futuro dependera de la capacidad creativa de una
Doctrina Social en desarrollo. Y no sblo con el dilatado horizonte de las
recientes Enciclicas Sociales, sino con la accidén audaz y valiente de los
Episcopados. Y con una presencia laical, que ahora se espera mas deci-
siva con el impulso de la Exhortacion Apostolica Christifideles Laici.-

Tiene un interesante campo de accidn, una Teologia de la Reconci-
liacion, que recoge o mejor de una Teologia de raigambre biblica, Pau-
lina, la doctrina Pontificia y lo positivo de una T.L., en la convergencia
del perddn y la'conversion personal v social. Una liberacidn sin recon-
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ciliacién perderia la originalidad cristiana, y las mismas posibilidades de
una comprensidén de una liberacién integral.

Ha habido grandes y constantes esfuerzos de didlogo, dentro y fuera
del CELAM con respecto a las corrientes liberacionistas, no obstante la
gran dificultad de dialogar con tendencias de naturaleza politica e ideo-
logica. Desde el surgimiento de las corrientes liberacionistas de inspiras
cién marxista, hecho que hoy se reconoce con mayor claridad, el
CELAM hizo grandes esfuerzos para aclarar las cuestiones, invitando a 1a
personas mds significativas de las diversas oleadas de autores. Durante el
aiio 1973 se prepard, en el Equipo de Reflexién teolégico Pastoral, del
cual fui primero Coordinador, desde 1968, y luego Presidente, el libro
Iglesia y politica. Se 1legd al esclarecimiento de los conceptos de politi-
ca, cuando un cierto liberacionismo habia puesto en circulacidn, a ma-
nera de axioma, aquello de: “Todo es politica”. En 1973, (noviembre)
tuvo lugar el Encuentro Interdepartamental que se recogid en el volumi-
noso libro, de permanente valor: Liberacion: Reflexiones en el CELAM.
Alli se detectaron los principales puntos de discrepancia ¥ critica. No
sblo se publicaron las ponencias de los diversos autores y tendencias,
sino que se recogié¢ el didlogo que siguié a cada una de las exposiciones,
Fue clave ¢l aporte del CELAM en la fase preparatoria del Sinodo de
la Evangelizacién y de enorme riqueza la iluminacidn de la Exhortacién
Apostdlica Evangelii Nuntiandi, (los mimeros 30 a 40). En septiembre
de ‘1985 tuvo lugar, en Lima, un nuevo Encuentro de los principales
autores. Fruto de tal esfuerzo fue el libro: Conflicto social y compronti-
50 cristiano en América Latina. Se tenia la impresion de que se habia lle-
gado a acuerdos fundamentales. En la misma linea de esfuerzos por un
didlogo esclarecedor tenemos los Encuentros y Publicaciones del Equi-
po de Reflexidn sobre Socialismos en América Latina, de 1976, sobre’
Eclesiologia, la Iglesia particular. Hubo una suspension de los didlogos
debido a Puebla, enlaltima fase de preparacién, y cuando fueron desig-
nados los expertos de la Conferencia, (no por ¢l CELAM, como equi-
vocadamente se ha dicho), sino por medio de ternas que presentaron
les Episcopados a la Santa Sede. Como no hubo designacidon de tedlo-
gos liberacionistas, se lanzaron a las reacciones ¢ interpretaciones co-
nocidas, primero con una fria y hasta hostil recepcién del documento
v luego con un progresivo entusiasmo, hasta hacer creer que los logros
del Documento se deben a la cooperacidn que, a distancia daban.

Una vez celebrada la Conferencia, con tan amplio y s6lido acuerdo,
y aprobado el Documento por el Santo Padre, como Presidente del
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CELAM invité a los principales lideres a un didlogo que debia tener lugar
con tiempo suficiente. A decir verdad hubo buena acogida a la idea, con
la s6la excepcion de Rolando Mufioz, de menor importancia teoldgica.
Las dificultades se encontraron en la concﬂlacwn de las fechas por Ias'
nutridas agendas de cada uno. ‘

Este proyecto debid ser suspendido por razones obvias. Se tuvo co-
nocimiento de que la Congregacién para la Doctrina de la Fe habia asu-
mido el estudio de las obras de varios de los principales autores. Como
era natural no consideramos prudente ni conducente, por la misma natu-
raleza del CELAM, intervenir en algo que habifa sido asumido por la ins-
tancia mds alta de la Santa Sede, come es el Dicasterio Doctrinal. La
cuestion debia ser tratada v aclarada en ese nivel, ¥ con las misimas Con-
ferencias Episcopales de los paises mas concernidos.

Se indica que hay aliora nuevos signos, en algunos autores.

He tenido ocasidn de leer las modificaciones que aporta Gustavo
Gutiérrez en la edicién de octubre de 1988, que tiene como Prologo
este Mirar de lejos y que modifica uno de los apartes. Hay aspectos inte-
resantes, como el valor que le resta a la Teoria de la Dependencia y
los replanteamientos sobre la Iucha de clases. Prefierc en otra oportuni-
dad referirme a esto, para estudiar si es 0 no algo que deje satisfechos a
quienes hemos estado en estos didlogos.

Se impone un esfuerzo de Reconciliacién, pero en la verdad. Y esa
verdad, en la Iglesia, pasa por el Magisterio, por la ensefianza del Santo
Padre, por las posiciones de la Congregacién para la Doctrina de la Fe.
La unidad debe ser real, con contenidos serios, con las modificaciones .
necesarias. Seria un gran servicio poder ir con un panorama mds claro
hacia la préxima Conferencia General.

No se trata de declarar desahuciadas determinadas tendencias. La
esperanza debe permanecer, como ¢l anhelo de una teologia que se haga
de verdad, con sentido de fe, de rodillas, con amor de Iglesia, sentido de
comunion, en la que la evangelizacidn aparezca come el mayor servicio
al.pobre.

Ojaléd se llegue a los umbrales de la Nueva Conferencia ¢on puntos
aclarados. Uno de ellos, superacion del artificioso planieamiento, segin
el cual habria dos posiciones: una, Ia de quienes sirven y defienden al
pobre, (y seria la de los liberacionistas), y otra, la de quienes no los res-
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paldan, y seria la de quienes no aceptan las posiciones de un liberacio-
nismo de inspiracion marxista. La verdad es esta: no es el amor a los
pobres lo que ha causado los problemas sino la forma de entenderlo,
por algunos, ¢con opciones ideoldgicas que, en vez de ayudarlo, lo re-
cuerda la Libertatis Nuntius, lo traiciona.

Puebla sigue en plena vigencia. Su inspiracidn continiia, pese a cier-
tas desfiguraciones. Y el CELAM tiene en este Documento su mejor pa-
trimonio, como los Episcopados.
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PUEBLA, DEZ ANOS DEPOIS

Pe, Fernando Bastos de Avila, S.J,

A colaboragdo que me proponho oferecer tem o sentido de um
depoimento de guem participou, como simples assessor da delegacdo
dos Bispos brasileiros, naquela III Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano, sobre a Evangelizagdo no presente e no futuro da
América Latina.

Divido o meu depoimento em duas perspectivas:

O panorama visto de perto;
O panorama visto de longe.

1. O panorama visto de perto

O cendrio era mejestoso: o imponente edificio do Semindrio Palafo-
xiano, de onde se descortinava a beleza dos horizontes de Puebla de Los
Angeles,

Nele foi acolhida a delegacfio dos cerca de 50 Bispos brasileiros. O
pequeno numero de assessores foi distribuido por casas de msntmgoes
religiosas situadas na cidade e seus arredores,

O que impressionou, desde os primeiros contatos, foi a extraordi-
naria cordialidade com que fomos recebidos. Cada um dos participantes
foi confiado a uma familia mexicana que se desvelou em atencOes e cui-
dados, para que nada faltasse ao éxito de Conferéncia.

Uma segunda impressdo que deve ser registrada se refere i eficién-
cig dos servigos de logistica ¢ de infraestrutura. Aquf, uma mengio
especial deve ser feita aos seminaristas que colaboraram para o bom fun-
cionamento da Conferéncia, com notdvel disponibilidade ¢ espirite de
SerVIgO.
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Entretanto, a maior impressiio se refere ao proprio funcionamernto
da Conferéncia, na elaboracdo do documento que ficaria marcado na
historia da Igreja da América Latina pela designagao do Documento de
Puebla. Nio creio que seja exagero dizer que ali se operou um verda-
deiro milagre redacional, 80 expllcavel pela presenga do Espfrlto atuan-
do em sua Igreja.

Para compreender esta afirmacdo € necessdrio relembrar as etapas
que precederam e prepararam o Encontro de Puebla,

Um primeiro Documento Preliminar fora remetido a todas as Con-
feréncias Episcopais Latino-americanas, para recolher emendas e suges-
toes. Estas foram ‘tio numerosas e variadas que obrigaram a Dom Aloi-
sio Lorscheider, entdo Presidente do CELAM, a se concentrar num
esfor¢o de quase um més para 1ntegrar ¢ harmonizar as sugestdes rece-
bidas.

Deste esforgo resultou um segundo documento, o chamado Docu-
mento de Trabalho, com a indicagdo marginal das Conferencms Episco-
pais das quais procediam as emendas,

Foi este documento de trabalho que foi levado & Conferéncia de
Puebla. Entretanto, o proprio Dom Aloisio Lorscheider, no seu discurso
de 29 de janeiro de 1979, na abertura dos trabalhos da Assembiéia, fez
questio de enfatizar que o documento era-apenas um instrumento des-
tinado a ajudar e nic a limitar a criatividade dos participantes. Ndo era
uma espécie de documento-base que reduzisse o trabatho 4 mera apre-
sentagio de emendas corretivas, aditivas ou supresswas

Foi assim durante a propria Conferéncia que, a partir de comissbes
preliminares, foi surgindo um novo esquema do fufuro documento,
esquema dividido em Partes, Capitulos, Titulos e Sub-titulos. O discur-
so inaugural do Santo Padre Jofio Paulo II teve influéncia decisiva na
composicdo deste novo esquema e no espirito que presidiu sua redacio.
O esquema assimilou as linhas estruturais do discurso do Papa e sua ex-
plicitagéo redacional se inspirou nas suas grandes mensagens e apelos.

A elaboragio do texto, segundo esquema aprovado, foi confiada a
21 Comissdes compostas de Bispos e assessores, aqueles com voz e voto,
estes sem direito a voto.
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A delegacdo brasileira se distribuin de modo a ter participantes em
todas as ComissOes; nas quais cada um se inscreveu conforme suas pre-
feréncias.

Os capitulos foram sendo redigidos pelas diversas Comissdes e remne-
tidos para uma Comissdo Central de coordenagio, da qual um dos mem-
bros foi Dom Luciano Mendes de Almeida, atual Presidente da Confe-
réncia Nacional dos Bispos do Brasil, CNBB. A Comissio Central ia
procedendo & integracio dos diversos capitulos, suprimindo repeticdes
e destacando eventuais divergéncias levadas regularmente para as discus-
soes em Plendrio.

A coordenacio deste enorme trabalho fluiu sem atrazos nem atro-
pelos, e, é bom lembrar, sem o auxilio de computadores, que nao eran
disponiveis naquela época, gracas inclusive a uma dinémica de trabalho
muito hem organizada por dois espeCIahstas um dos quais o brasileire
Pe. José Marin.

Aprovado o trabalho em sua quarta e Uiltima redagio, o Cardeal
Dom Avelar Branddo Vilela, entdo Arcebispe Primaz do Brasil, fez um .
discurso de peroragio no final da Conferéncia. O texto, preparado com
a colaboragdo do Cardel Mufioz Vega, retomou as grandes opg¢des da
Conferéncia projetando-as no amplo cendrio da civilizagio do amor. Da
gléria do Pai onde hoje se encontra, D, Avelar sabe quem preparou para
ele a minuta do seu discurso.

2, O panorama visto de longe

O documento de Puebla é certamente um dos mais lilcidos e abran-
gentes documentos de uma Igreja Regional, a Igreja da América Latina,
que marcou prefundamente a evangelizagde do nosso continente, com
repercussdes em muitas outras Igrejas Locais. '

Seria agora o caso de tentar um balango dos aspectos positivos e
negativos da influéncia de Puebla nestes dez anos de sua promulgacio.

Aspectos positivos

A prépria grandiosidade do evento de Puebla em si mesmo provoca
o infcio de una tomada de consciéncia da Igreja Universal de que o
futuro do catolicismo no mundo se joga na América Latina. O peso do
catolicismo mundial se desloca para o nosso Continente. O préprio
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Santo Padre deve ter feito a experiéncia da profunda afeicio do povo,
do grande povo humilde, 4 sua propria pessoa como simbolo vivo da
proépria unidade eciesial. Ele viu em Puebla, como viu em tantas outras
viagens suas a outros pafses da América Latina, as imensas massas hu-
manas que esperavam horas intermindveis, inclusive mées com seus
filhos pequeninos, s6 para n3o perder a oportumdade de vé-lo passar
num breve instante.

Nunca uma Igreja regional reuniu um nimero tio grande de pasto-
res, nfio para um Sinodo, mas para assumir um compromisso pastoral de
evangelizacio do seu povo,

Foi ali que comega a gestacdo da idéia da América Latina como a
grande esperanga da Igreja Universal. O Saato Padre explicitou esta cer-
teza por ocasido de sua Visita a Santo Domingo, quando langou o apelo
para a preparagio da celebragdo do 5So. Centenario da Evangelizagio da
América Latina. Naquela oportunidade previa que até o final do século
¢ do milénio, mais da metade dos catdlicos do mundo estard concentra-
da em nosso Continente,

Outro aspecto positivo de Puebla pela extensiio e profundidade de
suas consequéncias foi certamente sua opg¢io preferencial pelos pobres.
A mensagem do texto de Puebla é simples e clara. Foi naquela pdgina
antoldgica em que ele revela o rosto de Cristo nos rostos de seus irmdios’
mais sofridos que se inspirou a sua op¢do. A primeira vista, a opgio
causou surpresa. Que significava uma op¢ado pelos pobres feita poruma’
Igreja que fizera e fazia tanto pelos pobres? De fato, na América Latina,
desde os tempos de sua chamada colonizagao, nenhuma institui¢ac pa-
blica on privada fizera tanto pelos pobres quanto a Igreja Catdlica.
A historia mesmo da América Latina é inextricavelmente ligada a histo-
ria da Igreja no Continente especialmente através da Ag¢io de Pastores
insignes ¢ de Ordens e Congrega¢des religiosas, ds quais o documento
se refere com gratidio e carinho. Mas a surpresa inicial foi logo superada
pela justa compreensdo de seu sentido mais profundo contido nos dois
temas fundamentais do documento: a comunhio e a participagio. A
Igreja que fizera tanto pelos pobres estava disposia a continuar a
fazé-lo, mas a novidade e a originalidade radical de sua op¢éo residia no
seu novo posicionamento em relagio aos pobres. A Igreja queria fazer
muito pelos pobres, mas se comprometia a fazé-lo a partir deles, de jun-
to deles, em comunhfo com eles, na participagio do seu destino como
povo de Deus, As consequéncias deste novo relacionanmento foram
imensas, Ele deslocou o epiceniro de toda a acfio evangelizadora da Igre-
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ja no nosso continente. Mesmo fazendo muito pelos pobres, a Igreja era
vista por esses mesmos pobres como una-Igreja dos ricos, em cuja cons-
ciéncia Ela atuava para conseguir generosas ofertas destinadas a atender
as caréncias da miséria e da pobreza. As relagbes com os pobres foram
sempre relagOes outorgatoérias e por grandes que tenham sido essas
outorgas beneficentes o resultado foi que sempre aumentou “a distin-
cia entre os muitos que tém pouco e 0s poucas que tém muito”, Na
“Mensagem aos povos da América Latina”, seus pastores reconhecem
este fato e pedem por ele perdio, "

A novidade da opgo pelos pobres nio causou s6 surpresa. Desper-
tou também debates teoldgicos e tentativas de envolvimentos ideoldgi-
cos. Mas a mensagem de Puebla ganhou altura sobre todas estas turbu-
Iéncias e conservou sua permanente atualidade. Regata-se aos poucos a
limpidez e transparéncia de sua mensagem, sem excludéncias classistas e
sem comprometimentos ideoldgicos. Nunca, em toda histéria do cato-
lcismo latino-americano, o povo de Deus se sentiu tio proximo de sua
Igreja e de sua agHo evangelizadora. No espirito de comunho e parti-
cipagdo, ela sentiu em seu seio a germinac¢io de novas formas de viver o
evangelho, especialmente nas comunidades eclesiais de base, onde o
povo de Deus descobria o sentido e a forga da presenga do Cristo liber-
tador comprometido com sua prépria histéria, como descobria também
a beleza daquela M3e Virginal, a primeira a intuir nela a op¢do de Deus
pelos pobres em cujas mios o Papa colocava “nosso inteiro porvir, o
provir da evangelizacdo da América’ Latina”. (Homilia na Basilica de
Guadalupe).

A proposta da civilizacio do amor, que pareceu na época uma de--
monstragdo de lirismo eclesial, hoje € reconhecida por pensadores de
todos os quadrantes ideologicos como Unica alternativa de wm novo hu-
manismo, fora da qual s6 restaria a alternativa do 6dio e do holocausto
final, :

Aspectos negativos

O panorama de Puebla visto de longe, na distincia de dez anos,
permite que se constate também aspectos negativos, no desdobramento
do processo evangelizador ali iniciado.

Com humildade ¢ simplicidade, destaco apenas alguns que me pare-
cem mais importantes e que devem ser corrigidos, enquanto ainda ha
tempo.
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Puebla, além da opgdo preferencial pelos pobres, explicitara tam-
bém enfaticamente a opgio preferencial pelos jovens,

E minha impress?io salvo melhor juizo, que o forte impacto causa-
do pela primeira op¢do nfio permitiu que se desse i segunda a atencio
que merecia. :

Nio quero dizer com isto que se tenha descurado da pastoral da
juventude, Muitas iniciativas e muitos movimentos se desenvolviam nes-
ta area, inclusive levando-se em conta o fato que a maior parte dos
jovens latino-americanos se encontra precisamente entre aqueles pobres
pelos quais fora feita a primeira opg¢éo preferencial.

Entretanto, parece-me dificil desconhecer hoje a existéncia de uma
certa distancia crescente entre a juventude e a Igreja. Nao é a Igreja que
se distancia da juventude, é a juventude que vem se distanciando da
Igreja. O imagindrio juvenil estd povoado de idolos profanos, por cuja
agho fundamentais valores evangélicos perdem vigor. A juventude é a
mais frégil vitima da crise de hedonismo e de permissivismo que devasta _
a cultura contempordnea, ' '

"0 reencontro da Igreja com a juventude, através de iniciativas evan-
gelizadoras realmente criativas e participativas € um dos grandes desa-
fios pastorais da Igreja. Da superagdo deste desafio dependerd decisiva-
mente a resposta da América Latina Latina d grande esperant_;a nela
depositada,

A crise da juventude se relaciona com un segundo aspecto negativo
no desdobramento da ag#o evangelizadora de Puebla Este aspecto se re-
porta a crise da cultura.

O documento de Puebla, inspirando-se na Evangelii Nuntigndi trata
do problema e alertara a consciéncia cristd para a importancia da preser-
vagdo de nossos valores cuiturais (Ver o titulo Evangelizagdo da Cultura).

Parece também dificil negar hoje que a acéo evangehzadora neste
campo nio foi particularmente eﬁcaz

A #nfase que o Papa desloca para este gravissimo problema, espe-
clalmente a partir da criacio do Conselho Pontiffcio para a Cultura
gerou até perplexidades, como se fosse uma espécie de alibi para esva-
ziar os dinamismos... que enfrentavam os problemas na drea da injustica
social,
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Nio se percebeu logo que esses dinamismos se esgotavam sobre um
solo rachado por abalos sismicos gue sacuadiam as proprias bases axio-
logicas dacultura.

Temos propostas sociais adequadas para uma sociedade que se urba-
niza e para cuja implementagdo bastaria uma decisdo politica, Mas agora
percebemos que nenhuma proposta social surtird efeifo, se persistir a
crise de valores morais e éticos que exacerba os instintos egoisticos e as
ambicdes corporativas, comprometendo todas as possibilidades de uma
convivéncia cristd e civilizada.

A consciéncia cristd fol também atingida pela crise da modernidade
provocada pelo impacto causado pela propria aceleragdo do progresso
cientifico e tecnologico destes (iltimos anos.

Aqui reside o segundo grave desafio para a evangelizacio néo sé da
Ameérica Latina, alids, mas de toda a Igreja. A irreversibilidade do pro-
cesso cientifico e tecnoldgico haverd de continuar a ter um’ vioiento
impacto sobre aguelas bases axiologicas de nossa cultura, Devemos nos
preparar para enfrentar os desafios de uma sociedade que se informatiza
rapidamente: como fazer passar a mensagen evangélica pela lingiragem
da informatica? A mfancia e a adolescéncia de amanha aceitard uma ca-
tequese convencional que desconheca 0s novos processos de comuni-
cacdo e informacdo? Devemos também nos preparar para enfrenar os
desafios criados pelas novas formas de energia disponiveis ac homem,
bemn como os desafios gigantescos criados, para o bem ¢ para o mal, na
4rea da biogenética.

Vejo enfim um ultimo aspecto negative no que chamaria uma sub-
valorizacio da doutrina social da Igreja.

No seu discurso inaugural de Puebla, o. Santo Padre alertara para a
urgéncia de aprofundar atualizar e difundir esta doutrina. Respondendo
a este apelo, o Departamento de Ag¢do Social do CELAM, presidido por
Dom Luiz Banbarén promoveu a publicagio do estudo: Fé cristd e com-
promisso social. O Papa veltou a insistir no tema em suas duas encicli-
cas sociais: Laborem Excercens e Sollicitudo Rei Socialis,

Eniretanto, em alguns arraiais eclesiasticos, a Doutrina Social da
Igreja era entendida como una proposta reformista, que amortecia 0s
Impetos mais radicais pela mudanca social.
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Hoje, felizmente, sou levado a crer que se comega a dar maior im-
portincia 3 seriedade ¢ atualidade das propostas da doutrina social da
Igreja que repudiam igualmente tanto a implantagio da justica com
sacrificio da liberdade, quanto a exaltagio da liberdade ao pre¢o de
uma imensa iniquidade social.

Estes aspectos negativos ndo sdo irreparaveis. A mensagem de Pue-
bla sobre a Evangelizagio no presente e no futuro da América Latina
sera resgatada na IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-america-
no, em comemoragio ao V Centendric da Evangelizacio do nosso Con-
tinente, Pela forca do Espirito que a habita, a América Latina saberd
responder ds esperancas da Igreja Universal.
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CRONICA DE PUEBLA

Renato Poblete Barth, S.J,
Enero 1989

1. Lalglesia se prepara a Puebla

Han pasado 10 afios de Puebla, 20 afios de Medellin. La Iglesia se ha
visto enormemente enriquecida por estas dos conferencias, ha visto éxi-
tos y fracasos, Muchos no han asimilado las lineas sefialadas en estas dos
reuniones, otros han abusado de los términos que acufiaran Medellin o
Puebia y de un modo sobre ideologizado han tratado de justificar ansias
revolucionarias, Unos y otros se han olvidado que Puebla fue un llama-
do a la conversion interior a crear hombres nuevos para que se realicen
estricturas nuevas. '

Se han olvidado muchas veces las urgencias de los cambios. En esta
crénica queremos maés que nada recordar la necesidad de reformas rapi-
das y profundas dentro de una ética cristiana especialmenie la parte que
se refiere sobre todo al diagndstico social ya que me tocé trabajar en
ella como secretaric del Departamento de Accién Social. Dicho sea de
paso, la primera comision que era encargada de la redaccién de este
diagnéstico fue la Ginica que tuvo la sorpresa de ser el inico documento
rechazado en la peniltima plenaria.

Las razones del rechazo fueron diversas. Algunos pensaron que ese
diagnostico era muy pesimista, otros que era aun pdlido reflejo de la tr4-
gica realidad del continente.

Se pidié rehacer el documento. Era muy dificil lograr esto ya que
stlo se tenfan 24 horas para esta tarea.

Dom Abelar Brandao, Cardenal de E] Salvador, que presidia esta co-
misién, solicitd que se nombrara una comisiéon de 3 obispos que repre-
sentaban los sectores criticos del documento y ademés, pidid que se
agregara a nuestra comisidon al Padre Pier Bigo v que se permitiera al
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encargado de pastoral social, al P. Poblete, a que siguiera a cargo de la
-redaccion del documento.

Esa noche habia que producir. Gracias a la apertura y buena volun-
tad de los obispos, se logrd hacer una buena sintesis y se cambié el
orden de ese pre-documento, este presentaba en primer lugar, las angus-
tias que captaban los obispos. Se cambid el orden de tal modo que lo
que se presentara al niltimo plenario, fuese una nota, en primer lugar, de
mayor esperanza y al mismo tiempo, se insistiera mis, en el hecho que
los obispos hablaban desde la fe. Que ellos iban a discernir las interpela-
ciones de Dios en los signos de los tiempos, dar testimonio, anunciar y
promover los valores evangélicos de 1a comunioén y participacion,

Se decia que la Iglesia reconoce los logros alcanzados en América -
Latina, el avance econémico significativo, lo cual demosiraba que es
posible erradicar la extrema pobreza y mejorar Ia calidad de vida de
nuestro pueblo “si esto es posible pasa a ser una obligacidén”. Comenta-
remos posteriormente esta afirmacién. Se manifestaba el deseo de los
obispos de compartir ““las angustias de todos los hombres cualquiera sea
su condicién social”, sin embargo, hay un amor preferencial por los po-
bres, una necesidad de crear el derecho de ser atendido preferencial-
mente.

La ténica de mayor esperanza puesta al principio del documento,
ayudaba a leerlo de un modo més realista y no tan aplastante.

Se explicoé también, que por mas negra que fuese la situacién, la
Iglesia deberia ser signo de esperanza y creer que el Espfritu de Dios
puede renovar los corazones y hacer que de esta noche oscura nazca un
nuevo amanecer. '

Como se recordari, el documento empieza su descripciéon diciéndo-
nos *vemos a la luz de la fe, como un esciandale vy una contradiccion
con el ser cristiano, ia creciente brecha entre ricos y pobres”.

Los Obispos constatan como “‘el mas desvastador y humillante fla-
gelo, la situacién de la inhumana pobreza en que viven millones de lati-
noamericanos expresada en salarios de hambre, el desempleo y sub-
desempleo, la desnutricidon, mortalidad infantil, falta de vivienda ade-
cuada, problema de salud, inestabilidad laboral”.

Como en Medel.[iﬂ, los obispos presentan la necesidad de los cam-
bios de mentalidad, pues como lo dijeron en aquel entonces, “no hay
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estructuras nuevas sino hombres nuevos™. La situacién de extrema po-
breza Ia describen en los rostros muy concretos, en los que “deber{a-
mos todos reconocer los rasgos sufrientes de Cristo que nos cuestiona
e interpela”, Asi patéticamente describen los rostrosdelos indigenas;
los obreros mal retribuidos y con dificultad para organizarse y defender
sus derechos, etc., toda esta variedad de personas sufrientes ha lfamado
1a atencion de los obispos, cuya voz se hace eco también de la falta de
libertad para sindicalizarse que agobia a los obreros.

Tampoco la Iglesia se ha olvidado de los marginados y hacinados
urbanos que ‘‘sufren el doble impacto de la carencia de bienes materia-
les en contraste con la ostentacidn de rigueza de otros sectores socia-
les”, ni de los rostros de subempleados vy desempleados, “despedidos
por las duras exigencias de la crisis econdmica y por modelos de desa-
rrollo que someten a los trabajadores y a sus familias a frios cilculos
econdmicos”. También los obispos tienen muy presente la situacion
causada por modelos econdmicos que subordinan al hombre a la econo-
mia y que no trepidan en sacrificar toda una generacion con tal de mos-
trar un as{ llamado “éxito econdémico”, olviddndose que ““la economia
debe estar al servicio del hombre ¥ no vice versa”, como lo reiterd tan-
tas veces el Papa. '

El servicio de esta deuda externa obliga en muchos paises a Ilevar
politicas econémicas restrictivas que, debido en parte a la mala utiliza-
cidn de esa inversién extranjera que no se canalizé en un desarrollo
que creara mano de obra y satisfacer asi las necesidades de empleo,
han hecho que este mismo problema de la desocupacién, de la inflacién
y otros flagelos, estén mas presentes entre nosotros. '

Aunque es cierto que podriamos decir, la situacion de los derechos
humanos en la mayor parte de los paises han mejorado, sin embargo, tal
como se denunciaba en esos momentos, la violencia de la guerrilla, del
terrorismo realizado por el extremismo de distintos signos, sigue activo
en el continente,

Pensamos que, el gran desaffo de cémo vencer la extrema pobreza y
acortar la distancia entre ricos y pobres, permanecen como uno de los
grandes retos para la Iglesia catélica. Ella tiene, como fundamento de su
fe, la paternidad de Dios, el que los hombres se amen fraternalmente y
que éste sea el distintivo de los cristianos. “Vemos a Ia luz de la fe,
como un escdndale y una contradiccidon con el ser cristiano la creciente
brecha entre ricos y pobres... esto es contrario al plan del creador y al
honor que se le debe”.
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- El poner en duda que seamos un continente catélico es el cuestio-
narnientto mas fuerte que se haya hecho el episcopado. Curiosamente 40
ailos antes el sacerdote chileno Padre Alberto Hurtado escribfa un libro
“Es Chile un pafs catdlico?” y cuestionaba la fe de este pueblo precisa-
mente por la existencia de la extrema pobreza y las diferencias sociales
tan grandes en un pais donde era posible cambiar.

La critica de Puebla la podemos repetir diez afios después v a juzgar
por la miseria junto al lujo insultante de personas que se confiesan catd-
licos, nos muestran cudn lejos estamos del ideal cristiano en muchos
paifses donde existe la posibilidad de cambiar.

‘Esta tarea seguira siendo prioritaria para una evangelizacion integral
al celebrar los 500 afios de evangelizacidn en América Latina.

Creo que debemos seguir meditando en el diagnéstico de-la situa-
cion social donde se hablaba de que Ia raiz de estos males se debia en
gran parte al ethos cultural, a la poca valorizacién del esfuerzo, del sen-
tido del trabajo, de responsabilidad. El consumismo, la ambicién des-
controlada de tener mas, el deterioro de la honradez publica y privada,
como asf mismo, la falta de integracidn de nuestros paises, la carrera
armamentista, eran y son factores que siguen en pie y que, nuevamente
cuestionan cudn poco profunda sea la evangelizacidn, el anuncio de la
buena nueva en este continente de la esperanza,

Puebla nos insinda la necesidad de una verdadera revolucion cultural
que debera ser encausada por la Iglesia para que ella ayude a los cristia-
n0S a ser conscientes y consecuentes con las exigencias de la fe. Tendrd
ella que hacer el esfuerzo de mantener su independencia frente a los
grupos de presion de derecha e izquierda que querrin que su dosis de
verdad pase junto a sus ideologizaciones.

Lo mas importante es tener libertad para tomar todo lo bueno, ven-
ga de donde venga y, al mismo tiempo, denunciar el mal, sea quien sea
¢l que lo personifique. La Asamblea del Episcopado no es una asamblea
en que solo los factores humanos cuentan. Elia tendra la asistencia del
Espiritu de Dios, quien serd el que inspire e ilumine en el dificil discer-
nimiento que la Iglesia tiene por delante.

Quisiéramos indicar finalmente el gran peligro que puede tener la
Iglesia en su misidn profética. Ella tiende a centrarse muchas veces 5010
en denunciar o en la produccién de documentos. La importancia no es
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pensar que la reunién de Puebla serd coronada con la elaboracién de un

documentc. No, no basta escribir documentos, Io importante es concre-
tar 1a colaboracion que los cristianos deben prestar para la construccion
de un mundo mas abierto 2 Dios y al projimo, Estamos tentados de
pensar gue una vez que se ha hablado o escrito algo, por arte de magia
las cosas dichas se convierten en realidad. Por desgracia, Ia vida de Ia
Iglesia, su pastoral, su evangelizacion y los cambios que se necesitan en
la sociedad, requieren que no s6lo se hable sino que se estudie las esira-
tegias concretas que ayuden a la evangelizacidn que Heva a una libera-
cion integral: la del pecado que esta en el interior de cada uno vy la libe-
racién de las opresiones socio-econdmicas y polfticas que condicionan

gran parte de nuestra vida.
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DESPUES DE PUEBLA
LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

José Marins
DELIMITANDO EL TRABAJQ. ..

La realidad de las CEBs, en América Latina es por demés amplia y
compleja, Posible, en la prictica de diferentes expresiones e interpreta-
ciones, aun manteniendo como denominador comiin lo que fue progra-
mado por Medellin v Puebla.

No es posible recoger todo lo que estd surgiendo en las CEBs, Ade-
més de frutos ya sazonados, hay retofios; que pueden perecer con hela-
das imprevisibles o las plagas constantes, Hay lugares en que el terreno
fue preparado y se plant6 generosamente, pero todavia nada surgio,

Hablaremios pues de lo mas comin gue hasta ahora se manifestd, yva
- que este proceso no estd jamas terminado, Tampoco es homogéneo. Los
mismos valores vy deficiencias no se manifiestan en todas las CEBs con
igual profundidad y fuerza. Recoger los hechos, catalogar experiencias,
no es todo, evidentemente. Interpretarlos, con un esfuerzo cientifico de
objetividad, no estd totalmente-libre de matices e insistencias de cufio
subjetivo. Por ese, nuestras captaciones aun procurando ser concienzu-
das y realistas, no estin exentas de las limitaciones del género v son, por
supuesto, questionables,

Todo eso es cierto. Es igualmente aceptado que al final algo tam-
bién se puede decir, a pesar de todo y a partir del angulo privilegiado
que nos ha proporcionado un ininterrumpido contacto, como equipo,
realizado en los Gltimos dieciocho afios, con las CEBs de América Lati-
na, Caribe y de otras partes del mundo.

Y entonces, al final de cuentas, se ve que el presente estudio es més
bien un inicio de conversacion. Es para despertar preguntas y facilitar
~oportunidades de profundizacién sobre ¢l tema y la experiencia de las
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CEBs, que significan un paso qualitativamente nuevo de la2 Iglesia
actual.

Iniciamos el escrito, con un conrexto, que es una vision general de
los principales eventos y tendencias de la realidad y de la Iglesia (en
América Latina), para presentar después lo que se confirma y los nuevos
pasos de las CEBs, a partir de la Asamblea de Puebla. En lanltima parte,
tomamos en consideracion fensiones, ambigtiedades y retos a proposito
de las experiencias de CEBs. Concluiremos con algunas sugerencias,

1. Couatexto

El hecho de las CEBs ¢s, al mismo tiempo, un termometro y un fer-
mento eclesial, Quiere decir, ellas son reveladoras de la situacion con-
creta de una Iglesia, y al mismo tiempo, son principio de transfonna—
¢ién del conjunto eclesial,

No se puede tomar el pi'oceso de la CEB aisladamente, como si fue-
ra posible existir CEB desligada de la comunidad eclesial mds amplia
—parroquia, diocesis, comunién de las Iglesias—.

Las CEBs viven en el corazdn de la historia presente, como células
de la Iglesia de Medellin, de Puebla, de Juan Pablo 11, de la Teologfa de
la Liberaciém, de los Delegados de la Palabra de Dios, de los Mértires
contemporineos,..

No se puede, igualmente, entender las CEBs, fuera de su tiempo vy
espacio antropoléogico, geo-politico e historico. Ellas nacen, luchan y cre-
cen en el contexto de la realidad estructural ¥ coyuntural del Conti-
nente pobre y catblico de América Latina,

A proposito de la realidad continental, lo que ¢l Documento de Pue-
bla presentd en la Primera Parte, como una visién suscinta y contunden-
te, continfia siendo la fotografia realista y fiel de América Latina. A
ella subrayamos aspectos, tendencias, eventos, tensiones que se han o
manifestado, o desarrollado en los Gltimos nueve afios. Es méas bien
como lluvia de ideas en grandes pinceladas, nada exhaustivo, ni erudito.
Por lo general es lo que la gente de las CEBs va captando, sufriendo v
discuiiendo. En efecto, una vision critica de la realidad es parte logica
¢ indispensable de cualquier presentacion de la vida y accién de las
CEBs. Sufriendo esa realidad estructural y al mismo tiempo siendo fer-
mento evangélico en su interior, [as CEBs revelan todo su alcance v ori-
ginalidad.
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Entonces, mencionamos:

En lo politico

Redemocratizacién de paises como Brasil. Argentina, Hait{, Chi-
le, Uruguay... quedando pricticamente intacta la estructura interna
de represion. Sucesivo desencanto con las restauraciones democrati-
cas ¥ nostalgia de los sistemas militares; reestructuracién de partidos
con ideologfa socialista y marxista, pero que todavia no cuentan
con significativa adhesién popular;

Contradicciones y rupturas en los grupos de poder, que permiten
reacomodos y espacios de lucha;

Reorganizacién y militancia de las derechas y cierto cansancio en
relacién a las izquierdistas. Deseo de alguna solucién para las crisis
de los palses, aunque sea por parie de los mds fuertes y opresores:
dispersion de los partidos de oposicién;

Violencia sistemitica de las Fuerzas Armadas v de las Guerrillas
tomando al pueblo como victima de ambos lados (Colombia, Perd,
El Salvador, Nicaragua, Guatemala...); iniciativas de paz (Contado-
ra) y esfuerzos de mediacion por parte de la Iglesia;

Interferencia de paises extranjeros en la vida de las naciones latino-
americanas (en lo econdmico, polftico, cultural, militar...).

Fascinacién ejercida por la revolucidn cubana y principalmente
nicaraguense, asi como intentos timidos de reconsiderar el tema
religioso en dichos paises, con perspectivas mas favorables para la
Iglesia; :

Corrupcidon de los poderes pablicos, de los responsables sociales
(policia, servicios de salud, educadores, magistrados, Fuerzas
Armadas);

Conciencia crftica y movimientos reinvidicatorios del indio, del
negro, de la mujer, de los “sin-tierra”... pero todavia sin una
propuesta social global {es mis bien un grito de protesta, y a veces
un proyecto dentro del sistema);

Distanciamiento entre los dirigentes que buscan el poder para pri-
vilegio y bienestar individual y un pueblo manipulado;
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— Método del *‘regalito” de la “coima’, del “favor”, para mantener
la sumision y dependencia de las personas; la burocracia y la confu-
sién de poderes;

— Recreacién y deportes manipulados e ideologizados, usados como
distraccion de los problemas fundamentales del pueblo;

— El movimienio popular gana fuerza, solidez, extensiéon y articula-
cion;

— Participacién cada vez mis amplia de los cristianos en el sector
politico,

En lo econémico

— Crecimiento de la deuda externa y de la dependencia, que son
hibilmente mantenidos desunidos, siendo eso mismo parte de Ja
politica financiera, asi como econdmica de los poderosos. Unifica-
cién del capital internacional (como Mercado Comin Europeo) y
aislamiento acentuado y décil de los paises pobres:

- intentan negociar v pagar puniualmente los intereses de la deuda
externa, para seguir siendo pafses confiables para la banca inter-
nacional,

- cargando gran parte de ios ajustes econémices en los sectores po-
pulares (bajos salarios, desempleo y menos gasto social), para
pagar los intereses de una deuda que se les carga compulsoriamen-
te (jamas fueron consultados para contraerla...);

— inflacién incontrolable, empobrecimiento acelerado (mas del pue-
blo, menos de la clase media y casi nada de los ricos);

~ ¢ada vez menos subsidios al consumoe bédsico y menos empresas
publicas eficientes;

— Fahta de fuentes de trabajo, por lo tanto desempleo que genera in-
seguridad en las familias, a nivel material y de convivencia; hambre;
mano de obra barata y sumisa {para que el aparato productivo sea
competitivo);

— Sistema econdémico que desalienta la produccién y alimenta la espe-
culacién;
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Mala distribucién de las tierras aprovechables del pais, inmensos
latifundios;

Exodo rural masivo para las grandes ciudades y principalmente de los
j6venes para fuera de América Larina, en blisqueda de mejores con-
diciones de vida, con la ilusién de un futuro mejor; consecuente cre-
cimiento anarquico del sector urbano y ¢l agravante de reduccion de
gastos sociales por parte del programa de recuperacidén econdimica
de los gobiernos;

Amplia, acelerada e impune destruccidn de los recursos naturales;

Conciencia de la tensién norte-sur (riqueza-pobreza), mas que la del
este-oeste {democracia-soctalismo y marxismo);

Fuga v desvios de capitales sin posibilidad de control o devohucidén
efectiva;

Universalizacion del comercio v trafico de drogas (narcotrifico en-
volviendo personalidades claves de las instituciones politicas, econd-
micas,.. ¥y de organismos claves de los paises);

En lo socio-culturaleducacional

Homogeneizacion de la cultura segin los paises de la sociedad de
consumeo; : ’

Latifundio de la comunicacién masiva en manos de pocos grupos
poderosas v ligados al capital v poder extranjeros (internacional);
pomografia desenfrenada y pérdida del sentido moral a nivel de
cine y otras comunicaciones masivas;

Educacién privilegiando a las ciencias exactas, insuficiencia de es-
cuelas y de cultura general, asi como humanista; exceso de infor-
macion sin preccupacién de sintesis y de proporcionar una concien-
cia critica; '

Enajenacidn y manipulacién por los medios de comunicacion;
Aumento de la comunicacion a estilo popular;

Jovenes que pasan de la infancia a la edad adulta sin la experiencia
de la adolescencia; adultos que son infantilizados. ..
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En la vida y salud - -

— Violencia urbana incontrolable; asesinatos masivos de indigenas
(genocidio) y de “poseiros” en la zona rural; bombardeos, armas
quimicas, represalias de la policia, del ejército y tamnbién de la gue-
rrilla);

— Comercializacion opresiva de los Laboratorios, y como contraparti-
da, esfuerzo de recuperacién de la medicina popular y de los recur-
sos naturales;

— Aumento de trastornos psicologicos (drogas, etc.), flagelo del AIDS;
millones de nifios que mueren anualmente o que se quedan para
siempre con defectos fisicos, por falta de vacunas, atendimientos,
medicinas hoy dia existentes ¥ accesibles a todos, en el primer mun-
do...

A proposito de la realidad eclesial

— Profetismo de denuncias, por parte de las CEBs ¥ a nivel de los
documentos de las Iglesias diocesanas y Conferencias Episcopales;

- — Actualidad, divulgacion, aplicacién de la Doctrina Social de la Igle-
sia, intercambio pastoral de las bases, por ejemplo encuentros inter-
eclesiales a nivel nacional y contmental para intercambio de las
experiencias de las CEBs;

— Teologia de la Liberacién, practica pastoral como lugar teoldgico;

— Multiplicacidén de secretariados de justicia y paz, de comités de de-
fensa de los derechos humanos;

— Nuevas estructuras pastorales en funcién de problemas urgentes de
los pafses (por ejemplo, Comisiones Indigenistas, Pastoral de la Tie-
rra, Justicia y Paz...);

— Fuerza de las Operaciones Periferia y vacio de una pastoral para el
centro de las grandes ciudades; .

— Crecimiento de la conciencia para la misién Ad Gentes, aumento de
latinoamericanos misioneros a paises no-cristianos; éxito del proyec-
to “‘Iglesias Hermanas™ dentro del propio pais;
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Crecimiento del ecumenismo a nivel de agentes de pastoral; v de
compromiso por la justicia, por la paz; tensidn y distanciamiento en
relacidn a las sectas; acercamiento a no-cristianos y a no creyentes,
precisamente por las urgencias de paz ¥ de justicia;

Multiplicacién de Institutos y de centros de documentacién a nivel
de base;

Comprensidon de la vocacion v de la misién de los miembros de la
Iglesia (laicos, principalmente de los pobres), a partir de su historia
y situacién concreta;

Multiplicacién de programas en linea de nueva evangelizacién (de
acuerdo con la orientacion del Santo Padre y la prevision de la
Asamblea General del Episcopado Latino americano en 1992);

Atencién, aprecio y dedicacién a la pastoral popular; consideracidn
a los elementos autdctonos de América Latina;

Visitas papales y sus consecuencias;
Intensificacién de estudios biblicos en la base eciesial;

Presencia de los religiosos y religiosas en los medios populares
(CRIMPO), entrando en la red de relaciones de los pobres, pasando
del proyecto de promocion popular al de compromiso con el pue-
blo oprimido; proyectos de formacién biblica;

Aumento de sacerdotes, religiosas y laicos comprometidos, “marti-
rizados” por causa de su compromiso con los pobres que padecen
injusticias; aumento de represion y de presion sobre obispos que de-
fienden la causa de gente que sufre injustamente.

Multiplicacién de movimientos de espiritualidad y apostélicos, con
difusion continental considerabile (Renovacidén Carismitica, Cursi-
llo de Cristiandad, ete.); difusién de cultos sincretistas (Macumba,
Grandoble, Espiritismo Kardecista, cuitos orientales); crecimiento
de las sectas a expensas de Ia Iglesia Catolica; influencia de su teolo-
gia, metodologia y espiritualidad en movimientos vy proyectos nues-
tfros; :
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— Crecimiento de vocaciones religiosas y sacerdotales venidas de las
CEBs, multiplicacion de ministros no ordenados, en las mismas
CEB:s.

— Movimientos feligiosos de cuflo tradicional y conservador intensifi-
cando su “proselitismo” entre los jovenes;

— Vuelta a estilos pre-conciliares de la accién pastoral y disciplina;
nuevo conservadurismo eclesial y cierta centralizacion jerarquica;

— Esfuerzos diocesanos de pastoral de conjunto, ¢on una metodologia .
participativa de planificacién pastoral.

Mirando de conjunto esta realidad, se puede decir que en ella estdn
involucrados tres cosas centrales:

— El proyecto social dominante
— Proyecto(s) alternativo (s)
—  Un nuevo “modelo de Iglesia”.

El proyecto social dominante e¢s deshumano, opresor, pecado. La
cuestién del Proyecto Alternativo no es tedrica. Estd en marcha su ges-
tacion. Hay muchos indicios de que su sujeto histérico serd el pueblo
pobre, las grandes mayorias del Continente. Pero falta mucho todavia
para precisarlo y hacerlo operativo y efectivo. La pregunta que desde
ahora se coloca es —Y cudl serd su precio social, humano, econdémico...?

La Iglesia, por gracia del Espiritu estd muy presente hoy en las bases
populares (en los pobres} y fiel a su identidad y misidén a través prin-
cipalmente (aungque no Unicamente) de las CEBs, ejerce su vocacion de
ser fermento, sal y luz, siendo primicia e instruunento del proyecto de
Jestis, La Iglesia estd viviendo un nuevo modelo eclesial (el del Vaticano
I1, de Medellin-Puebla), del cual las CEBs son anticipo y germen.

Detallemos un poco méas esta referencia de los tres puntos Proyecto
dominante, nuevo y modelo eclesial,

Al considerar el conjunto de los datos de la situacién, se sabe que
no son fortuitos, ni estdn desligados unos de otros. Todo lo contrario,
forman mds bien una estructura bastante integrada vy coherente son
expresiones y/o fuerzas generadoras de un Proyecto dominante, que
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segun el analisis de Medellin, asumido por Puebla y recientemente con-
firmado por Sollicitudo Rei Socialis, es una estructura de pecado’.

En la actualidad, algunos poderes politicos y econémicos planiean
Ia necesidad de una reestructuracion -capitalista y una cierta “democra-
tizacién del poder. Esta tendencia (“apertura”?) y bisqueda de rees-
tructuracion obedece no a una crisis coyuntural sino a una crisis estruc-
tural que exige cambios y rupturas en el modelo anterior, sin abando-
narlo fundamentalmente. Lo que realmente se intenta es superar un
descrédito popular creciente en relacion a las actuales instituciones poli-
ticas y una exigencia de cambio profundo de la organizacion econ6émi-
ca. El pueblo, en muchas dreas llega a situaciones limites de sobreviven-
cia v de tolerancia,

Entonces hay necesidad, hay blisqueda de Proyecto(s} alternativo(s).

El poder dominante procura “recaleniar” su proyecto, proponiendo
un Estado neoliberal, reestructurando la economia (modemizacién del
aparato productivo e incremento de la productividad), pero sin cambiar

la ideologfa y sus postulados fundamentales.

Otro proyecto alternativo estd presentado en las revolucmnes cuba-
nay mcaragtlense '

En la Base se van dando primeros pasos hacia un nuevo proyecto so-
cial més democrético, popular, en una perspectiva de comunidad latino-
americana, con los valores bdsicos del Reino de Dios (que humaniza, so-
cializa, diviniza). Proyecto que elabore y ponga en accidén medios, ins-
trumentos y condiciones para la participacidn de la gente y para que los
bienes sean compartidos al servicio de todos, ett una sociedad justa, fra-
terna, ““civilizaciéon del amor”’.

Teniendo en cuenta este cuadro situacional, pasamos a profundizar
la referencia de las CEBs, después de Puebla.

1. Cfr. Puebla 25 (asumiendo Medellin); indicando las rafces de la situacién o las caracteris-
ticas del proyecto opresor NN 63-70; el clamor del Pueblo, NN 87-89; Medellin Doc. Paz,
n. 1y Sollicitude Rei Socialis NN 14-26.
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2, Qué se confirma y pasos nuevos de las CEBs

En Puebla, las CEBs son confirmadas ¢ insistentemente recomenda-
das. En el desenvolvimiento actual de las mismas, existen dimensiones
v contenidos que se reafirman y que aparecen mas clara y ampliamente.

No faltan ambighedades v muchos son los desafios.

Las CEBs son una esperanza y una responsabilidad en la Iglesia de
hoy. No son un fenémeno uniforme, Algunas estin en estado embrio-
nario, otras todavia no han expresado claramente su eclesialidad, y
otras va desaparecieron, Hay muchas que han madurado y demostrado
apreciable consistencia pastoral, llegando a ser, para las personas de su
drea, un gran anuncio del Evangelic y la referencia eclesial artlculada
mas significativa, - :

Entre los aspectos que se identifican en las CEBs, hoy, anotamos:
—la eclesialidad, las estructuras minimas de coordinacidn; el compromi-
so liberador; el redescubrimiento vital de la Palabra.de Dios; una nveva
vivencia de los sacramentos en la perspectiva central de la Iglesia sacra-
mento; la espiritualidad; el método.

La eclesialidad de lns CEBs

En simtesis: Las CEBs sonr un nivel eclesial fundamental donde los bautiza-
dos viven su fe de modo comunitario, profético y misionero, en una op-
cidn prioritaria por los pobres, denunciando el proyecto social existente y
animando para la censtruccién de una nueva sociedad, orientada por la
utopia del Reino de Dios,

La gente se reune en la CEB, movida principal y primariamente por
su fe. En Ja CEB se afirma la fe como referencia central de 1a vida; se
recoloca lo sagrado como significativo para hoy y para toda la gente, El
pueblo pobre v creyente de América Latina se mueve en un espacio reli-
gioso, sostenido por su fe. Por eso en la CEB se recoloca lo radical del
Evangelio como referencia insustituible para la vida y accién de la co-
munidad, asf como para la vida personal de cada uno.

Las CEBs son entendidas como pequefia Iglesia y no como un
movimiento y organizacion apéndice en la Iglesia.

En Ia CEB se recupera la dimensidn comunitaria de la Iglesia, enten-
diéndola como fermento social, como espacio de misericordia y de con-
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suelo para el pueblo. Familia de los olvidados, de los alejados, margina-
dos, encuentro de todos aquellos que pasan por los mas tremendos
problemas de fa vida.

Los elementos de eclesialidad de las CEBs van siendo explicitados y
perfeccionados, paso a paso, Estdn inter-relacionados en un modo nue-
vo. Por eso vamos a intreducirlos en una linea descriptiva. Al final resu-
miremos en cinco puntos bdsicos y explicitos lo que no les puede faltar
para ser realmente una comunidad eclesial de base.

De hecho, en las CEBs, los elementos de su eclesialidad se manifies-
tan en un nuevo modelo que coloca insistencias en ciertos aspectos, por
razones de urgencia, exigencias historicas y coherencia evangélico-teold-
gica. Ne es reduccionismo, ni negacion indirecta o implicita de las de-
maés dimensiones eclesiales, que van siendo oportunamente manifiestas
y asumidas en el conjunto de la vida de las CEBs.

En un estudio se permite la cirugia académica, que separa entre los
elernentos esenciales de la Iglesia y el nuevo modelo que surge. En la
practica de la base €s una realidad integrada y vivencial, que los fieles no
separan, dejando a los especialistas y estudiosos tan interesante placer
intelectual. : '

Nuestro trabajo va a resentirse de tal desafic —expresar en términos
de cierto modo ya pre-establecidos por el equipamento teoldgico que
manejamos, el dinamismo asistemdatico de las Iglesias de base, donde la
vida es intensa y la articulacién erudita es minima o estd ausente, sin
_ que esa falta provoque complejos en los fieles o perturbe su experiencia
de fe.

Estructuras de coordinacion

Sintesis: La CEB supone una estructura minima de coordinacién (Minis-
tros ordenados ¢ equipos por ellos delegados).

El documento de Puebla coloca las CEBs en la misma unidad de
estudios con la Didcesis v la Parrogquia, formando un todo compacto,
cuya realidad analiza, dindole una iluminacién teologica comutn y expre-
sando las consecuencias pastorales conjuntas, para que esos tres niveles
eclesiales: CEB, Parroquia, Didcesis se vean como una unidad vital (Pue-
bla NN.617-657).
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La estructura de las CEBs, tiende a ser desarroliada del signiente
modo: — Las CEBs nacen, casi siempre de un grupo espontdneo de gen-
te que se reune por motivacién religicsa o para dar una respuesta a sus
necesidades y problemas (son grupos de oracién, o para leer la Biblia
o para hablar de todo lo que les oprime y preocupa; de lo econdmico a
la inseguridad en las calles y en las casas; de las enfermedades a las dro-
gas...). Poco a poco sienten la necesidad de un pequefio servicio de
organizacién o coordinacion interna ‘*‘colegiada”™ que represente, en la
comunidad, lo propio del ministerio jerirquico y que ayude la vida y la
misién de la CEB. La mayoria de las cuales ya nacen ligadas, sea a un
sacerdote o religiosa o a grupos de pastoral que trabajan en el 4rea, dele-
gados por el obispo.

Las CEBs se visitan reciprocamente descubriendo que es importan-
te reunirse de vez en cuando. Por eso aparecen las Asambleas Parroquia-
les y Diocesanas de CEBs. En algunos paises este encuentro se realiza
también a nivel regional y nacional y as{ surgen equipos de asesoria-apo-
Yo, a veces equivocadamente llamados de coordinadoras. Son de hecho,
un servicio de comunidn al interior {(ad intra) y afuera (ad extra)enla
CEB, ejercido *“‘colegialmente” y concretamente por equipos de anima-
¢ién que incentivan, fundamentan teolbgica, pastoral y espiritualmente
las CEBs que van surgiendo y las existentes. No se trata de una coordi-
nacién en el estricto sentide teolégico (Esta como servicio de unidad,
autenticacién, presidencia (LG 24, 27, 28), etc. corresponde a los obis-
pos ¥ a los parrocos. No es una organizacidén burocratica o a estilo de
los secretariados de movimientos y organizaciones apostdlicos, cultura-
les, econdmicos o politicos; tritase de un servicio espontaneo para faci-
litar la comunién en todos los sentidos y sectores con ia jerarquia;
con las otras comunidades; con los demas bautizados que todavia no
son miembros de CEBs; con los que participan en proyectos comunes
por la paz, la justicia y que no son cat6licos, o cristianos o creyentes. ..
Es un estilo de responsabilidad asumida a nivel de amigos (un pacto
publico y comunitario) para mutua ayuda, intercambio de experien-
cias, evaluaciones, profundizacién de temas comunes, etc.

La articulaciéon de las CEBs, en un primer moriento, no se hizo por
medio de las estructuras ya existentes de las dibcesis o Conferencias
Episcopales. Casi siempre se respeta el proceso que surge por iniciativa
de las mismas bases y de los agentes que las acompafian, En algunos pai-
ses sin embargo, esta relacion oficial ya se hace sea a titulo experimen-
tal o fijo, sea por algunas de las estructuras oficiales de la Iglesia.
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La vida de Ia CEB exige una nueva visién de parroquia comunidad
de comunidades, confluyendo, por fuerza de logica a una Pastoral de
Conjunto diocesana y nacional, que permita integrar sus acciones en un
todo més amplio ¥ coordinado, que facilite la participacién de todos en
la formulacién del objetivo general, de las prioridades, de las respon-
sabilidades comunes, integrando las especializaciones y los dones de
cada sector y grupo eclesial. Esto ayuda a que las CEBs y los diferentes
movimientos asi como asociaciones, en un futuro, quiza menos remoto,
no se desconozcan, ni se opongan, sino que reciprocamente se comple-
menten, como organismos de naturaleza diferentes, pero integrados en
el mismo cuerpo eclesial (las células bésicas son las CEBs, los otros son
ayudas carismaticas para la vida y misién de toda la Iglesia). Claro estd
que la problemaitica clave para esta integracién, por ahora mas deseada
que realidad, es el cuadro teologico y el método desarroilado por una
pastoral de conjunto vy la de los mencionados grupos y movimientos. '

Vale anotar especialmente en esta perspectiva de comunién y coor-
dinacién el esfuerzo de las CEBs por vivir, buscar y no romper la comu-
nién con los Pastores.

El compromiso liberador de las CEBs

Sintesis: La fe incluye la dimensién socio-econoémica y lo politice aunque .
a ellas no se reduzca, El compromiso por la paz y la justicia es parte inte-
grante de la evangelizacién y por lo tanto de la vida dela CEB.

Quizé los mayores pasos dados por las CEBs fueron en el sector de
10 socto-econdmico y politico. ..

La CEB es un espacio donde se reafirma la dignidad de la persona
humana y hace que el bautizado se entienda y actile como agente en la
pastoral y en el munde (Puebla en el 1147 donde dice que el pobre
debe ser sujeto de la evangelizacién; y en 1146 donde los ayudados
deben tener condiciones para asumir sk mismo proceso). ' '

En verdad, el caminar de las CEBs sigue, casi siempre este camino:
acercamiento geogrifico de la vida del pueblo, experiencia directa de
sus problemas, andlisis de la situacién de injusticia opresiva en que estd,
sensibilidad delante del sufrimiento de las personas, concientizacidon
acelerada que lleva a tomar posicion profética en un compromiso libe-
rador. :
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En la CEB, de hecho, se analiza la realidad desde perspectivas mas
exigentes, No basta un andilisis cientifico de ella, sino que se ve el cri-
terio de Dios sobre los hechos, lo que hace mas grave el juicio que se
pronuncia — tratase de una situacién injusta, de una realidad de pecado
institucional (Cfr. Medellin, Paz, 1, y la reciente Sollicitudo Rei So-
cialis).

Al mismo tiempo, desde la fe, se afirma que Ia situacién negativa
existente no solamente puede sino que debe ser cambiada, porque esa es
la Voluntad de Dios. Afirmar que se puede cambiar algo tan poderoso,
es humanamente ildgico, imposible, pero para Dios todo es posible. Con
este andlisis de realidad se ‘‘quita la ingenuidad™ de la gente, pero al
mismo tiempo s¢ la hace mucho maés critica, mas concientizada y evan-
gélicamente peligrosa, al saber que Dios lo quiere y al mismo tiempo
que si es posible cambiar las cosas.:

Los miembros de la CEB comienzan, en primer hugar, a encontrarse
como amigos solidarios. Colocan en comiin sus problemas, lo que para
ellos ya constituye un paso liberador. Descubren entonces que los pro-
blemas que tienen, son también luchas de muchos otros y que pueden
comenzar a hacer algo juntos para solucionarlos. Motivados por la
Palabra de Dios, realizan acciones colectivas como protestas, visitas a
las autoridades; mingas; lanzan programas de aclaracién de la opinidn
publica, apoyan huelgas, dialogan con politicos, etc. Son actividades
que abarcan lo social, lo econdmico y que tocan también a lo politico.
En-la medida en que entran en este campo, tiene que actuar de forma
planeada v organizada, adquieren una conciencia histérica dinamica y
sienten que deben luchar por un nuevo proyecto social. De aquf surgen
las organizaciones populares de cufio econdmico (como por ejemplo
Cooperativas); social (clubes de madres,..); cultural (grupos de teatro,
de cantores...); politico (asociacidon de barrio, sindicatos...). Estas orga-
nizaciones populares con frecuencia, nacen por inspiracién de las mis-
mas CEBs y como extensidon de su prictica y poco a poco ganan identi-
dad y autonomia propias.

- Las organizaciones populares buscan solucionar colectivamente sus
problemas comunes, reivindicar sus derechos y construir una sociedad
distinta, No surgen para un solo problema o momento de lhicha, sino
para construir soluciones colectivas a mas largo plazo. Iniciadas por pe-
quefios grupos mas comprometidos y conscientes toman un espacio
para las mayorias populares. Pueden ser manipuladas por los dirigentes
o por los grupos politicos; pueden desviarse y tornarse pieza del sistema
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existente (por ejemplo Cooperativas que se tornan en empresas capita-
listas...). . : '

 La accién popular, una vez iniciada, tiende a llegar a un movimiento
popular, con proyvecto comin definido y al politico partidario, porque
al procurar solucionar los problemas mas urgentes, descubren el factor
generador estructural e ideoldgico de los mismos. Entonces dos cosas
importantes suelen acontecer: 1) el uso, por las personas ¥ por las
comunidades, de un nuevo instrumental de analisis de la realidad, va-
liéndose de las ciencias sociales, en el trabajo pastoral, Como tales ins-
trumentos y la referencia radical de la fe se integran, es precisamente el
punto para ser profundizado y constantemente evaluado, en ¢l proceso
de las CEBs en América Latina. 2) Los miembros de ltas CEBs pasan a
tener también una conciencia y militancia politica en el propioc ambien-
te, a través de las organizaciones populares y de militancia en partidos
politicos (no pocos asumen cargos politicos de representacion popular,
etc.) a nivel de base, como no faltaron casos en que miembros de las
CEBs llegaron al nivel politico nacional. En momentos de crisis nacional
hubo la tentacidén de identificar 1a CEB con un partido o proyecto poli-
tico especifico, que parecia mas en sintonia con las necesidades del pue-
blo. Algunos de ellos intentaron, en la practica, hacer de las CEBs, me-
ras instancias de concientizacidn y movilizacién del pueblo.

Las CEBs, sin embargo, no son el sector politico de la Iglesia, sino
la propia Iglesia y por eso se unen a sus didcesis y obispos para las tomas
de posicion oficial (esto en la propuesta, en la prictica se volvidé bien
dificil, aunque no imposible, La experiencia ensefia que cuando hay
tiempo para consultar las bases, los pronunciamieitos episcopales son
mucho ma3s directos y tienen una gran repercusion en medio del pueblo;
muchas veces la urgencia de la situacién pide toma de posicidon por par-
te de los obispos a la cual las CEBs dan su piena adhesion, difundiéndo-
la y toméandola como orientadora para su compromiso).

En el contexto latino-americano, los pobres asumen un protagonis-
mo clave, La Iglesia siempre estuve haciendo algo por ellos. Elia motiva-
ba a los ricos para que ayudaran a los necesitados, Lo que se tenia en
mira era una accién asistencialista v hasta promocional. En ambos ca-
sos, los privilegiados de los bienes materiales y de la cultura (para la cual
también se requiere bienes materiales, sea para ¢obienerla, como para de-
sarrollarla) eran los agentes principales. La diferencia cualitativa actual
es la percepcién de que Ia pobreza tiene como causa, no fendmenos in-
controlables {(como seria la Voluntad de Dios), sino las injusticias. Los
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pobres, de hecho, son mas bien los empdbrecidos. Para esto, 1a respues-
ta asistencial puede tener su lugar y papel, pero ya no es totalmente
adecuada. Habiendo una cierta responsabilidad en la situacién de pobre-
za generalizada y estructural: Frente a eso no se puede quedar en post-
cion neutra. Hay una ldgica y conflicto inevitable entre los que se empe-
fian en mantener los esquemas dominantes y los gue creen que, por
Dios y por los demas, deben cambiar las reglas del juego, que oprimen y
explotan a las mayorias humanas del Continente, de las cuales, segiin
Medellin v Puebla, sube un clamor ensordecedor, apelando a la interce-
si6bn de la Iglesia en su favor (DP 87-89), pero de modo que los pobres
sean sujeto del proceso (DP 1146-1147). No se trata de hacer por y para
los pobres, sino con ellos vy como ellos, lo que quiere decir, convertirse
segin las exigencias de la primera bienaventuranza evangélica. Los po-
bres y los que asumen su causa son asf llamados a ser los protagonistas
de un nuevo orden social, econémico, pelitico. El pueblo, de hecho, se
va uniendo, formando sus propias organizaciones de diferente naturale-
za, contenido y proporciones.

La misidn histérica del pobre, que en América Latina es creyente,
catélico y en proceso de liberacidn, se ve no solamente en funcidon de
los mismos pobies, sino de todos, pues apunta a un nuevo orden social,
como paso y exigencia del Reino de Dios.

A partir de su vision de fe, la CEB apoya al pueblo en su lucha por
la justicia, sin asumir paternalisticamente los planes y. programas y
evitando todo estilo y prdctica de nueva-cristiandad. En efecto, las
acciones polfticas y otras responsabilidades sociales, aun cuando inspira-
das por el Evangelio y por 1a Comunidad Eclesial, son decididas, realiza-
das por los ciudadanos (cristianos y otros) que en propio nombre y res-
ponsabilidad, establecen sus proyectos y forman sus organismos socio-
politicos, L

La CEB (Parroquia, Didcesis, en sus respectivos niveles) se mantiene
como la referencia de lo abseluto de la fe, que ayuda a motivar, discer-
nir, evaluar y a celebrar la accion especificamente paolitica.

Desde la CEB la gente se dispone a participar en los proyectos socio-
econoémicos y politicos discernidos como los més aptos para servir al
pueblo. La opcion de fe pasa por lo politico y econdmico, sin agotarse
en ellos, No hay proyectos absolutos. Solo Dios es absoluto, por eso la
CEB no es alternativa socig-politica (serfa una propuesta de neo-cris-
tiandad), ni es etapa desechable para la concientizacién, movilizacion,
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organizacién del pueblo. En la CEB se da la lectura de lo politico desde
la fe y la captacién de la fe desde lo politico.

Por todo lo dicho, se hace necesario dar a los cristianes y particular-
mente a los que tienen una militancia politica directa, una preparacién
especializada de tipo moral, civico, politico... y una asistencia constan-
te. Cuando esto no fue posible, las consecuencias fueron casi siempre
lamentables (evasién de lideres religiosos, abandono de la fe, manipula-
cion de la Iglesia como institucién, tentacion de los clérigos de asumir la
responsabilidad propia de los laicos, en los campos especificos de su
vocacion laical).

Los nuevos instrumentos de participacidén v ejercicio de responsabi-
lidad en la sociedad y en la Iglesia institucional, han creado dificultad v
tensiones que exigen didlogo, reubicaciones tanto imdividuales como
principalmente de conjunto, asi como conversion personal, grupal ¥
estructural. Al asumir la causa de los pobres y al motivar a los miembros
de la comunidad a comprometerse en el campo politico para hacer efec-
tiva esa opcion evangélica, los miembros de Ia comunidad pasan por la
experiencia de malentendidos, de persecuciones y hasta del martirio por
parte de los poderes militares, politicos y econdémicos (y a veces tam-
bién religiosos).

Las CEBs tienen de hecho la experiencia del martirio y del conflic-
fo. A veces son inevitables y al mismo tiempo son saludables cuando
vividos en la perspectiva del evangelio, en la comunion eclesial y en la
caridad. El martirio es el supremo amor a Dios v a los suyos, especial-
mente a los pobres. En la CEB se hace la lucha contra el Anti-Reino,
pero no crucificando a los demas, sino a uno mismo, en la imitacién de
Jesis que no coloca a los pecadores sino a si mismo en la cruz, desde la
cual ofrece su vida, como sacrificio y liberacién,

Hay que decir también que muchos conflictos que estan en las CEBs
surgen por errores, limitaciones y hasta pecados de personas, de grupos ¥
hasta de una actitud equivocada de la CEB como tal,

Puntos bien concretos de evaluacion han sido:

— el nivel de lenguaje liberador y profético esta siendo también el nivel
de prictica en las CEBs. ;Dénde se desajustan y por qué? ;En qué
proporciom?
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— El radicalismo de los iideres, ;es siempre por razones evangélicas del
cual no se puede abrr la mano, ¢ es una propuesta (posible, buena)
de algunos, que se esta exigiendo en nombre del evangelio, sin discu-
tir v aceptar otras alternativas?

— Los juicios y propuestas de los lideres son siempre fruto de la parti-
cipacién de la gente, o se habla por el pueblo, sin el pueblo, como
pueblo, imponiendo al mismo pueblo decisiones y exigiendo actitu-
des, sin que €l haya entendido bien el por qué de ellas?

FPalabra de Dios y las CEBs

DESCUBRIMIENTO Y USO DE LA BIBLIA |

En sintesis: en las CEBs se interrelacionan tres referencias centrales: ia rea-
lidad, la Palabra de Dios y la misma comunidad, localizacién de la gran
comunidad eclesial universal. Esta a la Iuz de la palabra, entiende la reali-
dad y asume Ia responsabilidad de manifestar el Reino de Dios.

Lo particular de la CEB es que se busca asumir la Palabra de Dios,
como comunidad y se entiende esa Palabra como un conjunto unitario,
que finalmente es una persona — Jesucristo, con quienes las CEBs y
cada uno de sus miembros de modo personal, se compromete, Se trata
de tener los criterios de Jests, su estilo de vida, ser su comunidad y
optar por su proyecto.

La Palabra ilumina la realidad y orienta sobre la meta final, asi
como sobre el estilo de vida (personal, social, eclesial) que Dios quiere.

Asi{ la Biblia, ayudando a entender el sentido conjunto de la historia
de Ia humanidad, la vocacién de ser el Pueblo de Dios: manifiesta quién
es Dios; da sentido al mundo, a toda la creacién y particularmente a los
bienes materiales; muestra la Iglesia en proyecto, en accién y en pers-
pectiva del Reino. '

Las CEBs descubren la Biblia como Palabra de Dios en su historia,
ligando fe y vida, religién con los problemas comunes del pueblo vy no
solamente con las necesidades individuales de cada uno. De esto les
viene:
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— la fuerza y la necesidad de enraizar una experiencia comunitaria de
participar, compartir, actuar inaugurando la realidad de ser una
* nueva familia humano-divina (la Iglesia entendida, saboreada, reali-
zada y vivida a su nivel local) siendo agentes directos y responsables

de eHa; '

— la responsabilidad por la creacién (que es herencia de todos) y por
todas las personas y pueblos, en la perspectiva del Reino.

El pueblo retoma la Palabra_ de Dios y también la Palabra propia.
Descubre qué sabe, puede y debe hablar para vivir y sobrevivir. Asf la
Palabra de Dios da luz a un nuevo estilo de gente que entiende que su
Dios es el Dios de la vida, El quiere que tengan vida abundante v solida-
riamente. La Biblia, en las CEBs, es un paso cualitativo en la madurez
comunitaria, asi como de conversién personal. Es liberadora, progra-
madora, reivindicatoria y celebratoria. Es mas un espejo que una ven-
tana, Hace ver lo de ayer, ¥ principalmente hace ver lo de hoy, lo nues-
tro, mas que lo de ellos, en 1a vida de la comunidad v de cada uno.

La Biblia estd en el corazén de las CEBs.

Los sacramentos y la comunidad sacramental

En sintesis: la CEB es entendida como, la expresién local de la sacramenta-
lidad de la Iglesia. Cada sacramento refuerza y amplfa esa perspectiva,

" Fl aspecto original que la comunidad de base insiste en privilegiar es
lo de la sacramentalidad eclesial en su todo, mas que en cada sacramen-
to en particular (sin que esas dos referencias vengan a oponerse).

La CEB manifiesta principalmente la sacramentalidad de la comuni-
dad de Jesus, en su dimension bautismal y Eucaristica.

En verdad, la CEB recoge y sacramentaliza lo que es sefial y fuerza
de vida en las personas y en el ambiente. La reconciliacién es captada
como liberacion del pecado (renuncia radical a las estructuras de peca-
do y a los agentes de pecado; lucha contra ellas y contra ellos).

Profesa una renovada fe en. Dios (Padre de todos), en Jesis (Salva-
dor de todos y principalmente de los humﬂdes de acuerdoe con el anun-
cio de su mision en Le¢ 4, 16-22) yenel ESplI‘ll‘Ll Santo (fuerza de vida,
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de liberacion, realizacién y mlsion) La CEB asume una mision como
pequefia Iglesia,

La celebracidén eucaristica gana con la vivencia comunitaria y el
compromiso liberador y les da mas pleno sentido. Estd ligada a todo 10
que la comunidad reflexiona, realiza y proyecta.

La vida comunitaria y el compromiso liberador de las CEBs Ia de-
centran de los santos para concentrarse en Jesiis y su proyecto. Por eso,
el Cristocentrismo de la fe se hace mas existencial en las CEBs, En este
contexto eclesial surgen los testigos radicales del Evangelio, los santos y
santas de hoy que ganan en la CEB un estilo de mediacién de fe distin-
tos. No son fuentes de milagros, para las horas de impotencia humana,
sino de inspiracién con su ejemplo, para un compromiso con el Proyec-
to de Jesus, el Reino del Padre, como decian de los martires, las CEBs
de Ameéria Central , ** jno basta recordarlos, hay que actuallzarlos
continuando lo que e]los comenzaron!®,

De manera especml se redescubre el lugar de la Virgen Maria, quien
acompaiia y da fuerza al proceso de las CEBs,

En este cuadro conjunto se entiende mejor lo que va significar la
realidad de cada sacramento en las CEBs. En ellas se desarrolia Ia Cele-
bracién de la Palabra de Dios, asumida por ministros no-ordenados:

—  con simbolos de la realidad y 'de la cultura popular;
— con participacién muy activa, creadora de Ia misma asamblea;

— con elaboracidén de nuevos canticos concientizadores y llenos de
contenido biblico y social.

En algunas CEBs, los obispos han autorizado equipos de ministros
extraordinarios para el bautismo y para la presencia testimonial de la
Iglesia en los matrimonios de cristianos y para asumir todo el campo
de los sacramentales (funerales, bendiciones, etc.) v de las devociones
(novenas, peregrinaciones. ..).

Surgen ministerios no-ordenados: de los enfermos, de los bautismos,
de los funerales, de la distribucién. de 1a Eucaristia, los catequistas, el
servicio de justicia, de la reconciliacidn, la coordinaciéon de comunidad
en nombre de los mismos apdsteles, los visitadores de las familias y de
las CEBs para representarlas en las grandes coordinaciones dlocesanas ¥
nacionales. -
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Los muchos simbolos de fe y de vida comunitaria como también
de la realidad (cruces, Biblia, imagenes de santos, plato vacio, alambre
de pua, fotografias de los martires recientes, algunos hasta miembros
de la misma comunidad...) constituyen como sacramentales de la vida
de la CEB, expresando el proyecto de Jesus (y por consiguiente de las
CEBs) en términos de acontecimiento, esperanza, gracia social para toda
la gente, a través de la mediacion de la comunidad eclesial.

La espiritualidad

En sintesis: la CEB no fundamenta su ser en una comunion sociolégica, ni
en una dindmica grupal, Su mistica le viene de ser “koinonia”, una comu-
nidad eclesial que refleja vitalmente la propia Trinidad Santisima.

Las motivaciones evangélicas que estdn en las raifces de las CEB son:
¢l sentido de ser Pueblo de Dios, manifestando, desarroliando ¢l Reino
de Dios; de ser la comunidad histérica de Jesiis, que anuncia su proyec-
to; que denuncia proféticamente todo lo que es anti-Reino, que asume la
conflictividad en una perspectiva de Cruz y de Resumreccién, que funda
nuevas Iglesias, que tiene experiencia de la fuerza del Espiritu que
anima a la pequeiia Iglesia, impulsa a [os profetas, anima en las horas de
sufrimiento y martirio, une a la comunidad, acompafia a los misioneros,
Esa comunidad sacerdotal da culto a Dios en la prictica de las bienaven-
turanzas evangélicas y en el empefio por la justicia y la solidaridad.

El método

En sintesis: enlaCEB el método es, al mismo tiempo contenido. Reiine
cinco pasos formando un conjunto: ver, discernir, optar, evaluar y celebrar
comunitariamente,

En la CEB el método es clave. Los cinco verbos que lo identifican,
suponen y exigen un dinamismo global y progresivo. Asf se expresan:

VER, que es captar, analizar efectos, causas, estructuras, ideolo-
gias, sistemas, proyectos, utopias,

DISCERNIR, pronunciando un juicio cientifico y un juicio de fe.

OPTAR, decidirse por una accidn concreta, con vision global, pero
actividad local, articulada, organizada, con estrategia y tdcticas opor-
tunas.
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EVALUAR el método se enriquece, ultrapasando el tradicional ver,
juzgar, actuar porque incluye los otros elementos complementarios

evaluar y celebrar.

Quizas esta es la novedad que las CEBs introducen en el método,
por la experiencia de la misma vida de base, son precisamente la constante
exigencia de evaluar y evaluarse (auto y hetero critica), porque los pa-
sos anteriores eran ya conocidos desde la experiencia de la accion caté-
lica especializada.

Evaluar es asi algo muy significativo en el proceso de CEB, La gente
aprende a partir de sus experiencias, retomando los propios pasos, recu-
perandose de los errores cometidos. La gente sencilla de la CEB, sin pre-
paracidon académica, sin mayores experiencias de pastoral y de accién
comunitaria vive cometiendo errores v ni por eso se desartima, sino que
sigue adelante, procurando no recaer, no permanecer en el error v consi-
guiendo, casi siempre, salir bien, poco a poco.

CELEBRAR, resume lo que se consiguié, da gracias por lo poco
“NUESTRO”, supera amarguras, entiende que cada paso tuvo su lucha
y significa una conquista, aunque falten muchos otros pasos todavia.
Una comunidad no scbrevive si industrializa desanimo y amarguras. La
fiesta es anticipo, es ensayo general del Reino y por eso mismo es mo-
mento de dar gloria al Sefior, de recuperar animo, de transfigurarse a si
mismo y a los demds, de no dejarse devorar por el ritmo de la accién, y
gastar tiempo con los demds, con el Sefior, viviendo los primeros frutos
de lo que finalmente va a permanecer.

Se puede decir que el propio modo de vivir de la comunidad'es una
manifestacion clara del Mensaje de Jesits. En este sentido se afirma
constantemente que el método es contenido y que el contenido estd en
el método,

En lo que se refiere particularmente a los cinco pasos lo que més
comunmente se hace en las CEBs es ver juntos y de modo critico las
cosas a la luz de la fe; es optar conjuntamente y asi asumir compromi-
sos colectivos. No se trata de votar, sino de llegar a un discernimiento
comunitario, con la paciencia de discutir todas las propuestas, de no
precipitar decisiones, de dar elementos para que la gente se ilumine y dis-
cuta todos sus dngulos de ver un preblema o de considerar una pro-
puesta,
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Al pasar a la realizacion la comunidad vive frecuentemente la expe-
riencia de las propias limitaciones, de los errores y fracasos (lenguaje
liberador y practica muchas veces opresora; lenguaje lleno de propuestas
y realizaciones muy discretas. .., objetivos magnificos y grandiosos con
inicios asustadoramente humildes...). Todo eso Heva a reajustar el pro-
yecto inicial v a precisar los objetivos, afinar el instrumental de accion.
Esto se llama evaluacién constante, global y exigente. Al final, todo es
recogido en la accion celebratoria de la comunidad. En el método se
aprende a pedir y a dar perddn; a insistir y a reconciliarse; se escucha lo
que Dios estd queriendo decir (Palabra); se implora su ayuda (Oraciones
impetratorias); se ofrece lo que se consiguié como Sacrificio, unido al
unico Sacrificio de Jests, De todo y por todo se dan acciones de gracias,
se celebra la alegria pascual de ser la comunidad, de estar en Mision, de
vivir las primicias de un nuevo modo de ser persona, de ser pueblo, ¥
en muchos ¢asos también de ser Iglesia.

La celebracién anticipa el gozo de la comunidad definitiva y de la
conquista sin vuelta atras. Celebrar ayuda a continuar y a perseverar.
Toda la vida es contexto de saivacién, el compromiso, el dolor, la fiesta
pasan a ser componentes de la celebracion. La alegria de la comunidad
eclesial es una penetracién de lo futuro escatolégico en el hoy de la his-
toria actual, que viene cargado de dinamismo, que compromete y da
sentido a la espera, sin disminuir la lucha. Ortodoxia y ortopraxis se
complementan y se exigen en este método. La experiencia de la CEB es
propuesta y dinamismo para el estilo de vida parroquial y diocesano. '

A DESTACAR:

La CEB es una comunidad eclesial y no mera comunidad natural de base,
Es pequefia Iglesia, comunidad de fe, de cuito, servidora, apostdlica y
misionera,

Comunidad de fe.

El fuerte de las CEBs es el establecer una relacién efectiva de la fe con
la transformacidon de la realidad, revelando que Dios intepela la vida a
partir de la fe, y la fe a partir de la vida. Los cristianos adquieren asi,
una nueva sensibilidad en relacién a las realidades humanas y sociales,
expresada en el modo por el cual encaran la globalidad y la vida humana
y actian en el mundo (historia, estructuras econdmicas, politicas, etc.).
Casi siempre las CEBs, primero se encuentran por una motivacion reli-
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giosa; poco a poco descubren la Biblia y se motivan para la accion trans-
formadora de su realidad (practicas de liberacidn, luchas por la justi-
cia...). En las CEBs se va dando igualmente un progresivo uso de los
documentos del Magisterio, Enciclicas, cartas del Episcopado, que son*’
estudiadas y muchas veces presentadas en lenguaje popular, con dibujos
y grificos. La CEB ayuda a colocar el precioso contenido de la religiosi-
dad popular en acciones orientadas a la realizacién de la misién de la
Iglesia y a manifestar el Reino de Dios.

Comunidad de culto

"Vivida en la prictica sacramental, en la experiencia de oraciones
comunitarias como la celebracién de la palabra de Dios. Donde y cuan-
do es posible, las CEBs participan de la Eucaristia, juntamente con toda
la comunidad parroquial. Pocas comunidades y, raras veces, tienen el
privilegio de una Eucaristia doméstica. Todas ellas promueven celebra-
ciones devocionales en su drea, principalmente por ocasion de las fiestas
mas populares. En dreas proximas a las iglesias parroquiales, algunas
fiestas litdrgicas son iniciadas simultineamente en las CEBs que, acto
seguido, se unen y se dirigen a la Iglesia, para la culminaciéon del acto

‘religioso comunitario.

Comunidad servidora

- Que se expresa en el caso de las CEBs:

a) en el compartir de bienes y servicios (colectas, cajas comunes, min-
gas...); en el compartir de talentos (socializacion de los conocimien-
tos, habilidades, conciencia critica, uso de material de trabajo, cin-
ticos, etc.); en el compartir del tiempo (presencia junto a los enfer-
mos, escuchdndolos, estando con...).

b) En las obras de misericordia y en los esfuerzos asistenciales, promo-
cionales y liberadores, Es siempre un punto fuerte en la experiencia
de las CEBs la visita a los encarcelados, el servicio a los ancianos, la
ayuda a los desempleados, a los migrantes, a los indocumentados, el
esfuerze por reconciliar a las personas por la represibn que tiene
miembros encarcelados, escondidos, mutilados, asesinados...

¢} en la responsabilidad socio-politica, promoviendo el bien comiin,
iniciando o respaldando organizaciones populares existentes, dando
y recibiendo colaboraciones también de los gue no son cristianos y
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aun no tienen fe alguna. Identificando desde un analisis de fe (Escri-
tura, Magisterio, Experiencia de la Iglesia), las estructuras de pecado
y dinamizando la estructura. de gracia salvadora-que-existen.

Comunidad apostolica

Manteniendo a la CEB en comunion con los ministros ordenados v
designados para orientarlas. En cada CEB hay un servicio de unidad o
equipo de coordinacién aprobada por la Iglesia (parroquial, diocesana).
Los sacerdotes no son simplemente “un amigo mds” de las CEBs, ni en
ellas participan “‘como uno cualquiera”, sino que, por su ministerio
ordenado, deben presidirlas en la unidad ; delegar servicios; conectarlas
con los otros niveles eclesiales, especialmente con el obispo y el presbi-
terio; presidir la Asamblea Eucaristica.

La CEB como Iglesia es primicia sacramental y anticipo del Reino a
nivel local, Al comprometerse, de algin modo estd comprometiendo los
otros niveles de la Iglesia a tomar posicion, pues donde se mete su base,
todo el cuerpo de algiin modo tiene que meterse, o se queda mutilado el
cuerpo de Cristo, Si los pies avanzan mas que la cabeza, ésta comienza
a tener mareos, si €lla no acompafia a sus pies, se desequilibra todo el
cuerpo, Desde las CEBs, temprano o tarde se —compromete toda la Igle-
sia— se siente la necestdad de un nuevo tipo de laico, de cura, de obispo,
de seminario como de parroquia, de vida religiosa como de movimientos
apostélicos vy de espiritualidad. En relacién a los curas y obispos la insis-
tencia hoy parece no tanto la de que las CEB vayan a la jerarquia, por-
que eso se estd constantemente diciendo y buscando poner en practica
{con mavores ¢ menores resultados). Lo urgente de este momento es
que los de la jerarquia vengan a la gente de base no tanto para de inicio
corregir, orientar, sino primero para escuchar, entender, valorar y des-
pués, si es necesario, complementar y ensefiar,

Comunidad misionera

Se manifiesta de diversos modes como, iniciando otras CEBs, pos-
teriormente reconocidas por los preshiteros; buscando a los lejanos, a lo
los olvidados, a los que estin siendo trabajados por ias sectas; reafirman-
do la identidad catdlica del pueblo. Algunas CEBs, en comunién con su
Iglesia diocesana, han comenzado a enviar miembros suyos para un ser-
vicio misionero ‘““Ad Gentes’ pagindoles el viaje, respaldandolos con sus
oraciones y recibiendo los aportes que traen, desde la experiencia que
estan teniendo. La mision se expresa en cinco palabras y progresivamen-
te vividas:
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Inculturarse, encamarse en cada realidad desde lo méas fntimo de
ella.

Dialogar, descubrir lo que pueden y quieren decir con palabras y
gestos, preguntar mucho, identificar términos generadores,

Anunciar 1o que toda cultura tiene derecho de recibir, qué es el
Mensaje de Jesis que por el Padre fue enviado -a todos y que nos
llam6& como Iglesia para ayudarlo precisamente en eso.

Liberar, porque aunque existan muchas semillas del Reino en todas
las razas, culturas y pueblos, hay también una presencia de pecado per-
sonal, estructural, cultural. .. que pide por una liberacién integral y ra-
dical, : . :

Formar Ia comunidad eclesial, por'que esa es ﬁropueéta‘ de Jesns,
como mediacién histérica ordinaria, servidora de todos, estandarte
levantado en medio de las naciones, cuerpo Mistico de Cristo (LG 6-8).

A destacar: como orientacion fundamental: La Eclesialidad,

El punto central de toda la perspectiva eclesiolbgica que se desarro-
lla a partir de las CEBs es que ellas no son un movimienfo, sino que son
la misma JIglesia basica, local, donde los bautizados se encuentran, don-
de se reta con radicalidad evangélica la historia de hoy, la realidad injus-
ta (pecado) del continente, donde se escucha el clamor del pueblo, Se
trata pues en la CEB de hoy, de vivir la Iglesia de siempre, la de Joa-
quin, Lupe, Isabel, Conchita v José, la de Leonidas Proafio, Oscar
Arnulfo Romero y de Enrique Angelleli... la de Juan Pablo 11, la de
Jesucristo. : :

3. Tensiones y desaffos

En el caminar de las CEBs aparecen tensiones, contradicciones
equivogos y desorientaciones, precisamente porque se trata de algo vital
para expresar el modo de ser Iglesia local hoy.

Estos desafios y tensiones despiertan muchas respuestas correspon-
dientes y proyectos nuevos que se van gestando con perseverancia y
confianza,

Mencionamos 1o mas significativo a propésito de estas tensiones,
procurando describirlas en sus aspectos més claves.
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ay Tension causada por tomar las CEBs como movimiento y no como
nivel (célula) de Iglesia

Existen iniciativas en la Iglesia con diferentes eclesiologias v meto-
dologias, buscando lo comunitario como estructura de base. La diferen-
cia de éstos en relacién a las CEBs es que ellas, sin ser un grupo elitista,
son células basicas de la Iglesia particular. Integran a los bautizados del
drea, siendo para ellos el nivel de referencia eclesial inmediata y dindmi-
ca. Las CEBs viven lo fundamental de la Iglesia en lo localizado de las
bases,

A veces se inicid el proceso de las CEBs, con Circulos Biblicos, gru-
pos de oraciébn, reuniones de amigos con actividades culturales, sociales
y de caridad. Cuando no han evolucionado asumiendo otras dimensio-
nes de la eclesialidad, terminaron con ambigiiedades sobre lo que es una
CEB, por confundirla, en la prdctica, con una organizacidén o movimien-
to de la Iglesia. CEB y Movimientos son exprestones eclesiales de natu-
raleza diferente. No se trata de decidir 5i uno es mejor que otro, sino de
asegurarles su tdentidad y funcién especifica.

b) Tension causada por qué la CEB debe nacer y desarrollarse
en Iglesias Parroquiales y Diocesanas que son incoherentes
con Medelltn y Puebla

Las CEBs inauguran un modelo eclesial que, de acuerdo con Mede-
llin y Puebla, implica una revisién de estructuras pastorales. Acaban
creando conflictos con las comunidades mayores y otros grupos de la
misma Iglesia no van en el mismo rumbo fundamental. La CEB necesita,
como correlativo, una Pastoral integradora, que cubra toda la misién de
la Iglesia ¥ que la comprometa toda entera en el nueve caminar. Por
falta de una referencia eclesial que recoja, discierna, corrija e integre lo
que se va consiguiendo con el caminar de las CEBs, se minimiza o se
desvirtia su proceso.

Surge el riesgo de frustrar al pueblo que se pasa entonces para movi-
mientos politicamente extremistas o para las sectas de cuilo pentecos-
tal, 0 que se anquilosa en su vida apostolica,

Las CEBs son como una burbuja de jabdn, Son lindas, coloridas v
llenas de suefio. Prometen mucho, Todos dicen que son la esperanza de
Ia Iglesia, pero cualquier pinchazo las destruye. Relegadas a ellas mismas
pueden dejar en descubierto aspectos muy importantes de la vida ecle-
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sial, Entonces son necesarias estructuras de pastoral parroquial y dio-
cesana que proporcionen a las CEBs, medios y oportunidades para inter-
cambios de experiencias, visitas reciprocas, encuentros de reflexion para
cuestionar y dejarse cuestionar, oraciény celebraciones de la propia
experiencia (teniendo en cuenta su caminar y relacionandolo con los
demaés bautizados del drea, tomando en cuenta lo que Dios est realizan-
do en la totatidad de su Iglesia).

c) Tension cuando se busca estructurar a las CEBs en base tinicamente
a ung conciencia de clase social excluyendo otras posibilidades

Por una o6ptica limitada de liberacidn, se corre el riesgo de dejar
de lado los que no son materialmente pobres, permitiendo asi que esos
sectores de bautizados se dispersen o sean llevados por movimientos so-
cialmente descomprometidos.

Entonces se ve la necesidad y el reto de desarrollar una acciéon evan-
gelizadora y liberadora en los medios de la técnica, de la ciencia, de ia
cultura, de la comunicacion social, que lleve al compromiso con la
causa de los pobres, en los términos propuestos por Jesis,

d) Tension por crear, mantener, desarrollar “‘coordinadoras”
que en la prdctica son alternativas a la jerarquia
de la Iglesia Diocesana

Al nivel de cada CEB hay siempre un equipo de coordinacién, por
institucién o delegacién de la jerarquia. '

En el nivel diocesano y regional (nacional} se siente la necesidad de
crear estructuras de asesorias que faciliten el caminar de las CEBs, moti-
ven a los sacerdotes y obispos para acompafiar a las CEBs no desde
afuera, sino integrandolas y teniendo contactos inmediatos, directos y
vitales con las mismas (no pueden contentarse con informes indirectos y
mediatizados, menos todavia burocriaticos o meramente disciplinares).

El impase mas comiin se da al pasar de lo clerical sacerdotal a lo cle-
rical de los agentes (religiosos, laicos) que se afirman como los nuevos
protagonistas de las CEBs, en el campo de las decisiones. A veces se
mantiene en la teoria un lenguaje popular y en la prictica, actitudes,
costumbres de tipo populista (masificante) o elitista. Entonces, los con-
flictos de los agentes con la Jerarquia o con el mismo proceso, surgen
como si fueran conflictos del pueblo.
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e) Tension al apoyar las CEBs solamente como instrumenio
de conscientizacion y organizacion del pueblo.

Miembros de las CEBs que son maéas concientizados y socialmente
més activos, han sido Hevados a cargos en los partidos y sindicatos, de-
jando de participar en la Iglesia.

Por la urgencia de la concientizacion y organizacion del pueblo, vy
porgue las CEBs, tienen la confianza de la gente (nivel de fe), es una
tentacién no rara, que las actividades de esa comunidad se concentren
por mucho tiempo en esas tareas sociales, lo que na vez obtenido haria
a las CEBs desechables, en favor. de un partido o del proyecto socio-
politico-econémico dominante, o alternativo... Lo que parece logico,
desde la Optica que se tenia, si las CEBs son primaria y dominantemente
para la movilizacion popular, ;ésta obtenida, para que se necesita toda-
via de CEB?

De una parte es urgente acompafiar en nivel diocesano y nacional a
los dirigentes cristianos que militan en los partidos y movimientos po-
pulares para que la fe que exige compromiso también politico no se
reduzca a esto.

De otra parte, aun en los momentos mis urgentes de compromiso
social, es importante saber “‘gastar tiempo™ con las actividades directa e
inmediatamente espirituales, como oracién comunitaria, meditacion
pesonal, etc, : ' '

No hay que reducir la espiritualidad al momento grande de la lucha.
El vivir segiin el Reino se nutre de la vida cotidiana. No se estd en la CEB
s6lo para conseguir un nuevo proyecto social, sino para evangelizar en to-
das sus dimensiones. La evangelizacién no se agota en la liberacion, aun
que nunca deja de buscarla. También, desde el fracaso de los objetivos
temporales, desde la locura de la cruz hay una fuerza de salvacion..

f) Tension por descuidar lo escatolégico del reino,
en favor del proyecto historico adoptado

Al descubrir a Dios en ¢l pobre y al analizar las estructuras de po-
breza en los hechos de vida, al sentir la urgencia de la lucha liberadora,
hay la tentacién de dejar en segundo plano los que ayudan poco en la
lucha (enfermos terminales, ancianos ya poco licidos, huérfanos. ..} y las
actividades menos “eficaces” como atencidén personalizada de las perso-




Medeliin, Vol. 15, ns. 58-59, junjo-septiembre de 1989 89

nas que necesitan consejo, orientacién para la vida espiritual, etc. Los
curas ¥ obisposmaés tradicionales en la liturgia, etc. pueden ser sistemati-
camente excluidos del interdés “‘revolucionario”, o meramente “‘usados”
cuando conviene para la estrategia de la causa. .. lo que seria una actitud
poco evangélica e incoherente con un nuevo proyecto de participacién,
valorizacion de todos y de paciencia histdrica.

El aspecto profético reivindicatorio de las CEBs exige también y
fuertemente lo celebratorio y utdpico. Ademds de los programas y acti-
vidades y precisamente para alimentarlos a largo plazo, hay que tener
suefios del Reino, y de la nueva organizacién social.

g} Tension para reducir la Biblia a algunos textos para confirmar lo
que ya se habia decidido de antemano; de reducir la historia biblica
a la mera liberacion y organizacién del pueblo de Israel sin una
rigurosa incursion en la perspectiva del Reino de Dios y del pueblo
de Dios del Nuevo Testamento

Es la tentacion de reducir el horizonte biblico teoldgico de la op-
cién por los pobres a un tinico modelo histérico de esa opcidn y de
aplicar la nocidn teolégica de Pueblo de Dios, pura y simplemente a los
habitantes pobres de un pafs, sin mayores precisiones y exigencias.

Lo popular de la CEB se orienta a reconstruir el sentido de Pueblo
de Dios a partir de lo comunitario y liberador. Respeta el proyecto de
las bases sin imponerles estrategias y actividades que no hayan sido asu-
midas de modo consciente y corresponsable. Las CEBs son populares,
no porque se forman con miembros def pueblo, sino mas bien porque
estin constantemente en contacio con la vida y la realidad de todo el
pueblo, facilitando a que el sea amado, escuchado, apoyado, evangeliza-
do y se torne siempre mds, agente de su proceso completamente (no
solamente de un programa, sino de todo el proceso, en vista del objeti-
vo final),

Un pueblo se torna Pueblo de Dios, optando por el proyecto del Pa-
dre, manifestado plenamente en Jesis y presente ya en la Iglesia como
su Primicia, instrumento y sacramento.

Un reto siempre presente en la vida comunitaria es el de someter
globalmente la realidad al texto biblico. Es de escuchar a Dios ¥ no su-
gerirle lo que nos debe decir.
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La Revelacion se propone como un conjunto que pide una respuesta
radical. Hay que dejar claro, en teoria y en la prictica, que la fe es 1a
ultima referencia para lo politico ¥ lo social y no vice-versa.

- La opcidn por los pobres, por exigencia evangélica no estd en el mis-
mo nivel de la opcién que se hace por un partide o programa politico,
en favor de los mismos pobres. El modo por el cual esta opcidn se ex-
presa en un momento histérico, no tiene fuerza normativa para otros
lugares y momentos, aunque siempre sea inpirador evangélico y pastoral.

PROPUESTAS

Creemos que hay necesidad de realizar a nivel regional y continen-
tal, momentos (encuentros} de-evaluacion del caminar de las CEBs y de
hacer unareflexidn teolbgico-pastoral sobre los puntos por ¢llas levanta-
dos, principalmente teniendo en cuenta los ulteriores pasos después de
los textos aprobados por las Conferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano de Medellin y de Puebia;teniendo en cuenta los nuevos
retos y experiencias vividos por América Latina, en los recientes afios y
mirando hacia los desafios del futuro.

Puntos concretos para tales encuentros:

Qué: profundizar de modo especial el contenido relativo a temas como:
~'' El niuevo modelo de la Iglesia de base, en la que aparecen:

ministerios no ordenados (instituidos, delegados).
asesorias y papel de los presbiteros y reh’gidsas;
cuadro de referencia teologico-biblico;
-prioridades pastorales;
" espiritualidad;
:r-él'a'cién c\on. lo socio-econdmico-politico (proyecto social dominan-
te, proyecto(s) alternativo (s)...)

manifestacién de vocaciones sacerdotales y religiosas a partir de las
CEBS. : ' C

la opcidén por los pobres en una sociedad de clases, la e\?angelizacién
de todos a partir de los pobres.

relacion con los movimientos catdlicos.
relacién con ios gue no estin en CEBs,
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— Nuevo estilo de parroquia, comunidad de comunidades, papel de la

di6ceesis vy particutarmente la figura y la mision del obispo en la rela-
cion a este cambio de base eclesial (tradicién y magisterio eclesial).

— La misién “Ad Gentes’ en la perspectiva diocesana y de base.

— Los esfuerzos por defender los derechos hnmanos, la bisqueda con-
creta de la paz.

Quiédnes participardn:

Representantes de las Conferencias Episcopales, y de las mismas
CEBs; agesorias.

Dénde:

En la zona andina, en el cono sur, en América Central; en Méxi-
co y en el Caribe (frances, ingiés, papiamento).

Cudndo
En el afio 1991 (primer semestre),
Coordinacion:

Secretaria General del CELAM y un equipo Ad Hoc.

Como:

— Levantamiento inicial por paises, sobre los puntos indicados arriba
en el que; recoger experiencias; produccion de material popular;
publicaciones existentes (resuitados de encuentros regionales, nacio-
nales y continentales de CEBs). :

— Realizacion de asambleas de las bases a nivel diocesano y nacional.

— Provocar un Forum mundial para estudio y aporte de las CEBs al
conjunto de la comunidad eclesial.
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PUEBLA Y MEDELLIN,
UN NUEVO ENFOQUE EN LA PASTORAL
DE AMERICA LATINA

Card. Ernesto Corripio Ahumada
Arzobispo Primado de México

Dentro de los grandes acontecimientos de la Iglesia Universal
posconciliar se cuenta, sin duda la Il y III Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, celebradas en Medellin y Puebla respectivamente.

La presencia de ios Papas Paulo VI y Juan Pablo II en ambas, garan-
tizan la universalidad de sus afirmaciones aplicadas a la concretez de
nuestra Iglesia Latinoamericana. Fl mismo Papa Juan Pablo I, presente
en la inguguracidn en Puebla, to ha reconocido afirmando que el Docu-
mento aprobade “Sobre la Evangelizaciéon en el presente y en el futuro
de América Latina™ tiene significacion universal,

Esta misma opinién tendrén, seguramente, quienes siguen de cerca y
con interés la vida de la Iglesia Catélica y que han hecho algiin estudio
serio sobre estos Documentos. Pese al facil triunfalismo propio de algu-
nos medios eclesidsticos e incluso enjuiciando con severa critica las limi-
taciones de ambas Asambleas Episcopales, éstas aparecen, a la hora de
hacer el balance, como los dos acontecimientos més importantes de la
historia de la Iglesia Latinoamericana.

I. EL DOCUMENTO DE MEDELLIN

“Presencia de la Iglesia en la actual transformacion de América
Latina”, : :

A distancia de veinie afios v habiéndose celebrado, después de
Medellin, 1a reunién de Puebla; ante la dificultad del espacio de un ar-
ticulo y tratando de no repetir conceptos, me voy a permitir, como
participante én ambas reuniones, apuntar solamente algunos aspectos
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que, a mi juicio fueron mas novedosos en Medellin y que serfan més

tarde clarificados en Puebla.

1. Promocién Hamana

“La lglesia Latinoamericana... centrd sus atenciones en el hombre
de este continente, que vive un momento decisivo de su proceso histd-
rico. De este modo ella no se ha “desviado”, sino que s¢ ha “vuelto”
hacia el hombre, consciente de que “para conocer a Dios es necesario
conocer al hombre” (DM 1).

Con estas palabras comienza la Introduccién a las CONCLUSIONES
la Conferencia de Medellin, que desde un principio asume una clara
postura ¥ un interés preferente por los problemas de la humanidad: La
Iglesia. estd al servicio del hombre, le interesa, antes que nada la libera-
cidn de todas las esclavitudes y su desarrollo integral.

Ya el Concilio Vaticano IT habfa insistido en el interés creciente
por el hombre: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias
de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres ¥ de cuan-
tos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los
discipulos de Cristo, Nada hay verdaderamente humano que ne encuen-
tre eco en su corazodn’ (GS 1).

En Medellin se acentiia esta preocupacién y sé concretiza al hacer el
andlisis de la realidad lacerante y de injusticia que caracteriza nuestro
continente, marcado por la miseria como hecho colectivo;injusticia que
clama al cielo, haciendo notar qué los esfuerzos llevados a cabo no han
sido capaces de asegurar el respeto y la realizacién de la justicia en
todos los sectores de-las respectivas comunidades eclesiales (ver DM 1).

La dependencia de nuestra indusiria de las grandes empresas mun-
diales ha originado un clima uvniversal de frustracién de las legitimas
aspiraciones, creando un clima de angustia colectiva (idem), agravado
por la superposicién de culturas de nuestros pueblos y de la falta de
integracidén sociocultural, asi como también por la falta de solidaridad
que Ileva en el plano individual y social, a la cristalizacidén de estructuras
injustas que caracterizan la situacion de América Latina (Idem).

La sola constatacién de esta triste realidad podria llevar a la tenta-
cién de encontrar soluciones violentas y extremistas emanadas del pensa-
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miento marxista del cual estd muy lejos ia Iglesia, por ello Medellin
aclara el papel que a la Iglesia corresponde en el misterio del hombre.

En la Historia de la Salvacidon, la Obra Divina es una accién de libe-
racion integral y de promocion del hombre en toda su dimension, que
tiene como Unico moévil el amor...

El amor, “la ley fundamental de la perfeccion humana y por lo tan-
to de la transformacién del mundo® (GS 38), no es solamente ¢l man-
dato supremo del Sefior; es también el dinamismo que debe mover
a los cristianos a realizar la justicia en el mundo, teniendo como funda-
mento Ia verdad y como signo la libertad”. (DM 4),

Medellin no quiere confundir progreso temporal v Reino de Cristo;
sin embargo, el primero, “en cuanto puede contribuir a ordenar mejor
la sociedad humana, interesa en gran medida al Reino de Dios™ (G. et S.
n. 39), v define claramente su postura ante los dos campos: “En la
bisqueda de la salvacion debemos evitar el dualismo que separa las
tareas temporales de la santificacién, A pesar de que estamos rodeados
de imperfecciones, somos hombres de esperanza. Creemos que el amor
de Cristo ¥ a nuestros hermanos serd no sélo la fuerza inspiradora de la
justicia social entendida como concepcién de vida y como impulso
hacia el desarrollo integral de nuestros pueblos’™ (DM 5).

El tradicional método de ver, juzgar y actuar se convirti¢ para
Medeliin en un método realista que hizo surgir 1a reflexion de la fe de
las entraifias mismas de la realidad latinoamericana.

Medellin constata v denuncia estructuras radicalmente injustas y
opresoras del hombre, que mantienen en estado de marginacion a la
mayoria de los latinoamericanos con respecto a las minorias y al conti-
nente entero con respecto del resto del. mundo, Dicha marginacion es a
la vez efecto vy causa del colonialismo econdmico, cultural v religioso,
de los que el continente es victima.

2. LaPaz

Medellin es consciente de que el subdesarrollo latinoamericano se
ha convertido en una terrible situacidon promotora de tensiones que
conspiran contra Ig paz de nuestros pafses.

A pesar de los esfuerzos realizados y dejando de lado las causas na-
turales dificiles de superar en nuestro continente, €Xiste una situacién
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de pecado creada por el egofsmo del hombre que debe ser denunciada v
combatida porque constituye la negacion de la paz,

Al analizar nuevamente la realidad que vivimos descubre tensiones:
a las diversas formas de marginalidad hay que afiadir la desigualdad
excesiva entre las clases sociales. Pablo VI describe esta realidad al diri-
girse a los campesinos colombianos: ‘“Sabemos que el desarrollo eco-
némico y social ha sido desigual en el gran continente de América Lati-
Latina; y que mientras ha favorecido a quienes lo promovieron en un
principio, ha descuidado la masa de las poblaciones nativas, casi siempre
abandonadas a un innoble nivel de vida ¥ a veces tratadas y explotadas
duramentie” (DM 4).

La situacién se agrava ante la insensibilidad de los sectores mas favo-
recidos frente a la miseria de los sectores marginados que son calificados
de subversivos ante cualquier intento de cambiar una sistema social que
favorece la permanencia de los intereses de las minorias (ver DM 5).

Los sectores oprimidos van tomando progresivamente conciencia de
su situacién. Escuchemos nuevamente a Pablo VI: “‘Hoy el problema se
agrava porque habéis tomado conciencia de vuestras necesidades y de
vuesiros sufrimientos y no podéis tolerar que ¢sias condiciones deban
perdurar sin ponerles solicito remedio™ (Discurso del 23 de agosto de
1968).

Entre otros muchos factores de injusticia y desestabilizacitn de la
paz, Medellin denuncia proféticamente el endeudarmiento progresivo de
nuestros pafses del Tercer Mundo, “No es raro verificar que, en el siste-
ma de créditos internacionales, no se tienen en cuenta siempre las
verdaderas necesidades y posibilidades de nuestros paises. Corremos as{
el riesgo de abrumamos de deudas, cuya satisfaccién absorbe la mayor
parte de nuesiras ganancias” (DM 9 d.).

Otro de los temas denunciados valientemente por Medellin es el del
armamentismo: “En determinados paises se comprueba una carrera .
armamentista que supera el limite razonable, Se trata frecuentemente
de una necesidad ficticia que responde a intereses diversos y no a una
verdadera necesidad de la comunidad nacional,

Una frase de “Populorum Progressio” resulta particularmente apro-
piada al respecio: ‘‘cuando tantos pueblos tienen hambre, cuando tan-
tos hogares sufren miseria, cuando tantos hombres viven sumergidos en
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la ignorancia... toda carrera de armarnentos se convierte en un escandalo
intolerable®” (DM 13).

Esta denuncia dejaria tras de si comentarios de toda indole; baste

"recordar a la revista Vision que califica al Documento de “viraje a la

izquierda”, “plataforma de accidén politica, semejante a las que suelen
"lanzar los partidos en visperas electorales”.

Esta opinidn, sin embargo, olvida que no fue, ni ahora es tarea de la
Iglesia Jerdrquica la formacion y promocién de ningin partido politico
por un lado, y por otro que el Evangelio se encarna en esta historia e
incide en todos los aspectos de la vida humana incluido el politico sin
que por ello se comprometa con ninguna determinada opcidn polftica.

Finalmente, dentro de esta constatacion de la realidad, Medellin se
refirio a la violencia como uno de los problemas mds graves que se plan-
tean en América Latina, derivada en gran parte de la gran injusticia que
se constata en todos nuestros paises y que da por resuitado una situa-
¢ién de marginacién, incultura, desempleo, pobreza que llega a miseria
a nivel de grupos, dependencia tecnologica, endeudamiento y saqueo de
nuesiras riquezas naturales a nivel de continente latinoamercano en
relacidon con los paises desarrollados,

“Tal sifuacion exige transformaciones globales, audaces urgentes y
profundamente renovadoras. No debe, pues, extrafiarnos que nazca en
Ameérica Latina ‘““la tentacién de la violencia”. No hay que abusar de la
paciencia del pueblo que soporta durante afios una condicioén que difi-
cilmente aceptarfan quienes tienen una mayor conciencia de los dere-
chos humanos” (DM 16). De ahi ia grave responsabilidad de todos los
miembros del pueblo cristiano en la promocion de la paz,

“Nadie se sorprendera si reafirmamos con fuerza nuestra fe en la
fecundidad de la paz. Bse es nuestro ideal cristiano *“la violencia no esni
cristiana ni evangélica”, el cristiano es pacifico y no se ruboriza de ello.
No es simplemente pacifista, porque es capaz de combatir, pero prefiere
la paz a la guerra™, (DM 15).

Esta temética, valientemente denunciada por Medellin, a lo largo
del Documento no carece de la fuerza emotiva de muchas de sus afirma-
ciones, surgidas de la angustiosa situaciébn que constata en. nuestro
continente, sin otras armas con que combatirla, mas que con la fuerza
de la palabra-del Evangelic y de la valiente denuncia de -quienes la
proclaman, '
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Esta proclamacidn, en Medellin, se ¢onsiderd especialmente urgente
porque la presencia de la Iglesia debe ser participe de la promocion inte-
gral v del pleno desarrolio {(a todos los niveles) del hombre Latinoameri-
cano.

Medellin hizo temblar las conciencias y abrié un compis de espera
en la solucién cristiana de sus problemas.

Andando el tiempo, diez afios después, en Puebla, revisaria mas
tranquilamente el resultado de aquella reflexién. Mientras tanto, la reu-
nion de Medellin seria considerada como la interpelacion fuerte y direc-
ta, audaz y comprometida del Evangelio en nuestro continente.

II. EL DOCUMENTO DE PUEBLA

“La Evangelizacion en el presente y el futuro de
América Latina®,

A pesar de la cortedad del tiempo en que se elabord y de 1o hetero-
géneo de las personas que lo redactaron, se puede decir que el “Docu-
mento de Puebla™ contiene nuevos temas teoldgicos, un nueve método
de hacer teologia y una vision de toda la accién de la Iglesia con sus
consecuencias pastorales. Todo esto se encuentra readactado con un
lenguaje asequible a un gran grupo de lectores, Bien podrfa decirse que
en ¢l fondo late la teologia de toda la Iglesia, de manera especial la eu-
ropea pero la expresién y forma tltima son neiamente latinoamericanas.

Dada la novedad de algunos temas, v la insistencia en puntos de
vista fundamentados en realidades latinoamericanas mds concretas, que
han dejado inquietudes en algunos lectores y comentaristas del docu-
mento poblano sobre el contenido y la intencién de algunos puntos. Por
tal razén, tratando de aportar alguna Inz, reflexionaremos sobre tres de
los temas que parecen haber despertado mas interds y cierta preocupa-
cién. Hablaremos, pues, sobre: la teologia de la liberacién, la Igiesia y la
politica, y, 1a opcidn preferencial por los pobres.

1. Teologia de Ia liberacion

Este tema, aunque no fue directamente tratado por €l Documento
de Puebla, revista gran importancia porque, segin el parecer de algunos
tedlogos, no sblo es un fema nuevo en la teologia, sino es un nuevo
modo de hacer teologia. Dada la influencia en Latinoamérica, de alguna
manera se reflejo a lo largo del documento,
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La teologia de la liberacion nace de una necesidad de encontrar un
método eficaz para lograr la transformacidn de la sociedad latinoameri-
cana desde el punto de vista del Evangelio. Por una parte se advierte que
en mds de cuatro siglos de historia cristiana no se ha podido superar la
pobreza ni la injusticia en que viven nuesiros pueblos. Por otra parte, se
gstan presentando desde hace tiempo nuevas ideologias que pretenden
superar la situacién de injusticia actual mediante elementos que, en
algunos casos, son contrastantes y ain contrarios al Evangelio.

Ante tales perspectivas, no han faltado quienes, al querer lograr una
eficacia en la accion a la que Hamaron ortopraxis, volvieron ¢on nuevos
ojos & la doctrina verdadera de la Iglesia, llamada también ortodoxa.
Trataron de encontrar en la palabra de Dios respuestas concretas a la
problemdtica vivida por los pueblos Latinoamericanos, como en otro
tiempo el pueblo de Israel habfa encontrado en ella la solucién a sus
problemas, no solo de 1ndole l‘BllglOSEl Sino tamblén polinca social y
economlca ' : :

El p_e]igro de algunos de estos tedlogos es el de caer en una idedlogia’
extrafia-al Evangelio, al hacer el anilisis de la realidad desde el punto de
vista de'l marxismo: “se debe hacer notar | aquif ¢l riesgo de 1deologlza—
¢cién a que se expone la reflexién teoldgica, cuando se realiza partiendo
de una:praxis que recurre el anélisis marxista. Sus consectiencias son la
total politizacion de la existencia cristiana, la disolucion del lenguaje de
la fe en el de las ciencias sociales y ¢l vaciamiento de la dimension tras-
- cendental de la salvacién cristiana”. (DP 545). Sin embargo, otros ted-
logos han evitado dicho riesgo y han hecho aportaciones valederas,

El método que usa la teologia de la liberacién se resume en tres -
grandes puntos: el analisis de la realidad, la confrontacién de la realidad
con la palabra de Dios y la eleccion de los medios que conducen a la
-eficacia de Ia accidn (ortopraxis).

Este método, tal como se presenta, sin ningin condicionamiento o
dependencia de alguna ideologia, no sdlo no tiene nada objetable, sino
que permite encontrar caminos para encarnar verdaderamente el Evan-
gelio en la realidad. Después de todo, el Evangelio debe ser, principal-
mente, VIDA.

Por tal razén, el Documento de Puebla, al tratar de la planificacion
pastoral, nos presenta los tres pasos anteriores como formando parte de
una metodologia en la que serdn educados todos aquellos que trabajan
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en la evangelizacién: ‘““La accién pastoral planificada es la respuesta
especifica, consciente e iniencional, a las necesidades de la evangeliza-

cién. Deberd realizarse en un proceso de participacién en todos 1os
niveles de las comunidades y personas interesadas, educdndolas en la

metodologia de andlisis de la realidad, para la reflexién sobre dicha rea-
lidad a partir del Evangelio;la opcién por los objetivos y los medios més
aptos y su use mas racional para la accidn evangelizadora™ (DP 1307).

La urgencia de los tedlogos de la liberacidén por la orfopraxis se de-
be, como ya difimos arriba, a la experiencia que se tiene de una pobreza
generalizada v a muchas situaciones de injusticia institucionalizada en
casi toda América Latina. Algunos concluyen que el Evangelio no ha
sido convenientemente predicado; otros piensan que el Evangelio no es
suficiente para lograr el cambio. Por dar tanto relieve a la ortopraxis, sin
embargo, frecuentemente, se descuida la ortodoxia, de manera especial
entre quienes consideran verdadero lo segundo.

El Documento de Puebla hace hincapié en la ortodoxia, presentan-
dola mediante un concepto muy rico de lo que es la evangelizacién
(DP 348-355). La concretiza en las tres verdades fundamentales que
son el contenido de la evangelizacién: la verdad sobre Jesucristo (DP
166). 1a verdad sobre la Iglesia (DP 167-168) y la verdad sobre el hom-
bre (DP 169).

En estos puntos se reafirma la doctrina tradicional de la Iglesia; pero
se nota claramente que ésta ha sido enriquecida por la reflexién sincera
que muchos te6logos habfan hecho sobre dichas verdades, viéndolas y
viviéndolas desde América Latina,

La teologfa de la liberacién no es una ciencia auténoma, indepen-
diente y por encima de las demds ciencias del hombre. Es, mis bien, una
ciencia interdisciplinaria que se nutre ciertamente y éste es el privilegio
de 1a teologia, de la Palabra de Dios.

Como ciencia, empero, mucho depende del método que se use
‘“para conocer y expresar los divinos misterios” (DP 376) y también de
la relacién viva y directa que tenga con “‘nuevas situaciones sociocultu-
rales o nuevos hallazgos y problemas suscitados por las ciencias, la
historia o la filosofia” (DP 376).

La aportacion de este esfuerzo por encontrar un nuevo método teo-
logico es la de haber hecho una neta distincidon entre 1o que es la Palabra
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de Dios en sf{ misma y su contenido. También ha aportado el método
usado por tos tedlogos para reflexionar sobre ella e interpretar su men-
saje.

Con la palabra de Dios y su mensaje sélo tiene relacidn el tedlogo en
cuanto creyente, ya que sdlo el hombre de fe le reconoce validez; pero
con ¢l método de reflexién usado por el tedlogo es indispensable 1a rela-
cidn con otras ciencias, ya que éstas completan la visién del hombre que
se acerca a la palabra de Dios para recibir su mensaje. En la teologia
escoldstica hubo un acercamiento a la filosofia, buscando en ella ele-
mentos que pudieran ayudar a comprender mejor la Biblia y Ia interpre-
tacidén que de elta habia hecho la Iglesia en su tradicién.

En estos tiempo, ademds de la filosofia, son otras ciencias, de mane-
ra especial la historia, la antropologia, 1a sociologia y la psicologia, las
que han ayudado con mucha eficacia a la actualizacién teoldgica sobre
la Biblia ¥ 1a Tradicién.

La influencia de esta concepcion de la teologia como una ciencia
interdisciplinaria se nota pricticamente en todo el Documentio de Pue-
bla, Junto a los temas cldsicos de la teclogia y a los término sociales,
culturales, politicos, econOmicos y sicologicos, entre otros, tratados con
la intencion de hacer verdadera teologla.

Entre los temas mds queridos para la teologia de la libracidon estd el
Reino de Dios, que comienza desde este mundo, éste enunciado es to-
talmente evangélico y se encuentra en la teologfa reciente. En el Docu-
mento de Puebla asi se afirma: ... el laico se ubica por su vocacion en
la lglesia y en el mundo... estd comprometido en la construccidn del
Reino en su dimensién temporal’” (DP 787).

Igualmente se dice: “La finalidad de esta doctrina de 1a Iglesia —que
aporta su visidn propia del hombre v de la humanidad— es siempre la
promocién de liberacién integral de la persona humana, en su dimen-
sién terrena y transcendente, contribuyendo asi a la construccion del
Reino altimo y definitivo, sin confundir sin embargo progreso terrestre
y crecimiento del Reino de Cristo™ (DP 475).

De una manera mds explicita se habla del Reino, de su relacién con
la Iglesia, y de cOomo trasciende sus limites visibles: “se da en cierto
modo donde quiera que Dios esté reinando mediante su gracia y amor,
venciendo el pecado vy ayudando a los hombres a crecer hacia la gran co-
munion que les ofrece en Cristo,
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Tal accion de Dios se da también en el corazén de los hombres que
viven fuera del ambito perceptible de la Iglesia. Lo cual no significa, en
modeo alguno, que la pertenencia a la Iglesia sea indiferente” (DP 226).

Ei problema concreto que ofrece este tema es la especificacion del
contenido de la frase Reino de Dios. Dentro de la teologfa tradicional
se daba tanta importancia a lo espiritual y trascendente, que parecia
que lo material ¢ inmanente carecfa de significado verdadero.

Ante tal actitud, algunos tedlogos dela liberacion dieron tal impor-
tancia a lo material que parecié que olvidaban lo eterno. Por eso el
Documento de Puebla recoge la inguietud actual del Reino de Dios en
su dimensién temporal.

Afirma que la salvacion tiene lazos muy fuertes con la promocion
humana en sus aspectos de desarrolio y liberacion, que son parte inte-
grante de 1a evangelizacion (DP 355), :

“No insiste menos, empero, en que la plenitud de] Remo rebaza Ios'
horizontes de lo temporal ¥ de lo terreno. :

Para aclarar el sentldo total de la expresuﬁn “Remo de D1os y para )

- darala palabra dé liberacion un contenido que abarque lo temporal y

lo eterno, se enriquecié el concepto dnterior de liberacion. En efecto, si
el término de liberacion a veces se refena s6lo a lo politico, econdmico
Yy social, en Puebla se afiade la palabra mtegral” querlendo significar
con esto una liberacion de todo. aquello que-jmpida al hombre su
realizacion. total, tritese de lo somal 10 polltxco Io econom100 Io'._ '
- espiritual y lo moral : L :

Al no usar una sola vez la expresion “teologia de Ia liberacion”, el
Documento de Puebla evita probar o desaprobar un movimiento teold-
gico especifico. Deja la puerta abierta para un sano progreso ulierior de
dicha teologfa y hace suyos los elementos positivos de dicha teologia
como son: la conviccidn de que el Evangelio, por sus caminos propios v
originales, es capaz de lograr el cambio necesario en personas y estruc-
turas para una sociedad justa y fraterna; el método, que comienza con
¢l andlisis de la realidad porque cobliga a una objetividad necesaria para
abrirse al cambio, que continfia con la iluminacién de esa realidad por
medio del Evangelio y que termina con la bisqueda de los medios para .
lograr una pastoral de conjunte y planificada segiin los medms de que
ahora se dxsponre
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El didlogo con las ciencias, de manera especial con aquellas que en
el momento actual influyen més en el pensamiento humano; la preocu-
pacién por la eficacia de la acciéon (ortopraxis), aunque iluminada con
las verdades doctrinales (ortodoxia); el rechazo al método marxista para
hacer el andlisis de la realidad; puesto que la Iglesia no necesita de él
y ademds porque comprende que todo método siempre va unido a la
ideologia que lo sostiene y que no es facil separarlos; el esclarecimien-
to del concepto de “Reino de Dios™, aceptando que éste comienza
desde este mundo ya que tiene una dirnensién temporal pero que tras-
ciende sus limites y llega a su plenitud sdlo més alld del tiempo.

2, Tglesia y pelitica

En los ultimos tiempos ha parecido que Iglesia y Politica son dos
conceptos y dos realidades sin relacién entre s{ ¥ que sdlo circunstan-
cialmente podfan llegar a establecerla.

Sin embargo, parece que los temas y ¢l lenguaje usados en Puebla
indican otra cosa. Para que el interés que la Iglesia tiene por una activi-
dad importante del pueblo de Dios como es la politica no se interprete
como un deseo de poder, serd bueno aclarar algunos conceptos gue
sitian y delimitan ¢l sentido de dicho interés. -

En Puebla se describié la politica como el quehacer de “precisar los
valores fundamentales de toda la comunidad —la concordia interior y la
seguridad exterior— conciliando la igualdad con la libertad, la autoridad
publica con la legitima autonomia y participacién de las personas y
grupos, la soberania nacional con la convivencia y la solidaridad interna-
cional (DP 521).

Entendida asf, es como interesa a la Iglesia, que busca contribuir *“a
promover los valores que deben inspirar la politica, interpretando en
cada nacidn las aspiraciones de sus pueblos, especialmente los anhelos
de aquellos que una sociedad tiende a marginar’™ (DP 522).

Se trata de un servicio que la Iglesia quiere hacer a cada pueblo en
que se halla encarnada, sirviendo como conciencia acerca de los valores
que le son mas peculiares v en favor de las personas que suelen ser mar-
ginadas.

Tampoco define el Documento de Puebla una politica de partido,
pero indica: “La realizacidén concreta de esta politica fundamental se
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hace normalmente a través de grupos de ciudadanos que se proponen
conseguir y ejercer el poder politico para resolver las cuestiones econo-
micas, politicas y sociales seglin sus propios criterios ¢ ideologias” (DP
523).

La caracteristica de esta actividad es el ejercicio del poder polftico
segiin la ideologia del grupo que lo ha conseguido, En este sentido, la
Iglesia no solamente no busca el poder polftico, sino que afirma que
esta actividad de partido no conviene ni a obispos, sacerdotes o reli-
giosos, ni a laicos dirigentes de la accién pastoral (DP 526-530).

M4s aiin, ningéin partido politico, por més que se inspire en ta doc-
trina de la Iglesia, puede arrojarse la capacidad de representar a todos
los catélicos, pues al fijar un programa concreto no podréd abarcar las
aspiraciones de todos (DP 523),

Asi la Iglesia conserva su autonomia frente a lo temporal, De esta
autonomia y de su misién religiosa -se deriva la capacidad para servir,
con sus luces y energias propias, a la consolidacién de la comunidad
humana (DP 519).

A la autonomia de la Iglesia frente a lo temporal corresponde la
autonomia de gobiernos, partidos, sindicatos y demds grupos polfticos
y sociales respecto a la Iglesia.

Esta requiere dicha autonomia porque necesita estar siempre pre-
sente en todos los campos de la vida humana y no sélo en el 4mbito
personal y familiar. El amor fraterno que predica derivado de Ia paterni-
dad universal de Dios, debe iluminar todas las acciones del hombre; y
debe predicar de tal manera su mensaje que llegue a todos los hombres, -
independientemente de su- afiliacion politica o del grupo sindical o
gremial al que pertenezcan (DP 515).

La iglesia, pues, busca estar presente en la actividad polftica, para
que la palabra que anuncia ilumine las conciencias y transforme la so-
ciedad (DP 518). Este Evangelio significa justicia, paz, fraternidad, ver-
dad, cultura y promocién humana entre otras cosas. De hecho, podria
decirse -que, de alguna manera, los valores evangélicos estdn presenfes en -
la mente de muchos politicos, aunque no siempre en todas sus acciones.

Si bien la Iglesia como institucién no busca el poder —y es conve-
niente que ninguno de los que ocupan cargos importantes en la Iglesia
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participen en la polftica de partidos para que su mensaje no se limite y
para que no se confunda su accién evangelizadora con una busqueda del
poder politico— los catdlicos laicos si tienen derecho, més aifin, obliga-
cion de intervenir activamente en todo lo que supone la bisqueda y par-
ticién en el poder, para asi transformar desde su peculiar punto de vista
las estructuras politicas, sociales y econdmicas.

Los laicos que Ieguen a tener algin carge politico evitardn aparecer
como la avanzada de una Iglesia que quiere obtener el poder. Su tarea
como cristianos es, precisamente, 1a de servir con honestidad y eficacia
al pueblo del que forman parte y con el cual constituyen la finica fami-
lia de Dios. “La politica partidista es ¢l campo propio de los laicos.
Corresponde a su condicion laical el constituir v organizar partidos poli-
ticos, con ideologias y estrategias adecuadas para alcanzar sus legftimos
fines” (DP 524).

A ftravés de la historia, la Iglesia ha sido testigo y participe de una
evolucién constante del pensamiento politico. En los Giltimos tiempos
ha juzgado conveniente permanecer al margen del juego politico de
gobiernos, partidos, sindicatos y otras agrupaciones para poder “evan-
gelizar lo politico con Cristo, desde un Evangelio sin partidismos ni
ideologizaciones” (DP 526).

FEl interés dela Iglesia consiste en anunciar, a quienes realizan la
politica, los criterios evangélicos: pero sin pretender alcanzar el poder,
Cambiando la prictica de otros tiempos, insiste en que ningin obispo,
sacerdote, religioso o laico dirigente eclesial tome parte activa en la
politica de partido.

Es a los cristianos laicos, sin cargos, en la Iglesia, a quienes toca for-
mar partidos o ingresar en los ya existentes, para alcanzar el poder
o la influencia necesaria en orden al bien comiin. Y esto lo hardn con la
libertad de derecho con que cualquier hombre trata de influir en las
cosas publicas del pueblo al que pertenece.

3. Opcidn preferencial por los pobreé
Enel _Do_cuniento de Puebla encontramos dos conceptos de pobreza.
El primero es un modelo de vida qﬁe consiste en una actitud de

apertura confiada en Dios, con una vida sencilla, sobria y austera, en la
que se comparte 10 que se tiene por amor y no por imposicion (DP
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1148-1150). Este concepto no crea problema, ya que es el tradicional
evangélico,

El segundo es expresion o resultado de una marginacion y privacidn
a las que se ven sometidos muchas personas y de las que deben librarse
(DP 1148). Esta manera de entender la pobreza es la que ha causado
desconciertos, porque tiene relacion directa con estructuras y situacio-
nes sociales, politicas y econdmicas, y porque parece que alinea a la
Iglesia con ideologias que quieren superar este tipo de pobreza por
medio de la violencia y el odio.

Sin negar la influencia que la historia ejerce en la reflexion de 1a
Iglesia, puesto que los signos de los tiempos son también la palabra de
Dios, hay que aclarar que la opcién preferencial por los pobres, de la
que hablé en Puebla, no es una estrategia.

Es consecuencia de un regreso a las fuentes evangélicas para encon-
trar de nuevo el genuino espiritu de Cristo, que debe estar presente en
toda la actitud y actividad eclesiales. No estd por demds aclarar desde
ahora que dicha preferencia por los pobres no ofrece ninglin peligro
para la unidad de comunidades v pueblos. '

La primera verdad evangélica que recordamos, a propésito de los
pobres, es 1a de que Dios es Padre de todos los hombres (Ef. 4, 6). De
El recibimos el pan de cada dia; ante El valemos méas que los pdjaros,
que sin sembrar tienen que comer, ¥ més que los lirios del campo, que
sin tejer se visten de esplendor. No debemos andar preocupados por la
comida, la bebida o el vestido porque nuestro Padre Celestial sabe que
tenemos necesidad de esto (Mt. 6).

Ahora bien, ;cOmo se podra creer en la verdad del Evangelio, que
nos presenta a Dios como un Padre que ama a sus hijos, si éstos carecen
de lo estrictamente indispensable para vivir? ;Como creer en la frater-
nidad que nace de esa paternidad divina si los hombres més capaces o
mejor preparados aprovechan su superioridad para explotar a los més
débiles, indefensos o menos desarrollados?

La Iglesia, consciente de que representa en el mundo la paternidad
de Dios, al proclamar su preferencia por los pobres, de ninguna manera
excluye de su amor a los ricos. Al contrario, mediante las riquezas de
cualquier orden que poseen los ricos, desea remediar las necesidades de
los pobres,
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Mas NO mediante €l enfrentamiento de unos contra otros, ni consti-
tuyéndose en mediadora o en institucidn de asistencia; sino mads bien
hablando con fuerza a la conciencia de los gue tienen mds, para que és-
tos, no s6lo por el miedo a la exasperacidn,violenta de los marginados,
sino, ¥ sobre todo, por amor y comprensién hacia las carencias del hu-
mano, se abran al dilogo y al progreso compartido entre todos. '

Una de las caracteristicas de Jeslis como Mesias fue la cercanija a
los pobres: ““;Eres Tit el que tenfa que venir, o debemos esperar a otro?
Jestis respondid: “Vayan a contarle a Juan lo que estan viendo y oyen-
do ...y los pobres reciben la buena Noticia™ (Mt. 11, 3-5).

. ~EstQ si es asi porque solo Dios, o alguien que me ame como El
puede preociiparse por un hombre de quien no obtendré ventaja alguna,
sino la alegria profunda de servirlo, reconociendo que, a pesar de la in-
dignidad que lo envuelve, es imagen y semejanza de Dios, imagen tan
frecuentemente “‘ensombrecida y ain encarnecida™ (DP 1142).

Jests demuestra claramente que es el verdadero Salvador, pues se
identifica con los hombres, haciéndose uno de elios.

Solidario con ellos, asume la situacion en que se encuentran, espe-
cialmente los mas pobres, para proclamar la dignidad humana por encima
de cualquier pobreza o carencia. Pobre El mismo,Jests, desde su naci-
miento hasta su muerte, ensefia al pobre a descubrirse hombre, Hijo de
Dios, hermano de todos, hasta de los injustos (St. 2, 8).

El pobre es capaz de superarse a s{ mismo y de colaborar a la libe-
racién integral de la historia humana, logrando con su participacion

_consciente la transformacién de las estructuras injustas para hacer rea-

hdad el reinado de Dios, que comienza en este mundo y se hace pleno
mAs alla del t1emp0

Por €80 Je-sﬁs predica la verdad de Dios, agradable para unos y mo-
lesta para otros. Por eso defiende su dignidad ante Caifas, Herodes y
Pilatos. Por eso muere satisfecho de su Obra “todo est4 consumado”
(In. 19,30), y deja en manos de su Padre la justicia que se le debe hacer
vy la plenitud a que se ha de Hegar: “Padre, en tus manos encomiendo mi
espiritu” (Jn. 23,46).

V1ve y muere pobre porque no necesita de nada mds, y también pa-
Ta que Otros veamn que no busca una conveniencia personal. Solo que la
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pobreza de Jesiis es libre, “siendo rico se hizo pobre por ustedes” (Cor
8,9), y cuando invita a que alguien siga su ejemplo quiere que lo haga
libremente: “Dichosos los que eligen ser pobres porque éstos tienen a
Dios por Rey” (Mt. 5,3).

Diversas ideologias y grupos organizados se esflerzan por prestar
ayuda a los pobres. Unos lo hacen mediante donativos y regalos, que
ocasionalmente remedian las mas apremiantes necesidades, creyendo
que no hay posibilidad de hacer mas.

No hay cambio posible, seglin estos, y hay que aceptar la injusticia
como un mal necesario, haciéndolo llevadero con la practica de la carni-
dad. Otros tratan de ayudar a los pobres haciéndolos conscientes de su
derecho y enfrentandolos a sus explotadores violentamente, aunque de
ello se sipa el derramamiento de sangre vy la muerte; estan seguros de
que no hay otro camino para lograr la liberacién de la opresién y de la
injusticia,

La Iglesia no sigue ninguna de estas estrategias. Por una parte, sabe
que la injusticia no es mal necesario, pues teniendo su origen en el hom-
bre, al cambiar éste la mentalidad, podra erradicarla de su corazén y de
los actos y estructuras que derivan de su voluntad. “No debe darse co-
mo ayuda de caridad lo que ya se debe por razdn de justicia” {DP 1146).

Por otra parte, no cree la Iglesia que se pueda defender at hombre
atacando al hombre. Mas bien, habra que buscar, el acercamiento al dia-
logo fraterno entre individuos, grupos humanos y pueblos para poder
asi encontrar soluciones que respeten la vida del hombre, sea quien sea,
y se labre una sociedad justa en todos los campos.

'La Iglesia ni forma partido politico, ni se infiltra en los barrics po-
bres para incitar a la violencia, ni se convierte en una especie de benefi-
cencia piblica que reparte donativos y limosnas como paliativos de
situaciones injustas. La Iglesia predica el Evangelio al hombre, “que
dispone a realizarse como hijo de Dios, lo libera de las-injusticias ¥ lo
promueve integralmente”,

Para algunos, entre ellos algunos catdlicos, el Evangelio no tiene la
fuerza necesaria para lograr ¢l cambio de las estructuras injustas que
generan la marginacion, la miseria y la indignidad de algunos hombres,
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Hay que recordar a éstos gue si el cambio no se ha dado no es por
falta de capacidad del Evangelio, sino mas bien por una deficiencia de
los predicadores, sometidos frecuentemente a las vicisitudes histéricas
(DP 6). '

Ha sido en los iltimos afios cuando el concepto de evangelizacién se
ha enriquecido. El Documento de Puebla entiende por Evangelizacidén
el anuncio solemne v gozoso a todos los hombres de la salvacion que
nos ofrece Cristo, en la cual encuentran sentido todas las aspiraciones
humanas, desbordiandose infinitamente (DP 353).

Dicha salvacién consiste en que Jests, revelador de Dios nos presen-
ta a éste como Padre de todos los hombres, quien al comunicamos su
Espiritu, nos hermana, haciendo brotar de nuestros corazones frutos de
dignidad, de respeto, de justicia, de perddn y de paz,

Esta misma salvacién es una liberacion de todo lo que oprime al
hombre ¥ que se opone al plan de Dios, pot lo cual es designado en for-
ma global bajo el concepto de pecado. De acuerdo con el plan de Dios,
la promocién humana en todos sus aspectos es parte integrante de la
Evangelizacién, ¥ una Evangelizacién liberadora consiste en transformar
al hombre en sujeto de su propio desarrollo integral, a nivel de indivi-
duo y de comunidad. El anuncio de esta salvacién debe ser auténtico y
vivo, sin distorsiones ni perplejidades que frenen o paralicen su dinamis-
mo (DP 371).

La Iglesia, siguiendo el espiritu evangélico continna invitando a los
hombres a vivir en austeridad y sencillez, con lo cual se logra la libertad
frente a los bienes materiales y se favorece una reparticién mds justa
entre los hombres. Mas este tipo de vida deberd ser asumido por convic-
* cion y no por la fuerza,

Al predicar el amor de Dios a todos los hombres se ha descubierto el
dolorose contraste entre los pocos que tienen mucho y los muchos que
tienen poco, y se ha sentido ia necesidad urgente de luchar porque di-
cho contraste desaparezca,

El camino no serd la violencia ni el odio, sino el acercamiento de
ricos y pobres para un didlogo fraterno, propiciado por una predicacién
que sea capaz de despertar en cada hombre el amor y el interés por los
demas. :
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So6lo se hace notar que los ricos tienen medios para realizarse, mien-
tras los pobres no. ]

Se invita, pues, a los ricos a que compartan su riqueza material, cul-
tural o de formacién personal con los menos dotados o que no han teni-
do Ia promocion humana necesaria, Jesis como Mesms dirige su palabra
a todos.

Invitando a los pobres a tomar conciencia de su dignidad por enci-
ma de sus carencias, y haciendo descubrir a los ricos otro tipo de rique-
za al compatir sus posesiones con los pobres. La preferencia por los
pobres no ¢s ofensiva a los ricos, a menos que éstos cierren sus corazo-
nes a los demds.

El servicio de la Iglesia a los pobres es anunciarles el Evangelio. Esta
es su tarea propia y la mejor, puesto que abarca toda la realidad del
hombre, partiendo de los bienes de este mundo hasta la consecucién de
la Biltima meta que trasciende los limites de lo terrestre.

4, Conclusion

Puede decirse, en forma general, que la inquietud provocada ya des-
de Ia reunién del Episcopado Latinoamericano en Medellin v confirma-
'da en Puebla, proviene primeramente de una inseguridad o duda que
tienen algunos sobre la capacidad del Evangelio para transformar la
realidad latinoamericana.

Surge en sepundo Iugar de Ia posibilidad de que, no siendo suficien-
te el Evangeho la Iglesia tenga que recumr a ideclogias para lograr su
mision,

Hay que recordar, sin embargo, que el Evangelio es amor v que la
Iglesia no puede aliarse con ninguna ideologia, de izquierda o derecha,
que vaya contra el Amor bajo el prefexto de estar luchando por 1a justi-
cia o por la libertad,

Ademads, no hay oposicién entre esas realidades: para ser justo NO
es necesario odiar, ni la libertad verdadera puede estar conira el amor.

“Antes que juzgar el Evangelio ineficaz para lograr el camino favora-
ble en nuestros paises, hay que recordar que la Evangelizacion del Nue-
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vo Mundo nunca llegd a ser total, tanto en el aspecto de territorio como
en el personal de los habitantes de estas tierras.

Sin embargo, a partir del Concilioc Vaticano II se ha sentido la fuer-
za transformadora del Evangelio.

Asi pues, la Iglesia vy el Cristianismo verdadero tienen en el Evan-
gelio, y en el solo Evangelio, ¢l camino de su accion.
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PRIMERA EVANGELIZACION
Y EVANGELIZACION “NUEVA”
A LA LUZ DE MEDELLIN Y PUEBLA

Mons. Nicolds de Jesiis Lopez Rodriguez
Arzobispo de Santo Domingo
Primer Vicepresidente del CELAM

Ei tema que se me ha propuesto, es provocativo y entusiasmante.,
Supone una mirada al pasado y un otear valiente al futuro de nuestro
Continente que, con todo derecho, a pesar de sus ingentes dificultades
esté siendo llamado Continente de la Esperanza para la Iglesia.

En el trasfondo de las dos “evangelizaciones”, la primera y la “nue-
va”, estd un Concilio, Detrds de la primera evangelizaciéon de nuestro
Continente estd el Concilio de Trento. Detrds de la ‘“‘evangelizacién
nueva’” a la luz de Medelifn y Puebla estd el Concilio Vaticano II. La
primera se centré mucho en ¢l individuo. La segunda, preocupada por
el gran drama modemo de ia ruptura entre el evangelio y la cultura, pre-
tende llegar a ésta y transformarla. Ah{ va a estar fundamentalmente 1a
novedad de 1a evangelizacion segiin Medellin y Puebla.

1. PRIMERA EVANGELIZACION

Antes de entrar en esta materia quiero hacer algunas observaciones
que considero necesarias.

Nos encontramos con frecuencia con personas que saben muy poco
de historia o carecen de interés por estudiarla o tienen pésima memoria,
éstas pretenden ensefiarnos hoy dia a su manera y segln sus intereses o
de los grupos a quienes se han vendido lo que sucedi6 en América hace
quinientos afios,
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Esto se aplica especialmente a ciertas “relecturas™. como se dice
ahora, nuevas “‘interpretaciones” de la historia y a burdas distorsiones
de la ingente obra evangelizadora Hevada a cabo por una legion de tita-
nes que dejaron su vida, fuerzas ¢ ilusiones en la amplia geografia de
nuestro Continente,

No hay que hacer mucho esfuerzo para identificar los ambientes, lu-
gares y personas dedicados a esta vergonzosa tergiversacién de la verdad.
Y, hablando como hombre de Iglesia ante personas de Iglesia, debemos
decir que Io més doloroso es que se preste a esto gente nuestra, afanada
en ofender la memoria de los abanderados de nuestra fe, haciendo causa
comiin con quienes lichan por destruirla aungque hagan profesion de
1o contratio. -

El primer gran pecado cometido, segin estos intérpretes, es haber
vinculado la cruz con la espada, Y no me explico yo a estas alturas co-
mo podfa entonces un imperio en expansion, regido por dos monarcas
gque se profesaban catdlicos, separar una realidad de la otra. Cosa distin-
ta seria y absolutamente inadmisible justificar o legitimar las barbarida-
des de la espada con el signo de la cruz o pretender la implantacion de
ésta con el signo fat{dico de aquélla.

Al enjuiciar un proceso tan largo como complejo, como fue la evan-
gelizacion de América, hay que despojarse honestamente de prejuicios,
ideclogizaciones y apasionamientos para analizar el conjunto con sereni-
dad y sensatez, virtudes de las que carecen muchos por desgracia. S610
asi podemos sacar conclusiones ajustadas a la verdad y veremos objeti-
vamente las miltiples luces y sombras que matizan esta policroma rea-
lidad.

Repito, en esto no podefnos caer en-falsas defensas de lo que no se
puede defender pero tampoco mentir presentando como abusiva y hasta
cruel Ia totalidad de ese proceso.

Los pecados, errores, abusos y arbitriariedades cometidos por mu-
chos de los colonizadores y por hombres de la Iglesia que no supieron
estar a la altura de sus convicciones y responsabilidades los reconoce-
mos ¥y los condenamos. Pero reconézcase con la misma autenticidad que
la mayoria de los que se aventuraron a cruzar el océano con proposito
gvangelizador fueron hombres de una gran talla, virtuosos, capaces de
grandes sacrificios, incomprendidos, calumniados y perseguidos muchas
veces, convencidos de que actuaban bien y de que estaban comprometi-
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dos con una gran empresa como era traer la fe a los habitantes de estas
tierras. Ignorar esto seria una ignominia.

Otra advertencia que se impone aqui en que no se pueden juzgar
hechos de los siglos XV1 y posteriores con la mentalidad nuestra de hoy.

Lo que en estos tiempos puede y debe parecernos en muchos casos
algo absurdo y monstruoso en aquella época era visto de manera muy di-
versa y enjuiciado con criterios totalmente distintos a los nuestros. Esto
significa que debemos aceptar una evolucidén en el modo de concebir el
mundo, la historia y las realizaciones del hombre, el concepto de la
antoridad, la misma libertad de conciencia y la libertad religiosa. 'Y no
digamos nada si aplicamos esto al campo cientifico. :

Tampoco se perdona historicamente por parte de muchos que
Espaifia con los Reyes Catdlicos a la cabeza patrocinara la extensién del
catolicismo a estas latitudes, viendo en esta decisién sélo razones de
tipo politico. Claro que las hubo, como también otros monarcas tuvie-
ron las suyas para proceder diversamente y propagar otras ideas y reli-
giones en oftras dreas. Pero, al menos por lo que se refiere a la Reina
Isabel La Catoélica, prefiero creer en su buena fe y hasta en su convenci-
miento de que estaba obligada en conciencia a hacer a los indigenas
participes de sus creencias religiosas. Ahf estdn en los archivos los innu-
merables documentos que avalan esta afirmacién y, si en muchos casos,
su buena voluntad o sus disposiciones no fueron respetadas, esto nada
prucba contra su condicion de mujer auténticamente cristiana y virtuosa.

En las instrucciones dadas a Cristébal Colén cuando preparaba su
segundo viaje (hablamos de mayo de 1493), se le ordenaba que *‘por
todas las vias y maneras que pudiese procure ¢ trabaje en traer a los mo-
radores de Ias dichas islas e tierra firme a que se conviertan a nuestra
santa fe catdlica”.

Ademis, debe decirse que, de no haberlo hecho Espafia, ciertamente
lo hubiese hecho otra de las potencias que le disputaban la hegemonfa
de estos mares vy tierras y no creo que el fanatismo incontrolable genera-
do por la Reforma protestante hubiese actuado con menos celo en la
extensién de sus doctrinas que lo hicieron nuestros abnegados misione-
ros. En ese caso el signo y la suerte de América serian hoy distintos.

Otro grave error e injusticia, por no decir iniquidad, es negar que en
los mismos albores de esa primera evangelizacidén hubo hombres excep-
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cionales ¢ ilustres que establecieron claramente la distincién entre Ia
cruz y la espada y que tuvieron el coraje de desafiar a quienes, profesan-
do su misma fe, hipotecaban o desvirtuaban sus ensefianzas, como vere-
mos luego, ' '

Dije al comenzar que detrds de esta evangelizacién estuvo el Conci-
lio de Trento. A este propoésito dice Ledn Lopetegui: “El Concilio de
Trento no conocid la presencia de obispos americanos en su Seno, pero
la formulacién definitiva de la doctrina catdlica en muchos puntos y su
reforma orientd definitivamente la vida de Ia Iglesia también en Indias”
(Ledén Lopetegui, Historia de la Iglesia en Espafia, vol. 1lI-20., pdg. 405).

No podemos dejar de mencionar aqui a la figura del Cardenal Jimé-
nez de Cisneros. El cuida de que no se permita el paso a las Indias a
ninguna Orden que no fuese “reformada” y muy pronto los Comisarios,
el Consejo de Indias y la Casa de Contratacién comenzaron a exigir a los
misioneros ‘“vida y docirina™,

Si quisiéramos ilustrar con algunos ejemplos las verdades ensefiadas
por los primeros evangelizadores encontrarfamos diversos catecismos o
doctrinas, como se decia entonces, que se produjeron tanto en las islas
como en México, Perl1 y otros lugares del Continente,

Aungue hubo otros catecismos anteriores, creo que pocas obras re-
flejan tan expresivamente la médula de Trento como el Catecismo del
Padre Gaspar Astete S.J., nacido su autor en 1537 y muerto en 1601.

Ese admirable “epitome teoldgico™ se imprimid por primera vez en
1599 y alcanzé muy pronto mds de 600 ediciones.

Recordemos su esquema. Tiene una introduccién “nombre y sefial
del cristiano™; cuatro partes’ lo que se ha de creer, lo que se ha de orar,
lo que se ha de obrar v 1o que se ha de recibir. y un complemento: peca-
dos capitales, enemigos del alma, virtudes teologales y cardinales, las
bienaventuranzas, dones y frutos del Espiritu Santo y novisimos,

Respecto a las cuatro partes nos dice con su peculiar metodologia y
gracia:

— ¢Coémo sabri el cristiano 1o que ha creer?
‘— Sabiendo el Credo y los articulos de la fe.
- Cémo sabrd lo que ha de orar?




) Mons. Nicolds de Jesiis Lopez Rodriguez, ,
‘118 Primera evangelizacion y evangelizacion “nueva® a la luz de Medeil{n y Puebla

— Sabiendo el Padrenuestro v las demds oraciones de la Iglesia.

— ;Cémo sabra lo que ha de obrar?

— Sabiendo los Mandamientos de la Ley de Dios, los de la Santa Ma-
dre Iglesia vy las Obras de Misericordia.

— ;Cémo sabra lo que ha de recibir?

— Sabiendo ios Sacramentos de la Santa Madre Iglesia.

Si uno compara este esquema con ¢l primer Catecismo de América,
—el de Fray Pedro de Cérdoba O.P., escrito precisamente en La Espafio-
la hacia 1520 y publicado afios mds tarde en México—, encuentra una
notable semejanza.

Por supuesto que la exposicion de Fray Pedro de Cérdoba es mas
sucinta. Su esquema es ésie;

I. Articulos de 1a Fe.
. Mandamientos.
II1. Sacramentos.
IV. Obras de Misericordia.
V. Otras verdades cristianas.
V1. Sobre 1a Cruz y su significado.
VII. Catequesis mistagdgicas:
— Sermoén para después de bautizado.
— Breve historia desde la creacion.
VIII. Oraciones.

Conviene advertir aqui que hubo en los comienzos dos corrientes
misioneras o evangelizadoras. La primera que defendfa una ligera ins-
truccion del indigena y el paso ripide al bautismo.

Fue el caso de nuestro cacique Guarionex, a quien segin Fray
Ramoén Pané, se ensefid el Padrenuestro, el Avemaria y el Credo, con
todas las otras oraciones y cosas propias del cristiano. El acepté el bau-
tismo con su familia, unas diecisicte personas. Dos veces al dfa el mismo
cacique decfa sus oraciones y hacia que las rezasen los de su casa.

“Esta primera catequesis no era muy profunda, dice ¢l Padre Lino
Gomez Canedo (.F.M., pero superaba a la que San Bonifacio exigia de
los alemanes antes de bautizarlos™ {Lino Gémez Canedo O.FM,, La
Evangelizacion Fundante en América Latina, pdg. 6.
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La otra corriente misionera exigia previamente al bautismo una for-
macién mas consistente y su exponente fue Fray Pedro de Cordoba con
¢l Catecismo antes referido.

En el colofén de éste se nos aclara que la “Doctrina™ ha sido redac-
tada en funcién del “catecismo e instruccion de los indios™ y que en la
presentacioén de las verdades cristianas se ha optado por ¢l “método his-
torico” en vez del método de preguntas y respuestas por su mayor adap-
tacion a la mentalidad de los indfgenas. '

Uno de los principios reguladores de la actividad evangelizadora en
América, a lo ancho de todo ¢l Continente, fue ¢l de plegarse progresi-
vamente a la idiosincrasia del indigena, a pesar de los errores que se co-
metieron y a los que me referiré mas adelante.

Esta acomodacion fue imponiéndose en los misioneros a partir de Ia
paciente observacion y estudio de fas principales manifestaciones de su
psicologfa y comportamiento intelectual, moral y religioso.

Esta voluntad de adaptacion dié origen a recursos catequisticos
muy eficaces y nuevos que aparecen ya en la “Doctrina’™ de Fray Pedro
de Cordoba. Las relaciones entre el misionero v el indigena en el siglo
XVI son radicalmente diferentes a las existentes en siglos anteriores.

El indio, de entrada, no se fiaba del misionero que pertenecia a un
mundo, raza, religién, cultura, lengua, costumbres y psicologia diversos.
El misionero era frecuentemente considerado como otro conquistador

r

mas.

Por eso, el autor de la Doctrina y los misioneros en general se empe-
fiaron en que los catequizandos descubriesen la radical diferencia de
ellos con los conquistadores. El libro de Fray Pedro comnienza asi:

“Muy amados hermanos,

sabed y tened por muy cierto que os amamos

de mucho corazén y por este amor que os tenemos,
tomamos muy grandes trabajos viniendo de

muy lejanas tierras y pasando grandes mares,
peniéndonoes a muchos peligros de muerte por
veniros a ver”,
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La diferencia, pues, con el conguistador es patente: mientras éste
reclama sumision, ellos s manifiestan mostrando amor sacrificado. Los
misioneros, por otro lado, se presentan como legados divinos. Dice asi
¢l Catecismo de Fray Pedro de Cordoba.

“Dios nos mandd que os dijésemos estas cosas a vosotros, porque
quiere haceros sus hijjos para daros de sus bienes y placeres... Y estos
bienes y placeres son tan provechosos, que desde que vosotros los
supiéreis y conociéreis, los preciaréis mis que a todo el oro y 1la
plata v piedras preciosas, y més que a todos los bienes que hay en el
mundo”. :

A continuacién, después de la exposicion de los articulos de 1a fe,
referentes a la divinidad, vienen los referentes a la humanidad de Cristo,
el altimo de los cuales es creer que Jesils vendrd a juzgar a los vivos v a
los muertos al fin del mundo y que dard pena etema a los malos y gloria
a los buenos. La transicion es fluida al segundo tema: materia de la que
serd examinado el hombre en ese Juicio eterno. Esa materia es su com-
portamiento respecto a los Mandamientos de Dios. Esto a su vez Ie da
pie a tratar sobre los Sacramentos. A esta ayuda de Dios, a través de los
Sacramentos, el hombre debe colaborar practicando las obras de Miseri-

cordia,

Fray Pedro de Cérdoba, gracias tal vez a Fray Ramén Pané y su
“Relacitn de las creencias e idolatrias de los Indios y cémo veneraban a
sus Dioses”, comprendid que el sistema religioso de los indios no se
estructuraba a base de un determinado catdlogo de dogmas vinculados
entre si sino que descansaba en una serie de relatos miticos. Ese era el
esquema de sus creencias.

“De ahi, ~-dice Pedro Borges en su libro

‘Métodos misionales en la cristianizacion de América’—
la razén por la que, al tratar de exponerles ¢l contenido
dogmitico del cristianismo, no proceden los
misioneros de una manera sistematica, sino a

manera de historia. Del mismo modo que para
demostrarles el origen demonifaco de sus idolos

no encuentran via mds apta que referirles

también, a manera de historia, Ja caida de

Lucifer con los angeles malos y entroncar

con ellos el origen de sus deidades.
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A pesar de esos aciertos, un error muy repetido en aquella primera
evangelizacién del Continente fue creer simplisticamente, desde la fe
catblica aceptada como la Unica verdadera, que toda religion natural no
¢s otra cosa que una distorsion de lo divino. Los tiempos contaban. Es,
sin embargo, mucho més objetivo juzgarla positivamente como un feno-
meno connatural al hombre de hondas raices psicologicas. Una auténti-
ca evarigelizaciéon debe percibir los valores y antivalores de una cultura
(“parte.de la cual es lo religioso y quizas su mejor expreszon”) y refor-
zar aquellos y purificar éstos.

En el primer encuentro, por ejemplo en La Espaiiola, de la fé cato-
lica con la cultura taina, se alland 1a religidon existente y en su lugar se
implantd un catolicismo fuertemente espafiol, en sus énfasis y expresio-
nes, La apreciacién de lo religioso taino fue bajo todos los aspecios
negativa y el méiodo evangelizador que emplearon, totalmente ajeno a
la inculturacién. Fendmeno que se repitid en la tierra firme. Entre hoso-
tros concretamente fue una pena. Los principales elementos de la
religion taina ofrecian -al catolicismo la base fundamental para su
aceptacion y asimilacion pero fueron rechazados.

La encarnacién de lo nuevo religioso —el catolicismo— en la cultura
religiosa existente habria presentado desafios y problemas arduos pero
no insolubles. -

Poco a poco se fue hacierido esto, pero siempre con ciertas reservas.
Con valoracién mds bien negativa de la religion y religiosidad naturales..
El resultado real fueron frecuentes sincretismos’ de los cuales hay toda-
-via algurios testimonios y ejemplos en el Continente. .

Esta vision. general, muy incompleta por cierto, de lo que fue la
primera evangelizacion de América guedaria mds incompleta adn si no
hacemos por justicia referencia a los multiples problemas econdmicos,
cientificos, jurfdicos, politicos y teoldgicos que planted el descubri-
miento v la conquista ¥ a los grandes hombres que intentaron darles
alguna respuesta.

Baste citar a la Escuela de Salamanca con Francisco de Vitoria al |
frente, cuya influencia serfa determinante para dilucidar esos nuevos
desafios que proponfa América.

“La Escuela de Salamanca, dice Melquiades Andrés, acepta el reto
de la intelectualidad de su tiempo. Por ello se plantea el problema del
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método y fuentes teoldgicas: el del hombre y sus derechos personales,
sociales y eclesiales, en tiempo de paz y de guerra, sea espafiol o indio,
blanco o negro, cristiano viejo o nuevo, viva en Europa o América®,
(Padre Melquiadés Andrés, Historia de la Iglesia en Espafia, vol. lII-20.,
pag. 297). '

‘Desde la cétedra salmantina Vitoria proclama que ““los indios recién
descubiertos son sujetos de derechos y deberes, porque son hombres, y
esto, afirma, es anterior e independiente del Estado, la religién, 1a cultu-
ra, la situacion de gracia o de pecado”. En su andlisis triunfa ¢l concep-
to cristiano del hombre,

Impresiona la genialidad de las afirmaciones vitorianas precisamente
por la claridad y valentia con que las hizo en aquella coyuntura histéri-
ca en sus célebres Relectiones de Indis, cuyos titulos son: De temperan-
tia, De Indis, De iure belli. '

Con toda propiedad v justicia se le considera el Padre del Derecho
Internacional modemo.

Otro tanto habria que decir de numerosos misioneros cuyas gquejas
motivaron la promulgacion de las Ordenanzas de Burgosen 1512-1513,
que representan un notable avance en lo que se refiere a la ensefianza y
al tratamiento de los indigenas. Lo mismo sucederia mds adelante,
sobre todo cuando se promulgaron las conocidas Leyes de Indias en
1542,

En evaluacion serena, la evangelizacion primera del Continente cui-
dé mucho lIa comprensién de las verdades catélicas; acentud la vida sa-
cramental (no olvidemos el desconcierto general provocado por la Re-
forma); cultivd con esmero las expresiones externas de la devocién gue
han marcado tan profundamente Ja religiosidad de nuestros pueblos; en-
fatizd el lugar privilegiado de Maria en la Historia de la Salvacién y éste
es otro de los aspectos mds relevantes de esa misma religiosidad que
hasta hoy perduran.

Esa primera evangelizacidn se centrd fuertemente en la conversion y
perfeccionamiento progresivo del individuo.

Fue sensiblemente verticalista en la concepcion teoldgica de 1a es-
fructura interna de la Iglesia, en la espiritualidad que propugné vy en la
pastoral que desarrolld,
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Alguien dird que, a pesar del esfuerzo denodado hecho por los mi-
sioneros vy por quienes los respaidaban en Espafia, como acabamos de
ver, no logrd llegar a las filtimas consecuencias del amor y la justicia
sobre todo en las relaciones sociales, politicas v econdmicas, Pero, esto,
repito, -mas que culpa de 1a Iglesia lo fue de las circunstancias tan pecu-
liares y dificiles en que tuvo que desarrollar su accidén evangelizadora.

II. EVANGELIZACION “NUEVA” A LA LUZ DE
MEDELLIN Y PUEBLA

Medellin como inicio y Puebla como culminacién fireron un hito v el
comienzo de una nueva era de la Iglesia Latinoamericana. No se debe
olvidar, sin embargo, que detris de Medeilin v Puebla, inspirando y ur-
giendo, estuvo el Concilio Vaticano II. Puebla por otra parte, asumio
decididamente la inmensa riqueza de la Exhortacion Apostélica “Evan-
gelii Nuntiandi”, toda ¢lla inspirada a su vez en el mismo Concilio.

Medellin no pretendidé ofra cosa que aplicar el Concilio a nuestro
Continente, Por eso Medellin es ininteligible sin eI Concilio Vaticano IL

Es justo que me detenga un poco a desentrafiar el Concilio. Fue
éste mis que el final de una época, el inicio de una Edad o Era, como
acabo de afirmar, No fue, en efecto, un Concilio de mera reafirmacion,
ajuste y reivindicacidon sino de apertura y cambio con miras a una pro-
funda renovacién de la Iglesia. Surgié asi de él un nuevo talante de Igle-
sia, una nueva heuristica teoldgica, unas nuevas o renovadas posiciones
en puntos claves de la Iglesia y de la Cultura Moderna, una nueva estra-
tegia pastoral y consecuentemente una nueva evangelizacion.,

a) Surgié un nuevo talante.

La Iglesia, de una actitud muy trascendentalista pasd a una actitud
mas inmanentista sin dejar a un lado el trascendentalismo. De una acti-
tud algo intransigente y acerada pasd a una actitud mads comprensiva,
indulgente ¥ receptiva. De una actitud algo maniqueista y pesimista res-
pecto al mundo y al hombre pasé a una actitud optimista y abierta a
ellos. De una actitud muy vertical y piramidal pas6 a una actitud coges-
tiva y solidaria sin negar la autoridad. De una actitud defensora de la
ortodoxia pasé a una actitud resaltante de la ortopraxis.

Todo esto, desde el principio, désperté encendidos entusiasmos en
unos y esiremecedores miedos en otros, olvidando que el principal
agente de un Concilio es el Espiritu Santo, de acuerdo con nuestra fe,
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b} Surgié una nueva heuristica teologica.

El método inductive (partir de la realidad para iluminarla.con la
luz de la fe) recibié carta de ciudadania junto al método deductivo (par-
tir de una o varias verdades conocidas para llegar légicamente a verdades
desconocidas y aplicarlas después de la realidad). Fue aceptado también
el método ontogénico basado en el hlStOI’lClSlTlO Junto al método légico

-y dialéctico.

Esto despertd también esperanzadas ilusiones en unos y no veladas
protestas en otros.

¢) Surgieron unas nuevas y renovadas posiciones en puntos claves de Ig
Iglesia y de la Cultura Moderna,

Ante todo en la Cristologia, El Cnisto del Concilio Vaticano Il no es
tanto el Cristo MEDIADOR, tan resaltado siempre con toda verdad y
fundamentacion biblica y en el que se basa la Soteriologia clasica. El
Cristo del Concilio esel Cristo RECAPITULADOR de 1a Carta a los Efe-
sios, capitulo 1, versiculos @ y 10. En ellos dice San Pabio:

“Dios Padre nos ha dado a conocer ¢l misterio

de su voluntad, el designio amoroso que formd

previamente en El para realizarlo cuando se -

cumplieran los tiempos: porier todas las cosas

bajo una sola cabeza, Cristo, tanto los seres- -
. celestiales como los terrenos”. '

o :_ - El nﬁmerd 3 de la Constitucion st_ﬁb'ré la Iglesia puntualiza lo dicho:

“Vino, pues, el Hijo, enviado por el Padre que

nos eligio en” El, antes de la creacién del mundo

y nos predestiné a la adopcibn de hijos porque

en El se complaci6 RECAPITULAR todas las cosas™.

Una primera interpretacién de recapitular (4nakefalaidd, en griego)
serfa la de reponer en su estado primitivo las cosas desordenadas por el
pecado. Es la interpretacién de San Juan Criséstomo, Tertuliano, San
Jeronimo y otros. Es interpretacion verdadera pero parcial. Recapitular
en griego significa propiamente RESUMIR REMATANDO. En esta in-
terpretacion lo que quiere decir Pablo en la Carta a los Efesios, muy en
consonancia con lo que dice en la Carta a los Corintios (I Cor. 8,3) v
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en la Carta a los Coloneses (1, 15-18), es que Cristo ejerce sobre todo el
universo una funcién de sintesis y remate, integrando, perfeccionando
y culmindndolo todo. En esta recapitulacidn entra el hombre, 1a socie-
dad, la historia, Ia tierra, el cosmos, la cultura. Es el fundamental plan-
teamiento del Concilio,

Respecto al Espiritu Santo, el mérito del Concilio no estd en la hon-
dura especulativa sobre esa realidad sino en la insistencia con que se
menciona su papel, lugar y accién en ¢l origen y vida de la Igiesia y en el
interior de cada creyente y atn todo ser humano. La Iglesia para el
Concilio no es otra cosa que un Pentecostés sosegado pero continuo.
Después de todo lo dicho por el Concilio es imposible hacer Cristologia,
‘Eclesiologia, Escatologia y abordar el tema de la Trinidad, de los Sacra-
mentos v de la Gracia sin hablar del Espiritu Santo.

. Concebida la santidad como radicalizacién progresiva de la presen-
cia ¥ accion del Espiritu Santo en nosotros, nuestra actitud debe ser de
escucha y de fidelidad al Espfritu Santo que inspira y mueve de acuerdo
al estado, carisma, situaciéon y coyuntura histérica de cada uno y del
mundo que le rodea. Es el profundo planteamiento del Concilio en el
capitulo quinto de la Constitucion sobre la Iglesia.

La funcidn social del carisma, que proviene del Espiritu Santo, Es-
piritu de unidad, impone a todos el deber de recibir y de dar, de com-
plementar y ser complementado. La totalidad de la accién del Espiritu
Santo esta distribuida y surge la suma y conjuncidén de fos distribuido.
Nadie posee ni la exclusividad ni la totalidad de El. Todo esto es el fun-
damento radical de la comunion y participacién eclesial de la correspon-
sabilidad en la misién dela Iglesia. En esto se basan, también la espiritua-
lidad y misién de los laicos.

Para entender el cambio profundo que ha dado la Eclesiologia en el
Concilio hay que fijarse en dos afifmaciones, entre muchas que son
especialmente claves. Tales afirmaciones son que la Iglesia es Sacramen-
to —signo e instrumento— de la salvacién del mundo ¥ que la Iglesia es
pueblo de Dios. La primera cambia totalmente la relacidn Iglesia-mundo
y la segunda cambia profundamente la vida interna de la Iglesia. En
virtud de la primera la Iglesia no puede ser fin de si misma y debe vol-
carse hacia los problemas del ser humano y del mundo ¥ en virtud de la
segunda se impomne la cogestidbn, la corresponsabilidad v la complemen-
tariedad de todos los que la integran bajo la autoridad de los pastores.
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El Ser humanc para el Cencilio es la Gnica creatura terrena a la que
Dios ama por s misma.

Ni producto del universo ni simple elemento de la sociedad, es en
el cosmos y en la sociedad una Persona, es decir, un ser inteligente,
consciente y libre. Imagen de Dios, ha sido constituido sefior de la
creacion por ese mismo Dios y ha recibido de El la funcién de gober-
narla, defenderla y ponerla a disposicién de la gran familia humana.

Capaz de sabiduria puede retomarée por encima de la fascinacién
de lo sensible y visible v buscar lo verdadero, lo bueno y lo bello ¥ 1o
trascendental que sobrepasa lo terreno y lo temporal.

La vida divina en él, a través del Espiritu Santo en €l, perfecciona
y colma la imagen de Dios que es el hombre a nivel de creatura,

De cara a la creacién del ser humano debe ser sicmpre centro ¥ citna
de todos los bienes de la tierra.

El ser humano no es ni puede ser jamis un solitario. Tiene que vivir
v desplegarse en relacion miltiple con los demas.

El ser humano modelado por la cultura es, sin embargo, a su vez,
autor ¥ promator, creador ¥ purificador de ella.

Dios ha destinado la tierra ¥ cuanto en ella se contiene a toda la
familia- humana. En consecuencia los bienes creados deben llegar a
todos bajo la égida de la justicia y equidad y bajo el imperio de la cari-
dad, amor desinteresado alos. demés.

El ser humano es AUTOR, CENTRO Y FIN de toda la vida eco-
nodmica, politica y social.

La comumdad politica y la autondad piblica se fundamentan en la
naturaleza humana y por lo mismo pertenecen al orden natural, previsto
y establecido por Dios. La determinacion del régimen politico y la desig-
nacién y modo de hacerla quedan a la libre opcién de los seres humanos.

1a paz en el mundo no se reduce a simple ausencia de guerrasni a
. equilibrio de fuerzas contrapuestas. Depende directamente de la manera
concreta de amar a los demés con autent1co amor que produzca justicia:
yla sobrepase generosamente.
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Amar al ser humano, de acuerde al Concilio, no es simplemente
proclamar su dignidad y pasmarse ante ella. Es amar al hombre concre-
to, sobre todo al mas necesitado, en su situacién y condiciones histori-
cas. Esto exige continuamente “‘nuevos analisis y nuevas sintesis”.

Si por autonomia de la realidad terrena se entiende que las cosas
creadas y la sociedad misma tienen sus propias leyes y valor que el ser
humano debe descubrir, respetar y ordenar, no hay nada que objetar.
Esto, que es un reclamo imperioso de nuestro tiempo, responde plena-
mente al designio divino. Lo que resultaria, sin embargo, inadmisible es
que dicha autonomia se percibiese como absoluta independencia de
Dios.

Respecto al ateismo el Concilio distingue entre negacion de Dios,
duda acerca de su existencia, simple olvido, sustitucién, protesta violen-
ta contra la existencia del mal en el mundo y opacamiento de Dios,
debido al apego excesivo a la tierra. En la génesis del ateismo pueden te-
ner no pequefia parte los propios creyentes en cuanto que, con el des-
cuido de la educacién religiosa o con la exposicion inadecuada de la
doctrina © incluso con los defectos de su vida religiosa, moral y social
velan més que revelan el genuino rostro de Dios v de la religion.

La unidad entre lo humano y lo cristiano en razon de la fe serd ca-
paz de suprimir el es¢dndalo de muchos hombres de hoy que viven aleja-
dos por eso del Cristianismo y de la Iglesia. Tanto si se desprecia la
tierra por supuestos motivos de fe como si se descuida la fe en razdn de
la tierra, se llega al divorcio fatal entre cristianismo y vida. El divorcio
entre la fe y 1a vida es uno de los més graves errores de nuestra época.

En virtud del principio de la catolicidad y de la voluntad salvifica
universal del Padre, el Concilio cambia radicalmente la vision y actitud
de 1a Iglesia respecto a-los cristianos no catOlicos, a los creyentes no
cristianos y a I_QS jud:l’os.

d) Surgid también en el Concilio una nueva estmtegla pastoml ¥ una
nueva evangehzaaon.

Resaltd el'.'Concilio que la misién de la Iglesia en el mundo era la
evangelizacién ‘no s6lo de los individuos sino de la cultura. Aclar6 que
evangelizar no era meramente proclamar sino transformar. Reclamé que
en esta misién todos debian participar: obispos, sacerdotes, didconos,
religiosos y laicos. Subray6 que la Iglesia en el cumplimiento de su

-
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misién en el mundo y en la sociedad no podia ser jamds ni coactiva
(libertad de conciencia) ni reprimida o marginada (libertad religiosa).
Consecuentemente a estos planteamienios la Iglesia debia adoptar nue-
vas tdcticas y nuevo aire pastoral: inc¢isivo y respetuoso; unitaric y dife-
renciado; clerical vy laico; historico y trans-historico; personal y social;
vertical y horizontal.

Todo esto ¢s 1o que esta presente v palpitante en Medellin y Puebla,
Medellin —inicio— y Puebla —continuidad y culminacién— no son otra
cosa que la implantacién decidida y mancomunada del Concilio en todo
el Continente nuestro.

Dentro de 1a Iglesia Universal, la Iglesia latinoamericana puede glo-
riarse de haber tomado muy en serio la asimilacion del Concilio. Su giro
valiente hacia ¢l hombre, la sociedad y la cultura se debe a la Constitu-
cion “Gaudium et Spes” y “Lumen Gentium™. Tal giro y el partir de la
realidad para la reflexion teoldgica ha llevado a nuestras Iglesias particu-
lares a una clara opcién por los pobres, a multiformes teologias de la
liberacion (algunas inadmisibles) v al compromiso solemne de evangeli-
zar a fondo las culturas ¥ subculturas de nuestro Continente, Todo esto
supuesto, es clara la novedad de la evangelizacidén de nuestras Iglesias
particulares a partir de Medellin y Puebla. Una novedad gue ha tenido
pasmosos logros v también lamentables errores y desviaciones; prueba
palpable de la limitacién hurnana.

Medellin (los tiempos mandaban, tiempos muy convulsos sociopoli-
ticamente) se centrd excesivamente en la “Gaudium et Spes” y no refle-
xiond a fondo sobre la “Lumen Gentium™. Esto hubiera evitado las ter-
tergiversaciones que mas tarde se produjeron. Puebla asumio con el
mismo ardor ambas Constituciones y tuvo la suerte de que la Exhorta-
cién Apostolica “Evangelii Nuntiandi” le allanase el camino y le marca-
se el sendero. La deuda de Puebla con la Evangelii Nuatiandi es grande.
Después de explanar que Cristo es el primer ¥y mayor evangelizador y
que la Iglesia es esencialmente evangelizadora, la Evangelii Nuntiandi
precisa la esencia de la evangelizacidon. Segin ella evangelizar es llegar a
todos los espacios del ser humano y transformarlos desde dentro (con-
ciencia personal, conciencia colectiva, actividad humana, la vida toda).
Es alcanzar y transformar criterios, valores y puntos de interés, Es pe-
netrar la cultura y culturas del hombre, Es anunciar clara e inequivoca-
mente el nombre, doctrina, vida, promesas, reine v misterio de Jestis de
Nazareth, Hijo de Dios. Es dar testimonio vital. Es exigir adhesién del
corazdn y de la vida. Es introducir al evangelizado en una comunidad
eclesial, Es convertir a] evangelizado en evangelizador,
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A continuacidn explicita el contenido, los medios, los destinatarios,
los agentes y las condiciones fundamentales de la evangelizacion.

Medellin tocd temas vitales y neurdlgicos para la encarnacion del
Concilio en Latinoamérica. Puebla asumié valientemente la globalidad y
no tuve temor a la novedad que incluia la evangelizacion que los nuevos
tiempos requerfan. La novedad estd en la riqueza y complejidad de la
evangelizacion, en aspectos o nuevas dimensiones del conienido perenne
y en el modo de realizarla.

Para Puebla, sobre las huellas del Concilio v de la Evangelii Nuntian-
di, evangelizar es proclamar y realizar la “salvacion”. La realizacién de
la salvacidn incluye la conversién y transformaciéon del hombre y de
todas sus expresiones humanas: valores, normas, costumbres, leves,
acciones, mecanismos, organismos e instifuciones. Para ello es necesaria
una evangelizaciébn que despierte, avive, ajuste, dinamice y encarmne his-
-toricamente la fe. Puebla es consciente que la fe catoélica del Continente
tiene graves quiebras, fisuras y mixtificaciones que hay que superar.
Consecuentemente presenta y precisa los elementos o dimensiones
—perennes unos v novedosos otros— de una eficaz evangelizacion hoy
en Latinoamérica.

Veamos cudles son esos elementos o dimensiones:

1. Un concepio correcto y sano de Dios fundamentado en la Reve-
lacién.

2. Una concreta y correcta concepcion de Cristo, revelador y salvador-
liberador; de la Iglesia depositaria y actualizadora de esa salvacién-
liberacion, y del ser humano, destinatario y protagonista de esa
salvacion,

3. Una salvacién que sea trascendente e inmanente, temporal y eterna,
histérica y escatoldgica en mutua dependencia. La dimension
inmanente, temporal e histérica exige que la salvacidon sea incultu-
rada, es decir, que llegue al modo particular como cada pueblo o
grupo vive 'y cultiva sus relaciones con la naturaleza. de los hombres
entre si, y con Dios; que penetre los valores que lo animan y conso-
lidan y los antivalores que lo debilitan vy €l conjunto de formas a
través de las cuales esos valores y antivalores se expresan ¥ configu-
ran: costumbres, normas, leyes, lenguaje, instituciones, estructuras
de convivencia social. La inculturacién, por su parte, exige que tal
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- salvacién (v por lo tanto la evangelizacién)} sea siempre y coyuntu-

ralmente de manera muy especial hoy en Latinoamérica.

— liberadora

— promotora del ser humano

— comprometida

— critica de las ideologias a partir de su
concepcion del hombre y de la sociedad.

— forjadora de hombres capaces de hacer historia,
que impulsen eficazmente con Cristo la historia
hacia el Reino de Dios en la tierra,

Elemento de la evangelizacién nueva segiin Medellin y sobre todo
Puebla que estamos describiendo: una “salvacién™ que a ejemplo de
Cristo nuestro modelo v maestro, opte preferencialmente por los
pobres; es decir, por la supresién de la pobreza inhumana e injusta
destruyendo las causas de ella, y por la prevalencia de la ennoblece-
dora “pobreza evangélica™.

Una salvacion que integre dentro de la Iglesia, dindmicamente, di-
Versos carismas y servicios complementarios, haciendo de la Iglesia
una réplica del misterio de comunion y participacion trinitaria.

Una salvacion, que de acuerdo con la saniidad que ofrece y de la
cual es portadora, exija perfeccion creciente en el amor vivificado
por la caridad segtn el estado de vida, oficio y situacidén y exija tam-
bién se recurra a la “‘liturgia’” (sacramentos, oracion y piedad).

Una salvacion misionera difusiva v expansiva en virtud del Hamamien-
to universal a su participacién. Todos los que han aceptado la salva-
¢ibn, se han hecho participes, desde su carisma y a través de su
carisma y oficio, de la mision evangelizadora de la Iglesia. Es exigen-
cia de la vocacidn y misidén evangelizadora el recurso a los medios
eficaces: Medios de comunicacidn social, accidbn contintua sobre los
constructores de la sociedad pluralista,

Una saivacion, honda y vasta, que se realice bajo el dinamismo del
Espiritu Santo. La salvacidén es obra del amor gratuito de Dios, de
su gracia que por parte de Dios es siempre eficaz.

La vivencia de la fe, la realizacidn de la salvacidn, la limplantacidén
del Reino es un proceso. El ritmo en les procesos debe ser siempre
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respetado y jamés violentado. Las consecuencias son siempre fatales
cuando el ritmo es artificiosamente alterado, :

Fieles al impulso y compromiso de Medellin y Puebla las Iglesias
particulares de América Latina han sorprendido al mundo con su dina-
mismo y creatividad. Buena parte, sin embargo, de nuestro compromiso
estd todavia por realizar y por llegar a 1a perfeccidn. Seria imperdonable
contentarse con lo hecho. Seria grave error creer que en Medellin v Pue-
bla estd yva todo contenido. Nuevos vy apremiantes retos demandan de
nosotros derroche de energfa y creatividad. La respuesta a esos retos
debe ser parte de la nueva evangelizacién que los tiempos reclaman.

Voy a apuntar algunos de esos desafios:

Ante todo, el fendmeno de la secularizacidon, presente ya entre no-
sotros y amenazador de cara al futuro.

En segundo lugar, el desafio fundamental de la cultura y de las
subculturas prevalecientes en el Continente,

En tercer lugar, nos preocupa la agresividad y proliferacion de sectas
y grupos religiosos diversos que estdn minando el sustrato catdlico de
nuestros pueblos.

En cuarto lugar no podemos ser indiferentes al relativismo moral ¥
al amoralismo que invade pricticamente todo el tejido social y va pe-
netrando en todas las culturas. Frente a esto tenemos que armarnos del
coraje de llamar al pecado por su nombre, sea cual sea éste y sean quie-
nes sean quienes los cometen o promueven, invitando obviamente, en
la linea de Jesiis en el Evangelio, a la conversion.

En quinto lugar, la creacion real de la Comunidad Latinoamericana,
la unién de los Estados vy los pueblos que la coimponen, '

Europa con mayores dificultades ancestrales y antagonismos més
profundos que los nuestros, nos estd dando alto ejemplo v nos esta
sefialando el camino: Mercado Comtn, Parlamento Europeo ¥ derribo
de fronteras.

Disgregados y enfrentados unos con otros no seremos ¢tra cosa que
un pufiado de enanos. Unidos y solidarios y multiplemente relacionados
podemos ser un gigante. En el logro de esta meta, tan conforme con el
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designio divino, la Iglesia Latinoamericana tiene una importantisima
cita con la historia al cabo de quinientos afios de haber recibide la luz
del Evangelio ¥ en los umbraies del tercer milenio.

Cae dentro de su mision promover este ideal y ella misma puede
presentar gallardamente la experiencia exitosa del CELAM.,

Ei CELAM no es un suefio ni una utopia. Es una palpante y pro-
misoria relidad que puede y debe estimular a nuestros pafses. Gracias
al CELAM las Iglesias particulares de América Latina han conseguido
logros que hubieran sido imposibles sin esta instancia.

No es ficil el reto, pero a la Iglesia no le debe faltar ni visién ni
osadia ni constancia ni habilidad. A su favor estd hoy en Latinoamé-
rica la confianza de que goza la Iglesia, en mayor o menor grado, en to-
das nuestras naciones. Esto mds que un gozo es una responsabilidad.

Crear el bloque latinoamericano, sin embargo, no debe ser una meta
definitiva, hay que ir poniendo ya en el horizonte de todos los seres hu-
manos v de todos los pueblos la unién planetaria, la solidaridad v con-
juncion de energia v empefios de toda la gran familia humana, una y
varia. La unidad debe crear unién y la diversidad riqueza. Es claro que
la unidon planetaria se fundamenta en principios fuertemente cristianos.
Es deber nuestro enarbolarlos,

Termino va. Dice San Pablo en la Segunda Caria a Timoteo: “No
nos ha dado Dios un Espititu de temor sino un Espiritu de valentia,
amor y coraje” (2 Tim. 1, 7) ;Que jamas decline 'en nosotros esa valen-
tia, amor v coraje! Estariamos oponiéndonos a su fuente que es el
Espiritu Santo. : :

La valentia, el amor y el coraje, por otro lado, son parte egregia de
esa nueva evangelizacion en la que estamos empefiados.

“Evangelizacién nueva en su ardor, en sus métodos y en su expre-
s16n™, como nos decia el Santo Padre Juan Pablo 11 en Puerto Principe
en marzo de 1983 y nos reiterd en Santo Domingo en octubre de 1984,
cuando inauguré la novena de afios preparatoria de la celebracién del
Quinto Centenario de la primera Evangelizacion de nuestra América.
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LA CATEQUESIS LATINOAMERICANA
AL IMPULSO DE MEDELLIN Y PUEBLA

Mons. Paulo E. Andrade Ponte
Arzobispo de Séo Luis do Maranhdo

Presidente DECAT
DM - Documento de Medellin, CELAM -
DP - Documento de Puebla, CELAM
DQ - - Documento de Quito *La Comunidad catequizadera en

el presente y futuro de America Latina™ (1982}

DECAT - CELAM
c - “Lineas Comunes de Qrientacidn para la Catequesis en
América Latina™ (1985), DECAT — CELAM

Introduccion

En estos tltimos veinte afios, la Catequesis de América Latina
presencié la constitucién y afirmacién de una conciencia pastoral
latinoamericana y la adopcidén de lineéas operacionales de gran impor-
tancia eclesial.

Las dos Asambleas Episcopales, Medellin (1968) y Puebla (1979)
son las fuentes de donde brotd un vasto movimiento de reflexion vy
accion que no solamente tuvo como meta “aplicar” en nuestro conti-
nente latinoamericano las lineas renovadoras del Concilio Vaticano II,
sino también consiguid re-crear el Concilio en las concretas coordenadas
historicas de América Latina, particularmente mediante una decidida
toma de conciencia de las profundas transformaciones socio-culturales
del continente y la decision de encarnar el testimonio evangélico
en las reales aventuras historicas de nuestro pueblo.

En lo concerniente a la catequesis, el movimiento renovador post-
conciliar s¢ exprime sobre todo, ain no de modo exclusivo, en algunos
hechos emergentes de gran significacion.
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Ante todo, es necesario recordar la Semana Internacional de Care-
quesis (1968) que marcd un giro importante en todo ¢l movimiento
catequético mundial, pero gue representd perticularmente para América
Latina un salto al frente rumbo a la plena inculturacién del dinamismo
educativo de fa fe.

Celebrada pocos dias después la Asamblea del CELAM, realizada en
Medellin, utilizd ampliamente los resultados de !a semana, elaborando
el documento 8o. de sus conclusiones, dedicado a la catequesis, docu-
mento pequefio, esencial, pero denso de contenido. Fue un impulso de-
cisivo para la apertura de una nueva era catequética en América Latina.

El decenio que separa a Medellin de Puebla serd caracterizado por la
progresiva asimilacién y maduracién de las opciones de Medellin, no sin
tensiones, perplejidades y polémicas, provocadas comprensivamente por
una novedad de planteamiento catequético que encontrd muchos no
preparados y otros tal vez, demasiado entusiamados,

La Asamblea de Puebla, que representd, en general, una reflexiéon
mas serena ¥y una consolidacion de las lineas de Medellin, representa
también para la Catequesis, un Jugar eclesial ¥ magisterial de primera
importancia. Esto todavia no tanto por los niimeros del documento
final dedicados a la catequesis, sino sobre todo por las opciones referen-
tes a la evangelizacion, que abre nuevas y expresivas perspectivas para el
ejercicio de la catequesis, Trazo inconfundible de la orientacion pastoral
de América Latina —afirmado claramente ya en Medellin— es la admi-
sién de la real:daa' latinoamericana y su proceso histérico como lugar
de reahza_, n_del misterio salvifico que la Iglesia debe anunciar y
testimoniar. Dando continuidad a Ia dindmica de la eclesiologfa del
servicio que madurd en el Vaticano 1I, especialmente en la Gaudium et
Spes, la Iglesia Latinoamericana pretende redescubrir su misién en la
realidad histérica de los pueblos latincamericanos, swjeta a las trans-
formaciones aceleradas y, en contraposicién a una situacion de injusti-
cia en cierto sentido institucionalizada.

Se puede decir, consecuentemente, que, a partit de Medellin, la
Iglesia Latinoamericana adquirié la conciencia ‘de su originalidad en
el gran concierto de la Iglesia universal. Si antes las férmulas teold-
gicas y pastorales presentes en el continente eran simplemente tomadas
o adaptadas de la experiencia europea, la Iglesia Latinoamericana se
encamind decididamente por la via de la blisqueda de medios propios;
més correspondiente a su genio cultural histérico. -
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Todas estas caracteristicas e instancias metodolégicas repercuten en
el campo de la catequesis y de la refelexidn catequistica. En este senti-
do se puede decir que América Latina ya did pasos notables en el pro-
ceso de ““inculturacion’ de la educacion de la fe de que hablaron particu-
larmente los Sinodos de los Obispos de 1974 y 1977,

Momento importante de evaluacion de nuestra catequesis en este
periodo fue la J1a. Semana Latinoamericana de Catequesis que se realizéd
en Quito, del 3 al 10 de octubre de 1982, promovido por el Departa-
mento de Catequesis del CELAM, con el objetivo de reunir, en sintesis
prospectiva, Io que ya venia madurando en la catequesis del continente,
con 1as iluminaciones de Medellin y Puebia,

La Semana se propuso fundamentalmente realizar una lectura ca-
tequétice de gran parte del documento de Puebla. De ahi que sus re-
flexiones ¥ conclusiones se limitan en reafirmar, para la accién catequé-
tica, las orientaciones de 1a Asamblea de Puebla,

En 1985 el DECAT-CELAM publico el documento Lineas Comunes
de Orientacion para la Catequesis en Américqa Lating, llegando al encuen-
tro de un deseo del Episcopado Latinoamericano manifestado particu-
larmente en la 18a. Asamblea Ordinaria del CELAM, celebrada en Tal-
ca, Chile, 1981 y en la 19a,, celebrada en Puerto Principe, Hait1, 1983.
Este documento, que no pretende ser un directorio catequético, procura
retratar la catequesis latinoamericana, poniendo en evidencia sus trazos
particulares, su identidad, sus tensiones y opciones, sin dejar de presen-
tar una sintesis del mensaje cristiano, acompafiado de orieniaciones
metodolégicas. El documento se detiene de modo especial en dos pun-
tos que atn hoy, son grandes desafios: la catequesis frente a la religio-
sidad popular (todo el capitulo 50.) y la formacién de catequistas (to-
do el capitulo 80.).

Las grandes opciones de la Pastoral Latinoamericana

La Catequesis se encuentra en el centro de la accidon pastoral de
la Iglesia. Como tal, constituye un factor principal de renovacién
eclesial ¥y es condicionada, al mismo tiempo, por el contexto pastoral
global en que estd incerta. Por eso parece ser conveniente tener delante
de los ojos el horizonie de las opciones pastorales que maduraron en
los dltimos afios en nuestro continente. No se pretende presentiar un
cuadro completo, sino recordar aquellas acciones mds importantes
que pueden particularmente influir en la figura y en las funciones de
la catequesis, Estas opciones pueden ser sintetizadas en las siguientes:
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Opcion por la evangelizacion

El redescubrimiento de la evangelizacidn como mision esencial
de la Iglesia ¥ eje central de su actividad, hace parte de la conciencia
eclesial , como confirma el mismo tema general de la Asamblea de
Puebla: *“la evangelizacion en el presente y en el futuro de América
Latina”. Es enorme el alcance pastoral de esta opcidon fundamental:
significa declarar terminada la época de la “cristiandad™, o sea, es ne-
cesario no solamente un empefio en el campo litiirgico sacramental y
moral sino también, y sobre todo, en el proceso que se propone desper-
tar y educar la fe, como una gran obra de evangelizacién misionera.

El documento Lineas Comunes reafirma la necesidad urgente de
una catequesis misionera “‘que proclame y proponga la Buena Nueva
para susc_itarla, despertarla v llevar a la conversion™ (LC 57).

Opcién por los pobres

Repitiendo las palabras de Juan Pablo 11 en México, la Asamblea
de Puebla reafirmd la voluntal de la Iglesia de querer mantenerse 1i-
bre de toda complicidad o sumisibn, para poder “optar sélo por el
hombre™ (DP 551). Esti también explicita esta escogencia en la opcidn
preferencial de los pobres, como continuidad de las decisiones de Me-
dellin: “afirmamos Ia necesidad de conversion de toda la Igiesia para
una opcidn preferencial por los pobres, con miras a su liberacion®™
(DP 1134). ‘ '

La catequesis debe contribuir para que esta opcion pasioral se torne
efectiva, o sea, “‘para que la Iglesia Latinoamericana asuma y viva su
compromiso de la opcion preferencial por los pabres™, pues “‘viviendo
realmente esta opcidn es que la Iglesia da continuidad al plan salvifico
de Dios, que busca la liberacidn integral del hombre, transformando
las estructuras de egoismo y de pecado de nuestro continente™ (DQ,
conclusiones III, 8). Es dentro de la opcidn preferencial por los pobres
que nuestra catequesis transmite la doctrina social de la Iglesia de manera
més explicita (LC 16).

Opcidn por la liberacion
Todos sabemos lo que significé y significa para América Latina la

opcién de Medellin por la liberacién integral del hombre, asi como las
dificultades y polémicas que la prictica liberadora encuentra. Puebla
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quiso confirmar esta opcion liberadora, sin embargo con la preocupa-
cion de aclarar y discernir lo que es una auténtica liberacidon integral
del hombre 2 la luz del evangelio (DP 407-506). La opciodn liberadora, a2
la luz de la centralidad de la evangelizacion, se toma op01on prioritaria
para una evgngelizacion liberadora.

“El mejor servicio al hermano es la evangelizacién que lo dispone a
realizarse como hijo de Dios, lo libera de las injusticias v lo promueve
integralmente™ (DP 11435).

Opcion por la religiosidad popular

Superando la tentacién de cerrarse en una pastoral elitista de peque-
flos grupos o movimientos especializados, la América Latina tomé con-
ciencia, a lo largo de todo el periodo post-conciliar, de la importancia
de la religiosidad popular ¥ de la necesidad de discernir los valores que
en ella se encuentran y de distinguirlos de los trazos enajenantes que en
ella se esconden. Es en esta perspectiva que se propone la tarea pastoral
de evangelizar la religiosidad popular (DP 457-459), emprendiendo una
“labor de pedagogia pastoral, en la que el catolicisino popular sea asu-
mide, purificado, completado y dinamizado por el Evangelio™ (DP 457).

En la linea del documento de Puebla, el documento de Quito reco-
mienda a los catequistas que reflexionen sobre las diversas expresiones
de religiosidad popular para que descubran los valores de fe, esperanza,
amor a Dios y al projimo, de reparacién y reconciliacién que existen en
la devocion del pueblo. El documento destaca, en este cuadro, la devo-
¢ibn mariana y las tradiciones religiosas familiares (DQ IV, 10).

El capitulo V de Lineas Comunes, dedicado integralmente a esta
opcidn, presenta la religiosidad popular como un valor muy importante
que la catequesis precisa tener en consideracién y tomarla como punto
de partida para el anuncio de la Palabra de Dios. Ofrece enseguida,
criterios catequéticos y orientaciones pedagodgicas y metodologicas.

Opcidn por la evangelizacion de la cultura

Es el proceso de adopcidén y purificaciéon, de encarnacién y conver-
sién que el anuncio del Evangelio debe realizar en el cuadro histérico de
las culturas latinoamericanas, de modo a superar los defectos de la pas-
toral de importacién y otros eclectisismos indignos del evangelio. Puebla
s¢ hace promotora de una evangelizacién que busca “‘alcanzar la raiz de
la culiura, la zona de sus valores fundamentales, suscitando una conver-
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si6én que pueda ser base y garantia de la transformacién de las estructu-
ras y del ambiente social” (DP 388),

El documento de Quito afiade que en la cultura existe una Palabra
de Dios con la cual la comunidad catequizadora debe sintonizarse,
teniendo una constante actitud de escucha, admiraciéon y contempla-
cion frente a todo 1o que es justo, noble ¥ bueno que en ella se encuen-
tra, “Es preciso por tanto —dice el documento— que nos acerguemos
con vivo amor y respeto a las culturas indigenas, afroamericanas, v a las
sub-culturas campesina, urbana, obrera y juvenil, asi como a la civiliza-
cién tecnoldgica™ (DQ IV, 10).

Por su parte, el documento Lineas Comunes afiade que “la incultu-
racién como inserciéon del Evangelio en la cultura de los pueblos es
continuacién de la Encarnacion, que asume lo positivo y purifica lo
negativo de las realidades humanas™ (LC 24), recordando todavia que
“‘gvangelizar una cultura o sub-cultura no significa imponer otra” (LC25).

Opcién por la fuve'nrud

En un continente en que los jévenes constituyen la inmensa mayo-
ria de la poblacidn, la Iglesia tiene conciencia de la importancia pastoral
de los jovenes no solamente en cuanto objeto de la accién pastoral, sino
también como protagonistas: “los jovenes deben sentir que son Iglesia,
experimentdndola como lugar de comunién y participacién® (DP 1184).
De ahi una solemne y clara opcién pastoral: “la Iglesia conffa en los
jovenes. Son para ella su esperanza. La Iglesia ve en la juveiitud de Amé-
rica Latina un verdadero potencial para el presente y el futuro de su
gvangelizacién™. Viendo verdaderamente en la juventud una fuente de
dinamismo del cuerpo social, y especialmente del cuerpo eclesial, ““la
Iglesia hace una opcién preferencial por los jévenes en orden a su mi-
5idén evangelizadora en el Continente™ (DP 1186).

Opcidn por las comunidades eclesiales de base y
por los nuevos ministerios

Las comunidades eclesiales de base (CEBs), creacion original de la
Iglesia Latinoamericana, son hoy una realidad de importancia decisiva
en la reconstruccién del tejido eclesial de América Latina. No obstante
los numerosos problemas ligados a su presencia y actividad, Puebla vio
en ellas un motivo de alegria y esperanza, reconociendo que se tornaron
en poco tiempo, en un foco de evangelizacidn, agentes de liberacion ¥
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desarrollo (DP 96). Los Obispos Latinoamericanos no se limitan en
afirmar su valor, sino que las hacen objeto de opcidn pastoral: “como
pastores, queremos decididamente promover, orientar y acompasiar las
Comunidades Eclesiales de Base, segun el espiritu de Medellin y los cri-
terios de Evangelii Nuntiandi, No. 58" (DP 684). En referencia, todavia
no exclusiva, al desarrollo de las CEBs, hay también un florecimiento de
nuevos ministerios, particularmente de laicos, que representan un aspec-
to significativo y promisor de la accidn pastoral Jatinoamericana.

Los participantes de 1a la. Semana Latinoamericana de Catequesis
de Quito, constataron que en nuestro continente, de algunos afios para
acd, “han surgido como un don del Espiritu Santo, las comunidades
eclesiales de base”. Reconocieron que ain no existiendo en todos los
paises, todavia, “en otros se dan con las caracter{sticas propias de cada
cultura, de cada realidad social y con diferentes procesos de madura-
cion” (DQ 3,2).

Opcion por la comunion y participacion

Es el hile conductor de la tercera parie del documento de Puebla, y
resume, en cierto sentido, el ideal pastoral de una Iglesia que quiere
colocarse al servicio del proyecto unificador de Dios, no de forma abs-
tracta, sino en su conciencia de deber luchar para alejar las causas es-
tructurales ¢ individuales que impiden la verdadera participacién en la
sociedad y en la Iglesia. En este sentido, es una opcion global que se
liga organicamente a las exigencias de la evangelizacién y la liberacion,

Este cuadro de opciones pastorales aqui presentado no esta, cierta-
mente completo, pero parece suficiente para definir ¢l terreno pastoral
en que florece y madura la catequesis latinoamericana, Es a la luz del
dinamismo evangelizador y liberador de !a accion pastoral de nuestro
continente y en la vivencia de sus opciones que podemos descubrir la
identidad y originalidad de nuestra renovacion catequética.

La identidad de 1a catequesis latinoamericana

Si preguntamos cudles son los trazos o dimensiones que caracterizan
—por lo menos aproximadamente— la nueva fisonomia de la catequesis
latinoamericana, tal vez no estemos lejos de Ia verdad si enumeramos los
siguientes cualificativos: situacional, liberadora, evangelizadora, cris-
tocéntrica, biblico-existencial, comunitaria, permanente. Procuremaos ex-
plicitar brevemenie el significado de estos términos.
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Catequesis situacional

Es la mas conocida y la mayor novedad del documento catequético
de Medellin, el aspecto mas original de la renovacion catequética latino-
americana, el cambio cualitativo que después encontrd en su realizacidn
¢l entusiasmo de no poces. Catequesis “‘sifuacional”, de la situacion
—también llamada catequesis “profética”—, significa no solo que Ia
atencidn se dirije para el ‘‘hombre en situacion’ como sujeto de la cate-
quesis, no solo gue la catequesis debe ser fiel al “‘hombre latinoameri-
cano® (DP 996), sino también que la situacion —o sea, los problemas
concretos, las necesidades y las esperanzas de los hombres— debe tor-
narse contenido de la catequesis. Medellin exprimid esta exigencia en
términos inolvidables: :

“La catequesis actual debe asumir totalmente las angustias y las
esperanzas del hombre de hoy, a fin de ofrecerie las posibilidades de
una liberacion plena, Ias riquezas de una salvacion integral en Cristo,
el Sefior. Por ello debe ser fiel a a transmision del Mensaje Bibiico, no
solamente en su conienido intelectual, sino también en su realidad vital
encarnada en los hechos de la vida del hombre de hoy. Las situaciones
historicas y las aspiraciones auténticamente humanas forman parte in-
dispensable del contenido de 1a catequesis” (DM 8, 6).

Es preciso todavia reconocer que no siempre, en la practica concreta,
se supo evitar el peligro del unilaterismo y reduccionismo indebidos, co-
mo reconoce €l mismo documento de Puebla (DP 998). Pero 1a solucidén
no estd en contraponer una catequesis de la situacion a una catequesis
del mensaje, una catequesis como iluminacién de la vida a una cateque-
sis doctrinal, sino en superar toda dicotomia y falsa oposicidon. El docu-
mento de Puebla dice textualmente: “Se.cae a menudo en dualismos y
falsas oposiciones como entre catequesis sacramental y catequesis viven-
cial; catequesis de la situacion y catequesis doctrinal, Por no uvbicarse en
un justo equilibrio, algunos han caido en el formulismo y otros en lo
vivencial sin presentacién de la doctrina: Hay quienes han pasado dei
memorismo a la ausencia total de memoria™ (DP 988).

A la luz de estos principios, “Lineas comunes’’ ensefiz que la cate-
quesis “deberd presentarse como la revelacidn del sentido profundo de
la vida, como la interpetacion de la existencia a la luz de la Palabra de
Dios. Por eso, €] contexto social estd siempre presente’. “El Catequista,
no deberd, por lo tanto, ser solamente un perito en divinidad (buen co-
nocedor de la Biblia ¥ de la Tradicion de la Iglesia), sino también un
“pernito en humanidad”, sensible a los problemas del hombre de hoy,
comprometido con la “‘opcidn por los pobres™. (LC 19).
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Catequesis liberadora

Porque fiel al hombre en situacion la catequesis asume necesariamen-
te su estado de injusticia y opresiébn para tornarse en instrumento de
liberacion integral. Aqui también Medeliin pronunci6 palabras incisivas:

“América Latina vive hoy un momento histérico que la catequesis
no puede desconocer: ¢l proceso de cambio social, exigido por la actual
situacién de necesidad e injusticia en que se hallan marginalizados gran-
des sectores de la sociedad. Las formas de esta evolucién global v pro-
funda podran ser diferentes progresivas o mds o menos rdpidas. Y es
tarea de la catequesis ayudar a la evolucién integral del hombre, dindo-
le su auténtico sentido cristiano, promoviendo su motivacién en los ca-
tequizados v orientindola para que sea fiel al Evangelio (DM 8, 7).

Puebla adn reconociendo las tensiones y problemas que esta opcidn
acarrea, vuelve a insistir, considerando que la situacion no sélo continua
en ser draméatica (DP 27-50) sino que se tornd peor (DP 46). En este con-
texio, la evangelizacidn liberadora es la respuesta necesaria al “‘desafio”
de la situacidén (DP 90), 1a respuesta al “grito de un pueblo que sufre y
gue demanda justicia, libertad, respeto a los derechos fundamentales
del hombre y de los pueblos’” (DF 87).

Estas orientaciones fueron reafirmadas en el documento de Quito
(“conclusiones” 3,4} v en el documento Lineas Comunes donde se lee:
*‘la catequesisal hacer discfpulos del Sefior Jesus, es una obra de concienti-
zacion y de liberacién, con miras al compromiso en favor de un mundo
mis conforme al Plan de Dios”. Lineas comunes ve en la dimension li-
beradora de la catequesis su aspecto comprometedor y promocional,
como mediacién de la Palabra de Dios, que revela, de forma privilegia-
da, el proyecto de liberacién total del hombie (cf. LC 20),

Catequesis evangelizadora

La expresion, tal vez insolita en el pasado, ya aparece en el docu-
mento catequético de Medellin, donde se dice que la catequesis “‘tiene
que ser eminentemente evangelizadora, sin presuponer una realidad de
fe, sino después de oportunas comprobaciones” (DM 8,9). Y presenta
las motivaciones pastorales:

“El hecho del que sean bautizados los nifios pequefios confiando en
la fe de la familia, ya hace necesaria una evangelizacion de los bautiza-
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dos, como una etapa en la educacién de su fe, Y esta necesidad es mas
urgente, teniendo en cuenta la desintegracion que en muchas zonas ha
sufrido 1a familia, la ignorancia religiosa de los adultos y la escasez de
comunidades cristianas de base™ (ibid.).

La opci6n aparece claramente reafirmada en Puebla, que habla de
la catequesis como una “‘obra evangelizadora™ (DP 992} e inchuye 1la
conversion entre los objetivos del proceso permanente de la catequesis.
(DP 1007),

Catequesis cristocéntrica

La exigencia del cristocentrismo, que pertenece a la historia general
de la renovacion catequética adquiere, en América Latina, un significa-
do particular, en cuanto no se preocupa apenas en garantizar la fideli-
dad al centro unificador del mensaje cristiano, pero ve en Crsito la sin-
tesis perfecta de lo humano y divino, de historia y eternidad, de inma-
nente y trascendente que permite a la catequesis encontrar el punto de
convergencia y superar los tradicionales dualismos de una religiosidad
desencarnada y hasta alienante. Conviene referir también aqui las cono-
cidas expresiones del documento de Medellin:

“Sin caer en confusiones ¢ en identificaciones simplistas, se debe
manifestar siempre la unidad profunda que existe entre el proyecto
salvifico de Dios, realizado en Cristo, v las aspiraciones del hombre; en-
tre la historia de la salvacién y la historia humana; entre fa Iglesia, Pue-
blo de Dios, vy las comunidades temporales; entre la accién reveladora

de Dios y la experiencia del hombre; entre los dones y carismas sobre-
naturales v 1os valores humanos. Excluyendo asi toda dicotomia o dua-

lismo, en el cristiano la catequesis prepara la realizacion progresiva del
Pueblo de Dios hacia su cumplimiento escatolégico que tiene ahora su
expresion en la liturgia™ (DM 8,4).

Como tratd ampliamente Puebla en la parte central del documento
final, la fidelidad a Cristo como imagen del Padre y como revelador de
la dignidad y destino del hombre y como Sefior de Ia Historia debe con-
ferir a todo esfuerzo evangelizador la garantia de unidad e integridad, v
la fidelidad al proyecto de liberacidn integral.

“El pueblo latinoamericano —se lee en el documento de Quito—
profundamente religioso, cree en su mayoria en Jesucristo, verdadero
Dios y verdadero hombre, centro de toda nuestra catequesis. Nuestra
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comunidad presenta, en su catequesis, el Plan de amor de Dios Padre,
que envia a su Hijo Jesucristo, Evangelio suyo, para hacer progresiva-
mente presente el Reino de Dios, en ¢l hoy de América Latina™ (Con-
clusiones 111,6).

Catequesis biblico-existencial

El encuentro de la Biblia con la realidad existencial de] pueblo lati-
noamericano es una respuesia sustancial a una de las exigencias mds sen-
tidas en la actual problematica catequética: 1a cuestion del lenguaje. Cre-
ce en América Latina el esfuerzo de aproximar el pueble a la lecturz
de la Sagrada Escritura. El documento de Puebla reconociendo “un amor
mds acendrado a la Sagrada Escritura como fuente principal de la cate-
quesis™ (DP 981), reafirma después en las indicaciones pastorales ¢l
Primado de la Biblia come fuente de catequesis (DP 1001). Perc, de otra
parte, existe también conciencia de la necesidad de encarnar el lenguaje
en las categorias existenciales de los hombres de hoy, “dando la palabra
al Pueblo de Dios” y encarndndose en su cultura: “la fidelidad al hom-
bre latincamericano exige de la catequesis que penetre, asuma y purifi-
que los valores de su cultura. Por lo tanto, gue se empefie en €l uso y
adaptacion dei lenguaje catequistico” (DP 996).

Puebla hace resonar una instancia ya fuertemente escuchada en Me-
dellin donde el problema del lenguaje fue percibido , mucho mas alld
de una simple cuestiéon de palabras, como condicidn para que el mensaje
de la Iglesia sea para cada uno buena noticia para el hombre en situacion,
Es por eso que no bastasimplemente repetir o explicar el mensaje: “sino
gue hay que expresar incesantemente de nuevas maneras, el Evangelio
en relacidn con las formas de existencia del hombre, teniendo en cuen-
ta los ambientes humanos éinicos y culturales y guardando siempre
fidelidad a la Palabra revelada” (DM 8,15). '

El documento de Quito reconoce que hubo un intenso despertar bi-
blico en América Latina en los Gltimos tiempos, como expresion del
interés del Pueblo de Dios en volver a las fuentes de la revelacién. Rea-
firma el documento la necesidad de “apoyar todos los esfuerzos qué se
¢stén haciendo para llevar la Biblia a todos los lugares, ambientes y per-
sonas que forman la comunidad eclesial {(en especial la familia, la escue-
la y la juventud) a través de cursos, encuentros, estudios especiales y
circulos biblicos™ (DQ 3 .4).
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Catequesis comunitaria eclesial

"~ En nuestro continente la renovacidn de la catequesis siempre cami-
nd paso a paso con gl empefio y Ia reflexion general para promover la
conciencia eclesial y la formacion de nuevas formas de comunidad. Es

por eso que los docurnentos referentes a la catequesis colocan en prime-
ra linea la dimension comunitaria de la catequesis (cf. DM 8,10) y las

exigencias de fidelidad a la comunion eclesial. Particularmente Puebla,
tan sensible al tema de la “comunién y participacién™, acentué eficaz-
mente diversos aspectos de esta fidelidad.

En cuanto obra de la Iglesia la catequesis es responsabilidad de to-
dos en la Iglesia. Puebia considera un hecho positivo, en el 4mbito del
desarrolio de la catequesis, el “redescubrimiento de su dimensién comu-
nitaria de tal modo gque la comunidad eclesial se esta haciendo responsa-
ble de la catequesis en todos sus niveles: la familia, la parroquia, las
comunidades eclesiales de base, 1a comunidad escolar ¥ en la organiza-
¢ién diocesana y nacional” (DP 983).

Se insiste, por eso, en la necesaria colaboracién de todos, “cada uno
segun su minisierio y carisma. Sin eludir responsabilidades apostélicas
y misioneras, para que en la catequesis la Iglesia edifique a la Iglesia™
(DP 993).

La catequesis tiene la tarea de construir la comunidad eclesial y, por
eso, requiere sensibilidad comunitaria entre todos los miembros de la
comunidad: ‘“La obra evangelizadora que se realiza en ja catequesis
exige la comunion de todos: pide ausencia de divisiones y que las per-
sonas se encuentren en una fe adulta y en un amor evangélico. Una de
las metas de la catequesis es precisamente la construecion de la comuni-

dad” (DP 992).

Exigencia fundamental de la catequesis es la fidelidad a la Iglesia y
la cornurnion con la Iglesia. Es recordado asi-el gran principio de la ecle-
sialidad de la catequesis como anuncio y testirnonio que sélo tiene sen-
tido cuando es hecho en nombre de la Iglesia ¥y como expresiéon del
signo eclesial en su globalidad. Se recuerda, por eso, que quien catequi-
za “con su labor edifica continuamente la comunidad y transmite ia
imagen de la Iglesia”, y que debe hacerlo, en unién con los Obispos™”
(DP 953).
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El documento Lineas Comunes que dedica todo ¢l capftulo VII al
tema “la comunidad catequizadora y los lugares de catequesis’” se detie-
ne en presentar la funcién catequética de la Iglesia particular, de la
parroquia, de la familia y de la escuela, reconociendo todavia que las
CEBs surgieron, de algunos afios para aci, como un don del Espinitu
Santo y crecieron como respucsta a la necesidad de vivir la experiencia
de Iglesia en el seno de la comunidad, sobre todo en sociedades masifi-
cadas, como las grandes ciudades. El documento considera ias CEBs
como “‘lugares privilegiados para desarrollar procesos catequéticos mas
comunitarios y permanentes” (LC 169).

Catequesis permanente

Puebla, finalmente, subraya el caricter de ioroceso permanente y
dinamico de la catequesis, la cual debe llevar a un proceso de conversion
y crecimiento permanente y progresivo en la fe (DP 998).

El caricter permanente de la catequesis es una conquista del movi-'
miento categuético contemporaneo que inchtye la superacién de la po-
larizacién infantil y del caracter casi exclusivo de ciertos ambientes,
especialmente la escuela y 1a parroguia, como lugares de catequesis. Se
puede decir que en América Latina va se tomd conciencia de que la
catequesis, en cuanto proceso permanente,

— debe acompafiar fodas las edades de la vida, del nifio al anciano (DP
1011); '

— debe garantizar fodas las etapas y momentos del crecimiento de la
fe: conversién, fe en Cristo, vida de comunidad, vida sacramental y
compromiso apostdlico (DP1007);

— Debe crear una coordinacion orgdnica, “‘por la muiua integracion
entre si de las comunidades o instituciones que catequizan, a saber:
la familia, la escuela, la parroquia, los movimientos y las diversas
comunidades o grupos™ (DP 1011).

Estas orientaciones fueron reafirmadas en los dos documentos cate-
quéticos del CELAM (cf. DQ 4,1 y LC 18).

No es dificil imaginar (aunque no sea ficil investigar y evaluar) las
consecuencias renovadoras que estas afirmaciones acarrean a nuestra
mentalidad pastoral y al efercicio concreto de la actividad catequética
en nuestro continente.
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Queda lodavia mucho por hacer, particularmente en lo que se.refie-
re a la catequésis de adultos como continuacion del proceso permanente
de educacion de la fe.

Agentes, lugares e instrumentos de la catequesis

Después de haber considerado las coordenadas esenciales de la reali-
dad catequética latinoamericana, presentamos un cuadro de los diversos
clementos que caracterizan el proceso operacional de la categuesis:
agentes, lugares, estructuras, contenidos, métodos, instrumentos, etc.
Los documentos latinoamericanos y la propia practica de la catequesis
en América Latina son muy ricos de realizaciones y de propuestas signi-
ficativas. Para quedarse dentro de los limites de estas reflexiones globa-
les, apuntaremos solamente a algunos elementos méas tipicos de la
experiencia latinoamericana.

1. En lo que s¢ refiere a los agentes y responsables de la catequesis,
recordemos, antes de todo, el redescubrimiento del papel del Obispo
como “primer evangelizador™ y “primer catequista™ (DP 687),
todavia en un estilo pastoral que transforma profundamente la
figura tradicional del Obispo, mucho mais cercano e identificado con
el pueblo, con mayor sencillez y pobreza, mas abierto al didlogo y a
la corresponsabilidad (DP 666). En la misma linea de cercania al
pueblo —juntamente con el papel de la familia y de la comunidad de
base, a que nos referiremos en seguida— la pastoral latinocamericana
se hace promotora de catequistas populares, o sea, de personas en
profunda sintonia con la realidad popular a que pertenecen y de la
cual participan, “agentes pastorales autéctonos y diversificados, que
satisfagan ¢l derecho de nuestros pueblos y de nuestros pobres a no
quedarse sumidos en la ignorancia o en niveles de formacidn rudi-
mentarios de su fe” (DP 439).

- Tanto el documento de Quito como Lineas Comunes dedican un
capitulo entero a la formacion de catequistas (cf DQ Cap, 506.y LC
Cap. 80.). Los dos documentos retratan la imagen del catequista
ideal insertado en la comunidad eclesial, viviendo en ¢l medio del
pueblo, interpretande los signos de los tiempos y comprometido
también con el proceso permanente de educacion de la fe. El gru-
po de catequistas es el lugar donde la preparacion y la formacion
permanente pueden ser grandemente enriquecidas {cf. LC 180).

2. Como lugares y estructuras de catequesis, se desiacan, por }o
menos, dos que gozan, en el actual momento latincamericano, de
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un tratamiento de preferencia pastoral: la familia y las comunida-
des eclesiales de base. La Asamblea de . Puebla dedicd particular
atencion al tema de la familia (DP 568 - 616}, consciente de su
importancia, y confirmd la prioridad de la pastoral familiar, inser-
tada en la pastoral orginica de América Latina (DP 590). En este
contexto se reafirma la conviccién de que la familia es valorada
“come sujeto v agente insustituible de evangelizacién y como base
de la comuniodn en la sociedad™ (DP 602), -

En lo que se refiere a la CEBs, cuya importancia pastoral ya recor-
damos, destaquemos ahora el significado que adquirié como lugares
privilegiados de evangelizacidén y catequesis. La experiencia de la
CEBs es el testimonio mis elocuente de inmensas posibilidades
. para la catequesis, que puede desarrollarse en nuevas formas de ca-
tequesis familiar y de educacién de la fe de los adultos (cf, DP 629),
adquiriendo nuevas acentuaciones, en el redescubrimiento de la
Palabra de Dios, v nuevas dimensiones experienciales, en el contacto
fecundo del mensaje cristiano con los problemas reales de la vida, Se
puede hablar asi de una “nueva catequesis”, como reconoce ¢l
documento de Puebla:

“Con estos grupos, la Iglesia se muestra en pleno proceso de renova-
cion de vida parroquial y diocesana, mediante una catequesis nueva,
no s6lo en su meiodologia y en el uso de medios modernds, sino
también en la presentacion del contenido, orientado vigorosamente
a introducir en la vida motivaciones evangélicas en busca del creci-
miento en Cristo™ (D¥ 100).

Un ultimo punto que merece ser destacado: la importancia dada a los
medios de comunicacion social como lugar, lenguaje e instrumento
de catequesis. En la realidad global y compleja del continente lati-
noamericano, los “*mass media™ constituyen uno de los factores mas
decisivos de las transformaciones socio-culturales y, al mismo tiem-
po, un campo inmenso de posibiiidades educativas y pastorales. La
atencion dada por Puebla (DP 1063-1065) a este hecho y a las con-
clusiones pastorales gque de ahi derivan son indice claro de la impor-
tancia que merece el tema también en el campo eclesial, sobre todo
en referencia a la misién evangelizadora y catequética. Una nota
importante debe ser subrayada: la opc¢idn por los medios de comiui-
nicacion grupal grupo media), que. son considerados mdés adaptados
_a la tarea de la catequesis, por ser medios mas pobres y populares
{cf DP 1233) vy, sobre todo porque ofrecen la posibilidad de didlogo.
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¥ son mas aptos para una evangelizacién de persona a persona, que
suscite adhesion y compromisos verdaderamente personales (DP
1090; cf. DQ 6,3).

Es facil percibir que esta vision panoramica de la catequesis latinca-
mericana bajo la influencia de Medellin y Puebla, no pretende ser
un cuadro completo. Tuvimos apenas la preocupacion de destacar
los elementos mis originales y positivos. Esto no significa que igno-
ramos los aspectos problematicos y también negativos de una reali-
dad tan compleja como la de nuestro continente, donde no faltan
las dificultades los problemas abiertos, las tensiones todavia no
resueltas. - ' :

Un vasto elenco de estas Zensiones se encuentra en ¢l documento de
Quito (pp.68-70) ¥ en el documento Lineas Comunes (LC -59-64)
que destaca algunas de ellas por la.importancia que demuesiran en
estos G1ltimos afios: :

— Tensibn entre catequesis vivencial y catequesis doctrinal,

— Tensién entre catequesis de liberacion-accidn y catequesis de ora-
cibn-contemplacion.

— Tensién entre lenguaje tradicional y lenguaje incorporado al voca-
bulario popular,

— Tensidén entre catequesis situacional y catequesis sistematica.

Conviene todavia recordar que la caminata de la catequesis de Amé-
rica Latina, en estos {il{imos veinte afios no se hizo s6lo al impulso
de Medellin y Puebla, mas también bajo la influencia del Directorio
Catequistico General (1971), del Sinodo de 1974 sobre Evangeliza-
cibn {Evangelii Nuntiandi, 1975), del Sinodo sobre Catequesis en
1977 (Catechesi Tradendae, 1979) y de otros eventos y documentos
catequéticos de varios parses latinoamericanos.

Conclusion

Queremos terminar dejando algunos interrogantes que brotan de la
lectura sobre la actual realidad catequética en América Latina. Mds que
interrogantes son desafios que en los proximos afios deben merecer es-
pecial atencion de los que son llamados a anirnar 1a pastoral catequética
en el continente, y sobre los cuales ciertamente.la Conferencia de Santo
Domingo también dird su palabra.
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Disminuir la distancia entre la Teoria v la Prdctica:

Después de una fase inicial de incertidumbres, el post-concilio fue
marcado por un perfodo muy rico para la renovacidén catequética:
definicion de su propia identidad, amplia literatura, produccién de
documentos, Los principios para una catequesis renovada estén ahi.

En unos lugares més rdpidamente, en otros con mds lentitud, estos
principios van asumiendo formas concretas. Entre tanto se constata
que todavia hay mucho por hacer. No podemos contentarnos con

los bellos documentos. Es preciso agﬂlzar el proceso de pasar de la

Teorla a la Prictica,

Catequeszs Inculturacion, Modermdaa‘ ¥y Medzos de :
Comunicacion Social .

Medellin consideraba los Medios de Comumcacmn Social como “Un
hecho histérico irreversible” que ya “‘influia p_rofu_ndam_ente Ej:n_los
valores, en las actitudes y la vida misma de los hombres”. Este feno-
meno “avanzaba rdpidamente y conducia en breve plazo a una cui-
tura universal”: “la cultura de la imagen”, un signo de los tiempos
que la Iglesia no puede ignorar™ (DM 8,12). '

Puebla, al hablar de la Comunicacién Social, afirma que ella “debe
ser tenida en cuenta en todos los aspectos de la transmisién de 1a
Buena Nueva' (DP 1063), no pudiendo la evangelizacién “‘prescin-
dir, hoy dia, de los Medios de Comunicacion™ (DP 1064). Se refiere

- también “al influjo:de la civilizacién audiovisual” (DP 1065) cuya

“programacidn, en gran parte extranjera, produce trasculturacién
no participativa e mcluso destructora. de valores autoctonos (DP
1072). .

Ahora bien, para Puebla, “la fidelidad al hombre iatinoamericano
exige de la catequesis que ella penetre, asuma.y purifique los valores
de su cultura, esmerdndose en el uso y adaptacion del lenguaje” (DP
996).

;Como desemperiar esta tarea frente al fendomeno avasallador de
la modemidad secularizada, poriador de una *“‘cultura adveniente™
urbana potenciado por los Medios de Comunicacién Social, y des-
tructor de tantos valores de las culturas autoctonas?
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;Coémo educar la fe por la transmisién v actualizacién de la Palabra
de Dios en una civilizacién o *“cultura de la imagen” en la que no
parece ser esencial lo que es invisible a los ojos, cuando ‘“la fe v1ene
por el oido™ ¥ no por los ojos? (cf. Rom. 10,17).

;Como despertar “certezas de las cosas que nose ven® en una cultura
de masa que tiende a sblo aceptar la racionalidad cientifica, lo que
se ve, experimenta consume y da resultados palpables? (cf. Heb.
11,15 :

;Coémo interesar a las personas por la apertura escatolégica de la his-
toria, que da a ésta un seniido Gltimo y global, en una civilizacidon
que se cierra en los éxitos parciales, particulares e inmediatos, obte-
nidos por los tres idolos indicados en Puebla: el dinero, el poder y
el placer, pero amenazados por la brecha creciente entre ricos y po-
bres de un melancélico fracaso final? (SRS).

Inmanencia y Trascendencia, historia y escatologia, encarnacién y
salvacidn, visible ¢ invisible: iemas eternos que vuelven con una con-
notaciéon propia en el fendmeno cultural de la medernidad, lanzan-
do desafios inevitables a la accién pastoral de la Iglesia, portadora
de una Buena Nueva precisamente por ser escatoldgica, capaz de su-
perar ¢l Gltimo de los enernigos: 1a muerte, en el encuentro inmedia-
to ¢on el Dios de la vida que se tornara todo en todos.

Estos desafios preocupan a toda la pastoral, entre tanto, merecen
especial atencidn de la catequesis la cual debe preparar cristianos
verdaderamente apasionados por Jesucristo ¥ por su Reino, capaces
de “hacer resonar” con entusiasmo esa buena noticia en el medio
donde viven. Asi el esfuerzo misionero de la comunidad cristiana
—lugar, fuente y meta de la catequesis— ‘consistird sobre todo en
testimoniar su identidad propia en un medio cultural que se pagani-
za ridpidamente impregnado por “‘valores™ que se distancian de las
bienaventuranzas del Evangelio.
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. ALGUNAS REFLEXIONES .
- SOBRE EL IMPACTO Y LA INFLUENCIA
PERMANENTE DE MEDELLIN Y PUEBLA
- EN LA IGLESIA DE AMERICA LATINA

Por: 8. FE Marcos McGrath, ¢.s.c.
Arzobispo Metropolitano de Panamd

Delimitando esta presentacion

Amigos: Al iniciar -el titulo de esta exposicidn con las palabras
““Algunas reflexiones sobre...””, he querido delimitar su objetivo. El
tema exige mucho mds tiempo e investigacién de los que yo podria dis-
poner para una-presentacion adecuada. Presiento, y tengo la esperanza,
de que la preparacion para la futura ‘‘Cuarta Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano’®, programada para 1992, en Santo Do-
mingo, proporcionard en sus etapas preparatorias y en cada uno de
nuestros paises mucha informaciéon para una comprensidén mds comple-
ta del impacto ejercido por Medellin y Puebla en cada una de nuestras
Iglesias y en todo el continente.,

América Latina ante el Concilio

Obviamente, Medellin y Puebla se preocuparoen de la aplicacidon del
Concilio Vaticario II en América Latina. La renovacidn que introduje-
ron en la Iglesia es fundamentalmente la propuesta por el Concilio, Al
misma tiempo, sin embargo, el énfasis peculiar de las dos Conferencias
refleja 1a forma como los Pastores de nuestras Iglesias interpretaron el
Concilio, tanto en términos de nuestra situacion pre-conciliar, como en
lo que esos mismos obispos consideraban ser aquellos aspectos del Con-
cilio més pertinentes para América Latina.

Por estas razones, me gustaria retroceder algo en el tiempo, a fin
de echar una breve mirada a las etapas historicas de nuestras Iglesias y a
la presencia en ellas de esos movimientos de renovacidn que culminaron
en el Concilio. Esto puede ayudarnos a evaluar tanto la preparacién de
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nuestros obispos para el Concilio, como su participacién en é] .De aqui,
podemos pasar a Medellin y Puebla: como se llevaron a cabo v cudl fue
su 1rnpact0 en Ameérica Latina.

La Iglesia en el mundo: salvacién y progreso

A esta altura, quisiera poner de relieve lo que creo es el problema
crucial del Coneilio, como también de Medellin y Puebla, a saber, la
relacion de la Iglesia, en cuanto Fe y Comunibn, y en cuanto Reino de
Dios consagrado a la salvacion eterna con la hlstona y el progreso del
mundo.

Podemos partir del hecho de que la Iglesia pre-conciliar manifesta-
ba un escaso sentido de la historia. Las grandes realizaciones de la Igle-
sia del siglo XIX, centradas en Europa, fueron de caricter eclesial: nu-
merosas fundaciones religiosas, fundadores muy santos, un fuerte im-
pulso misionero hacia afuera —sobre todo América, Africay Asia— y
una lenta recuperacion y reconstruccion de las posiciones teoldgicas
catolicas, después de la rremetida de la racionalista “Aufklirung’’, de
comienzos del siglo XIX. Al mismo tiempo, empero, hubo un rechazo,
marcadamente pos-tridentino, de los grandes movimientos seculares de
la época. Tipicos de este periodo fueron el Syllabus de Errores del Papa
Pio IX, en 1864, vy la situacién en que quedd €l mismo a partir de 1870,
al declararse *‘prisionero del Vaticano™.

En esta etapa, la teologia de la Iglesia fue defensiva, ampliamente
preocupada de los derechos v defensa de 1a Iglesia y de 1a fe, como se ve
claramente en el Concilio Vaticano 1 (1869-1870). Edgar Houdez, s.j.,
en su “Historia de la Teologia en el siglo XIX”, caracteriza a la teologia
de este siglo como carente de perspectiva historica. Muchos son los que
observan que en la totalidad de la teologia catdlica, todavia hoy sigue
percibiéndose esa carencia; v, como consecuencia, no faltan los que
tienden a pedir prestadas perspectivas historicas y categorias cerradas
de por si a una vision salvifica. Las dindmicas de la Historia de la Salva-
cidn se han renovado recientemente, gracias al resurgimiento biblico
catdlico, Queda, sin embargo un serio problema: el de relacionar esto
con las dindmicas de la Historia Mundial. (cf. sobre este tema Yves Con-
gar, O.P. “Moving Toward a Pilgrim Church™, en el Simposic Vatican
II, ed. por A. Stacpoole, Lonfres, 1985).

En cierto sentido, el “‘aggiornamento” al que convocd el Papa Juan
XXIII, en el Concilio Vaticano II, consiste sobre todo en poner juntos
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un firme sentido de la Iglesia —ad intra—, en su vida interior, y de Igle-
sia ad extra, en su relacién con el progreso del mundo, Un sentido de
historia integrado: la historia de la salvacion integrada con la historia
gue se desarrolla en cada persona y en la humanidad, (cf. L.J. Cardenal
Suenens, “A Plan for the Whole Council”, ibitem).

La Iglesia es el primer objetive de los documentos del Congilio ; no
como un fin en si, sino més bien como ‘‘una especie de sacramento o
signo, ¥ un instrumento de union intima con Dios, y de unidad de toda
Iz humanjdad’ (1.G.1). Ambas relaciones son intrinsecas a la Iglesia: ia
trascendente y eferna, que es unién con Dios, y la fransitoria e hist éri-
ca, la unidad del género humano.

{Como entonces, y con qué pardmetros medimos a la Iglesia, su pre-
sencia y su progreso, en medio de toda la poblacién del mundo?

Sea como sea, es posible describirlos. Esa presencia y progreso de la
Iglesia en el mundo es ¢l objeto v el objetivo del “aggiornamento” con-
ciliar. “Lumen Gentium” lo destaca desde un comienzo (L.G., 1).
“Gaudium et Spes” habla concretamente de su consumacion: “La figu-
1a de este mundo... pasa, pero Dios nos ensefia que nos prepara una
nueva morada y una nueva tierra donde habita la justicia, y cuya biena-
venturanza es capaz de saciar y rebasar todos los anhelos de paz, que
surgen en el corazdén humano...”. El “progreso terreno —dice el Conci-
lio— debe distinguirse cuidadosamente del crecimiento del Reino de
Cristo” (G.S., 39). Pero, “... la Iglesia, entidad social visible y comuni-
dad espiritual, avanza juntamente con toda la humanidad, experimenta
Ia suerte terrena del mundo, y su razén de ser es actuar como fermento
y como alma de la sociedad, que debe renovarse en Cristo y transfor-
marse en familia de Dios, Esta compenetracion de la ciudad terrena y de
la cindad eterna sélo puede percibirse por la fe. Es un mlsteno perma-
nente de la historia humana...” (L.G., 40).

Estas afirmaciones contundentes y la totalidad de los capitulos I11
y VI de la primera parte de la “Gaudium et Spes”, a saber, “Actividad
humana en el mundo® y “Misién de la Iglesia en el mundo contempora-
neo” constituyen la cruz del Concilio: el punto del encuentro de la Igle-
sia v €l mundo, en un Concilio dedicado, por el “aggiornamento®,
lograr dicho encueniro. :

Alli se afirma claramente la autonomia secular, tanto del mundo
como. de todos los seres humanos en el mundo, incluidos fos cristianos.
Dios lo gquiere asi. Pero no sin referencia al plan divino (L.G. 36). La
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misién propia de la Iglesia, por otra parte, es religiosa. “Pero precisa-
mente, de esta misma mision religiosa, derivan tareas, luces y energias,
que pueden servir para establecer y consolidar ia comunidad humana
seglin Ia ley divina” (G.S., 42).

El Concilio ilustra el tiempo y, una vez mas, ese encuentro y simbio-
sis necesarios de la Iglesia v el mundo. Pero sin explicarlo en forma
exhaustiva, ni tampoco ofreciendo férmulas faciles para todos los con-
flictos, reales e imaginarios, entre ambos. Nuestras tareas mas materiales
y temporales tienden hacia el cielo. “Y asi preparan el material del
Reino de los Cielos’ (G.S., 38).

Estos capitulos de la ““Gaudium et Spes” estan llenos de frases de
profundo alcance que penetran en el misterio y en cierta medida, nos
lo descubren. ““El Reino (de Dios)”’, nos recuerda el Concilio, “‘va esta
presente en este mundo. Cuando el Sefior venga, se consumara su per-
feccion” (G.S., 39).

I. Lalglesia en América Latina — Antes y durante el Concilio

Ambos, Medellin -y Puebla, como ya lo hemos dicho, son historicos
en su perspectiva, tanto en sentido temporal como salvifico. Esto no
obstante, ninguna de las dos Conferencias dedica mucho espacio y tiem-
po para describir o indicar las dindmicas de la historia en esta doble di-
mensién, en cuanto afecta a la vida de nuestras Iglesias. Existen algunas
referencias de paso en la Introduccién a las Conclusiones de Medeliin.
El segundo documento que precedi6 a la Conferencia de Puebla, llama-
do “Documento de Trabajo’”, conienia una perspectiva historica mds
abundante. Esta, empero, aparece bastante reducida en el Documento
Final de Puebla, Ahora bien, si en Medellin cada una de sus 16 ““conclu-
siones™ comienza partiendo de la situacién inmediata y actual, dentro
de la dindmica del ““ver’”, “‘juzgar” y ‘‘actuar’’, Puebla procede de mane-
ra diferente, procurando que su Documento lo sea total e integrado,
para evitar asi el efecto de dispersién causado por las 16 conclusiones
separadas de Medellin. Puebla sigue el método del *‘ver”’, “‘juzgar’’ y
“actuar’’ introducido por Ia ““Gaudium et Spes’” y que, desde entonces,
ha influido tanto en todos nosotros. Eso si, aplicindolo de manera
diferente a la de Medellin. En Puebla, el ““ver’” constituye la primera
parte, la que introduce a todo el resto del Documento. En lugar de co-
menzar inmediatamente con la situacién actual y luego pasar al juicio
de reflexidn, se agregan dos elementos que enriguecen esa primera par-
te. El primero es una “Visién histérica; Principales etapas de la evange-
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lizacién de Ameérica Latina”. A partir de aqui, el Documento procede
a “ver’” (la visidn pastoral) el contexto socio-cultural, y luego el con-
texto eclesial, terminando con algo nuevo en este método, que se ha
comprobado iluminador: una pre-visién de hacia dénde vamos, el cual
lleva por titulo: *Tendencias actuales y evangelizacion en el futuro’”.

Antes de pasar a una discusién concreta del Concilio, de Medellin y
Puebla, quisiera seguir la perspectiva histoérica de Puebla sobre América
Latina, a fin de destacar unos pocos puntos que son necesarios a toda
comprensién del de donde procede la renovacion de la Iglesia en Amen-
ca Latina y hacia dénde va.

A. Conquista... Colonia... Repiiblica

- Esta triple realidad cubre las tres primeras centurias del cristianismo
en América Latina. El llamado “‘descubrimiento’, una expresion recha-
zada por la mayoria de los latinoamericanos, sean 0 no indigenas, y la
“‘conquista’ que lo signid, especialmente durante la primera mitad del
siglo XVI y afios siguientes; la “‘situacion colonjal”, establecida sobre
todo durante los siglos XVII y XVIII, y luego, la constitucién de las
nuevas ‘“‘repuiblicas independientes’”’, que rompieron con Espafia entre
los afios 1812 v 1821, ¥ con Portugal, en 1889.

Los periodos de conguista y colonizacién fueron caracterizados por
Puebla, en forma sugerente, como marcados por “luces.y sombras™. La
llamada ‘‘leyenda negra”, descripcion anglosajona y protestante de estos
periodos, por cierto, ha enfatizado y exagerado las sombras, sobre todo
en lo concerniente al tratamiento abusivo dado a los nativos: asi como,
posteriormente, a los esclavos negros, v en los referente a la excesiva
subordinacién de la Iglesia al poder secular. Estas cosas que ya Medellin
las habia reconocido, Puebla las explica como falencias de la Iglesia y
de los cristianos en general, en muchos aspectos, El debate sobre estos
tOpicos se torna cada vez mds interesante, a medida que nos acercamos
al quinto centenario, en 1992, de lo que la Iglesia prefiere llamar, no el
descubrimiento, sino sencillamente la primera evangelizacidn de las
Américas. A la leyenda negra de los siglos pasados, tan comiin entre los
escritores del Norte, se ha vinculado una interpretacién ideolégica del
conflicto de clases, ampliamente marxista, que influye ¥ excita apenas
a unos pocos grupos indigenas, Se trata de un tema de la época, y espe-
ramos que se encaminari a una mayor promocion de los derechos de las
poblaciones indigenas de todo nuestro continente, un llamado que, en
su Mensaje de Paz del presente afio, el Papa nos dirige a todos nosotros.




Medellin, Vol. 15, ns. 58-59;juni§-septiembre de 1989 157

Aparte de estas consideraciones, Puebla nos ofrece algunos-parrafos elo-
cuentes sobre la evangelizacién y sobre los efectos de la evangellzamén
en América Latina:

““La Evangelizacién es la mision propia de la Iglesia. La historia de la
Iglesia es, fundamentalmente, la historia de la Evangelizacién de un pue-
blo que vive en constante gestacidn, nace y se inserta en la existencia
secular de las naciones. La Iglesia, al encarnarse, contribuye vitalmente
al nacimiento de las nacionalidades y les imprime profundamerite un
cardcter particular. La Evangelizacion esta en los origenes de este Nuevo
Mundo, que es América Latina, La Iglesia se hace presente en las raices
y ‘en la actualidad del Continente. Quiere servir dentro del marco de la’
realizacidn de su misidn propia, al mejor porvenir de los puebios latino-
americanos, y a su liberacién y crecimiento en todas las dimensiones de
la vida” (D.P,, 4). '

El texto de Puebla alude posteriormente alo gue llama “la Evange-
lizacién constituyente de América Latina’’, que dio origen a nuestro
radical substrato catblico con sus vitales formas vigentes de religiosi-
dad’” (D.P. 7), y enfatiza el hecho de que éste es el fruto de un proceso
de evangelizacién en marcha, llevado a cabo por grandes legiones de mi-
sioneros, obispos, religiosos y laicos, mmichos de los cuales dieron sus
vidas en el cumplimiento de su misidn, especialmente cuando ésta impli-
caba justicia y defensa de la vida y de la dignidad humanas. Estas pode-
rosas expresiones de Puebla no eliminan las “sombras” que forman par-
. te de todo el contexto, pero que hacen mayor justicia de lo gue desea-
rian algunos, a la edificacion de 1a fe por parte de la Iglesia, en este Con-
tinente, al que el Papa Juan Pablo II llamé “‘el Continente de la espe-
ranza”’

Antes de pasar a considerar los nuevos problemas originados en el
siglo XIX, conviene puntualizar que los principales centros de 1o que
hoy llamamos América Latina estaban, en muchos sentidos, muicho mds
avanzados —incluso técnicamente v en muchas manifestaciones cultura-
les— que lo estaban las comunidades contemporineas en Norte Améri-
ca, no transformadas todavia por la revolucién industrial. Menciono
este hecho, debido a la tendencia inconsciente de proyectar sin més ha-
cia el pasado el actual contraste entre el Primero y ¢l Tercer Mundo.

Puebla alude brevemente a “las grandes crisis del siglo XIX y princi-
pios del actual, que provocaron persecuciones y amarguras 2 la Iglesia,
sometida a grandes incertidumbres y conflictos, que la sacudieron hasta
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sus cimientos’’ (D.P., 11). Las revoluciones de la Independencia no cam-
biaron la estructura social o el sistema aristocratico en las nuevas repu-
blicas; solamente independizaron a las naciones de la hegemonia espa-
fiola, primero, y luego portuguesa, Rapidamente se hizo presente una
fuerte conflictividad; que afligié a esas naciones durante el sigio XIX.
Una lucha caracteristica, quiza la mds constante y perjudicial, fue la li-
brada entre los llamados ceonservadores y liberales o, posteriormente,
radicales. Todos ellos eran, a la luz de los conceptos actuales, socialmen-
te conservadores, pero diferian acerca del papel de la Iglesia en las nue-
vas reptiblicas independientes. Llevando las cosas a extremismos, hubo
gobiernos liberales que confiscaron toda propiedad de la Iglesia —esto
en naciones tofalmente catdlicas—, cerraron seminarios e incluso
prohibieron bajo pena de muerte la celebracion de la Eucaristia. Esto
trajo como resultado, que muchos de estos paises que, en tiempos de la
independencia contaban con un clero local y religioso numeroso y bien.
preparado, se encontraran a fin de siglo casi privados de clero y despo-
jados de sus iglesias y de otros medios de vida espiritual ¥ de apostolado,

En esta situacidén, desoladora y desalentadora para los obispos y
para las Iglesias latinoamericanas, el Papa Leén XIII convoco, en 1899,
a los obispos de nuestras naciones al primer (¥ Uinico) sinodo de la Igle-
sia latinoamericana, en Roma. Las recomendaciones de este Sinodo,
apoyadas por las constantes urgencias de los Papas que se sucedieron,
fueron las de poner manos a-la obra para la revitalizacién de la Iglesia
catdlica en América Latina.

B. Preparando el II Concilio Vaticano

El periodo entre 1899 y el inicio del Concilio (1962), marca la re-
novacion de la Iglesia en América Latina. Marca también el periodo de
renovacion eclesial —renovacidén biblica, litirgica, del apostolado laical
{Accién Catdlica), social y ecuménica— que preparé el camino al Con-
cilio Vaticano II. Los mencionados movimientos y, de hecho, todo el
fluir de la vida v reflexidn de la Iglesia que se edificaba, iba a desembo-
car en el Concilio. Estos movimientos fueron de origen v direccidn mas
bien europeos. Por ello se pensaba que iba a ser también la direccion del
Concilio mismo. Esto no obstante, los diversos movimientos de renova-
cién de la Iglesia, a menudo por las urgencias del Papa, habian comenza-
do a robustecer a las Iglesias en nuestros pafses, v a liberar a éstos dé los
antignos y cansones conflictos y discusiones, especialmente en lo refe-
rente a las prerrogativas en asuntos publicos y politicos, acercando cada
vez mas a las Iglesias a la posicién que el Concilio adoptaria posterior-
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mente. Por la década de los afios ‘30, por ejemplo, la mayoria de las
Iglesias latinoamericanas ya no tenfan concordatos con el gobierno
nacional correspondiente. Estos concordatos fueron, en su mayor parte,
eliminados bajo la presidon de gobiernos radicales o liberales. En su mo-
mente, esto fue visto como una pérdida de la influencia moral de la
Iglesia. Posteriormente, la separacion juridica de la Iglesia ¥ el Estado
Ilegé a considerarse en general como un pasc hacia una liberacién de la
Iglesia, en sus tareas religiosas, pastorales y sociales con el pueblo; un
rompimiento definitive con lo que Puebla llamd *‘complicidad con el
poder temporal” (D.P. 10). Esta tendencia iba luego a complementarse,
después del Concilio, con la opcidn preferencial por los pobres, lo que
establecerfa, en forma significativa, un rompimiento de toda complici-
dad, no solamente con el poder politico, sino también con el poder
econdmico, es decir, el llamado “establishment” o “status quo’.

La renovacién de la vida de la Iglesia en muchos de nuestros paises
prosiguid después de la Segunda Guerra Mundial, frente a los crecientes
problemas sociales, especialmente en las dreas urbanas. Estos problemas
reclamaban un compromiso cada vez mayor por parte de los cristianos,
con el cambio social, Este alcanZo su momento culminante en la década
de los afios ‘60, la década del Concilio, de la “Mater et Magistra™, de la
*Pacem in Terris”, de la “Populorum Progressio™, la década de Medellin
y, en América Latina, la década de la ““Alianza para el Progreso’, que en
sus comienzos, el afio 1961, fue sumamente promisora, pero que en
1968, el afio de Medellin, habia fracasado claramente, por razones
tanto internas como externas, El Papa Paulo VI, en la “‘Populorum Pro-
gressio”’, habia tomado y hecho suya la frase de un obispo chileno: “El
desarrollo es el nuevo nombre de la paz”’, Muchos catdlicos comprome-
tidos en la accién social querfan ir mas alla del “desarrollo”, al que
encontraban que era demasiado estrictamente técnico (“desarrollismo’)
y dirigido desde arriba hacia abajo. Ellos querian la participacién y mo-
vimientos populares; y prefieren hablar de ‘‘liberacién’, en su doble
dimension: social y religiosa. En las “Conclusiones” de Medellin, encon-
tramos la evidencia de los dos términos: desarrollo y liberacién. En
1971, el Padre Gustavo Gutiérrez publicé el primer libro clave sobre
este problema: ““La Teologia de la Liberacion. Perspectivas’.

C. La Iglesia de América Latina en el Concilio Vaticano Il

Debemos destacar la presencia v la acciéon de los obispos latinoame-
ricanos y de sus expertos, en el Concilio Vaticano II. Su profunda viven-
cia del Concilio, a través de una comunién y relacidon conciliar entre -
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ellos mismos, en contacto con los obispos de otras naciones y conti-
nentes, y animados con la presencia constante del Santo Padre, fue lo
que los hizo desear tanto Hevar a sus pafses el espiritu del Concilio, de
cara a una renovacién de nuestra Iglesia y de nuestros pueblos. Esto
pudo comprobarse en forma conmovedora el 24 de noviembre de 1965,
pocas semanas antes de la clausura del Concilio. El Papa Paulo VI entre-
g6 en Roma un mensaje memorable a todos los obispos latincameriéa-
bos, manifestindoles sus primeras esperanzas fervientes para las Iglesias
y para los pueblos de este continente, Parte del significado de este pres-
ciente mensaje fue el intercambio de ideas que el Santo Padre habia
tenido, inmediatamente antes, con el Presidente del CELAM, Monsefior
Manuel Larrain, de Chile.

Es importante tener en cuenta que la experiencia.del Concilio no se
limité a las sesiones plenarias de lunes a viernes, todas Ias mafianas, en
la Basilica de San Pedro, ni a la discusién académica de los textos con-
ciliares esotéricos. Las sesiones formales fueron ciertamente elemento
decisivo en el Concilio, v el estudio y trabajo con los textos conciliares
fue fundamental. Mas alld de esto, empero, estuvo la experiencia diaria
del contacto de los participantes entre si. Las comisiones fueron elegi-
das por v entre los Padres del Concilio, ya desde la primera sesién, en
1962. Gracias a la instancia de algunos cardenales europeos, los elegidos
lo fueron con base a listas preparadas por cada una de las Conferencias
Episcopales, de tal manera que el Primer, el Segundo y el Tercer Mundo
trabajaron juntos en las Comisiones que elaboraron los enunciados cru-
ciales del Concilio. En los intervalos, las diferentes Conferencias Episco-
pales o grupos regionales se reunian frecuentemente en las Casas Reli-
giosas o en los hoteles en los que se alojaban, a fin de discutir 1os temas
centrales, examinar junios los textos y, a menudo, recibir recomenda-
ciongs, exposiciones y asesorfa de tedlogos seleccionados ¥y de otros
especialistas en los temas en discusién. Esto dio iugar a una mayor can-
tidad de intercambio y de informacién entre los obispos de unaregidn,
pero también entre obispos de varias partes del mundo, La facilidad de
contacto con miembros de la Curia Romana y la frecuente presencid del
Santo Padre en las sesiones mds formales del Concilio, completaron la
profunda conexién de vivencia de la *‘colegialidad episcopal’, a lo largo
de cuatro afios. o '

En esta atmésfera, los obispos latincamericanos y los expertos ted-
logos que ellos habian traido o simplemente puesto en lista en Roma, se
reunieron frecuentemente en grupos regionales o bajo la direccidn del
CELAM. América Latina no contribuyd con muchos textos concretos o
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conclusiones a fos documentos finales det Concilio. Pero si con algunos,
y mds bien importantes, en especial sobre la Santisima Virgen, en la
“Lumen Gentium’, vy en varias partes de la Constitucién Pastoral “Gau-
dium et Spes”. Ademds, aportd al Concilio aproximadamente una cuar-
ta parte de los obispos presentes, que representaban a una masiva Igiesia
miembro, a la cual Juan Pable II llamaria posteriormente “‘continente
de la esperanza”., Aportd también una preocupacion madura, frente al
impetu emergente del Tercer Mundo, y un fuerte anhelo, entre muchos
otros, de que la Iglesia fuera una Iglesia de los pobres, con una opcidén
especial en su favor.

Pero por Importante que esto pueda haber sido, pienso que mucho
més importante fue lo que los obispos latinoamericanos obtuvieron del
Concilio: una confirmacién sobre la totalidad de la renovacion de la
Iglesia, claras orientaciones docfrinales y pastorales, y las bendiciones
del Papa ¥ de la Iglesia entera para gque este ““aggiornamento™ comenza-
se ya en nuestros pafses, pero contando con el fuerte apoyo y el profun-
do compromiso del Concilio. Durante ef Concilio, Roma fue también
el lugar donde nosotros, los latinoamericanos, teniendo la ocasidn de
vernos dia tras dia duranie las sesiones conciliares, ¥ esto durante cua-
tro afios, llegamos a conocernos bien unos a otros y a sentir como co-
munes nuestras situaciones y nuestras decisiones, en contraste, pero en
comunién con la mas extensa Iglesia universal. El CELAM, creado en
1955, adquirid con el Concilio su forma y su vigor, En €1, sus miembros,
representantes de cada una. de las Conferencias Episcopales, tuvieron
- ocasidn de encontrarse con gran frecuencia, '

Se establecieron lazos entre los obispos y el CELAM, entre los obis-
pos latinoamericanos en general, y con nuestros hermanos obispos en el
Vaticano, y con los de todo el mundo. Todos estos contactos, constitu-
yeron en si una gran ayuda, tanto espiritual como material para nues-
tras Iglesias. En resumen: la colegiadad fue ensefiada y al mismo tiempo
aprendida en el Concilio; y esto, tanto efectiva como afectivamente,
con ¢l Sanio Padre y todo el Colegio Apostolico. Esto condujo a la for-
macién y al impetu del movimiento para la renovacién pos-conciliar, en
todas partes v, de manera especial, en América Latina.’ '

II. Medellin
A. Ocasidn y preparacion de Medellin

El Concilio se hallaba en su segunda mitad, cuando ¢l CELAM lanzd
la idea de su primer seminaric sobre el Concilio v sus aplicaciones en
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América Latina. La idea y el impuiso provinieron de Monsefior Manuel
Larrain, Obispo de Talca, Chile, recientemente elegido en Roma a la
Presidencia del CELAM, La idea consistia en invitar a varios expertos
del Concilio ¥ a cierto niimero de sacerdotes de toda América a un se-
minario de varias semanas, precisamente sobre el Concilio y su “‘aggior-
namento” para América Latina. El lugar seria el Seminario Mayor de
Porto Alegre, ubicado en Viamao (Brasil), en las afueras de la ciudad,
y la fecha, mayo de 1964. La reunidén alcanzo éxito, dentro de su pro-
posito de informacién y conversaciéon. Los obispos del Continente
enviaron sacerdotes talentosos, muchos de los cuales iban a ocupar
puestos de gran responsabilidad en el futuro, Sin embargo, el valor prin-
cipal de Viamao fue la actitud favorabie con que acogieron el Seminario
1a totalidad de los obispos latinoamericanos. A los obispos elegidos por
Monsefior Larrain para organizar y dirigir el encuentro, se les pidié la
méxima solicitud, a fin de asegurar la buena voluntad y el consentimien-
to de los obispos, cuyos sacerdotes iban a ser invitados, A dos afios del
Concilio, este sencillo ejercicio “‘colegial’’, gracias a los servicios del
CELAM, debia realizarse muy cuidadosamente, para evitar el temor de
que no pocos obispos pudieran considerar el proyecte de Viamac, como
una violacion de su autoridad pastoral. Fue significativo también que las
invitaciones se hicieran al sacerdote en cuestidén y a su obispo, y no a
través de las Conferencias Episcopales, como posteriormente seria el
proceder més frecuente. Son puntos que indican que ni el CELAM ni
las Conferencias habfan asumido todavia el alcance de accién pastoral
que en nuestros tiempos va resultando normal.

Con esto se inicia el periodo de gestacidén de reuniones de la Iglesia
catolica patrocinadas por el CELAM, a nivel latinoamericano, Los De-
partamentos creados recientemente en el CELAM: Educacién, Cateque-
sis, Accién Social, etc., patrocinaron sesiones de una semana en sus
areas pastorales especificas, con asistentes de toda América Latina. Por
primera vez en los Ultimos siglos, la Iglesia puso en contacto a sus me-
jores expertos a nivel continental, con los obispos a cargo, para refle-
xionar y hacer recomendaciongs en sus dreas respectivas. La més impac-
tante de estas reuniones tuvo lugar, en noviembre de 1966, en Mar del
Plata, Argentina, sobre el tema *‘la Igiesia y el desarrolio e integracion de
América Latina”. La reunidon la organizd el Departamento de Accibn
Social, pero el CELAM invitd, en una asamblea especial, realizada a con-
tinuacion, a todos sus miembros.

Como una tarea asumida en esta sesion especial, la Presidencia del
CELAM viajb a Roma para una audiencia con el Papa Pauio VI: ante
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tedo, para agradecerle por su reciente enciclica sobre la justicia en el
mundo (“Populorum Progressio™), ¥ a la vez, para presentarle el texto
aprobado en Mar del Plata, sugiriéndole algo como un Sinodo Latino-
americano acerca de las aplicaciones del Concilio. El Santo Padre les hi-
zo ver que habia escrito la “Populorum Progressio’” para el Tercer Mun-
do, y especialmente para América Latina. De inmediato acogid 1a pro-
posicion de reunir a los obispos latincamericanos para los objetivos pro-
puestos; observd que la reunion podria ser mds bien una Conferencia
General, similar a la primera asamblea de esta naturaleza, que tuve lugar
en Rio de Janeiro, en la cual fue propuesta la creacién del CELAM y
aprobata inmediatamente. Finalmente dijo que é1 podria inaugurar per-
sonalmente la Conferencia, en combinacién con el viaje que harfa a
Bogota, en agosto del afio siguiente, para el Congreso Eucaristico Inter-
nacional.

Duranie el curso del afio 1967, Ia Presidencia del CELAM determi-
nd el contenido especifico para la Conferencia (en Medellin) y aprobd
su titulo general, que muy comrectamente indicaba su propoésito y finali-
dad: ““La Iglesia en la actual transformacién de América Latina alaluz
del Concilio™. Se iniciaron las consultas; se invitd a expertos a participar
en las conversaciones preliminares. La Presidencia del CELAM fue rati-
ficada a fines de ese afio, en su reunidn ordinaria, en Lima, con un nue-
vo Secretario General. En enero de 1968, se envid un texto a las Confe-
rencias Episcopales para conocer sus reacciones y sugerencias. La mayo-
ria respondid. Esta fue la tinica consulta formal anterior a la Conferen-
cia misma, en contraste con las numerosas que tuvieron lugar posterior-
mente, previas a la Conferencia de Puebla. Pero la Conferencia de Mede-
1lin tenfa ante si los 16 Documentos del Concilic, ademés de las suge-
rencias de las diversas reuniones especializadas convocadas poco antes
por varios Departamentos del CELAM. El Papa Paulo VI aportaria tam-
bién su Discurso de Apertura, pronunciado en Bogotd el 24 de agosto.
La Conferencia iba a referirse a menudo a éste y a otros textos del Papa.
Una ripida mirada a las notas al pie de pigina de las ““Conclusiones de
Medellin’® demuestra que las fuentes arriba indicadas fueron las mas
citadas, con mayor frecuencia aun que las Sagradas Escrituras.

B. Medalidad, método y contenido de Medellin

1. Modalidad de Medellin. El afic 1968 se caracterizd en muchas
partes de! mundo por un sentimiento de desilusion y de temor, resulta-
do, a menudo, de esperanzas fallidas. Fue el afio de los motines de Pa-
ris, de la violencia en ia Convencion Democratica de Chicago; y en
América Latina, el afio de la gran desilusidon ante el fracaso de los pro-
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positos para el desarrollo de la “Alianza para el Progreso’ y el conse-
cuente fracaso econdmico, politico y social de muchos gobiernos. A
fines de ese afio hubo varios.golpes militares en América Latina; fue el
comienzo de los regimenes militares, algunos de los cuales se manten-
drian hasta los afios 80.

Dentro de circulos de la Iglesia v de movimientos socio-politicos
inspirados en la Iglesia, hubo un quebranto en todos los enfoques de 1a
Iglesia, especialmente en la linea de los problemas sociales. No solo se re-
chazé el desarrollo como concepto, especialmente por parte de grupos
universitarios y similares, entrenados en los métodos de ver, juzgar y
actuar de la Accidon Catdlica especializada, sino que también el ambien-
te se llend de un desborde de protestas en asuntos disciplinarics, dentro
de 1a Iglesia, por parte de un nimero creciente de sacerdotes, religiosas
y laicos. Los escasos primeros afios de aplicacién del Concilio no habian
sido tan tranquilos y positivos como se hubiéra podido esperar. “La
contestacién’’, una palabra acufiada en espafiol para indicar una reac-
cién radical a la autoridad de la Iglesia, fue compartida por muchos
grupos que pratestaban contra cambios sélo superficiales, y esperaban
que se produjera algo mas radical. Estas protestas, a su vez, descorazo-
naban a muchos otros dentro de la Iglesia,

No obstante esto, el sentir de los mas allegados al CELAM vy de
quienes preparaban la Conferencia de Medellin era optimista. Debido
precisamente a este cuestionamiento del espiritu e interpretacion del
Concilio, 1a Conferencia General era considerada como algo muy nece-
sario. La modalidad que prevalecié en los obispos, tedlogos v otros ex-
pertos que preparaban la Conferencia fue, si bien de un progresivo aler-
ta ante los peligros, de optimismo.

2. El mérodo de Medellin. De antemano, se decidié no llegar a Me-
dellin con un texto ya elaborado al que so6lo se le harfan enmiendas. El
método que se siguit fue muy diferente. Unos pocos primeros dias se
dedicarian a escuchar, y luego discutir, en pequefios grupos v en sesio-
nes.plenarias, siete ponencias. Las dos primeras ponencias versaban so-
bre los “signos de los tiempos” y sobre su interpretacion cristiana en
América Latina. Para ello se adaptaria el tono y el método de la ““Gau-
dium et Spes’’, como ejemplo que debia seguirse en toda la sesion. Esto
fue favorablemente. aceptado. Las otras ponencias describian la situa-
cion y daban sugerencias generales sobre las dreas claves que iban a es-
tudiarse: promocién humana, evangelizacién, solicitud pastoral, unidad
visible de la Iglesia v coordinacion pastoral de la Iglesia. Los tres presi-
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dentes delegados del Papa presidieron con muy poca intervencion, de-
jando la coordinacién sobre todo en manos del nuevo Secretario Gene-
ral, Monsefior Eduardo Pironio, y de su equipo, que lo formaban algu-
nos de los obispos ¥ expertos presentes en la Conferencia. El Papa Paulo
VI habia expresado a la Presidencia del CELAM, poco antes, en audien-
cia privada en Castel Gandolfa, su total confianza en la conduccion de
la Conferencia, y aseguraba de antemano su aprobacidon de las conclu-
siones. Las ponencias presentadas y discutidas no sbélo establecieron la
modalidad para toda la Conferencia, sino que, ¢n las discusiones que las
seguian, se sugirieron también las 16 diferentes areas en las que se con-
centrarian las comisiones, en correspondencia con las conclusiones fina-
les. Por lo que sabemos, la intencidn original era la de poner todas las
conclusiones juntas en documento final. La presion del tiempo hizo es-
to imposible, de manera que quedaron como conclusiones aisladas, den-
tro de la triple divistdn: situacion, reflexién y recomendacién para cada
caso. Todos los textos preparados por las Comisiones volvieron a la
Asamblea General por lo menos dos veces, cuando no més, para las en-
miendas y la aprobacidn final. Quienes han leido estas conclusiones y,
posiblemente, trabajado con ellas, a todo nivel en la vida de la Iglesia,
son conscientes de lo desiguales que son, unas mucho mejor elaboradas
y profundas que -otras. Pero en muchas de ellas existe una sorprendente
riqueza de observacion, fuerza en las reflexiones y valentia en las pro-
posiciones. La divisidn en 16 conclusiones separadas se ha prestado a
que algunos textos se lean y citen con mucho mds frecuencia; esto ha
acontecido especialmente con las conclusiones sobre justicia y paz. En
cambio a las otras priacticamente muchos las ignoran,

3. El conrenido de Medellin. Desde nuestra distancia en el tiempo,
mirando hoy hacia Medellin como si fuera a través de los ojos de Pue-
bia ¥ post-Puebla, podemos descubrir en el texto de las Conclusiones
una notable conciencia de la Iglesia y de los desarrollos sociales durante
la década de los afios 60, y una disposicién a hablar clara y firmemente
sobre problemas delicados.

La divisién en tres dreas: Promocion Humana, Evangelizacion y Cre-
cimiento en la Fe ¢ Iglesia Visible y sus Estructuras, altera el orden mas
frecuentemente usado en la Iglesia, antes v después de Medellin. “Evan-
gelizacion’ y “Crecimiento e¢n la fe'’ viene después de la Promocidon
Humana. Pues bien, tanto en el Concilic como después en Puebla, la
proridad se le da a la Palabra, a la evangelizacién, a la formacion de
cristianos y de grupos cristianos, mediante la catequesis, la liturgia y la
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promocién pastoral en general. Mucho de lo que se discutird sobre esas
areas en los afios siguientes, vy particularmente en Puebla, fue anticipado
en Medellin. Por ejemplo, las referencias a las Comunidades Eclesiales
de Base, a los Delegados de la Palabra y a otros Ministerios Laicos. En
tiempos de Medellin, estas cosas eran todavia experiencias muy nuevas
donde existfan en América Latina. Ahora, estas y otras evoluciones si-
milares pos-conciliares son recomendadas encarecidamente. El drea de
la “Promocién Humana™, tratada en primer lugar en Medellin, propor-
cioné visiones profundas, especialmente sobre la juventud, la educacién
y la familia; pero su mds fuerte impacto lo encontrd en el rechazo de 1a
violencia institucionalizada, a nivel local, nacional e internacional. Las
referencias concretas son elocuentes, v los principios morales, claramen-
te establecidos. El andlisis de las situaciones fluctiia enire la teoria del
desarrollo, anteriormente comun a la mayoria de los textos de la Igle-
sia, ¥ la teorfa de la dependencia, que pasa a ser cada vez mis la visidbn
de muchos en el 4rea de la teologia de la liberacion.

La tercera seccidn, “Iglesia Visible y sus Estructuras’, contiene co-
mentarios valiosos sobre la situacion, una rica reflexién, tomada sobre
todo del Concilio, ¥ también recomendaciones con miras al futuro. Los
siete topicos tratados bajo este tema estdn sumamente desconectados
entre si, a veces repetidos, y muchas veces no expuesos de manera sufi-
ciente. En algunos casos, como en el texto sobre los sacerdotes, hay una
nota de dolor en la salutacion fraterna, dirigida a aquellos que han aban-
donado el sacerdocio. Al leerlo, recordamos que éste fue ei periodo de
1a mds fuerte ‘‘contestaciébn’.

En su conjunto, hay en Medellin una intrepidez y una fuerza nota-
blemente diferente en sus afirmaciones, a todo lo antertormente produ-
cido por los obispos latinoamericanes. Hay un avance generoso y firme
en la asimilacién y en la vivencia del Concilio ¥ de una Iglesia que traba-
ja por la transformacidén de América Latina a la luz del Concilio. En este
sentido, las Conclusiones de Medellin son notables, y produjeron, a ve-
ces s6lo gradualmente, una nueva imagen de la Iglesia latinoamericana.
Sin Medellin, ciertamente no habria podido existir Puebla. Pero tampo-
co podréd esperarse que Medellin hubiera logrado la madurez y equili-
brio, y sobre todo la unidad de un texto, como lo consiguidé Puebla.
Esto no obstante, existe cierta falta de cohesién y constancia en Mede-
1lin, lo cual no debe sorprendernos, si tomamos en cuenta su total no-
vedad, ¥ el breve tiempo que se dedicd a su preparacidén inmediata.
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C. El impacto de Medellin

La desigualdad en los documentos de Medellin se reflejé en la desi-
gualdad de su acogida y de su aplicacion en América Latina, y en los
juicios gque, en otras partes, se hicieron de Medellin. Los numerosos
observadores tanto de las Conferencias Episcopales fuera de América
Latina, como de la Santa Sede y de varias de sus oficinas, as{ como
los de las Iglesias protestantes del Continente, quedaron muy impresio-
nados por 1o que vieron y oyeron. La modalidad que mostré Medellin
en la clausura de las sesiones fue casi-pentecostal. Era obvio que habia
habido un rompimiento. En las Conclusiones de Medellin habia uces y
recomendaciones que tenian en vista la genuina renovacidon de la Igle-
sia ¥ la renovacion de la sociedad.

Pero no todo fue pentecostal, La misma desigualdad del texto en las
16 Conclusiones separadas se prestaba a aplicaciones unilaterales de
Medellin. En algunas naciones, grupos de Iglesia mds radicalizados, ya
sea de sacerdotes o laicos, tomaron a Medeliin como algo propio, y al
tornarse mds radicales y estrechos en su medo de interpretarlo, “exclu-
yeron’’ sencillamente a muchos otros sectores de la Iglesia, mas conser-
vadores, moderados y progresistas, Debido a factores de esta naturaleza,
en una nacién de América Latina, los obispos permitieron la publica-
cion de las Conclusiones de Medellin, con su aprobacién, solamente un
afio antes de Puebla, en 1978. Otro factor que retrasd y perjudicd la
vivencia de Medellin fue la gran diferencia en la pastoral ¥ en las condi-
ciones sociales que existian enfre una nacién y otra de Ameérica Latina.
Algunas realidades sefialadas en Medellin eran desconocidas en algunos
de estos parfses, hecho del cual a veces se aprovecharon espiritus més
conservadores para desestimar totalmente a Medellin.

Podriamos mencionar muchas otras experiencias de Medellin. Ha-
blando de manera global, representa una toma de posicién valiente en
el esfuerzo por ser consecuente con ¢l Concilio y con sus aplicaciones y
resultados en nuestros paises. Las “Conclusiones de Medellin” siendo
un documento clarividente, tuvo una desventaja: resultaba también de-
signal. Los afios inmediatos a este evento lo pusieron de manifiesto:
algunas partes serfan leidas y aplicadas en lo religioso-pastoral; otros se
referirdn a Medellin s6lo mavormente en lo concerniente al drea social.
El conjunto contribuiria al proceso de maduracién de la Iglesia pos-con-
ciliar que condujo a Puebla.
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INI. Entre Medeilin y Puebla

El periodo que va desde 1968 a 1979 es importante en Ameérica
Latina. Para la Iglesia fue un proceso de maduracién desde Medellin a
Pucbla. Para los gobiernos y la sociedad nacional, significé el fin de la
Alianza para el Progreso y, en-la mayoria de los paises, un largo perio-
do - de gobierno militar, en algunos casos, marcados por una represién
extremadamente violenta contra toda oposicion, a menude, al amparo
de 1a teoria o doctrina de la Seguridad Nacional. Grupos de Iglesia, reac-
cionando contra estas nuevas represiones y contra una economia inter-
nacional dominada desde el Norte, unas veces como grupes y otras
como casos particulares, comenzaron a adoptar cada vez mas la dialécti-
ca y la ideologia marxista. La primera gran expresion de esto aconte-
cid en Chile, entre los “Cristianos por el Socialismo™, En 1972, este
grupo patrocind un congreso en Chile, al que asistieron numerosos sim-
patizantes, sacerdotes y laicos, del resto de América Latina. Los comien-
zos de la teologia de la liberacidon parecen haber ido en este sentido; en
todo caso, fue alli donde comenzé la larga, y a veces agria, controversia
sobre el significado e interpretacion de la teclogia de la liberacion, asi
como las controversias entre las diferentes teologias de la liberacién. En
varios paises surgieron y se intensificaron las guerrillas, a menudo, sobre
todo en sus comienzos, con el apoyo de grupos de izquierda cristiana.
Sin pretender hacer recuerdo de todo ese periodo, conviene distinguir
dos aspectos, ambos relacionados con las dialécticas de la historia y con
Ia hlstona de la salvacidn.

Amplios sectores -de la Iglesia en América Latina seguirian mante-
niendo un enfoque estrictamente religioso y en la linea correcta, sacdn-
dolo sencillamente de la obra religiosa de la Iglesia, primeramente la
oracion y los sacramentos, cualquiera que fuera el contexto politico.
Los partidarios de la teclogia de la liberacion rechazan, por cierto, este
enfoque. Para ellos la. opcién por los pobres viene a ser, cada vez mds, no
solamente una opcibn social, sino también econdémica y politica. Sos-
tendran precisamente que ciertas formas de mediacién u opcidén politi-
cas son necesarias para fundamentar la fe en la vida real. Los grupos
cristianos mds tradicionales, siguiendc las orientaciones del Concilio
Vaticano II vy las enciclicas pontificias, distinguen en forma tajante en-
tre juicios morales dentro de todos los asuntos publicos, los que la
Iglesia debe proclamar valientemente, y las opciones “‘estrictamente po-
liticas’™, que son y deben ser decisidn libre y responsab]e de cada uno.
(Cf. L.G. 36;G.8. 43).
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“En razodn de la misma economia de la salvacidén, los fieles han de
aprender diligentemente a distinguir entre los derechos y obligaciones
que les corresponden por su pertenencia a la Iglesia y aquellos otros que
les competen como miembros de la sociedad humana. Procuren acoplar-
los armonicamente entre si, recordando que, en cualquier asunto tem-
poral, deben guiarse por la conciencia cristiana, ya que ninguna actividad
humana, ni siquiera en el orden temporal, puede substraerse al imperio
de Dios. En nuestro tiempo, concretamente, ¢s de la mayor importancia
que esta distincion y esta armonia brillen con suma claridad en el com-
portamiento de los fieles para que Iz misidén de la Iglesia pueda respon-
der mejor a las circunstancias particulares del mundo de hoy. Porque,
asi como debe reconocerse que la ciudad terrena, vingulada justamente
a las preocupaciones temporales, se rige por principios propios, con la
misma razén hay que rechazar la infausta doctrina que intenta edi-
ficar a la sociedad, prescindiendo en absoluto de la religién, ¥ que ataca
o destruye la libertad religiosa de los ciudadanos” (L.G., 36).

““Los laicos deberian saber también que, por lo general, es funcién
de su conciencia cristiana bien formada, procurar que la ley divina esté
inscrita con la vida de la ciudad terrena. En los sacerdotes pueden bus-
car luz y alimento espiritvales. Pero no piensen los laicos que sus pas-
tores son siempre tan expertos, que a todo problema que surge, por
complicado que sea, pueden de inmediato darle un solucidon concreta,
o incluso pensar que esa es su misidn. Tluminados mds bien por la sabi-
duria cristiana, y prestando gran atencién a la ensefianza del Magisterio
de la Iglesia, déjese al laico que asuma como propio este papel caracte-
ristico™.

“Con bastante frecuencia, la visidn cristiana de las cosas sugerird,
por si misma, alguna solucidn especifica en algunas circunstancias. Sin
embargo, acontece mis bien con frecuencia, y con razén, que con la
misma sinceridad, algunos de los fieles estin en desacuerdo con otros
en algiin punto dado. Incluso contra las intenciones de sus proponen-
tes, empero, las soluciones que se proponen por un lado u otro, es posi-
ble que se las confunda, por parte de algunos, con el mensaje evangéli-
co. De aqui que sea necesario que la gente recuerde que a nadie le es
permitido en estas situaciones apropiarse de la autoridad de la Iglesia
en favor de su propia opinidn. Deben tratar siempre de iluminarse unos
a otros, mediante una discusién honesta, manteniendo la caridad mutua
¥ procurando por sobre todo el bien comin”,

En este contexto se ha producido una polarizacién en la Iglesia de
América Latina en torno a Medellin; o dicho mas especificamente, en
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torne a la interpretacion de las dos primeras partes de las “Conclusio-
nes’’ de Medellin: sobre Justicia v sobre ia Paz. La controversia ha dado
origen a libros, articulos y discursos sobre el tema de la liberacion, en
pro y en contra, lo cual ha ayudado a ir esclareciendo el tema, y tam-
bién a debates calurosos. Creo que a través de las polémicas, se han ex-
puesto posicicnes extréemas, que en vez de favorecer una auténtica ‘‘teo-
logia de la liberacidon”, le hicieron dafio; pero ha dado lugar a clarificar
ideas claves. Todo esto ayudd también a la preparacion de Puebla.

Pero la preparacién mds fundamental para Puebla fue la manifesta-
cion de las Iglesias particulares (didcesis), asi como de los miles y miles
de parroguias, comunidades cristianas de base y muchas formas de aso-
ciaciones espirituales {(desde Cursillos o Carismaéticos y Neo-catecitme-
nos y otros), con un profundo sentido de comunion eclesial. Contrario
a ciertas apariencias y a ciertos informes de prensa pre-Puebla, la reno-
vacion de la Iglesia en América Latina, fue experimentada a menudo
ante todo en la comunién entre la Palabra y el Sacramento, y como con-
secuerncia de esto, en las posiciones sociales, econémicas y politicas. E1
puente entre las dos dreas no siempre fue lo suficientemente cldro y fir-
me como lo ordenaba el Concilio. Se mantuvo el misterio sobre la rela-
cién entre ellas, complicado por un problema que Puebla sefialaria,
pero que ni siquiera después de Puebla ha logrado resolverse, a saber:
la ausencia de cristianos laicos comprometidos en las estructuras secula-
res de la sociedad; una ausencia debida en gran parte a la radicalizacion
v casi eliminacion de grupos especializados de Accidn Catdlica, que ha-
bian constituido el principal campo de entrenamiento para cristianos
comprometidos, intelectuales, politicos, lideres laborales, stc.

IV. PUEBLA
A. Ocasion y preparacion

1. Ocasion. Hubo muchos foros de Iglesia, asambleas y otras reunio-
nes en América Latina, en los que obispos, tedlogos y ofros expertos
discutieron sobre la situacién pos-Medellin. Una de estas reuniones pa-
trocinadas por el CELAM, en Lima, fue rica por sus observaciones y su-
gerencias. Tedlogos y otros expertos concordaron en que a la Iglesia le
faltaba interpretacién historica, situacién que llevd a muchos cristianos
a valerse de marcos hegelianos y marxistas para expresar sus proyeccio-
nes histéricas. Esto Ilevé a dar a la historia de la salvacién un dmbito
demasiado terreno, tecnoldgico e ideologico.
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Este y otros encuentros dieron pronto origen a una sugerencia, que
reuni® en la sede del CELAM en Bogotd, a un pegueflo grupo formado
por la Presidencia en ejercicio, como también a los anteriores presiden-
tes, vice-presidentes y secretarios generales del CELAM. Cada uno de
ellos expresé esponténeamente su impresioén sobre la Iglesia en América
Latina, después del Vaticano II y Medellin. El efecto general fue muy
positivo. Hubo menos preocupacion por los fuegos artificiales que ro-
deaban la coniroversia de la liberacidén, ¥y mds por lo fundamental, a
saber, por el espiritu de la edificacién de la Iglesia, de los ministerios
y de la vida. Se apoy0 calurosamente la sugerencia de realizar otra Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano. En diciembre de
1976, en la Asamblea Ordinaria del CELAM, se anuncié la Tercera Con-
ferencia General, ¥ de inmediato se inicid su preparacion.

2. Prepargcion. Justamente en esto, en la preparacién inmediata, ra-
dica la mayor diferencia entre Medellin ¥ Puebla. Medellin, como vi-
mos, se derivd directamente del Concilio y de las sesiones especiales de
los departamentos pos-conciliares del CELAM, La consulta particular
antes de la Conferencia de Medellin, dirigida a las Conferencias Episco-
pales de cada nacidn fue rdpida y superficial. A 1a de Puebla, en cambio,
se la prepard mediante lo que indudablemente constituye la consulta
mas amplia y mas profunda jamais llevada a cabo en América Latina.

De hecho, hubo dos consultas. La primera se realizdé en 1977 vy la
otra, al afio siguiente. Cada una implicaba cnatro reuniones regionales
de obispos delegados, en las que se confeccionaria una agenda para la
Conferencia, seguida de las observaciones hechas por cada Iglesia parti-
cular (es decir, la Iglesia de cada pais), sobre esas proposiciones. La con-
sulta de 1977 fue rica e interesante, pero al mismo tiempo, vacilante,
preccupada y desconfiada. Se preocupé de los problemas mas que de las
realizaciones, de lo preocupante m4ds gue de las esperanzas. Cuando esto
se publicd en un “Documento de consulta’, a fines de 1977, fue dura-
mente criticado en muchos circulos de Iglesia,

La segunda vuelta de consulta produjo una respuesta mas profunda,
amplia y positiva. Todos los informes llegaron al CELAM a través de la
respectiva Conferencia Episcopal y de las Congregaciones romanas, y
con su correspondiente aprobacion, lo mismo que el afio anterior; pero
esta vez, la consulta se preocupd mucho mas de la vida y de la fe de
millones de catélicos activos, en sus parroquias y comunidades, desde
Rio Grande hasta la Patagonia. En el informe de 1978, la esperanzay la
tendencia del pueblo de Dios robustecia y ampliaba la resolucién de sus
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Pastores. El resultado, llamado “Documento de Trabajo’’, reflexionaba
en forma mds adecuada sobre la Iglesia pos-conciliar y pos-Medellin. Y
preparaba para Puebla con esperanza,

B. Modalidades, método y contenido de Puebla

1. Modalidad. Los seis meses de dilacion en la celebracion de la Con-
ferencia de Puebla, debido a los fallecimientos de Paulo VI y de Juan
Pablo I, acrecentd el interés por la reunion. La popularidad del nuevo
Papa, su primer viaje al exterior aclamado entusiastamente por millo-
nes, en una nacion oficialmente no religiosa, sus discursos pronunciados
enforma elocuente v con contenido social en varias ciudades de México,
y sobre todo su discurso de apertura de la Conferencia, en Puebla, todo
esto cred una modalidad de positiva expectacion.

Por otra parte, factores marginales crearon una modalidad de con-
frontacién ideolégica, la cual 1a numerosa prensa presente atribuyd, en
forma voluble y despreccupada, a la Conferencia misma. Dichos facto-
res los constituyeron la concuirencia de algunos prominentes pensado-
res catodlicos de la liberacidn, no invitados como expertos, y que se hi-
cieron presentes al margen de la Conferencia. Por otra parte, estuvieron
presentes y al'acecho los periddices mexicanos de extrema derecha, que
reaccionaban con el grito de ‘‘comunista’ ante cualquier obispo que
proponia una visibn moderadamente progresista. Estos factores, empe-
1o, incluyendo la informacioén incompetente de muchos periodistas no
preparados para este género de reuniones, significé poco. Dentro de la
Conferencia se trabajo normalmente,

2. Método. Puebla inicid sus actividades con la Misa de Apertura
presidida_por el Santo Padre, con la asistencia de més de cien mil perso-
nas, congregadas en la parte posterior del Seminario Palafox, el sibado
28 de enero de 1979. El programa continué en la tarde con la alocu-
cidon formal del Papa a los participantes en la Conferencia. Formalmen-
te, ésta termind el martes 13 de febrero, con Ia Eucaristia de Clausura,
y a continuacion, se hizo la votacién final sobre el texto elaborado,
cuya aprobacién contd con 178 votos a favor y 1 voto en blanco.

Al comenzar las sesiones, se hizo entrega a los participantes de un
largo esquema topico, al gue muy pronto se le dio el nombre de “‘sdba-
na’’, y que se basaba en ¢l ‘“Documento de Trabajo’’. Pronto, empero,
éste experimentd un cambio. El discurso del Santo Padre insistia sobre
puntos que modificaron significativamente el texto, al vincular estrecha-
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mente la Conferencia con el Concilio y con Medellin y sobre todo
—dado su titulo v tema (“Evangelizacién en el presenie y futuro de
América Latina”)— con la “Evangelii Nuntiandi”. Esta Exhortacibn
Apostdlica de Paulo VI de 1975, texto elocuente que se publicd en res-
puesta a las proposiciones de les obispos reunidos en 1974, en el Sino-
do Vaticano sobre Evangelizacidn, ejercio profunda influencia en toda
la Iglesia, incluyendo Puebla. En forma inteligente y firme, la Exhorta-
cién hace eco a la frase de san Pablo: “jAy de m{ si no proclamo el
Evangelio!” (1 Cor 9, -10). La tinica tarea central, primera y fundamen-
tal de la Iglesia en todos los tiempos y lugares es ésta: proclamar, por la
palabra y la accién, la Buena Nueva de la salvacién. En una vinculacion
elocuente del Evangelio con la moral social, dice: - :

“Entre evangelizacién y promocién humana —desarrollo, libera-
cidbn— existen efectivamente lazos muy fuertes. ‘Vinculos de orden
antropologico, porque el hombre que hay que evangelizar no es un ser
abstracto, sino un ser sujeto a los problemas sociales y econdmicos.
Lazos de orden teoldgico, ya gque no se puede disociar el plan de la
creacion del plan de la redencidn, que llega hasta situaciones muy con-
cretas de injusticia a las que hay que combatir, ¥ de justicia que hay que
restaurar. Vinculos de orden eminentemente evangélico, como es el de
la caridad” (E.N. 31). ' '

Este mensaje social es un aspecto integral y central del Evangelio,
que fluye de él, mas que lo antecede o precede de alguna manera, pre-
determinado o condicionando el Evangelio. Esto se hace claro en
Puebla, a saber, la funcion de la ideclogia y de lo politico en relacién
con el Evangelio,

Puebla, como una expresion de la Iglesia viva en América Latina,
mostré su conciencia de que existen otros acentos y clarificaciones en
la Iglesia pos-conciliar, tanto de la Santa Sede, como de otras Iglesias
particulares.(en otros pafses). La ¢laridad con que se formula la Ensefian-
za Social de la Iglesia (D.P., 472-473), se debe en gran parte al Sinodo
Vaticano de 1972, sobre “Iglesia y Justicia en el Mundo®,

El Discurso de Apertura del Papa insiste sobre estos puntos en una
doble perspectiva, la cual serd aplicada por el Documento de Puebla, de
acuerdo con su método de ver-juzgar y actuar. En el nivel doctrinal;
por una solicita insistencia sobre las grandes verdades del Evangelio
acerca de Jesucristo, de la Iglesia y de la humanidad, que los obispos
de América Latina, como “Maestros de la Verdad’, deben defender
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contra el error y la peligrosa ambigtiedad (por ejemplo, en expresiones
como “pueblo de Dios”, “reino de Dios”’, “liberacién’). En este con-
texto, una fuerte promocion de la dignidad de todo el género humano:
anuncios v trabajos “‘para la liberacién de millones de seres humanos...”
(E.N. 30) con firme conciencia doctrinal ¥ social, fruto del Evangelio
y no de cualquier ideclogia, particularmente entre el laicado.

El discurso del Cardenal Aloisio Lorscheider, como Presidente del
CELAM y como Presidente-Delegado de la Conferencia de Puebla, sithia
la preparacién de la Conferencia dentro del marco del discurso del Papa.
Insistid en la evangelizacién para la comunién y la participacion si se
quiere lograr una auténtica liberacion.

Luego, la Conferencia eligidé cinco miembros (por regiones} como
Comité Coordinador (*“Comisién de Empalme’”), a fin de coordinar y
guiar el método de trabajo ya aprobado, ¥ explicarlo a los participantes,
El 30 de enero estuvo dedicado a pequefios “‘comités transitorios”, que
presentaron sugerencias sobre “‘la sdbana”. Al dia siguiente, Ia Comisién
de Empalme propuso, en base a las sugerencias presentadas, un nuevo
esbozo de trabajo, el cual fue aprobado por los obispos. El estudio de
las sugerencias fue asignado, medianie eleccidn, entre las 21 nuevas ¢o-
misiones, correspondientes al nuevo esbozo para el documento. Desde

los primeros borradores que proponian la “‘idea central’” de cada una de
las partes, hasta el texto quinte y tltimo, hubo un lento tira y afloje

—hasta el tltimo detalle para Ia comision— para que los textos que
debian confeccionarse mantuvieran su relacién con la totalidad, y con
el tema central. Todo esto sometido en cada etapa a los votos y enmien-
das de los obispos. Todo esto se cumplia en medio de comentarios con-
fusos de la prensa v de otfros circulos que rodeaban a Puebla,

En un comentario que me toct escribir un mes después de realizada
la Conferencia de Puebla, ofreci una consideracién que todavfa conside-
1o acertada:

“Muchos de los que se interesan en Puebla por su evidente significa-
cién eclesial y social, se retraerdn después, al conocer el documento que
la Conferencia publicé. Largo, pesado, desigual y repetitivo: no conduce
a una lectura facil. Mucho m4s de lo que acontecid con los documentos
de Medellin, este tomo necesita una introduccién, tanto historica como
textual’” (Puebla and Beyond, ed. Eagleson y Sharper, N.Y. 1979, p. 87).
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El Documento de Puebla, debido a-una amplia aceptacién y ala
mucha referencia y uso de él ha venido a constituir un hito importante
de y para la Iglesia latinoamericana.

3. Contenido de Puebla, Modalidad, método y contenido en Puebla
van de la mano. Al hablar de la modalidad y del método, hemos tocado
también el contenido. El documento de Puebla es el texto mas largo
y rico de Ia Iglesia latinoamericana que conozcamos {por cierto, de
nuestro tiempo). Tocaremos unos pocos puntos del contenido para
ayudarnos en lo que agui vamos a tratar.

La primera parte de Puebla, “La vision pastoral de la realidad lati-
noamericana’’, contiene un pronunciamiento dentro del espiritu y pro-
pdsito de la “Gavdium et Spes™: toda teologia es influenciada y condi-
cionada, en su énfasis y contenido, por la situacion “desde la cual y sobre
la cual hablamos. Asi, Puebla elabora una teologia que, ante todo pasto-
ral, trata de vincular teoria y prictica... y refleja la mejor y la més ca-
racteristica teologia expresada en América Latina (“Evangelizacién y
liberacion, el desafio de Puebla”, de Miguel Angel Keller 0.s.a., Madrid,
Nuevo Exodo, 1987, p. 344).

La segunda parte tiene que ver con la preocupacion primordial de la
Conferencia: la Evangelizacién. Después de los puntos doctrinales cla-
ves, en el Capitulo I, que sigue el tripode (Cristo-Iglesia-Humanidad),
propuesto por Juan Pablo II en Puebla, viene el Capitulo II, que des-
cribe la Evangelizacion en si y sus dreas u objetivos principales: cultura,
religiosidad popular, liberacién y promocién humana, ideologia y poli-
tica. Estos dos capitulos son, a la vez, doctrina y praxis, o doctrina en
la praxis. Algunos problemas claves son ricamente aclarados: la Enseiian-
za Social de la Iglesia, ideologia y politica y piedad popular. Otros son
anunciados con antelacion, y desde ese momento han sido asumidos
como puntos centrales: la evangelizacion de las culturas, lo que ahora se
considera ser la principal corriente subterrinea de Vaticano 11, y la que
mds profundamente explica el “‘aggionarmento’, la renovacién misma
de la Iglesia. Como pronto el Sinodo Vaticano de 1985 sobre el laicado
lo iba a confirmar para América Latina y el mundo, ¢l fuerte énfasis
sobre la responsabilidad del laico en ¢l orden temporal se sigue escu-
chando en todas partes, pero se cumple muy restringidamente. Toda-
via en nuestros dias, el laicado se encuentra mds plenamente realizado
en su vida interior y en las tareas espirituales de la Iglesia {objeto de la
III karte del Documento de Puebla). Con demasiada frecuencia, es el
obispo quien debe suplir con su palabra pastoral, ‘“‘ad extra’ (desde fue-
ra}, debido a la falta de presencia articulada del laico en las estructuras
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temporales (de economia, cuestiones sociales y, en nuestro mundo alta-
mente politizado, de la politica misma). :

La tercera parte del Documento de Puebla corresponde al aterrizaje
en la prictica de la evangelizacién, en las ireas claves de: centros, agen-
tes y medios. Esta division disponible permite a los obispos hablar muy
directamente a los interesados acerca de los problemas, de la reflexion
teolégico-pastoral y de las orientaciones pastorales. La fuerza de esta
seccidén, como lo anotamos, es la reflexion sobre un crecimiento interno
de la Iglesia post-conciliar en nuevas modalidades, con amplia participa-
cidn ministerial v desarrollo espiritual del laicado: con seria planeacidn
pastoral, Esta tercera parte del Documento de Puebla refleja amplia-
mente a la Iglesia de nuestros dias. _

- La cuarta parte habla de “opcién’>. Son muchas las opciones esparci-
das en el Documento de Puebla. Aqui destaca cuatro, si bien de valor
desigual. La primera, a saber, la opcién preferencial por los pobres, es 1a
que ha sido objeto de mayor atencidn, Se la encuentra repetidamente
en el Documento: opcidén por los pobres mismosu opcién por cambios
sociales v estructurales en favor de aquéllos; una opcién que, para algu-
nos es necesariamente —y quiza primariamente— politica e incluso ideo-
logica, posicién que Puebla rechaza; una opcién que para otros, es alta-
mente, v casi exclusivamente espiritual y limosnera. La posicién de
Puebla nace de la evangelizacion, y desde esta base orienta toda la pro-
blematica de vivir un espiritu de pobreza en la Iglesia, que permite a
todos sus miembros evangelizar a los pobres vy ser evangelizados por
ellos. En base a razones de orden espiritual, Puebla insiste en los cam-
bios sociales y estructurales, dristicamente exigidos por la situacion de
injusticia, tanto a nivel nacional como internacional, lo cual crea y am-
plia la “creciente brecha” entre ricos y pobres, cosa que, “‘a 1a luz de la
fe, es un escdndale y una contradiccion con nuestra condicién de cris-
tlanos” (b.P., 28).

En esta opcién, encontramos los mds ardientes sentimientos y el
compromiso de Puebla, siempre que este compromiso proceda de un
verdadero cambio de corazdn, y conduzca a una genuma conversion

(D.P., 1155).

La opcién preferencial por los jovenes ha venido a ser una opcion
real ¥ practica en nuesiras Igiesias, pero limitada, por lo general & aque-
Ila juventud al alcance de las estructuras eclesiales, sobre todo Jas parro-
quias. Los movimientos de insercién pastoral, por ejemplo en las escue-
las publicas y universidades, resultan todavia débiles.
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Las dos opciones finales encuentran su caminc, dentro de Puebla, a
través de una puerta, si se quiere lateral. No aparecian en los informes
originales de las Conferencias Episcopales preparatorios de Puebla. Su
ausencia mostraba una debilidad pastoral en dos dreas: en las estructu-
ras de la sociedad temporal ¥ en los problemas internacionales. La Igle-
sia latinoamericana y sus obispos, sumamente preocupados del pueblo
de la Iglesia y de las estructuras de ésta, ni habfan ni han prestado una
atencién ¥ un esfuerzo serios a la sociedad temporal, local o internacio-
nal. Esto no significa que sean insensibles a los problemas de la justicia
y de la paz, a las guerrillas, al terrorismo y a las sociedades represivas, a
“esta situacidn de injusticia que puede llamarse de violencia institucio-
nalizada” (Medellin, ‘Paz™, 16). Tanto a través del CELLAM como por
su propio espiritu, muchos obispos juegan un papel prominente en
favor de la paz v de la justicia..

El problema estd en saber qué es io que ha hecho la Iglesia por los
lideres laicos, a los que Puebla (al igual que el Coneilio y Medellin)} hace
llamados, como es el caso, por ejemplo en este texto:

“Inspirdndose en estos contenidos de la antropologia cristiana, es
indispensable el compromise de los cristianos en la elaboracion de pro-
yectos histéricos conformes a las necesidades de cada momento y de
cada cultura” (D.P. 553).

V. Elimpacto de Puebla sobre la Iglesia en América Latina

En la desecripcidn de esta Tercera Confersncia General, en su prepa-
racidén y celebracién, hemos tratado de seiialar c6mo la Iglesia de Amé-
rica Latina se expresd en esa Asamblea, y como esto afectd a la Iglesia.

Como lo mencioné al comienzo de esta disertacion, las “‘audien-
cias”’, o en nuestro contexto las “Asambleas Pastorales™ a lo largo del
Continente, en preparacion a la I'V Conferencia General del Episcopado
de América Latina en Santo Domingo, en 1992, nos darin a conocer la
resonancia, los efectos o el impacio real de Puebla, tanto en nuestras
Iglesias locales como en nuestros paises. :

Podemos recordar aquf que la intencién de Puebla fue la de dar un
fuerte impulso a una evangelizacion liberadora, hacia la comunion y
participacion en la Iglesia y en el mundo.
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¢Hasta qué punto ha progresado este propdsito en la “‘patria gran-
de”’ de América Latina, desde febrero de 1979, fecha de Puebla?

Dentro de la Iglesia, con sus propias comunidades visibles, se ha pro-
ducido ciertamente un desarrollo vigoroso en muchos movimientos y
comunidades de vida espiritual ¥ apostoélica, ¥ una amplia gama y desa-
mrollo ¥ diversificacidén de ministerios, a la par con un aumento en las
vocaciones para los ministerios laicos, para el sacerdocio y para la vida
religiosa. En los muchos millones de personas afectadas por estos movi-
mientos de renovacidn en la Iglesia, ¢l impacto de Puebla o pos-Puebla
es fuerte,

Son muchos también aquellos que pareceria que no hubieran sido
alcanzados o afectados por aquellos grupos ¥y movimientos. Viven y fun-
cioman mis alld de los contactos parroguiales, y no existe evangeliza-
cién, o muy poca, que los alcance, Ficilmente quedan al margen, y esto
especialmente en las dreas urbanas o suburbanas, secularizadas y aleja-
das del impacto de la tradicional devocidn popular religiosa, O encuen-
tran su satisfaccion religiosa en nuevos movimientos religiosos, a menu-
do sectarios y hostiles a la Iglesia catdlica.

La presencia religiosa de la Iglesia todavia alcanza a toda la pobla-
cidn, si bien débilmente, gracias alos medios de comunicacion. Pero en
muchos paises, un nimero creciente, tiene poco 0 ningiin contacto con
1a accibn evangelizadora de la Iglesia catdlica, en sus vidas personales o
familiares.

Esto da origen, de inmediato, al problema del papel que la Iglesia
catélica puede y debe jugar en estas sociedades, ;Puede ella proclamar
todavia que es la conciencia de 1a nacién, o segiin la antigua expresién
de la Epistola de Diognetes, que es ‘el alma de la sociedad’™?

Esta pregunta alcanza una nueva dimensién, cuando pasamos maés
alld de la tarea estrictamente religiosa de la Iglesia. Puebia pide una
gvangelizacién liberadora, destinada a promover la comunidn y partici-
pacién, también en la esfera temporal.

Por cierto, Ia Iglesia ¥ su pueblo, clerical y laico, ha hecho mucho
en este campo a partir de Puebla, y hacia ella miran y a ella recurren las
poblaciones, en sitvaciones tan divergentes comc Chile, El Salvador,
Brasil y Nicaragua, y muchas otras.
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Pero precisamente, desde Puebla, los problemas de pobreza y la
“creciente brecha’ entre ricos y pobres, escdndalo y contradiccién para
los cristianos (D.P., 28), todo esto ha empeorado vy se ha complicado
por la opresora deuda externa de muchas naciones de América Latina,
Después del repentino ascenso econdmicoe de América Latina en la déca-
da de los *70, en ¢l que Puebla nos hizo un llamado a todos (D.P., 21),
hemos vivido lo que los economistas llaman la “década perdida’ de los
‘80. Las poblaciones crecen, pero no la riqueza, ni tampoco la justicia.
Nuestra situacidn ahora es mucho mas dificil que en tiempos de Puebla,
y las brechas entre pobres y ricos, mucho mas profundas.

Evidentemente, estos resultados negativos no pueden imputarse a la
Iglesia, pero ;qué ha hecho ella, qué hem os hecho nosotros como cris-
tianos en el mundo por un progreso con justicia?

Debemos repetir esto una vez mds, por muchas razones, que mere-
cen que se las conozca mejor. Nuestro laicado, active y comprometi-
do, multiplica constantemente, dentro de la Iglesia, sus estructuras y
sus ministeriocs... pero no como cristianos comprometidos en el mun-
do, decididos a promover el progreso ¥ la justicia para todo nuestro
pueblo y, en especial y preferencialmente, a favor de los mds pobres.
Hay excepciones, en las comunidades eclesiales de base de algunos paij-
ses, en algunos grupos cristianos laborando en distintas 4reas: negocios,
a nivel de gobierno, en algunos partidos politicos, en sindicatos, ete.
Pero éstos son excepciones, vy 1o que pudieran hacer de impacte, no se
percibe por carecer de grupos de catdlicos organizados en tales campos
del quehacer humano. Aqui hay un reto para la Iglesia en este Conti-
nente: la evangelizacion de la cultura en forma integral; la evangeliza-
cion de lo que Puebia llama “los constructores de 1a sociedad™: y la
urgencia de una formacidén integral de nuestros laicos en sus cuadros
apostélicos ,y espirituales, donde la Fe comunicada ha de tener como
parte constitutiva la justicia; una formacidén que no deje de lado 1a Ense-
fianza Social de la Iglesia.

Todo esto nos coloca de lleno en torno a la pregunta formulada en
el Concilio acerca de las relaciones mutuas de la Iglesia y l1a sociedad
secular; vy acerca de la mutua compenetracion de la historia del mundo
¥ la historia de la salvacién.

Eso da también todo su peso, en la dimensidn historica y secular, al
debate acerca de Ia liberacion y todo o gue ésta significa en lo secular y
en lo religioso, para la Iglesia y para el mundo actual.
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MEMORIA Y HORIZONTE

- Mons, Ovidio Pérez Morales
Obispo de Coro

Introduccion

Entre los miltiples y valiosos elementos, tanto tedricos como prac-
ticos que ofrecen Puebla y Medellin, a continuacidon subrayo algunos
que me parecen de suma importancia en el hoy de nuestra Iglesia. Estos
no pueden faltar, a mi modo de entender, en la sistematizacion teologi-
co-pastoral que haga la TV Conferencia General de Santo Domingo y en
la evangelizacién de la Iglesia de América Latina en tiempos de V Cen-
tenario con cruce de siglo v milenio,

Pudiera esquematizarse asi el conjunto de elementos antes referidos,
con la correspondiente asignacion de su funcién tecldgico-pastoral:

1. Punto de partida: meimnoria y circunstancia.

2. Linea teoldgico-pastoral: comunion (que pide Iiberacion y postula
soldaridad).

Perspectiva: evangelizacion de la cultura.

Triada integradora de lo socijal: economia, politica, ““‘culfura”.
Amor privilegiado: los pobres.

Nuevo aporte de agenies pastorales: ministerios conferidos a laicos.
Nuevo desafio: problematica tecnoética.

Prioridad global: comunicacion social.

0P N AW

Requisito fundamental: unidad.

10. Metodologfa: planificacién de conjunto.
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Juan Pablo II formuld las categorias continuidad y renovacion co-
mo caracteristicas de Ia ensefianza social de la Iglesia (SRS 3). Puede
decirse que esas notas de constante y nueva califican y deben calificar
los trabajos de las Conferencias Generales del Episcopado Latinoameri-
cano, Corresponden 2 la fidelidad creativa propia de la Iglesia y de los
creyentes, en la permanenie e irrenunciable tarea de pensar y actuar el
Mensaje. En circunstancias como las presentes, en que se percibe de mo-
do peculiar el sentido de lo temporal {(paso de siglo y de milenio, cele-

bracion de algo ya centenario), la fraditio (memoria) y la creatio se
deben conjugar armonicamente sobre la base de: una genuina fidelidad

al don de Dios y una escucha atenta a los signos de los tiempos.

1. Memoria v circunstancia

Hacer memoria y situarse en el presente es algo fundamental para ia
Iglesia. Por un examen de la circunstancia comienzan Medellin y Pue-
bla; ésta enriquece la visual con un previo recorrido histérico.

La Iglesia no se comprende como simple invencién de presente, sino
como actualidad historica, hecha de fidelidad creadora al pasado; de
arriesgada decision en el ahora y de proyecto esperanzador para el futu-
ro, Es comunidad histérica, que de una generacidn a otra, vive y ofrece
su experiencia viva de celebraciones, valores, formulaciones e institucio-
nes irrenunciables a transmitir, Pueblo en peregrinacion a través del de-
venir humano,

Lo historico no es algo tangencial a la Iglesia; ésta es acontecer en la
historia. Es historia santa en intima intercomunicacién con lo humano.

Cuando se trata de ver o interpretar la realidad por parie de la Igle-
sia, ello no estd motivado en una simple bisqueda de datos para lograr
una mayor eficacia en la accién, La historia es el lugar donde se juega
el didlogo entre un llamado de Dios y la respuesta de 1a libertad huma-
na; es el ambito en el cual Dios viene al encuentro de la apertura, capa-
cidad, posibilidades, limitaciones y fragilidades humanas, para vivificar,
liberar, unificar. A los ojos del creyente, fa historia no es algo neutro o
edificacidén pura y simplemente humana; de allf su esfuerzo —a la luz de
la fe— por deteciar presencias y ausencias de Dios, asi como la lucha
entre el bien y el mal, la tension entre el don de Dios y el ejercicio de Ia
libertad delhombre, yapositiva, ya negativamente ejercida. Esto no qui-
ta consistencia y seriedad a la historia, sino que le confiere un sentido
mas profundo, frente a todo extrinsecismo, heteronomia o falsa auto-
nomia.
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La Iglesia se acerca 2 la historia no como a algo que le es ajeno, sino
como a un proceso, cuyo origen, sentido, meta y vocacion Gltimos ella
intenta —en virtud de la misioén evangelizadora recibida de Cristo— aco-
ger, revelar, significar y actuar, En esa linea se sitiia la definicion de la
Iglesia como sacramento de unificaciéon, de comunién (Cf. LG 1). Por
eso el acercamiento de la Iglesia a iz historia se hace como un recibir y
un dar, un descubrir y un revelar.

El mundo con el cual la Iglesia esta llamada a dialogar es un mundeo
que tiene algo que decir. La razon aparece en GS 2 cuando el Concilio
habla de los destinatarios de 1a palabra conciliar. '

La accidn de Dios salvadora desborda la Iglesia, aunque encuentre
en ella una cristalizacién, que es al mismo tiempo que realizacion fragil,
promesa y esperanza ciertas. Por eso, entre otras cosas, la Iglesia esta
Itamada a leer y discernir los “signos de los tiempos”. Es un quehacer
indispensable gue le permite comprenderse a s misma como comunidad
de servicio de una ‘“historia-en-salvacion™, de una humanidad en dialéc-
tica viva de la fidelidad-infidelidad con respecto al plan salvador de Dios,
y de un mundo de transfiguracion, hasta que “Dios sea todo en todos™
(1 Cor. 15, 28).. El plan divino toca al hombre entero, cuerpo y alma, y
a la creacion como natura y cultura.

Finalmente, si el plan de Dios es liberador y unificante, donde quie-
ra que haya crecimiento en estas dimensiones, alli ia Iglesia estd llamada
a sefialar una presencia del Sefior, una accion del Espiritu, las cuales
podri estimar de mayor o menor densidad o evidencia. Donde, por ¢l
contraro, reine ia divisién, la opresidn, la idolizacion del hombre v de
sus obras, allf ha de reconocer una contradiccion a la vocacion del pro-
pio hombre en el designio de Dios.

2. Linea Teol6gico-pastoral: Comunion

En la Presentacién del Documento de Puebla se dice que ésta es
“un espfritu, el de comunién y participacion, que a manera de linea
conductora, aparecid en los documentos preparatorios y animé las
jornadas de la Conferencia™. Se cita a continuacién, asumiéndolo, el
niimero 3.3 del Documento de Trabajo en la siguiente forma:

“La linea teoldgico-pastoral estd conformada en ¢l Documento de
Trabajo por dos polos complemetarios: la comunicacion y la patici-
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pacion (coparticipacion). Mediante la evangelizacion plena, se trata
de restaurar y profundizar la comunidn con Dios ¥, como elemento
también esencial la comunién entre los hombres. De modo que el
hombre, al vivir la filiacién en fraternidad, sea imagen viva de Dios
dentro de la Iglesia v del mundo, en su calidad de sujeto activo de la
historia. Comunion con Dios, en la fe, en la oracién, en 1a vida sa-
cramental. Comunion con los hermanos en las distintas dimensiones
de nuestra existencia. Comunidn en la Iglesia, entre los Episcopados
vy con el Santo Padre. Comunién en las comunidades cristianas. Co-
munién de reconciliacion y de servicio. Comunidn que es raiz y
motor de evangelizacién. Comunién con nuestros pueblos. Partici-
pacion de la Iglesia en todos sus niveles y tareas. Participacién en la
sociedad, en sus diferentes sectores; en las naciones de América La-
tina; en su necesario proceso de integracion, con actitud de constan-
te didlogo. Dios es amor, familia, comunibn; es fuente de participa-
cion en todo su misterio trinitario y en la manifestacién de su nueva
revelacidn con los hombres por la filiacion y de éstos entre si, por
la fraternidad™.

Hubiera podido prolongarse la cita del 3.3., el cual contintia asi;

“Su plan (de Dios) creador y salvador lleva tal signo y direccién (co-
munién y participacion). Por eso, el precepto maximo es el amor al
que contradice el pecado que es egofsmo, division, operacion, ido-
latria. La comunidad de los hombres entre sf ¥ con Dios en una his-
toria en que el pecado esti presente, se plantea como comunidén que
no puede darse sin una /liberacion integral y continua. Liberacién
de egoismos individuales y colectivos. Liberacidén de idolatrias v
opresiones. Liberacion de ignorancia v explotacidén. Liberacion en
Cristo, el verdadero y tnico liberador: ‘Para ser libres nos ha libera-
do Cristo’ (Ga. 5,1). *Su verdad nos haré libres” ™.

El haber continuado la cita de 3.3 hubiese proporcionado a la linea
teolbgico-pastoral formulada en la Presentacién de Puebla una interpre-
tacién més integral y més acorde con el Documento de 1a 11l Conferencia.
La categoria “‘liberacion™ —caracterfstica como linea de Medellin, esta
omnipresente en Puebla; se la asume a propbdsito de los mas diversos te-
mas; en muy diversos lugares se la integra con la de comunién, Al fin y
al cabo Puebla se realiza en continuidad con Medellin,

La linea teologica-pastoral de Puebla se formuld con un binomio; y
se aplicd con un trinomio: comunién-participacién-liberacion. Otra
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cosa es cOmo esa aplicacién se haya tenido (logica, articulacion, impli-
citacion, etc.).

- Gran logro de Puebla es el haber explicitado una linea teoldgico-pas-
toral. Cosa que no podra faltar en la IV Conferencia. ;jPor qué?

En filosofia se habla de la “unidad™ como propiedad trascendental
del ser, convertible con las de verdad y bondad. Y se dice que ascender
en la escala del ser es hacer lo mismo en lz jerarquia de la unidad. Si
algo identifica el pensar filos6fico desde los comienzos, es la bisqueda
de la unidad {en lo fisico y meta-fisico). De la armonia. No se contentod
el “filosofo’™ con registrar datos y cosas; advirtid gue, pasada la epider-
mis, han de encontrarse lazos —y un lazo— que une los seres mis alld y
sobre la multiplicidad de fenémenos y opiniones, La pregunta por la
unidad no es una interrogacion, pues, de segunda importancia. Toca la
médula misma del inquirir humano, que encuenira la paz en ia unidad.
Esta no significa negacién de lo distinto y opuesto, sino la ammonfa de
ellos en un conjunto inteligible. Inteligibilidad y unidad van de la mano.

La linea teoldgico-pastoral busca la uridad (armonia) del conjunto
de lo que se cree y se debe actuar; en ellos mismos y entre si.

La obra creativo-salvifica de Dios (Uno y Amor) no es un agregado
de verdades y proyectos, una yuxtaposicion de proposiciones y pro-
puestas. Tiene una armonia interna, un objetivo preciso, que encuentra
en El su principio, sentido, fin.

;Como se define unalinea teologico-pastoral? Es: horizonte, catego-
ria(s) englobante(s), valor(es) de referencia, que sintetizan o articulan
en alguna forma el conjunto tedrco-prictico. Es tema recurrente e
integrador, objetivo central. Dicha linea viene a jugar el papel de: eje,
nncleo, centro, prncipio articulador, hilo conductor, criterio funda-
mental de discernimiento de la doctrina y de la praxis, luz que orienta,
guia que sefiala el camino, aguja que teje la trama.

Una tal linea de razén del sentido de las afirmaciones y de la
teleologia de la accidn. Quien la formula y la aplica sabe de veras qué
esta diciendo en cada momento y a dénde dirige su accidn. Es elemento
fundamental de evaluacion.

La linea teologico-pasioral no la dan la filosofia ni las ciencias, De-
be buscarse en la Revelacién. Es la que formula Puebla: comunion.
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El cuadro siguiente ayudard a comprender lo que es compleja unidad:

Nueva Sociedad

Ambito Quehacer Meta Valor
Tener Economia Comunicacién de bienes Justicia
Poder ' Politica Democracia pluralista . Libertad
Ser Cultura* Calidad de vida Gratuidad

1a distincibn que se hace aqui de dimensiones es sumamente impor-
tante para una comprension integral de lo social y, correspondientemen-
te, del desarrollo y liberacion humanos.

Hay que atender a esta tridimensionalidad a la hora de formular
proyectos, ¥, antes que esto, de elaborar andlisis. Cada una de esas di-
mensiones tiene sus propias dindmicas y tiene que ser tomada con serie-
dad en una interpretacioén de lo real. Naturalmente, como dimensiones
que son, guardan intima mutua conexién;lo humane-social en determi-
nadas circunstancias mostrara la preponderancia de lo.uno o de lo otro.
A mi modo de ver, las Instrucciones de la Santa Sede con respectoala
liberacibn han buscado ampliar la mirada 2 un conjunto (hombre, socie-
dad, historia) que no puede ser reducido a un aspecto o dimensién, o
polarizado en éstos de tal modo que se sacrifique la complejidad del todo.

En lo que toca a la edificacién de una nueva sociedad, la atenta con-
sideracién de estas dimensiones ¢s fundamental (Cf. Una nueva sociedad,
publicada por el CELAM y fruto de un Seminario en Rio de Janeiro
1985). ;Puede darse una auténtica liberacion sin democracia pluralista
en perspectiva? ;Puede hablarse de democracia real sin una organiza-
cién justa de la sociedad? ;Se habra dicho todo con solucionar los pro-
blemas econémicos y politicos?.

* Dado que r:zdm:'a es categoria englobante de lo somal totaliza Ia vida de un pueblo, mejor
seria hablar aqul de “teleocultura™ (de rélos —en griego-: fm), para mostrar la distincién
con lo econdmico ¥ lo polmco, que estin envueltos gn la nocidn ewliura. En todo caso, es
cuestidbn de precisar bien los términos ¥ su uso en concrefo, Economi: 1a, politica ¥ teleogul-
tura (“culttura’) son dimensiones de la sociedad; y de fa cultura, a través de la-cual aquella se
forma y perfecciona, .
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lico? ... ;No les aguarda el mundo de la cultura, de la familia, de la
direccién politica, econdmica, social?”. Son preguntas hechas por Juan
Pablo 11 en la Catedral de Caracas en 1985.

b} Es preciso superar una muy corriente ‘“‘esquizofrenia™ (desarticu-
lacién, ilogicidad, desintegracién; varios en uno, sin armonia). Jano,
personaje mitico, considerado como antiguisimo rey de Lacio, tenfa
como simbolo: una cabeza con doble cara. Dos miradas. Dos direccio-
nes. La evangelizacién esquizofrénica aisla el ad intra del ad extra. El
cristiano esquizofrénico s hombre de dos mundos sin relacién entre si.
El “mundo” (lo secular: economia, politica, comunicacién social, edu-
cacibén, etc.) queda librado a su propia suerte; lo evangélico no juega el
papel de fermento; de savia renovadora, Hay un cierre sobre la comuni-
dad eclesial, una polarizacién en lo explicito religioso. Yuxtaposicién
de Evangelio v cultura,

En una linea teoldgico-pastoral de comunién habrd de interpretarse
la evangelizacidn de la cultura como perspectiva.

4, Triadaintegradora: economia, politica, cultura

Es adjetivo “integral’® surge a cada paso para calificar diversas cate-
gorias (desarrolio, liberacién, progreso) y para prevenir respecto de in-
terpretaciones, soluciones, guehaceres que se juzgan como unilateralis-
- mos, sectorializaciones, reduccionismos, polarizaciones.

Me gusta insistir en la trfada propuesta en el Documento de Consul-
ta para Puebla, cuando habla de las “Metas en la construccién de una
" nueva sociedad™ (823-844), Véase: El mundo del trabajo y la civiliza-
cion delamor. Haciauna utopia concreta, en Medellin X1V, pags. 13-20.

Las referidas “metas™ hant de concebirse como dimensiones de un
proyecto por su intima interconexion, que responde a la unidad dife-
renciada de lo real; al fin y al cabo el hombre es un microcosmos, en ¢l
que todo tiene que ver con todo, El hecho de ser existencia-incorporada
ha de llevar al hombre a estar en guardia frente a los materialismos y los
angelismos del mis diverso signo.

Las “metas” son dimensiones porque versan sobre la sociedad, que
es pluridimensional.
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“Asumir en el Evangelio el conjunto de las fuerzas culturales y
creventes del pueblo latinoamericano. Esta asuncion sana, eleva y per-
fecciona la cultura popular y tiene por sentido capacitar al pueblo para
que sea sujeto real de su propia historia y pueda desarrollarse y expre-
sarse en estructuras adecuadas a su propia identidad y vocacién, Lo an-
terior implica crear las condiciones correspondientes, apartando los
obsticulos que constrifien su realizacién. Se trata del gran proyecto his-
torico de construir con todos los hombres de buena voluntad una nueva
civilizacién del amor en el contexto de una humanidad que se estructu-
ra con categorias urbano-industriales, en la lucha incesante de crear
nuevas formas sociales de participacién y comunién™ (Reflexiones so-
bre Puebla, CELAM, Bogota 1979, pag. 51).

Al subrayar la importancia que asigna Puebla a la evangelizacién
de 1a cultura, queda patente la vinculacidén de la III Conferencia con
Evangelii Nuntiandi, que enfatizd este punto: “Cristo envid a su Igleéia
a anunciar el Evangelio a todos los hombres, a todos los pueblos. Puesto
que cada hombre nace en el seno de la cultura, la Iglesia busca alcanzar,
con su accién evangelizadora, no solamente al individuo, sino a la cultu-
ra del pueblo ... o que importa es evangelizar —no de manera decora-
tiva, como un bamiz superficial— la cultura y las culiuras del hombre”
(EN 19, DP 394). '

Evangelizacion y cultura son dos categorias globalizantes; l1a una
con respecto a la mision de la Iglesia; la otra, con respecto a la vida de
un pueblo. Lo “cultural” no es abordado, por tanto, por 1z cvangeliza-
cion, como algo sectorial, sino como una totalidad que se debe trans-
formar,

En el Mensaje conclusivo de 1a XXI Asamblea del CELAM (Ypaca-
raf, marzo 1987) leemos: “‘el mayor desafio lanzado a la Iglesia en Amé-
rica Latina es ‘la evangelizacion de la cultura® . Esta puede considerar-
se, con respecto a la evangelizacién, como horizonte hacia el cual diri-
girse, como marco global de referencia o, mejor, como persepectiva
desde la cual interpretar y realizar la accidn evangelizadora. Se trata de
alcanzar la totalidad de la vida de las personas y de las comunidades; de
los grupos y de los pueblos. Atendiendo no sélo a las explicitaciones
religiosas sino a la giobalidad de la existencia singular ¥ colectiva.

En relacién con este teima es preciso recalcar;

a) La misién del laicado. ““;No es vocacién primordial de los laicos
impregnar y perfeccionar todo el orden temporal con el espiritu evangé-
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Correspondiente a Dios-amor y su plan creativo-salvifico comunijonal.
Ahora bien, en la presentacién y aplicacion de esta categoria, ¢s menes-
ter tener presente lo citado mas artiba, 2 saber: en la historia humana
concreta, la comunién no se da sin liberacion de la anti-comunién (pe-
cado), que es ruptura con Dios y fraterna, y se expresa en las mas diver-
sas formas de egofsmo individual y colectivo, Por otra parte la comunion
capacita para que uno pueda liberarse en el genuino sentido de la pala-
bra (cf Instrucciones Libertatis Nuntius v Libertatis Conscientia). Al
formular, pues, comunion como linea teoldégico-pastoral, hay que pen-
sarla y desarrollarla siempre en Intima unién con la categoria liberacion.

Puebla une participacion (éspiracién contemporanea muy viva, Cf.
Octogesima Adveniens 22) a comunidn (unidad, encuentro —griego:
. koinénia—, fruto y expresion del amor —griego: dgapé—). la conexion
de ambas es obvia, No tendria nada de extrafio que en la IV Conferen-
cla se privilegiase también la categoria solidaridad (de la cual habla bas-
tante la Sollicitudo Rei Socialis, Cf. 38-40).

Un ejemplo concreto en Pue‘bla, de desarrollo teologico-pastoral en
Ia linea de comunion, lo tenemos en los nimeros 209-219,

La explicacion de lalinea teologico-pastoral y su eficaz y adecuada
aplicacion en los trabajos de la Conferencia de Santo Domingo permiti-
14 al final tener un conjunto articulado, coherente, arménico. Ello ayu-
dara enormemente a la inteleccion y a la accion, :

No esta de mds recordar que la verificacién en la linea teologico-
. pastoral debe atender mas a lo implicito que a lo explicito. Lo segundo
es relativamente facil; lo primero requiere mayor atencién e implica
mayor persuacién, (Sobre esta materia Cf. Ovidio Pérez Morales, Pue-
bla, Iglesia liberadora, Ed. Vadell, Valencia 1979, pags. 47-58). En los
diversos pasos que se den en la reflexidbn y en la proyeccidén pastoral
debe emerger continuamente la pregunta: ;Cémo se articula ésto en un
conjunto guiado por la linea teérico-pastoral (comunién)? ;Qué logica
actila en esa lfnea? O ;Qué —desde esa misma linea— se deriva en el
aspecto que se considera? Porque la linea es principio y criterio.

3. Perspectiva: Evangelizacion de la Cultura

El Eqﬁipo de Reflexion Teologico-Pastoral del CELAM reunido en
Buenos Aires, pocos meses después de Puebla, formulé asi el “proyecto
pastoral” de la III Conferencia:
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La involucion ética de paises desarrollados democriticos (problemas
de droga, aborto, pornografia, consumismo), el totalitarismo asfixiante
de sistemas fraguados en moldes marxistas, la posfracién. de sociedades
con esquemas culturales de evasién, v otros muchos fenémenos, mues-
tran la necesidad de acometer el desarrollo, 1a liberacion, el progreso,
desde una perspectiva de integridad. Norte y Sur, Este y Oeste, cada
cual tiene algo o mucho que aprender a tal respecto,

5. ‘Amor privilegiado: los pobres

“Cristo nuestro salvador, no s6lo amé a los pobres, sino que ‘siendo
rico se hizo pobre’, Este texto de Medellin estd contenido en Conclusio-
nes 11 (No. 7b), vy es manifestacion patente de lo que todas ellas estdn
penetradas, a saber, una mirada y un compromiso de peculiar solidari-
dad hacia los pobres.

Medellin no es simplista en su interpretacién de la pobreza. Cuando
habla de la “Pobreza de la Iglesia”, por ejemplo, ofrece una serie de’
elementos doctrinales y de orientaciones pastorales que responden a
diversos aspectos en materia de pobreza. A quienes se privilegia, desde
el punto de vista del afecto, de la preocupacidén y del compromiso de
la Iglesia, es algo que aparece claro: a los pobres. Privilegio en linea de
acompafiamiento liberador.

“Volvemos a tomar —dird Puebla 1134—, con renovada esperanza
en la fuerza vivificante del Espiritu, la posicion de la II Conferencia Ge-
neral que hizo una clara y profética opcidn preferencial y solidaria por
los pobres, no obstante las desviaciones e interpretaciones con que algu-
nos desvirtuaron el espiritu de Medellin, ¢l desconocimiento y aun la
hostitidad de otros. Afirmamos la necesidad de conversién de toda la
Iglesia para una opcién preferencial por los pobres, con miras a su libe-
racién integral”. En este texto hay una referencia a lo dicho por el Papa
en sui Discurso Inaugural de Puebla. El ntimero citado se encuentra en el
Cap. I de l1a Parte IV, el cual tiene por titulo: “Opcion preferencial por
los pobres”, Puebla aqui hace uso de la expresion *‘amor preferencial,
pero no exclusivo por los pobres” (1165).

El tema del “amor de preferencia 2 los pobres” es ampliamente tra-
tado en la Instruccion Libertatis Conscientia (66-68). Esta, luego de
plantear su fundamento y exigencias, dice: *“La opcion preferenc:lal por
los pobres, lejos de ser un signo de partlculansmo o de sectarismo,
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manifiesta 12 universalidad del ser y de la mision de la Iglesia. Dicha op-
cién no es exclusiva. Esta es la Tazdén por la que la Iglesia no puede ex-
presarla mediante categorias socioldgicas e ideologicas reductivas, que
harian de ésta una opcion partidista y de naturaleza conflictiva™ (Ib 68
de). :

La “opcién o amor privilegiado por los pobres™ aparece en la Sol/i-
citudo Rei Socialis con aplicacidon en perspectiva intemacional a proble-
_mas acuciantes hoy en dia en el relacionamiento entre naciones v entre
grupos de paifses. En este contexto el Papa recuerda el “principic del
destino universal de los bienes™ y también aquella forma especial de po-
breza que es la privacién de los derechos fundamentales de la persona,
en concreto el derecho a la liberiad religiosa y el derecho, también, a la
iniciativa econdmica” (No. 42). ..

Para un enfoque integral de la pobreza conviene tener presente io
dicho en el capitulo anterior sobre las dimensiones sociales. Asi se evi-
taran interpretaciones que sacrifiquen el reconocimiento de determina-~
das situaciones de pobreza,

La maduracién de ideas y la experiencia de estos afios no podran
menos de permitir, por una parte una afirmacion clara de la opcidon o
amor privilegiado por los pobres y, por la otra, un enfoque integral de
esta opcion que evite la legitimacioén de ciertas formas de pobreza, de
opresion. No podemos en modo alguno diluir el tema, pero tampoco
ideologizarlo en sentido a - o también antiévangélico. Santo Domingo
continunari y actualizard a Medellin y Puebla, en sentido renovador.

6. Nuevos agentes: Laicos con ministerios

Medellin ofrece “algunas orientaciones generales relativas a la for-
macién para el Diaconado Permanente™ (Conclusiones 13- Formacion
del Clero, 33). El Vaticano II habia restaurado esta Orden, as{ ejercida,
hacia cuatro afios en Lummen Gentium 29. Bl Motu Propric Sacrum dia-
conatus ordinem habfa salido m4s recientemente: el 18 de junio de
1967.

De Medellin a Puebla se camind bastante en materia de ministerios
conferidos a iaicos. Una muy rica experiencia —no exenta, por supues-
to, de fallas—. En lo que concieme a normativa eclesial, el 16 de agosto
de 1972 se publicod el Motu Proprio Ministeria Quaedam, reforméandose
asf en la Iglesia Latina la disciplina relativa a la primera tonsura, las or-
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denes menores y el subdiaconado. Aparecen los “nuevos ministerios”:
lectorado y acolitado. Se abren puertas. El afio siguienie, 1973, la Ins-
truccidn Inmensae Caritatis, que facilita la comunién sacramental en
algunas circunstancias, introduce la figura de los “ministros extraordina-
rios de la Sagrada Comunidn™.

Mientras tanto, en diversas Iglesias particulares y partiendo de las
necesidades pastorales, buen ntimero de laicos van recibiendo mas y mas
encargos pastorales bajo distintos términos; no pocas mujeres también
participan de estas delegaciones, aungue para eflas continda cerrado el
acceso a los ministerios introducidos por Ministeria Quaedam.

‘Roma sigue con atencién todo este movimiento y espera que los fru-
tos de estas iniciativas permitan un progreso en la normativa existente,

Puebla refleja un trabajo hecho. En la seccion relativa a “‘Laicos™
habla de “Ministerios diversificados” (804s) y de “Criterios pastorales
sobre los ministerios™ (811-817). En el texto aparece esta terminologia:
“ministerios que pueden conferirse a laicos”, “que pueden recibir los
laicos™, Por entonces el uso de los términos no era muy seguro y fijo;
no era extraiio — ;hoy lo es?— oir hablar de “ministerios laicales™, ex-
presion realmente impropia. Porque el servicio propio del laico va en
otra direccion, partiendo de su secularidad. La terminologia més conve-
niente es: “ministerios conferidos a laicos™. Y el lugar de estos ministe-
1ios no es solamente donde se habla de los laicos, sino también donde se
habla del ministerio jerdrquico; ya que se trata de ministerios de delega-
cion.

El 25 de enero de 1983, Juan Pablo 1I promulgé el actual Céddigo.
Este recoge la normativa anterior y abre ulteriores posibilidades en 1a
materia que estamos tratando. El panorama resulta bastante enrigueci-
do; aparte de los ministerios de lectorado y acolitado, aparecen el minis-
terio extraordinario de la sagrada comunion --referido mas arriba— y
una serie de facultades que pueden ser delegadas a laicos; estas son aptas
para ejercerse aisladas o también para “integrar™ otras formas ministe-
riales. De hecho, ello se viene dando en diversos lugares con muy
buenos resultados. Con la participacion ademdas de elemento femenino,

‘El “Directorio para las celebraciones dominicales en ausencia del
sacerdote™, de fecha 2 de junio de 1988, es un eslabon mds en esta im-
portante cadena de participacion,
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La IV Conferencia General habri de tener muy presentes este mate-
rial y la vasta experiencia de mds de dos décadas. Y, sobre todo, las ne-
cesidades de tantas comunidades rurales y urbanas, que requieren una
presencia ministerial. No podemos dejar vacios. Sobre todo ahora cuan-
do estamos frente a una verdadera invasion de sectas. Los vacios siem-
pre los llena alguien. Es preciso multiplicar comunidades y ministerios,
Y perfeccionar cada vez mas los “ministerios conferidos a laicos”,

'?.. Nuevo desafio: Problemdtica tecnoetica

“El vertiginoso avance de las nuevas tecnologlas para la comunica-
cibn y otras dimensiones de la vida del hombre, como la microelectro-
nica, la telematica y la ingenierfa biogenética, estdn produciendo un
cambio global, con nuevos criterios y valores, de alcance y consecuen-
cias universales. Dicho cambio puede promover un genuino desarrollo
en justicia, libertad y participacion de todas las personas y pueblos, o
favorecer un progreso unilateral que permita el desarrollo o superviven-
cia tan sélo de algunos sectores del mundo”. Son palabras contenidas en
el Informe de Trabajo del Seminario: ““Iglesia v desafios de la comuni-
cacion contemporanea”, tenido en Quito del 4 al 8 de noviembre del 85
y organizado por las asociaciones catdlicas latinoamericanas de comuni-
cacion social, con &l patrocinio del DECOS-CELAM.

Las nuevas tecnologfas plantean un serio desafio a la con01enc1a
gtica de los hombres en general y,en partlcular de Ios CI]StlanOS

La Instruccién de la Sagrada Congregamon para 1a Doctrina de la,
Fe, publicada el 22 de febrero de 1987 bajo el titulo “EI respeto de la
vsda humana naciente y la dignidad de la procreacién”, responde a los
problemas planteados por las técnicas biomédicas ‘que permiten inter-
venir en la fase inicial de la vida del ser humano y aun en el mismo
proceso creativo™,

Al hablar de la verdad sobre el hombre y exponer algunas visiones
inadecuadas, Puebla describe una que titula “cientista’” en relacién a la
cual dice lo siguiente: “‘La organizacitn: técnico-cientifica de ciertos
paises estd engendrando una vision cientista del hombre cuya vocacion
es la conquista del universo. En esta vision, solo se reconoce como
verdad 1o que la ciencia puede demostrar; el mismo hombre se réduce a
su definicién cientifica. En nombre de la ciencia todo se justifica, inclu-
so lo que constituye una afrenta a la dignidad humana. Al mismo tiermn-
po se somenten las comunidades nacionales a decisiones de un nuevo
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poder, la tecnocracia, Una especie de ingenieria social puede controlar
los espacios de libertad de individuos e instituciones, con el riesgo de
reducirlos a meros elementos de cilculo™ (315),

Problemas que pone la ciencia. Y, hoy sobre todo, la tecnologia. Se
estd ante una tendencia a identificar actuable y legitimo. Se puede
—desde el punto de vista del instrvmental, asi como del conocimiento y
de 1a habilidad del hombre—, luego se puede —en 1o que respecta al ejer-
cicio de la libertad humana.

‘Nos encontramos aqui ante la ambigiiedad o ambivalencia de la
ciencia y, sobre todo, de la tecnologia. El mismo instrumento cortante
puede ser utilizado para salvar una vida, como también para asesinar a
un inocente. Pudiera decirse que el progreso técnico per se es bueno
pero per accidens —en virtud de un mal usc humano— puede no ser
bueno, mis atn, constituirse en algo monstruoso. El progreso humano
en materia de ciencia y tecnologia tiene que estar acompafiado de un
correspondiente avance en reflexién y conciencia ética. De otro modo
se producird un muy peligroso desequilibrio,

Del 27 al 31 de octubre de 1986 se realizé un Seminario en Bogoti:
“La vida humana desde la gestacion hasta la muerte”. Organizado por el
Secretariado General del CELAM permitié a obispos y expertos, asf
como también a otras personas de particular calificacion, intercambiar
acerca de temas como “biogenética y ética”, que hoy reclaman la aten-
cién de pastores y demds agentes evangelizadores.

Santo. Domingo tendrd sobre el tapete estas cuestiones que entran
en el campo politico y econdmico pero que tocan muy directamente lo
relativo a la calidad de 1a vida humana,. Exigen, por ende, cuidadoso tra-
tamientc, para saber discemir. Cf. Mutacion cientifico-tecnologica. su
impacto en el cambio cultural, trabajo de Pablo Corlazzoli en dAdve—
niente cultura?, SEPAC CELAM, Bogota 1987,

8. Prioridad global: Comunicacién social

Dentro de la evangelizacion de la cultura, la atencion a 1o comunica-
cional adquiere relieve pricritario.

Puebla dice que *‘La evangelizacion, anuncio del Reino, es comuni-
cacién: por [o tanto, la comunicacidén social debe ser tenida en cuenta
en todos los aspectos de la transmisién de la Buena Nueva™ (1063). Por
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otra parte, Juan Pablo II en el Mensaje para la XVIII Jornada Mundial
de las Comunicaciones Sociales (1984) expresd: ‘“la cultura de por sf
es comunicacién, no solo y no tanto del hombre con el ambiente que
estd llamado a sefiorear (¢f. Gn 2, 19-20), cuanto del hombre con los
demas hombres”.

Afiddase a esto la caracterizacibn gue se hace de nuestra época en
términos de comunicacién. John Naisbitt en Megatendencias sefiala 1los
aflos 1956 y 57 como el final de la “era industrial” y el inicio de lo que
identifica como “sociedad de la informacién”. Son esos mismos afios en
los que Alvin Toffler ubica la emergencia de la “tercera ola’ de la histo-
1ia humana (las anteriores: revolucion agricola v civilizacién industrial).
“Sociedad de la informacién™ seria lo que otros han llamado: era espa-
cial, era electronica ¢ aldea global; era tecnotrénica...

Ya Medellin (Conclusiones 16) habia advertido: *‘La Comunicacién
Social es hoy una de las principales dimensiones de la humanidad. Abre .
una nueva época. Produce un impacto en la medida en que avanzan los
satélites, la electrénica y la ciencia en general” (No. 1). Qué signifigue
un tal impacto se puede ver en autores como McLuhan, que se adentran
bastante en detalles de esta revolucién cultural.

La IV Conferencia tendrd que avanzar en la consideracién de lo co-
municacional, respecto de lo aportado por Medellin y Puebla. ;En qué
sentido? Creo que el Manual Comunicacion mision y desafio, DECOS,
Bogotd 1986, ofrece muy uiil material al respecto. Quisiera llamar la
atencién, de modo especial, sobre lo que dicha obra ofrece en el Capitu-
lo 8 titulado *“Comunicaciéon y pastoral orgamca No puedo menos de
citar aqu1 algunos parrafos: '

“La comunicacidén social no constituye... algo sectorial de la pasto-
ral, de manera que pudiese ser tratada como ente aparte, como un servi-
cio contradistinguido de otros. La comumcamon social entra en todo,
tiene que ver con todo™ (Pdg, 270).

Con respecto a la integracion de lo comunicacional en una pastoral
de conjunto, el Manual explicita las siguientes implicaciones:

“a) La consideraci6bn de las diversas actividades pastorales desde el
dangulo de la comunicacién;
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“b} La incorporacién de los medios de comunicacién més apropia-
dos v asequibles para la realizacion de dichas actividades evangelizado-
ras;

“c) La coordinacion de todo este quehacer comunicacional median-
te organismos y servicios adecuados” (pag. 271).

Con respecto al punto primero, el Manual dice lo siguiente a prop6-
sito de la consideracién de lo comunicacional como dimensiéon en la
evangelizacion: “no se trata entonces solo de como emplear determina-
dos medios para, por ejemplo, lograr una m4és amplia v rapida difusion
de 1o que se dice o se hace. Se frata también y principalmente de ‘revi-
sar’ y renovar la actuacién de la Iglesia desde el punto de vista de su
genuina significacién como sacramento de comunién. La palabra debe
alcanzar fisicamente a toda la asamblea (para ello se usan amplificado-
res), pero antes que otra cosa, ha de ser una palabra ‘encarnada’ en la
situacién concreta, unida a un testimonio, interpeladora y generadora
de comunion” (pags. 270s). '

Es decir, ubicacién e interpretacién de los medios en €l contexto de
la comunicacién y en funcién de ella. Tendiendo hacia la comunidn,

9 Requisito fundamental: Unidad

En ¢l “Mensaje a los pueblos de América Latina™ de 1a Il Conferen-
cia podemos leer el siguiente parrafo: “‘Hemmanos, no os impresiondis
con las noticias de que el Episcopado estd dividido. Hay diferencias de
mentalidad y de opiniones, pero vivimos, en verdad, el principio de
colegialidad, completéndonos los unos a los otros, segin las capacidad-
des dadas por Dios. Solamente as{ podremos enfrentar el gran desafio
de la Evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina”
(No. 4), ' '

] L

“Que todos sean uno, como tui, Padre, en mi v vo en ti. Que ellos
también sean uno en nosoiros, para que ¢l mundo crea que tit me has
enviado™ (Jn 17, 21). Son palabras de Jesis dejadas como imperativo a
una Iglesia amenazada desde el inicio por 1os mds diversos factores de
desunion. El plan divino creativo-salvifico es de comunién. De él la
Iglesia es v ha de ser sacramenio a través de toda la historia. Pero la
anticomunidén siempre esta al acecho. Dentro y fuera. Sélo al final de
los tiempos, cuando se dé la “Ecclesia universalis™ de que habila LG 2,
se tendrd la comunién perfecta —objetivo de 1a Trinidad—.
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La unidad es exigida desde diversos dngulos. *La unién hace la fuer-
za”, es una sentencia que debe hacer pensar a pastores y demas fieles,
Una Iglesia fraccionada, debilitada por tensiones intemas, por grupalis-
mos, por sectorializaciones ideoldgicas, por nacionalismos ¢ regionalis-
mos, etc., dificilmente podrd hacer frente de modo adecuado a los
graves desafios que enfrenta. Al decir esto pienso en el tiempo denso
que estamos viviendo, de vecindad del V Centenario y del afio 2.000,
Una pastoral de conjunto, pensada y actuada desde una espiritualidad
de comunidn, si podrd acometer grandes empresas evangehzadoras con
las mejores perspectivas,

Todo lo que se haga por avanzar 1o mds posible ¢n esta direccion de
unidad se verd bendecido con excelentes frutos. Unidad en lo necesario,
libertad en lo dudoso y opinable; y en todo, caridad. Criterios como
éste son de suma importancia en la bisqueda de una reflexion y accion
armoénicas, que no marginan o destruyen la legitima variedad y el sano
pluralismo; pero que tienen como preocupacién fundamental lo que
contribuye a edificar la comunién con Dios y fraterna.

Muchas recomendaciones se podrian dar respecto de esta blisqueda
de unidad. Quisiera decir algo a propdsito de una tentacién muy peli-
grosa en estos tiempos de la “sociedad de la informacion™: el prestigio
comunicacional que ofrece la disidencia, lo excepcional, el estar en la
acera del frente, el formar tienda aparte. Esto adquiere gran publicidad.
Al fin y al cabo los medios estdn a la caza de la noticia, y noticia no es
lo completamente ordinario y cotidiano, 1o normal. El hacer esta obser-
vacion en modo alguno puede identificarse con una canonizacion de lo
“ordinaric™ frente a lo “profético™ (consagracion de lo “‘establecido’™).
Sélo se quiere advertir acerca de los peligros de dejarse arrasirar por la
ola de lo sensacional, Porque ello puede constituir peligroso anzuelo,
que lleve hacia posiciones que en un principio ni siquiera se hubiera
sospechado asumir. Los medios crean fuertes condicionamientos. Tenta-
doras popularidades,

La TV ha de ser expresién de unidad. Su preparacion y realizacién,
por tanto, deben hacerse de tal modo que esa unidad constituya una
comunion delicadamente trabajada y altamente testimoniada,

.La comunioén es signo de credibilidad, porque es 1o que Dios entrafia
y quiere hacer; lo que la Iglesia tiene como vocacién y mision, En la dia-
léctica de la linea teolégico-pastoral, la comunidn estd al inicio, en el
proceso y al finai, = :




Medelifn, Vol. 15, ns. 58-59, junio-septiembre de 1989 197
10. Planificacion de conjunto

Conclusiones. 15 de Medellin se refiere a “Pastoral de Conjunto’.
Alll, como conclusion de lo expuesto en la seccién de principios doctri-
nales, se afirma lo siguiente: “De todo lo dicho se desprende que la ac-
cién pastoral de la comunidad eclesial, destinada a levar a todo el hom-
bre ¥ a todos los hombres a la plena comunién de vida con Dios en la
comunidad visible de la Iglesia, debe ser necesariamente global, orgdnica
y articulada. De aqui, a su vez, se infiere que las estructuras eclesiales
deben ser periédicamente revisadas v reajustadas de tal forma que pue-
da desarrollarse armoniosamente lo que se llama una Pastoral de conjun-
to: es decir, toda esa obra salvifica comtn exigida por 1a misién de la
Iglesia en su aspecto global, como ‘fermento y alma de la sociedad que
debe renovarse en Cristo y transformarse en familia de Dios’ ** (No. 9).

. Una tal pastoral no cbedece s6lo a principios de racionalidad opera-
t1va sino que se postula a partir de una Iglesia que se define como sacra-
mento de comunion, :

En su Parte Quinta, Puebla trata de ofrecer una sintesis de! Docu-
mento. Pues bien, dicha Parte —que es muy breve—, luego de presentar
opciones fundamentales de la II1 Conferencia, establece lo siguiente:
“El camino prictico para realizar concretamente esas opciones pastora-
les fundamentales de evangelizacion es el de una pastoral planificada”
(DP 1306); en el mimero siguiente define ésta como *la respuesta espe-
cifica, consciente e intencional, a las necesidades de la evangehzacxon
y da ailgunas explicaciones complementarias.

En un mundo en que se ablandan las fronteras y se hace cada vez
mais denso €l tejido de las interrelaciones, el disefio v puesta en practica
de una pastoral orgédnica adquieren creciente urgencia.

La 1V Conferencia General serd, ella misma, expresion de pastoral
de conjunto a nivel latinoamericano. Y deberd animar a una evangeliza-
cibn en creciente planificacién y articulacion. Bastante camino se ha
hecho; pero queda mucho todavia por hacer. En. pocas ocasiones, lo
que s¢ pone por escrito no corresponde a lo que se da en la realidad.
Tarea de Santo Domingo serd impulsar una Pastoral de Conjunto més
auténticas y efectiva, ofreciendo vélidas orientaciones al respecto.

Ahora bien, es preciso recordar que una Pastoral de Conjunto es
técnica, metodologia, pero también espiritualidad. Es coherencia en ¢l
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quehacer, con la definicidon de Iglesia como signo e instrumento de
comunioén. Esto reclama un espiritu de unidad, una mentalidad que
asuma conscientemente la condicidon de miembros del “Cuerpo de
Cristo™ y, por tanto, la necesidad de actuar como un conjunto vivo, Ac-
tuar que no desconoce la diversidad de ministerios y carisinas, sino que,
precisamente porque la reconoce desde una perspectiva eclesial, busca
articularla en un todo arménico. Dicha Pastoral estd en la “logica’ de
una linea teoldgico-pastoral de comunion.

La Pastoral de Conjunto viene a ser enionces la articulacion de 1a
actividad evangelizadora de los diversos sectores de la Iglesia, en los di-
versos niveles de la comunidad eclesial, con respecto al logro de los
distintos objetivos {dimensiones) de la evangelizacion.

Pastoral de Conjunto o Pastoral Planificada es, por tanto, la meto-
dologfa que corresponde a una pastoral de comunién y que asume los
elementos bdsicos de una accién humana consciente, responsable y
corresponsable,

Finalmente, es bueno recordar a propésito de esta pastoral, lo que
dice Puebla sobre la responsabilidad del laicado, llamado a participar en
algo mas que en la pura ejecucion (807-809),

Conclusion

He querido ofrecer en diez puntos un aporte a la preparacion de 1a
IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Son diez as-
pectos que me parecen claves.,

Entre ellos he puesto particular énfasis en lo relativo a Ia linea teo-
légico-pastoral, por la misma naturaleza de ésta como categorfa englo-
bante ¢ hilo conductor. Que comienza por serlo del presente trabajo,
con resultados que creo satisfactorios,

Lo que propongo puede contribuir a una mayor organicidad y ar-
ticulacién de las labores preparatorias. Es necesario ejecutar bien lo sec-
torial; y fundamental, manejar el conjunto de modo coherente.

Por Santo Domingo comenzo la evangelizacion en este Continente.
Por allf debe iniciarse también un fuerte movimiento eclesial latinoame-
ricano, que recoja la herencia de fe y la convierta en fermento y savia de
novedad, en las coordenadas de los nuevos tiempos. Ya Juan Pablo 11
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encendi6 l1a ilama, al inaugurar la Novena de Aifios, el 12 de octubre de
1984 en Santo Domingo.

La IV Conferencia serd simbolo y motor de una Iglesia gue, al cele-
brar cinco siglos de historia, abrird un nuevo capitulo de su biografia,
Para realizar lo anhelado por el Papa en su alocucién al CELAM el 9 de
marzo de 1983 en la Catedral de Puerto Principe: ‘“una evangelizacién
nueva. Nueva en su ardor, en sus métodos, en su expresiéon”.

En Santo Domingo la Iglesia en América Latina cumplird cinco si-
glos. Y bautizard un nuevo tiempo.

Tiempo de nuevos desaffos. Con nuevos horizontes. Tiempo hecho
a la medida de pioneros. Y de anunciadores de “buenas nuevas®,

Coro: enero 8 (Epifania) 1989
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LA EVANGELIZACION DE LA CULTURA
COMO DESAFIO FUNDAMENTAL
DE LA IGLESIA HOY EN AMERICA LATINA

Mons. Antonio Do Carmo Cheuiche
Obispo Auxiliar de Porto Alegre
Responsable de la Seccion para

la Cultura del CELAM

1. Concepto cultural de desafio

En la terminologia cultural, 1a palabra “desafio’, expresa un con-
cepto fundamental para comprender el proceso dindmico de la auto-
realizacion delhombre. En este sentido, designa hechos, acontecimientos,
ideas o actitudes de orden natural, social o religioso, que configuran si-
tuaciones cuestionadoras para una cultura y que, por €so ¢ontribuyen a -
esclarecer la naturaleza ética de 1a misma.

Per tener la cultura su fundamento en la naturaleza racional y
libre del hombre, el acto culiural original sélo puede haber acontecido
en la confrontaciéon del ser humano con una situacion desafiante. En
la vida animal, 1a conexion entre estimulo y reaccién se efectiia natu-
ralmente, por cuanto a los estimulos ¢orresponde la reaccion predeter-
minada, cabal y repetitiva de los instintos; como parte de la naturaleza,
el animal se limita a adaptarse a ella y a estar en ella. En el hombre, por
. el contrario, la relacién se presenta, ya en un primer momento, de for-
ma problematica, pues entre el estimulo y la reaccidon se interpone la
libertad, que transforma la mera reaccidén en verdadera respuesta. En
tanto que para el ser racional, por el hecho de conocer la realidad en
sus multiples aspectos, los estfimulos se le ofrecen como reperterio de
posiviiidades, ante ias cuales es preciso decidirse por una de ellas; no
se trata ya de estimulo, at ¢ual todo animal se ajusta, sino del desafio
al cual el hombre procura dar una respuesta. El hombre no se limita
entonces con estar en la naturaleza, adaptarse a ella, sino que lucha
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- para adaptarla a s{ mismo, en la que procura estar bien, en busca del
bienestar’ . :

En la permanente confrontacion entre desaffo y respuesta, se abren
para la cultura enormes posibilidades de una trayectdria progresiva, en
lo que se refiere tanto al cultivo de las cualidades humanas, como al
dominio de la naturaleza. Dado su caricter ambiguo, y precisamente
por ello, la historia de la cultura representa una grandiosa y dificil
aventura del espiritu humano en busca de la realizacion plena de la
humanidad,

En la vida normal de la cultura, las sucesivas respuestas dadas a
los desafios, se articulan a la Iuz de la cosmovision del grupo humano
que la forma, de su ethos cultural, del conjunto de sus valores, de sus
tendencias vy preferencias valorativas. En los perfodos normales, aun
cuando la realidad cambiante pasa a ofrecer aspectos nuevos, el cardc-
ter permanente del ethos cultural puede, con todo, desarrollar desde
si mismo posibilidades de respuesta hasta entonces veladas y ocultas.
Pero hay otros momentos en que se conjugan situaciones absolutamente
nuevas, para las cuales no se encuentran soluciones a la vista, Se trata,
entonces, del sentido limite del concepto de. desafio:cultural, aplicado
a situaciones histéricas dramaticas y aln tragicas para la vida de una
cultura; Todas las culturas viven esas sitnaciones coniflictivas, por las
cuales el grupo, o se cree con posibilidades de nuevas respuestas, y lucha
para formularlas y asi superar 1a crisis 0, sin esperanza, agotado, se rinde
frente a ellas. En ese momento se juega el destine de una cultura y
la sobrevivencia de un pueblo como tal. Un reto fundamental se ha
interpuesto en‘el camino por el cual avanza una cultura, ¥ de acuerdo a
la comparacion de Toynbee, se reproduce enionces ¢l antiguo mito de
la esfinge del desierto que vuelve a apostrofar al hombre: “O descifras
mi enigma o te devoro”, La. historia registra miltiples desafios de la
cultura: el desafio de las condiciones climatéricas, de la inmensidad
del universo, de la amplitud del territorio, del exceso de poblacidon, de
la revolucién industrial, del surgimiento del proletariado, de la tecno-
logfa modemna y sus aplicaciones a la guerra y a la biogenética, de la
polucién ambiental, de las agresiones culturales, de la deuda externa de
los: paises pobres. En su dimensién histérica, la cultura aparece como

1. Ortega y Gasset, Meditacién de la Técnica, Obras Completas, Alianza, 1988, Tomo V:
PE. 328. : .
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la continuidad de soluciones, respuestas dadas a sucesivos problemas y
desafios; en cuanto hay ‘“‘niicleos creadores de respuestas a los nuevos
desafios”, esa culiura vive y se desarrolla; cuando, no obstante, se co-
mienzan a repetir antiguas respuestas a desafios nuevos, como afirma
Paul Ricoeur; y cuando no se logra adaptar estos ajustes a las nuevas
perplejidades, entonces la culiura comienza a agonizar y muere?. Y,
agrega Toynbee, la muerte de las culturas, sucede en general, como re-
sultado de una decision suicida de parte de sus responsables. :

El concepto de desafio expresa, por tanto, un elemento fundamen-
tal de la naturaleza de la cultura, como hecho humano, obra del hom-
bre; a través de la respuesta, se le asegura continuidad dindmica en su
aventura de busqueda de la humanidad plena. Pero, cuando el reto cul-
tural se iransforma en desafio limite, en el sentido de situaciones
conflictivas y desesperadas, para las cuales al menos no se encuentran
respuestas a corto plazo, entonces el desaffo pasa a ser un ingrediente
de la categoria cultural de crisis. Se entiende por crisis en cuanto a
categoria cultural, el estado de conciencia de un grupo humano, resul-
tado de rapidas y profundas transformaciones de la sociedad, que se
caracteriza por la sensacion de pérdida de su ethos cultural, de su mun-
do, de sus convicciones profundas, La perplejidad y desorientacién son
la tdnica y los sintomas de la crisis cultural®, Entonces, afiade Martin
Buler, la propia morada del hombré, el mundo por él construido y en
el cual habita, amenaza derrumbarse.

2. Del Desafio a la critica de 1la Cultura

En el plano ético de las sitnaciones-limites, el desafio deja de obrar
como energia creadora y propulsora de cultura, para transformarse
en amenaza y a veces preanuncio de muerte de la misma. No se trata
aqui evidentemente de catdstrofes cosmicas, como podria acaecer en
el pasado, Desde mucho tiempo hacia acd las situaciones desafiantes,
que cuestionan hasta el fondo de una determinada cultura, mindndola
¥y amenazandola por deniro, suelen tener su orden en su propio dmbito
o fuera de él; en su propic dmbito, cuando, por ejemplo, dentro de una

2, Historia y Verdad, Ed. Forense, Rio de Janeiro, 1968, pg. 8§9.

3. Ortega y Gasset, “En tomo a Galileo”, Obras Completas, Revista de Occidente, T.V,,
Madrid, pg. 70. :
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misma unidad cultural, un subsistema suyo, una parte suya, progresa
hasta el punto de delegar a un piano secundario otros subsistemas esen-
ciales, tal como acontece hoy con la cultura occidental, donde al pro-
grese técnico, realmente extraordinario, no lo acompafia el desarrollo
ético, y aquél pasa entonces a ejercer funcionses de éste; fuera de su
propio ambito, cuando se siente atacada por otra cultura més poderosa,
que le impone un proceso de transculturacion forzada, como ya tantas
veces ha acontecido y continfia aconteciendo todavia. En ambos casos,
el desafio es siempre cultural, y tiene su origen en el Aambito de la cul-
tura misma.

;No habria, acaso, un desafio critico de 1a cultura de procedencia
transcultural? ;No. serd la religidén esa estancia transcultural? Hasta pa-
ra quien no identifica religién con cultura, la religibn aparece como
una parte de la cultura, tal vez su clave, sin duda su expresién mas pro-
funda y decisiva. No se pueden negar los condicionamientos que la
cultura ejerce sobre las categorias del pensar religioso, sobre sus expre-
siones y sobre sus ritos sagrados. Si religion significa relacién con Dios,
el acto religioso propiamente dicho acontece en el momento en que
aquella relacién con lo Absoluto se hace viva y personal ¢on el hombre,
cuando pasa a orientar su vivir para Dios y a partir de El. Las formas re-
ligiosas son de naturaleza cultural;, emergen de la dimension religiosa
del hombre, de esa raiz profunda del ser que lo lanza a la aventura de
la busqueda del fundamento Gltimo de la realidad, cuya configuracidn
cultural le proporciona elementos para comprender el universo v asi
mismo, para descubrir valores fundamentales y, a partir de ellos, fijar
normas de conducta. Con todo, la religién, en el decir de Guardini,
“suscita inmediatamente tensiones particulares. No puede ser algo perte-
neciente a la cultura en el mismo sentido en que lo es, por ejemple, el
Estado. Provoca enseguida conflictos de un género especial. Influye en

los demds ambitos de la cultura sembrando inquietud en ellos™.

Si las propias religiones denominadas culturales no pueden ser to-
talmente identificadas con la cultura, mucho menos pueden representar,,
como pretenden los positivistas, una etapa del pensamiento humano
socialmente considerado, que seria superada al inaugurarse la era cien-

4.  Guardini Romano, Pensamiento sobre la relacién cristianismo ¥ cultura, en Cristlanismo ¥
Sociedad, Ed. Sigueme, Salamanca, 1982, pg. 129.
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tifica de la historia de la humanidad. La reiigién se revela, pues, como
Unijca instancia critica de. origen no totalmente cultural y se presenta
como un desafio a la cutura,

A nivel de las relaciones entre religion y cultura, el cristianismo ocu-
pa sin embargo, un puesto Unico y exclusivo, Dado su cardcter trascen-
dente, su origen tfranscultural de religion revelada, no es propiedad de
ninguna cultura, y por eso mismo puede, sin identificarse, con ninguna,
penetrar en todas ellas. Por eso el cristianismo se manifiesta ya en sus
primeros tiempos, como mensaje cuestionador, propuesta conflictiva,
presencia incomoda en el seno de las culturas. Se le considera un cuerpo
extrafio, al principio rechazado por el organismo cultural. Es que.el
cristianismo se identifica con Cristo, y Cristo ¢s el Hijo de Dios que, me-
diante el misterio de la Encamacibn, irrumpe en la historia de los hom-
bres, y se presenta como sentido Gltimo del proceso cultural; para salvar
la cultura, realiza una nueva creacién, se manifiesta como el 1inico crite-
rio religioso para el mundo, como camino, verdad y vida. Y por lo mis-
mo, se constituye en instancia criticay aconteamlento desaﬁador para
las culturas

El desafio del cristianismo a 1a cultura, de inspiracion evangélica, se
transforma en problema a partir de los padres apostdlicos, cuando el
juicio ético sobre el valor de la cultura en general, y de la cultura greco-
romana en particular, empieza a dividir las opiniones dentro de 1a Igle-
sia. Desde entonces hasta el Vaticano II, juicios y actitudes divergentes
y hasta contrarios han caracterizado la posicién de los cristianos en re-
lacién a los valores culturales, Por eso mismo el 0ltimo Concilio repre-
senta una revolucion en la critica cristiana delas culturas. Hasta enton-
ces la critica cristiana a las culturas se hacfa desde la instancia de la
trascendencia, donde la Iglesia se ubicaba y, como observa Guardini,
por ser formulada desde fuera de la cultura, aunque vdlida, no se mos-
traba particularmente eficaz®.

Reunido, no para definir un dogma ni para condenar algin error,
sine para que la Iglesia reflexionase sobre su naturaleza, su misién y sus
deberes®, bajo el impulso del Espiritu y 1a idea de ‘‘aggiornamento™, el

5. Guardini Romano, El Fin de los Tiempos Modernos, Sur, Buenos Aires, 1958, pz. 104

6. Juan XXlI, Appropinquanti Concilio.
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Vaticano 1I actualizé la reflexion teoldgica sobre las relaciones entre
Iglesia y mundo, con la Constitucion pastoral “Gaudium et Spes”. Co-
mo dijo Pablo VI, al proclamar el gran documento conciliar, sus paginas
sefialan el retorno de la Iglesia al medio de la sociedad, no para domi-
narla sino para ampararla, iluminarla y darle esperanza. Este retorno se-
‘fialaba una nueva actitud de la Iglesia frente a valores de la modemidad,
destacdndose entre ellos el valor de la cultura como procese auténomo,
social e historico, de autorrealizacion del hombre, cuyo fomento se de-
cide a asumir entonces; al hacerlo no se presenta como alternativa para
la crisis de las culturas, sino que, superando la nostalgia del modelo
medieval, afirma que la fe puede y debe restaurar, purificar y elevar las
culturas. :

Reubicada en este mundo, en esta etapa cuitural de la historia, la
Iglesia se siente también parte de esta cultura. Aunque de Institucidn
divina, portadora de un mensaje transcultural de salvacion, guardiana de
la Palabra de Dios y de los medios que el Sefior le ha confiado para
alcanzarla, la Iglesia sin embargo, se da siempre en el seno de una cultu-
ra determinada., Asumiendo la cultura, y ella acoge, igualmente, los de-
saffos de Ja misma. Es decir, los desafios a la cultura pasan a ser también
desafios a la accion de la Iglesia en ¢l mundo, desaffos de la evangeliza-
ciébn. Sin embargo, estamos todavia a fines de diciembre de 1965, vy
para llegar a esta conclusion clara de la misién de la Iglesia respecto a
las culturas, es preciso que se den el Sinodo de 1974 v la Tercera Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano, en Puebla,

3. La Evangelizacion de la Cultura, como desaffo fundamental de la
Iglesia hoy en América Latina, desde la perspectiva de Puebla.

Mientras Medellin se ocupa en aplicar el Vaticano II a nuestro Con-
tinente, Puebla reasume y da continuidad a esta tarea en la perspectiva
de la “Evangelii Nuntiandi”. En el documento post-sinodal de Pablo V1
sobre la evangelizacién en el mundo contempordneo, el tema de la mi-
5i6n fundamental de la Iglesia es elaborado bajo cuatro aspectos: Qué
es evangelizar, a quién evangelizar, quién evangeliza y cémo se evangeli-
za. Entre los destinatarios de la evangelizactén, a los cuales es preciso
anunciar el Evangelio teniendo en cuenta su estilo o modo de vida, apa-
rece el tema de 1z Evangelizacion de la Cultura y de las culturas. Puebla,
a su vez, se propone como objetive “La evangehzacion en el presente y
en el futuro de América Latina”. Al proponerse la evangelizacion del
Continente en su actual presente y en su futuro préximo, la Tercera
Conferencia retoma el nuevo tema formulado por Pablo VI; reteniendo
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¢l concepto de evangelizacién de la cultura que encuentra en “Evangelii
Nuntiandi”. retoma a sus presupuestos anotados por “Gaudium el Spes”
sobre “El sano fomento del proceso cultural” (N 53-62), de los cuales
Pablo VI no hizo otra cosa sino sacar las ultimas consecuencias, para fi-
nalmente cotejarlas con la realidad socio-cultural y religiosa de América
Latina, De ah! surge el cap{tulo més original de la Tercera Conferencia.

Puebla se propone evangelizar a los pueblos latinoamericanos, dar
continuidad a una tarea que, dentro de las condiciones de la cultura
moderna, debe ser reconocida. Se entiende aqui por pueblos, los desti-
natarios de la evangelizacion, el sujeto de indole colectiva que, al mismo
tiempo, es sujeto de indole cultural. Por lo mismo, se puede hablar con
toda propiedad de “‘evangelizacion de la cultura”, de “evangelizar la
cultura de un pueblo”, es decir, evangelizar un pueble, los miembros
de ese pueblo, “Hegando™ a “su cultura™ (EN 19-20); “Cultura” en el
sentido de “modo de ser”, “estilo comun de vida”, y que constituye,
no el sujeto propiamente dicho de la evangelizacién, sino de la modali-
dad fundamental del sujeto: a través de las pen_’son"ds se alcanza la cultu-
ra. En “Evangelii- Nuntiandi” la cultura no significa una dimensién mis
del hombre, sino “cierta tonalidad” que envuelve las demas dimensiones,
“con sus diferentes grados de profundidad™ . “Lo que importa —afirma
el documento post-sinodal— es evangelizar —no de una manera decora-
tiva, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas raices-
la cultura y las cuituras del hombre® (EN 26). Este aspecio totalizador
de la cultura lo recoge Puebla cuando afirma que la “cultura abarca la
totalidad de la vida de un pueblo (DP 387). -

Seglin Puebla, la situacion actual de la cultura latinoamericana,
la situacién concreta de sus pueblos, su modalidad propia, que se forja
entre el siglo XVIy el XVIII (DP 412), se presenta hoy como un desafio
a la evangelizacion. El Continente pasa por grandes “transformaciones.
culturales™ que configuran, segin afirma el documento, *‘el actual desa-
fio global que enfrenta Ia Iglesia, ya que se puede hablar de una nueva
época de la humanidad” (DP 399). Sefiala cuatro dreas de conflicto, cuya
situacidon cuestionante dice con relacion a su misién fundamental: la
adveniente cultura, el fenomeno de la urbanizacion, las estructuras
sociopolitico-econdémicas y los enclaves culturales,

7. Gera, Lucio, Evangelizacion de fa Cultura, Sedoi, Buenos Aires, 1979, pe. 18,
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a) La Adveniente Cultura:

Para Puebla, 1a “adveniente cultura” representa actualmente una
amenaza a la cultura latinoamericana v, por lo mismo, un desafio a la
evangelizacién. Pero, al fin, ;Qué es lo que se entiende por “adveniente
cultura”, expresién acufiada por la Tercera Conferencia y cuestionada
por algunos? ;Se tratarfa, acaso de un salto cualitativo de la propia cul-
tura latinoamericana, del desdoblamiento de sus reales posibilidades,
cuyos nuevos derroteros ya estarian anticipando el estilo de vida del
mafiana de nuestros pueblos? Aunque el documento reconozca el cardc-
ter dindmico de la cultura, ello no viene al caso para la expresion “adve-
niente cultura”. “Advenients cultura” significa, en primera instancia,
cambio y transformacidon que “ad-viene”, que estid llegando, que ya se
anuncia como cultura, como la futura modalidad del vivir de nuestra
gente. Esta cultura, que ya se anuncia, no consta de las posibilidades
de realidad cultural de nuestro continente, no se hace promesa de futu-
ro a partir de nuestro ethos cultural. No se trata por lo tanto, de una
respuesta creadora a los desafios de la problemaitica de 1a cultura latino-
americana, sino que “adviene’, o sea, viene desde fuera, llega lista desde
otras latitudes culturales, para ser acd injertada. En resumen, la expresion
“adveniente cultura” tiene al mismo tiempo el sentido de “futura™ y
“foranea”.

El documento de la Tercera Conferencia ofrece un analisis porme-
norizado de la ““adveniente cultura’: ella “nos llega, en su real proceso
histérico, impregnada de racionalismo (DP 418), inspirada por la men-
talidad cientifico-técnica, impulsada por las grandes potencias y marca-
da por las ideologias imperantes (DP 421); tiende a agudizar cada vez
mdsel proceso de dependencia de nuestros pueblos, ya que *‘es controla-
da por las grandes potencias poseedoras de la ciencia y de la técnica” (DP
421). En nombre de la eficiencia cuyo valor no se puede negar y de la
universalidad, que no se puede aceptar, *los pueblos, las culturas particu-
lares son invitados, mds aiin, constrefiidos a integrarse™ auna cultura que
se impone a los demds (DP 421). Esa universalidad se presenta, seglin
Puebla, como sindnimo de nivelacién y de uniformidad, que no “respeta
las diferentes culturas, debilitdndolas, avasallindolas y eliminidndolas™,
pues la instrumentacién de la universalidad equivale a la unificacién
lograda “por via de una injusta e hiriente supremacia y dominacidn
de unos pueblos y sectores sociales sobre otros pueblos y sectores™ (DP

427).

Inspirada en la ideologia del secularismo que entrafia una visién del
mundo que se explica por s{ mismo, sin necesidad de recurrir al Creador,
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la “adveniente cultura contribuye a separar y a oponer al hombre en
relaciéon a Dios, concibiendo “la construccidén de la historia como res-
ponsabilidad exclusiva del hombre” (DP 435).

Asi, los contenidos ideoldgicos de la cultura que se pretenden im-
poner a América Latina, encierran una enorme amenaza para una cultu-
ra, cuyas raices de encuentran “penetradas de un hondo sentimiento de
la trascendencia y, al mismo tiempo, de la cercania de Dios que se tradu-
ce en una sabidurfa popular con rasgos contemplativos, que orienta el
modo peculiar como nuestros hombres viven su relacion con la natura-
leza y con los demds hombres” (N. 413); una cultura que se ‘“‘expresa
no tanto en las categorias y organizacion mental, caracteristicas de las
ciencias, cuanto en Ia plasmacidn artfstica, en la piedad hecha vida y en
los espacios de convivencia solidaria” (DP 414).

Frente a la “adveniente cultura® y a la ideologia secularista en que
se inspira, reconoce Puebla, la Igiesia “‘experimenta un enfrentamiento
radical” (DP 436), .

b) La Urbanizacion:

En “Octogésima Adveniens”, Pablo VI aborda, por primera vez, a lo
largo de la historia del magisterio pontificio, €l tema de la urbanizacion.
Bajo el titulo “Los cristianos en la ciudad™, sefiala algunos problemas a
los que la pastoral urbana trata hoy de dar respuestas. Sin embargo,
el enfoquie que le da el Papa no corresponde propiamente a lo que se
llama actualmente evangelizacion de la cultura urbana; Pabie VI no ha-
bia elaborado todavia su reflexion sobre la evangelizacién de la cultura.
Puebia, inspirindose en el documento en cuestion, retoma el tema de la
vrbanizacion y lo ubica entre los grandes desafios gue la cultura actual
presenta a la evangelizacion de América Latina.

La Tercera Conferencia reconoce al principio que en el trdnsito de
la cultura agraria y a la cultura urbano-industrial, la cindad se transfor-
moé en motor de la nueva civilizacion (DP 429). En nombre de ia Igiesia
del Continente que cuenta con las tres ciudades de mayor nimero de ha-
bitantes del mundo, Puebla no se muestra particularmente afecta a la
construccion de grandes ciudades, porgue atenta contra el deseo gene-
ralizado de una convivencia mé4s humana, ni tampoco aprueba una in-
dustrializacién excesivamente acelerada, ya que ella exige sacrificios
desproporcionados, comparados con los beneficios que aporta (DP 430),
Se manifiesta en cambio, sensible a problemas hasta ahora desconocidos,
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pero que tienen su origen en contexto urbano, en el que se “transtorna-
ron los modos de vida y las estructuras habituales de la existencia: la
familia, 1a vecindad, la organizacién del trabajo™, y que repercuten en
“las condiciones de vida del hombre religioso, de los fieles de la comu-
nidad cristiana”™ {(DP 431). La ciudad no facilita el espiritu de oracién y
el ejercicio de la contemplacién, ni la mutua relacién personal de los
heombres “‘que se hacen an6nimos y arraigados en 1o meramente funcio-
nal” (DP 433).

Puebla rechaza la tesis, entonces muy en boga, de la incompatibili-
dad entre religion y ciudad, segiin 1a cual la ciudad significarfa 1a aboli-
cion de Iareligion;reconoce, sin embargo, que la cindad modermna ““cons-
tituye un evidente desafio, al condicionar las formas y estructuras de
vida, la conciencia religiosa y la vida cristiana” (DP 432).

c) Las estructuras sociales, politicas y econémicas

La situacién social, politica ¥ econdmica de América Latina consti-
tuye también una instancia desafiante paralaevangelizacién de 1a cultura
en el Continente. Dentro de la visién de conjunto de una cultura, como -
en todo consciente, las estructuras que surgen, aseguran ¥ determinan
las relaciones sociales, tanto en el plano econémico como en el politico,
y deben ser expresién de los valores o de las tendencias valorativas del
ethos cultural del pueblo, de la colectividad, a cuyo servicio se colocan.
Esta no es, infelizmente, la caracteristica de la cultura de nuestro Con-
tinente, en el que prima el divorcio entre valores culturales y estructuras,
de convivencia social. En este sentido, constata Puebla que: “En pue-
blos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras generadoras
de injusticias” (DP 437), que no reflejan los valores de la cultura popular.
Y agrega el documento, que las situaciones de injusticia y de pobreza
exirema “son el indice acusador”, o desafio entre la fe y los criterios ¥
decisiones de los responsables de la organizacién de la convivencia so-
cial de los pueblos latinoamericanos.

d) Marginacién de la sub-culturas latinoamericanas

Este es otro desaffo de la situaciém cultural del Continente a la evan-
gelizacion en el sentir y decir de Puebla. El anilisis de los aspectos cul-
turales de la realidad continental, en la primera parte del documento de
Puebla, ya denuncia ¢l precario estado en que se encuentran las culturas
autbdctonas, victimas del abandono v de la agresion. En la practica, afir-
ma el documento, “se desprecia, se margina y se destruyen valores’ per-
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tenecientes a la tradicién cultural de nuestros pueblos (DP 52). En ellos,

.al igual que acontece con nuestros hermanos afro-americanos, las con-
diciones de pobreza extrema generalizada, adquieren en la vida real ros-
tros muy concretos, en los que deberfamos reconocer “‘los rasgos su-
frientes de Cristo™ que nos cuestiona ¢ interpela™ (DP 31-34).

Este conjunto de desafios, que cuestionan e interpelan la evangeli-
zacidn en el presente ¥ en el futuro de América Latina, presentan sin-
tomas de verdadera crisis cultural y que Puebla reconoce al afirmar:
“Nuestra arraigada tradicion cultural, desafiada por el proceso de cambio
cultural que América Latina v el mundo entero vienen viviendo en los
tiempos modernos” “actualmente llega a su punto de crisis” (DP 399). .

4, La respuesta de Puebla

Al desafio de una cultura en crisis, cuya identidad y cuyos valores
estdn siendo minados (DP 52), la Tercera Conferencia responde con la
“QOpcién pastoral” que debe impregnar toda la evangelizacion en el pre-
sente v en el futuro de América Latina.

En el documento, esta respuesta resuena clara y distinta: “La accidn
. evangelizadora de nuestra Iglesia Latinoamericana ha de tener como me-
ta general la constante renovacidn y transformacidn evangélica de nues-
tra cultura” (DP 395). Al fin y al cabo, a un desafio fundamental, una
respuesta igualmente fundamental,

Desafortunadamente, es preciso reconocer que la “opcion pastoral”
de Puebla, pionera en su género dentro del conjunto de 1a Iglesia univer-
sal, no fue inmediatamente asumida, Fuera de casos aislados vy realmen-
te notables, solamente en visperas del décimo aniversario de la Tercera
Conferencia comenzd a tomar cuerpo y a inquietar personas € iglesias,
A ello ha coniribuido, sin lugar a duda, el objetivo que se propone el
actual Plan Global del CELAM. Hemos perdido, de hecho, un tiempo
precioso. A eso ha contribuido sin duda la radicalizacion de 1a “opcidon
preferencial por los pobres” de parte de amplios sectores de la Iglesia
del continente, A tal punto ha llegado esta actitud unilateral, que cuan-
 do a partir de mayo de 1982, después de la creacién del Pontificio Con-
cejo para la Cultura, Juan Pablo II transforma la evangelizacion de la
cultura en “leit motiv” de su predicacién, no pocos, en América Lafina,
interpretaron la respuesta pontificia como una estrategia para boicotear
o restar importancia a la opcién preferencial por los pobres. No se ha
entendido el sentido totalizador de Ia cultura, pues la conversion de las
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estructuras y la lucha contra las injusticias son también evangelizacidon
de la cultura. Al fin y al cabo, Juan Pabio II no habia hecho otra cosa
sino proponer a la Iglesia universal que asumiera lo que, en Puebla, va
habian decidido las Iglesias latinoamericanas: La Evangelizacién de la
cultura,

a) Hacig un plan de evangelizacion de la cultura -

Puebla no se limita al andlisis del problema de la cultura y a la
“opcidn pastoral” por la evangelizacion de la cultura en nuestro Conti-
nente, sino que, yendo més alld, ofrece los elementos esenciales para
trazar un pian de pastoral de la cultura. Espigando aqui v alla, a lo largo’
del documento, se pueden localizar el objetivo general, programas y
proyectos de un posible plan inspirador y suscitador de la actividad
coordinada de Ia evangelizacion de la cultura.

Inspirado en Puebla, que a su vez insiste en la necesidad de “una
pastoral orginica de la cultura” (DP 1125), un plan de evangelizacién
de la cultura para América Latina, habida cuenta de su globalidad,
tendria que proponerse como objetivo general de la misma meta que la
Tercera Conferencia se propuso en la ““opciéon pastoral”, Los programas
prioritarios, a través de los cuales se procuraria buscar la constante
renovacion y transformacion evangélica de nuestra cultura™ (N, 395),
serian destacados del contexto de las situaciones cuestionadoras, sefiala-
das por el documento. Asi, al desafio de la “adveniente cultura”, debe-
rian responder programas que se propongan, como afirma Puebla ‘ac-
tualizar y reorganizar el anuncio del contenido de la evangelizacién
partiendo de la misma fe de nuestros pueblos, de modo que estos pue-
blos puedan asumir los valores de 1a nueva civilizacion urbano-industrial, -
en una sintesis vital” (DP 436); o que se propongan asegurar a la Iglesia
una “presencia mas decidida en los centros donde se general las vigen-
cias culturales y donde emergen los nuevos protagonismos” (DP 1125}, .
con proyectos concretos destinados a la evangelizacion del mundo, del
pensamiento y de la ciencia, del arte y de la técnica (DP 442, 1233,
1240, 1241). En el dasafio de los problemas orjundos del fenémeno de
la urbanizacion, no s6lo como el espacio fisico o estructura funcional,
sino principalmente como “horizonte mental”, debe corresponder pro-
gramas de “pastoral urbana” destinados “‘renovar la pastoral” de las
grandes ciudades para que ei crisiiano, al decir del documento, pueda
realizarse “en los nuevos condicionamientos™ que ellos(as) articulan
(DP 433), como también a la creacién de “‘nuevas estructuras eclesiales’”
que permitan afrontar la problemitica que presentan las enormes con-
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centraciones humanas de hoy' (DP 152); para eso, a su vez, serd nece-
sario ‘‘trazar criterios y caminos trazados basados en la experiencia y la
imaginacién™ (DP 441). La situacién de clamorosas injusticias sociales
en la que vive el Continente exige programas destinados a la evangeliza-
cion liberadora (DP 491), inspirados en las ensefianzas sociales, de la
Igiesia (DP 472-475), destinados a los constructores de la sociedad y
a los centros de decisién, y grupos de influencia (DP 1298, 1244, 1246,
1247), en orden a “una rdpida y profunda transformacién de las estruc-
turas” (DP 438). Dada nuestr realidad cultural, mucho menos podrian
faltar programas en relacion a las culturas indigenas y afroamericanas,
¥a que Puebla se compromete a aumentar “el esfuerzo evangelizador y
promotor” de nuestras sub-culturas (DP 441).

Lo que resulta sorprendente en el Documento de Puebla es que se
puede rescatar del texto un esquema coherente de estrategias para la
evangelizacion de la cultura, del cual sus autores quizd no se han dado
cuenta. Como perdidas entre los nimeros que van del 378 al 394y que al
ser rescatadas posibilitan trazar el siguiente esquema de estrategias de
la evangelizacién de la cultura: A la cultura, en cuanto conjunto de va-
lores v estructuras (DP 387), hay que evangelizarla, alcanzando con la
Palabra de Dios la zona profunda de los valores y, a través de ellos, las
estructurdas de convivencia social (DP 388); a la cultura como escala,
orden de valores y estructuras (DP 889), urge penetrar en la totalidad
de esos valores y de sus manifestaciones estructurales, con sus grados
de profundidad, a partir det valor religioso (DP 390); a la cultura, como
realidad social, estilo de vida de un pueblo, que se transmite de genera-
cién en generacion (DP 392), se evangeliza mediante la accidn directa
sobre las estructuras, transforméndolas en esa precision de valores autén-
ticos, es decir, se evangeliza la cultura, y a través de ella a los individuos
que a ella pertenecen (DP 394); finalmente, la cultura como realidad
historica, sometida a reciprocos encuentros, interpretaciones y trans-
formaciones, desafiada por nuevos valores y desvalores y por la necesi-
dad de nuevas sintesis vitales (DP 393), se hace urgente evangelizarla a
través de la permanente presencia de la Iglesia, principalmente en los
tiempos en que *decaen y mueren viejas formas segiin las cuales el hom-
bre ha organizado sus valores y su convivencia, para dar lugar a nuevas
sintesis (DP 303)8. o

8. Gera,.Lucio, La Evangelizacion de la Cultura, Sedoi, Buenos Aires, 1979, pg. 36.
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b) La Evangelizacion de la Cultura mds alli de Puebla

Después de haber sido formulada por Pablo VI y antes de ser asu-
mida por Puebla, se diria que comienza a emerger de la propia natura-
leza de la Evangelizacién de la cultura, como desde dentro de su signi-
ficado, el signiente nuevo desafio: ;Como debe darse la evangelizacion
de 1a cultura? ;Cudl es su real proceso?

"En las discusiones sobire la modalidad de la evangelizacion de la
cultura, durante ¢l Sinodo del cual resultd el documento “Evangelii
Nuntiandi”, los Obispos de Africa comenzaron a cuestionar la termi-
nologfa empleada por el Concilio referente a la cuestién. En efecto,
“Gaudium el Spes” declara que la “adaptacién de ia predicacion de la
palabra revelada debe mantenerse como la ley de toda la evangelizacion.
Porque asf en todos los pueblos se hace posible expresar el mensaje
cristiano de modo apropiado a cada uno de ellos” (GS 44). A los obis-
pos africanos les parecid, entonces, que el término adaptacién o aco-
modacioén sugeria la idea de transplante, y pricticamente, como la
historia lo comprueba, determinaba que el mensaje evangélico, tal como
habia sido adaptado a la cultura evangelizadora, fuera trasladado e .
implantado en la cultura evangelizada. Tres afios mas tarde, con ocasidn
del Sinodo de 1977, la cuestion volvié nuevamente, ligada ahora al te-
ma de catequesis vy .cultura; después de afirmar que los antiguos textos
de catequesis se encontraban alienados de Ias nuevas culturas, el Car-
denal Sin, de Filipinas, exclamd: “Esto dista mucho del Vaticano I1 y
del proceso de inculturacion promowdo por €1”. El nuevo término sur-
ti¢ efecto y Juan Pable II lo mtrodujo oficialmente en el texto de
“Catechesi Tradendae”, aunque como sinénimo de aculturacién: “‘al
término aculturacién o inculturacidn, —escribe entonces el Papa— por el
hecho de ser un neologismo, expresa muy bien uno de los componentes
del gran misterio de Ia Encarnacién® (CT 9). En tomo a la palabra incul-
turacidon, que en el post-Puebla se impone en &l lenguaje pontificio, co-
mienza a desarrollarse la reflexion teoldgico-pastoral del proceso que
va a caracterizar la evangelizacion de la cultura. En 1984, Juan Pablo II
se dirije a los intelectuales y artistas coreanos, diciendo: ““Tenemos
frente a nosotros un largo e importante proceso de inculturacion,
para que ¢l Evangelio pueda penetrar hasta el fondo de las cuituras vi-
vas”. En enero de 1987 hablando a los miembros del Pontificio Consegjo
para la Cuitura, afirma en relacidén al nuevo desaffo: ‘‘La inculturacién
coloca a la Iglesia en una situacion dificil, pero necesaria™. La incultura-
cién del Evangelio ¥ de ia Iglesia constituye el proceso propio de Evan-
gelizacion de la cultura,
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Se podria asumir el proceso de inculturacion en los términos de
una doble y reciproca apropiacién: de una parte, el mensaje evangélico
y la Iglesia toman de la cultura particular elementos que son propios,
como categorias mentales, valores, expresiones y estructuras que no
contradicen a la fe, para que la Buena Nueva de Cristo pueda penetrar
y ser asimilada por la cultura; por otra parte, la cultura que se abre al
Evangelio, toma del mensaje de Cristo el sentido Gltimo de la vida y del
mundo, para que, bajo el sefiorio del Hijo de Dios hecho Hombre a la
tuz de los valores det Reino y de los criterios que la fe proporciona,
purificada v elevada, prosiga en su proceso de realizacion integral de
la persona humana. El largo ¥ dificil camino que recorre la inculturacién,
comprende tres etapas distintas; El anuncio, la asimilacién y la re-expre-
sién, siempre dentro de los limites de 1a fidelidad a la fe y de su integridad.

Obviamente, Puebla no liegd hasta aqui. La reflexioén sobre la incul-
turacidn comienza a gestarse después de ella. Aunque reconoce la validez
del principio de la Encarnacién en el orden pastoral (DP 400),no sobre-
pasa, con todo, los Iimites impuestos por ¢! concepto de adaptacion,
como lo hace aun en el caso de referirse *‘al esfuerzo de trasvasa-
miento del mensaje evangélico al lenguaje antropolégico de una cultura”
(DP 4040). Puebla reconoce también ia validez del principio de asimila-
cion cultural (DP 428), pero no extrae todas las pesibilidades que la
evangelizacién contiene, en cuanto mensaje transcultural que “fecunda
como desde sus entrafias’ las culturas, segin la pldstica expresion de
“Gaudium et Spes” {GS 58). Puebla, en resumen, no aborda propiamen-
te el desafio de la inculturacion del Evangelio como proceso de la Evan-
gelizacion de la cultura,

Al desafio del proceso de inculturaciéon se suman nuevas situaciones
cuestionantes para la cultura latinocamericana, que emergen después de
Puebla, entre las que se pueden sefialar las llamadas culturas de la muer-
te; la biogenética, la ingenierfa y la manipulacidon genética; ademds la
polucion ambiental y la nueva ideologia cosmocéntrica que se opone a
ella; como también el post-modernismo. A todo eso deberd enfrentarse
la Cuarta Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, al reto-
mar y dar contipuidad a la “opcidén pastoral” de Puebla, De las nuevas

. respuestas dependerd la credibilidad de la Iglesia en el Continente, pues,
en su rafz etimologica, la palabra desafio, que se deriva del verbo italia-
no “desaffidare”, o sea, poner a prueba la fe.

En resumen, de la respuesta de la Iglesia al desafio de la evangeliza-
cidn de la cuitura va a depender de su credibilidad en este momento
historico de América Latina.
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MEDELLIN, PUEBLA, SANTO DOMINGO
FRENTE AL DESAFIO DE LA MODERNIDAD

Pierre Bigo, s.J.

Muchos estudios recientes analizan la mutacidn cultural que se ini-
cia en los afios 60, y constituye un cambio radical, global, universal e
irreversible de las estructuras mentales y sociales, en otras palabras: una
revolucion®. :

Totalmente imprevista hace 30 afios, afecta todas las instituciones:

la familia, la vniversidad, la sociedad civil, 1a religién y la Iglesia. Ningu-
na de las ideologfas logran interpretarla,

“Crisis de la cultura®, crisis en el sentido etimoldgico: algo antiguo
desaparece, algo nuevo nace.

Por primera vez, la “modernidad” penetra hondamente la concien-
- cia y a la vez entra en profunda crisis: tal vez aqui estd-la clave. '

La modemidad tiene una larga historia. Sus raices lejanas estdn en el
Renacimiento. La doctrina del “libre examen’ de la Reforma manifiesta
cierta rebeldia frente a la tradicion y a la institucion.

1. Ver por ejemplo: Allan Bloom, The closing of the American Mind, 1987, Simon y Schus-
ter. Alain Finkielkraut, La défmite de lz pensée, 1987, Gallimard. Miche] Hensy, La Barba-

_rie, 1986, Grassé, Henri Mendras, ““Le seconde révolurion francaise”, 1988, Gallimard, El
autor sitda esta segunda revolucién entre 1964 y 1984. En América Latina, el inico libro
que toca el tema es el de Pedro Morandé, Culture y modernizacidn en América Latina,
1984, Instituto de Sociologia, Universidad Catélica de Chile.

Ver también: Culrure y evangelizacion en América Lating, 1988, ILADES y Ediciones Pau-
linas.
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Tiene su plena expresion en la Ilustracion, en el siglo X VIII, “siglo
de las Luces, con su culto de la razon, es decir el racionalismo, y su
plena realizacidén en la revolucién democritica, libertaria-humanitaria,
que alcanza América Latina con sus terribles guerras de independencia.

Tiene su segunda expresion en el siglo XIX, con el positivismo y su
culto de la ciencia, no la ciencia misma sino el cientismo, y su segunda
realizacion en la revolucién socialista, violenta o progresiva, que llena el
siglo XX,

A partir de los afios sesenta, se manifiesta con rasgos nuevos: se
vuelve mutacion cultural. La rebeldia de los jovernes, hasta la fecha inau-
dita, es el evento crucial. Se contesta la figura del padre en todos sus
avatares: ruptura entre las generaciones, contestacién de toda tradicién
(que se reduce a una simple informacién), de toda verdad (que se vuelve
subjetiva), de tode compromiso de por vida (tanto en el matrimonio co-
mo en la consagracion religiosa), contestacidén del sistema, tanto del
colectivismo como del Capitalismo, contestacidon de la Sociedad de
consumo ¥y surgimiento del movimiento ecolégico, totalmente nuevo,

Lo que interesa, tratdndose de Medellin y de Puebla es que se produ-
ce por primera vez una penetracién de la modernidad en la fe cristiana.
La modernidad se define por el rechazo de lo sagrado (nada es sagrado,
gstd prohibido prohibir): no es sorprendente que la religion esté afectada
hasta sus cimientos. Nacen teologias de la muerte de Dios.

Esta penetracién se Hama secularismo. La “autonomia de lo tempo-
ral” tiende a concebirse como absoluta, Las teologias de 1a seculariza-
cién florecen, Hay que desacralizar toda la existencia profana,

Vaticano If

El Concilio es aqui radicalmente inocente. La constitucién Lumen
Gentium, este monumentio sobre el misterio y la estructura de la Iglesia,
neo cae lo mas minimo en la tendencia secularista.

“Gaudivm et Spes”, sobre todo en su primera parte, constituye una
novedad por su apertura al hombre v al mundo. Como dira Pablo VI en
su gran discurso de conclusién, 7-12-65, “la Iglesia en Concilio se ha
vuelto hacia la -direccién antropocéntrica de la cultura moderna®, pero
“no se ha desvia'do”. “Se inclina sobre el hombre y sobre la tierra, pero
se eleva al Reino de Dios”. “El humanismo laico y profano ha aparecido
finalmente en toda su terrible estatura. La religion del Dios que se ha

e e e et
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hecho hombre se ha encontrado con la religién del hombre que se hace
Dios”. Pero no ha resultado un conflicto, una condena. Mds bien una
alianza. “Para conocer al hombre verdadero, al hombre integral, hay
que conocer a Dios”... *“Podemos afirmar también: para conocer a
Dios, hay que conocer al hombre™.

Si hay un legado del Concilio es esta visién a la vez antropo y teo-
céntrica: “La religiéon catdlica y la vida humana reafirman as{ su Alian-
za, Su convergencia en una sola humana realidad: la religién catdlica es
para la humanidad vy, en cierto sentido, ella es la vida de la humanidad”
(Pablo VI, Ibid.).

Sin duda, Gaudium et Spesproclama “la autonomiade lo temporal”
pero ella es “relativa’. Sin duda hay que desacralizar Ia exisiencia pro-
fana, pero es necesario “consagrar ¢l mundo mismo a Dios” (Lurmnen
Gentium, 34).

Que ciertas interpretaciones del Concilio hayan desviado hacia cier-
to secularismo, es innegable,

Ya en la redaccion de Gaudium er Spes surgen algunos debates. “‘La
misién propia que Cristo confid a su Iglesia no es de orden politico,
econdmico o social. El fin que le asigné es de orden religioso”. Fue ne-
cesaria la intervencion de algunos obispos latinoamericanos, entre otros,
para que se afiada: “Pero precisamente de esta misma misidén religiosa
derivan funciones, hzces y energias que pueden servir para establecer y
consolidar 1a comunidad humana segin Ia ley divina” (G5 42),

En la misma Constitucidon, la palabra “doctrina” o “ensefianza so-
cial de la Iglesia”™, que se usa en otros documentos del Concilio, fue
rechazada por ciertos expertos, influidos por la corriente secularizante.
Esta omision explica en parte el eclipse, durante varios afios, de los cri-
terios cristianos en materia social.

Sin embargo, los obispos reunidos en Vaticano I fueron muy firmes
en afirmar la visién trascendental de Ia fe, garantia de la misién social
de Ia Iglesia.

La modernidad penetrando ciertos circulos en la Iglesia, sobre todo
en Europa, destruye lo esencial de la cultura: la relacién con lo invisi-
ble, y provoca lagran crisis: epidemia de abandonos del ministerio sacer-
dotal y de la vida consagrada, disminucion drédstica de las vocaciones y
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de la practica religiosa. 1964 ha podido llamarse el afio enigmadtico de ia
ruptura: todas las congregaciones religiosas ven disminuir sus miembros,
en una correlacion impresionante,

De esta crisis masiva, el primer mundo no se ha recuperado. Desde
el inicio, sin enbargo, se manifiestan signos de esperanza que ahora se
multiplican.

Medeliin

En América Latina, la historia es parecida y distinta. Al fin de los
afios 60, se produce también una mutacién, comparable y diferente. No
es tanto de cardcter cultural, la toma de conciencia es mas bien de
cardcter social, La miseria de la masa y los contrastes sociales llegan a la
conciencia cristiana con su caracter dramatico.

Lo esencial del mensaje de Medellin estd aqui. Entre todos sus do-
cumentos, el de la Comisién Paz tal vez es el que tuvo mayor impacto.
Denuncia en su primera parte 1o que llama “el colonialismo interno”, es
decir “las formas de opresién, de grupos y sectores dominantes™ y tam-
bién lo que llama “‘el neocolonialismo externo®, es decir la dependencia
de América Latina “de un centro de poder econdmico, en tomo al cual
gravita”, El mismo documento aborda luego “‘el problema de la violen-
cia”, en un texto que fue cuatro veces discutido y corregido en plena-
ria. Constata que ‘“América Latina se encuentra, en muchas partes, en
una situacién de injusticia que puede llamarse de violencia instituciona-
lizada... que exige transformaciones globales, audaces, urgentes y profu-
samente novedosas. No debe pues exirafiarnos que nazca en América
Latina la tentacitn de la violencia, No hay que abusar de la paciencia de
un pueblo que soporta durante afios una condicion que dificilmente
aceptarfan quienes tienen una mayor conciencia de los derechos huina-
nos”. Los obispos concluyen rechazando la violencia: “Si consideramos
el conjunto de las circunstancias de nuestros paises, si tenemos en cuen-
ta la preferencia del cristiano por la paz, la enorme dificultad de fa gue-
rra civil, su logica de violencia, los males atroces que engendra, el riesgo
de provocar la intervencion extranjera por ilegitima que sea, la dificultad
de construir un régimen de justicia y de libertad partiendo de un proce-
so de violencia, ansiamos que el dinamismo del pueblo concientizado y
organizado se ponga al servicio de ia justicia y de ia paz™,

Tal vez, desde las famosas denuncias de Rerum Novarum (Unos
cuantos hombres opulentos y riquisimos han puesto sobre la muliitud
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innumerable de proletarios un yugo que difiere poco del de los escla-
vos™}, jamis en un documento del magisterio se habian ofdo tales
acentos.

Igual que el Concilio, que Medellrn (1968) haya sido a veces *‘desvia-
do”™, es innegable. La crisis de secularizaciéon en América Latina se tra-
ducia més bien por una-crisis de ideologizacién, Se interpret6 la *‘vio-
lencia institucionalizada® como un llamado a la lucha de clases violento
de caracter marxista; jamas los obispos de Medell{n habian dado a esta
eXpresion este sentido. En los medios intelectuales, en el *‘clero’ en su
sentido amplio, el marxismo alcanza un prestigio que ya habia perdido
durante la rebelibn de mayojunio de 1968 en Francia, algunos meses
antes de Medellin, En el contexto europeo, sélo emergia todavia Mao
y su revolucion cultural, hasta que se revelen 10 afios mds tarde las
atrocidades cometidas en su nombre.

La revolucidén de Fidel Castro, entrando en La Habana sin combate
el lo. de enero de 1959 habfa preparado los espiritus. Camilo Torres
entra en la guerrilla y muere en combate en 1966. Che Guevara fracasa
en su intento de sublevacién en Bolivia en 1967 v se vuelve un héroe,
En el mismo afto, sacerdotes se convierten al marxismo-leninismo.
Cuando Allende en 1970 haya iniciado “la via democritica hacia el
marxismo” en Chile, los “‘cristianos por el socialismo’™ nacen en 1972,
con una tendencia claramente marxista. En tono menor, la “teologia
de la liberacién’ adhiere a tesis semejantes o al menos no las critican,

Como el Concilio no fue la causa del secularismo, tampoco Medellin
fue responsable de esta ideclogizacion. En el mismo documento de la
Comisién Paz, la motivacion de los obispos se expresa con claridad:
se inspiran de ““los criterios que derivan de la doctrina cristiana y del
amor evangélico”, La referencia a la doctrina social de la Iglesia se ex-
presa igual en los otros documentos, sobre todo en el de la Comisidén
Justicia,

El impacto de Medellin es incalculable. La conciencia cristiana se
despierta. Las “comunidades eclesiales de base”, nacidas en la dibcesis
de Choluteca, en Honduras, se desarrollan luego en todas partes, prime-
ro en el campo, luego en los barrios pobres de las grandes ciudades. Si-
tuadas en una €poca en donde lo “politico” y lo *‘ideologico” tienden
a invadir la reflexion teolbgica y la accidn pastoral, sin cesar los obispos
y el Papa tratan de mantener la primacia del Evangelio y el cardcter
“eclesial’’ de estas comunidades.
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Puebla

En 1979, la situacién ha cambiado. Pese a progresos evidentes, el
drama de la pobreza y de la injusticia permanece, e incluso se agudiza
con la crisis econémica mundial generada por los dos choques del petré-
leo en diciembre de 1973 v en 1979, Puebla, en su analisis de la reali-
dad, lo denuncia con acentos nuevos, hasta tal punto que el primer tex-
to de esta parte del documento global no fue aceptado por la mayoria:
hubo que corregirlo para introducir los elementos positivos de la situa-
cién econdmica y social que se observaban en América Latina, Pero no
hubo atenuacién de las denuncias que se expresaban en el texto primi-
tivo.

A lo largo del nuevo documento, se expresa la necesidad de un com-
promisa sacial como consecuencia ineludible de 1a fe cristiana, para que
se respete el derecho del pobre, econémica o polifticamente pobre, Pue-
bla se mantiene firmemente en la linea de Medellin, en sus denuncias y
en sus orientaciones sociales.

Lo mismo que Medellfn, Puebla no se sitha en una perspectiva ideo-
logica sino evangélica. Atn, siguiendo el progreso de la conciencia cris-
tiana, Puebla se expresa en forma mas clara al respecto, Insiste mucho
maés sobre la doctrina social de la Iglesia (472-479), denuncia sin amba-
jes las ideologfas del “liberalismo capitalista”, del “colectivismo marxis-
ta” y de la “Doctrina de Seguridad Nacional” (542-547). Afirmando la
necesidad de “evangelizar fo politico™, define el rol de los pastores, de
los sacerdotes y de los religiosos. ‘““Si militaran en politica partidista, co-
rrerian el riesgo de absolutizarla y radicalizarla, dada su vocacion a ser
los hombres de lo absoluto™ (527). Puebla se expresa en forma defi-
nitiva con respecto a esta “‘ideologizacion de la conciencia cristiana™ que
apenas comenzaba a notarse en 1968, Protestan contra los cristianos,
sacerdotes o religiosos que *“‘anuncian un Evangelio sin incidencias eco-
ndmicas, sociales, culturales y politicas” y que asi lo mutilan, pero tam-
bién contra los cristianos que “‘consideran una poliftica determinada co-
mo la primera urgencia”, sea en el “integralismo tradicional” o en la
“radicalizacion de grupos opuestos” (558-561).

El vocabulario de la “liberacién™ se usa innumerables veces en el
documento de Puebla. Esto se debe a que un grupo de ‘““te6logos de la
~liberacién™ se reunia paralelamente a la Conferencia Episcopal y trata-
ba de introducir en el documento su propia teologia. Incluso, en la
Comision “‘Evangelizacion, liberacién y promocién humana”, se habia
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propuesio un inciso (488):; “Nos alegra que la evangelizacién se venga
beneficiando de los aspectos constructives de una reflexion sobre la
liberacién, tal como surgié en Medellin® (la primera redaccion decia
explicitamente: *“los aspectos constructivos de la teologra de la libera-
cién’). 52 obispos pidieron la supresion de este parrafo. Hube una
sesion en plenario, que aprobé la supresion por 124 contra 52. Puebly
no quiso asumir una formula ambigua con respecto a un tema tan con-
trovertido. Mantuvo muy firme la “*opcidn preferencial por el pobre™,
por razén no ideoldgica, sino teclogal: Dios se hizo pobre en Cristo.
As{ Puebla confirma en forma espectacular las lineas directrices de
Medellin en los criterios que las orientan como en el espiritu que la
inspiran. :

La novedad de Puebla estd en-el largo capitulo (397-443) que de-
dica a la cultura. Por primera vez, se trata el desafio de Ia “adveniente
cultura universal”, ‘“‘impregnada de racionalismo e inspirada en dos
ideologias dominantes: ¢l liberalismo y el colectivismo marxista: en
ambas anida la tendencia no $6lo a una legitima y deseable seculariza-
cion, sino también al secularismo” (418). Sin usar la palabra, se designa
aqui la “modernidad”, que ““llega a amenazar las mismas raices de nues-
tra cultura”, *“La vida urbana y el cambio industrial... trastornan las
condiciones de vida del hombre religioso, de los fieles v de Ia comuni-
dad cristiana’ (431). Sin poder indicar caminos ante un problema por
primera vez planteado, Pueblua define 1a mision fundamental de la pasto-
ral en América Latina, que la Conferencia Episcopal de Santo Domingo
tendrad sin duda como centro de su reflexién. Con este enfoque del
hombre en toda su estatura y su dimension, el tema de la cultura no
excluye sino que engloba los temas de la pobreza extrema, de la injusti-
cia, de los derechos humanos, diandoles todo su relieve.

Hacia Santo Domingo (1992)

La mutacion cultural de los 25 Gliimos afios se manifiesta como una
crisis de lo esencial en la cultura, una crisis de lo sagrado.

Desde el principio de la rebelién, sin embargo, hay signos de espe-
ranza,

- Jovenes abandonan profesiones lucrativas para tener actividades de
mas significado cultural o comunitarios. Otros se lanzan al descubri-
miento de los mundos mas pobres.
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Ahora se multiplican estos signos. Grupos laicales vuelven a la ora-
¢ion, como fuente del compromiso social. Con métodos nuevos, se con-
vierten al Evangelio. Renacen los dones del Espiritu Santo de las prime-
ras comunidades cristianas. La calidad de ciertas liturgias, el compromi-
so laical en temas pastorales, el estudio de la Biblia, 1a formacion de una
catequesis seria, el didlogo ecuménico, sin confusion, con todas las
creencias, con todos los hombres, y muchas experiencias de vida cristia-
na {ntimamente vinculadas con un compromisc social, indican desde ya
caminos. Santo Domingo no se moverd en tierra incognita, inexplorada.

Muchos autores hablan hoy dia de la superacién de la modernidad
como crisis de la cultura, La Iglesia latinoamericana tiene alli un rol
insustituible,

“Hay una vinculacion fundamental del Evangelio, es decir del men-
saje de Cristo y de la Iglesia con el hombre en su humanidad misma.
Este vinculo es efectivamente creador de cultura en su fundamento
mismo. Para crear la cultura, hay que considerar integramente y hasta
sus Gltimas consecuencias al hombre como valor particular y autdnomo.
como sujeto portador de la trascendencia de la persona, Hay que afir-
mar al hombre por él mismo, y no por ningan otro motivo o razén:

[k

junicamente por €l mismo!”.

Estas palabras de Juan Pablo II ante la Unesco el 2 de junio de
1980, trazaban las lineas principales de la ensefianza de su Pontificado.

En un momento histérico en que las ideologias y las politicas se
manifiestan tan cortas, no explican, no resuelven, cada vez més el drama
y la esperanza de la humanidad toman la forma de una derrota o de una
victoria en el conflicto entre el “Adversario® y Jesucristo. Frente a los
idolos de la riqueza y del poder, las fuerzas politicas se manifiestan dé-
biles. Son necesarias las fuerzas del Espiritu. La Iglesia no tiene un mo-
nopolio. Constituye la punta de lanza conira las amenazas a la cultura,
al hombre. La misién de Santo Domingo serd de provocar ia toma de
conciencia y de movilizar las energias.
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CRISTOLOGIA ALEJANDRINA
| EN EL SIGLO III:
CLEMENTE Y ORIGENES"

Hemryk Pietras S.J.

1. Situacion historica

Antes de presentar la teologia cristolégica de Clemente y de Orige-
nes valdria la pena hacer notar lo que heredaron de Ja tradicién eclesids-
tica y cultural de su tierra, esto es de Alejandria. En efecto, en esta ciu-
dad no fueron ellos los primeros tedlogos y exegetas. Para comenzar,
ambos, como también otros Padres de la Iglesia, lefan y admiraban las

1. Consuliar, para las fuentes citadas: FILON DE ALEJANDRIA, Les oeuvres de Philon

d'Alexandrie, bajo la direccidn de R. Arnaldez, J. Puillowx, C. Mondésert, Paris, Cerf 1961.
{Cf. 1a introd. general de R. Arnaldez en el primer volumen). Trad. espafiola: Qbras com-
pletas de Filén de Alejandria, trad, introd, v notas de losé Maria Trivifio, vol. 1-V, Buenos
Alres 1975-1976, CLEMENTE ALEJANDRING, Quis dives salverr?, (**;Cudl rico se sal-
va?™} en C.I. GONZALLZ, Pobreza y riqueza en obras selectas del cristianismo primitivo,
México, Porriia 1988, pp. 1-23; la misma en italiano, mds Esortezione allp pazienzia o Ai
nuovri battezzati, trad. A. Pieri, Ancona, Paoline 1965. Protréptico a los griegos, Sovurces
Chrétiennes (SCh) 2, Paris, Cerf; Pedagoge, SCh 70, 108, 158: S#dmata Libro 1, S3Ch 30;
Libro II, SCh 38; Libro V, SCh 278; Extraits de Théodote, SCh 23; Estrotti profetici
{"‘Bibliotecu Patristica™) Florencia, Nardini 1985; la lista de otrasobrasno conservadas se
halla en EUSEBIQ, Historia eclesidstica V1, 13. Citamos las obras de Origenes de 1a siguiente .
manera: las obras exegéticas, con Cont por comentario {para el Com Cant indicamos la
pigina dc la edicién GCS = Griechischen christlichen Schriftsteller, Berlin-Lipsk), con
Hom las homilias, con £r los fragmentos, con Sel 1a obra Seiecta in Matheum, sguidos de
la abréviacién del libro. Para las otras obras: Prine = De principiis (Pert Archén), . Cels =
Contra Celsum (en esp. Contra Celso, Madrid, BAC, 1967), Dispure = Dispura con Eracli-
de, Las ediciones en las que nos basamos son principalmente las de SCh = Sources Chré-
tiennes (Com fo, 120, 157, 222, 290; Com Mr X-XI, 162; Princ 252, 253, 268, 269, 312;
C. Cels, 132, 136, 147, 150, 227; Disputa, 67: Hom Gn, 7; Hom Ex, 321: Hom Lev, 286-
287 Hom Nwmn, 29, Hom fos, 71, Hom Sam 328; Hom Cant, 37. Hom Jer, 232, 238:
Hom Le, 87): excepto Com Rom, tomado de Patrologiz Greca 14, ¥y Com 1 Cor, tomada
de JTY = Journal of Theolagical Studies, § (1908) y 10 (1910}, ¥ Com Eph; de JTS 3
(1902}, Las referencias a otras obras sc indican en la cita correspondiente:
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obras de Filén de Alejandria®. Este era un judio nacido entre los afios
20 y 13 antes de Cristo, y escribi6 una serie de comentarios al Antiguo
Testamento, en los cuales desarrolld de modo especial la teclogia del
Logos. Tratd de unir el concepto biblico de la Palabra de Dics con el
platonico del Logos, haciendo de éste un mediador, el instrumento de
la creacion, y por ello lo llamé *“Logos primogénito™, “*angel mds anti-
guo, como si fuese arcangel (hoos an archiggelon)”’, “‘arché”, “nombre
de Dios’’, “Logos™, “el hombre segin la imagen”, ‘el Vidente”, “Isra-
el”?, “imagen invisible”, “el mds venerado (anciano-presbytatos”, “la
imagen de Dios™#, “la sombra de Dios’, “‘el instrumento de la creacion

L1 11

del mundo”, “copia — arquetipo de las otras realidades”, “paradigma de
las otras realidades™*, ““un astro situado mas alld del cielo®, fuente de
las constelaciones sensibles, al cual no seria inexacto llamar ‘claridad
universal’ de la cual el sol, la luna, los otros planetas y las estrellas fijas
reciben el esplendor que les es adecuado, cada uno segiin el propio
poder”’?, ‘el hijo mayor que ha sido elevado® por el Padre, que en otro
Iugar se llama el primogénito, que siendo engendrado sigue los caminos
del Padre y da la forma a las cosas al contemplar sus *‘paradeigmata

archétypa’®.

No quisiéramos analizar aqui estos textos v los titulos para nombrar
al Logos que en ellos se contienen, sino solo presentar los nombres (y
no todos) los que Filon daba al Logos. Puesto que también el Nuevo
Testamento llama a Cristo el Logos, comenzande por ¢l Prologo de
Juan, nada tiene de extrafio que varias explicaciones y formulaciones
de Filon entrasen luego en la teologia de los Padres, ya que también
ellos debian explicar de algiin modo este concepto.

Prescindiendo de Filon, la Iglesia Alejandrina se encontraba bajo un
fuerte influjo de la gnosis. Este movimiento intelectual —religioso— sin-

. Clemente lo cita, p. ¢j., en Srrom 1, 5, 31, 1; 15, 72, 4; Origenes en C Cels 1V, 51.

De confusione linguorum 146,

. Thid 141,

. Legum allegorige 111, 96.

6. Notese gue habla de una cosa realmente existente, aunque inmaterial. Se puede parangonar
con lo que escribe sobre la creacidén de la luz en el cuarto dia, en De opificio mundi, 45 ss.

. De oplificio mundi 31,

8. Cf. Zac 6, 12: del hebreo se traduce: “Brote™; pero en la traduccidn de los LXX encontrd

apoyo el “Oriensex alto’ de Lc 1, 78.
9. De confusione lingiarum 63.

UI-I-‘-EA)N
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cretista proponia la propia visién del mundo y de la salvaciébn con base
en mitos tomados en préstamo de las religiones orientales y de la filoso-
fia. Segin ellos, el Cristo habria sido Hijo del Dios bueno, quees dife-
rente del dios— creador del AT, Habria venido a salvar, o sea a librar de
la esclavitud de la maieria, a aquellos que por naturaleza son consubs-
tanciales al Padre, a quienes llamaban los “pneumaéticos’ o sea “‘espiri-
tuales’; los otros, los *“psiquicos’, podrian salvarse a condicién de con-
vertirse; pero los ‘“‘materiales”, o sea los hombres que no tienen nada de
Dios, estin condenadosa priori ¥ no pueden cambiar su predestinacion,
por més que se hiciesen buenisimos!®. Evidentemente esto era contrario
a la fe en la salvacién universal realizada por Cristo, v a toda la econo-
mia de salvacidon que empezd ‘con la creacién del mundo y es obra del
mismo Dios del Antiguo v del Nuevo Testamento.

Los dos tedlogos de los que nos ocuparemos, aunque forman parte
de 1a misma tradicion, han asumido ante este fendmeno una actitud di-
ferente. Mientras Clemente usaba con frecuencia los términos gnosti-
cos y presentaba el ideal del cristiano como el de un gnéstico perfecto,
Origenes era mucho mds polémico frente a ellos. Ambos se servian de la
filosofia y del uso del lenguaje elaborado por siglos, pero solo Clemente
se atrevié a decir que la filosofia para los griegos ha jugado el mismo
papel preparatorio para el Evangelio, que jugd la Ley para los judios!?
También hay entre ellos otras diferencias que observaremos al tratar
adelante Io que respecta a la persona de Jesucristo.

2. Tito Flavio Clemente (ca. 150-2207)

La cristologia de Clemente se desarrolla en el contexto de las dispu-
fas gnoésticas, fal vez mdés vivas entonces que algunas decenas de afios
después, cuando Origenes desarrolld su teologia. Podemos empezar la
breve presentacion que de ella haremos, indicando cémo ha visto él la
relacion entre el Padre ¥ su Logos. En efecto, la segunda Persona de la
Trinidad es el Logos como revelador y mediador por medio del cual po-
demos llegar al conocimiento del primer principio, o sea de Dios mismo.
Este aspecto, 0 sea la guia hacia el conocimiento —es decir Ia verdadera
gnosis— es comun a Filén, a la gnosis, a Clemente y aun a Origenes.

10.Sobre la gnosis se puedan consultar los libros del Padre A. Orbe,
11.5rom 1.5, 28, 3.
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2.1 Teologia del Logos

Todos saben que Dios existe, pero ninguno conocce su esencia. Es
incorpéreo, privado de todo atributo, inalcanzable, mas alli de todo
espacio y del tiempo, de las ménadas del cosmos, de las virtudes, infini-
to, inconcebible ¥ tnico. La razén humana s6lo puede tener una con-
cepcidon negativa de EI'?. Todos los nombres que la damos (Uno, Bien,
Espiritu, Ser, Padre, Creador, Sefior, etc.) sirven para describir sus pro-
piedades, pero no le son propios, porque El es simple. Ha creado el
mundo con su Palabra, libremente, fuera del tiempo. Podemos pensar en
él s6lo por la gracia y mediante el Logos*?

El Logos es eI Pedagogo, el Legislador, el Salvador, el Creador de la
nueva vida, la cual empieza por la fe y conduce a la ciencia, contempla-
cidn, amor, hasta la inmortalidad v divinizacion'®. Presente en el mun-
do.como ‘“‘pneuma’ y ‘““logos spermaticos’” es fuente de la filosofia vy
de l-a inspiracion del Antiguo Testamente. El es el “prosopon™ del Pa-
dre!®, esto es su faz, el modo como El se manifestd va a Jacob cuando
éste luchd con Dios (Gen 32, 23- 32)16 :

Clemente en sus descripciones no se aleja mucho de Fildn;también
para él el Logos era un modo excelente de manifestarse del Padre!?. Va-
rios estudiosos, y sobre todo A. Orbe y 8. Lilla, de manera semejante a
como lo hace Wolfson con Filon'®, han tratado de especificar los esta-
dios de existencia del Logos en Clemente!®. Nos permitimos citar los
resultados de la investigacién del Padre Orbe, con sus propias notas®®

12, Cf. 8. LILLA, Clement of Alexandria. A study in Christian Platonism and Gnosticism,
Oxford, University Press 1971, pp. 213 ss.

13. SromV,12,81-82.

14, Cf.Paed I, 1 (todo el niimero).

15, Paed |, VII 57,2: 8rom V. 6,34, 1. .

16. Notemos que de aqui st puede tranquilamente partir en la direccion modalista. En efecto,
aln dos siglos después era dificil explicar la personalidad propia dei Hijo.

17. Cf.arriba lo que hemos dicho sobre €] Logos en Fildn,

18, Cf. H. A, WOLFSON., Philo. Foundations of Refigious Philosophy in Judaism, Christianity
and Jsfam, Cambridge Mass. 1968, 4a. ed, I, 230 ss; of. arriba.

i9. 8. LILLA, Op. eir. {in n. 12), p. 199-212, pone de relieve la relacion de la doctring de Cle-
mente, de Filén (y todo el ambiente judio-helenistico de Alejundriz), del medioplatonis-
mo y del neoplatonismo.

20. A ORBL, Mntroduccion ¢ la teologia de los siglos IT v [If (Analecta Gregoriana 248), Ro-
nma, Pontificta Universidad Gregoriana 1987, p. 164, .
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“E] Logos en Clemente se presta a tres-consideraciones: 1. El logos
intelecto de Dios, no distinto de El, contiene sus ideas?’. Regi6én
incorporea de ideas incorpéreas?®. Intelecto esencial e impersonal

.de Dios. Las ideas, pensamientos de Dios, no multiplican el Sensus

o intelecto divino ni se distinguen de él, como tampoco del Logos

paterno® ; 2. el Logos procedente de Dios (Strom V, 16, 5), autor

de la demiurgia: principio de todo lo creado, Sabiduria de Dios®*.

Recuerda al Nois Plotiniano®®. Por ser, como segunda hipostasis, la

unidad que lo comprende todo en si; el “mundo inteligible”, idénti-

co al Logos, puede también definirse Ménada?®. Por contener todas
las ideas o pensamientos de Dios, paradigmas del mundo sensible, el

Logos se considera principio (arché) de las cosas creadas, e instru-

mento divino en la creacién del mundo?”; mds aun, se identifica con

la Sabiduria divina, primera de las obras de Dios, y su consejera®®;

3. el Logos immamente al mundo, ley y armonia del universo, da

unidad a todo, lo administra y penetra de un extremo a otro*®”’.

Sin embargo Clemente no es sélo un imitador de los fil6sofos que
lo precedieron; siendo cristiano participa de la revelacién del Hijo de
Dios Encarnado, y irata de entender y de explicar como sucedid esa
Encarnacion, puesto que el Logos tenia ya tantos estadios de existencia
tradicionalmente afirmados. Para €l es claro que el Logos es Dios e idén-
tico a Cristo, segin resulta del Prologo de Juan. En un lugar escribe que
“llegd a ser igual al patrén del universo’™°, en otro quiz4 dudando un
poco, que su naturaleza estd muy cercana al inico omnipotente®'. En
cuanto Palabra del Padre es maestro vy debe ser escuchado. Pero esto no
era tan claro para los gnésticos, los cuales distinguian entre Unigénito y

21. Swom1V, 25,155,2;V,11,73, 3; 5. LILLA, Op. cit. (in n. 12),201ss.

22. FILON, De Cherubim 49.

23. Hyporypéseis, apud FOCIO {Biblioteca 109), ed. Stihlin 111, p. 202.

24, Srom 1V, 25,156, 15, FILON, De opificio mundi 24s.

25. Enneade V,3,11,205.4,2,408 9,6,1sy 8ss.

26. Strom V., 14,93 4: of. FILON, De opificio mundi 15 y 35.

27, StromV, 6,38, 7, VI, 7,58, 1 conla cita de J» 1,3.

28, Serom V11,2,7,4:V, 13,89, 4; cf. Prov 8,22; FILON, Lezum Allegoriae 1, 65; JUSTINO,
Dial 61. ’

29. Protr 1,5, 2: Smom V, 14, 104, 4 v passim: FILON, De Plgntarione 9; cf. 8. LILLA Op.
cit. (in n. 12), 209 ss. '

30, Prorr X, 110, 1.

31, Srrem VI, 2,53,
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Primogénito, entre Logos v Salvador. En Excerpta ex Theodoto 61 cita
la opinidn de los valentinianos, segiin 1os cuales habria tres Cristos:

el intelectual, Primogénito, Salvador, primicia de la Iglesia elegida;
el psiquico, racional, primicia de la Iglesia de vocacion;
3. el terreno, primicia de la Iglesia condenada (el mundo)?2.

En la gnosis de Basilides esto respondia a las tres filiaciones, que
esquemadticamente podriamos presentar del modo siguiente®?:

Luz
Dios Padre
Unigénito — Primera Filiacién — Seno de] Padre
Salvador — Segunda Filiacion — Fuera del seno del Padre
Cristo angélico

Limite — Espiritu Santo — Sofia

*8*% — E| Grande Arconta, Demiurgo, Yahvé
*7% _ Su hijo (Mesias)
Cristo arcontico

— Arcontes, cielos de los planetas

Tinieblas — Tierra — Tercera Filiacion
Cristo terreno

Clemente se opone en toda esta obra a tal concepcidn, y trata de
precisar mejor su posicién, aunque con frecuencia use la misma termi-

nologia:

El (el Logos), esto es el Salvador y Primogénito de toda la creacion
(Col 1, 15), teveld el seno del Padre (Jr 1, 18). El Unigénito en la
identidad, segin la potencia continua c¢on la cual obra el Salvador,

32. Cf. A ORBE, Cristologia gndstica. fntroduccion a la soteriologia de los siglos 11 v IH vol.
I, Madrid, BAC 1976, 246.
33, A.ORBE, Ibid 1, 251.
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es El mismo Ia luz de la Iglesia, que en un primer momento se
encontraba en la oscuridad vy en la ignorancia®®,

Al margen de esta frase Clemente citd, probablemente a titulo de
explicacion, la de Isajas: ““Yo repagaré sus obras en su seno” (Is 63, 7) y
la comentd: “‘o sea, en su pensamiento que reside en el alma, que esla
primera fuente de la cual el pensamiento hace brotar el obrar’”. Se po-
dria entonces decir que como el pensamiento procede del alma y las
obras prueban su validez, asi ““las obras de la creacion o revelacion ma-
nifiestan el Pensamiento del Padre’”3.

2.2 La encarnacion

Sin embargo esa identidad exigia ser explicada en clave de la encar-
nacion. En un texto densisimo de la’misma obra, Clemente comenta:

1. “Y el Logos se hizo carne’’, no solamente en el momento de su
venida (parousia) se ha hecho hombre, sino también “en el princi-
pio’’ el Logos en su identidad (en fautoteeti) se ha hecho Hijo segiin
la delimitacion (kata perigrapheén) y no segan la substancia (ousia).
2. Y en seguida se ha hecho carne, obrando por medio de los profe-
. (...} 3. De ahi que haya dicho haber tomado forma de esclavo
(Fil 2, 7): (al tomar la realidad) no solo la carne al momento de su
venida, sino aun la ousig del substrato (= substancia del Padre, al
ser hecho primogénito de toda la creacidn): en efecto la ousiz (de
Salvador = del Logos prophoricos) es una substancia esclava, por
ser pasible y sometida a la causa activa dominante (= al Padre)®S.

Clemente presupene la encarnacion historica, en la carne terrestre.
Mas e preocupa explicar la identidad del Logos encarnado con aquél

que ‘‘estaba ante Dios”. Vemos ahora que las tres diversas “encarnacio-
nes”, prescindiendo de la “historica’, corresponden, tedas ellas, al se-

gundo estadio de su existencia. Antes del tiempo el Hijo adquiere la

34. Ex Theod 8, 2-3; cf. A, BRONTESI, Le soteriz in Clemente Alessandrino {Analecta Grego-
riana 186}, Roma, Poatificia Universidad Gregoriana 1972, 616s.

35, A BRONTESI,/bid, p. 617.

36. Ex Theod 19, 1-2 (el § 5 en la traduccion de A, ORBE, En los albores de lz exdgesis jéan-
nea (Jn 1, 3). Estudios Valentirianos vol. 11 (Analects Gregoriana 65), Roma, Pontificia
Unwerstdad Gregoriana 1953, pp. 115-116): sezdn la edicién de F. SAGNARD, 5Ch 23,
Paris 1970°.
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propia identidad, deviene ‘‘el Segundo™ aun cuando su substancia sigue
siendo idéntica a la del Padre. ' '

En segundo lugar, y rigurosamente recordamos que no podemos
concebirlo en el sentido temporal, porque el tiempo ain no habia sido
creado, toma (o recibe) la propia ousia del Padre como del substrato.
Diviene una ‘‘Palabra pronunciada’’, Logos prophoricos®, pero tam-
bién ““sintesis personal de formas subsistentes — la composicidon resul-
tante de las formas subsistentes in seipsis, como lo llama el Padre Or-
be?®. Contiene en si todas las ideas del mundo, los principios de todas
las cosas que deberfan ser creadas, y asi diviene el primogénito de las
creaturas.

En tercer lugar, ya en la historia, pero en todo caso antes de su veni-
da en la carne, aquel Logos se habia encarnado en las profecias del
Antiguo Testamento. Es, a decir verdad, una encarnacién un tanto sui
generis, pero cuadra perfectamente con la descripcion del Cristo pre-
existente; ademds a Clemente le preocupaba demostrar la presencia del
Logos en el A.T., v por tanto la unidad de Dios y de la revelacidon, que
los gndsticos negaban.

El Logos encarnado revela al Padre porque ya antes era su hmagen
invisible y continiia ejercitando su papel de mediador entre el Creador y
lo creado. Su naturaleza humana es real como lo era v contintla siéndo-
lo la naturaleza divina, y como eran reales sus ‘“‘encarnaciones’” prece-
dentes de que hemos hablado: '

... ahora se ha manifestado personalmente a los hombres este Ver-
bo, el tnico que entre ambas cosas, Dios y el hombre, es para noso-
tros causa de todos los bienes, del cual hemos aprendido a vivir rec-
tamente y hemos sido encaminados hacia la vida eterna. (...} Se ha
manifestado hace poco el Salvador que ya existia, aquél que es en
aquél que es, porque “el Verbo existia delante de Dios” (Jn 1, 1)
aparecid como maestro; aparecié el Verbo por el cual todas las co-
sas fueron hechas. Y aquél que en el principio como Creador habia
dado la vida a todas las cosas, ha aprecido después como maestro y

37.. Clemente lo llama tambien “el Nuevo Canto™ cf. p-cj. Protr . 6, 1ss.
38. A.ORBL./nrroduccia, .., p. 165 (cl. n. 20).
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nos ha ensefiado a vivir bien para poder procurarnos luego, como
Dios, el vivir eterno®®

He aqui un texto muy denso de las afirmaciones con las que Cle-
mente trata de hacer evidente la realidad de la divinidad de Cristo, tal
vez contra varios adopcionistas; y su naturaleza humana, contra los
docetas y los gnéshcos heterodoxos.

La actividad salvifica de Cristo es eterna, aun cuando su muerte en
cruz es el momento privilegiado. Para la “creacidén” en el texto que he-
mos citado, Clemente usa el término “‘plasma’ siguiendo la traduccidon
de Gen 2, 7 de los LXX, 1a cual usa la palabra “poiema” en Gern 1, 26,
donde se habla de la creacién *‘segiin la imagen”. El hombre ha sido
“plasmado’’ del barro de la tierra precisamente por el Logos, su Demiut-
g0*® (el Logos ha dado la forma a la creacién de Dios Padre, que sigue
siendo siempre el principio de la creacidn en el sentido estricto de la pa-

labra), y después fue también por él educado y regenerado®. Asia la-

primera “plasmacién’ del hombre sigue la “replasmacién’’, aurique ésta
es una obra del Logos junto con el Espiritu Santo*? '

Clemente afirma que Cristo es el Logos real e historicamente éncar-

nado, aunque algunas veces tiende, en sus explicaciones, a una espiritua-
lizacién tal vez excesiva. Fuera de su papel “cOsmico” el Logos esta
presente en mode particular en la Iglesia, en la cual es padre, madre
pedagogo y alimentador:

iOh increible misterio! El nos manda dejar la corrupcién carnal v

antigua, como también el antiguo alimento, para participar de un
nuevo y distinto alimento, el de Cristo; recibiéndolo a é]l mismo si es
posible, nos manda poner y colocar dentro del pecho al Salvador,
para que destruyamos nuestras pasiones carnales*® '

Como buen alejandrino y heredero de la exégesis alegdrica busca
también otro sentido, mdas profundo todavia, en el discurso “eucaristi-

39. Protr 1,7, 1-3 (Cf. Hl Cristo I. Testi zeologme spirituali dal I al IV Scolo, (sine loco] Mon-
dad0r11981Ir .p-261)

40. Véase arriba, el segundo estadic de existencia 'del Logos. -

41. Paed1,12,98,2.

42. Pror X,112,3; cf. A. BRONTESI Op, it (in n. 34). p. 323,

43, Paed 1, 6. 42, 1-3, :
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co” de Juan (Jn 6). No pretende por ello poner en duda el sentido real
de la eucaristia, pero el Cristo que se ofrece como alimento es algo mds
que ¢l visible:

Oye también esta explicacidén: e] Sefior entiende alegbricamente por
carne al Espiritu Santo, porque la carne ha sido formada por él. Por
sangre entiende el Logos, porque el Logos como sangre abundante
se ha derramado sobre la vida: la unidén de ambos es Logos. Fl ali-
mento, esto es el Sefior Jesus, o sea el Logos de Dios, es espiritu he-
cho carne, carne celeste santificada®*.

Tal descripeidon puede parecer demasiado complicada y poco preci-
sa. Quizi lo es; pero no olvidemos que estamos en los albores de la teo-
logia, y las formulaciones de las verdades de fe aun no se habian logra-
do. Lo que vemos se¢ podria denominar un esbozo de la communicatio
idiomatum, ain no tan bien lograda como lo seria lnego en Origenes,
En todo caso, éste parece ser el pensamiento de Clemente segun el cual,

“incluso cuando el Logos de Dios se hace camne, también la carne deviene
celeste y santa. :

2.3 Redencion

La encarnacién del Logos no tenia como objeto la divinizacién sola-
mente del cuerpo de Jesis, sino de la humanidad entera. Cuando el
hombre estd sujeto a las pasiones, éstas lo dominan y ofuscan la imagen
de Dios segiin la cual ha sido creado*®. Mas si alguno acepta a Dios y en-
tra en el misterio de Jesucristo, se hace semejante a él;y no sélo seme-
jante, sino con él se identifica:

44. Paed 1, 6,43, 1-3(f Cristo 1. 267. Cf. n. 39).

45. Recuérdese que para los alejandrinos el hombze no ha sido creado simplemente “a imagen
de Dios”, sino “segitn la imagen de Dios” que es el Logos. Asl lo afirma Clemente (Protr
X, 98, 3; 5 Cristo I, 263: cf. n, 39): “Imagen de Dios es, en efecto, su Verbo —el Verbo
divino es Hijo auténtico de la mente, luz arquetipo de la luz—; imagen del Verbo es el hom-
bre verdadero, o sea la mente gue hay en el hombre, por eso se dice que ha sido creado “A
imagen y semejanza” (Gen 1, 26) de Dios, porque por b inteligencia de su corazdn ha sido
hecho semejante al Verbo divino y por lo mismo racional™. La semejanza toca s6lo aquello
que es racional, por tanto el alma racional. La imagen de la mente que proviene de la men-
te ¥ de la luz-arquetipo es filoniana: De opificio mundi 25; Legum Allegorige 11, 4 111,
96.
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Pero el hombre en el que habita el Verbo, no se cambia, no se trans-
forma, tiene la forma del Verbo, es semejante a Dios, es bello, no se
adorna; es la verdadera belieza que es Dios*® ; un tal hombre se hace
Dios, porque hace aquello que Dios quiere?”, (...} Este misterio es
claro. Dios estd en el hombre y el hombre en Dios, v el mediador
cumple la voluntad del Padre; porque el mediador es el Verbo que
es comiin a ambos, siendo Hijo de Dios y Salvador del hombre: de
aquél, ministro; de éste, educador®®

Cristo es, entonces, aquél que hace posible el cumplimiento de la

voluntad del Padre, de parte del hombre, y por tante su unidén con Dios.
Cumple la funcién de mediador en esta unidn que cada uno tendria que
reconocer en si mismo®*®. Da al hombre la fuerza divina, es decir la suya
propia, ¥ lo reconduce al Padre,

También describe con otras palabras la salvacién que Cristo ha reali-

zado:

El Sefior se ha inclinado, el hombre se ha vuelto a levantar, y aquél
que desde el paraiso estaba caido, recibe en vn'tud de la obediencia,
un premio mds grande, o sea el cielo®®

El *‘inclinarse” del Sefior se refiere a su muerte, como Paniélou ha

hecho notar®' ; entonces esta muerte no solamente ha hecho al hombre
regresar al estado precedente, sino lo ha levantado atin més alto®?,

46,

47.

La trad. italianz de B, Abele (CLEMENTE ALESSANDRINO, / pedagoge, Corona Patrum
Salesiana— Series Greca 11, Turin, SEI 1953), dice: “porque es Dios y se hace Dios, por-
que...” Jo que nos parece poco claro. Parece que se padria también aceptar la lectura del
manuscrito, Ma segitn 1o reporta en el aparato critico la edicidn de STAEHLIN (GCS, I),
que traducida se podria presentar asi (después de *no se adorna™}: "y porque Dios es bello
— Ia verdadera belleza™. '

Funddndose en un manuscrito, Mondésert (SCh 158} corrige esta frase, que serfa parzlela
al Ad Diognerum 10, 4, segin el cual seria necesario leer; “porque Dios lo quiere™. Pero lo
que sigue sobre la mediacién entre la voluntad de Dios v de! hombre, obra del Logos, pare-
ce exciuir tal lectura, aungue podria servir para demostrar la afinidad de pensamiento en-
tre el autor del Ad Diog y Clemente.

. Peedlll,i,1,5-1,2,1,
. El conocimiento de sf mismo conduce al conocimiento de Dios (Paed 111-1-inicio); es un

pensamiento que I filosofia griega aprecia mucho, sobre todo entre ios estoicos; of. A.
BRONTESI, Cp. cit, (en n. 34}, p. 315.
Prore X1,111, 2 (I Crizro 1,265 - of . n. 39).

. 1. DANIELOU, Erudes d'exégése judéo-chrétienne, Tournai, Desclée 1966, p. 100.

Cf. Ia nota del P, Orbe 2 este texto en /f Cristo 1. 405, n. 16 (cf. n. 39): “La distincién en-
tre el paraiso de los origenes y el reino de los cielos que Cristo ha prometido es tradicio-
nal entre los Padres, junto a otra linea, que hace consistir la condicidn final en el retorno a
la condicidn de Addn antes del pecado™.
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Como Cristo es también un ejemplo para todos, y sobre todo en él

se realiza aquella perfeccién que hemos visto descrita en el fragmento

del Pedagogo 111, 1, arriba citado, y precisamente porque era perfecto,
dominaba en absoluto su cuerpo. Clemente no niega en €l la existencia
del alma humana, pero tampoco ve claramente su funcién. Cristo era el
gnostico perfecto, sin pasiones ni del alma —que él dominaba— ni del
cuerpo, porque Jesis no tenia necesidad de ellas para regular las funcio-
nes naturales del organismo®?: el Logos sabia todo sobre las necesidad es
de su cuerpo, pues era su iégemon — el elemento predominante de su
‘naturaleza humana. (Este es un elemento que el lenguaje teolbgico

Ca b

“import6é” del estoicismo, que hace mds complicada su visién de la

personalidad de Cristo). Pero al mismo tiempo el egemonicon humano,
o sea el principio que dirige al hombre segln los estoicos, es esa parte
del hombre— Jesus unida con el Logos; ésa es pues “‘el hombre interior™
en Cristo, v se confunde con el Logos mismo. El alma entonces no tiene
ningin significado teoldgico, como “asumida™ por el Verbo®. Procla-
mando la presencia del Logos en Jesiis, Clemente se apropia esta frase
de Valentin: :

Escribe Valentin en la Carta ¢ Agatépode: “Jesis soportaba todo v
era patron de si mismo: obraba por esencia divina; comia y bebia de
modo peculiar, sin evacuar los excrementos. Tanta era la fuerza de
su dominio sobre si mismo, que adn el alimento no estaba en El
sujeto a corrupcién: El no tenia corrupcién®. o

Esto no quiere decir que Clemente, siguiendo a otros gnosticos, ne-
gase la realidad del cuerpo de Jesus, como ya indicamos arriba. Sin em-
bargo es de notarse que Clemente cita la opinién de Valentin como si
fuese una autoridad cominmente aceptada. Tal vez esta posicidén suya
ante la gnosis, Origenes no haya querido ni siquiera hablar de éJ.

Podemos terminar nuestra presentacion con las palabras que Cle-
mente hace decir a Cristo mismo, dirigiéndose a los griegos en el Fro-

53, Cf.8rom V1, 9,71, 2. .

54, El egemonicon estoico equivale mds o menos al nous aritotélice y al corgzén en ¢l knguaje
biblico. CF. a este propdsito H, CROUZEL, Le coeur selon Origéne, BLE 81 (1980) 175-
200, 241-266.

55. Swrom 111, 7, 59, 3. Cf. I Crisro 1, 269 {cf. n. 39}, donde esti equivocada la indicacidn
I, 6. '
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tréptico, para exhortarlos a la conversidn. Tampoco entra aqui para
nada la filosofia pura, sinc mas bien la revelacion del Dios-amor:

Os entrego (charidzomai) el Verbo, el conocimiento de Dios, a mi
mismo me entrego a vosotros enteramente, Este soy yo, eso quiere
Dios, esta es la symphonia, ésta es la armonfa del Padre, esto es el
hijo, esto es el Cristo, esto es el Verbo de Dios, brazo del Sefior, po-
tencia del universo, la voluntad del Padre®®

Creo baste 1o que he dicho;y tal vez me he lanzado demasiado lejos,
movido de mi amor por los hombres, en difundir lo que yo habia
recibido de Dios, tratindose de exhortar a todos los hombres al
bien mdximo, la salvaci6n®’. :

3. Origenes (Ca. 186-253)

3.1 Premisas

El nombre de Origenes con frecuencia se relaciona con la exégesis; en
efecto, innumerables fueron sus comentarios ¥ las homilias en que expli-
caba la Escritura. Lo que nos ha quedado de su produccion literaria es
impresionante incluso desde el punto de vista cuantitativo y cualitativo;
Jla amplitud y la profundidad de sus explicaciones no tienen preceden-
cia®®: Sin embargo su interés no era la exégesis por la exégesis, sino la
bisqueda continua de Ia verdad sobre Dios y sobre su obra salvifica, y la
exégesis le servia como el camino que debia seguir para llegar, ¢ por me-
jor decir para acercarse cada dfa mds a la verdad infinita.

De modo semejante a los autores del Nuevo Testamento y al uso que
hacen del Antiguo, y segin la naciente tradicidn de la Iglesia, Origenes
presupone que Cristo estd presente en toda la Escritura. No por acaso su

56, Protr XI1, 120, 34.

57, Protr X11,123,2,

59, Pars b blbhografla referente a Origenes cf. H. CRQUZEL, Bibliographie critique d’Origéne
(Instrumenta Patristice VIII}, La Haya-Steenbrudge, M, Nijhoff 1971; Supplement, 1982.
Para su vida y obras: H. CROUZEL, Origéne (Serie Le Sicomore), Paris, Lethae.'feux -
Namur, Culture et Vcrité 1985, p. 17-78.
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primera grande obra, Los Principios®®, que queria ser una suma doctri-
nal, comienza con las palabras:

Todos aquellos que creen y estdn ciertos de que la gracia y la verdad
nos han venido por obra de Jesucristo, ¥y saben que Cristo es la ver-
dad, seglin cuanto €l mismo ha dicho: “Yo soy la verdad” (/n 14, 6),
reciben la ciencia que conduce a los hombres a vivir recta y felizmen-
te, no por otra cosa sino por las palabras y la doctrina de Cristo. Pero
llamamos palabras de Cristo no sélo aquéllas con las cuales él nos en-
sefid cuando se encarnd e hizo hombre: en efecto, también antes,
Cristo, la palabra de Dios, estaba en Moisés y en los profetas®!.

La persona de Jesucristo, entonces, es central para Origenes, como lo
es, obviamente, para todo el cristianismo. Tal constatacion exige del estu-
dioso de la cristologia origeniana la busqueda de esto que le interesa en
todas sus obras, para poder presentarla en toda su amplitud. Pero, dada 1a
enorme cantidad de sus escritos, ello requeriria un estudio voluminoso.
Nuestra presentacion debe ser sumaria, y podemos hacerla solamente gra-
cias a los estudios de varios argumentos cristolégicos que han desarrolla-
do autores que durante afios de investigacidn han profundizado en estos
temas mucho mejor que nosotros; los articulos y libros que nes serviran
de grande ayuda, serdn indicados sucesivamente en las notas.

La preocupacién primaria de Origenes no era, sin embarge, “bauti-
zar’” a Filon o discutir con los gndsticos, aunque ha hecho una vy otra
cosa; 8ino mds bien explicar la fe de la Iglesia en Jesucristo, Dios y hom-
bre.

3.2 El Hijo del Padre

Lo primero que Origenes trata de presentar es la relacién entre el Pa-
dre y el Hijo. Habia, en efecto, adopcionistas que crefan a Jesis sélo un
hombre *‘adoptado” por el Padre en el momento del bautismo, v tam-
bién modalistas que consideraban al Hijo como un modo de manifestar-

60. Es una obra fundamental para la teologia trinitaria y cristolégica de Orjgenes {juata al Co-
mentario al Evangelio de Juan). Los mejores comentarios se encuentran en HCROUZEL ¥
M. SIMONETT!, Grigéne, Traité des Principes, SCh 252, 253, 268, 269, 212, Paris, Cerf
1978-1984; M. SIMONETTIL, f Principi df Origene, Torino UTET 1968.

61. Princ, Prol. 1.
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se del Padre, sin una propia personalidad. Comienza entonces recordando
1a regula fidei, 1a fe de la Iglesia a la que quiere permanecer fiel.

Princ Prol 4... Jesucristo, el que ha venido, ha nacido del Padre antes
de cualquier creatura. El, después de haber cooperado como ministro
dei Padre en la creacién del Universo —pues por su medio fueron
hechas todas las cosas (Jn 1, 3)— en los dltimos dias, vacidndose se ha
hecho hombre, se ha encarnado (Fil 2, 7), aun siendo Dios;y hecho
hombre, ha continuado a ser lo que era, Dios, Ha asumido un cuerpo

~ semejante a nuestro cuerpo, s36lo diverso en cuanto nacido dela vir-
gen y del Espiritu Santo. Jesucristo ha nacido y padecido realmente,
no en apariencia; ha muerto realmente con una muerte comiin a io-
dos: y realmente ha resucitado de entre los muertos; tras la resurrec-
cidén, después de haber conversado con sus discipulos, ha sido asu-
mido.

Este texto, gue expresaba la fe de la Iglesia de entonces, era suficien-
temente genérico para permitir varias explicaciones. Origenes precisa
entonces que el Hijo es tal por naturaleza, no por gracia o adopcién®?
Esta generacién no debe concebirse seglin el modelo de la generacién
humana, sinc de manerz analoga, porque en cuanto respecta a Dios, nin-
gin término humano puede ser usado tal cual. Tomando, en efecto, €l
ejemplo de la generacidon humana, se podria pensar que ¢l Hijo se hubie-
se separado del Padre y adquirido una existencia propia fuera de Dios
Padre. En cambic él no se separa jamés, como si fuese una emanacion
segan la explicacion de estilo gnéstico®® ; asi como tampoco la voluntad
se separa de la mente, por mds que sea una cosa diversa®®. Decir que el
Hijo procede del Padre como la voluntad de la mente, no queria signifi-
car que el Hijo fuese engendrado en un momento, cuando ¢l Padre lo hu-
biese decidido: la generacion divina es eterna porque si Dios es Padre,
entonces debe ser siempre Padre, entonces debe siempre engendrar al
Hijo®%, el cual es por tanto coeterno® y participa de la divina inmutabi-

62. Princ1,1,4.

63. Princl,2,6.

64, Princ1,2,6;:4,4,1.

65. Princd,4,1;Com Rom 1,5 Hom Jer 9, 4; of. Com Jo 2, 2, 18: *(E1 Logos) continta sien-
do siempre Dios por el hecho de estar ante Dios: ¥ no tendria esto si ne permaneciese ante
Dijos {Ju 1, 1); no seguiria siende Dios si no preservara en la perenne contemnplacidn de la
profundldad del Padre"

66. Princ1,2,2:1,2,9:4,4,1.




244 Henryk Pietras, 3., Cristologia aiejandrina en el siglo III: Clemente y Origenes

lidad, incorporeidad®’, eternidad e incircunscriptibilidad®®. Es justicia,
santidad, verdad, sabiduria, vida —siempre con la adicién “in se”’ (qu-
to—)%.

Tal argumento tenfa, sin embargo, un punto débil. Si el Hijo es eter-
no porgue el Padre debe ser ¢ternamente Padre, por ser Dios inmutabie,
también todas las criaturas deberian ser eternas, porque Dios tendria que
ser también eternamente Creador. Origenes lo admitia, pero colocaba
todas las criaturas en las ideas o formas, que se habrian encontrado en el
Logos eterno (= en la Sabidurfa)™. Pero tal concepto de eternidad podia
ser tranguilamente aplicado por los gndsticos también al Hijo, 1o que era
congruente con el conjunto de su teoria: en_ efecto, si el mundo podia
existir .alguna vez como ideas incluidas en la Sabiduria divina, por tanto
en Dios, jpor cudl motivo no se podia afirmar lo mismo del Hijo, O sea
que sdlo hubiese existido como una idea de Dios?”!. Obviamente, Orige-
nes no ha podido (ni querido) permitirse una tal consecuencia de su pen-
samiento, y en otra parte tratd de explicarse mejor. En referencia a la
férmula: “tamquam a mente voluntas’ escribe:

Por tanto el Unigénito Dios, Salvador nuestro, engendrado por el Pa-
dre, es Hijo de Dios por naturaleza y no por adopcion. Porque naci6
de la misma mente del Padre, como la voluntad procede de la mente.
Pues no es divisible la naturaleza divina, esto es Ia del Padre Ingénito,
de modo que pudiese pensarse que el Hijo, hubiese sido procreado
por una divisién ¥ por una disminucién de su substancia. Sino puede
ilamarse mente, corazén o sentido de Dios, que permaneciendo indis-
cuso, proviniendo como germen de la voluntad, ha sido el Verbo del
Padre; el cual Verbo, reposando en el seno del Padre, anuncia a quien
nadie ha visto, y revela al Padre, a quien nadie ha conocido sino sélo
Aquél, a aquéllos a quienes el Padre quisiera atraer a Ei™2,

67, Princ4,3,15.

68. Princ 4, 4, 1. Cf. 1. RIUS-CAMPS, £l dinamismo trinitario segin Origenes (Onental:a
Christizna Analectz 188), Roma, Pontificio Instituta Orientale 1970, p. 82s.

69. Cf.C.BLANC, Le Filsde Dieu, BLE B4 (1983) p. 8s.

7G. Twnbién io hémos observade en Fiion y en Clemente.

71. Cf. A. ORBE, Haciz Ia primera teclogia de la procesion del Verbo. Estudios Valentinianos
1/1 (Analecta Gregoriana 99), Roma, PUG 1958, p. 168-176.

72. En PAMPHILIVUS, Apologia 5, GCS IV, 562, 16ss. = PG 17, 533 BC cxtando segln A.
ORBF, Hacw. .., 388 {cf. n. precedente).
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Como observa el P.. Orbe, la generacién en tal modo descrita dejaba
espacio a diversas interpretaciones: se podia sostener, como los arrianos
y sus seguidores lo hicieron posteriormente, que el Logos dependia de
un acto de veluntad de Padre, y que por tanto habria tenido comienzo
en un momento determinado. Origenes objetaba que si Dios hubiese de-
cidido engendrar al Hijo, no habria tenido razén alguna por la cual elegir
un momento de preferencia a otro precedente, v por tanto también ab
aeterno™, pero tampoco la nocién de eternidad era en absoluto clara
para todos. Comunmente se distinguia entre lo eterno, lo pretemporal y
lo temparal, y los gnosticos hablaban incluso de la preeternidad en la que
Dios habitaba. Consciente de la dificultad, Origenes se apoyaba ¢n la
frase biblica de la Sabiduria: “reflejo de la luz eterna’ (Sab 7, 26). Y
puede afirmar que asi como la luz divina es eterna, también su reflejo
debe ser continuo, prescindiendo de lo que uno u otro entendiese por la
palabra “eterno”™. A semejanza de esta imagen, Origenes podia deducir
que la generacidén del Hijo es necesaria como indivisible de la naturaieza
del Padre; asf lo han etendido sus comentadores. Pero él mismo no lo
afirmé jamds expressis verbis. ;Tal vez temia privar con ello a2 Dios de su
libertad?7s. -

Leyendo atentamente el evangelio de Juan, Origenes se da cuenta de
que ahi se llama al Logos ‘“‘Dios’’ (Theds) y no “el Dios” (ho théos), co-
mo el Padre™. Origenes juzga importantisima tal distincidn, porque es
necesaria para no caer en el error de profesar dos Dioses; s6lo ¢l Padre ¢s
Dios en si (aurotheos), v el Hijo de Dios lo es “en cuanto, en virtud de
estar ante Dios, primero atrajo a si mismo la divinidad, y luego llego a ser
ministro de divinizacion’??. Por eso, siendo el Padre principio del Hijo
—escribe a manera de hip6tesis— aunque ninguno conoce al Padre como
El, El no conoce al Padre como éste s¢ conoce a s mismo’™.

73, Princl,2,9;cf. A, ORBE, Hacia. .., 167.

74. Princ 1,2, 4, (hacia el final).

75, Cf. A, ORBE, Hacia... 392-197, donde explica la analogia entre la generacién de la volun-
tad del Padre segun Origenes ¥ la gnosis. El autor opina que precisamente 2 causa de la fi-
losofia vigente en Alejandria, Origenes da mds peso a la libertad divina en cuanto respecta
a la generacién, que no a la necesidad de la misma. Regresaremos sobre este argumento.

76. Cf.Comio 2,2,13-18.

7. Comfo 2,2,17.

78. Princ 4, 4, B:véase a este respecio la nota 64 de M. STMONETTI en su traduccién {cf. arri-
ba, n. 60), p. 558.
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La segunda persona, entonces, segiin Origenes, tiene la propia identi-
dad bajo varios aspectos: no s6lo bajo el de epinoia™, lo que profesaban
también los modalistas, sino igualmente bajo el de ousia que es sin em-
bargo al mismo tiempo la ousta del Padre®, pero asumiendo la propia
hipéstasis. En cuanto a la circunscripcién (perigaphé) propia, Origenes la
acepta o rechaza segin el contexto: al oponerse a los adopcionistas que
no veian nada en comin entre el contexto: al oponerse a los adopcionis-
tas que no veian nada en comun entre el Padre y el Hijo, la niega; pero
no en sentido absoluto, sino en cuanto al aspecto que hacia del Padre y
del Hijo dos Dioses?!. Hablando contra los modalistas, 1a introduce en el
discurso subrayando la personalidad (la individualidad propia) del Lo-
g0s®2. En efecto, como hace notar el P. Orbe, “niega tinicamente que la
ousia del Hijo tenga una perigraphé distinta de la ousia del Padre”® .

Nos encontramos ante el problema origeniano (v no s6lo suyo) de
explicar la diferencia entre el Padre y el Hijo sin caer en el error de subor-
dinacionismo. La dificultad era real y casi nadie podia evitarla. Asi en-
conttramos en Origenes unos textos en los cuales la desigualdad entre los
Dos se afirma claramente, y otros en los cuales parece cont:radecu'la He
aqui dos de ellos:

Princ 1, 3, 7. No podemos afirmar nada como menor 0 mayor en la
Trinidad, porque una sola fuente de la divinidad abraza con su pala-
bra y con su razdn todo el universo, ¥ con el espiritu de su boca san-
tifica los seres que son dignos de santificacion. (...) En efecto, hay
también una actividad especifica del Padre®, ademds de aquélla por

79. Véase masadelante,

80. Cf.Comlio 2,23,149.

81. Comlio2,62,16-17.

82, Comlo 1,39, 291;Cf. ). RIUS-CAMPS, £l dinamismo..., 82s (cf. n, 68).

83. A.ORBE, Hacia..., 434 (cf. n, 71).

84. Simonetti en su traduccién (cf. n. 60), p. 177, notaa 52, escrive: “En este paso Origenes
distingue en el Padre y el Hijo dos tipos de aciividad: una es la inherente a su especifica
naturaleza, por la cual e] Padre, en cuanto es ser, lo transmite & todas las criaturas, y el
Hijo, en cuanto razdn, la transmite a los seres racionales. La otra operacidn, en la cual el
Padre obra por medio del Hjjo, estd dirigida al bien de los seres que ellos han creado, A
esta accidn contribuye también el Espiritu Santo, v para él se trata de una accién inheren-
te a su naturaleza especifiva: ial naturaieza consiste en ia santidad, y por su participacion
los seres racionales devienen santos”. La atribucion al Espiritu de Ia obra de santificacidn
tmpulsa a Origenes 2 explicaciones que no por ellas debe considerarse 2] Espiritu mds gran-
de que el Padre, en cuanto su actividad seria mds noble en cuanto referjda a los santos. Pre-
cisamente por eso escribe las palabras que estamos citando.
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la cual segin su naturaleza ha comunicado a todos el ser. Hay tam-
bién un oficio especifico del Sefior Jesucristo en favor de aquelios a
los cuales ha comunicado la raciconalidad segin su naturaleza. (...)
Hay también la gracia del Espiritu Santo, que s¢ comunica al que es
digno, transmitida por Cristo ¥ actuada por el Padre...

Com Io 13, 25, 251... afirmamos que el Salvador y el Espiritu Santo
no son por una parte ni siquiera parangonables con los seres que han
sido hechos, sin los superan con una supereminencia y una trascen-
dencia infinitas; pero a su vez ellos son superados por el Padre tanto
¢ mas de cuanto el Hijo v el Espiritu Santo superan todos los otros
seres ¥ no solamente los comunes.

Pero entonces ;el Hijo es o no igual al Padre?8s,

Un escoldstico habria respondido: “distingo’, y con razén, porque
parece que una y otra cosa sean verdaderas: el Hijo es menor en cuanto al
Padre es un arché, y manda al Hijo que le obedece; sdlo el Padre es Uno,
con todo lo que inchiia el concepto filos6fico de la unidad, mientras el
Hijo es multitud de epinciai (hablaremos de ello dentro de poco). Sin
embargo es igual, porque gracias al Padre que le comunica todo, es el
unico que puede cumnplir toda la voluntad del Padre®®.

Uno de los problemas filoséficos mds discutidos era la relacidn entre
1o unoc y lo miltiple. Esto también constituia para los cristianos un obs-
tdculo a las explicaciones coherentes de la creacion del mundo (multifor-
me) por Dios (uno, solo y simple). Filon introdujo al Logos entre el Crea-
dor y las creaturas, como mediador entre uno y muchos, como lugar de
las ideas y de las razones®” y como el mdsuniversalde los seres creados®®,
Para Origencs el Hijo tomard el puesto de aquel mediador: multitud de
epinoiai, como hemos escrito hace algunas lineas. En el articulo a nropo-

85. Cf. H, CROUZEL, Les personnes de la Trinité sont-elles de puissance iégale Selon Origeé-
ne, Peri Archon I, 3, 5-87, Gregorianum 57 (1976) 109-125.

86. Com o 13,36,230231.

87. De opificio mundi 20.

88. Legum aliegorige 111,175.

89. H. CROUZEL, Le contenu spirituel des dénominations du Chrigt selon le livre I de “Com-
mentaive sur Jegn'’ d'Origéne, en Origeniana secundg (Quaderni di “Vetera Christianotem™
15) Roma 1980, 131-150.
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sito® el Padre Crouzel define asi este concepto: “la palabra epinoia de-
signa en e¢fecto una manera humana de considerar las cosas, que puede
tener un fundamento en la realidad —es el caso de la epinoiai de Cristo—
sin que sin embargo a esta distincion de conceptos correspondan realida-
des separadas: 1a epiroia con frecuencia se opone a la realidad por liypods-
tasis o pragma. Asi, las epinoiai origenianas s¢ oponen a los cones valenti-
nianos, en gran parte tomados también de las denominaciones de Cristo
en la Escritura, pero hipostatizadas como entidades separadas™®?. El Hijo
es toda la multitud de estas denominaciones, entre las cuales Origenes
busca una jerarquia. H. Crouzel en ¢l articulo citado analizé 43 nombres
de Cristo tomados del primer hibro de]l Comentaric a Juan: todos son nom-
bres biblicos. Detengdmonos sélo en los mds importantes, esto es en la
Sabiduria y el Logos®'. La Sabiduria, segin Prow. 8, 22, es la primera
cosa hecha por Dios; 0 como subraya Origenes, hecha como el inicio de
las vias de Dios®?, y por tanto no como los otros seres creados:

Quien es capaz de concebir como viviente, vy por asi decir, animada,
una hipostasis incorpoérea (compuesta) de teoremas multiformes que
contengan las razones de todos los seres, conocerd esta Sabiduria
de Dios que trasciende toda criatura...®®, '

Es una hipostasis separada, la primera de todas, que contiene las razo-
nes, ideas y virtudes®, que se da a los hombres que quieren conocer a
Dios.

‘En el Hijo como Sabiduria de Dios estaban todas las formas y las
ideas de la creaci6én®® y todo ha sido hecho “‘en la Sabiduria™ (Sal 103,
24). Subraya que la Sabiduria no deriva de la gloria de Dios, ni de su luz
o de la bondad, sino de su propia potencia®. Asi el Hijo no es sélo un ser
sabio, sino “‘una propiedad que hace sabics”’, y de la cual Dios no podia
jami4s estar privado®”.

90. Jbhid 131-132.

91. También se puede ver aqui et influjo de la exégesis filoniana: of, Legum allegorine 1, 43.65;
De somnis 11,2425, H. A, WOFSON, Op. cir. (enn. 19 1, 307.

92, Princl,2.12,

93, Comlio 1, 34,243,

94, Princl, 2, 2.

95. Princ1,4,4,

96. Princ1,2,9;cf Seb 7. 255

97, Prine1,2.2.
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Esta Sabiduria divina podria existir en Dios sin tener la personalidad
(hypostasis) propia, pero es personal a causa de la voluntad del Padre®®
Volviendo sobre la frase biblica, que la Sabiduria es soplo de la potencia
de Dios (Sab 7, 25), v consciente de hablar de un solo Hijo, Origenes es-
ciibe:

Se debe pues entender por “potencia de Dios” aquélla por la cual ri-
ge, por la cual o crea o contiene o gobierna todas las cosas visibles e
invisibles, por la cual es suficiente para dirigir todas las cosas con su
providencia, y por la cual estd unida a todas las cosas. El “vapor” y
por asi decirlo el poder mismo de tan grande e inmenso “poder”, ha
sido hecho en la propia subsistencia, aunque procede del mismo po-
der como la voluntad de la mente. Pues resulta otro poder subsistente
en sus propiedades, como dice la Escritura, “‘un merto vapor” del pri-
mero e ingénito *‘poder de Dios”, el mismo que de ahi- prpcede..Pero
no hubo un tiempo en el que no existié’””.

;Ya podriamos hablar de los dos estadios de existéncia del Hijo-Sabi-
duria? ;Habria una analogfa con los estadios de la existencia del Logos, a
la manera de Filén ¥ de Cleniente?'%%". Tal vez seria excesivo afirmarlo,
aunque Origenes debia conocer una idea tan “alejandrina”. Por otro la-
do, nuestro autor se _precipita a précisar que tamblen esta ‘segunda po-
tencia” era lgualmente eterna. La diferencia entre una y otra, por ende,
no ‘es sino logica. E1 P. Orbe, con su habitual y desconcertante agudeza,
precisa la relacién ertre la epinoia. “Sabiduria” v el Hijo como tal: “Hay
por consiguiente —al parecer— en el Unigénito una doble i lmagen intelec-
tual y volitiva. El Hijo, en cuanto Sabiduria, sera imdgen del’ Pensamlento
divino; en cuanto Persona subsistente, imagen de la voluntad paterna. En
la Sabiduria del H1_10 adqumo forma la mente incircunscrita del Padre;
mientras en su Persona se configuré laVoluntad de Dios. En el Hijo se en-
cierra el Pensamiento y 'la Voluntad sobre la Economia ad extra el acto
mental cristalizado en la Sabiduria y el volitivo empleado en dar consisten-
cid al Pensamiento™!%!,

El Hijo es Sabiduria no s6lo en si mismo, sino también por nosotros.
- Todos participamos de ella en cuanto en ella estaban las ideas de todos

98, Cf. 1o dicho sobre la generacion “tenguem ex mente voluntas”, y cosas semejantes.
99, Prine. 1,2,9; cf. A, ORBE, Hacla.,. 404s (cf, n. 71).

100, Cf, arriba.

101. A, ORBIL, Hacia... 406 (cf. n, 71).
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los seres creados, pero esta participacidén también depende de la capaci-
dad del hombre para recibirla. Siendo la mds alta epinoia del Hijo, en
cuanto comunicable al hombre se convierte en la virtud mds alta, la vir-
tud mistica por excelencial®?.

Ya hemos podido observar cudn fuerte era en Alejandria la tradicion
filoséfica y teoldgica del Logos. Casi toda se encuentra presente en Ori-
genes, aungue su impostacion es diversa.

El Logos comunica a los seres racionales, logicoi, las verdades inclui-
das en la Sabiduria: como una palabra revela lo que esti en el corazdn,
asi el Logos tevela al Padre porque eternamente estd vuelto hacia El, lo
contempla y lo conoce!®®, Penetra el mundo que ha sido creado por é1'%4,
acompafiando a todos, aun a aquéllos que no lo conocen'®s. Como la
Sabiduria se da a cada uno segan su capacidad, asf también la participa-
ci6én en el Logos puede tener diversos grados, dependiendo de la perfec-
cién del hombre. En cuanto el hombre es racional ¥ ya adulto para poder
usar la propia facultad racional, el Logos estd en &l como completez de
las nociones. En cuanto es perfecto, el Logos estd perfectamente presen-
te. O en otras palabras, su presencia es més evidente en los arcdngeles,
porque més santos, qué no en los hombres, y en é&stos esta segiin la pro-
porcion de sus méritos'®. A la presencia del Logos en los seres racionales
como tales, piensa Origenes, se refieren las palabras: “‘El Logos se hizo
carne’; la venida del Logos en el cuerpo tomado de Maria no significa
que toda su majestad y divinidad estuviese recluida en los limites del
cuerpo. Siendo Dios se encuentra en todas partes y como “Razén’ se
puede decir que en cierta manera se ha encarnado en todos. En-cambio a
su presencia en los santos se refieren las palabras: “El Logos era Dios?”,

As{ pues, resumiendo, el Logos revela al Padre, es Razon y P_alabra
de Dios. En relacién con €l mundo es mediador de la creacion'®®, y en

102, Cf. H, CROUZEL, Le contenue,.., 134 {cf. n. 91).
103. Cf. Ibid, 135.

104, Cf. Com fo 6, 38, 188.

105, C Cels V,12,

106. Frinc. 4, 4, 2,

107. Comlo 1, 37,274-276.

108. Cf.porej. Princ1,7,1:2,6,1.
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parangén con el cuerpo humano que tiene un alma, el Logos, como el
alma del mundo platonica, conserva el cosmos'®®. Siendo racional por
definicién, comunica la racionalidad a los /dgica’?. También hace parti-
cipes de si a todos cuantos lo buscan'!?,

No obstante que como Logos es menor que la Sabiduria, porque ésta
es “‘principio”, sin embargo es siempre el mismo Hijo de Dios, eterna-
mente engendrado como imagen invisible del Padre invisible!'?, En este
concepto se encuentran las epinoiai: '

Como la voluntad procede del intelecto pero sin dividir una parte de
éste y sin ser de éste separada, debemos pensar que el Padre ha engen-
"drado asi al Hijo, es decir a su imagen ; de manera que, siendo El invi-
sible por naturaleza, ha engendrado una imagen también invisible, En
efecto, el Hijo es palabra, mas no por ello se debe suponer en él nada
de sensible: es sabiduria, y en la sabiduria no se-debe imaginar nada
de corporal; ‘‘es la luz verdadera que ilumina a todos los que vienen a
esta mundo” (Jr 1, 9). pero nada tiene en comiin con la luz de nues-
tro sol. Por tanto nuestro Salvador es imagen del invisible Dios Padre
'(Col 1, 15): en relacién con el Padre es verdad,en relacién con noso-
tros, a quienes revela al Padre, es imagen, por medio de la cual cono-
cemos al Padre, al cual ningin otro concce sino “el Hijo y aquél a
quien el Hijo lo quisiere revelar’ (Mt 11, 27). Lo revela en cuanto se
le comprende: en efecto, si alguno lo comprende, también compren-
de al Padre, segin cuanto & misme ha dicho: “Quien me ha visto a
mI ha visto al Padre” (Jn 14, 92, '

En cuanto imagen, por tanto, el Hijo es mediador de nuestro conoci-
miento de Dios, porque Dios ha querido reflejarse en El para revelarse.
Origenes subraya la invisibilidad .del Hijo en las epinoiai de su divina hi-
postasis, para poner en evidencia la invisibilidad de la imagen''*, contra
aquéllos que la aplicaban ai Cristo-hombre y contra los gnosticos que

hablaban de la imagen visible, si no a los 0jos corpdreos, si espiritualmen-

109. Cf.Princ2,1,3.

110. Princ 1, 3,7, el texto citado arriba.

111, Comlio 1, 37,269.

112, Princ1,2,6.

113, Princ 1, 2,6 (JICrista 1,293).

114. Ya Filén afirmaba que el Logos es imagen de Dios {(De confusione linguarum (147 ¥
también Clemente (Profr X, 98, 4).
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Seglin Origenes la imagen perfecta de Dios invisible no puede ser sino

igualmente tal, lo cual no quiere decir que fuese inconocible; al contra-

rio,

.mediante ella Dios se revela’’ Al mismo tiempo, como el Hijo es la

Verdad sobre todo lo creado, Dios conoce en El a las criaturas. Citamos
de nuevo al P. Orbe: “Dios-contempla ‘la Verdad’ no simplemente como

cris

talizacién de su propio Pensamiento, sino sobre todo —en orden al co-

nocimiento de la creacidn— como fuente de todas las verdades creadasy
creables. (...) Si los hombres sdlo conocen al Padre mediante el Hijo, Su

Imagen, Dios s6lo conocerd a los hombres mediante el Hiio. fuente de
toda la verdad creada’?!'®,

da)

Precisamente en virtud de ser Imagen (y no por la doctrina ensefia-
el Hijo puede revelar toda la voluntad del Padre, porque ésta esta

presente en €l. Pero pasemos ya a la actividad salvifica de Cristo.

3.3

El Cristo preex.istenté

Dios cred el mundo a comenzar de las criaturas racionales, que

hizo-segiin la imagen, que-era-su Hijo. Todos los seres racionales eran li-
bres y podian respender con amor al don del amor divino. Pero no su-
cedid asi: .

Princ 2,.6, 3. En efecto, como e$ imagen invisible del Dios invisi-
ble’'?, ha hecho.participar invisiblemente de si todas las creaturas

. racionales, de modo que cada una participase de él en tanto .en

cuanto a €l se adherfa con el amor. Pero como a causa del libre arbi-
trio hubo variedad y diversidad entre las almas, de. modo que mien-
tras una estaba empapada del mads ardiente amor.por su Creador,

~.otra lo estaba de amor mas débil; ninguna de las almas que habian

descendido sobre los cuerpos humanos ha manifestado perfecta.co- -

- respondencia al sello con. que habia sido. sellada, sino el:alma de la .
-que dice €l Salvador: “ninguno me puede arranear el alma, sino yo -

la entréego” (Jn 10, 18); esta alma desde :el principio de la creacijon -
y en todo lo sucesivo se ha adherido inseparable e indisolublemente
a él en cuanto Sabiduria, Palabra de Dios, verdad ¥ luz, y acogién-

115.
1186,
i17.

Cf. A. ORBE, Hacia. .., 417 (cf. n. 71).
Ihid, 423, : :
Col 1, 15.
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dolo totalmente toda ella y dejandose penetrar de su luz y de su es-
plendor, se ha convertido esencialmente en un solo espiritu con
éi1ie,

Una sola alma racional ha permanecido fiel al amor de Dios ¥ de su
Logos. Ha permanecido cercana a éste y para siempre unida a él tan
fuertemente como el hierro puesto al fuego adquiere las cualidades del
fuego, de tal manera que casi se transforma en fuego'*®. Los dos, o sea el
Logos y este ser racional, nunca se han separado, sino han devenido “‘un
espiritu”. Y a causa de esta unidn, que Grillmeier lama “verdaderamen-
te ontoldgica’!?°, todo lo que se dice del Logos se puede decir de esta
alma y viceversa'?!. Es una unién inexplicable pero mis que moral; se-
gin Origenes, probablemente ni siquiera Juan Bautista supo en qué con-
sistia'??, Aquel “‘un espiritu’’ propiamente se afirma del Cristo preexis-
tente, el esposo de la Iglesia preexistente'?® constituida por todos los
seres racionales. Cuando éstos se han separado del Logos, el Cristo-Espo-
so seguia amando a su esposa: El estaba presente en las teofanfas del
Antiguo Testamento’?*, enviaba los profetas?®, inspiraba la Ley'?%;
hacia todo por mediar entre Dios y las criaturas caidas.

El alma de Cristo, entonces, era del todo semejante a la nuestra; pe-
ro al mismo tiempo era semejante a Dios, a causa de su unidén con E1'27,

La funcién mediadora de Cristo se asemeja al concepto de media-
cion de Filon, Segin él; s6lo mediante la participacidon del Logos pue-
den las criaturas alejarse de las tinieblas y llegar a la luz'?®, Para Orige-

118, .Cf. también Com Jo 1, 32, 229,

119. Princ 2,6, 6.

120, A.GRILLMEIER, Op. cit. 1, 357 (<f. 0. 55).

121. Es tal vez el primer ejemplo de la communicatio idiomatum; f. Princ 2, 6, 3; 4, 4, 4. Cf.
lo que arriba dijimos sobre Clemente, texto de n, 44,

122. Comfo 6, 30, 157. .

123. Cf. H. PIETRAS, L'amore in Origene {(Studia Ephemeridis **Augustinianum™ 28), Roma,
Istituto Patristico “Augustinianum™, pp. 63ss; 89ss. H. CROUZEL, Origéne, p, 251 (cf.
n. 59). :

124. Cf. Princ3,2,1;3,5,6.

125. Cf. todo el Comentario al Cantar de los Cantares.

126. Cf. Priric Prol ¥; arriba hemos citado el texto.

127, Cf. C. BLANC, Qui est Jésus-Clirist? La répons d 'Origeéne, BLLE 1979, p. 253.

128. FILON, Legum Allegorige 111, 171; of . De somnis ), 227-256.
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nes, el Salvador “es la imagen por medio de la cual conocemos al Pa-
dre’’1??, “espejo inmaculado” de la actividad del Padre!®®; necesario
instructor que conduce a la perfeccién y santifica por medio del Espi-
ritu!®!. :

-Desde antes de la encarnacién, Cristo era el Sumo Sacerdote!®? por-
que Ia unién del alma con el Logos equivalia a la uncion. El razona-
miento de Origenes es el siguiente: si se negase a Cristo la uncion ab
aeterna, signo del poder sacerdotal y real, habria que negarle también
la realeza. Esto no se puede hacer porque entonces El no podria haber
sido llamado “justicia’’; en’ cambio ésta es una de sus epinoiai 17°.

La unidn del alma con el Hijo de Dios en cuanto Sabiduria, Logos,
Verdad, Luz'*® ha provocado la impecabilidad absoluta de esta alma,-
aunque por otra parte la ausencia de pecado en esta alma era mérito
suyo. Ha sufrido una tal transformacion, que se ha convertido en la ima-
gen del Logos, v por lo mismo en imagen de la imagen de Dios!?S.

3.4 La encarnacion

El Hijo ha querido esta unién con el alma “‘para la salvacion del gé-
nero humano”?¢, Queria —escribe— “elevar alld a aquéllos que tenian
acd su ciudadania™'®?, Por eso el Logos ha querido devenir todo para
todos; v como El era la imagen del Padre, ¢l alma unida a El como ima-
gen del Logos, o sea su sombra, quiso entonces asumir la carne para que
también ésta ayudase a las almas'®®, Por ello se ha escrito en referencia
a la anunciacién: “El Espfritu Santo descendera sobre ti v el poder del
Altisimo te cubrird con su sombra’ (Le 1, 35); aquella sombra del Alti-
5imo no es otra cosa que ¢l alma de Cristo que unida al Logos descendid

129, Princ1,2,6.

130. Comlo 13,24,153.

131, Princ1,3,8.

132. Hom Lev 9,2. .

133. Com [o 1, 2B, 191; Cir A, ORBE, La uncior del Verbo, Estudios Valentinignos 11l {Ana-
lecta Gregoriana 113), Roma, PUG 1961, pp. 554s.

134, Princ2,6,3.
135. Princ 4, 4,4, Ci. #. CROUZEL, Théologie de I'image de Dieu chez Origéne, Paris, Aubier
1956. .

136. Princd,4,4.
137. Comlio 9,20,137.
138. Cf. A. GRILLMEIER, Op. cir. 1, 353ss{cf. n. 59).
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sobre Maria para hacerse hombre!3®. Entonces el aima fue mediadora
entre el Logos y 1a carne que habia tornado?*®.

En consecuencia tenemos por ahora, en Cristo, el Logos, el alma y
el cuerpo. Podemos también citar un texto donde se encuentra otra di
visién, hecha al servicio de la completa salvacidn del hombre:

Ei Salvador y Sefior nuestro, queriendo salvar al hombre, como qui-
so salvarlo, quiso salvar el cuerpo asi como de manera semejante
quisc salvar el alma y quisc salvar también el resto del hombre, el
espiritu. No habria pedido salvar al hombre entero si no hubiese
asumido al hombre entero4?.

La tentacion de identificar el espiritu humano con el Logos o bien
¢on el Espiritu Santo debia ser bastante fuerte. Origenes no cayd en
ella’®? pero no por eso le fue mas ficil explicar la personalidad de Jesu-
cristo!®?, Su concepcidn respecto a la composicién del hombre en gene-
ral, ¥ también de Cristo, cambia segiin el concepto exegético o filoséfi-
co en el que se mueve. Lo que es importante, sin embargo, es la insisten-
ciz con la cual afirma que Cristo era el verdadero Dios y el verdadero
hombre,

Al encarnarse, Cristo, que ya era la imagen de la imagen de Dios,
se hace visible, y a través de su humanidad podemos ver la imagen ver-
dadera, esto es el Hijo de Dios'*?. No habrifamos podido sin esta media-
cidén conocer al Hijo en su substancia divina. Es cierto que 1a humanidad
de Cristo también oculta a Dios, pero siendo su imagen, como si fuese
una “miniatura”, al mismo tiempo lo revela: ya el Logos es imagen,
pero ya que es tan grande como el Padre, es igualmente invisible. Para
aclarar su pensamiento Origenes ofrece un ejemplo:

139, Cf. Com Cant 111, al Cant 2, 3; cf. H. CROUZEL, Origéne, 252 {cf. n. 59).

140. Ndtese que sdlo el Hijo, como mediador de la creacidn, estaba unido con el alma, no el
Padre ni el Espiritu. Quiza por ello Orfgenes escribid, suponiendo que la saivacién perfec-
tamente podria haber sido obra del Espiritu que de por si distribuye la gracia, que “tal
tarez hazbria tocade al Espititu Santo; el cual, ne pudiendo sostenerla, la puso en manos
de! Salvador, en cuanto Unico capaz de sostener una empresa tan ardua” {Com fo 2, 11,
83).

141. Disputa con Evaclide, 7 (136): of. Princ 2,8, 4.

142, Cf. CCels 6, 69s. :

143, Cf. A.GRILLMEIER, Op. cit. 1, 358 (cf. n. 55).

144, Cf. B, CROUZEL, Théologie de I'image... 140 {(c¢f. n. 135).
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Admitamos que se construyese una estatua tan grande que contuvie-
se toda la tierra y por cuya inmensidad no pudiese ser examinada de
ninguno. Entonces se fabricase otra estatua perfectamente semejan-
te en su figura, con todos los miembros y rasgos del rostro; asi tam-
bién en su forma y materia; pero sin tan ingente grandeza, a fin de
que quienes no podian observar y examinar aquelia estatua inmmen-
sa, viendo ésta tengan la confianza de haber visto la otra, porgue la
reproduce con semejanza absoluta en todos sus caracteres, rasgos de
sus miembros y cara, materia y forma: de modo andlogo el Hijo,
en cuanto se vacia de su condicién de igualdad con el Padre v se ma-
nifiesta como el camino para conocerlo, deviene el sello de su subs-
tancia. Asi nosotros, que no podiamos volver la vista a la gloria de
la luz pura que deriva de la grandeza de su divinidad, porque El se
ha hecho para nosotros esplendor reflejo, por medio de él podemos
confemplar la luz divina. El parangén de la estatua, en cuanto im-
postado sobre objetos materiales, no debe admitirse sino en el senti-
do de que el Hijo, uniéndose a la limitadisima figura de un cuerpo
humane, gracias a la semejanza con Dios Padre que derivaba de las
obras ¥ de la potencia, mostraba en sf la inmensa e invisible grande-
za al decir a sus discipulos: “Quien me ha visto a mi ha visto al
Padre™ (Jn 14, 9), v “el Padre v Yo somos una sola cosa’” (Jn 10,
30). De manera andloga debemos entender también la expresion:
“e] Padre estd en mi y yo en el Padre’ (Jr 10, 38)%45,

Para comunicar -sus dones ¢l Hijo de Dios no ha podido venir en la

potencia divina. Origenes ve aqui una analogia con el modo de revelarse
Dios en el Antiguo Testamento: se manifestaba de modo antropom érfi-
co para ser comprendido. Como los adultos cuando quieren hablar a los
nifios deben balbucear abandonando la dignidad de la edad adulta, asi
también Dios se baja a nuestro nivel’*S, Filoén ya decia que “este modo

145.

146.

Princ 1, 2, 8; fl Cristo 1, 294 (cf. n, 39), Es iniltil que tratemos de explicar este texto me-
jor que el P. Orbe. He aqui su nota: “En cuanto Dios, el Hijo tiene una forma propia, el
sello de la substancia de Dios, mediante el cual es capaz de dario a conocer y hacerlo
comprender. En cuanto hombre, el mismo Hijo hace humanamente comprensible ¥ reve-
Iable Ja propia forma: éste es el vaciamignto de 1a encarnacién. Bajo el punto de vista 16~
gice la analogia de tas estatuas supone la distincién del Dios Hijo, imagen divina del Pa-
dre, inmensa e jneccesible 2l conocimiento humano, ¥ del Hijo hecho hombre, imagen
libremente reducida, en virtud del vaciamiento, a upna medida accesible al conocimiento

humano. Se trata pues de dos estatuas de! mismo Hijo: la primera grande, inmensa, en

cuanto Dios; la otra reducida, en cuanto hombre™ ({1 Cristo 1, p. 409},
Cf. Hom fer 18, 6: H. CROUZEL, Théologie de l'image... 257ss {cf. n. 135),
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2147

de hablar ha sido introducido sélo para nuestra educacion , pero

Origenes lo aplica a la encarnacién:

. la naturaleza divina, que tiene providencia no solo de los griegos
que se creen instruidos, sino también de los otros, condescendio con
la ignorancia de los oyentes!*8,

El Hijo de Dios, pues, se hizo Hijo del Hombre a imitaciéon del Pa-
dre, el cual se hacia representar en las Escrituras bajo figura humana,
por ejemplo del 1ey, al que se compara ¢l reino de Dios (Mt 22, 2). Este
seria también el significado del titulo Hijo del Hombre: no de una cual-
quier manera, sino segiin el modo de las pardbolas que representan a
Dios!*®.

La encarnacion se realizd no sélo como revelacion del Padre, sino
sobre todo como obra del amor*®. El desciende voluntariamente enire
los hombres's!, y se dirige a todos, aun a aquéllos que no son dignos;
sus viajes a través de Palestina 1o prueban’®?2, '

3.5 Redencion

Con frecuencia se habla de Ia _cris'tologia de Origenes con la aten-
cidn puesta sdlo en su aspecto ontoldgico, visiblemente platdnico, y
descuidando lo que es en €l puramente cristiano y biblico, esto es, la
teologia de la redencion. En efecto, en su obra fundamental De Princi-
piis no se dice mucho sobre este tema, porque el interés dél libro era
diverso. Pero en sus hormllas Origenes Io trata muy por c:n;tensc\153

Fl Logos; unido primeramente con el alma's* y'lu'ego también con
el cuerpo humano, ha venido para salvar al mundo. Origenes escribe: '

147, De confusione linguarum 98,

148. CCels VI, 60. .

149, Com M 17, 20; of. H. CROUZEL, Théologie d l'image... 260 (cf. n. 135). )

150. Cf, Hom Num 24,2; H PIETRAS, L amore... 101, con las notas respectivas (cf. n. 123).

151. CCelsTV,18.

152, Cf. Com fo 6,57, 294; 13, 54, 369; Com Mr 10, 1. Para el universalismo de la encarna-
cién, of. R. TREVIJANO “Epidémig y parousia” en Origenes, Scrtprormm Vfcror!ense
16 (1969) 313-337, sobre todo p. 323,

153. Consiitense a este propésite J. M, ALCAIN; Cautiverio y redencion del hombre en Ori-
genes, Bilbao, Teologia Deusto 1973; M. SIMONETTI, Lg morre di Gem i Ongene
Rivista di Stona e Letteratura Religiosa 8 {1972} 3-41.

154. Origenes solia llamario Logo Empsychos.
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Com fo 6, 53, 274. .., éste es el Cordero que, seglin ciertas razones
inefables, se ha hecho sacrificio de expiacién por el universo mun-
do, habiendo aceptado incluso ser inmolado por éi seghn Ia medida
del amor del Padre hacia los hombres: con su sangre nos habia com-
prado, en cuanto nos habiamos corrempido por el pecado.

Aqui tenemos descrita en pocas lineas toda la obra de salvacidn
cumplida en la pasién de Jesis. A la base de su teologia se encuentra
la concepcidn de la universalidad del pecado: todos han pecado, “no so-
lo quienes estdn en la tierra, sino también los que estan en los cielos! %,
“el universo mundo”, como veiamos en ¢l parrafo apenas citado. Ori-
genes no ha podido decidir jamds si los dngeles hubiesen caido segura-
mente. A veces lo dice'®®, a veces lo niega'®?, segiin el contexto exegé-
tico. ;Tal vez los dngeles o los otros seres celestes no tuviesen necesidad
de redencion propiamente dicha, con la remision de los pecados, sino
solamente de un perfeccmnamlento" En todo case, uno de los textos
dice asi:

Seria absurdo, en efecto, afirmar que El gustd la muerte sélo por
los pecados de los hombres, ¥ no en favor de ningliin otro ser que
hubiese caido en pecado fuera de los hombres, por ejemplo de los
astros, del momento que ni siquiera los astros son del todo puros a
sus ojos, como leemos en Job: Y las estrellas no son puras a tus
ojos” (Job 25, 5), a menos que estas palabras deban entenderse co-
mo una hipérbole!®®,

Observamos que €l mismo estd dispuesto a retirar sus palabras si se
encontrasen pruebas contrarias. Pero en todo caso 1a redencidon es nece-
saria para los hombres's®, y eficaz para aquéllos que quieren aceptar-
1a'°.

J. A. Alcain ha presentado ia teologia origeniana de la redencion en
cinco esquemas. Sigamos sus distinciones:

155. CCelsIv,18.

i156. Ci. Frio 89,

157. Cf. Howmi Lev 1,3, Cf, la introd. de SunonettmlPrmupr p 60ss (c:l' n. 60)

158. Comlo, 1, 35, 257.

159, Cf. Hom Lev 8,10 Hom fos 4. 5.

160, Cf. M. S]MONETT! Lamorte,.., 14-15: 1, A. ALCAIN, Cauriverio..., 179 (ef. n. 153).
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3.5.1 Esquema mercantil

Este esquema presenta la obra salvifica de Cristo como pago y res-
cate, o bien como una compra de los esclavos, segin se lee en 1 Pe 1,
18-19 v 1 Cor 7, 23. Iests nos ha comprado de modo anilogo a como
nos ha comprado el diablo: '

Nos hemos hecho esclavos del diablo, en cuanto por nuestros peca-
dos nos hemos vendido. Al venir Cristo nos redimid a quienes sei-
viamos a aquel sefior al que nosotros mismos nos habiamos vendido
por el pecado... Y tal vez se dice con razén que Cristo nos ha com-
prado, ya que did su sangre como precio por nosotros'®’.

Cristo pagd con su sangre; el diablo nos habia pagado primero con
nuestros pecados, o sea con algunos placeres pasajeros que provienen
de la satisfaccién del pecado?®?. Pero la sangre no es sinénimo del alma,
como se dice en otra parte, que ha entregado su alma: para dar el alma
ha derramado su sangre. '

El pagar el precio por los hombres no era un acto de complicidad
entre Cristo y el adversario, sino una liberacidn de la esclavitud; no por-
que los quisiese esclavos para si, sino para que fuesen libres. La prision
en la que el hombre habia caido por ¢l propio pecado no le permitia
liberarse por si solo: '

{Mr 16, 26) afirma, segin pienso, que el hombre no tiene nada que,
dado a2 cambio de su alma dominada por la muerte, pueda redimirla
de sus manos. El hombre, pues no podria dar nada a cambio de su
alma, pero Dios dio a cambio el alma de todos nosotros l1a preciosa
sangre de Jesus, segiin lo de: **hemos sido comprados a precio, redi-
midos no con cosas comuptibles, oro o plata, sino con sangre precio-
sa como de un cordero sin reproche ni-mancha, Cristo” (1 Pe t,
18-19)13, '

Unicamente ahora, después de realizada su obra, aun las obras bue-
nasy la penitencia pueden ayudar a los hombres.

161. HomEx 6.9,
162. Hom Lev 15, 3.
163. Com My 12,28:¢f. 1. A. ALCAIN, Cautiverio..., 185 (cf.n. 153).
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Soélo Jesucristo pudo pagar aquel rescate, porque sblo €] era sin pe-
cado; el alma de cualquier otro se habria hecho victima del diablo, en
correspondencia a sus propios pecados*®®. El alma de Cristo, como ya
hemos visto arriba, era la inica sin pecado, lo cual no supo el demonio,
¢l cual como malvado también es ignorante de todo aquello que se refie-
re a Dios:

Las potencias adversas, entregando al Salvador en las manos de los
hembres, no advirtieron que lo entregaban para la salvacion de algu-
nos; pero en cuanto estaba de su parte, porque ninguna reconocid la
sabiduria de Dios escondida en el misterio, lo entregaron para que
muriese, para que la muerte, su enemigo, se apoderase de él, a la par
de cuantos mueren en Adan'®*,

Entonces Criéto, en fin de cuentas, pagando con su propia alma el
rescate, engailé al demonio, porque éste no ha podido soportar aquel
alma unida al Logos. Notemos sin embargo que este engafio no ha sido
un acto de ‘‘sagacidad’® de parte de Dios; el demonio no ignora la ver-
dad porque Dios se la esconda, sino que es incapaz de conocerla a causa
de su malicja'®®.

En el texto citado arriba hemos visto que la salvacién como fruto
del rescate pagado por los hombres estuvo limitada a algunos. Pero
también hemos visto cdmo Origenes se preocupaba mucho por la uni-
versalidad de la salvacion. El mismo lo explica de la manera siguiente:

Porque vino el género humano para servir y para llegar, al servicio
de. nuestra salvacién, al extremo de dar su alma como precio de res-
cate por muchos, por los creyentes en Fl. Yenla hipbtesis de que

. todos creyeran ¢n El, hubiese dado su alma como precio de rescate
por todos (cf. Mz 20,28)'¢7.

Asi pues, en la intencidn de Cristo el rescate habria sido pagado por
todos. Como no todos quieren creer en Cristo y aceptar.su don, de he-

164. Com Canr 111, 223: *Aunque hubijese ido a la muerte voluntariamente, y no, como noso-
tros, por la necesidad del pecado. 86lo €] fue libre entre los muertos™,

165. Com Mr 13, 8, como en M. SIMONETTI, La muerte., ., 40 (<f. n. 153). Cf. Princ 3, 3, 2.

166, Cf.Hom Lc 6. '

167. Com Mt 16, 8; 498, 8-18,
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cho su eficacia queda limitada sélo a los creyentes, y Origenes puede
decir que “‘extra ecclesiam nemo salvetur’'%®, Pudiera suceder que Dios
diese una nueva oportunidad en el otro mundo, a todos aquellos que no
se han salvado pero esto no es seguro'®”.

La redencibn va unida al perdon de los pecados. Origenes escribe:

A la redencion sigue el perdén de los pecados. Puesto que antes de
ser redimido nadie puede recibir el perdon de los pecados, es nece-
sario que primero seamos redimidos y dejemos de estar bajo el cau-
tivadory dominador' ™.

Antes de ser liberados de la esclavitud el perddn no servirfa de mu-
cho. En efecto, el demonio ¢continuaria a dominar, pues sus sibditos no
tendrian fuerza suficiente para no pecar mds y hacer el bien; nos pode-
mos permitir este “lujo” sélo porque fuimos liberados de la antigua de-
pendenma y llgados a Cristo."

Origenes se recordaba siempre de la voluntad de los hombres, de la
que depende la salvacién, como arriba hemos visto, aunque también
ella es obra del Sefior. Ella se comunica al hombre en el bautismo, pero
sOlo “como en un espejo y en enigma recibimos la adopcion y la reden-
¢ién’'"! .. En toda su plenitud se manifestard sélo el dfa de la resuirec-
cibn final, cuando se salvard también el cuerpo: el cuerpo individual de
cada uno y el “universal”, es decir la Iglesia, que es el Cuerpo de Cris-
tol‘ﬂ.

Ya hemos visto la importancia que Origenes daba a las denomina-
ciones de Cristo, las epinoigi. También debemos contar “redencién”
entre ellas: una epinoiaei relativa, en cuanto se refiere a la actividad de
Cristo entre nosotros. Por eso prefiere dar a Fl a nombre de “reden-
cién”’ y no tanto el de “redentor’’, que se encuentra rarisimas veces!”,

168. Homliog 3,5,

169, CF Princ1,6,2-3;3,5,6-8..

170. Com Eph IV, 17 70 JTS 238.

171. Comi Rom VlI 5:1116¢. ' :

172. Cf. Com Jo 10, 35,229:Cf. J. A. ALCAIN, Cautiverio. ., 196 {cf. n. 153).

173, Cf. porej.enl], A ALCAIN, 7bid, pp. 193 200, los Zlndl]SiS de las palabras hitrosis y fu-
rores.
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3.5.2 Esquema bélico

La liberacién por medio del rescate no es todo cuanto se puede
afirmar sobre la redencidén. Cristo no tratd con el demonio el precio, ni
lo pagé pacificamente. En efecto, El es desde siempre enemigo del dia-
blo y de sus seguidores, y siempre luché contra ellos. Asf lo presenta
Origenes al interpretar todas las batallas de Josué, homdnimo de Jesu-
cristo, o como la lucha contra la serpiente, antigua figura del maligno:

La serpiente ha hecho un pacto con Eva y ella lo amd y la serpiente
amo a la mujer. Pero Dios se empeiid, en su bondad, a disolver este
pacto y a destruir esta malvada amistad...!™

Cristo destruye entonces la serpiente, pero también todas las potes-
tades y principados®™, simbolizados entre otras cosas, segiin Origenes,
por los primogénitos de Egipto! ; destruye el diablo y-la muerte, pero
no para que ya no haya muerte, sino para que ya no tenga poder'””.
Queriendo entrar en su reino, ha muerto él mismo!™, y precisamente
sobre la cruz ha triunfado sobre sus adversarios. Buscando en cada pa-
labra de la Biblia un sentido oculto y més profundo escribe:

La cruz de nuestro Sefior Jesucristo tiene un doble y paralelo signi-
ficado: uno visible, que el Hijo de Dios fue crucificado en la carne;
otro invisible, que en esa misma cruz fueron cru01f1cados el diablo
con sus principados y potestadest™.

Pero ni siguiera esta victoria libra al hombre de la propia responsa-
bilidad y de la propia lucha con el mal. La situacién del hombre, sin
embargo, mejora; porque, como escribe Alcain, Origenes “concibe el
triunfo de Cristo como la deportacién de los principados y potestades
de este mundo al Hades, simbolizando quizis con esta reclusion su me-

174, Hom fer 20, 7; cf. H. PIETRAS, Op. cit. 26 (cf. n. 123). Cf. también Com Canr IIE,
213214, y Hom Canr 2, 1, donde hace del ciervo, exterminador de las serpientes, la fi-
gura de Cristo,

175. Cf.Hom fos1,3;Col2,15.

176. HomEx4,7. .

177, Princ 3, 6, 5: “As{ pues la destruird, no para que no sez, sino para que la muerte no sea
mas enemiga del hombre™.

178, Cf.Com RomV,10;1051.

179, Hom Jos 8, 3.
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nor libertad de movimientos contra el hombre’” '8¢, La victoria total ten-
dri lugar en la segunda venida de Cristo. '

3.5.3 Esquema juridico

Aunque la concepcién origeniana del pecado nc es del todo juridi-
ca, también este aspecto se.advierte. El pecado es una deuda por pa-
gar“” cada uno tiene su quirdgrafo, donde Ia deuda ha sido anotada.
Addn ha pecado en primer lugar, ¥ se ha hecho dependiente del demo-
nic. Todos nosotros, en cuante hemos obrado como él, somos junto
con él deudores'®. Cristo ha tomado sobre si nuestras deudas y ha reti-
rado el quirdgrafo de nuestra condena:

Puesto que es salvador de los hombres, médxime de los creyentes, el
que ha cancelado con su sangre el quirdgrafo que nos era adverso
(Col 2, 14) v lo ha quitado de en medio, para que no se noten ni las
huellas de los pecados borrados, y 1o ha clavado en la cruz®??,

Los gnosticos ponian el ejemplo de Cristo, que en vez de castigar a
los pecadores, como seria justo, los perdona y destruye el quirégrafo,
como prueba para distinguir entre el Dios humano y el Dios justo. Opo-
niéndose a ellos, Origenes quiere hacer ver el aspecto de la justicia in-
cluso en este acto de indudable bondad. He aqui que, escribe, aunque
Dios podia salvar y rescatar a los hombres de otra manera, sin hacer a
Cristo “beber el cdliz”, asi lo ha determinad¢ precisamente para hacer
justicia: el cdliz debia ser bebido, y Jesis lo bebid en lugar nuestro para
satisfacer la justicia!®,

3.5.4 Esquema ritua]'®

Origenes reflexiona sobre la redencidn segin este esquema en de-
pendencia de la Carta a los Hebreos. Cristo es sacerdote y victima al

180. J. A, ALCAIN, Op. cir., 211 (cf. . 153).

181. Hom Gen 13, 4.

182. ComRom X, 14; 12754,

183. Comio 6. 55,285, Cf. Com Mr 12, 40; 158; Com I Cor 38; JTS 508.
184. SerMt95; "14 5-8.

185. Cf. ). A. ALCAIN,Op. cir., 237-238 (cf. n. 153}
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mismo tiempo'®. Es sacerdote como Moisés y Aardn'®?, pero también
el Cordero ofrecido®®®. Algunas veces hace la distincién y dice que Cris-
to era victima en cuanto hombre'®® vy sacerdote en cuanto Dios en el
hombre®®®. En un pasaje es muy explicito:

. aquél que en él estuvo sujeto a la muerte fue el hombre, mientras
no eran el hombre ni la verdad nila sabiduria ni la paz ni 1a justicia
ni aquél del que se habia dicho: *‘el Logos era Dios™ (Ju 1, 1), no
murieron ni el Logos, que es Dios, ni la verdad ni la sabiduria ni 1a
justicia, porque la timagen de Dios invisible, el primogénito de toda
criatura, no estaba sujeto a la muertet®!,

Amriba hemos insinuade la communicatio idiomatum en Origenes.
Gracias a ella puede cambiar los nombres, v sin retractar nada CSCIIbII'
tamblen lo contrano

Cristo, adema’ls de tener tan grandes perrogativas (defensor, propi-
ciacién, propiciatorio), es el grande Sumo Sacerdote, habiendo
sufrido con nosotros nuestras debilidades, por haber sido probado

. en todo lo rekitive a la condicién humana, ¥ del mismo modo que
nosotros, excepto en el pecado, v habiéndose ofrecido una vez por
todas como sacrificio no solamente por los hombres sino también
por todos los seres dotados de logos'®?,

Ahora, siendo él mismo el cordero, fue ofrecido como victima por
un sacerdote que debia ser pio vy puro como €l mismo; en un pasaje
llega a decir que ““tal vez Jesiis se matd a si mismo de un modo mis di-
vino’’*?, Su sangre purifica los pecados, pero como los hombres pueden
participar de El, también la sangre de ios mértires puede purificar los

186. Cf. Hom Gen §, 6.

187. Hom Lev 6, 6.

188, Cemlo 1,32,233.

189. Comfo 6,53, 273,

190, Porej, Comfo 6,53,275,

191, Com fo 28,18, 159.
192, Com fo 1, 35, 255. Cf. también Com Cenr I; 98:*Es Pontifice en cuanto es mediador de

Dics, de ]os hombres ¥ de todas las creaturas, por las cuales se hizo proplmamon ¥y se
ofrecid a si mismo por el pecade del mundo”.
193. Com fo 19,15, 98.
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pecados de los otros “por influjo de la sangre de Cristo™?**. Y como ya
lo decia sobre el rescate, también su sacrificio, segiin 2 Cor 5, 19 v Col
1, 20, es saludable para todo el universo, para todos los seres racio-

nales'?s,
3.5.5 Esquema mistérico

San Pablo preguntaba a los Romanos: “;No sabéis que cuantos he-
mos sido bautizados en Cristo Jesis, hemos sido bautizados en su muer-
te?” (Rom 6, 3). Origenes trata de explicar esta pregunta e insertarla en
sus reflexiones sobre Ia redencién. Esta es real sélo porque lo fueron la
muerte y resuireccioén de Jesus:

Pero nosotros no afirmamos la apariencia en lugar de la pasion, para
que su resurreccién no resulte falsa sino verdadera. Porque quien
murid realmente, si resucita resucita realmente; pero quien solo apa-
riencialmente ha muerto, no resucita verdaderamente!%

Pero El ha resucitado como el primogénito entre los muertos lama-
dos a la vida, como Adin fue el primogénito entre los condenadosa la

muerte:

Dijo el Apdstol que Cristo Jesiis es primicia de los que duermen. Yo
me atrevo a decir que éste es primicia de vida para los que van a
vivir, Adan en cambio ha sido primicia de muerte para los hombres;
pues en Adin todos mueren, habiendo tomado €l la primicia de la
muerte; pero el Salvador queriendo tomar la primicia de la vida, to-
m¢é antes la muerte de los que mueren, para que destruyendo a la
muerte se convierta éste en pmn1c1a de los que duermen y-de los
que viven's?.

Los hombres pueden tener parte en el misterio de Cristo en cuanto
quieren tener parte, Pueden entrar en el bautismo de Jesus'®®, morir

194. Hom Iud 7, 2; es la creencia comin de los cristianos de entonces. Con base en ella los
“confesores”™ que habian sobrevivido a los tormenios daban Ias “cartas de paz™ s los
“lapsos™.

195, Cf. Hom Lv 10.

196, CCelsN, 16;trad. J. A. ALCAIN, Op. cit,, 281 n. 480 {cf. n. 153).

197. Com I Cor 84, 93-100; JTS 10 (1908- 1909) 48; trad. ). A. ALCAIN, Op. cit., 283.

198. Hom Ex 5,2:cf, Homt fer 19, 14.
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con El al pecado, ser sepultados con él y resucitar con EI'?°. Esto vale ya
para esta vida, en cuanto muertos al pecado podamos gozar de la gracia

divina que nos ayuda a luchar y a vencer el mal, y también para la vida
eterna, porque Cristo es asi mismo la “resurreccion” —otra epinoia—

“porque elimina todo lo mortal ¢ implanta la verdadera vida’*2°?,

Coémo serdn los cuerpos resucitados, Origenes no podia explicarlo
siempre bien y sin equivocos®®. Imaginaba un cuerpo espiritual®’? o
esotérico, pues queria conciliar de alguna manera la tesis platénica de la
substancia espiritual y acorpdrea de las almas, v el dogma cristiano de la
resurreccion de los cuerpos. El cuerpo sin duda estard ahi, aunque le es
dificil precisar sus cualidades— lo que por otra parte es dificil para cual-
quiera2%®,

3.6 Laresurreccién de Jesis

Ademds de presentar la redencidon en clave de los cinco esquemas
anteriores, vale la pena consagrar un poco de atencién a la resurreccién
de Jesis®®. La resurreccidn no es s6lo un hecho, sino también una de
las epinoini de Cristo, segiin las palabras: “Yo soy la resumreccion’ (Jn
11, 25), que lo designan no sélo ensi mismo, sino respecto al por noso-
tros**s . El Logos mismo no tenia necesidad de la resurreccién, porque
ha muerto segiin la naturaleza humana y no en cuanto Dios?®®; también
tocaba a . la naturaleza creada ¢l retorno a Dios, y precisamente para so-
meter todo lo creado a Dios el Verbo se hizo carne. Como la muerte de
Cristo era real, asi también su resurreccion; pero como Origenes estaba
siempre inclinado a ver los varios grados de perfeccién de los hombres y,
por tanto, también los diverses grados de revelacion, presenta ignalmen-
te la resurreccién de Jests en tres fases o tiempos diversos simbolizados
en ja Biblia por los tres dias en los cuales Jestis habia prometido Tecons-
truir el templo (Jr 2, 19). Une a estas palabras las de Pablo, y escribe:

199. Com Rom 'V, 8, 1037D-1039A.

200. Comliol,27;181; cf. Hom Jer 1, 16.

201. Cf. H. CROUZEL La docrrine origénienne du corps ressuscité, BLE §1 {1980) 175-200,
241-266.

202. Princ 3,6, 6.

243, CIL inirod. de M. SIMONETTI aIPrincrp! p. 64ss {cf. n. 60). .

204. Ci.-B. STUDER, Lg résurrection de Jésus d'aprés le *'"Peri Archon’ d'Origéne, Avgusti-
nianum 18 {1978) 279-309),

205. Com lo 10,22, 126.

206. Comlio 6,53, 73: cf. arriba.
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Pero como el “hemos resucitado con éI”” no basta para la resurrec-
cién- completa, he aqui que “todos serdn vivificados en Cristo; pero
cada uno a su tiempo: primero Cristo, que cs la primicia; después, a
su venida, los que son de Cristo; después el resto” (1 Cor 15, 22-24).
En efecto, formaba ya parte de la resurreccién el vivir el primer dia
en el paraiso de Dios (cf. Le 23, 43); y formaba parte de la resurrec-
cibn cuando El se aparece y dice: “No me toques, porque ain no -he
subido ai Padre” (Jrn 20, 17); pero la resurreccion liegd a su perfec-
¢ién cuando él se encontrd ante el Padre®®’.

Entonces la primera fase de la resurreccién consistia en ¢l descendi-
miento a los infiernos para rescatar las almas®®®. Para que la imagen
fuese atn mas convincente, Origenes recoge la tradicidn sobre la tumba
de Addn en el Gélgota?®, que ha encontrado un amplio-eco en la icono-
grafia. S6lo descendié el alma de Cristo, habiendo depositado El en
manos del Padre (Lc 23, 46} su espiritu (humano y no divino, segiin la
tricotomia antropolégica espiritu-alma-cuerpo)?®. Asi las almas salva-
das han usufructuado de la resurreccién de Cristo incluso antes de que
ésta sucediese.

I.a segunda fase era el tiempo de las apariciones a los discipulos.
Aun entonces, al menos al principio, la resurreccién no cstaba todavia
completa, aunque fuese ya visible: Cristo se aparecié a Maria Magdalena
con el cuerpo y el alma, pero atin no tenia el espiritu, que debia volver
a tomar del Padre, en cuyas manos estaba “‘en depésito™

Toma como testigo el texto del evangelio: “Resucito el Sciior Jesu-
cristo de entre los muertos, Maria se lanzé sobre él, y El Ie dijo: No
me toques” (Ju 20. 17). En efecto, queria que quien lo tocase, lo
tocase en su integridad, pata que, después de haberlo tocado ¢n su
integridad, del cuerpo {de Cristo) sacase provecho para el (propio)
cuerpo, de Su alma para su alma, de Su espiritu para su espiritu.

207. Comlo 10,37, 244-245,

208. Cf. Hom Gen 15, 5; ... al fin de los siglos ] Hijo unigénito descendid en el reino de los
muertos ¥ de ahi volvio a sacar el protoplastz, Lo que dijo al ladrén: *hoy estards conmi-
go en el paraise’ se entiende como dicho no sdlo para €1, sino también para todos los
santos por los cuales habia de descender al reino de los muertos™, :

209. Ser Mt 126.

210. Cf. Disputa 138.
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“Porque no he subido todavia al Padre™ (Jn 20. 17). Sube al Padre
y va a los discipulos. Asi, pues, sube al Padre. ;Por cual motivo?
Para voiver a tomar lo que en El habia depositado?!!.

En esta fase amaestra por ultimo a sus discipulos, explicandoles lo
gue han podido entender antes de su pasién?!?, y reveldndoles el senti-
-do cristiano de los libros del Antiguo Testamento®!2.

El tercer tiempo, el final, sucede en el momento de la ascencién,
que es igualmente el momento de la plena glorificacién de Cristo en
cuanto Hijo' del Hombre y no Logos. En este momento se realiza tain-
bién la entera identificacion del Logos v de su naturaleza humana:

... la humanidad de Jesas se ha hecho una cosa sola con el Logos, en
cunanto, por una parte, ha sido sobreelevado aquello que “no tenia
por qué considerar rapiiia el ser igual a Dios™ (¥l 2, 6), mientras e
Logos, por otra parte, ha permanecido en su propia altura, o sea, ha
sido reintegrado a ella, pues de nuevo se encontrd ante Dios el Lo-
gos que es Dios aun siendo hombre?!4,

Observemos que “aquél que no tenfa por qué considerar rapifia ser
igual a Dios” no es el Logos, sino ¢l alma humana de Cristo; la cual,
como arriba dijimos, estaba unida al! Logos con la fuerza del amor. En
cambio ¢l Logos al mismo tiempo cstaba siempre ante ¢l Padre y, unido
al alma, se hizo hombre al unirse también a la carne. Ahora se encuen-
tran de nuevo, las dos naturalezas de Cristo, en ¢l “lugar’” donde esta-
ban antes, esto es ante el Padre.

Tal unién constituye el ejemplo para todos y es inicio de la reinte-
gracion de todo io ereado en el reino de Dios. Cristo glorificado estd pre-
sente siempre en su Iglesia®!® | es su Esposo y como tal la lleva hacia una
unién tan perfecta como la que en El existe; en efecto, cuanto Origenes
gustaba de describir en la clave del matrimonio mistico, en El encuentra
cumplimiento:

211. Dispura 138-140.

212, Cf.CCelel, 2.

2132, Cf. Hom Ex 17,8.

214, Com o 32,25, 326.

215. CI. B.STUDER, At cit., p. 304s (cf. n. 204},
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Se le ha llamado la oveja o el cordero que es inmolado cn la Pascua
(cf. 1 Cor 5, 7) y también se le designa como cl pastor de las ovejas
(Jn 10, 11. 14; Heb 13, 20); sin embargo también lo prefigura ol
sumo sacerdote que ofrece el sacrificio (Heb 5, 6). En cambio, en
cuanto es Sabiduria, tiene el nombre de Esposa, como dice el pro-
feta: “me ha puesio sobre la cabeza la diadema como un esposo, y
me ha adornado de joyas como a una esposa” (fs 61, 10)*!¢,

Este Jesucristo era el objeto de la reflexién de Origenes, y sobre
todo de su amor. Para El vivié, por El sufri6 los tormentos cn el tiempo
de las persecuciones, en el amor a El trataba de educar a sus discipu-
los?'7, Sin duda seria conforme a sus deseos, si el estudio de su doctrina
nos llevase no sé6lo a la admiracién de su genio, sino sobre todo al amor
por su Salvador,

4. Reflexiones conclusivas

Seguramente el lector se ha dado cuenta de que en los textos cristo-
logicos de Clemente v Origenes se usan expresiones que la teologia ha
abandonado en los siglos sucesivos: no se habla ya de los estadios de
existencia del Logos, de la preexistencia del alma de Cristo, del quird-
grafo que El habria arrancado de las manos del demonio para librarnos,
etc. Recordemos sin embargo que su esfuerzo de “inculturacién® (por-
que asi tendriamos que calificar su empefio por expresar la fe de la
Iglesia en el lenguaje de su época y de las filosofias que en ¢se momento
formaban Ia mentalidad de la gente) debia por fuerza estar limitado por
las concepcicnes cosmolégicas y antropologicas de sus contemporaneos.
Muchas veces la misma palabra cambiaba de significado segin la escucla
filoséfica que la usaba, y. era necesario poner mucha atencién para no
crear equivocos, '

Observamos también que en cambio no se encuentran en sus escri-
tos otras palabras a las que ahora estamos habituados, por ejemplo
homootsios, introducido en Ia teologla del Corcilio de Nicea (325).
Origenes no lo quiere adoptar por un motivo muy simple: los estoicos
usaban con frecuencia el concepto de ousiz en sentido material; decir

216. Homn Gen 14, 1; of. H. PIETRAS. Op, cit., pl. 68s(ef. n. 123),
217. GREGORIO TAUMATURGO, Discurso a Origenes 83; SCh 148,
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que el Hijo era komoousios con cl Padre podria en ese momento signi-
ficar que ambos son de la misma materia. Ademds, tal concepto, aun
prescindiendo de la connotacidn materialista, se prestaba a la explica-
cidén modalista, segiin la cual entre el Padre v el Hijo no habria diferen-
cia alguna, siendo ambos idénticos baje todos los puntos de vista; en
efecto, en este sentido usaba Pablo de Samosata la palabra, algunos afios
después de Ia muerte de Origenes, ¥y precisamente por eso Pablo fue
condenado por el sinodo de Antioquia en el afio 265. Asi, uno de los
discipulos de Origenes, Dionisio, obispo de Alejandria, rehusé utilizar
dicho vocablo por estos motivos, cosa gue otros le criticaron. 86lo en el
siglo cuarto se pudo usar este término en sentido ortodoxo, pero atin
entonces fué necesario ¢sperar las explicaciones de los Padres Capado-
cios, sobre todo de Basilio el Grande (segunda mitad del 5. IV), para que
la palabra fuese clara para todos (0 al menos moralmente para todos).

Tras la muerte de Origencs el platonismo, con su doctrina de la pre-
existencia de las almas, con las ideas racionales preexistentes a la mate-
ria, la eternidad del mundo, etc., habia pasado de moda, habia sido
superado. Por este motivo también muchisimas explicaciones de los Pa-
dres, que anteriormente parecian clarfsimas, no se consideraban mds
explicaciones, sing mas bien aberraciones. Los términos filoséficos y
teologios cambiaban de significado, Ia gente de las nuevas generaciones
no comprendia va cudl hubiese sido el fin y el sentido de tales expresio-
nes. Incluso, sin darse cuenta del desarrollo ‘de las ideas y de las formu-
laciones, acusaban a sus predecesores de herejias, en las cuales ni siquie-
ra habian ellos sofiado,

Pero cuando uno quiere hacer un esfuerzo por comprender su pen-
samiento genuino, prescindiendo de jas concepciones filoséficas que no
se pueden ya condividir, para redescubrir su fe, que era sin duda alguna
la fe de la Iglesia, puede llegar a lograrlo, En este caso se encuentra uno
en contacto con personas inteligentisimas que han sabido de Dios tal
vez mucho mds que nosotros, y con las cuales se puede dialogar y orar
juntos, porque creian en el mismo Dios, Bueno, Amor, Misericordioso,
Creador de todo, y en el mismo Hijo igual al Padre, si bien no idéntico,
que se ha encarnado y devenido Dios-Hombre, con dos naturalezas com-
pletas, y en el mismo Espiritu que da vida y santidad 2 quien quiere
aceptarlas.
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INFORMACION

EL INSTITUTO TEOLOGICO PASTORAL (ITEPAL)

PROGRAMA ACADEMICO DE 1990

Algo de Historia

El INSTITUTO TEOLOGICO-PASTORAL DE CELAM (ITEPAL)
resulté de la fusidon de cuairo Institutos anteriores, por decisién de la
XIV Reunién Ordinaria del Consejo Episcopal Latinoamericano, cele-
brada en Sucre (Bolivia) en noviembre de 1972.

Los Institutos fueron:

El Instituto Catequético Latinoamericano (1CLA, Santiago de Chile,
1960),

Ei Instituto de Liturgia Pastoral (ILP, Medellin, 1965).

Ei Instituto Catequético Latinoamericano (ICLA, Manizales, 1966} y

El Instituto Pastoral Latinoamericano (IPLA, Quito, 1968).

De 1974 a 1988, el Instituto Teoldgico Pastoral funcioné en Mcde-
lin (Colombia}. En enero de 1989 fue trasladado a Bogotd, cn donde
estd ubicado actualmente.

Nueva sede del ITEPAL

La nueva sede del ITEPAL, inaugurada en 1989, cstd ubicada cn un
amplio terreno de dos hectdreas y media de superficie, sobre las estriba-
ciones de una pequeria colina que le da una hermosa vista sobre la Saba-
na de Bogotd, en medio de amenos jardings, :

Las instalaciones comprenden, ademads de la residencia de los direc-
tivos y profesores, modernos locales para la capilla, aulas de clase, bi-
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blioteca, oficinas, servicios de cocina y comedor, canchas de basket y
volley-ball ¥ cuatro agradables kioscos, con hermosa vista, para traba-
jos en grupo o esparcimiento de los cstudiantes,

En una construccién cercana, dentro del mismo lote, funciona el
Centro de Publicaciones del CELAM, cn donde sc edita la revista MEDE-
LLIN, ¢l Boletin CELAM vy otros libros y folletos.

Objetivos del ITEPAL
El ITEPAL busca:

1. Preparar formadores de agentes de pastoral para cubrir las necesida-
des de la Iglesia en América Latina, tanto a nivel de jos organismos
apostdlicos, como de los animadores de la pastoral en las cstructuras
regionales o diocesanas.

2. Colaborar en la adaptacion dinamica de agentes de pastoral de otros
continentes, a las condiciones de la Iglesia latinoamericana.

3. Preparar agentes de pastoral de América latina para la misién ad
gentes en la que estd comprometida la Iglesia latinoamericana.

4. Estudiar e investigar los problemas candentes que surgen en la acti-
vidad pastoral de América Latina,

Lineas de accidon

En su trabajo el ITEPAL se orienta por los siguientes criterios:

1. El Instituto parte del andlisis de la realidad en sus diversos aspectos
y, mediante una sblida reflexién teoldgica de la Palabra de Dios,
ofrece pistas para llegar a los diversos compromisos apostolicos con
el hombre latinoamericano.

2. Asi es como el Instituto procura dar una formacion pastoral renova-
da a la luz del Evangelio, segin las orientaciones de la Igiesia v res-
petando el pluratismo admitido por ¢l Magisterio. '

En la vision integral de la realidad latinoamericana el Instituto sub-
raya las circunstancias socio-econdmicas, politicas y culfurales del
Continente, insertas en su proceso histérico y que se proyectan al
futuro. En este campo, su orientacion la recibe del Evangelio inter-

L3 ]
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pretado especialmente por los documentos del Concilio Vaticano I1
y las Conferencias Generales de Medellin ¥ Puebla.

En la intepretacion del conflicto social y en particular con relacion
a una visién cristiana integral de liberacidn, el Instituto sigue las
directrices propuestas por el Magisterio Eclesial, especialmente el
Documento de Puebla. '

El Instituto fomenta un ambiente de espiritualidad y fraternidad,
de animacion en la caridad y de continua conversion. Se esfuerza
por crear un ambiente de mutua colaboracién entre todo el personal
que en €l convive, dentfro de la organicidad requerida, la responsabi-
lidad personal, la mutua comprensién y la libertad cristiana.

(Quiénes pueden beneficiarse del ITEPAL?

Pueden ingresar al Instituto presbiteros, didconos, religiosos, religio-

sas y laicos (as) comprometidos (as) en la accién pastoral en cualquier
pais de América Latina.

Requisitos de admision

Preparaciéon académica que permita seguir un curso superior de pro-
fundizacion teclégico-pastoral.

Experiencia pastoral por lo menos de cinco afios.

Carta de presentacién por parte del Obispo o Superior(a) religio-
so{a). '

Personalidad madura y equilibrada que capacite al candidato para
vivir la vida comunitaria,

Compromiso de asistir a todas las clases a las cuales el estudiante
esté inscrito. Fuera de circunstancias de verdadera emergencia, no se
autorizan ausencias.

;Qué puede esperar el estudiante del Instituto?

Una experiencia profunda de vida espiritual.
Una convivencia fraterna con compaiieros de varios paises.

Una preparacion académica en varias dreas de teoclogia pastoral.
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(ITEPAL)

VOCACION
Y MISION
DE LOS LAICOS
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EVANGELIZACION
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E INCULTURACION
DEL EVANGELIO

Febrerce 19 — Marza 16
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PROGRAMA ACADEMICO - ANO 1990

ACTUALIZACION TEOLOGICO PASTORAL
Abril 23 — Agosto 24

CATEQUESIS
Aposto 27 — Noviembre 30

METODOLOGIA
PASTORAL

Abiril 23 — Junio 22

PASTORAL SOCIAL

Junio 25 — Agosto 24

COMUNICACION SOCIAL
E INCULTURACION
DEL EVANGELIO
Agosto 27 — Noviembre 30

MOVILIDAD
HUMANA

Abril 23 = Junio 22

ECUMENISMO
Y SECTAS

Junio 25 - Agosto 24

SICOLOGIA PASTORAL
Y ESPIRITUALIDAD

Agosto 27 — Naviembre 30

PASTORAL BIBLICA

Junio 25 — Aposto 24

LITURGIA

Agos. 27-0ct. 26

HISTORIA
ECLESIASTICA
DE A, L.
Oct. 29-Nov. 30

RETIRO ESPIRITUAL PARA LOS QUE DESEEN: 19, 20 Y 21 DE JULIO

PARA INFORMACIONES DETALLADAS ESCRIBIR A:

ITEPAL

APARTADO 253353
BOGOTA,D.E.COLOMBIA, S.A.

9Lz
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Organizacién del curso

El curso de pastoral para el afio 1990 sc compone de un conjunto
de 13 modulos. Dos se consideran como bisicos: Actualizacién Teologi-
co-Pastoral (4 meses) y Metodologia Pastoral (2 meses). Los demds mo-
dulos son de cspecializaciéon (ver el cuadro). Un estudiante que viene
para 7 meses puede escoger uno de los modulos bdsicos y agregar otros
moédulos de especializacion, siempre y cuando no haya conflicto de
calendario: v.g. actualizacidn teolégico-pastoral (4 meses) y catequesis
(3 meses); o bien, metodologia pastoral (2 meses), pastoral social (2 me-
ses) y comunijcacion social (3 meses). El estudiante que dispone de me-
nos tiempo puede escoger uno solo ¢ dos mddulos sucesivos. Para la
duracién de cada médulo, consultar ¢l cuadro. Cada médulo se introdu-
ce con una semana de induccion (integracion y ubicacién); las demds se-
manas son de desarrollo de temas.

Los médulos exigen dedicacidén exclusiva durante su desarrollo. Las
clases se dictan de lunes a viernes. Las actividades del ITEPAL empie-
zan a las 8:00 a.m. y terminan a las 5:00 p.m. Es normal que los estu-
diantes completen sus estudios con un trabaJo personal en los fines de
semana.

El ITEPAL ruega a las personas interesadas inscribirse con suficiente
anticipacién, v.g. 2 meses antes de iniciarse el curso. Por motivos de
rentabilidad, el Instituto no se compromete a mantener la oferta de
cursos que no tengan un minimo de 20 alumnes inscritos.

El Instituto otorga dos clases de certificados:

— Un certificado de mera asistencia para quienes participan con serie-
dad y perseverancia a uno o varios médulos; :

— Un certificado de estudio a quicnes se someten a las evaluaciones
previstas por la directiva.

Hospedaje y costos académicos

Los estudiantes del ITEPAL son externos. El Instituto no dispone
de convictorio propio. Si un estudiante lo pide con buena anticipacion,
¢l Instituto ofrece sus servicios para conseguirle hospedaje (v.g. enuna
casa religiosa). El precio de la pensién mensual oscila entre US$120.00 y
150.00, segin las comodidades ofrecidas. No resulta facil conseguir hos-
pedaje para sacerdotes en casas curales en un plan de “‘mensa pro missa’™.
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El costo académico en el ITEPAL cs de US$100.00. mensual (o su
equivalente en moneda colombiana). Incluye ¢l almuerzo vy dos merien-
das. Dos buses recogen a los estudiantes por la mafiana y los acercan a
sus casas por la tarde. :

Equipo directivo

El Instituto funciona bajo la responsabilidad de una Comisién Epis-
copal presidida por el Secretario General det CELAM. Cuenta con un
equipo directivo formado por el Rector, Directores de drea, un Admi-
nistrador y los Secretarios Ejecutivos de los departamentos, secciones y
Secretariados del CELAM responsables de los modulos corrcspondlentes
a su area de trabajo.

El equipo directivo asegura la marcha general del Instituto, orienta
los trabajos de los participantes y comparte con ellos la vida fraterna.

Biblioteca y Centro de Documentacién

La Biblioteca tiene un fondo especializado con cerca de 25.000 1i-
bros catalogados. Recibe 325 revistas y 80 folletos peridédicos. Estd a
disposicidn de los directivos del CELAM de los profesores, investigad o-
res y estudiantes.

Revista MEDELLIN

El ITEPAL edita la revista MEDELLIN que trata temas de teologia
pastoral. Sale cuatro veces al aflo. El nimero de diciembre estd consa-
grado a Catequesis Latinoamericana.

Informaciones adicionales

Cualquier informacién adicional (v.g. sobre programas académicos
detallados, trdmites de inmigracién...) puede solicitarse al ITEPAL,
Apartado Aérec 51086, Bogotd, D.E., Colombia, S.A., Tel. (571)
671 4004.

Cursos que ofrece el ITEPAL a principios del afio 1990

Antes de Pascua de 1990, ¢l ITEPAL ofrecerd dos cursos de especia-
lizacién:
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— uno de 6 semanas: Vocacion y Mision de los laicos, bajo la responsa-
bilidad del Departamento de laicos (DELAI) del CELAM;

— uno de 4 semanas: Evan'geliza(iién de la cultura e inculturacién del
Evangelio, a cargo de la Seccidn de Pastoral para la Cultura (SEPAC),

Presentamos a contmuacmn el programa detallado de cada uno de
los cursos.

Curso del iTEPAL sobre:
Vocacién y mision de los laicos

Objetivo:

Profundizar en la reflexién sobre la vocacion y misién de los laicos
para establecer formas concretas de difusion y aplicacion de la Christifi-
deles laici,

Contenidos:

El curso estd disefiado en cuatro dreas que se relacionan e implican
mutuamente, para tener una visién global del tema y una aplicacion di-
versificada para los diferentes grupos sociales. Combina e integra teoria
¥ prdctica.

A. Agspecto histérico social (ubicar)

1. El laico en la historia de la Iglesia universal y latinoamericana.
2. La situacidn actual del laicado latinoamericano.
3. La problemaética que enfrenta el laico hoy.

B. Aspecto teologico-pastoral (orientar)

1. Evolucién del pensamiento teolégico del Vaticano II a la Christi-
fideles laici. -

2. El laico.y la Iglesia-misterio. La vocacidn del la1co

3. El laico y la Iglesia-comunion. La participacion del laico.

4. El laico y la Iglesia-mision. El compromiso eclesial v social del
laico.

5. La formacidn del laico para crecer en la vocacién y mlslén

6. I.a espiritualidad del laico para vivir la vocacion y la mision en la
Iglesia y en la sociedad.
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C. Aspecto pastoral (aplicar)

1. Descubrir la vocacién v 1a mision del laico.

2. Desarrollar el proceso de formacién y la espiritualidad del laico
hoy y hacia el futuro.

3. Promover y asegurar la participacion del laico en la Iglesia.

4. Promover y acompafiar el compromiso social del laico en el
mundo.

D. Aspecto metodoldgico (desarrollar comprensién y habilidades)

1. Integracion general y por grupos de acuerdo a campos de trabajo
pastoral,

2. Andlisis de la pastoral actual con los laicos.

3. Experiencia practica, vivencial, de una retodologia de formacién.

4. Desarrollo de métodos y materiales educativos para el trabajo con

diversos grupos de laicos.
5. Evaluacidn inicial, durante y al final del curso.

Metodologia:

El curso pretende desarrollar una experiencia de aprender haciendo.

Su mayor énfasis estd en la aplicacidon prdctica de las orientaciones v
directrices del Magisterio. Se combinan exposiciones con trabajos en gru-
pos para crear formas concretas de difundir y aplicar los contenidos de

la Christifideles laici.
Destinatarios:

Sacerdotes, religiosos vy laicos que desempefien tareas de formacion,
coordinacién y asesoria de laicos, movimientos y asociaciones laicale_s,
organisimos pastorales para el trabajo con los laicos.

Orientadores:

Un cquipo interdisciplinario coordinado por el Departamento de
Laicos DELAI del CELAM.

Fecha y Iugar:

Del 19 de febrero al 30 de marzo de 1990.
Instituto Teol6gico-Pastoral del CELAM (ITEPAL), Bogotd, D.E.
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Informacién adicional:

ITEPAL o DELAI
Apartado Aéreo 253353
Tel: (571) 671 4004 6 235 7044

Costo del curso:

USSIISO.OO o su equivalente en moneda colombiana.

NB: El Instituto no tiene internado pero puede ayudar a quienes lo
hayan solicitado con anticipacién a conseguir hospedaje conveniente.

La pensién mensual se estima en 1JS$120.00 o mds, segiin las comodida-
des ofrecidas. :

Curso del ITEPAL sobre:
Evangelizacién de 1a cultura e incalturacion del Evangeho

Objetivo:

Introducir al tema y al problema. Concientizar y formar en matetia
tan nueva y fundamental para la evangelizacién. Trazar 1ineas de la pas-
toral de Ia cultura hacia un nuevo proyecto de pastoral.

Destinatarios:

Agentes de pastoral, catequetas, profesores de seminarios, educado-
res, lideres laicos, liturgios, directores de pastoral indigena.

Lugafy fecha:

Sede del ITEPAL, transversal 67 No. 173-71 (cntrada por la diago-
nal 170). San José de Bavaria — Bogotd, D.E. :

Del 19 de febrero al 16 de marzo (lunes a viernes) de 1990,
Responsable:
P. Jaime Vél_ez Correa, s.j.

Contenido: (modificable ¢n detalles)
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A.

Cultura (introduccién general)

a) Como acontecimiento: sus caracteristicas v dindmicay

'b) Como reflexién: el concepto; cultura y naturaleza; tentativas de

conceptualizacién de la cultura (“Tlustracién™, Vico, Herder,
Cassirer); cultura objetiva y subjetiva; conciencia de la crisis cul-
tural: modernismo y postmodernismo.

Evangelizacién de 1a cultura;

a) El hecho.

b)La historia de la evangelizacién: los encueniros v desencuentros:

NT: los Hechos de los Apéstoles; San Pablo, San Juan ...

Los Padres Apostdlicos, los Apologistas. ..

Encuentro con la cultura grecorromana.

Evangelizacion de los barbaros (S. Gregorio Magno y San Bonifacio)
Evangelizacién de la cultura americana.

Evangelio ¥ - modernidad.

Vaticano I1 y Evangelii nuntiandi: redencién como nueva creacion;

antroplogia cristiana, encarnacion, Creador y Sefior de 1a historia.

Puebla: la cultura como proceso auténomo de autorrealizacién del

hombre; significado de la evangelizacion de la cultura; asumir, sacrali-
Zar; opcién pastoral por la evangelizacidn de la cultura.

C.

Inculturacién del Evangelio:

a) Evolucién de la tcnninoldgl’a desde Vaticano II hasta Juan Pablo
II; adaptacién, acomodacion, encarnacion, acuituracién e incultu-
racion.

b) Proceso de inﬁulmrac;ién: anuncio, asimilacién, reexpresion.
c) Metodologia para la asimilacién y la reexpresion.
1. Identificacion del niicleo de la culiura a la que se anuncia;
2. Identificacién, sefiorio de Cristo sobre la muerte mediante su

resurrcccion, sefiorio de Cristo sobre el egoismo mediante el
amor y el gran mandamiento.
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3. Propuesta del mensaje salvador del Sefior dirigida al nticleo
religioso de la cultura que lo recibe:

— Evangelizar a partir del valor religioso de la cultura;

— Evangelizar el niicleo religioso de manera dindmica y gradual.

. Visién de la cultura hoy

— La cultura occidental moderna.
— Las culturas indigenas.

— Las culturas afroamericanas.

— Las culturas mestizas.

. Retos de la cultura de la sociedad secularizada

— Contraposicién fe-religion

— Retos a la catequesis;

- a la liturgia;

- a la educacidn.

— Evangelizacidon de los valores, de las expresiones y de las estructu—
ras de convivencia social.

. Agentes de la evangelizacién de la cultura

Principalmente el Jaico: razones

Costo del curso:

$100.00 USA o su equivalente en moneda colombiana.

NB: El Instituto no tiene internado pero puede ayudar a quienes lo

hayan solicitado con anticipacion a conseguir alojamiento conveniente.
La pensién mensunal se estima en §120.00 USA o mids segun las comodi-
dades ofrecidas.

INFORMACION ADICIONAL

ITEPAL

Apartado 253353

Bogotd, D.E., Colombia, S.A.
Tel: (571) 571 4004
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