Presentacion

El equipo permanente de Catequesis Latincamericana se expresa ac-
tualmente a través de Medellin con un trabajo planificado en periodos
bienales. Esta revista del Instituto Teoldgico Pastoral del CELAM mantiene
una seccién dedicada a la catequesis latincamericana en cada nidmero,
ademas del dltimo de cada afio dedicado a este sector clave de la accién
eclesial.

La presente entrega ha side dedicada al proyecio de catecismo para
la Iglesia cat6lica impulsado por la Sede Apostdlica a partir del Sinodo
Extraordinario de 1985. Incluye, ademés de dos documentos importantes,
uno del Santo Padre y otro del Cardenal Prefecto de la Congregacién para
la Doctrina de la Fe, varios estudios en que especialistas de América
Latina, bajo su personal responsabilidad, ofrecen aportes para esclarecer
el camino del proyecto 2n forma constructiva y critica desde diversas
perspectivas.

Entiendo que no hay otra revista de catequética que haya dedicado
todavia un estudic tan compleio a esta preocupacién de la Iglesia.

Bendigo esta contribucién que viene muy oportunamente a asesorar
la reflexién de las Conferencias Episcopales de América Latina y de la
propia Sede Apostdlica.

+ Paulo Andrade PONTE
Arzobispo de S8o Luis do Maranhdo, Brasil
Presidente del Departamento de Catequesis del CELAM



DOCUMENTOS

“Discurso a la Ponuficia Comisién preparatoria del

Catecismo Umniversal

Juan Pablo Il recibié en {a mafiana del sdbado 15 de noviembre a Ja pontificia
comisién para la preparacién del! catecismo o compendlo de la doctrlna catdlica
para fa Iglesia universal. A {os cardenales y a Jos obispos que an la citada fecha
iniclaron flos trabajos bajo Ja presidencia del! cardenal José Ratzinger, prefecto
de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, ol Santo Padre les dirlgid el
siguiente discurso:

1. Consfituye para mi motive de particular alegria saludaros, venerables y
gueridos hermanos, miembros de fa comlision pontificia para la redaccidn del
proyeciado catecismo para la lglesia universal, gue inicléis hoy bajo la presidencia
del cardenal Hatzinger.

“La catequesis --como sahéis perfectamente— ha sido considerada siempre
por la lglesia tomo uno de sus deberes fundamentales” (“Catechesi Tradendae™,
n. 1} porgue es parte esencial de la evangelizacién, es decir, de la difusién de
aquel “poder de Dios para la salvacién de todos los creyentes” que es el Evan-
gelio (c¢f. Ro 1,16).

Tamblén en nuesires dias, después del Concilio Vaticano 11, dos asambleas
del Sinedo de los Obispos han reflexionade sobre la evangelizacién y sobre [a
catequesis en la misién de la lglesia en el mundo moderno; frute de dichas asam-
bieas han sido las exhortaciones apostdlicas “Evangelii Nuntiandi” y “Catechesl
Tradendae”, que ilustran la estrecha velacién de [a catequesis con la evangelizacién
y demuestran cudl es su propio cometido,

Cuando se celebrd la asambloa exiraordinarla del Sinodo de los Obispos
sugeri, en diciembre del afio pasado, la publicacién de “un cateclsmo o compen-
dio de toda la doctrina catélica en lo que se reflore tanto a la fe como a la moral,
para que sea un punto de referencia para los catecismos o compendics que se
estin preparande en las diversas regiones” (Sinodo de los Obispos, informe flnal,
n. I, B. a}, tenia ciertamente presente el considerable esfuerzo hecho por la
catequesis on los iltimos afos, ¢con sus muchos méritas, pero también con sus
limitaciones y deficiencias ("Catechesi Tradendae”, n. 17), que “deben suscitar
una atenta revisién de los medios empleados y de Ia doctrina catdlica” (“Ense-
fianzas”, VIOI, | (1985}, p. 110).

2. Bajo esta perspectiva de renovacién y de progreso de la catequesis habéls
sido llamados a presidir el dificil pero imporitantisimo cometido do elahorar un
proyecio de catecismo para la lglesia universal.

Ciertamente, ol cateclsmo no es la catequesis, sino que es solamente un
medio o Instrumento de la misma ("Catechesi Tradendse”, n. 28). En efecto,
mientras que ol catacismo es un compendio de la doctrina de la Iglesia, 1z cate-
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guesis, "por el hecho de ser aguella acclén eclesial que conduce a la comunidad
y a cada uno de los cristianos a la madurez en la fe” (Congregacién para el Clero,
directorio general, n. 21), transmite esta doctrina —con los métodos adaptados a
ia edad, a la cultura y a las circunstancias de la persona— a fin de que la
verdad cristiana se convierta, con la gracia del Espiritu Santo, en vida de los
creyentes (“Enseianzas’, VI, 1 (1985), pp. 38.39).

Y sin embargo, la importancia del catecismo en la catequesls as grande, como
queda ampliamente demostrado por la experlencia multisecular do la Iglesia.. En
efacto, aun cuando el género “catecismo”, tal vy como hoy lo entendemos, se
hizo de uso comiin solamenie en tiempo de la Reforma, su esencia como estruc-
tura fundamental de Ia fransmision de la fe es tan antigua como el catecumenado,
lo que equivale a decir tan antigua como la Iglesla, ¥, en su esencia, es “irrenun-
ciable” [cf. J. Ratzinger, conferencla pronunciada en Paris ol 16-1-1283, n. 1, 1,
“La documentation catholique”, & (1983), 260-267).

El catecisme sera conciliar, biblice y lititrgico

El catecismo que estais llamados a alaborar se enmarca, pues, en el surco de
la gran tradicién de la Iglesia no para sustituir a los caieclsmos diocesanas o
nmacionales, sino con la finalidad de ser para ellos “punto de referencia™ No guiere
sar, pues, un instrumento de chata "uniformidad”, sino una ayuda Importante para
garantizar “la unidad en la fe”, que es una dimensidn esencial de aquella unidad
de la Iglesia que “brota de la unidad dei Padre, del Hijo y del Espiiitu Santo”
(5. Cipriano, "De oratione dominica”, 23; PL. 4., 553).

3. Como es natural, este proyecto de catecismo, & su vez, deberd tener como
constante punto de referencia las ensefianzas del Concilio Vaticano !, conside-
radas en su coniinuidad y complamentariedad con todo el magisteric precedente
de la lglesia. Es esta una exigencia fundamental a fin de que &l catecismo, dentro
del debido respeto por Ia jerarquia de las verdades cristianas, sea verdaderamente
“complete” y se convierta, por ello, en viélido instrumento para una catequesis
que “pretende adaptar su ensefianza a la capacidad de los que l!a reciben, pero
no se atribuye el derecho de velar o de suprimir una parte de la verdad que Dios
misme ha guerido comunlcar a les hombres” [“Ensefianzas”, VI, 1 (1985), n. 2,
pp- 37-38).

Fn este sentido, el Sinodo de los Obispos ha manifestado sus deseos de que,
en el cateclsmo, la praseniaclon de la doctrlna sea “biblica y Iiirgica™ (Sinodo
de los Oblspos, lug. cit.). La catequesls es una de las formas de la transmisién de
la revelacién en la Iglesia y, como consecuencia, debe ser regulada, necesariaments,
en los contenidos y en los métodos “por la estructura propia de tal transmision,

Ia cval implica la conexién inseparable entre Sagrada Escritura, Tradicién y Magis-
terio (cf. “Dei Verbum"”, 10). (“Ensefianzas"”, VIIl, I {1985), p. f11).

4. El servicio que os disponéis a Hevar a cabo en la lglesla universal no carece
de dificuitades. Pero sé que sois también profundamsnte consclentes de que en
vuestro trzbajo podéis contar con la ayuda constante del Espiritu de Verdad, que
anlma ¥y dirilge tedo esfuerzo verdaderamente eclesial para la transmisién fiel de
la Palabra do Dios. '

Déndoos las gracias en rombre de todo el pueblo de Dies por el compromiso
generosamenie asumido por vosotros, me es particularmente grato confiar vuestro
trabajo a la proteccién de Maria, Madre de la Iglesia, y acompaiiaros con mi
bandiclén, ®

(0. R.” 16.X1-86; original italiano; traduccién de EGCLESIA, 27 diciembre
1586, n. 2.299, p. 34 /1802/).
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Relacién al Sinodo de los Obispos
sobre el estado de preparacién

del catecismo de la Iglesia catdlica

Cardenal Joseph Ratzinger

Esta relaci6n tiene el objetivo de informar a los padres sinodales sobre
¢l iter de la preparacidn del catecismo para la Iglesia universal, Seria, por
tanto, suficiente el itineraric y los momentos principales que, siguiendo
un orden cronolGgico, la comisién competente ha seguido en los propios
trabajos y opciones, y los programas de los trabajos futuros. En efecto,
me parece justo dar esta informacién, aunque sea limitada e imperfecta,
a esta Asamblea sinodal, porque la sugerencia de preparar ¢l catecismo
universal tuvo lugar en el wlimo Sinedo General Extraordinario y el
examen y el juicio de esta obra se realizard en el préximo Sinodo Qrdinario
de 1990,

1. Como ya es sabido por todos, Juan Pablo I1, ¢l 10 de junio de
1986, constituyd una pequefia comisién compuesta por Pastores de varios
Continentes y por responsables de los dicasterios de la Curia Romana,
bajo la presidencia del Prefecto de la Congregacién para la Doctrina de
la Fe, a los cuales se les encomendé la tarea de preparar un esquema del
catecismo para la Tglesia universal. De este modo el Papa cumplia el deseo
expresado por los padres sinodales del dltimo Sinodo Extraordinario de
los Obispos, celebrado en diciembre de 1985 y expresado en la Relacién
final con estas palabras:

“Es un deseo muy comidn que se elabote un catecismo o compendio
de tfoda la doctrina catélica, tanto sobre la fe como sobre las costumbres,
que sea como el punto de referencia para los catecismos y compendios
que se redacten en las diversas naciones. La presenmtacién de la doctrina
ha de ser tal que resulte biblica y litdrgica, presentando la doctrina sana
y, a la vez, acomedada a la vida actual de los cristianos” (Relatio finglis,
II, B, 4).

2. Por lo que se refiere al iter de los trabajos para la preparacién
de este catecismo, el Santo Padre, en la alocucion a la Curia Romana del
28 de junio de 1986, indicé Ias diversas fases del mismo:

— preparacidon de un texio a modo de esquema;

— consulta sobre este texto a las Iglesias orientales, a las Conferencias
Episcopales, a los dicasterios de la Curia Romana, y a Ios expertos en el
anuncic de la Palabra;
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— presentacion del nueve esquema en uno de los préximos Sinodos
Generales Ordinarios de los Obispos (o sea, el VIII, que se celebrard
en 1990);

— todo esto precederd a la aprobacidn pontificia y a la publicacién
subsiguiente, que tal vez se podria realizar con ocasion del XXV aniver-
sario de la conclusién del Conmcilio Vaiicano II,

3. La comisién de los cardenales y obispos nombrada por el Santo
Padre, en la primera sesién que tuvo lugar en noviembre de 1986, decidié
gervirse de la ayuda de:

a) Una secretaria ejecutiva;
b} una comisién de redactores;
c) un colegio de consultores.

Por lo que se refiere a la tarea de la secretaria ejecutiva se ha encar-
gado de elia la Congregacién para la Docirina de la Fe, la cual, por la
misién que se le ha confiado en este asunto, debe atender a la coordinacién
y direccidn de los trabajos. En el desarrollo de esta tarea, la Congregacién
puede valerse también de la colaboracidén de personas y experios exiernos
segin las necesidades. La comisién de los redactores estd compuesta por
siete obispos, a los cuales se afiade un eclesidstico en calidad de secretario
de redaccién. Los nombres de los siete obispos son: Mons. José Manuel
Estepa Llaurens, vicaric castrense en Espafia; Mons. Jean Honoré, arzo-
bispo de Tours (Francia); Mons. Alessandro Maggiolini, obispo de Carpi
(Italia); Mons. Jorge Medina Esiévez, administrador apostdlico de Ran-
cagua (Chile); Mons. David Every Konstant, obispo de Leeds (Inglaterra);
Mons. William J. Levada, arzobispo de Portland en Oregon  (Estados
Unidos); Mons. Estanislao Esteban Karlich, arzobispo de Parand {Argen-
tina). Secretario de la comisién de redaccion fue nombrado el P. Cristéforo

Schiinborn, o.p.

Del colegio de consultores forman parte unos cuarenta expertos ele-
gidos entre aquellos que han sido presentados por los miembros de la
comisidn, teniendo presente tanto su competencia especifica en las diversas
disciplinas teoldgicas, como su perienencia a culturas y lenguas dife-
rentes entre si.

4. En la primera sesidn, la comisién aprobd, junto a un esquema
de estructura tripartita (las verdades a creer, los sacramentos y los pre-
ceptos), también algunas “propuestas” a la redaccidm del referente cate-
cismo, En particular los miembros de la comisidén, con decisién unanime,
establecieron que dicho texio sea una exposicién orgémica y sintética de
los capitulos esenciales y fundamentales de la doctrina catélica en materia
de fe y de costumbres, a la luz del Concilio Vaticano II v dentro del
respeto de la precedente fradicién de la Iglesia. Esta exposicién, cuyo
coatenido debe exiraerse fundamentalmente de las fuentes de la Sagrada
Escritura, de los Santos Padres, de la liturgia y del Magisterio eclesiastico,
ha de presentar las caracteristicas de esencialidad, de integridad y de
“discursividad”, de este modo podrd convertirse en un “punto de refe-
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rencia® para los catecismos nacionales y diocesanos que serdn la ultetior
elaboracién del mismo y su necesaria adaptacién a las condiciones locales.

Por lo que se refiere a los destinatarios, este catecismo so ditige a
quienes incumbe la tarea de componer y/o aprobar los catecismos nacio-
nales y/o diocesanos. Por tanio, estd destinado, sobre todo, a los obispos,
en cuanto son doctores de la fe: & ellos se ofrece este catecismo como
instrumento para desempefiar en ¢l Pueblc de Dios su misién profética,
que le es propia y a la que no pueden abdicar.

En cuanto a la caracteristica de la “discursividad”, en la preparacion
del catecismo se debe tener presente el contexto de la cultura contempo-
rénea, la tradicién eclesial, la necesidad de expresar las cuestiones religiosas
de un modo fécil y sencillo, y todo mediante férmulas que resumen sinté-
ticamente capitulos fundamentales de la fe, adaptadas para ser aprendidas
de memoria,

A todos les parecié necesario que, ademds del texto del catecismo,
se preparara también un glosario; y esto por una doble razén: para que
sea més facil el acceso a los temas del catecismo y ademds, para que se
obtenga en cuanto sea posible, un lenguaje comtin fundamenial de base
en el campo catequético.

5. Teniendo presente estas directrices impartidas por la comisién
competente, el comité de los redactores —es decir los sicie obispos elegidos
por la comisién misma— efectuaron, en los primeros cuatro meses de
este afio, la redaccidn del primer esquema del catecismo, estructurado en
sus diversas partes; le siguié otro esquema que comprende: el prefacio,
el indice-sumario de cada parte, una primera explicacién no definitiva de
la materia del catecismo dividida en tres partes.

‘6. La segunda sesién de la comisién, que tuvo lugar el pasado mes
de mayo, examind y valordé el segundo esquema del texio del catecismo.

En esta sesién los miembros de la comisién recomocieron y alabaron
por unanimidad la validez de Ja obra realizada por los obispos redactores;
efectivamente, en tan breve espacic de tiempo, pudieron ofrecer no sélo
un sumario, sinc también una amplia exposicién, aunque no definitiva,
de la materia del catecismo dividida en tres partes. Al mismo tiempo, los
miembros de la comisién han presentade sus observaciones, tanto generales
como particulares, acerca del texto propuesto. Pariicularmente han hecho
notay:

—1a egigencia de una mayor brevedad y “discursividad”, o sea,
de concisién en la materia a exponer;

—la necesidad de una atencién mais diligente al contexto cultural
v a las tradiciones de las Iglesias orientales;

—-Ia utilidad de un uso mas frecuente de la terminclogia tradicional
de la Iglesia;

—la oportunidad de evitar opciones teolégicas y aplicaciones meio-
dolégico-didacticas.
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7. La comisién de redaccidén, en la dltima sesién que tuvo lugar en
el mes de junio, intentd iniciar la revisién del texto, segiin las observa-
ciones hechas por los miembros de la comisidn, y de este modo: distin-
guiendo las partes que necesitan una reelaboracidn substancial y una revisién
de la materia, y las otras partes que requieren solamente algunas correcciones
o integraciones oportunas que hay que afiadir al texto propuesio.

8. Actualmenie la comisién de redaccién se ocupa de esta cbra de
revisién y se ha propuestc tener dispuesto y preparado para el préximo
mes de diciembre una especie de “ante-proyecto”, es decir, un esquema
del texto del catecismo que comprenda junto al indice y al sumaric, el
fratamiento completo, aunque no definitivo, de todos los capitulos de las
tres partes del catecismo. Este primer iexto-esquema serd examinado y
evaluado por el colegio de consultores. A continuacién se someterd al
juicio de la comisién competente, que prevé una sesidn en mayo de 1988.
Se espera, por tanto, que en el primer semestre de 1989 se pueda realizar
la consulta prevista a todos los obispos, a las conferencias episcopales y,
a través de ellas, a los institutos catequéticos a las facultades de teologia
y a otros insiitutos expertos en esla materia.

9. Finalmente, se tiene la intencidn de presentar el esperado iexto
del catecismo al préximo Sinodo General de los Obispos, que se celebrard
en ¢! afic 1990, para tener luego la aprobacién pontificia y posteriormente
—como afirmé e! Santo Padre en la alocucién a Ia Curia Romana en
junio de 1986— proceder a la publicacién gque, con la ayuda de Dios,
podria tener lugar con ocasién del XXV aniversario de la conclusién del
Concilio Vaticano II.

(1? de Octubre de 1987. L’Osservaiore Romarno, 11.10.1987).
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Un Catecismo Universal.. ¢para qué?

Hno. Israel José Nery, F.8.C.

1. La catequesis en los comienzos del cristionismo: bisqueda de identi-
dad en medio del mundo pagaro

La historia registra que desde el albor de la Iglesia, fue constante su
preocupacién por la ensefianza y vivencia de la fe cristiana, a partir del
ejemplo y del mandato del propio Jesucristo: “Id, pues, ¥ haced discipulos
a todas las gentes... ensefiindoles a guardar todo Io que yo os he man-
dado...” (Mt 28,19s).

Entre los diversos términos usados para el curoplimientc de esa
misidn predoming a lo largo de los siglos ¢l de Caiteguesis. El significado
etimolégico 2s claro: kats, algo que viene de lo alto; echeo-ekos, €l acto
de producir eco. Catequesis es un términc que ya en su etimologfa tiene
que ver con que “la fe viene de la predicacién” (Ro 10,17), que requiere
ser oida (Ro 10,1416). A este término se refieren las conversiones de
Apolo (ver Hch 18,25) y de Tedfilo (L¢ 1,4), siendo también wsado
a veces por Pablo (ver Ga 6,6; 1 Co 14,9).

El contenido central de la catequesis de los Apdstoles es la persona
de Jesucristo (hombre v Dios), su mensaje salvifico (gue revela el mundo
divino y el proyecto de Dios para el hombre y para el mundo) y la mision
de Jestis (hacer que el hombre y el mundo —-vencida la ruptura con Dios,
el pecado— se construyan segin el proyecto de Dios). Este mensaje
(Buena Nueva, Evangelio) quedd grabado para la historia en los escritos
del Nuevo Testamento, El MNuevo Testamente y las Escrituras Sagradas
de los judios pasaron a ser para los cristianocs la Biblia, o sea, la coleccién
de libros que contienen la revelacién de Dios sobre lo que El quiere para
el hombre y el mundo.

El mensaje cristianc, es importante destacarlo, fue comunicado, vi-
venciado y celebrado al calor de una comunidad de fe, esperanza y amor,
teniéndose en cuenta las circunstancias concretas y distinias de las per-
sonas, grupos, lugares, pafses, contextos culturales, religiosos, etc.

En la época apostSlica ya se delineaba la presentacién del mensaje
cristiano en’ cuatro modalidades ligadas y complementarias enire si para
lograr la integridad de su conienido:

a) la parte hist6rica, o sea, la vida de Jesds, de la comunidad
primitiva, y de los Apdstoles;
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b) 1a parte doctrinal en algunas sintesis que fueron cristalizando
contenidos del mensaje en fdrmulas de fe (credo, datos sobre la Trinidad,
sobre el Espiritu Santo, la Iglesia ¥ su misién en el mundo);

c) la parte litirgica, o sea, la celebracién de los principales acon-
tecimientos salvificos a través de fiestas y ritos propios a lo large del afio,
de oraciomes y sobre todo mediante los sacramentios;

d) la parte moral: las virtudes cristianas que se han de culiivar,
los bébitos y costumbres que han de modificarse segin el mensaje del
Sefior, tante a nivel personal cuanto comunitario y social.

Ser cristiano implicaba una identidad especifica por el conocimiento
y la vivencia que distingufa a la persona frente a las que tenian otras
opciones de vida, Esta identidad incluia bésicamente la conversién a
Jesucristo y se confirmaba por la convivencia en la comunidad cristiana,
que entregaba al converso conocimientos cada vez més profundos y amplios
de la fe, exigencias y, sobre todo, estimulos para vivir los valores cris-
tianos. Desde los comienzos se vié la catequesis como una privilegiada
mediacién para que el cristiano consiguiera dentro de la comunidad siste-
matizar en breve plazo sus conocimientos y experiencias cristianas, en
vista de su maduracién en la fe, en la esperanza y en la caridad.

En los primeros cinco siglos del cristianismo la idenfidad buscada
por los cristianos tenia como referencia absoluta a Jesucristo, los Evan-
gelios, el ejemplo de los Apdstoles y de las primeras comunidades cris-
tianas. El sello comunitario era muy fuerte, como también la biisqueda de
solidez en las convicciones, debido al mundo hostil a la fe ¥ a las continuas
experiencias de persecucién y de martirio.

Debe recordarse que en los primercs siglos del cristianismo no hubo
catequesis organizada para los nifios, puesto que en su primera fase de
expansién la Iglesia se dirigia a los adulios, procurando convertirlos a
Jesucristo y hacerlos miembros de la comunidad cristiana a través de los
sacramentos de iniciacién, cambiande el estilo de vida para asumir el
cristiano. El contexto pelitico exigia, como ya se dijo, una buena madurez
humana de] cristiano para poder asumir las exigencias del cristianismo y
enfrentar la persecucidn. Por eso el mayor énfasis se¢ daba a la preparacidn
al bautismo, o sea, a la iniciacién a la fe cristiana.

Ya desde fines del siglo segundo el trabajo individual de iniciacidn
fue sustituido por el grupal. Poco a poco se fue estableciendo un proceso
comunitario progresivo de iniciacidn a la fe llamado Catecumenado, que
podia durar hasta tres afios, como dice la Tradicién Apostélica de Hipdlito
(+ 215). Varios textos de catequesis de los Padres de la Iglesia atrave-
saron los siglos, destacdndose los de Sam Cirilo de Jerusalén y de San
Agustin, En algunos lugares se crearon Escuelas de catequesis, destacdn-
dose la de Alejandria.
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2. La catequesis en la Edad Media: bisqueda de la identidad cristiana

A partir del siglo V el catecumenado fue muriendo, sobre todo por
el cambio hacia el bautize de nifios, Antes, como vimos, el bautismo era
conferido principalmente a adultos y en algunos casos, a causa de un
determinado concepto de pecado cuyo perdén sélo era posible con el
bautismo, era postergado hasta la muerte.

Los bérbaros invasores del Imperio eran muy numerosos y la Iglesia
no posefa infraestructura suficiente para prepararlos bien a la fe cristiana,
Como la religidn cristiana fue impuesta como oficial, todos estabam en
cierta forma obligados a acatarla. Asi, el sistema social fue quedando
marcado por el cristianismo. Se afirmaba la cristiandad.

En este contexto la catequesis pasaba a ser obra del medio ambienie
cristiano, VFamilia, parroquia, liturgia, convivencia social... se transfor-
maban en educadores omnipresentes que presidian la formacién religiosa
de todos. El nifio bautizado vivia desde el pecho de la madre, en total
siinbiosis con una sociedad cristiana casi por naturaleza, creciendo en un
contexto preponderantemente cristiano. No se necesitaba una institucién
especial para la iniciacién progresiva a la fe, tal como el catecumenado.
Todos en Ia cristiandad crecfan como cristianos.

El gran libro de catecismo era el medio impregnado de referencias
cristianas. La vida y el arte retrataban un mensaje cristiano: esculiura,
pintura, mdsica, teatro, vitrales, arquiteciura, fiestas, etc. La liturgia, cada
vez més suntuosa, ocupaba gran parte del domingo de los fieles: oficio
litiirgico, procesiones, incensaciones, largas homilias, ritvales solemnes,
cantos. Usos, costumbres, politica, literatura... todo estaba bajo la égida
del cristianismo y con fuerte marchamo clerical,

Recién en el siglo XII aparecieron las primeras obras con cierta preocu-
pacién de ordenamiento de los conocimientos religioses, a partir de la gran
sistematizacién de los teSlogos de la época. Ejemplos clisicos son:

a) el libro atribuido a Alcuino titulado “Disputatio Puerorum per
Interrogationes ¢t Responsiones” sobre el Credo y el Pater Noster';

b) el “Elucidarius®” de Honorio de Autun, en el cual son los nifios
quienes preguntan, La obra estd compuesta en tres partes: 1. El Simbolo y
la Eucaristia. 2. El mal moral y el mal fisico, 3. Los fines ltimos ?;

c) el “Septenarium” de Hugo de San Victor, En é] el recurso al
niimero siete en forma de contraposicion o de correlacion es un medio para
facilitar el aprendizaje. Ejemplos: los siete pecados capitales, en oposicién
a las siete virtudes y obras de misericordia; las siete peticiones del Padre-

'PL, t. CI, Col. 1097-1144.
2PL, t. CLXXX, Col. 1109-1175.
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nuestro en correlacién con siete bienaventuranzas y con siete dones del
Espiritu Santo, eic.®. Répidamente el gusio por la sistematizacién gand
terreno y fueron apareciendo varias obras.

3. La catequesis en la época moderna; bdsqueda de identidad frente al
protestantismo

A partir del siglo XIII la cristiandad entré en decadencia, culminando
con la rebelién de Lutero en el siglo XVI. Lutero, para alcanzar su objetivo
de reforma de la Iglesia, recurri6, entre ofros medios, a la fuerza de la
sistematizacion de la fe cristiana representada por el catecismo. Para él
fue providencial la imprenta, recientemente inventada. La Iglesia catélica
por su parte, adoptd también la mediacién del catecismo come une de los
grandes medios para confirmar las convicciones de sus fieles y también
para ayudarlos frente a las propuestas de los profestantes,

Con la reforma y la contrarreforma el catecismo alcanza un rol impor-
tante en la historia de la Iglesia. Entonces cristaliza el eatecismo en el
sentido vigente hasta hoy, v para defender la ortodoxia da més primacia
al “libro de las sintesis de las verdades cristianas™ que a la tradicién viva
de la fe en la comunidad y a la asimilacién y vivencia de la Palabra de Dics.

Quedd oficializado el método de las “‘preguntas y respuestas”. La
“memotizacién” de las sintesis empezd a exigirse con rigor. Lutero liegd
incluse a insistir en que la memorizacién precediera a la misma comprensién
por la inteligencia. Se convirtié en el mayor interés “saber la verdadera
docirina de la Iglesia”, Con ello, lamentablemente, el mensaje salvifico
se empobrecié reduciéndose a f{6rmulas, sintesis muy ldgicas y cientificas
pero carentes de vida.

El Concilio de Trento {1545-1563), en su propdsito de confrarreforma
frente a la iniciativa de Lutero, no dejé de incluir el catecismo como medio
privilegiado para la deseada reforma de la Iglesia Catélica. Pio V encargd
entonces a Carlos Borromeo la elaboracién del *“Catecismo del Concilio de
Trento”, que fue publicado en 1566. Redactado principalmente por cuatro
tedlogos, se orientd a la catequesis parroguial para los adulios realizada
los domingos por los parrocos. Por eso este catecismo es en realidad, un
resumen de teologia. Era necesario instruir bien a los adultos frente a las
polémicas generadas por los protestantes.

Sucedié sin embargo que Pedro Canisioc ya estaba publicando su
“Summa Doctringe Christianae”. Eran tres libros graduados en orden de-
creciente. En 1555 publicé el “major”, en 1556 el “minimus” y en 1558
el “minor”. La obra tuvo éxito enorme, sobre todo la destinada a los nifios,
con 127 respuestas catequisticas y 57 ilustraciones litlrgicas, satisfaciendo

3PL., t. CLXXV, Col. 405-414
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lo que el Concilio de Trento deseaba para los nifios. El trabajo de Pedro
Canisio se mantuvo profundamente Kerigmdtico, Era sin polémica, conciso,
claro, con fuerte influencia patristica y biblica.

En 1597 Roberto Belarmino a su vez publicd su catecismo para los
nifics de los Estados Pontificios de Clemente VIE, y en 1598 apareci6é su
texto para Jos catequistas,

Los siglos XVI y XVII desencadenan un creciente interés por el
catecismo en todas partes. No obstante, es preciso sefialar algunas limi-
taciones de ese movimiento catequético en coniraste con los primeros
tiempos del cristianismo,

Los manuales fueron escritos por teélogos, en la linea de las “summas
teolégicas™, con un rigor ldgico, divisiones, subdivisiones, sintesis. Se
buscaba prioritariamente la sistematizacién cientifica de los datos de ia
fe. Ademds de eso, habia fuerte preocupacién por la defensa de la fe
catélica contra las interpretaciones de los protestantes. Por lo tanto, el
estilo era defensivo, cargado de precisiones (definiciones, biisqueda de
términos y conceptos perfectos...). Otra limitacién es que los catecismos
no presentan grandes preocupaciones por la vida cristiana diaria. Esta se
presuponia, aunque era sabido que ya prevalecian la negligencia y la
indiferencia. Tal vez se pemsaba que esto ocurria precisamente porque los
fieles ya no conocian bien las verdades de Ia fe.

Con el desarrollo de la imprenta y la importancia adquirida por la
hora de catecismo los domingos y fiestas de precepto, el catecismo se
convirtid en el libro distintivo de los catdlicos con su presentacién de las
certezas de la Iglesia. Basdndose en las teorfas de la “‘sola sctiptura” v del
“libre examen” en la interpretacidén, y haciendo uso de la imprenta, de la
escuela dominical y del culto biblico, la Biblia se hizo el libro distintivo
de los proiestantes y de otras corrientes inspiradas en su ejemplo.

En verdad el catecismo no estaba solo en el proceso de reforma de la
Iglesia Catolica. El Concilio de Trento desencadend varias mediaciones
tomando en cuenta todas las instancias de la Iglesia. Apuntaba a la reforma
de la vida de los obispos, de los sacerdotes, de los seminaristas, de los
religiosos, de los laicos. Se reformuld la liturgia, la moral, la oracidn, etc.

En contraposicién a los protestantes se dié énfasis a las misiones
populares con fuertes llamadas a la conversién a través de la culpabi-
lizacién por el pecado, del miedo a la condenacién eterna y a la justicia
divina. Se acentuaba la necesidad de la préctica sacramental, lo que llevé
al pueblo a clericalizar las devociones populares. Se insistié en la obligacién
bajo pecado de la misa dominical y en dias de precepto y de la confesién
y comunién pascuales, exigidas rigurosaments. Se daba muche valor a la
homilia que martillaba sobre las obligaciones religiosas y morales,

El catecismo entré en el proceso de reforma de la Iglesia como una
instancia altamente privilegiada y se fue imponiendo prontamenie en el
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mundo catélico, llegando a desempefiar una funcién incomparable en el
proceso de creacién de la identidad tridentina y de Ia imagen religiosa
social, dejando huella tan especifica y fuerte que durd hasta el Concilio
Vaticano II.

Para dar eficacia al catecismo se lo rodeé de una serie de medios
précticos tales como un horario propicio, motivaciones, catequistas, presién
de los padres, intimidaciones, premios. La escuela mostr6 una importancia
cada vez mayor para la catequesis y por eso la Iglesia se dedicé a multiplicar
las suyas, ademéas de trabajar en las que no le pertenecfan,

Ademés de eso, en contraste con la enseflanza protestante de salvacién
solamente por la fe, la Iglesia se aplic6 a reforzar la atencién en las obras
de misericordia, multiplicando sus instituciones de este cardcter (asilos,
hospitales, escuelas, otfanatos, etc.). Respondié a la primacia de la Escritura
con el primado de los sacramentos, especialmente la Eucaristia,

Ei fuerte sello de cristiandad quz dominéd por sigles a Occidente, fue
sustituido por dos fuertes corvrientes cristianas. Una de nitida identidad
catélica, en los moldes disefiados por el Concilio de Tremto. Otra de
identidad protestante, segiin los moldes de Lutero, pero inmediatamente
subdividida en diversas denominaciones, o bien, a ejemplo de Lutero,
seccionadas de la Iglesia Catélica como hizo el Anglicanismo.

En el lado catdlico los siglos que siguieron a Trento consiguiercn crear
con éxito la identidad trazada por el Concilio. Tres factores centrales
contribuyeron a implantar dicha identidad:

a) el andamiaje doctrinal que creé las certezas de la fe catdlica y la
imagen social caracteristica del post-Trento;

b) el encuadramiento del clero en las perspectivas del Concilio;
¢} el encuadramiento de los fieles en el mismo esquema.

No obstante, la historia registra la ruina de la identidad tridentina por
ana conjugacién de circunstancias. Por una parte, los gérmenes de esa ruina
ya se encontraban en la misma época en que esa identidad se estructuraba
en los siglos XVI y XVII. Pero fue a mediados del siglo XX, con la
aceleracion de los acontecimientos de la era industrial, cuando la crisis,
gestada desde larga data, explotd revelando la distancia enorme entre la
Iglesia de identidad tridentina y el mundo mederno, entre las aspiraciones
de los fizles y los propios origenes cristianos. Estia desestructuracién alcanzd
de lleno la armazdn doctrinal y la autoimagen religiosa de toda la Iglesia.
Era necesario un nuevo Concilio del tamafio de Trento para una nueva

identidad.

4, La carequesis hoy: biisqueda de identidad frente al mundo contem-
pordneo
El Concilio Vaticano II (1962-1965) evidencio cristalinamente la ruina
de la idenfidad tridentina y delined los trazos de la nueva identidad para
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la iglesia Catdlica en los proximos afios. No se sabe bien por cudntos afios,
pero ciertamente serdn muchos menos que la duracién del post-Trento.
Lumen Gentium, con su propuesta de una renovacién interna de la Iglesia
v Gaudium et Spes, con la renovacién de la presencia y misidn de la Iglesia
en el mundo, constituyen los dos ejes centrales para la nueva identidad,
reforzada por Dei Verbum, donde los catblicos retoman la Biblia, ¥ por
una serie de otros documentos memores que explicitan aspectos de los
grandes textos conciliares.

Luego despuds del Concilio Vaticano II, €l impacto de: las nuevas
propuestas quitd de gelpe, un poco por todas partes, lo que todavia scbraba
de los esquemas tridentinos. Claro es que mucha cosa buena fue tragada
por esta onda reformista,

Entretanto, se abrié un largo periodo de experiencias en busca de la
nueva identidad, sabiéndose mucho mejor qué no servia que lo que de veras
so querfa. Junto con la buena voluntad de inferpretar y vivir los docu-
mentos conciliares, se experimentaba un poco de todo y de modo muy
creativo en [a pastoral: liturgia, catequesis, grupos de jévenes, parroquias,
escuelas. | .

La catequesis, calcada en las sintesis tridentinas y casi sclamente
dirigida a los nifios en vista de los sacramentos, evidentemente cayé en
crisis. Se percibia la urgente necesidad de llesar a los adultos para la
internalizacién- de las orientaciones conciliares, dado que el barrido de
muchos esquemas tridentinos estaba creando un gran malestar. Algunos
“Catecismos” mds adaptados al espiritu renovador del Concilio alcanzan
cnorme éxito pero provocan grandes polémricas. El “Catecismo Holandés”
es gjemplo tipico en la década del 60, como lo es en los 70 el “Norte-
americano™, y en los 80 el documento de referencia francés, aunque no
pretende ser un catecismo *,

Apenas algunos afics después del Concilio, la Semana Internacional
de Catequesis realizada en Medellin en agosto de 1968 da un paso decisivo
hacia la renovacién de la catequesis. Méds que la doctrina es el mensaje
biblico confrontado con la vida el que pasa a prevalecer. Las situaciones
humanas se reconocen como parte integranfe del contenidc. La metodo-
logia se hace comunitaria y participativa.

¢Nueve Catecismo para Adultos. Versién integra del Catecismo Holandés. Barcelona,
Herder, 1969. Incluye Suplemento al Nueve Catecismo para Adultos. Enmiendas v adi-
ciones al Catecismo holandés, redactadas segin las indicaciones de la Comisién Cardena-
licia, Barcelona, Herder, 1568. )
Las correcciones al Catecismo holandés, Texto redactado por E. DHANIS, J. VISSER ¥
H. FORTMANN delezados, rezpectivamente, de la Comisién cardenalicia y del Episcopado
holandés, en cumplimiento del Dictamen de la Comisién cardenalicia. Madrid, BAC, 1969.
The American Catholic Catechism, 1975, traducido al portugués Viver a F& {Sac Paulo,
Loyola, 1988).
Pierres Vivantes. Recueil catholique de documents privilégiés de la foi, sous la responsabi-
lité des Evéques de France. Parls, mai 1985 et septembre 1986 (édition removée}.
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Poco después, en 1971, la Sede Apostélica lanza el Direciorio Cate-
quistico General (DCG) y realiza en Roma el Congreso Internacional de
Catequesis. Al mismo tiempo €! sinodo sobre fusticia en el Mundo (1971)
hace eco fuertemente en el ambiente catequético que habia asumido en
Medellin la consigna de la liberacién. Providencialmente tuve lugar pocos
afios después el Sinodo sobre Evangelizacidn (1974), a partir del cual el
Papa Pablo VI elaboré el documento Evangelii Nuntiandi (1975) de capital
importancia para la rencvacién de la catequesis. Y el punto culminante de
la caminata de la catequesis postconciliar se sittia en el Sinodo de 1977
sobre “la catequesis en nuestro tiempo, especialmente para pifios y jOvenes”.

4.1, La propuesta de un Catecismo Universal en el Sinodo de 1977 °

E! dia 7 de octubre, en la X Sesién Plenaria, D. Aloisio Lorscheider
presentd una sintesis de las ideas, opiniones y sugerencias de jos Padres
Sinodales. En el item 8 de la 2? parte, hay upna referencia a las “Formu-
laciones de la fe* que dice: *Numerosos Padres recomendaron que se
claboren las férmulas de las verdades o incluso que se reelaboren en
referencia al misteric de la Trinidad y a la realidad del Misteric Pascual.
Se desea que tales férmulas sean para la catequesis, no un punto de
partida, sino punto de llegada. Ademds de eso, es mision de la cate-
quesis llevar a los creyentes a la recta comprensién de las férmulas tradi-
cionales, especialmente de las que se leen en el Nuevo Testamento y en
los Simbolos de la fe”.

En 1a XI Sesion Plenaria del Sinodo, del dia 15 de octubre, el asunto
de un “catecismo universal” aparece en los informes de los Grupos
Lingiifsticos:

a) El Grupo C de lengua inglesa (Anglicus C) se manifesid asi:
“Se siente la necesidad de un texto que contenga las lineas fundamentales
de la ensefianza de la Iglesia. Las férmulas para aprender de memoria
deben tener a Cristo como punto ceniral, estar basadas en el Evangelio
y adaptadas a las situaciones v a las personas”.

b) He aqui el parecer del Grupo B de lengua francesa (Gallicus B):
“Se espera que los dates esenciales de la fe sean reafirmados hoy, en un
lenguaje correspondiente al espiritu de Evangelii Nuntiupdi, Este trabajo
deberd ser orientado por tedlogos y peritos en catequesis, en estrecha
relacion con la Secretaria General del Sinodo y con su Consejo”.

¢) “iQué decir del problema de un texto tnico de Catecismo?”,
pregunta el Grupo de lengua alemana (Germanicus) y responde: “Surgieron

5 L’Osservatore Romano. Edicao em lingua portuguesa.
Afio VII, N° 44, 30.10.1977.
Afio VIO, N° 45, 6.111997.
AfoVIII, N< 46, 18.11.1977.
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dos opiniones. Algunos piensan que se debe elaborar un solo catecismo
para todo el mundo, que salvaguarde mejor las verdades de la fe; después
cada Conferencia Episcopal deberia adaptar el texto a la propia regidn.
Pero la mayorfa mo est4 de acuerdo en que un catecismo (nico pueda
prestar un verdadero servicio. Basta que el Magisterio Supremo presente,
de modo clare, los principios de la fe y de la moral; las Conferencias
Episcopales redactardn, después, textos catequéticos espontdneos, teniendo
siempre como fuente primera y principal la Sagrada Escritura®.

d) El Grupe B de Lengua Espafiola y Portuguesa (Hispanicus-Lusi-
tanus B) se expresé asi: “A propésito de un catecismo de base para uso
universal, algunos sienten la necesidad de tal texto para toda la TIglesia:
breve, doctrinal, que dejz los preblemas concretos para las Conferencias
Episcopales. Otros no juzgan conveniente ni dtil semejante texio, a causa
de Ia diversidad de situaciones y de la completa claridad del Directorio
Caiequistico General”,

e} El Grupo de Lengua Italiana (Italicus) “‘manifestd el deseo de
que €l Sinodo se pronuncie sobre un formulario fundamental de verdades
para creer y eveniualmente aprender”.

En la XII Sesion Plenaria, del dia 17 de octubre, algunos Padres
Sinodales que participaron de Ios debates sobre los informes de los Grupos
ge pronunciaron sobre la cuestién del Catecisme Universal,

a) D. Ignacio Prieto Vega (Rodesia) propuso “que la Pontificia
Comisién Justicia 'y Paz, tras consulta al Consejo Intermacional para la
Catequesis, promueva la redaccién de un Catecismo Fundamental de la
Docirina Social de la Iglesia”.

by El Cardenal Lazlo Lekai (Hungria) se expresé asi: “Se desea la
redaccidn de un texto catequistico para toda la Iglesia, que contenga las
verdades de fe y que sea una ayuda, tanto para nifics como para jévenes,
en orden a aceptar sin restricciones a Cristo, jefe invisible del Cuerpo
Mistico y al Romano Poniifice, jefe visible de Ia Iglesia”.

~¢) La opinién del Cardenal Sergic Pignedoli (Presidente del Secre-
tarfado para los No-Cristiancs) va en la linea del ecumenismo: “Urge
ahora una sintesis que, siguiendo orientacién bien ecuménica y usando
lenguaje claramente biblico o de tradicién esencial, ofrezca las lineas del
primer anuncio y describa en seguida los temas mas importanies del Credo,
en sintesis orgénica y sustancialmente completa™.

d) El Cardenal Franz Kénig (Presidente del Secretariado para los
No-Creyentes) dijo al final de su intervenciém: “El Secretariado expresd
el deseo de que se reimprima, con las debidas adaptaciones, el “Catecismo
para los Incréduics” del P. Sertillanges y que se prepare y difunda un
Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, a manera de pequefio
catecismo sobre la materia”.
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El dia 17 de octubre, en la XIII Sesién Plenaria, el Cardenal Pericles
Felici (Prefecto del Supremo Tribunal de la Signatura Apostélica y Pre-
sidente de la Pontificia Comisién para la Revisién del Cddigo de Derecho
Canénico) se manifestd contrario a la “propuesta de que se prepare un
elenco de verdades que se deban creer con seguridad”, aclarando que el
Papa Pablo VI ya habfa propuesto todo eso en la “Profesién dz Fe del
Pueblo de Dios” y que hay otras fuentes auiénticas para estas “verdades
que deben ser ensefiadas™.

Un dato importante en relacion al Catecismo aparece el dia 21 de
octubre, en la XV Sesién Plenaria para discutir las “Proposiciones” finales
que debfan ser presentadas al Papa en vista de un futuro documento del
Sinodo a semejanza de Evaengelii Nuntiondi. He aqui un pérrafo de la
sfritesis de la Tercera Serie de Proposiciones: “Ya no es posible hoy
concebir y ejecutar la tarea catequética sélo con la profundizacién de
verdades abstractas, formuladas de un modo dnico e inmutable”.

Sin embatgo, el Papa Pablo VI en su discurso de clausura del Sinedo
el dia 29 de octubre, insiste en algunos criterics bien tradicionales respecto
del catecismo, muy distante por to demds de todo el tono del Sinodo, El
primer criteric se refiere a la “integridad de la doctrina™ sobre la cual,
dice el Papa, los obispos deben ejercer severa vigilancia. El segundo es
“la sistematizacién de los comocimientos sobre las verdades de la fe”, que
segiin el Papa, distingue la catequesis de todas las otras formas en que
se presenta la Palabra de Dios. El dltimo criterio es el de la “utilidad de
las férmulas fundamentales de las verdades de la fe y de la moral” pues
aprender de memoria tales férmulas facilita mucho el conocimiento seguro
y estable de las verdades.

4.2, La cuestion de un Catecismo Universal en la reflexion del Consejo
Internacional de Catequesis

El Papa Juan Pablo II, en la audiencia a los 25 miembros del Consejo
Internacional de Catequesis el 15 de abril de 1983, comenta un poco el
segundo tema de los trabajos de la referida comisién, referente a un
posible Catecismo Universal: “Méds que el examen, la discusién del 2°
tema de vuestro Congreso, o sea, “Esquema de la Doctrina Cristiana”, ha
de haber hecho sobresalir, si no la necesidad, al mencs la gran oportunidad
de una sintesis clara y segura de las verdades fundamentales de la fe, que
deben ser transmitidas y enscfiadas a todos Jos fieles de modo explicito
y seguro, teniendo presente el espiritu del Concilio Vaticano 1" °.

4 Lo Documeniation Catholique (1983) 562,
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4.3, La propuesta de un Catecismo Universal en el Sinodo Extraordinario
de 19857,

En la primera Congregacién General del Sinodo Extraordinario, el
25 de noviembre de 1985, el Cardenal Daneels presentd su informe N¢ 1
con la sintesis de las respuestas de las Conferencias Episcopales al cues-
tionario preparatorio al Sinodo. La catequesis aparece expresamente dos
veces, en la segunda parte, seccion “Palabra de Dios”. En primer logar,
bajo “el aspecto positivo”, la frase que resume los informes de las Con-
ferencias Episcopales del mundo enterc es la siguiente: “gran esfuerzo
de evangelizacién, catequesis y predicacién™. La segunda vez aparece en
el item de “aspectos negativos” denominado “puntos negativos de la Iglesia
postconciliar’” y dice: “en algunos pafses. hay problemas con la catequesis
en lo referente a su integridad y estructuracion orginica™.

En la V Sesién General, el 27 de noviembre, el tema “Catecismo
Universal” fue presentado por D. Joaquin Ruhuna (Burundi) que pidié
“un catecismo-tipo, inspirado en el Congilic Vaticano II”, Hizo alusién
al mismo el Cardeznal Friedrich Wetter (Munich, Alemania) diciendo:
“Teniendo presente que se extiende la ignorancia religiosa, es preciso hacer
conccer la doctrina del Concilio y robustecer en los adultos la ensefianza
religiosa. A este respecto, el catectsmo para adulios preparado por la
Conferencia Episcopal Alemana es una buena ayuda®.

El Patriarca Giacomo Beltritti (Jerusalén), presidente de la Confe-
rencia Episcopal del CELRA (con 13 paises drabes) decia en nombre de
ella: “,Cémo alimentar y robustecer la fe de nuestros fieles, expuestos
por muchas razones a serios peligros de perder la fe? Para alimentar la
fe, ante todo 2s preciso que ella brille en las palabras y en la vida de los
pastores, sacerdotes y obispos. Estos, a su vez, se esforzaran por alimentar
la fe del pueblo con una adecuada catequesis de los nifios. Setfa deseable,
por tanto, un catecismo basico dnico para toda la Iglesia, adaptable a
las necesidades de los diferentes paifses” y un “mejor conocimiento y mayor
difusién de la Sagrada Escritura”.

El 3 de diciembre algunos Circulos o Grupos Lingilisticos tratarom
del Catecismo Universal, en la X Congregacién General:

a) El Circulo de lengua italiana hablé de la “necesidad de que se
promueva el conocimiento del Concilio Vaticano II con un *“Catecismo
de la fe”” dirigido a los creyentes, un “Libro de la Fe Cristiana™ ofrecido
a los no-creyentes y un “Libro de la Doctrina Moral” para todos™.

"7 L'Osservetore Romane. Edicao em lingua portuguesa.
Afic XVI, N* 48, 1.12,19856.
Ano XVI, N* 49, 8121985,
Afie XVI, N° 50, 15.12.1985.
Afie XVI, N* 51, 22.12.1986.
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b) El Circulo de lengua francesa pidié la “preparacién de um cate-
cismo o compendio de la doctrina conciliar”.

¢) Y el Circulo de lengua inglesa propuso: “Para que la Iglesia
pueda responder de modo mds fécil a la Palabra de Dics, la Santa Sede
deberia publicar un compendio de la doctrina catblica del cual cada pais
pueda sacar sus propios textos de ensefianza™. '

El Papa Juan Pablo I di6 especial atencién a la cuestién del Cate-
cismoc Universal, en su discurso a los Padres Sinodales, al concluir los
trabajos, el 7 de diciembre: “Respecto de las precicsas sugerencias dadas
en este Sinodo quiero destacar. . el deseo de que se prepare un Compendio
o Catecismo de toda la docirina catdlica, que sirva de orientacién para
Ios catecismos de las Iglesias particulares. Este deseo corresponde a una
verdadera necesidad de la Iglesia universal y de las Iglesias particulares™,

En el Informe Final (Relatio Finalis) del Sinodo, preparado por el
Cardenal Daueels, ¢l tema “Catecismo Universal” estd destacado. Aparece
en el capitulo B, bajo el titule de “Fuentes Vitales para la lIglesia”, Se
inicia en la seccién 2, “Evangelizacién®™, que dice: “En todos los lugares
de la tierra estd hoy en peligro la transmisién de la fe y de los valores
morales que derivan del Evangelio. Muchas veces el conocimientc de Ia
fe v la aceptacién del orden moral estin reducidos al minimo. Por eso
se¢ requiere un nuevo esfuerzo en la evangelizacidn y en la catequesis
integral y sistematica”. Contimia en la seccién 4, “Sugerencias” diciendo:
“Muchisimos expresaron el deseo de que se elabore un Catecismo o Com-
pendio de toda la doctrina catdlica, tanto en materia de fe come de moral
de modo que sea como un punto de referencia para los catecismos o
compendios que s¢ hayan de preparar en las diversas regiones. La presen-
tacién de la doctrina debe ser biblica y litdrgica, ofreciendo al mismo
tiempo una doctrina sana y adaptada a la vida actual de los cristianos™.
Al referirse a Ja “Sagrada Liturgia® se vuelve a hablar de catequesis con
este pérrafo: “La catequesis, como ya ocurria en los albores de la Iglesia,
debe convertirse hoy en un camine que introduzca en la vida litdrgica
(catequesis mistagdgica)™.

4.4, Los primeros pasos de la elaboracion del Catecismo Universal ®

Poco después del Sinodo Extraordinario el Papa Juan Pablo II nombrd
una comisién para la preparacién del catecismo o compendio de la doctrina
catélica para la Iglesia universal. El 15 de noviembre de 1986 el Papa
recibié a los Cardenales y Obispos miembros de dicha Comisién, con
ocasion de su primera reunién en Roma. En el discurso que pronuncié Juan
Pablo II dijo lo que se desea de ese Catecismo y explica su razén de ser’.

2 D’Osservatore Romaono. Edicac em lingua portuguesa.
Afio XVII, N* 47, 27.11.1936.
? 5S¢ reproduce integro en este n(mero de la revista Medellin.
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Mientras se elaboraba este articulo, aparecié un primer eshozo del
proyecto de Catecismo Universal, bajo la responsabilidad de la Pontificia
Comjsién encargada de esta tarea. Se trata de algunos esquemas de muesira,
muy incompletos. El material distribuido para consulta tiene por titulo:
Catechismus pro Ecclesia Universali y subtitulo: Adumbratio Schematis
Catechismi in Singulis suis Partibus Propositi. La obra estd subdividida
en tres partes: Pars prima: Credo; Pars secunda: Mystagogia-Sacramenta;
Pars tertia: Vita Christiana-Precepta Decalogi.

Las contribuciones de las Conferencias Episcopales y de los grupos
consultados estdn dando lugar a una participacidn de nivel mundial en
la elaboracidn del Catecismo. Obviamente, se espera que este Compendio
Universal de la Fe Catdlica tome en cuenta la inmensa riqueza del Concilio
Vaticano 1I y la caminata de la Iglesia bajo influencia suya. Y que la
preocupacién principal no sea tanto la sfntesis nocional, abstracta, racional
de las verdades de fe, cuanto las grandes lineas biblicas, litirgicas v
pastorales que propuso el Concilio. En este seéntido este Catecismo Universal
serd uma referencia Gtil y ayudarid en la bdsqueda de la identidad del
cristiano post Vaticano II, que estd plasméndose a través de diversos ca-
minos de removacién, entre los cuales se cuenta la propia catequesis.
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E! “catecismo o compendio universal”.

Antecedentes historicos

Alfredos MORIN, ps.s.

Este breve estudio no pretende presentar upa historia detallada de la
categuesis, ni siquiera del catecismo, instrumento de la catequesis mucho
més reciente. Esto desbordarfa el tema muy preciso de este niimero mono-
grafico. Nos proponemos solamente evocar en forma panordmica los ante-
cedentes histéricos del compendio o catecismo universal y del catecismo
tnico, este dltimo, objeto de los deseos expresados por muchos obispos
desde el concilio tridentino hasta nuestros dias. Por cierto, se trata de
dos proyectos muy distintos, El primerc es un punto de referencia para
ayudar a los obispos a ¢laborar personalmente o a aprobar sus proplos
catecismos diocesanos ¢ nacionales. El segundo anhela imponer un solo
catecismo uniforme para toda la Iglesia. Pero la historia de ambos viene
muy unida y dificilimente separable. Ambos coinciden en patte en sus
motivaciones. La historia del uno ayuda a eniender la del otro, Por esto
los vamos a iratar. juntos.

No sobrard recordar aqui que el catecismo, librito de teologia elemental
puesto en manos de catequistas y nifios, es un fenémenc modermno. Durante
guince siglos, la Iglesia ha formado cristianos sin utilizarlo. En cada época,
de acuerdo con la situacién concreta en la que le tocaba vivir y con los
retos que debfa enfrentar, la Iglesia fue elaborando los instrumentos que
juzgé més adecuades, o simplemente posibles, para ir formando los disci-
pulos de Cristo en la fidelidad a su Sefior.

I- Los primeros pasos de la catequesis apostdlica. La Iglesia, “secta judia™ dentro
del Judaismo.

En un primer momento, muchos cristianos se perciben a si mismos
como una opcién (hairesis) deniro de un Judaismo mada monoliftico, inte-
grado por tendencias distintas expresadas en teologias notablemente va-
riadas (saduceos, farisecs, esemios...). Mas tarde, después de que la
“secta” cristiana hubiera sido expulsada por la sinagoga, tomarid mdés clara
conciencia de su diferencia con los demds judios, de su identidad propia.
A este nivel, se le presentan dos grandes refos:
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— Reto para los judeocristianos.

Ellos no carecen de preparacién al cristianismo. Heredaron toda la
riqueza del Antiguo Testamento. La Ley y los profetas anunciaban a Cristo.
Pero Jestis, que viene a coronar la preparacién multisecular del Judaismo,
hace una lectura personal de la Biblia que, en alguncs puntos importantes,
significa una ruptura con el pasado: “Se os ha dicho. . ., pero yo os digot”.
Sz hace, pues, una relectura del Antiguo Testamento: la de fesds (Lc
24, 25s8). Sus discipulos estdn 1lamados a superar la justicia de los fariseos
y doctores de la Ley (Mt 5, 20). Su punto de referencia dltimo es la
persona de Jests.

Ante el peligro de lecturas errdéneas del mensaje salvador y para
preservar su identidad, la Iglesia se forjard instrumentos adecuados:

— el ministerio episcopal (=de vigilancia);

—el canon de las Escrituras, especialmente del Nuevo Tesia-
mento;

—el simbolo de la fe.

A esa altura, los judeocristianos se forman, favorecidos por su medio
fervoroso, caracterizado por las “cuatro perseverancias” evocadas en Hch
2, 42: “perseveraban

—en la ensefianza de los apdstoles (didajé),
—en el compartir de sus bienes (koinooniu),
~—en la fraccién del pan (kidsis fou ariou), y
_—.én las oraciones ( proseﬁjaf_)”.’

Estos sor los instrumentos de la unidad (hénoosis). Esto es lo que
permite a los judeocristianos mantener su fidelidad a su Sefior Jesucristo
y a distinguirse del resto del judaismo. Si buscamos algo andlogo del futuro
“compendio universal” en aquel tiempo, lo encontraremos en el canon
de las Escrituras, especialmente en el Nuevo Testamento, de los cuales
el Simbolo no es més gque un brevisimo resumen, inseparable de lo que
viene a compendiar.

- — Reto anie los’ gentiles.

- Esta comunidad cristiana no es cerrada. Asi como el judaismo atraia
“prosélitos de la justicia™ (gueré sedeg) y ‘‘temerosos de Dios”, los cris-
tianos atraen a varios gentiles. En un primer momento, estos candidatos
tendrin que pasar por la catequesis judia y por la circuncisién antes de
ser. bautizados cristianos.  Pero pronto- tendrfn acceso més- dlrecto ala
catequesis cristiana (Hch 10 y 15). - - :
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Il- La Iglesia, minoria dentro del mundo pagano: el CATECUMENADO

Después de haber sido secta minoritaria dentro del Judaismo, la
Iglesia, expulsada por la Sinagoga, se vuelve religidn minoritaria dentro
del mundo pagano.

El nuevo reto: (COmo evangelizar y formar cristianos en un mundo
pagano y hostil?

La persecucién es frecuente, Los candidatos al bautismo sor pocos.
Es preciso exigir mucho para que a la hora de la verdad, bajo Ia presidn
sicolégica y la tortura, los nuevos cristianos no vayan a desfallecer. En
este conitexto nace el Catecumenado, cuya edad de oro cubre los siglos
22y 3%

La preparacién al bautismo serd larga: podrd ser de tres afios (Hipé-
lito}. Tertuliano insiste en gque el bautismo viene a sellar una fe adulta.
No es para novatos. Presupone una auténtica conversidn, un cambio de
vida radical. Es preciso cuidarse de una confianza temeraria en la virtud
del bautismo. No se debe otorgar en forma apresurada: “No somos
bautizados para acabar con nuestros pecados, sino porque ya acabamos
con ellos y ya estamos limpios en el corazon, pues éste es el primer bautismo
de quien ha escuchade (la Palabra)”. En el mismo sentido se expresa
Origenes (¢.240): el bautismo es un dom que, para ser eficaz, supone
conversidn. Primero, se oye la Palabra. Ella nos da la fuerza de erradicar
nuestros vicios. El bautismo viene a sellar nuestra conversién. *“Si alguien
liega al bautismo sin abandonar su vida de pecado, para €]l no hay remisidn
de pecados”.

Como se ve, en aquel tiempo la insistencia estd en la conversidn.
Ante el peligro de las herejias, la preocupacidn por la unidad en la fide-
lidad es fuerte: un solo Sefior, una sola fe, un solo bautismo. El punto
de referencia para todos es Cristo, conocido por las Sagradas Letras. El
Stmbolo no viene a remplazar la Biblia. Lo reciben los catecimenos como
compendio de Io que han oido explicar por el obispo y que ellos seguirdn
profundizando toda su vida. La unidad la asegura el obispo. El hace la
seleccién de los candidatos; él preside todo el proceso del catecumenado;
él es el primer catequista; él comenta la Palabra de Dios diariamente,
desde el Génesis hasta el Apocalipsis; él recibe el testimonio de los padrinos
{sponsores) sobre los progresos de los candidatos y su compromiso social;
él preside la solemne ceremonia de la Vigilia pascual en la cual los bautiza,
confirma y acoge a la mesa eucaristica,

La unidad que siglos méds tarde se querrd defender mediante un
“catecismo 1inico” o un “compendio de las verdades de fe”, estd asegurada
en aquel tiempo por el canon de las Escrituras, resumido en el Sfmbolo,
entregado por el obispo en el ejercicio de su carisma de congregar al
Pueblo de Dios en un solo rebaiio.
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A partir del siglo 49, el catecumenado va perdiendo algo de su vigor.
La situacién social de los cristianos pasa por un cambio radical. Con el
Edicto de Milén (313) Constantino y Licinio proclaman la libertad religiosa
absoluta en su imperio. Més tarde, Teodosio el Grande (+ 395) declarara
a los paganos fuera de la ley. El cristianismo se volvia religién oficial del
imperio. De minoria reducida, va creciendo rdpidamente en niimero. Pronto
serd religion de masa. Situacién nueva, retos nuevos, soluciones nuevas.
Aparece la version condensada del catecumenado: la Cuaresma. Quizds
sus mejores testigos sean Cirilo de Jerusalén (c.348) y la monja Eteria
(c.400-415). '

‘Los recursos de unidad son los mismos que en el periodo anterior:
2l canon de las Escrituras, el simbolo, el obispo en comunidén con sus
hermancs, Notemos otra vez que el Simbolo no remplaza la Escritura. Se
entrega (fraditio) solemmermente para marcar una efapa en el noviciado
durante el cual el catectimeno, bajo la guia del obispo, se va familiarizando
con la auténiica Palabra de Dios comentada en la liturgia. Lo mismo se
puede decir de la entrega solemne del Padrenuestro, y en algunos lugares
del Salmo 22 (El Sefior es mi Pastor) o del Salmo 116.

Estas traditiones no se entienden bien sino en el comtexto de las
abundantes catequesis biblico-litGrgicas antiguas. Las suponen, no las rem-
plazan. Recuerdan fodo el proceso catecumenal como el agua bendita no
remplaza sine que nos recuerda la eximia gracia de nuestro bautismo,
Signo de profunda decadencia serd cuando la catequesis se ird reduciendo
a los sfmbolos o cwando éstos irdn desplazando toda la riqueza inicidtica
que debian evocar y recordar.

Notemos que también en esta etapa, la insistencia estd en Ia conversién
y en la formacidn cristiana de los candidatos. Por cierto, este catecumenado
condensade ha perdido mucha seriedad si uno lo compara con el catecu-
menado extenso del pericdo precedente. Muchos buscan ahora el bautismo
por interés. Es rentable pertenecer a la religién oficial. La seleccién ya
no es tan estricta. Los obispos estdn desbordados por Ia avalancha de
candidatos. El proceso catecumenal se vuelve demasiado acelerado: ya no
respeta el ritmo lento de una profunda conversién, Con razén los obispos
se preocupan: lo importaute no es aprender rdpidamente unas cuantas
verdades de memoria sino acceder a otro estilo de vida. Algunocs testimonios
de Padres de la edad de oro son elocuentes:

“En verdad, la fe v el bautismo, estos dos modos de salvacién,
vienen unidos e inseparables, porque si la fe recibe su perfeccién
del bautismo, el bautismo se fundamenta en la fe”. “Primero es
preciso creer, Iuego recibir el sello del bautismo” (Basilio de
Cesarea).

“Si alguien no se ha corregido de sus mpalas costumbres ni se
ha ejercitado en la virtud para que se le vuelva facil, que mo
sea bautizado” (Juan Crisésioma).
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“Si el bafio se da al cuerpo sin que el alma haya borrado las
manchas de sus pasiones..., el don del Espiritu Santo no llega
de ninguna manera a quien ha sido engendrado asi: la ignominia
del alma injuria a Dios” (Gregorio de Niza).

nl- La. CRISTIANDAD: formar cristianos en un mundo cristiano

Las invasiones bdrbaras presentaron un nuevo reto a la Iglesia. Los
monjes-misioneros fueron el instrumente providencial de su evangelizacidn.
Estos, por millares, edificaron sus monasterios cubriendo la mayor parte
de la geografia europea, y poco a poco, los numerosos estados feudales se
fueron unificando bajo el signo de la cruz de Cristo. Asi iba naciendo un
mundo nuevo: la Cristiandad.

Ahora el mismo ambiente lleva una cieria impronta cristiana. No
tapte como fuera deseable, sin embargo: quedan mwuchos rastros de paga-
nismo, y la religiosidad popular que se va desarrollando paralelamente a
una liturgia latina que el pueblo —y muchos curas— no entiende, ofrece
una mezcla ambigua de valores profundamente cristianos y de resabidgs
paganos.

En el perfode precedente, prevalecia el bautismo de adultos, y Ia
catequesis era prebautismal. Ahora son nifios los que se bautizan. La
catequesis tendrd que ser postbautismal. Se contard con el ambiente més
o menos cristiano para hacerlos crecer en la fe. Los agentes de esta edu-
cacién son ahora: la maméa en el hogar, la patroquia, a veces también la
escuela: presbiteral, monéstica, colegial, episcopal.

Durante siglos la vida se desarvollard en el campo, con pequefias
concentraciones alrededor de los monasterios. Pero a partiv del sigle 12,
van reapareciendo las ciudades. Y brotan las catedrales, casas de Dios al
mismo tiempo que casas del pueblo. En ellas cada gremio tiene su capilia.
En los pérticos se presentan los autosacramentales. Al predican los frailes.
Toda la vida politica, académica, mercantil, artfstica, festiva, se va bafiando
en un mar sacral. Es todo esie ambiente, hibride, el que crea unidad.

En este contexto, el libro que empieza a puntear a fines del Medicevo,
desempefia un papel muy reducido. Las madres de familia y los pastores
se preccupan por que los nifios aprendan de memoria el Simbolo de la fe,
el Padrenuestro, el Avemaria, la Salve, a veces el Decdlogo, listas de
virtudes y pecados, etc.... Los sinodos de la época constatan la pobreza
de la catequesis y buscan los camincs de una reforma.

IV- Contra la “prodigiosa lgnorancia religlosa™: el CATECISMO

A fines del s. 15 sopla un viento de renovacién en la Iglesia, La
gran mayoria del clero es ignorante. Los sinodos en muchos paises lo
deploran y buscan remedic. En muchas partes de Europa, la religiosidad
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popular anda contaminada de supersticiones. Muchos de los espfritus més
licidos piden a gritos una reforma.

Un ejemplo de lo mejor gue ofrece la Iglesia en aquellos tiempos
necesitados de una nueva evangelizacién es la admirable figura del cardenal
Francisco Ximénez de Cisneros (1436-1517). El santo prelado lanza un
programa de reforma que, de haber sido imitado en otras partes, quizds
nos hubiera economizado la experiencia traumatizante de la Reforma
protestante. Entre los objetivos de su proyecto conviene notar:

—Dar una buena educacién zeligiosa a la gente sencilla, poniendo
a su alcance traducciones de autores devotos, traducciones biblicas y
escritos sencillos de buen tenor teolbgico.

— Reformar la moral y las reglas de las 6rdenes religiosas, empezando
coi su propia comunidad franciscana.

—Educar adecuadamente a los futuros sacerdotes.

— Perfeccionar Ia reforma eclesidstica y la instruccién catequistica
mediante los sfnodos. :

Los sinodos de Alcald (1497) y Talavera (1498) scn precisamente
los que expresan mejor el vasto proyecto de Cisneros. Entre otras inicia-
tivas fecundas, se obligaba bajo mulia a los sacerdotes a ensefar a los
nifios la doctrina cristiana de acuerdo con el catecismo que el mismo
Cisneros habia redactado.

-Y empieza un perfodc de infensa actividad catequistica. El Nuevo
Mundo iba a beneficiarse de este nueve fervor,

iQué estructura caracteriza estos catecismos que pululan en el siglo
167 En verdad, muy diversa.

Muchos siguen €l modelo comin de la Edad Media. Son apenas listas
de formularios que todo cristiano debe saberse de memoria: Credo, Pa-
drenuestro y otras oraciones, Decdlogo, mandamientos de la Iglesia, septe-
narios de dones, virtudes, pecados, obras de misericordia, etc.... En este
caso, la verdadera catequesis pasard por la predicacidn dominical.

Otros adoptan méas bien el esquema agustinianc: fe (Credo), espe-
ranza (Padrenuestro} y caridad (Decélogo). A veces los sacramentos vienen
después del Credo; otras veces después del Decilogo.

Otros, en fin, procuran esbozar una historia de la salvaciénm, seglin
el esquema, también agustiniano, del De catechizandis rudibus.

Uno de los ensayos mas interesantes a este respecto es el Didlogo de
Doctring cristiana de Juan Valdés. Detalle interesante: es de 1529 y precede
en unos meses los dos catecismos de Martin Lutero. El género literario, como
dice .el titulo, es ¢l didlogo, por €l estilo de los de Platén. Eusebio invita
a Antronio, cura ignorante, a hacer una visita a fray Pedro de Alba, arzo-
bispo de Granada, quien dard respuesta a sus preguntas. En la conver-
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sacion, pasan todos los temas fundamentales de una buena catequesis,
que no sea sélo instruccién, sino también edificacién, Después de invocar
la luz del Espiritu Santo y para ubicar la ensefianza en su debido contexto,
se evoca el compromiso bautismal de todo cristiano y se pasa a la expli-
cacién del Credo y de los Diez Mandamientos., Innovacién admirable, el
Decdlogo es seguido del Sermén del Monie (Mt 5-7) para asegurar una
lectura verdaderamente cristiana —no arcaical— de los mandamientos,
pues, Jestis, con su soberana autoridad, no vacild en completar la Ley
antigua (“Se os ha dicho..., pero vo os digo...”). Owto elemento muy
notable es su “brevecito compendio” de la Sagrada Escritura, desde la
Creacidén hasia la gloriosa llegada de Cristo, Dics y Sefior nuestro, evo
cando las bondades histéricas de un Dios de amor a favor de un pueblo
a menudo rebelde.

Vale la pena senialar que dos décadas antes, fray Pedro de Cordoba,
op, usaba un esquema bastante parecido cuando “comenzé a predicar”
a los indigenas de Concepcién de la Vega'(La Espafiola, hoy Santo Do
mingo) “desde la creacién del mundo, discurriendo hasta que Cristo, Hijo
de Dios, se puso en cruz”. (1510-1521), De ahi iba a salir el catecismo
que Juan de Zumérraga, primer chispo de México, iba a publicar con
adaptaciones mexicanas con el titulo de Doctrina cristiana para instruccidn
y informacidn de los indios, por manera de historia (1544).

Asi se reanudaba la tradicidm, largo tiempo abandonada, del esquema
agustiniano del De catechizendis rudibus, al cual volverdn después Georg
Witzel (1533), Constantino Ponce de la Fuenie (1543; también publicado
en México por Zumérraga en 1545), “Les trois Henry” (1676), Fleury
(1683), Bossuet (1687) y varios contemporaneos nuestres: Jungmanmn,
Joseph Colomb, etc....

Este tipo de catecismo hiblico no deja de ser, sin embargo, excep-
cional, En general se confid la redaccién de los catecismos a fedlogos, y
la tendencia fue de hacer de estos nuevos insirumentos de catequesis unos
compendios de feologia, con un lenguje generalmente muy filosdfico, poco
biblico, poco adaptado a la comprensién de los nifios ¥y a su formacidn
espiritual. Los mejores, como los de san Pedro Canisic, lograrin a pesar
de todo retener mucho del espivitu v adn del lenguaje de la Escritura y de
los Padres. Pero el catecismo iba a evolucionar en forma casi inexorable
hacia un génerc literario de ensefianza libresca, escolar. El hecho de que
los catecismos heréticos, de Lutero por ejemple, hayan tenido tanta aco-
gida, precipité el movimiento. Era preciso luchar contra el error y se vio
la necesidad de clarificar la docirina, presentarla en proposiciones bien
cinceladas para confiarla a la memoria.

V- la exigencia de puntos de referencia clares

Aqui conviene abrir un paréntesis sobre esta preocupacidn de clarided
que animé a muchos prelados en la historia y que les inclind a hacer
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del catecismo un compendio de lz fe o a reclamar un catecismo uniforme
pata toda la Iglesia universal. :

De hecho, el ansia de claridad que se manifiesta en los principales
catecismos del siglo 16 (los tres catecismos de San Pedro Canisio, el
Catecismo Romano de San Pio V, los de San Roberto Bellarmino. . . )
responde a una preocupacién constante de la Iglesia desde su nacimiento.
Se trata de un valor que ella no puede sacrificar si’ quiere mantenerse fiel
a la enseflanza de Jesucristo.

Esta tendencia de garantizar la fidelidad al “depdsito de la fe” a
través de medios institucionales (ministerio jerdrguico, sucesién apostélica,
ordenaciones, dogmas. ..) ha recibido un nombre: se habla de la tendencia
catdlica, frente a la tendencia de la eclesiclogia carismdtica, que seria
propia de las Iglesias oriundas de ia Reforma. La primera seria de tipo
petrino, y la segunda de cerriente paulina,

No es del caso entrar aqui en un debate que ha sido objeto de muchos
estudios bien comocidos, Notemos para ser breves que esta manera de
calificar dos mentalidades eclesiolégicas en el cristianismo es profunda-
mente ambigua. Se ha querido presentar el modelo carismitico de la
Iglesia de Corinto, supuestamente desprovisto de estructuras de autoridad
y directamenie gobemado por los impulsos del Espiritu Santo en cada
uno de sus miembros, como un modelo eclesial tan aceptable como el
modelo jerdrquico. Pero cualquier exégeta sereno tieme que constatar que
la Iglesia de Corintc era una comunidad enferma, la que més dolores de
cabeza le ha causado al Apéstol de los Gentiles, y cuyos problemas més
tarde ocasionarin la primera carta de San Clemenie Romano a los corintios.
Por otra parte, basta leer con atencién las epistolas seguramente atribuibles
a San Pablo para convencerse de que Pablo era muy autoritario, tremen-
damente jerdrquico! Y los exégetas proiestantes modernos han tenido que
rendirse a la evidencia de que la “tendencia catélica” no ha nacido con
la veforma gregoriana (5. 11} come lo creian los primeros reformadores,
ni después del “consensus gquinque szecularis”, o con la era constantiniana,
come lo ha afimnado el protestantismo tardio. Por su parte, Adolf von
Harnack fija en el siglo 12 el ocaso de la auténtica Iglesia apostélica: con
la irrupcién del helenismo en la Iglesia del siglo 2¢ y su matrimonio
forzado con el Evangelio habria empezado la “decadencia catdlica”, la
proliferacién de dogmas expresados en categorfas filoséficas griegas, una
inflacién institucional o, dicho mds brevemente, el nacimiento de la Iglesia
de la doctrina y de Ia ley en reemplazo de la Iglesia del Evangelio.

Pero la escucla de Rudolf Bultmann ha mostrado a las claras que el
“catolicismo primitive™ (Frithkatholizismus) se enconiraba ya en el Nuevo
Testamente. Lo cual ha obligado a algunos exégetas protestantes, como
Kisemann, a restar importancia a estos elementos “secundarios™ indesea-
bles para buscar el niicleo verdaderamente cristiano del Nuevo Testamento:
“iel canon deniro del canonl”. -
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De hecho, los dogmas trinitarios y cristoldgicos elaborados en Nicea,
Constantinopla, Efeso y Calcedonia no son derivacién de una infidelidad
al espiritu de Cristo, sino una evolucién necesaria de una Iglesia que
luchaba para conservar el tesoro recibido de su fundador y que veia la
necesidad de traducirlo en el Iengua]e de otra cultura.

La preocupamén de los oblspos que han pedido Ia elaboramén de
un nuevo “compendio de la fe” se inscribe en esta larga tradicién.

VI- El clamor por un catecismo (nlco

En 1586, los catecismos de toda clase se habian multiplicado en
Espafia a tal punto que el P. Gil Gonzélez afirmaba: “Cada colegio ¥
cada maestro de escuecla de nifios tienen un catecismo diferente, y algunos
muy largos y telogos en los misterios de la Santisima Trinidad y Bucaristia”.

Esta queja no era nada nueva. Ya se habia expresado muchas veces
antes. El concilio de Trento, en sus asambleas del 5 y del 13 de abril de
1546, manifestaba la necesidad de elaborar un catecismo “pro pueris et
indoctis”, sacado de la Escritura v de los Padres. Se confiaria la redaccién
a hombres doctos y piadosos. A la hora de la verdad, esie voto mo se
cumplié. Lo que si serd editado en 1566 sera un Catechismus ad parochos,
obra valiosfsima en la que Ia Iglesia sz pronunciaba scbre lo que se debe
ensefiar a los fizles y en qué espiritu. Su estructura es bien conocida:

— Simbolo de la fe,
— Bacramentos,
— Decilogo,

- — Padrenuestro.

Cabe notar que en forma muy acertada este compendic de la fe
coloca los sacramentos a continuacién del Credo, entendiendo la commmunio
sanctorum como communio sacramentorum. Es importante sefialar también
que la preocupacién de los redactores expresada en la introduccidn no se
limita a preservar la ortodoxia, Ni pretende el catecismo exponer riguro-
samente todos los dogmas (Non sunt exacte universa nostrae religionis
dogmata hic discussa). Quiso que sblo se propusieran las cosas que pu-
dieran ayudar al piadoso celo de los Pérrocos, si no estuviesen muy versados
en las cuestiones més dificiles de la teclogia. “Siendo nuesira misién aqui
formar pastores de almas, /qué es lo que, sobre todo, deben éstos tener
presente para cumplir debidamente con su cargo?”... “El celo del maestro
de la Iglesia se dirigird principalmente a que los fieles deseen de veras
conocer a Jesucristo, y éste crucificado; y que se persuadan ciertamente,
v crean con afecto intimo de corazén y piadosamente que no se ha dado
a los hombres otro nombre debajo del Cielo por el cual debamos salvar-
nos...”. Se invita a “andar el musmo camino que El mismo anduvo...”
“La Ley y los Profetas se cifran en la caridad”. El Parroco debe procurar
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“que el pueblo se excite a amar la bondad inmensa de Dios para con
nosotros. . . %,

Muy presente estd la preccupacion pedagégica; “los Pdrrocos. .. deben
acomodarse a la capacidad de cada uno”, siendo “necesario mirar con
cuidado quiénes necesitan leche, quiénes de manjar més sélido, y dar a
cada unc aquellos alimentos de doctrina que awmenten su fervor”, “El
Pérroco empleard el método de ensefiar que se considere acomodado a
las personas y al tiempo™.

En cuanto a fuentes, “los Parrocos sacardn su palabra de la Escritura
y de las Tradiciones™.

Menos de dos décadas después, en su gran empefio de implementar
el concilio tridentino, el 3er concilio de Lima (1383) lanzaba su Dociring
cristiana y catecismo para instruccion de los indios. .., en castellano, que-
chua y aymara (1584), obligatorio para toda la provincia eclesidstica, o sea,
desde Nicaragua hasta la punia del Cono Sur. El afio siguiente salia de
prensa el Tercero Catecismo y Exposicion de la Doctring cristiang por
sermones, parg que los curas de Indios y otros ministros prediquen y
ensefien a los Indios y a las demds personags.

Cabe notar que si bien Trento no loged publicar su deseado catecismo
“pro pueris ef indoctis”, otros catecismos con abundantes aprobaciones
jerdrquicas llenaron mal que bien el vacio: para Alemania las valiosas
cbras de San Pedro Canisio; las de San Roberio Bellarmino para ltalia
y varics otros pafses; el de Auger para Francia; Astete y Ripalda para
Espaila y posteriormente para Hispanoameérica, Los Romanos Pontifices
recomendaron mayor unidad catequistica y muchos sinodos impusieron
un catecismo dnico para su regién, casi siempre el de Canisio, o Bellar-
mino, o el Catecismo Romano,

A este respecio llama la atencién el itinerario del catecismo de
Bellarmino. En un Breve de 1598, Clemente VIII exhorté a todos Tos
obispos del mundo a “poner todo su empefic para hacer adoptar en sus
respectivas iglesias, diGeesis y parroquias este catecismo escrito a peticién
nuesira”. De hecho, fue traducido en mas de 60 lenguas. En 1633, Urbano
VIII recomendS su wso en las misiones. Un siglo mds tarde, Benedicto
XIV, en una constitucién especial dirigida a todos los obispos de la Iglesia,
aconsejaba su adopcidn como texto oficial en todas las didcesis, Luego
se propondrd como modelo en Vaticano I.

Clemente XIII (1758-1769) hizo reeditar el Catecismo de Trenio y
pidié a los obispos que lo hicieran wutilizar por todos los responsables de
la instruccidén religiosa a fin de propiciar la unidad, caridad y concordia
en la Iglesia.

El movimiento a favor de un catecismo tinico crecié em las dos
décadas que precedieron al concilio Vaticano I. Més de veinte concilios
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provinciales se inclinaron por Ia uniformidad del texto. Todo aquello iba
preparando el gran debate de Vaticano 1.

Vaticano |

Vaticano 1 fue el concilio que més atencidén le puso al proyecto de
catecismo uniforme para toda la Iglesia, El esquema “De parve cafechismo”
fue distribuido a los Padres el 14 de enero de 1870. Fue debatido en
ocho congregaciones generales acaloradas. La discusién sufrié por el hecho
de mezclarse consideraciones que ne eran directamente de orden catequis-
tico. Algunos Padres parecian confundir unidad con uniformidad, refu-
gidndose detrds del slogan: “Una sola fe, un solo catecismo”. Muchos neo
lograban disociar el debate sobre la infalibilidad pontificia y el problema
de la oportunidad de publicar un solo catecismo para la Iglesia universal.
Temian que un voto negativo fuera interpretade como un desaire al Sumoc
Pontifice. La intervencién airada del cardenal Haynald (Hungria) da una
idea de la confusién de temas que hubieran debido ser tratados en forma
separada y con mds serenidad. El prelade provocé reacciomes indignadas
cuando declaré: “Catequizar al pueblo es uno de los grandes deberes y
derechos de un obispo; si hoy se nos dicta un catecismo, mafiana se nos
quertd dictar nuestros sermones”. Por su parte, el cardenal Rauscher,
arzobispo de Viena, protestaba: “Nuestros vigilantes enemigos clamarédn:
iHe aqui gue determinan un solo y mismo catecismo para los alemanes
y los indios, oh supina ignorancia de la pedagogia!™.

Luego de 6 dias, 41 discursos y varias peticiones escritas de enmienda,
el esquema fue devuelto a la comisién redactora que no hizo méds que
correcciones menores. Luego de otros dos dias de intervenciones orales y
otras 20 enmiendas, se pasé a votacién el 4 de mayo de 1870. Resultadoe:
sobre 591 votos: 491 a favor del proyecto de catecismo timico; 56 en
en contra y 44 juxta modum. El final abrupto del concilio debido a la
declaracién de guerra franco-prusiana no permitié hacer proclama solemne
de esta decisi6n. Pero de todos modos, ya quedaba evidenie que el viento
soplaba muy fuerte hacia la uniformidad. Entre los votos desfavorables se
encontraban los del cardenal Mathieu, arzobispo de Besancon, el cardenal
Rauscher, arzobispo de Viena y un catequista de prestigio: Mons, Dupan-
loup, cobispo de Orléans.

En 1905, Pio X publicaba su propio catecismo y expresaba el deseo
de que fuera adoptado por lo menos por los obispos italianos.

En 1917, en la época de elaboracién del Cddigo de Derecho Candnico,
Benedicto XV nombré una comisién encargada de redactar un catecismo
universal, concebido como una codificacién de toda la doctrina cristiana,
que debia servir de modelo para toedos los demés catecismos. El proyecto
fue aplazado sine die. El Catechismus catholicus del cardenal Gasparri
(1930), uno de los arquitectos del C.I.C., tampoco logré imponerse.
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Ventajas y desventajas de un catecismo dnico

Llegados a este punto, serd interesante cotejar los argumentos pre-
sentadas a favor de un catecismo tnico.

— Asegurar la unidad v la pureza de la doctrina ante la proliferacidn
de catecismos a veces muy deficientes. En lo que interesa Hispancamérica,
esta preocupacidn ya se habia manifesiado claramente en el 3er. concilio
de Lima ante la multiplicacién de cartillas en lenguas indigenas, elabo-
radas por lenguaraces a veces improvisados.

—- Pacilitar 1a tarea de los cbispos, al ofrecerles un instrumenic ya
hecho, liberdndolos asi del cuidado de elaborar el suyo propio.

— Ofrecer a los catequistas un punio de referencia de mdéxima
autoridad.

— Adaptarse a] fenémeno de la movilidad de las poblaciones. Resulta
muy significative que en Vaticano I, entre los defensores mds ardienies
del catecismo finico, estaban los obispos de Niza (Francia), donde transi-
taban muchos extranjeros, v Savannah (EE.UU)), donde iban a parar
innumerables inmigrantes.

Por dltimo, se agrega hoy la siguiente ventaja:

— Ofrecer a los catélicos un instrumento para hacer conocer mejor
las enszfianzas de Vaticano II en un momento en el que los medios de
comunicacién social facilitan la circulacién de toda clase de ideologias,
sin que uno pueda discernir siempre el buen grano de la paja.

Los criticos de este proyecto han presentado, entre otros, los siguientes
argumentos ex confra:

—Uno de los grandes retos de la Iglesia es evangelizar las culturas.
Esto supone traducir el mensaje evangélico no sGlo en lenguas distintas,
sino también en categorias mentales y lenguajes distintos. Es preciso volver
a emprender para cada medic cultural la obra de inculturacién empren-
dida por la Iglesia antigua en el mundo helenistico (cf. Clemente de
Alejendria, etc.). Un catecismo Unico irfa en sentido contraric a este
imperativo pastoral. -

—El catecismo tnico acabaria con el legitimo pluralismo que ha
caracterizado la historia de la Iglesia desde el mismo Nuevo Testamento.

— Serfa dar un paso atrds del Catecismo Romano que invitaba a
los pdrrocos a acomodarse a las personas y el tiempo. Y se atriesgaria
sacrificar los ricos aportes de la pedagogia religiosa desde el movimiento
de Munich hasta nuestros dias.

— Los momentos histéricos que viven las distintas naciones obligan
a diferenciar las insistencias. Pablo adaptaba sus catequesis a los problemas
concretos de sus distintas comunidades. Un catecismo para paises del
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Tercer Munde o para territorios de Misién debe adaptar su luz a las
distintas situaciones y retos concretos.

— El concepto de catecismo {inico para resolver la actual crisis reli-
giosa y moral se alimenta de Ia ilusién de que bastaria con disponer de un
catecismo “seguro y claro” para que nuestra gente lo haga vida.

— Para América Latina, después de Vaticano II, Medellin y Puebla,
no se ve muy bien qué podria aportar otra obra de referencia doctrinal.

— De todos modos, un catecismo no puede ser una mera codificacién
de verdades dogmadticas, un Denzinger simplificado “pro rudibus”. Un
~ catecismo no puede desconocer la “jerarquia de las verdades” y poner
todo lo que “se debe creer” en un mismo planc.

En 1961, antes del concilio, escribfa el P. Domenico Grasso, s.j.:
“No estd de més observar gque después de Benedicto XV, o sea, a partir
del momento en el que se ha entendido mejor la importancia de la adap-
tacidn en la educacién religiosa, el deseo de un catecismo (inico no ha
vuelto a ser presentado por las autoridades eclesiasticas (de Roma}, Ni
Pio XI, ni Pic XII, ni Juan XXI1I, a pesar de haber insistido enormemente
sobre la urgencia de la instruccidn religiosa, han vuelto a hacer la menor
alusidén a un catecismo que habrfa que hacer adoptar por toda la Iglesia®,
Y agrega que hoy por hoy (1961), asistimos a una especie de compromiso
entre “la anarqufa catequistica” de la que se quejaba en Vaticano I el
chispo de Carcassone, y el texto dnico universal: los catecismos nacionales.

A los pocos meses de escrito se vié que el diagndstico de Grasso
pecaba de optimista.

Vatlcano 11

De hecho, en el periodo de preparacién a Vaticano 1, resulté evidente
que el deseo de un catecismo tnico para la Iglesia universal no habia
muerto. Apenas estaba dormido. En la documentacién preparatoria al
concilio, uno no encuentra menos de 22 peticicnes a favor de esie multi-
secular anhelo. Se destaca una recomendacién para resucitar el proyecto
de 1917 de una codificacién de las ensefianzas basicas con el nuevo rétulo
de Catechismus Fons. Pero esto no agotaba todo el abanico de las suge-
rencias, £l obispo de Beauvais, por su parte, se hacia el abogado de otro
proyecto; un Directorio, o sea, unas pautas catequisticas adaptadas a los
distintos grupos de edad.

A la hora de la verdad, la nueva ola de peticiones a favor de un
catecismo tinice se murié en la playa. No tuvo acogida en Vaticano II.
A la apertura del concilio (octubre 11 de 1962), la agenda inclefa un
esquema sobre la “cura de almas”, con un capitulo sobre catequesis. Dicho
texto presentaba el proyecto de directorio e ignoraba el del catecismo
tinico. De todos modos, no se llegé a discutir. La tnica huella que dejé
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todo esic proceso se encuentra en el decreto Christus Dominus sobre el
deber pastoral de los obispos (44): “Compéngase. .. un Directorio scbre
la instruccién catequistica del pueblo cristiano, en que se trate de los
principios y ordenacién fundamentales de dicha instruccién y de la ela-
boracién de los libres que hacen al caso...”.

El Directorio Catequistico General pedido por el Concilio fue publi-
cado en 1971 por la Sagrada Congregacion para el Clero. No tiene nada que
ver con un catecismo dnico, pues ni es catecisme, ni tienen sus normas
caracter vinculante, fuera del requisitc de aprobacidn por la Santa Sede
de las publicaciones catequisticas oficiales destinadas a todo un pais.

En adelante, el deseo de los obispos de poseer un instrumento cémodo
y claro para ayudar a elaborar catecismos o a evaluar los existentes se
expresa de otra manera. Bien o expresé, y en forma muy matizada, el
Papa Juan Pablo IT el 15 de abril de 1983 en un discurso al Consejo
Internacional pare la Catequesis: “La discusién en torno al segundo tema
de vuestro congreso, Esquema de doctrina cristiana, habré puesto de relieve,
si no la necesidad, al menos la gran oportunidad de una sintesis clara y
segura de las verdades fundamentales de la fe, que deben ser transmitidas
y ensefiadas & todos los fieles de forma explicila y segura, teniendo presente

el espiritu propic del Concilio Vaticano 11”.

El Sinodo extraordinario de 1983 publicé el 9 de diciembre una
‘recomendacién que iba en el mismo sentide: “Se desea de forma unénime
un catecismo o compendio de toda la doctrina catdlica sobre fe y costum-
bres, una especie de punto de referencia para los catecismos ¢ compendios
que se redactardn en las diversas regiones. La exposicién serd biblica y
litdrgica, ofrecerd la doctrina recta y se acomodard a la moderna menta-
lidad de los creyentes™.

En la misma linesa, el Santc Padre en su discurso del 15 de noviembre
de 1986 a la Pontificia Comisidn para la preparacién del catecismo universal
puntualizaba: “El catecismo que estdis llamados a elaborar se enmarca,
pues, en el surco de la gran tradicidn de la Iglesia, no para sustituir los
catecismos diocesanos o nacionales, sino con la finalidad de ser para ellos
punto de referencia. No quiere ser, pues, un instrumento de chata unifor-
midad, sino una ayuda importante para garantizar la unidad de la fe, que
es una dimensién esencial de aquella unidad de la Iglesia que ‘brota de
la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Sanio’ (8. Cipriano, De
oratione dominica, 23; PL 4, 553)”.

En esta forma se ha llegado a un acertado equilibrio después de los
forcejeos pasados entre partidarios de la unidad-uniformidad y los obispos
defensores de un sano pluralismo exigido por la necesidad de adaptarse
a edades distintas, culturas diferentes, situaciones histdricas dispares. Y
Roma ejerce su carisma de unidad sin imponer una uniformidad empobre-
cedora. Cumple su servicio ayudando a los obispos a cumplir su ministerio
con la libertad y responsabilidad de los hijos de Dios.
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Resumen y conclusiones

Nuestra rdpida mirada panoramica nos ha revelado que para educar
a sus hijos en la fe, la Iglesia ha organizado su catequesis en forma distinta
de acuerdo con los retos de cada época. La unidad y la fidelidad en Ia
docirina son valores que siempre ha defendido. -

—En un primer momento, “secta judia” sumergida en medic de
Israel, la Iglesia educa a sus miembros en la misma forma como lo hacia
el Judafsmo, aprovechandc toda la riqueza y las instituciones de éste,
especialmente sus Libros Sagrados releides con la soberana autoridad de
su Sefior Jesucristo. Poco a poco un nuevo canon biblico incluye las nuevas
tiquezas de la experiencia propiamente cristiana: el Nuevo Testamento.
Este asegurard la unidad del nuevo Pueblo de Dios, junto con el ministerio
jerdrquico y el simbolo de la fe. '

Hasta 2] “Concilio de Jerusalén”, los gentiles tienen acceso al nuevo
Camino en la misma forma como se ingresa al Judaismo: judaizande. En
un segundo momento (Hch 15), gracias a nuevas luces del Espiritu aco-
gidas por Pedro (Hch 10) y Pablo, encontrardn acceso directo, sin pasar
por la circuncisién, '

En cuanto a los nifios de hogares judeocristianos, ellos hacen el apren-
dizaje de su fe aprovechando el ambiente sacral de su familia y de Ia
comunidad cristiana, en el marco educative de las “cuatro perseverancias™
(Hch 2, 42). La catequesis familiar remonta, pues, a los primeros momentos
de la vida de la Iglesia.

—Cuando la Iglesia sale expulsada del regazo del ]udaismo y se
encuenira como minoria en un iundo pagano hostil, organiza su Ca-
tecumenado, largo noviciado presidido por el obispo, quien personal-
mente explica las Escrituras, inicia a la liturgia e invita a cada candidato,
acompafiado en todo ¢l proceso por su sponsor (padrino, director espiritual),
a un compromiso de servicio.

La era constantiniana provoca un crecimiento masive del nimero de
catecimenos. Para enfrentar este nuevo reto, el catecumenado se hace
més compacto. No sin dificultad los obispos procurardn que la Cuaresma
venga a sellar una auiéntica conversién. Los punimles de la unidad son
siempre los mismos: el canon, el simbolo, el obispo.

— FEl panorama cambia del todo cuando nace la Cristiandad. La
gran mayoria de los cristianos son bautizados en la infancia. La educacién
cristiana vendra después, si ‘acaso. La familia y el medio mé4s amplio de
vida son nominalmente cristiancs. Pero el paganismo ha dejado huellas
profundas. Las evaluaciones sobre la instruccién religiosa que hacen los
sinodes de la baja Edad Media no son nada optimistas. Muchos deploran
la “prodigiosa ignorancia” del pueblo y de los clérigos. Van apareciendo
pcco a poco obras de instruccién y edificacién para colmar el vacio:
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Gerson, San Antonino. .. Estos pastoralistas van pavimentando el camino
que conduce a la gran novedad del siglo 16: el catecismo.

—El siglo ‘16 es, pues, el siglo del Catecismo. Este nace de la
preocupacin de poner remedio a la gran miseria de la educacién religiosa.
El catecismo no nace solamente instructivo: nace edificante. Los cate-
cismos de Valdés, de Lutero, de Canisio y el de Trento, quieren ser luz
y calor; quieren informar y convertir, acercar de Dios.

El peligro constante de la herejia obligard a Bellarmino a acentuar
el aspecio escoldstico v juridico de su catecismo. Este, masivamente acogido,
marcard la indole de la mayorfa de los catecismos posteriores. Prevalecerd
el aspecto de compendio teoldgico de la fe sobre Ia preccupacién pedagé-
gica. Y cuando la catequesis vaya a pasar del dmbito de la familia o del
tempio al aula escolar, Ia tendencia libresca vy académica del catecismo
quedard sellada por mucho tiempo. Hasta que el movimiento de Munich
vuelva a descubrir la otra vertiente demasiado descuidada: l1a vertiente
padagdgica, inicidtica.

— Hoy vuglven a resomar las quejas sobre la “prodigiosa ignorancia
religiosa” de la nueva generaciém. Algunos prelados han buscado colmar
el vacfo volviendo a catecismos del sigle 16 ligeramente reciclados. Otros
han pedido a la Santa Sede un catecismo tdnico, garantia de ortodoxia en
un panorama cadtico, Las tiltimas decisiones de la jerarquia indican un
camino distinto, un camino de sabiduria,

El Directorio Catequistico General de 1971 ofrece a los redactores
de catecismos un conjunto de pautas muy ttiles, sin cardcter vinculante,
que respetan los fueros de los obispos, primeros responsables de la for-
macién religiosa en sus dibcesis (Ad genfes 20; Christus Dominus 12:
Lumen Gentium 25; Dei Verbum 25; CIC 775, 1).

El proyecto de Compendio universal es también muy respetucso de
la responsabilidad propia de cada obispo. Los primeros destinatarios son
los obispos “a quienes incumbe la tarea de componer y/o aprobar los
catecismos nacionales y/o diocesanos™. La relacién que presentd el cardenal
Ratzinger en el dltimo sinodo muestra con qué seriedad se estd llevando
a cabo este servicio. Algunos de los siete obispos redactores son conocidos
por su larga experiencia en la catequesis. Los cuarenta consultores les
brindardn un apoyo valioso por el exienso abanico de competencias y
culturas que representan.

El esquema de estructura tripartita adoptado es valido. El ubicar los
sacramentos a continuacién del Credo significa volver a la buena tradicién
de la catequesis patristica y del Catecismo Romanog, y devolver su verda-
dero sentido a los sacramentos como continuacién en el tiempo de la
Iglesia de las bondades del Sefior. Este esquema, sobre todo si se vincula
la parte sacramental con la precedente, se presta para hacer una presen-
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tacién dindmica del plan de Dios en la historia como acertadamente Io
proponia San Agustin.

Y ya que el proyecto se abre a una amplia consulta, nos atrevemos
a sugerir que se aproveche en la parte “verdades” el plan fecundo que
presenté el Papa Juan Pablo II en su discurso inaugural de Puebla: La
verdad sobre Jesucristo, la verdad sobre la Iglesia y la verdad sobre el
hombre. Este esquema, acogido por la 3% Conferencia de los Obispos La-
tinoamericanos en Puebla (1979) se presté a una rica presentacidén de la
historia salutis, recogiendo asi lo mejor de la tradicién biblica y patristica.
Porque sin duda no bastard con salpicar el compendio con citas biblicas
y patristicas para que resulte biblico y lifdrgico, sino que es el mismc
esquema de la historia de la salvacién el que deberd organizar el conjunto.
Este esquema deberia prestarse para recoger la inmensa riqueza del Va-
ticano II. '

En fin, ante las numerosas criticas, a veces despiadadas, que ha
suscitado el proyecto de un compendio umiversal, preferimos adoptar una
actitud de franca colaboracién. Por cierto, Ia historia de Ia catequesis nos
muestra que todo no ha sido luz en el pasado. Existe el peligro de despertar
viejos demonios que periddicamente han venido a empcobrecer el ministerio
de la catequesis. Pero aqui estd precisamente el nuevo reto que se nos
presenta. Tenemos la oportunidad de lograr una reflexidn eclesial que
nos permita dar un nuevo paso adelante, aprovechar mejor la riqueza de
Vaticano II. {Ojald no dejemos pasar de largo este kairds providenciall
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El' Compendio o catecismo para la Iglesia universal

 Desafios

Raberto Viola, S.J.

Desde hace algin tiempo se siente en la Iglesia la conveniencia de
tener un compendio de la fe que sirva como punto de referencia a los
compendios y catecismos de las Igiesias locaies’.

Juan Pablo I hizo suya la sugerencia de la Asamblea extraordinaria
del Sinodo de los obispos en Diciembre 1985, y propuso la elaboracién
de! Compendio o Catecismo para la Iglesia Universal.

Es esta una tarea compleja gue no carece de riesgos y dificultades,
porque el Compendio ¢ Catecismo si desea alcanzar Ios objetivos que
impulsan su realizacién, debe ajustarse a una serie de condiciones que se
presentan como contrapropuestas -entre si a la manera de un puzzle.

La validez de la obra dependzrd de la resolucién arménpica de esas
condiciones que nosotros llamamos desafios.

Este articulo no pretende agotarlos todos, ni tampoco elaborarlos en
profundidad. Cumplird su cometido si de alguna manera ayuda a imaginar
el petfil de la obra a realizar,

El documento bisico que nos sirve como telén de fondo para la
reflexién es el discurso pronunciado por su Santidad Juan Pablo II a la
comisién pontificia nombrada para la preparacién de este trabajo?.

1) El desafio de lo breve (“Comgpendio™)

Es sabido que resulta més fécil hablar largo que hablar breve. Sin
embargo hablar brevemente, sintetizar, colocar sélo lo “esencial”’, es una
de las exigencias del mundo contempordneo.

!La conveniencia de elaborar un Catecismo pare la Igiesic Universel fve tema polé-
mico durante afios ¥ no pocos pastores, tedlogos ¥ catequistas se inclinaban por la negativa,
aducierdo razones ne despreciables.

2En este articulo se usa el testo del discurso publicado por la revista Ecclesic, N°
2299, p. 34, traduccién del texto italiano aparecide el Osservatore Romano del 16.11.886,
Este documente para su citacién lo indicammos con la letra D (Discurso).
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La marea informativa es tan grande y crece a un ritmo tan vertiginoso,
que cada vez se vueive méds fuerte la necesidad de sintetizar, de expresarse
en pocas palabras.

A esta necesidad responde, entre otras muchas cosas, la continua
aparicién de diccionarios o compendios a los que recurrimos para nuestra
informacién, sabiendo que ellos contienen en “pocas palabras”, lo esencial
del tema que nos interesa. :

Los periSdicos y las revistas exigen concisidn, también los programas
televisivos que se miden por segundos. Como los aparatos electrdnicos sufren
un proceso de miniaturizacién, de la misma manera la informacién se
sintetiza.

Se nos acorté el tiempo, y por lo tanio todo debe ser més breve.

El desafic de lo breve estd impuestc por nuestra época y como el
Compendio o catecismo para la Iglesin Universal se dirige a los hombres
y nntjeres de este tiempo, también estd sometido a esta exigencia.

Ahora bien, {cémo unir la exigencia de la brevedad con la exigencia
de "“un catecismo o compendio de toda la doctrina catélica en lo que se
refiere tanto a la fe como a la moral para que sea un punto de referencia
para los catecismos ¢ los compendios que se estin preparando en las
diversas regiones” (D)?

2) El desafio de lo completo

Nuestra época en muchos aspectos se caracteriza por lo “incompleto®,
en el sentido de parcial y limitado.

Los conocimientos crecen a tal velocidad que ya nadie puede pretender
“saberlo todo”. Aparecen las especializaciones v las especializaciones dentro
de las especializaciones. Para saber ‘“todo” es necesario elegir un sector
muy paquefio deniro del conocimiento humano. El especialista, como se
dice vulgarmente, sabe tode de “algo” y nada de “mucho”.

En el campo de las ciencias religiosas ¥y de la educacién sucede otro
tanto. Tedlogos, exégetas, patrSlogos, fil6logos, pastores, educadores. ..
dependen los unos de los otros. El equipo, el trabajo interdisciplinar, las
obras realizadas en colaboracidn son exigencias en el desarrollo actual de
los conocimientos.

Sin embargo el documento de Juan Pable II en su numeral II dice:
.“es esta una exigencia fundamenial a fin de que el catecismo, dentro
del debido respeto por las jerarquias de las verdades cristianas, sea “ver-
daderamente completo” y se convierta por ello, en vilido instrumento
para uma catequesis que...”.

Esta exigencia de “lo verdaderamente completo” /serd una exigencia
realizable?
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Todo va a depender cémo entendamos el desafio de lo compleio en
un compendic ¢ catecismo para la Iglesia universal.

Dentro de una visién catequética, “lo completo”, no se realiza por
el solo hecho que un conjunto de temas haya sido explicado a los cate-
quizandos. Lo completo estd dado cuando en la catequesis se entiende “el
plan de Dios en la propia vida para averiguar el significado de la existencia
y de Ia historia, de modo que la vida de cada hombre y de la sociedad quede
iluminada por la luz del Reino de Dios y se amolde a sus exigencias y
pueda conocerse el misterio de la Iglesia en cuante comunidad de aquellos
que creen en el Evangelio” (Directorio Cafequistico General 21).

“Lo completo” en catequesis no se refiere solamente al contenido
doctrinal, sino también y sobre todo a la integridad vital del proceso de
.conversién y maduracién en la fe de las personas y de las comunidades ?.

Comipleta era la Fe de los primeros cristiancs y sin embargo su conjunto
de verdades era mds reducido que el nuestro, veinte siglos mas tarde.

Por otro lado se debe tzner muy presente que lo que Dios ha querido
comunicar a los hombres no lo hizo para satisfacer una mera curiosidad,
sino para otorgar la vida verdadera. Dice San Juan en su evangelio al
final del capitulo 20: “Jestis realizé adem4as muchos otros signos en presencia
de sus discipulos, que no se encuentran relatados en este libro. Pero éstos
han sido escritos para que ustedes crean que Jesds es el Mesfas el Hijo
de Dios, y creyendo, tengan Vida en su Nombre” (Juan 20, 30-31).

Juan declara que, desde cierto punio de vista, su libro es incompleto;
pero desde otro punto de vista, de aquel que tiene qué ver con la salvacién
det ser humano, es completo.

Bsie es el astilo de “totalidad” que se le debe exigir a un catecismo
o compendio para la Iglesia umiversal. Que tenga todo aguello que Dios
reveld al hombre para la salvacidn. Esta totalidad no se identifica con la
totalidad de un tratado teolégico. Son dos totalidades cualitativamente

diferentes.

A través de una serie de llamadas de atencién provenientes del magis-
tetio se toma conciencia que cierios estilos de catequesis actuales no
cumplen el necesario requisito de fotalidad. Unos porque se empefian en
identificar “totalidad” con el recitado de conjunto de verdades. Otros,
porque de hecho marginan determinadas verdades de Fe, necesarias para
una recta vida cristiana en las comunidades.

Entonces, {cudl es el desafio de la totalidad de un compendio para
la Iglesia universal? Es la bisqueda de una totalidad que no se obtiene

3Cf. ALVES de LIMA, Luiz, Elementos fundomenteis de catequese removade, Editora
Salesiana Dom Bosce, Sac Paulo, 1986, p. 94.
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por la suma de enunciados, sino por la comprensién humilde y admirativa
del amor que Dios nos muestra en la historia de la salvacién seguida de
una conversién alegre en orden al seguimiento de Jests*,

3) El desafio de lo “aciual”

Toda catequesis estd situada en el tiempo. “Este importantisimo co-
metido de elaborar un proyecto de catequesis para la Iglesia Universal” (D),
se sittia a fines del siglo XX, después del Vaticano II, “de dos Asambleas
de Sinodo de los Obispos (que) han reflexionado sobre la evangelizacién
y sobre la catequesis en la misién de la Iglesia en el mundo moderno” (D).

Esta “actualidad” obliga al Compendio o catecismo para la Iglesia
universal tomar posicicnes sobre algumos punfos. A coniinuacién vamos
a proponer un par de ellos a titulo de ejemplo.

LQué es lo actual? La coincidencia de vivir en las mismas fechas
(dltimos afios del siglo XX) no significa que todos seamos contemporaneos
en cuanto a la visién del universo, del hombre y de Dios. Hay personas
proyectadas hacia lo que ellos creen que serd el future, y otras proyectadas
hacia el pasade.

Esta escision atraviesa gran parte de la humanidad y se la visualiza
enfre otros aspectos en el fendmeno llamado diferencias (o abismos!)
generacionales. En las mismas fechas coinciden generaciones con visiones
del mundo y de la sociedad no sélo diferentes sino opuestas. Hablamos de
la generacién de la TV, de los computadores, de los viajes espaciales,
del terrorismo, del armamento nuclear... Estdn también las generaciones
que sueflan con un pasade mds equilibrado, tranquilo y humeano... El
Compendio o Catecismo para la Iglesia universal ;qué gemeracidn tomard
como prototipo de su destinatario?

Lo “actual” adquiere problemdticas muy diferentes no sélo segin las
edades sino también segin la posicién geogréfica. Lo “actual” de la geo-
grafia del Primer Mundo nc es Io “actual” de la geografia del tercer v
cuartc mundo. Por ejemplo el primer mundo esid aterrorizado (v con
razén) por el armarnento nuclear. El tercer mundo estd desesperado por
la miseria, Ia explotacién y la deuda externa. Por supuesto que es también
sensible al problema nuclear, pero no estd en primer plano.

LEl Compendio o Catecismo para la Iglesia universal tendrd uma
actualidad europea, latinoamericana, asidtica, africana...?

4%La experiencia de la verdad y ternura del Creador infroduce Ia verdadera ciencia
de Dios y del kombre y aumenta su amor para con Dios. ¥ donde crece el amor, alli el
poder de Dios obtiene mayor gloria entre quienes lo aman” (Ireneo, 4.5., V, 3, 1, 25).

Este texto de Ireneo en su concisién muestra a Ja totalidad como aquello que iniro-
duce en “la verdadera ciencia de Dios y de! hombre”. La una mo se da sin la otra,
porgque todo lo que Dios mos revelé lo hizo para nuesiro bien.
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Se pueden ensayar diversas respuestas a estas cuestiones. Lo que no
se puede es eludirlas, Necesariamente el compendio o catecismo tendrd que
optar por un concepto de Io actual ¥ por una posicién geografica. O quizi,
decida integrar las diferentes perspectivas ¢ incluirlas en el documento. ..

4) El desafio de la “universalidad”

El discurso pontificic habla de un “Catecismo para la Iglesia uni-
versal”... “no para sustituir a los catecismos diocesanos o nacionales,
gino con la finalidad de ser para ellos punto de referencia” (D).

La Iglesia es esenciaimente universal porque estd referida a la hu-
manidad desde sus albores (¢hace 1.500.000 afios...?) hasta el “dltimo
dia”. La universalidad de la Iglesia nace de la universalidad de Jestis que “es

[T}

la imagen del Dios invisible y ¢l primogénito de toda la Creacién” (Ro 8,29).

Esa universalidad de origen, de dignidad y de destino significa, de
hecho, pluralidad de culturas y multiplicidad de expresiones®.

La pretensién de la expresion {inica es tentacién babélica, opresiGn
¢ Intransigencia,

Los endoctrinamientos que pretenden fabricar hombres y mujeres “en
serie”, la prohibicidn para investigar, preguntar y cuestionar, las sufrimos
en nuestras sociedades cuando caemos prisioneros de alguna ideoclogia.

La Iglesia por ser universal se manifesté “desde un principio” miltiple
en las expresiones y textos tanto teolGgicos como catequéticos y litirgicos,
La unidad de esta universalidad estd dada por el seguimiento de Jesis en
la comunidad eclesial. Pero bien sabemos que muchas han sido las formas
concretas que ha tomado este seguimiento de Jestds.

Sin embargo, los cristianos creemos en la unidad fundamental de Ia
cteacién vy en particular de los seres humanos. La universalidad de la
Iglesia no se basa en una imposicién exirinseca, sino que tieme un funda-
mento 6ntico que nace de un ser humano imagen y semejanza del Creador
llamado a la resurreccién de la “carng”. La Iglesia no le teme a la di-
versidad de expresiones, porque sabe que su universalidad no se funda
en un producto cultural, sino en la semejanza de todos con el Creador.
La universalidad de la Fe Cristiana nace de la profesién en “un solo Dios,
creador del Cielo y de la Tierra”.

Y si volvemos al desafio, observamos que el Discurso Pontificio pone
el acento de la universalidad en la Iglesia. Es un compendio ¢ catecismo

5“Ei Evangelio y por consiguiente la evangelizacién no se identifican ciertamente con
la cultura ¥ son independientes con respecto a todas las culturas. Sin embarge, el Reino
que anuncia el Evangelio es vivide por hombres profundamente vinculades a una cultara
¥ la construccién del Reino no puede por menos de tomar los elementos de la cultura ¥
de las culturas humanas” (Evangelii Nuntiondi, 20),
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para la Iglesia universal. La universalidad como tal es un atributo del
pueblo de Dios y los pastores pueden (y deben) ofrecer instrumentos que
ayuden a vivir esta universalidad. Los instrumentos serdn “‘universales”
cuando ayuden a vivir la universalidad gue es propia de la Iglesia; aunque
gllos (los instrumentos o los subsidios) estardn siempre sometidos a un
tiempo v a una determinada visidn de las cosas.

El documento elaborado obtendrd la “universalidad” al pasar por las
diversas impostaciones de las Iglesias particulares.

Entonces ¢l desafio de la universalidad quizd lo podamos traducir asi:
{COmo redactar un Compendio que “realmente” seq Util en lu elaboracidn
de los compendios o catecismos de las Iglesins particulares?

5) EI desafio de la “firmeza”

El futuro documento deberd ser un catecismo o compendio de toda
la docitina catdlica en lo que se refiere en la Fe a la moral para que sirva
de referencia para los catecismos o compendios que se estdn preparando
en las diversas regiones” (D).

Se desea que el compendio tenga una firmeza tal que pueda ser
punto de referencia para todos los catecismos locales.

Sin duda habrd4 personas que ingenuamente busquen en ¢l catecismo
“el libro mdégico”. Prente a tantos interrogantes, opiniones y tendencias
dirdn: por fin se elaboré “el libro definitivo”, que acaba con este “con-
fusionismo” y “pone orden en la casa catequética®.

Los libros mégicos existen y son el pan cotidiano para aquellos que
no soportan el peso de la hbertad,

Jonds puede significar esta actitud cuando se enoja con Dios porque
no castigd a los ninivitas: “Jonds se disgustd mucho vy gquedd muy encjado™.
Entonces oré al Seflor diciendo: “jAh! Sefior. (No ocurrié acaso lo que
yo decia cuando afin estaba en mi pafs? Por eso traié de huir a Tarsis lo
antes posible. Yo sabfa que ti eres un Dios bondadoso y compasivo, lento
para enojarte y de gran misericordia, y que te arrepientes del mal con
que amenazas. Ahora Sefior quftame la vida, porque prefieroc morir antes
que seguir viviendo”.

Jonds representa en cierta manera a todos los que desean el libro
mdégico en donde ya no existe el cambio.

Esa firmeza estd fuera de hipéiesis. La finmeza del documento estd
en la Palabra de Dios confiada a la Iglesia que se elabora a través de
la Tradicion y del Magisterio. La firmeza se funda en el insondable
misterio de Dios (“semper mayor”) y de su amor hacia nosotros.

En un momenio histérico donde Ia misma existencia de la humanidad
estd jugada, la Iglesia debe ensefiar con gran firmeza y proclamar su Fe
hasta el martirioc como Jests.
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“Deniro de cuarenta dias Ninive serd destruida’. Ese fue el mensajo
que transmitié Jonds, Y lo hize tan bien que el pueble se convirtié y se
salvd, que ese era el “desen”, de Dios.

Y sin embargo Jonds se enojé. Se sintid desautorizade y pidié la
muerte para &l. Dios procedié con Jonds de la misma manera que con
Ninive y pacientemente lo llamé a la conversitn.

El catecismo de la Fe y costumbres para la Iglesia universal debe ser
firme con la firmeza de Dios, La Iglesia lleva la palabra de Dios; pero
esa palabra es siempre una inagotable fuente de sorpresas que desconcierta
a todos los jonases. Y si un dia esa Palabra de Dios no desconcertase a
las comunidades creyentes, significaria que la han tomado en propiedad
¥y que por lo tanto ya dejé de ser Palabra de Dios.

6) El desafio de la “modestla”

La “modestia’ es una actitud poco rentable. Por esc hay tantos fdelos
con “pies de barro” y tantas casas de lujo edificadas “sobre arena®.

Sin embargo la modestia caracteriza a muchos hombres y mujeres
como la forma de ser verdaderas.

La modestia nace no de la inseguridad siquica, sino de una conciencia
¢lara de nuestros limites y de nuesira ignorancia. La modestia nada tiene
que ver con la pusilanimidad, el sentimiento de inferioridad, o la insegu-
ridad en las propias convicciones. La modestia es valentia para dudar,
respeto para los otros puntos de vista y por lo tanto capacidad para el
dialogo.

El Compendio o catecismo para la Iglesia universal junto a la firmeza
deberd tener una profunda modestia como forma de ser conciliar en una
Iglesia ecuménica, servidora del mundo y dialogante.

Esta modestia serd “punto de referencia” para la elaboracién de
catecismos o compendios “inculturados”, es decir que tienen en cuenta
“las angustias y esperanzas del hombre de hoy”, “las situaciones histéricas
y las aspiraciones auténticamente humanas” (Medeilin, Cat 6).

Asi el compendio no serd “un instrumento de chaia uniformidad®,
sino una ayuda importante para garvantizar la “unidad de la Fe” animando
a entrar en el corazén de las culturas. La modestia es una poderosa invi-
tacidn para realizar esa tarea riesgosa y esencial al misiio tietupo,

La modestia de un texto tiene que ver con diferentes factores: Sefia-
lemos a modo de ejemplo un par de ellos:

* el “tono” del estilo literario, su sobriedad y concisién.
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®  la estructura del texto al no presentarse como un todo monolitico y
cerrade, sino por el contrario, ser una invitacién a comprometerse
en la aventura del seguimiento de Jesds, en lo personal, en lo comu-
nitario y en lo social,

71 El desafio de la “belleza”

Nuestro mundc tiene cosas feas, sobre todo seres humanos que se
han vuelio monstruos y hacen monstruosidades,

Pero més alld de las perversiones, el hombre y la mujer poseen ur
incontenible atractive por lo bello que se manifiesta de infinitas formas.
Desde la belleza de la naturaleza hasta la belleza de una estructura
matemdtica; desde el juzgo de colores hasta el misterioso esplendor de o
simétrico; desde ia sonrisa hasta los actos heroicos; desde el balbuceo del
bebé hasta una pédgina literaria; desde la belleza del espacic con sus
cientos de millones de galaxias hasta la belleza de lo méds pequefio. ..

El compendio o catecismo para la Iglesia universal deberd ser una
obra bella. Bella en su esperanza, en su cohesién intelectual, en su ama-
bilidad, en su concisidn, en sus exigencias, en sus craciones, en su forma
literaria. .. porque el Dios que muestra es infinitamente bello, sencillo,
cordial, y préximo a nosotros.

Deberd ser bello porque el destinatario es un infatigable peregrino
de la belleza. Es clerto que con frecuencia “se lanza sobre esas cosas
hermosas que Tu creaste™ y sin embarge se mantiene lejos de la fuente:
“retenianme lejos de Ti aquellas cosas que si no estuviesen en Ti no serfan™.

Pero también es cierto que-la belleza es un maravilloso camino que
conduce al encuentro perscnal con el Creador: “tarde te amé hermosura
tan antigua y tan nueva” (San Agustin, Confesiones).

El Compendio para la Iglesia universal enfrenta a nuestro modo de
ver, este desafic no como algo secundario, sino como alge primero, pues
tiene que ver con la integridad de la Fe,

Parece claro que el desafic a elaborar un compendio para la Iglesia
universal es tarea compleja que nunca se logrard acantonindose zn lo

medigcre.

Una fidelidad adulta a la Iglesia lleva a asumir Ia tarea en sus
miltiples desafios, porque esa es la peticién del Magisierio en orden a
realizar un verdadero servicio al pueblo de Dios disperso por todas las
culturas. Se nos pide que seamos fieles, imaginativos y creadores.

“Pero sé que sois profundamente conscientes de que en vuestro trabajo
podéis contar con la ayuda constante del Espiritu de la Verdad, que anima
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y dirige todo esfuerzo verdaderamente eclesial para la transmision fiel
de la Palabra de Dios” (D).

Los catequistas de la Iglesia deben sentirse alentados por esa palabra
y de alguna manera convocados por el llamado de Juan Pablo I, y con
“modestia” y reflexién contribuir a la elaboracién de un documento que
deberd ser “conciliar, biblico y litdrgico”.
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El Catecismo en la Catequesis

Pbro. Alfredo Madrigal Salas

Un momento de particular vitalidad en la Iglesia, que se manifiesta
en una bisqueda catequistica para los hombres de hoy, de cara a un
proyecto de “catecismo dnico” como expresidn de esa bisqueda, requiers -
una serena teflexion y una precisién de los conceptos fundamentales:
naturaleza y tareas de la catequesis, y evidentemente, naturaleza y fun-
ciones de un catecismo en la comunidad cristiana. Clarificados los con-
ceptos, resultard méds ficil comprender la intencién de la Iglesia, y los
acentos que, desde la particular realidad latincamericana, se sugieren al

proyecto.

La Catequeslis come Proceso de Educacién en la Fe

Ll crecimiento en la fe supone
un Hamamiento de Dios y una
respuesta personal

El “estado del hombre perfecto” que supone “la madurez de la
plenitud de Cristo”, es una meta que se propone al cristiano a partir de
su bautismo como respuesta a Dios en la comunidad cristiana.

A dicha madurez s6lo se llega por “la unidad de la fe y del cono-
cimiento pleno del Hijo de Dios” (Ef 4, 13).

El crecimiento del cristiano tiene signos claros que permiten percibir
su ritmo y su intensidad. Asi, ¢! Apdstol San Pablo, dirigiéndose a los
cristisnos de Corinto, no duda en llamarlos “nifios” que atin deben ser
alimentados con leche, porque no soportan el alimento sélido. En efecto,
el Apéstol anota las sefiales de su infantilismo en la fe: envidia, discordia,
carnalidad. (Cfr. 1, Co 3, 1-4).

Efectivamente, “todo el que se nutre de leche desconoce la doctrina
de Ia justicia, porque es un nific. En cambio, €l manjar sélido es de adultos;
de aquellos que, por costumbre, tienen las facultades ejercitadas en el
discernimiento del bien y del mal” (He 5, 13-14). El llamamiento es claro,
para que “siendo sinceros en el amor, crezcamos en todo hasta Agquel que
es la Cabeza, Cristo, de quien todo el cuerpo recibe trabazén y cohesién
por medio de toda clase de junturas que Ilevan la nutricién segin la
actividad propia de cada una de las partes, realizando asi el crecimiento
del cuerpo para su edificacién en el amor” (Ef 4, 15-16).
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La comunidad eclesial es res-
ponsable de este crecimiento.

La consigna de Cristo a los Apdstoles “Id y haced discipulos a todas
las gentes” (Mt 28, 19) se mantiene viva en la Iglesia a través de los
siglos. Con el Papa Juan Pablo II podriamos afirmar que “no es posible
evocar aqui, ni siquiera brevemente, la catequesis que ha mantenido la
difusién y el camino de la Iglesia en los diverses perfodos de la historia,
en todos los Continentes y en los contextos sociales y culturales mds

diversos” (CT 12).

Por io tanto, la catequesis es la accidn eclesial, que, como forma del
Ministeric Profético, conduce progresivamente al cristiano a la fe viva y
madura, y por consiguiente, al cumplimiento de los compromisos eclesiales
que el conocimiento de la fe comporta.

Esta accién eclesial, universal y permanente, sélo puede cumplir su
cometido si llega al cristiano mediante una progresién continua, atendiendo:

a) al crecimiento integral del ser humano, que le va permitiendo y
exigiendo, a la vez, mejor y mayor asimilacién del Mensaje de Fe;

b) a la pedagogia divina, que pide a la catequesis que “sin perder
de vista la totalidad de la Revelacién™ (DCG 38) parta de proposiciones
simples, y las vaya ampliando y explicitando hasta llegar a iluminar la
vida del cristiano que evoluciona, trabaja, sufre y lucha, en su condicién
de adulto,

La catequesis eclesial tiene una
finglided y unas leyes muy
concretas.

Para que la catequesis, en fiel continuidad con Iz pedagogia de Dios,
haga crecer al cristiano, debe ser orgdnica y bien ordenada, lo cual significa:

a) una ensefianza sistemdtica, no improvisada, que siga un programa
a través del cual pueda legar a un fin preciso (cfr. CT 21);

b) wuna ensefianza elemental: lo cual guiere decir que no se trata
de reflexiones ni de bisqueda teoldgica (cfr. CT 21);

c) una ensefianza completa: que, partiendo del primer anuncio, no
se detenga en él sino que ayude al cristiano a hacer su camino en la fe
(cfr. CT 20 y 21);

d) una educacién cristiana integral, abierta a todas las esferas de
la vida cristiana (cfr. CT 21);

€) wuna educacién cristiana que, siendo doctrinal y sistemética, arran-
que de la vida y conduzca a ella (cfr. CT 22);
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f) una accién que sea coherente con la accién litiirgica y sacramental,
y conduzca al cristiano a celebrar su fe (cfr. CT 25);

g) una accién realizada mediante un método que responda a una
triple fidelidad: a Dios, al hombre y a la Iglesia (cfr. DCG 42 y 46; CT 31;
DECAT. Lineas Comunes de Orientacidn para la Catequesis en América
Latina, 42-44).

La catequesis, como modo eficaz de transmisidn de la Revelacidn en
la Tglesia, debe ser “necesariamente regulada, en los contenidos y en los
métodos, por la estructura propia de tal transmisién, la cual implica la
conexién inseparable entre Sagrada Escritura, Tradicién y Magisterio”
(Juan Pable II, Discurso, 15 Nov. 1986).

Este cuidado permanente que la Iglesia prodiga a la accidn catequética,
tiende a ayudarle a dar la respuesta que cada ser humano, en su condicién
de cristiano, en su edad y situacién concreta necesita, para convertir en
vida el mensaje que recibe.

El Magisterio de la Iglesia nos
seficla una catequesis como
procesc permanente.

El Directoric Catequistico General dedica la parie V a una “cate-
quesis segin la edad”. En dicha parte no se limita ciertamente a las
exigencias de la psicologia evolutiva, sino que, partiendo de dichas carac-
teristicas, llama la atencién scbre situaciomes especiales (v.gr. nifios y
adolescentes que no frecuentan la escuela...) a problemdiicas dificiles
de afrontar (v. gr. pertenencia de los nifios a familias indiferentes, nifios
y adolescentes inadaptados...) y a exigencias peculiares que demandan
particular atencidn (v.gr. bisqueda del sentido de la vida, atericién a los
valores reales, exigencias intelectuales, formas peculiares de catequesis
para adultos.. .}, ’

La catequesis deberd, por lo tanto, atender las particulares exigencias
de un proceso segin la edad, segiin el itineraric de fe, segin los ambientes
socio-culturales, y segin las actitudes de los catequizandos. Por eso el
Directorio subraya que “es evidente que fodas estas vias que se enlazan
entre s{ y dependen la una de la otra, tienen su valor y su importancia”
(DCG 77). '

El IV Sinodo de los Obispos (1977) en su proposicién n. 15, destaca:

— No limitar Ta catequesis a la recepcidn de sacramentos. Debe ser
itinerario permanente de la maduracién cristiana, que acompaiie al cristianc
desde la edad preescolar hasta la vejez.

. -—La catequesis tiene como fin suscitar una fe viva, una energfa
dindmica que influye en toda la vida. No es cosa de un tiempo, sino una
educacién continua en la fe.
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— Debe atender a los ritmos- varios de maduramén de Ia fe de los
catequizandos, al proceso individual y colectivo.

— Conviene determinar alguna tipologia de los cristianos segiin am-
bientes vitales: obreros, universitarios, profesionales, jévenes rurales, eic.
También segiin paifses, regiones, etc.

La Exhortacién Apostélica Catechesi Tradendae. que en la totalidad
de su contenido asume las anteriores preocupaciones del Sinodo, previene
contra el establecimiento de “‘compartimentos estancos e incomunicados”,
al referirse a Ia catequesis de las distintas edades. Es necesario, subraya,
“propiciar su perfecta complementariedad” (CT 45).

Sin embargo, la novedad de la Exhortacién en lo tocante al proceso
permanente, €5 que no lo presenta dnicamente como deber de la Iglesia,
sino como un derecho que todo cristiano tiene de saciar su permanente
“hambre de Dios”, y de aprender a dar vazén de su fe, de su esperanza
y de su amor, en la comunidad cristiana.

El Catecismo, como Instrumento al Servicio do una Fe Madura

Es necesario destacar la rela-
cidn entre catequesis, catequis-
ta y catecismo.

Habida cuenta de la naturaleza, tareas y exigencias de la Catequesis
como accién eclesial y como proceso permanente en la comunidad, es
necesario destacar la relacion y la debida diferencia entre ésta, el catequista
y el catecismo,

El catequista lee, interpreta,
aplica y evalda el catecismo.

El Catequista es el cristiano que, consciente de su triple misién en la
Iglesia, asume una forma del ministerio profético, cual es la catequesis,
para ayudar a los hermanos a crecer progresivamente en la fe. El catequista,
surgido y enviado por la comunidad cristiana, y servidor de ella, se
convierte en testigo y profeta. Como testigo, que “ha visto y oido™ las
maravillas de Dios por su propia expetiencia de fe, es insustituible en el
proceso catequistico, de tal manera que sin €l ningin recurso pedagdgico
y ninguna expresién audiovisual, por sofisticados que sean, tienen efecto
transformante en el catequizando, Como profeta, habla en nombre de
Dios, de Cristo ¥ de su Iglesia, asumiendo por entero y con todas sus
implicaciones un mensaje que no es suyo, sino que le ha sido entregado
para que lo comunique iniegro, leyendo e interpretando los signos de los
tiempos, a fin de encarnarlo en los hombres de hoy. Su formacién debe
prepararlo para atender a la naturaleza y funciones de la catequesis, asi
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como a las exigencias de los catequizandos, de tal manera que sepan leer,
interpretar, aplicar y evaluar los instrumentos que el proceso catequistico
pene en Sus manos.

El catecismo es un fiel servi-
dor y expresion de la cate-
quesis.

El Catecisimo, por ende, no es la catequesis, sino un fiel servidor
y expresién de ella; asi como tampoco es ni sustituye al catequista, en
cuyas manos toma vida y se hace eficaz. :

El catecismo es una sintesis del mensaje cristiano, que ayuda a obtener
una visién sintética y orgénica de él. Como instrumento de formacién, y
referencia autorizada para las necesidades actuales, es parte de la respon-
sabilidad del ministerio profético de los Obispos. Un catecismo, ofrecido
a las Iglesias locales, siguiendo los criterios del Obispo o del Episcopado,
del Presbiterio y de los catequistas, se convierte en instrumento de comunidn
para una cafequesis auténticamente eclesial, Por Io tanto, un catecismo
aprobado estd revestido de autoridad, y no permite provisionalidad en Ia
eleccién o en los contenidos, aun cuando se encuentre todavia en la etapa
de consulta y de experimentacién (cfr. can. 827; DCG 13e).

El Directorio Catequistico General sigue siendo la norma de referencia
para la confeccién de un catecismo.

Un catecismo refleja vy sugiere un métede; asi como también refleja
y sugiere un lenguaje. La eleccién deberd estar inspirada en el esfuerzo
por comunicar adecuadamente la integridad del mensaje. Por ello, reco-
mienda el Papa “lograr catecismos ficles a los contenidos esenciales de
la Revelacién y puestos al dia en lo que se refiere al método, capaces de
educar en una fe robusta a las generaciones cristianas de los tiempos
nuevos” (CT 50). '

E! catecismo no resuelve Jlos
problemas vivos y constanies
de la catequesis.

Evidentemenie un catecisme, por bien logrado que resulte, no resuelve
los problemas vivos y constantes de la catequesis; el catequista (desde los
diferentes protagonismos que la acepcién incluye) es quien debe resolverlos,
El catecismo colaborard, en el mejor de los casos, para que el catequista
“sepa responder, con la gracia de Dios, a las exigencias complejas de la
comunicacidn con los hombres de nuestro tiempo” (CT 50).

- Todo catecismo, igual qﬁe toda catequesis, tiene como primer objetivo
Ja madurez de Ia fe inicial (cfr. CT 19).
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La catequesis no puede renun-
- ciar al catecismo. '

En relacién con el anterior cbjetivo, varian las caracteristicas de los
catecismos para nifios, jGvenes y adulios, segin los casos, En este dltimo
caso, debe ofrecer un itineraric organico y exhaustivo de la catequesis
para la vida cristiana, siguiende el criterio de la triple fidelidad, a Dios,
al hombre y a la Iglesia.

El objetivo de todo catecismo es “entregar en forma condensada y
practica, los documentos de la Revelacién y de la Tradicién cristiana y
los elementos fundamentales, indispensables al! discurso catequistico, es
decit, a la educacién personal de la fe” (DCG 119),

Dado su objetive primordial, ningiin catecismo puede asumir cuestiones
que aln perienecen y permanecen en debates y reflexiones teoldgicas;
mucho menos podrd incluir hipdtesis. personales o simples opiniones.

Por Ja funcién que ejerce en la catequesis, la importancia del catecismo
queda demostrada a través de la experiencia larga y profunda de la Iglesia.
En efecto, su esencia como instrumento en la transmisién de la fe, es tan
antigua como el catecumenado, tan antigua como la Iglesia, La catequesis
por lo tanto, no puede renunciar a €L

Un catecismo queda siempre
abierto a la pluralidad de ex-
presiones y a la renovacidn.

La naturaleza vy finalidad de todo catecismo, ponen de relieve sus
exigencias esenciales:

4) una presentacién sintética pero completa, integral, sin falsifica-
ciones ni mutilaciones, del Mensaje Cristiano;

B) un conjunto de elementos de comunicacién, coherentes con la
realidad de los desfinatarios: edad, condicién, idioma, efc.;

c) garantia de actualizacién, tanto en la reflexién teoldgica que Io
sustenta, como en la metodologia que expresa y sugiere.

_ La historia de los catecismos en la Iglesia pone de relieve, en relacidén
con la variedad de situaciones y caracteristicas de la catequesis en una
época determinada, el acento en alguno de los elementos antes citados.
Asi por ejemplo, el cuidado permanente de la Iglesia por la integridad
del contenide, la ha llevado en no pocas ccasiones a juzgar no apto un
catecismo para la iransmision fiel de la Revelacién; la traduccién y la
adaptacién de catecismos de un pais ¢ regién a oiro, asi como la falta de
precisién en sus destinatarios, también ha sido motivo de problemas; no
pocos catequetas y catequistas sensibles a una auténtica y adecuada comu-
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nicacién del Mensaje, han desaconsejado el uso de catecismos que hablaron
eficazmente a cristianos de otros tiempos, pero.no a los suyos.

Cabe aqui tener en cuenta que la relativa unidad lingiiistica de Espafia
y Latinoamérica, no ha salvado, ni puede esperarse que lo haga, el incon-
veniente y la inadecuacién del uso de catecismos espaiioles en paises
latinoamericanos, y tampoco la importacién de catecismos desde paises
del mismo sub-continente.

Los Gatecismos y Textos Permitivan la Varledad de Expresiones

Exigencias de la elaboracion
de los catecismos.

Partiendo de la naturaleza y funciones de todo caiecismo, ya ante-
riormente descritas, es facil comprender las exigencias que su elaboracién
supone.

Tanto en el caso de un catecismo para una Provincia Eclesidstica,
como para una Didcesis, €] requiere la “aprobacién de los pastores” y la
“inspiracién en el Directorio Categuistico General” (CT 50). En lo tocante
a lo primero, el Cddigo de Derecho Candnico diferencia los casos, remi-
tiendo a Ia Sania Sede el trabajo que en este sentido realicen las Confe-
rencias Episcopales (c. 775,2). Tal decision no es dnicamente una norma
juridica, sino una expresién de la unidad, comunién y colegialidad en
una tnica Iglesia, que se identifica a través del Magisterio v de la guia
del Sumo Pontifice, En relacién a lo segundo, a partir del momento en
que la Iglesia promulgue el Catecismo Universal, éste, aiin con la vigencia
del Directorio Catequistico General, ser el punto obligado de referencia.

La colegialidad episcopal al
servicio de la catequesis.

En refacién a la “calidad” del catecismo como tal, es mds probable,
sobre todo en muchos de nuestros paises latinoamericanos, que la unidén
de fuerzas de un equipoe de expertos que labore en un proyecto de catecismo
para toda una Provincia Eclesidstica, sea mds rica y cuente con mas medios
para tal logro (cfr. DCG 119).

Scbre tal conveniencia, que es evidente, prevalece la exhortacién
que Juan Pablo IT dirige a las Conferencias Episcopales: “que emprendan,
con paciencia, pero también con firme resolucién, el imponente trabajo
a realizar de acuerdo con la Sede Aposidlica, para lograr catecismos

—fieles a los contenidos esenciales de la Revelacidn;
— puestos al dia en lo que se refiere al método (CT 50).
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Asi, la colegialidad episcopal ejercerd el Ministerio de la Palabra para
garantizar una encarnacidn adecuada del mensaje, fiel al contenido integro
Jde Ia fe. Toda iniciativa personal o grupal serd valorizada en la medida
en que, mediante orientacién y coordinacién, se canalice hacia el proyecto
nacional total. ' '

Un catecismo. serd instrumento
unificante en el contenido vy di-
versificante en la expresion.

Tales catecismos, para una Provincia Eclesidstica o Regién, obede-
cerdn bédsicamente a un proyecto, el cual debe reflejar la reflexién seria
de cara a la realidad, v a las necesidades y exigencias, humanas y pasto-
rales de dicha provincia o regién; este proyecto recogerd todas las exigencias
de un proceso permanente de educacidn sistemdtica en la fe.

Dentro de dicho proceso, un catecismo responde a “un itinerario”
o a “un proceso particular”, con destinatarios muy concretos, y tendrd
en cuenta el itinerario de fe anterior, asf como el posterior, al que debera
conducir, para propiciar un crecimiento progresivo en la fe.

Asi entendido, un catecismo es unificante en el contenide que lo
inspira, y al mismo tiempo es diversificante en la expresitn.

Los textos catequisticos,

. Sin embargo, la fidelidad al hombre es mds exigente afin, y hace
surgir la necesidad de fextos que, inspirados en el catecismo oficial, y
siguiendo sus mismas lfneas doctrinales y tal vez metodol6gicas, puedan
ponerse en manos de los destinatarios del catecismo. Dichos textos, con-
servando las exigencias fundamentales del catecismo, tiemen caracteristicas
muy particulares.

— Son ma4s explicitos, més cercanos y mds coherentes con la realidad
en que el catequizande vive.

— Son més asequibles en su lenguaje.

— Llevan més ficilmente al sentido comunitario.

— Tienen més en cuenta la religiosidad y la cultura del pueblo, para
encarnarse en ella.

— Suscitan un mds vivo compromiso con la vida, promoviendo la
justicia social en lo concreto.

—Ofrecen formuiaciones de fe claras y sintéticas, para ayudar a la
memoria. ' :

-~ Se jdentifican con la comunidad, adn en el lenguaje de las imagenes.
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— Promueven, no sble la informacion, sing también la asimilacidn
y la actividad,

—— Su elaboracién corresponde, generalmente, a los responsables dio-
cesanos, v a quienes ellos integren en tan impovtante trabajo.

Importante en el conjunto de libros, instrumentos, subsidios, que
forman unidad con un catecismo, y le son complementarios, es el manual
didédctico. Destinado al catequista, debe ser explicativo, recoger conceptos
béasicos que puedan eventualmente suplir toda la bibliografia de la que
el catequista carece. Debe bnndar orientaciones -pedagbgicas, sicoldgicas
y metodoléglcas

Unidad y diversidad al servi-
cio de la maduracion en la fe.

De esta manera la comunidad eclesial orienta a los responsables de la
elaboracién de los catecismos mediante el “catecismo tinico”, como punto
de referencia y garantia para la integridad del contenido, en fidelidad a Dios.

Los Pastores velardn para que en la progresiva encarnacién del men-
saje, que se va logrando en los catecismos nacionales o regionales, ¥ en
los textos y otros subsidios complementarios, se logre la encarnac:1én del
Mensaje de Vida, en fidelidad al hombre.

Palabra, Comunidad, Catequesis, Catecismo

El dinamismo de la palabra
de Dios se refleja en la comu-
nidad de los cristianos,

La vocacién al didlogo con Dios en nuestra vida no la vivimos
aislados, sino en el seno de una comunidad que escucha la Palabra de
Dios, celebra su fe y vive su compromiso de accién en el mundo. Mucho
antes gque nosotros, los miembros del pueblo de Israel pusieron su fe
comin por escrito, dando a luz asi los escritos del Antiguo Testamento;
los miembros de la primitiva comunidad cristiana de Jerusalén, Antioquia,
Efeso, Roma... también pusieron por escrito la experiencia de Cristo
resucitado que estaban viviendo en comtin, y asi se formaron los libros
v las cartas del Nuevo Testamento. Una comunidad de creyentes, un
pueblo fiel ha ido viviendo a lo largo de Ia historia su fe y la ha ido
{ijando por escrito. El puebio de Dios se coniinda ahora en Ia Iglesia de
nuestros dias, y su experiencia de fe no es esencialmente distinta de la
de antafio.

Dicha comunidad no viene a ser sélo “ilustrada” o “ensefiada” por
el dato de una Palabra que se le comunica, sino que entra en contemplacién
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y en didlogo por una Palabra que suscita la conciencia de la grandeza de
Dios que vive y actia en el seno de la misma comunidad. En otros términos,
la Palabra de Dios es, ante todo, vida, comunidn y plegaria (cfr. Ef 1, 17ss).

El grupo de los creyentes responde a la entrega de Dios mediante la
formacién y el sostenimiento de una comunidad de fe, esperanza y amor.
Es decir, pertenecemos a la Iglesia, en ella vivimos y celebramos nuesira
fe; nuestra lectura de la Biblia y nuestra catequesis se realizan en su seno.

Aqui se confirma que la catequesis reconoce en la comunidad su
fuente, su lugar y su meta, puesto que la lglesia es siempre el contexto
dentro del cual se desarrolla la catequesis, teniendo ambas, comunidad y
catequesis, como factor primordial la presencia viva de Dios.

La misidn de la catequesis es
ser servidora de la Palabra en
la comunidad.

Afirma el Papa Juan Pablo II que “la catequesis es tan antigua como
la Iglesia”. La inspiracién de la catequesis, cuando aiin no se tenian las
primeras formulaciones de fe consignadas en los simbolos no podia ser
otra que la misma experiencia de Dios que se revelaba en las comunidades
primitivas y manifestaba el cumplimiento de las Escrituras. Es decir, que
la Palabra de Dios que surge, y se hace patente y eficaz en la experiencia
vivencial de la Iglesia, fue en el principio y es hoy la fuente primordial
de la catequesis. Lo cual, lejos de entenderse en el sentido de que la
Palabra de Dios esté al servicio de la catequesis, ha de verse mas bien
en ¢l sentido de que la Iglesia vive su fe por la Palabra, y que la catequesis
ejerce una funcién medmdora, apoyande el camino de esa vivencia en
la Palabra. '

La finalidad de la catequesis es guiar la maduracién de la experiencia
de fe del cristiano: descubrir y vivir-a Cristo en la vida de cada dia. La
presencia de la Biblia en la catequesis, como fuente de toda vida cristiana,
ofrece la experiencia del encuentro con Dios del pueblo de Israel y de
la primitiva comunidad cristiana,

Esa experiencia cristiana consiste en descubrir la presencia de Cristo
en nuesira historia cotidiana; asi la vida del creyenie se convierte en una
continua relacién entre Dios y ¢l hombre en la vida de cada dia y en el
marco del Pueblo de Dics.

De esta manera, la auténtica presencia de la Biblia en la catequesis
es una presencia coherenie con la experiencia cristiana: centrada en Dios,
en el hombre, en la Iglesia, en el presente.

La naturaleza misma de la catequesis, la de acompafiar y ayudar a
madurar la respuesta de los cristianos a la llamada de Dios, comporta su
caricier de servidora de la Palabra.
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De hecho, no se puede separar la catequesis de la Sagrada Escritura,
porque es precisamente en esta Gltima donde se encuentran expresados el
misteric de Dios y de Cristo que la catequesis debe ayudar a descubrir
y a vivir, 81 el mensaje central de la catequesis es el plan de salvacidn,
dicho plan lo encontramosg escrito en la Biblia, y experimentado en la
comunidad, centrado en la persona de Cristo.

El catecismo surge del proceso.
Y HO viceversa.

A la luz de lo expuesto hasta aqui se ve la profundidad y la estrecha
relacién esencial entre Palabra, Comunidad y Catequesis. Ahora bien, ésta
dltima, como procesc de educacién sistemitica de la fe, requiere de
instrumentos materiales para cumplir su cometido. El més importante de
éstos es, sin duda alguna, el catecismo, llamado a ser fiel servidor de
la catequesis, de la comunidad, de Ia Palabra.

De la existencia de un catecismo no nace ni depende que haya cate-
quesis. Al contrario: es de la existencia de la catequesis de donde proviene
la conveniencia de un catecismo. Un instrumento no estd llamado a generar
un proceso, Mas bien, un proceso estd llamado a crear sus instrumentos.
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Catecismos nacionales y

compendio universal de la fe

Phre. Francisco Moatlos

Introduccidn

Compendiar la fe en sintesis m4s o menos exhaustivas no es un hecho
del todo novedoso en la vida de la Iglesia. Nutrida de una original expe-
riencia del Dios vivo, ella buscé siempre expresiones variadas de tipo
kerygmético, litdrgico y doctrinal, en las cuales intent6 plasmar coheren-
temente la substancia de su fe.

~ . Los escritos del Nuevo Testamento, los primeros escritos de los
padres apostdlicos, la Didajé, los himnarios litGrgicos, los simbolos de la
fe, las diversas tentativas histOricas de estructurar el mensaje en un
cuerpo teoldgice, los variados catecismos para la ensefianza ordenada de
la fe; todo ello es en dltimo término anhelo por dar a la experiencia
cristiana expresiones articuladas, sintéticas, compendiadas, en orden a
configurar la identidad eclesial,

Fue sobre todo a partir del catecismo de Trento (S. XVI) cuando la
compendiarizacién de la fe recibié su mayor impulso. Los siglos subsi-
guientés han sido como una secuela de aquel hecho singular. Cabria pre-
guatar /por qué hacer un compendio doctrinal de la fe? (No es quitarle
su mejor vitalidad, encerrdndola en formulaciones y ordenamientos que
no dejan de ser un ianto subjetivos y producte de situaciones histéticas
v culturales irrepetibles? /No es una pretension apretar el Misterio cris-
tiano en formulaciones docirinales estrechas?

Es de todos sabido que tanto la teologia como la catequesis han
mantenido la preccupacién por ofrecer al Pueble de Dios sintesis orgénicas
de la fe. Su mévil mds profundo ha sido configurar la identidad de los
creyentes, poniéndolos en condiciones de confesar la fe en actitud de
comunién universal. Los compendios se han constituido asi en referencias
clave que han brindado itinerarios segurcs para salvaguardar la unidad
substancial del Mensaje cristiano.

Los compendios, sin embargo, han sido también portadores de limi-
taciones que 0o siempre supiercn superar. Justamente por ser reflejo de
épocas histéricas y de culturas bien determinadas a menudo no asumieron
la inevitable evolucién de la vida initra y extraeclesial, lo mismo que las
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nuevas inteligencias de la fe. Su lenguaje y sus enfoques sufrieron la
tentacién de querer ser definiiivos y de esta forma se revistieron de un
cardcter fixista cuando no absoluto.

En efecto, los enfoques (la interpreiacién de la fe) y el lenguaje
parecen ser los mayores desafios que enfrenté —y siguz enfrentando—
toda tentativa de compendiar Ja fe. Ayer y hoy alli se da el punto newural-
gico que una obra de esta indole estd llamada a superar en perspectiva
histérica y obediencia al Espiritu.

Por otra parte existe siempre el presupuesio implicito de que los
contenidos de todo compendio deben ser ficles a la substancia integral del
Mensaje, jerarquizando armoniosamente sus variados elementos vy desta-
cando aquello que constituye la columna vertebral del cuerpo orgénico de
la fe. Y aqui la dificultad parece mencr, al menos en principio.

Contenidos, enfoques y lenguaje de todo compendic tienden funda-
mentalmente a educar al Pueblo de Dios en las exigencias del seguimiento
de Jests, lo cual sdlo es viable en la medida en que sean fieles a la Palabra
de Dios y 2 la tradicion viva de la Iglesia, a la cultura, a la historia
contemporénea y a las formas vigentes de comunicacién entre fos hombres.
Lo cual significa que todo compendio estard siempre marcado por un
cardcter permanente, pero también por otro provisional, sujeto a las
mutaciones de las mentalidades y de los tiempos. De alli que todo com-
pendio de la fe nacer envuelto en una tensién entre lo definitive y lo
variable, entre lo absoluto y lo relativo, entre lo irrenunciable del dogma
cristiano y lo opcional de sus expresiones.

Quien logra armonizar esta tensién habrd conseguide un logro pastoral
de alcance saludable para el Pueblo de Dios.

I. Aproximacidn critica a seis modernos compendios
nacionales de la fe

Tomando como punto de referencia histGrica el Vaticano II, haremos
algunas consideraciones breves acerca de varios compendios de la fe que
han sobresalido en algunos paises. Su resonancia y su influencia han
" traspasado en alguncs casos las fronteras nacionales, de tal forma que
han llegado a ser verdaderos “cldsicos” de la catequesis para la Iglesia
universal.

Ellos son por orden cronoldgico:

Nuevo Catecismo para Adultos - Holanda - Herder 1966.

Cristo entre Nosotros - U.5.A. - Mensajero 1969

Nuevo Catecismo Caidlico - Alemania - Herder 1970

Catecismo de Adulios ¢Sefior, a quién Iremos? - Italia - Marova 1981
La Fe de los Catélicos - Francia - Sigueme 1984

El Libro de la Fe - Bélgica - 1987.
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1. Nuevo catecismo para adultos

Obra aparecida en Holanda en los albores del postconcilio. Sus autores
son un grupo de expertos del Instituto Superior de Catequética de Nimega.
Nacié bajo el signo de la contradiccién, debido a su novedad en el enfoque
de los temas, a una cierta ambigiiedad en algunos contenidos y a su
lenguaje muy cercanc al hombre contempordneo. Conscientes de las difi-
cultades que entrafiaba la sana interpretacién de la fe, los autores corrieron
el riesgo de ser mal interpretados. La obra fue objeto de un cuidadoso
estudio por parte de una comision pontificia especial que aclararia los
puntos ambiguos. Tuve un gran impacto y despertS gran interés dentro
v fuera de la Iglesia catdlica. Su enfoque histérico, antropoldgico, cristo-
céntrico v biblico hacen de este libro un subsidic inapreciable sobre todo
para aquellos cristianos inmersos en un mundo secularizado y angustiado
por los enigmas de la existencia y el sentido de a vida. Su lenguaje direcio,
sereno y sugerente, supera el estilo dogmétice y categdrico, pero sin re-
nunciar a los contenidos esenciales de la fe. Insuperable atn en muchos
aspectos de fondo y de forma. :

2. Cristo enire nosoiros

Como lo indica. el subtitulo de la obra, es una exposicién moderna
de la fe catblica destinada a ambientes ecuménicos donde se requiere una
sintesis clara e inequivoca del dogma cristiano. Conciliar, biblico, Litérgico
y ecuménico son sus caracteristicas sobresalientes. Su lenguaje, sin dejar
de ser actual, se remite a las formulaciones explicitamente catflicas para
diluir toda ambigiiedad, alli donde coexisten diversas interpretaciones de
la fe, siempre en dmbito ecuménico. Estd pensado para un estudio personal
o en grupos, ofrece alternativas para profundizar a través de la reflexidén
individual o del didlogo comunitario. Metodolgicamente es ttil para
diversos tipos de personas, ya que la disposicidn de los temas —y atin
la tipografia— favorecen a cada pasc la sintesis clara y concisa. Un libro
muy practico, hecho al estilo U.S.A.

3. Nuevo catecismo catdlico

“Este nuevo catecismo catélico es el resultado de la revisidn y puesta
al dia de aquel catecismo catdlico (1957) que tanfo prestigio alcanzé en
su dia”. Es una sintesis de la fe que podria considerarse come amplifica-
dora del simbolo de los apdstoles. El Credo es el hilo conductor de su
estructura interna., BEstd organizado em torno a los tres grandes momenios
de la fe: Creer, celebrar y obrar, En cada tema trata de resaltar la inter-
accién continua entre la fe, la Palabra de Dios, la vida, la celebracién y
el compromiso en el mundo. Su lenguaje oscila entre lo tradicional v lo
contemporédneo. Hay que destacar su riqueza de elementos tomados sobre
todo de la Escritura, de autores cristianos de todos los tiempos y de otros
no cristianos, que ilustran los temas con la sabiduria de su pensamiento.
Este catecismo est4 destinado preferentemente a jévenes.
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4. Catecismo de adulos ;Sefior, a gquién iremos?.

Obra cuya elaboracién tuvo una duracién de 10 afios. Surgié en el
seno de la Conferencia episcopal italiana, como el tltimo eslabén de otras
obras catequéticas dirigidas a destinatarios de otras edades. Su enfoque,
ademés de cristocéntrico y trinitario, es marcadamente biblico y antropo-
16gico, Tres parecen ser las preocupaciones pastorales que lo inspiran: La
mentalidad actual del adulto cristiano que mo logra adherirse de corazén
a la persona de Jests, la fidelidad a los sélidos contenidos de la fe y la
formulacién de lo tradicional en un lenguaje que entienda la presente
generacién. Su larga y Iaboriosisima confeccién podrian hacer pensar que
al terminarse ya habria pasado de actualidad. Sin embargo su lectura
sugiere la idea de dinamismo y de un cierto cardcter de inacabado, como
dejando puertas abiertas para incorporar elementos que podifan enriquecer
el texto. Sobre todo es un catecismo muy seguro.

5. La fe de los catdlicos

QObra concebida como una sintesis de catequesis fundamental y una
pedagogia de la fe para esos creyentes tan diferentes entre si, tanto por
su sensibilidad como por su cultura, por su origen social como por su
compromiso. Y no obstante todos ellos identificados con un mismo Evan-
gelio y un mismo Credo. La originalidad de la obra salita a la vista no sélo
en la organizacién del contenido, sino también en la presentaciém, en sus
enfogues pastorales y en su lenguaje vivo y existencial. La sensibilidad
histdrica y la profundidad teol6gica se dan la mano en esta obra de talante
tipicamente francés. Conscientes los autores de los desafios y de los riesgos
que implica una sintesis de la fe, en una época de relativismos y de cues-
Honamientos continuos, logran, sin embargo, ofrecer una obra para con-
firmar a los hermanos en el gozo y la certeza de su fe, abierta a las
bitsquedas incesantes que demandan los contextos socioculturales, donde
fa Iglesia va gestando su camino hacia el Reino, Un libro que no deberia
faltar en la biblioteca de todos los educadores de la fe. Compendic para
ponerse en manos de Ios creyentes, perc sin reticencias también en las
de los no creyentes.

G. El libro de la fe

Ante el anuncic de un “compendic universal de la fe”, hecho en Ia
clausura del Sinodo extraordinario para recordar los 20 afios del Vaticano
II (1985), los obispos belgas pronto concretaron aquel deseo, encomen-
dando el trabajo a un grupo de expertos del Instituto Lumen Vitge de
Bruselas. Ei resuitado fue una obra que sigue aproximadamente el esquema
general del catecismo de Trento (Credo, sacramentos, oraciones, manda-
mientos), expresado en un lenguaje nuevo y enriquecido con los aportes
biblicos, teoldgicos y pastorales de los dltimos afios. Aungue en su pre-
sentacidn se dice que esta obra “no es propiamenfe un catecismo, sino
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un libro de referencia que estimule la fe de los cristianos”, hay que rece-
nocer su caricter de compendio catequético de la fe. Los “cristiancs del
interior”, urgidos de una exposicién segura de Ia fe, encueniran aqui una
respuesta més que satisfactoria. En el seno de la Iglesia catélica belga ha
tenido una aceptable acogida, aunque no parezca muy convincente para
los cristianos que viven la “crisis de la fe”. Su impacto fue desigual.

. Caracteristicas comunes de los compendios nacionales de la fe

Es de notar que todos los compendios de la fe aparecidos en la era
postconciliar, ne obstante sus mdltiples diversidades, revisten unas carac-
teristicas comunes que reflejan tendencias y preccupaciones pastorales
idénticas.

Se trata, en efecto, de prestar un servicio al creyente de hoy, facili-
tdndole modelos y espacios para profesar una fe llamada a ser el centro
de gravedad de su vida,

Se le quiere ofrecer una referencia substancial en torno a la cual
pueda clarificar su ser eclesial y entrar asi en didlogo fecundo con su
mundo y con su historia desde la perspectiva del seguimiento de Cristo.

He aqui algunas de las caracteristicas comunes mds relevantes.

1. Respuesta a una crisis de la identidad catélica

En virtud de los procesos socicculturales y de los desafios que conllevan,
el creyente experimenta dificultades para dar razén de su esperanza y
para definirse a si mismo como discipulo de Jesds resucitado, comprometido
en la edificacién del Reino desde la comunidad eclesial, que también
tiene una identidad.

La ambigiiedad suele ser moneda corriente en un mundo pluralista
donde las opiniones se proponen como alternativas cerradas, categbricas
y absolutas para dar sentido a la vida.

2. Nicleos substanciales de la fe catSilca

La fe como acontecimiento histdrico vy como praxis eclesial integra
unos valores esenciales de referencia que no se pueden sacrificar, ;Cuéles
son? (En qué consisten? ;Como se jerarquizan? (Cémo se deben inter-
pretar? ¢(De qué manera hay que expresarles hoy?

Exisie siempre el riesgo dz la deformacidn y la tentacidén de forjarse
un contenido de fe a la medida de lo personal y subjetivo.
3. Resonancias del Concilio

El hecho de ser todos posteriores a este acontecimienio es de por si
indicador. Explicita o implicitamente todos los compendios quieren ser
cajas de resonancia de aquel espiritu que desencadend nuevos estilos de
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presencia, de relacidn, de lenguaje y de compromise con toda realidad
donde el Designio de Dios se hace historia salvifica.

4. Enraizados en la Palabra de Dios

La presencia y la funcidn de la Escritura unida a Ia Tradicion viva
de la Iglesia son asumidas como principio fontal de toda catequesis, No
es la Escritura sélo lugar para probar las aseveraciones de la fe, sino fuente
primordial que da origen y sustenta toda expresidn litirgica, doctrinal,
moral, espiritual y pastoral del Pueblo de Dios. El contenido, la pedagogia
v los objetivos de la catequesis tienen en la Hscritura su méds profunda
inspiracién.

5. Jfesiis es el Sefior

Existe siempre este hilo conductor y este enfoque substancial en las
diversas formas de proponer la sintesis de la fe. Todo encuentra alli su
sentido pleno. Es el centro articulador de todas las formulaciones de fe.
Se siente en los compendios el eco de la confesién paulina: “Si Cristo no
ha resucitado, vana es nuestra fe”.

De alli que toda la fuerza unificadora del Mensaje sélo se pueda captar
interpretdndolo con esta clave. Y no podria ser de otra manera.

6. En didlogo con [a cuitura contemporinea

La cosmovisidn cristiana tiene una palabra original y un estilo propio
de dar sentido a la existencia de los hombres. En la apertura dialogante,
la fe reconoce los valores presentes en las diversas interpretaciomes que
se dan al mundo y a la historia, las asume con conciencia critica y ejerce
su funcién profética, anunciande la presencia del Reino y sus imperativos
ineludibles.

7. En un lenguaje para esta generacion

Superando las formulaciones exclusivamente doctrinales y adn dog-
mdticas, los catecismos optan por un lenguaje sugerente, respefuoso e
interpelante. Como quien desea suscitar en el creyenie asombro y didlogo
interior con su fe. :

Preccupados por las categorias modernas de pensamiento, tratan de
emplear un lenguaje vital (enironcado en la vida), inteligible (segin los
modos de comunicacién contemporinea), crefble (que estimule la adhesién
de fe) y getual (inspirade en las ciencias de la comunicacidn).

8. Los compendlos no sa proponen como mediaciones definitivas

La catequesis es un ministerio inherente al ser y a la vocacién de
la Iglesia. Los catecismos son instrumentos siempre macabados. El Mensaje
es inalterable. La mediacidn es cambiante, :
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En todas las obras que se ofrecen como sintesis de fe, los autores son
conscientes de lo inconcluso de sus tentativas. Saben que su enfoque, su
[enguaje y el ordenamiento interno reflejan inevitablemente el “humus”
cultural donde han nacido, De alli un cierto carédcter “localista” que se
descubre en todas ellas.

Todos los autores dicen querer llegar al hombre actual. Pero cabe
preguntar: ¢Cusl hombre actual? (El de Francia, el de US.A., el de
Alemania? No parece sencillo hablar del hombre actual en términos rigure-
samente univocos. Por eso todos los compendios contienen innumerables
limitaciones.

Il. A modo de conclusién: Hacia un compendio universal de la fe

Ante el inminente “compendic universal de la fe”, este breve andlisis
critico de los compendios nacionales podrd adentrarnos en los valores
que estd llamado a incorporar y los escollos que debe superar.

Podra ser un punito histérico-doctrinal de referencia para las Iglesias
particulares, pero tendrd que asumir las limitaciones inherentes a su na-
turaleza, Podrd ser guia segura para muchos educadores de la fe que
requieren de pautas normativas, pero tendrd que estimular simultdneamente
la creatividad que se impone en nombre del Espiritu, que no cesa de
sacudir inercias. Serd un vinculo gozoso de comunidn universal en la fe,
pero también sabrd permitir que se continde en la bisqueda de mejores
expresiones,

Las inquietudes y los temores que ha suscitado en muchos espiritus
—quizd no bien informados— podrian serenarse, porque un compendio
. como e! que nos ofrecerd el Magisteric de la Iglesia universal, puede
contemplarse como un signo alentador del sitio que el ministerio de la
catequesis adquiere cada dia. :

Desde su anuncic y su elaboracién el compendio universal estd lamado
a desencadenar una més seria reflexién catequética en todos los dmbitos
de la Iglesia, poniendo en evidencia esas dimensiones en las cuales debe
avanzar siempre la catequesis: calidad, profundidad y trascendencia.

El mayor acierto de esta iniciativa quizd resida més en el hecho de
que Ja catequesis serd nuevamente objeto de las preocupaciones pastorales
del Pueblo de Dios, mds que en la oferta de un instrumento supuestamenie
definitivo e inmutable.

En todo caso conviene acogerlo con espiritu abierto, critico y espe-
ranzador, apoyado en el buen sentido pastoral ¥ en la luveitiva que creard
espacios para una proclamacién de Ia fe acorde con la complejidad del

seguimiento de Jesis. Serd un desafio apasionante para todos.

Una pregunta final: ;Podrfan estas caracteristicas imspirar de alguna
forma 1a confeccién del “compendio universal de la fe” ?
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Pueblo de Dios,
religiosidad Popular y catequesis
Antonio Gonzélez Dorado, S.).

La Iglesia er América Latina, en su proyectc de renovacidn para
cumplir su misién evangelizadora y liberadora en el Continente, ha pres-
tado una -especial atencidn a la catequesis.

En el Documento de Puebla los Obispos establecieron que “la cate-
quesis, que consisie en la educacién crdenada y progresiva de la fe, debe
ser accidn prioritaria en América Latina, si queremos llegar a una renc-
vacién profunda de la vida cristiana y por tanto a una nueva civilizacién
que sea participacién vy comunién de personas en la Iglesia y en la sociedad”
(DP 977). En la Exhortacién ApostSlica Catechesi Tradendee se matiza
més enérgicamente que “el cracimiento interior de la Iglesia, su corres-
pondencia al designio de Dios, dependen esencialmente de ella” (CT 13).

Perc la primera impresién que tememos al leer estos documentos es
que ¢l concepto de catequesis focaliza reductivamente su campo a la
catequesis formal que, a nuestro juicio, no es mds que un sistema cualificade
de la catequesis eclesial, actividad pluriforme de la que es tesponsable
toda la comunidad (CT 4; DP 983).

Dentro de esta preccupacién cabe preguntarse si la religiosidad popular
no es también otro sistema catequético en la Iglesia que debe conectarse
sabiamente con el formal, con una conciencia de que se necesitan mutua-
mente. M4s adn, buscando un paralelismo con la actividad litirgica,
debemos cuestionarnos si no es necesaric el promover la mutua fecun-
dacién entre la catequesis formal y la de la religiosidad popular en orden
a conseguir como resultado la catequesis eclesial e integral que en este
momento necesita nuestra Iglesia (DP 465). '

Mi cpinidn personal es que sdlo en una complementacién de reli-
giosidad popular y catequesis formal se pueden alcanzar algunos de los
objetivos mds imporiantes del proyecto pastoral de Puebla. Estc me ha
-movido a colaborar con las siguientes reflexiones en esie estimulante campo
de la catequesis.

Sigo el siguiente orden en mi exposicién: en primer lugar, clarifico
fe dimensién catequética que se incluye en la religiosidad popular; analizo
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después algunos de los objetivos claves de la catequesis, ¥ la pedagogfa
divina (DV 13} que encontramos en la historia de la salvacidon para su
logro; ésto nos permitird una mejor comprensién del valor catequético
especifico de la religiosidad popular, de sus limitaciones ¥y de algunas de
las causas que las originan; por dltimo afrontaremos las mutuas aporta-
ciones que han de realizarse entre la catequesis formal y la religiosidad
popular en orden a articular una catequesis eclesial que responda a las
necesidades de América Latina.

I. La Religicsidad Popular es un Sistema Catequétice

No recuerdo que en ningtin documento se haya afirmado explicita-
mente que la religiosidad popular sea un sistema especifico de la catequesis
eclesial. Sin zmbargo en Puebla se la valora constatando que “la religio-
sidad popular no es solamente objetc de evangelizacién sino que, en
cuanto contiene encarnada la Palabra de Dios, es una forma activa con
la cual el pueblo se evangeliza comtinuamente a si mismo” (DP 450).
Detrds de esta afirmacién implicitamente se estd reconociendo que se
trata de un sistema popular de catequizacidn, es decir, que la religiosidad
popular es también catequesis y, con mayor precisién, la catequesis del
pueblo, porque mediante ella pretende transmitir y educar la fe.

Releyendo el documento desde esta perspectiva encontramos en €l
el reconocimiente de algunas cualidades y limitaciones de este sistema que
denomino popular para distinguirlo del formal o propio de especialistas.

1. Valores del slstema catequético popular

Al intentar clarificar este punto me he encontrado con una sorpresa.
En efecto, buscando textos paralelos sobre la catequesis formal y la reli-
giosidad popular en ¢l mismo documento, aparece con claridad que deter-
minadas exigencias de la catequesis se realizan ya en el sisiema catequético
popular, mientras que en la catequesis formal son aspiraciones dificiles
de alcanzar, Expongo brevemente estos valores catequéticos de la religio-
sidad popular.

Primero: En el sistema popular los catequistas son el mismo pueblo
(DP 450, 456), y preferentemente los pobres y sencillos (DP 447). De
esta manera este sector de la comunidad eclesial tradicionalmente ha
asumido con espontaneidad el principio de que foda la comunidad es
responsable de la catequesis, lo que hoy supone un redescubrimienio de
la catequesis formal (DP 983).

Segundo: La catequesis popular tiene la virtualidad de liegar a todos
los sectores sociales (DP 447), incluso con “la capacidad de congregar
multitudes” (DP 449). Sin embargo de la catequesis formal se advierte
que “no logra llegar a todos los cristianos en medida suficiente ni a todos
los sectores y situaciones™ (DP 987).



Medellin, Vol 13, n. 52, Diciembre de 1987 499

Tercero: Es una catequesis permanente y continua (DP 450), que se
prolonga durante toda la vida de los creyentes, y que adquiere especial
densidad en los acontecimienios mds importantes de las personas y de
la comunidad. Hoy se le recuerda a la catequesis formal que debe ser
“un proceso dindmico, gradual y permanente de educacién de la fe”
(DP 984; CT 9).

Cuarto: Se anota que los grandes temas y valores del cristianismo se
encuentran presentes en la catequesis popular (DP 412-414, 448, 434},
incluso .constatando que “la religiosidad del pueble latincamericano se
convierte muchas veces en un clamor por una verdadera liberacién” (DP
452). A la catequesis formal se le pide “la integridad del anuncio de la
Palabra para superar el dualismo, las falsas oposiciones y la unilateridad”
(DP 1004, 979).

Quirto: De la catequesis popular se reconoce que ‘“‘tiene una capa-
cidad de sintesis vital. Asi conlleva creadoramente lo divino v lo humano;
Cristo y Maria, espiritt y cuerpo; comunién e institucidn, persona y
cornunidad, fe y pairia, inteligencia y afecto” (DP 448). A la catequesis
formal se le advierte el peligro de caer a menudo “en dualismos y falsas
oposiciones como entre catequesis sacramental y catequesis vivencial;
catequesis de la situacién y catequesis doctrinal” (DP 988, 979).

Sexto: La catequesis popular se encuentra encarnada en la culitura
mestiza latinoamericana (DP 446, 449), con sus simbolos ¥y con un len-
guaje silencioso, no verbal, propio del pueblo (DP 457). Més adn tiene
“la capacidad de expresar la fe en un lenguaje total que supera los
racionalismos (canto, imagenes, gesto, color, danza)” (DP 454). Hoy se
pide a la catequesis formal que “se empefie en el uso y adaptacion del
lenguaje catequistico” (DP 996), que evite “‘conceptos que pertenccen a
hipétesis teolégicas o de estudio” (DP 990), que aprenda el lenguaje del
pueblo (DP 457), y que asuma la cultura latinoamericana (DP 996).

Séptimo: La catequesis popular se encuentra transida por la piedad
(DP 935), y es una piedad que “conduce al amor de Dios y de los hombres
y ayuda a las personas y a los pueblos a tomar conciencia de su respon-
sabilidad en la realizacién de su propio destino” (DP 935). De hecho la
conexion entre religiosidad y piedad popular es tan profunda que el
Documento de Puebla utiliza indifersntemente los términos (DP 444),
A los catequistas se les advierte que algunos “descuidan la iniciacién a
la oracién y a la liturgia” (DP 989).

Ociavo: La catequesis popular transmite una sabiduria que *“es tam-
bién para el pueblo un principio de discernimiento, un instinto evangélico
por el que capta espontineamente cudndo se sirve en la Iglesia al Evangelio
y cudndo se lo vacia y asfizia con otros intereses” (DP 448). Es dimensién
que también se pide a la categuesis formal (DP 997),
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Noveno: Por tltimo Puebla reconoce la necesidad de la catequesis
popular ya que “si la Iglesia no reinterpreta la religién del pueblo latinc-
americano se producird un vacio que lo ocupardn las sectas, los mesia-
nismos politicos secularizados, el consumismo que produce hastio y la
indiferencia o el pansexualismo pagano” (DP 469),

2. Limitaciones y deficiencias de la categuesis popular

Junto a estas virtualidades de la catequesis popular Puebla ha adver-
tido también sus [imitaciones y deficiencias, algunas de ellas de gran
importancia, de tal manera que afirma complexivamente que “como toda
la Iglesia, la religion del pueblo debe ser evangelizada siempre de nuevo™
(DP 457). ;Cudles son estas grandes limitaciones?

Primera: la catequesis popular transmite una fe débil, lo que cons-
tata afirmando que las grandes mayorias que han sido bautizadas viven
un catolicisme popular debilitado (DP 461).

" Esta debilidad de la fe se muestra en un cierto divorcic entre la
piedad y la vida, dado que sus expresiones con frecuencia no son cohe-
rentes con el compromiso moral, social y evangelizador, propio de la
vocacién cristiana (DP 909, 914). Especialmente Puebla subraya que “la
religiosidad popular, si bien sella la cultura de América Latina, no se ha
expresado suficientemente en la organizacién de nuestras sociedades y
estades” (DP 452, 437), '

Segunda: Puebla diagnostica que “la religién del pueblec muestra en
ciertos casos signos .de desgaste y de deformacidn: aparecen sustituios
aberrantes y sincretismos regresivos” (DP 453). Es facil adveriir en estas
expresiones una denuncia a la catequesis popular que, en este momento
histérico, no sélo no avanza cualitativamente sino que retrocede perdiendo
fuerza y autenticidad cristiana.

Tercera: Se descubren en ella algunos fendmenos que son verdaderos
obsticulos para la evangelizacién (DP 456). Se destacan entre ellos su-
persticién, magia, fatalismo, idolahia del poder, fetichismo, ritualismo,
arcalsmo estdtico, falta de informacidén e ignorancia, reinterpretacion sin-
cretista, reduccionisme de la fe a un mero contrato en la relacién con Dios,

Cuarta: Todas estas deficiencias de la catequesis popular parecen
apuntar principalmente a una insuficiente presencia de la Palabra de Dics
en la religiosidad popular (DP 960, 963), lo que significa “que le falta
educacién, catequesis y dinamismo, debido a la carencia de una adecuada
pastoral” (DP 4553).

3. iCatequesis vélida para el hoy y el futuro de América Latina?

Ante la ambigiiedad del sistema catequético popular es necesatio el
preguntarse si es vélido para la nueva evangelizacién de América Latina.
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El Documento de Puebla lo afirma ya que lo considera necesario en
el Continente en sus actuales circunstancias (DP 469), como contestacién
a las opresiones que sufre el pueblo (DP 452) y a las ideologias de
culturas dominantes (DP 438), postulando ademés positivamente que se
le comunique “la Buena Nueva mediante un proceso de reinformacion
catequética” (DP 457) y clarificando que se debe “desarrollar en nuestros
militantes una mistica de servicio evangelizador de la religién de su
pueblo” (DP 462). :

La pregunta inmediata parece ser ésta: (COmo realizar este proceso
de reevangelizacién? Pero ante el entusiasme de Puebla también cabe
una postura mds critica y realista. En efecto, en el mismo documenio se
afirma, como vimos anteriormente, que en la religiosidad popular se ad-
vierten signos de desgaste (DP 453), signos que pueden temer un doble
significado. Cierto que pueden manifestar la carencia de una adecuada
pastoral prolongada durante muche tiempo. Pero tampeco podemos olvidar
que la religiosidad popular es “la forma o Ia existencia cultural que la
religibn adopta en un pueblo determinade” (DP 444). Consiguientemente
los signos de decadencia también pueden ser indicadores de un cambio
cultural que estd afectando profundamente al Continente. Para una cultura
nueva seria inadecuada una religiosidad popular vieja como instrumento
de evangelizacién y catequizacién al mencs de cara a las futuras genera-
ciones, y no podemos clvidar que también [os jévenes son opcidn prefe-
rencial de nuestra Iglesia (DP 1166).

La transformacidn cultural es evidente. La misma Iglesia reconoce
que se “produce una acentuada aceleracién de la historia que exige a todos
los pueblos gran esfuerzo de asimilacién y creattvidad, si no quieren que
sus culturas gqueden postergadas 3 aun eliminadas” (DP 416). Incluso
habla de “asumir los valores de la nueva civilizacidén urbano-industrial en
una sintesis vital” (DP 436) con la perspectiva de nuevas formas de
integracidn (DP 428). Ante esta nueva situacién es toda la pastoral la
que se stente cuestionada por “problemas hasta ahora no conocidos™
(DP 431), y consiguientements también la catequesis {anto en su expresion
formal como popular. Por eso el problema no puede ser ni silenciade ni
descuidado.

Para dar una respuesta aproximada a la cuestidn planteada creo que
es necesario abordar tres temas: los objetivos de la catequesis en Ameérica
Latina, la “pedagogia divina” que encontramos en la revelacion de cara
a dichos objetivos, y una mayor comprensién de la naturaleza de la
religiosidad popular.

Il. Obhjetive Central de la Catequesis: La Configuracion de la Iglesia
como Puehlo de Dios en América Latina

Tres objetivos, eatre ofros, se asignan a la catequesis en América
Latina: la educacién ordenada y progresiva de la f= (DP 977), la edifi-
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cacidén de la Iglesia vivenciada en la imagen de Pueblo de Dios (DP 993,
995, 232-233), y la incorporacién de las grandes mayorfas cristianas que
expresan su fe en el sistema de la religiosidad popular (DP- 462). Son
tres objetivos estrechamente relacionados, como veremos en el desarrollo,
pero cuyo centro queda ccupado por la edificacién de la Iglesia en el
modelo de Pueblo de Dios.

1. La catequizacion de las grandes mayorias

Opcién bien caracteristica de la Iglesia latinoamericana, en esfe
momento de profundas transformaciones culturales y religiosas, es la evan-
gelizacién y catequizacién de las grandes mayorias que han sido bautizadas
¥ que viven un catolicismo popular debilitado (DP 461), con la esperanza
de que la fe desarrolle una personalizacién creciente, una solidaridad
liberadora (DP 466), y un nivel de incorporacién més vital en la Iglesia
(DP 462).

Esta actitud, que sigue la mejor tradicion de los profetas de Israel,
es marcadamente diferente de la timida postura pastoral de los tedlogos
de otros continentes que se inclinan por una Iglesia de difspora constituida
por comunidades selectas. Expresamente la Iglesia en América Latina
rechaza ‘el elitismo cerrado o sectario” (DP 261), afirmando que el
fenémeno de la religiosidad popular “pone a la Iglesia ante un dilema
de continuar siendo la Iglesia Universal o de convertirse en secta, al no
incorporar vitalmente a si, a aquelios hombres que se expresan con este
tipo de religiosidad” (DM Past. Pop. 3).

Dos razones fundamentales apoyan esta opcifn: la conciencia de que
la fe, aunque sea débil, subyace en las grandes mayorias bautizadas del
Continente; v que son los pobres, que claman por su liberacién integral,
los que forman los mayores porcentajes de esas grandes mayorias.

En efecto, se tiene una clara conciencia de que la amplia mayoria
del Coniinente es catdlica e incluso integrada en la unidad de una cultura
cristiana, dado que “con deficiencias y a pesar del pecado siempre presente,
la fe de la Iglesia ha sellado el alma de Ainérica Latina, marcando su
identidad histdrica esencial y constituyéndose en la matriz cultural del
Continente, de la cual nacieron los nuevos pueblos” (DP 446). Se acepta
que se vive un catolicismo popular debilitade y, consiguientemente, que
la fe es débil. Pero no se ven razones para que la fe del pueblo se reduzca
a una mera fe socioldgica o, lo que serfa lo misme, a la pervivencia de
una expresién cultural religiosa carente de fe cristiana, Por eso la Iglesia
califica la actual religiosidad popular como catolicismo popular (DP 444),
Esio no elimina algunas excepciones importantes como las apuntadas por
el mismo documento (DP 451).

Pero hay algo més. Estas inmensas mayorfas cristianas comparten la
opresion injusta a la que se encuentran sometidos el pueblo y el Continente
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(DP 27-50), y han conseguido durante estos afos expresarla por una
biisqueda angustiosa de la propia identidad, por un despertar de las masas
populares e incluso por ensayos de integracién americana (DP 233). La
opresion se ha transformado en un clamor claro, creciente, impetuoso v,
en ocasionzs, amenazante (DP 24, 88-89). La Iglesia considera que estos
fendmenos liberadores, independientemente de otros factores, no son ex-
traflos a la misma fe cristiana del pueblo, ya que las injusticias existentes
contradicen radicalmente los valores que el pueblo “lleva en su corazén
como imperativos recibidos del Evangelio” (DP 452, 437). Asi se explica
“que la religiosidad del pueblo latinoamericano se convierta muchas veces
en un clamor por una yverdadera liberacion” (DP 452).

Estas grandes mayorias, fundamentalmente constituidas por pobres y
oprimidos, son la carne de la Iglesia. Aunque débiles en su fe disponen
de un potencial evangelizador “en cuanto la interpelan constantemente
llamdndola a la conversién y por cuanto muchos de ellos realizan en su
vida los valores evangélicos de solidaridad, servicio, sencillez y disponi-
bilidad para acoger el don de Dios” (DP 1147). Con su “clamor por una
verdadera liberacidn” (DP 452) cargan de realismo y de historicidad la
misién evangelizadora que Ila Iglesia tiene que desarroliar en el Continente,
Ademés, a través de los siglos, se han mantenido fieles a la Iglesia y a
su fe frente a élites culturales gue intentaban arrancérsela y frente a élites
eclesiales que las minusvaloraban. Antes que la Iglesia en documento oficial
optara por los pobres, los pobres habian optado por la Iglesia, esperando
el dia en que se superara “el divorcio entre élites .y pueblo” (DP 455).

La Iglesia de América Latina, si no quiere ifraicionarse a si misma
y a los pobres, no puede renunciar a ser la Iglesia de las grandes mayorias.
Serfa una frivolidad. Su responsabilidad la obliga a “actualizar y reorga-
nizar el anuncic del contenido de la evangelizacién partiendo de la misma
fe de nuestros pueblos” (DP 436). Sus élites “deben asumir ¢l espiritu
de su pueblo, purificarlo, aquilatarlo y encarnarlo en forma preclara®
(DP 462). Su esfuerzo ha de colaborar en “una renovada conversién en
el plano de los valores culturales, para que desde alli se impregnen las
estructuras de convivencia con espiritu evangélico” (DP 438). Y ha de
hacer suyas las legitimas aspiraciones del pueblo a una liberacién integral,
en la que “aparecen dos elementos complementarios e inseparables: Ia
liberacidn de todas las servidumbres del pecado personal y social, de todo
lo que desgarre al hombre y a la sociedad ¥y que tiene su fuente en el
egofsmo, en el misterio de iniquidad, y la liberacibn em el crecimiento
progresivo del ser, por la comunién con Dios y con los hombres que
culmina en la perfecta comunién del cielo, donde Dics es fodo en todos
y no habra mds ldgrimas” (DP 482, 141-142),

Pero, (con qué Iglesia han de vincularse més vitalmente estas grandes
mayorfas de bautizados? La pregunia nos abre al segundo chijetivo de la
cateqguesis,
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2. La edificacién de la [glesia como Pueblo de Dios

Es mision de la catequesis la coniinua edificacién de la Iglesia (DP
993). Pero advierte el Documenio de Puebla que también a ella le corres-
ponde el transmitir y vivenciar “la imagen de la Iglesia” (DP 995), Esta
acotacién es de extraordinaria importancia.

En efecto, la Iglesia, como realidad divino-hwmana, tiene la exigencia
de interpretarse a si misma desarrollando su esencial dimensidén “eclesio-
légica”, lo que le permite expresar bajo diversos sfmbolos su intima
naturaleza (LG 6). Asi se originan diferentes “imédgenes” a través de Ia
historia. La imagen no debe ser puramente subjetiva, sino ccherente con
cl ser original de la Iglesia. Perc tampoco es estdtica sino acomodada y
adaptada a las difeventes circunstancias histéricas en las que la comunidad
eclesial deearrclla su existencia. Por eso se puede elaborar una historia de
la eclesiologia, como Io ha evidenciade Y. Congar. La eclesiologia no es
meramente reflexiva, sino también pastoral y operativa, configurativa. A
la catequesis le corresponde transmitfir no solo la fe ortodoxa de la Iglesia,
gino también el edificar una Iglesia encarnada y proyectada en su corres-
pondientz modelo e imagen.

La gran catequesis del Vaticano 1I, para utilizar la expresién de
fablo VI, en su Constitucién Lumen Gentium, después de haber desa-
rrollado la profunda dimensién mistérica de ia Iglesia, configura su realidad
histérica y visible con la imagen privilegiada de Pueblo de Dios, que
correspende a la misma esencia del proyecto salvifico y liberador: “Quiso
el Sefior santificar y salvar a los hombres no individvalmente y aislados
entre si, sino constituir un pueblo que le conoctera en la verdad vy le
sirviera santamente” (LG 9). Esta imagen de Pueblo de Dios, con marcadas
caracteristicas histdricas e institucionales, expresa la estructura visible de
‘a Iglesia méds amplia y universal.

La interpretacién de la Iglesia como Pueblo de Dios ha tenido una
especial resonancia en América Latina: “El Concilio acontecié en un
momento dificil para nuestros pueblos latinoamericancs. Afios de problemas,
de biisqueda angustiosa de la propia identidad, marcados por un despertar
de masas populares y por ensayos de integracién americana, a los que
precede la fundacién del CELAM (1955). Esto ha preparado el ambienie
en el pueblo catdlico para abrirse con cierta facilidad a una Iglesia que
también se presenta como Pueblo. YV Pueblo universal, que penetra los
demds pueblos, para ayuderlos a hermanarse y crecer hacia una gran
comunién, como la que América comenzaba a vislumbrar., Medellin divulga
la nusva visién, antigua como la misma historia biblica” (DP 233). Cuando
Puebla desarrolla el tema de la verdad de la Iglesia inaugura una impor-
cante catequesis sobre el Pueble de Dios (DP 220-303).

La concientizacién y progresiva articulacién de la Iglesia como Pueblo
de Dios en América Latina sintonizan y responden a dos de los problemas
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mis importantes en el Continente, abriendo orientaciones y nuevos caminos
de solucién.

El primer problema esta sefialado por Puebla. El despertar clamoroso
de las masas populares y de todo el Continente expresa el nacimiento de
una nueva conciencia de su ser de pueblo. Se concientiza colectivamente
una historia comin en la que sobresalen los calificativos dolorosos de
colonizacién, opresién y manipulacién. Se advierte que los problemas son
comunes ¥y que su solucibn hay que encontrarla en dimensiones de autoc-
tonfa y de solidaridad. Simultdneamente se reconoce que, en medio de
amplias diferencias, subyace un lenguaje, una cultura ampliamenie comin
que - permite el encontrarse como miembros de un mismo pueblo. De esta
manera la liberacién se constituye en el proyecto del pueblo latinoamericano.

Pero ¢l riesgo se encuentra a las puertas. Quizéds le falte a América
Latina una conciencia histérica de implementacién autdctona de sus propias
soluciones, Carece de una experiencia de protagonismo histdrico. El gran
peligro en este momento de despertar liberador es el del mimetismo, o el
de ser de nuevo manipulado por intereses e ideologias fordneas (DP 542-550),
que amenazan simultaneamente la identidad y la libertad de América
Lating y la fe cristiana de sus grandes mayorias.

Es en este momenic cuando la Iglesia, reidentificada con su pueblo
y consciente de su responsabilidad moral en el Continente, provecta su
imagen de Pueblo de Dios. No se trata de restaurar un caduco modelo
de cristiandad. Como Pueblo de Dics en el pueblo de América Latina
pretende congresar a los cristianos, a las inmensas mayorias bautizadas,
en una conciencia capaz de asumir desde la fe la situacién y las legitimas
aspiraciones del pueblo latincamericanc haciéndose sclidarios con ellas,
y con mucha mds razén dado que las injusticias rechazadas por el pueblo
contradicen los valores que ésie lleva en su corazén como imperativos
recibidos del Evangelio (DP 437, 452). La Iglesia al afirmarse como Pueblo
de Dios pretende también superar los ataques de ideologias fordneas contra
una fe que reconoce que es todavia débil. Ciertos movimientos pretenden
arrasarla, otros intentan manipularla (DP 435, 559). Pero la defensa de
la fe del pueblo reunide en Pueblo de Dios es simultdneamente clarificacién
de las nuevas y sutiles dependencias que atentan contra la libertad del
pueblo latinoamericano,

Congregar al pueblo creyente en-Pueblo de Dios supone el asumir en
la fe la cultura y la sabiduria popular (DP 413-414, 448) proyectdndcla
en un compromiso solidario con Crisio Evangelizador y Liberador., El
Puehblo de Dios es pueblo de evangelizacién liberadora, expresién con
connotaciones existenciales en el Coniinente. En su ndcleo mds privile-
giado se encuentran los creyenies fieles a su fe, el sacramento preclaro
del Cristo resucitado.

El segundo problema tiene una evidente conexién con el anterior.
Frente al despertar liberador del pueblo latinoamericano, la Iglesia advierte
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el despliegue de una cultura, a la que denomina adveniente, que “inspi-
rada por la mentalidad cientifico-técnica, impulsada por las grandes po-
tencias y marcada por las ideologias mencionadas, pretende ser universal.
Los pueblos, las culturas particulares, los diversos grupos humanos son
invitados, m4ds aiin, constrefiiddos a integrarse en ella™ (DP 421).

La Iglesia no desconoce ciertos valores de esta cultura, pero analizando
el modelo en el que se desarrclla advierte tres caracteristicas muy graves
para América Latina. En primer lugar es una cultura etnocida, “que no
respeta las diferentes culturas, debilitindolas, absorbiéndolas o elimindn-
dolas” (DP 427). Segundo, es una cultura colonizadora y proletarizadora
de sectores sociales y hasta de los diversos pueblos, agudizando cada vez
més el problema de la dependencia y de la pobreza (DP 417). Tercero,
estd inspirada por la ideclogfa del secularismo, de tal manera que “Dios
yesuita superiluo y hasta un obstdculo” (DP 434-435),

Frente a los valores negativos de esta cultura Ia Iglesia en América
Latina opene el derecho de los pueblos y se afn-ma a si misma como
Pueblo de Dios.

Reconociendo que América Latina se encuentra en los umbrales de
una nueva sintesis cultural (DP 393), enfatiza el derecho de cada pueblo
a su propia cultura y al control de su propio desarrollo. Simultineamente
denuncia “aquella instrumentacién de la universalidad que equivale a Ia
wnificacion de la humanidad por via de una injusta e hiriente supremacia
y dominacién de unos pueblos o sectores sociales sobre otros pueblos y
sectores” (DP 427).

En estas circunstancias la Iglesia se afirma a si misma y se explica
como Pueble de Dios,

Es un Pueblo que nace de Dios (DP 250) y que reconoce a Crisio
como el tnico Pastor que la guia (DP 257). También tiene una vocacién
universal (DP 237) haciéndose presente en {odos los pueblos naturales
(DP 234), pero no homogenizadoramente sino encarnidndose en todos, para
introducir en sus historias el Reino de Dios. “Asi fomenta y asume, y al
asumir purifica, fortalece y eleva todas las capacidades, riquezas y cos-
tumbres de los pueblos en Jo que tienen de bueng” (LG 13; DP. 237).
Precisamente en esa encarnacin, simultdneamente universal y diversificada
del Pueblo de Dios en todos los pueblos naturales, descubre San Pablo
la sacramenializacion del misterio de Dios escondido antes de todos los

como Pueblo esta integrado por hombres fuertes y débiles en la fe, por
justos y pecadores (DP 253). Su finalidad es trascendente (DP 251), pero
su misién es histdrica: afirmar y evangelizar la cultura de todos los pueblos
impulsdndolos desde su interior a una respatuocsa, justa y fraternal comu-
nién universal (DP 428). '
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{Como se encarna esta imagen de Iglesia-Pueblo de Dios en América
Latina? Cuatro aspectos merecen una especial mencidn.

Primero, asumiendo el actual momento histérico del Continente: “Des-
pués de Medellin nuestros pueblos viven momentos importantes de en-
cuenire consige mismos, redescubiiendo el valor de su historia, de las
culturas indigenas y de la religiosidad popular. En medio de este proceso
se descubre la presencia de este otro Pueblo que acompaiia en su historia
a nuestios pueblos naturales. Y se comienza a apreciar su aporte como
factor unificador de nuesira cultura, a la que tan ricamente ha fecundado
con savia evangélica. La fecundacién fue reciproca, logrando la Iglesia
encarnarse en nuestros valores originales y desarvollar asi nuevas expre-
siones de la riqueza del Espiritu” (DP 234).

Segundo, acompaiiando a nuestros pueblos en el proceso de Ia nueva
sintesis cultural con un sentido critico: la Iglesia ha de procurar, partiendo
de la misma fe de nuestros pueblos “que éstos puedan asumir los valores
de la nueva civilizacién urbano-industrial, en una sintesis vital cuyo fun-
damento siga siendo la fe en Dios y no el atefsmo, consecuencia 16gica de
la tendencia secularista” (DP 436).

Tercero, desencadenando un proceso de autcafirmacion y de comunidn
mediante una vigorizacién de Ia fe: “La Iglesia en América Latina se
propone reanudar con renovado vigor la evangelizacidn de la cultura de
nuestros pueblos y de los diversos grupos étnicos para que germine o sea
reavivada la fe evangélica y para que ésta, como lrase de comunidn, se
proyecte hacia formas de integracién justa en los cuadros respectivos de
una nacionalidad, de una gran patria latincamericana vy de una integracién
universal que permita a nuestros pueblos el desarrollo de su propia cultura,
capaz de asimilar de modo propio los hallazgos cientificos y técnicos”
(DP 428).

Cuarto, edificando en la Iglesia un nuevo modelo de pueblo que pueda
servir como punto de referencia al proyecto latincamericano de nueva
sociedad (DP 273). De esta manera el nuevo Pueblo de Dios serd también
“escuela donde se eduquen hombres capaces de hacer historia, pars im-
pulsar eficazmente con Cristoc la historia de nuestros pueblos hacia el
Reino” (DP 274).

Resumiendo brevemente: el compromiso de nuesira Iglesia de expli-
citarse y configurarse en la imagen de Pueblo de Dios enfrenta evangéli-
camente los dos problemas, quizds los méas radicales y actuales de nuestro
Continente. Pretende con ello afirmar existencialmente su legftima con-
ciencia de pueblo comprometido en un proyecto de liberacion. Ademads
ilumina correctamente el inevitable encuentro con la cultura adveniente,
orientando al pueblo sobre los nuevos valores que ha de asumir en un
didlogo cultural pero sin renunciar a su identidad y a su libertad.
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Objetivo de la catequesis es transmitir esa imagen de Pueblo de Dios
que no slo remueva a la Iglesia sino que la capacita para desplegar su
mision salvifica y evangelizadora en todo el Continente,

3. La fe vivida en el Puehlo de Dios

Es importante que la catequesis transmita la imagen de la Iglesia
como Pueblo de Dios, pero nc puede olvidar que la vida y plenitud de
éste depende del nivel de fe que vivan la comunidad y sus miembros. Por
eso s¢ subrays en todos los documentos que también es objetivo de ia
catequesis “la educacidn ordenada y progresiva de la fe” (DP 977). Pero,
(qué es la fe?

La pregunta puede parecer ociosa en este momento si ho advertimos
que en el mismo documento de Puebla se explicitan critica y dialéctica-
mente alternativas de la fe. Asf se habla de fe individualista y comunitaria
(DP 235), de fe desencarnada y encarnada (DP 400, 450), de fe particular
y de fe del Pueblo de Dios (DP 373). No sélo se trata de describir distintas
posibilidades de vivir la fe, sino que detrds de esas diferenciaciones se:
encuentra en juego la misma comprension de la fe condicionando Ia orien-
tacién de la catequesis y cuestionando su pedagogia.

Desde la época de la Reforma la reflexién teoldgica sobre la fe ha
privilegiado sus caracteristicas mistéricas, personales y subjetivas. Imcluso
el surgimiento de una cultura promotora de una legitima libertad religiosa
ha favorecido una concepcidn privatizada de la fe que ha incidido en su
comprensién v en su modo de vivirla, Se perfila de esta manera una imagen
de fe individual, subjetiva y privada que ciertamente no es la fe cristiana,
aunque tenga como contenido la persoma de Cristo, '

En efecto, desde los documentos neotestamentarios la conversion —es
decir, el cambio en el hombre conforme al proyecto de Dios— implica la
fe v el bautismo. El bautismo es la fe profesada y eclesializada, mediante
la cual el creyente se incorpora como miembro del Cuerpo de Cristo,
reconociendo no sélo que El es el Salvador del mundo sine también Cabeza
de su cuerpo que es la Iglesia. S6lo mediante el bautismo el creyente vital-
mente acepta al Cristo total, la plenitud de la Palabra de Dios hecha carne.

De esa manera la fe del creyente comienza a participar y profesar la
misma fe de la Iglesia, que no es solamente fe en Cristo sino también fe
en el cuerpo de Cristo que histéricamente se hace presente en el Pueblo
de Dios. De esa manera la dimensién escondida de la fe se exterioriza,
se encarna en pueble, origindndose una circulacidn de vida entre la inte-
rioridad y la exterioridad de la fe, entre su aceptacién salvifica y su
expresién evangelizadora. Esa es la fe completa, la fe cristiana, que cierta-
mente puede vivirse con mayor o menor plenitud segin la situacién en la
que se encuentren cada cristiano y la propia comunidad eclesial.
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Pero con esto estamos afirmando que la expresion de la fe como
Pueblo de Dios es parte integrante y esencial de la misma fe cristiana, lo
que nos orienta a buscar las notas que la caracterizan no sélo en su di-
mensidn interior sino también en su exteriorizacién.

La encarnacién de la fe en Pueblo de Dios hace que esta se configure
con tres notas: la fe es popular, cultural e histérica.

Al afirmar que la fe es popular estamos diciendo que tiene que vivirse
en aceptacién y compromiso con el Pueblo de Dios.

Pero no hay pueblo sin cultura. En el caso del Pueblo de Dios, como
veremos mds adelante, se conjugan una transcultura —que es la revelacidn
de Dios— con la pluralidad cultural de les pueblos y naciones de la
tierra. Al encarnarse la fe en le cultura ésta libera su potencial religioso,
haciendo que la fe se exprese religiosamente, manteniendo y superando
la tensién fe y religionm.,

Del mismo modo la fe se hace histdrica, porque es esencial de un
pueblo la historia. Lo mismo que en el caso de la cultura la fe mantiene
y supera la tensién con la historia, con la virtualidad de poderla trans-
formar en historia de la salvacidn. Esta historia es la historia de la fe y
de 1a fidelidad a la fe del Pueblo de Dios. Por eso la fe no es sélo encuenivo
salvifico sino también memoria y proyecto de salvacién, como afirmaba
Santo Tomds del sacramento eucaristico.

Pero es necesaria una ulterior precision. El Pueblo de Dios se realiza
y encarna en pueblos naturales, segin la expresién de Puebla, originando
las diferenciadas Iglesias en las que se muestra su original universalidad
conforme al pensamiento de San Pablo. Cada una de estas Iglesias no es
una parle de la Iglesia sinc “la Iglesia en”, como se las caracteriza en el
Nuevo Testamento, aunque la plenitud de cada una de ellas es la comunién
con las otras Iglesias, cuyos signos preclarcs son la aceptacidn del servicio
de la comunién que ha sido confiado por Cristo a Pedro y la koinonia
0 ayuda mutua.

Al concretarse el Pueblo de Dios en cada una de las “Iglesiasen’,
partiendo de la historia comin y manteniendo siempre la misma esperanza
y el mismo proyecto, se diversifica en su expresidn y encarnacién en
particulares historias de salvacién desarrolladas en culturas diferentes, ha-
ciendo que cada una de las Iglesias adquiera su propia personalidad.

Este hecho tiene su incidencia en Ia fe. La fe en su dimensién mis-
térica siernpre es la misma y se vive en comunién con todas las Iglesias,
pero se encarna ¥y se expresa en una Iglesia particular en la que salvifi-
camente se realiza la sintesis de miembro del Pueblo de Dios y miembro
del pueblo natural, tema que fue ya especialmente reflexionado por
Clemente de Alejandria. Esta exigencia de la fe es tan fuerte que incluso
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en los que tienen el carisma de misionar en pueblos diferentes a los de
su origen, los impulsa a “hacerse todo a todos para ganar a algunos”
(1 Co 9,20-23).

Al sacramentalizarse la fe de los creyentes en Pueblo de Dios, con
las diferentes caracteristicas de los pueblos naturales en los que se ha
hecho presente, no sélo expresa y significa la fe y la historia de la fe de
cada una de las Iglesias sino que también la evangeliza, catequiza y
alimenta conforme al principio teolégico: “Sacramenta efficiendo signi-
ficant et significando efficiunt”. De una manera mds sencilla: La historia
de la fe del Pueblo de Dios inculturade en un pueblo —aunque la comu-
nidad cristiana no constituya més que una parte reducida de dicho pueblo—
es el gran instrumento de evangelizacién interna de la “Iglesia-en” y de
la evangelizacién de la sociedad en la que se encuentra situada. Esto es
lo que, de una manera més existencial, quieren decir los teblogos al afirmar
que la Iglesia es el protosacramento de Cristo,

Esta concepcién de la fe que se encarna en Pueblo de Dios realizado
en la pluriformidad de las “Iglesias-en” se constituye, a mi juicio, en uno
de los factores criticos y orientadores de la catequesis. Es a esta actividad
de la Iglesia a la que le corresponde la educacién ordenada y progresiva
de la fe. Pero de la fe global y existencialmente comprendida, es decir
de la fe integral. Esto es lo que ha quedado intuido de una forma sugerente
et una de las observaciones de Puebla: “La visibn de la Iglesia como
Pueblo de Dios aparece, ademas, necesaria para completar el procesoc de
trdnsito acentuado en Medellin, de un estilo individualista de vivir la fe a
la gran conciencia comunitaria a que nos abrié el Concilic” (DP 235).

4. La catequesis del Pushlo de Dios en América Latina

El anélisis de estos tres objetivos propuestos por Puebla a la catequesis
nos ayuda a descubrir una profunda conexién entre ellos.

El objetivo central es, sin duda, la edificacidén de la Iglesia como
Pueblo de Dios en América Latina. Es una Iglesia que tiene su origen en
Cristo pero cuyc nacimiento histrico acontecid hace quinientos afios. Es
una Iglesia qgue tiene su propia historia, con sus luces y con sus sombras,
pero cuya vocacién ha sido encarnar al Pueblo dz Dios en el pueblo
latinoamericano, originando una sintesis original con la misién de colaborar
en la salvacién y liberacidn integral de todo e! Continente.

) Por eso, como Pueblo de Dios, siente la responsabilidad de recuperar
a una plenitud de vida a las grandes mayorias débiles en su fe. Ellas
también son su historia y sus miembros. Abandonarlas para centrar toda
su energia en unas comunidades de creyentes fuertes en su fe serfa trans:
formarse en secta, en el sentido etimolégico de la palabra, es decir, en
amputadora de sus propios miembros sencillamente porque son débiles.
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Su misién catequética es {ortaiecerlos en la fe, educarlos en la fe,
lo cual supone el ayudarlos a vivir su fe en dimensiones conscientes de
Pueblo de Dios.

 Pero la pregunta inmediata es cémo la catequesis puede alcanzar este
objetivo y, mds en concreto, dentro de nuestro tema, qué funcién positiva
0 negativa tiene la religiosidad popular dentio de este proyecto.

. Un Modelo de Catequesis del Pueblo de Dios

Nos introducimos en un espinoso campo metodoldgico va que se trata
de clarificar la sistemidtica de una catequesis que tiene como gran objetivo
el integrar a los creyentes en la conciencia, experiencia y compromiso de
la Iglesia como Pueblo de Dios.

Creo que para enfrentar este tema es necesario volver nuestra atencidn
a la catequesis normativa que subyace en la Biblia y a la que ha denomi-
nado la Constitucién Dei Verbum “verdadera pedagogia divina”, Es decir,
pienso que es necesario clarificar el sistema empleado por el mismo Dios
con el objetivo de constituir y educar a un grupo humano como su Pueblo. El
sisterna lo encontramos tanto en el Antigug como en el Nuevo Testamento.

1. La catequesis de Israel

El objetivo inmediatc divino fue el integrar a diferentes iribus esclavas
en Egipto —de doce nos hablan los libres sagrados— en un Pueblo de
Dios que se singulariza en la historia con el nomhbre de Israel. El sistema
pedagdgico aplicado con este pueblo ha sido de una eficacia tan exirao:-
dinaria gue desde la liberacién de Egipto hasta nuestros dias la conciencia
operativa de pueblo se ha mantenide vy desarrollado no obstante sus divi-
siones internas, los destierros v las invasiones, e incluso la dura diaspora
2 la que ha quedado sometido durante veinte siglos. Hoy dia los israelitas,
a pesar de su dispersion por casi todas las naciones del mundo, contintian
reconcciéndose solidariamente entre si como portadores de una historia v
de una esperanza, aunque en muchos de sus grupos aparezca muy secula-
rizada. Pero Israel continéia siendo un pueblo en medio de las naciones.

El sistema de esta eficaz pedagogia lo ha caracterizado brevemente
la misma Constitucion Dei Verbum: en €l intervienen armdnicamente
palabras y obras (DV 14).

La gran obra catequética de Dics

La obra inicial de Dios fue la liberacién de Egipto y el trabar las
tribus entre si con la alianza sinaitica. Pero a partir de ese momento todo
el esfuerzo se orienta a construir un pueblo en el que se manienga y se
viva la fe en el Dios de Israel, fe que se va a ir clarificando a través de
los siglos. Pero analicemos los componentes de esta obra de Dios.
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No hay pueblo sin una referencia espacial, sin geografia. En Israel,
bajo el impulso de la pedagogia divina, se desarrolla una conciencia de
que su tierra es tierra de la promesa, es iierra santa y testigo de las proezas
de Dios en favor de su pueblo. Los accidentes geograficos, como el monte
Carmelo, la llanura de Esdrelén, el rio Jorddn, Jerusalén, son expresiones
de la fe del pueblo creyente, cargados de una semiologia histérico-religiosa.

Su larga historia humana es simulidneamente historia de la salvacion.
En ella hay pecadores y samtos, traidores y mdrtires, victorias y derrotas,
fidelidades e infidelidades. Pero en medio de ella la fe de ¥srael descubre
la presencia del Sefior unas veces alentando y otras veces reprendiendo,
pero siempre renovando la esperanza en la venida salvifica del Mesias.

Dios unifica a su pueblo con una cultura peculiar, la cultura de
Israel, integrada con muchos elementos de culturas vecinas, evolucicnada
a través del tiempo, acomodada a diversidad de circunstancias, en la que
se pueden distinguir los estratos de una larga tradicién, pero siempre
asumida e interpretada, e incluso criticada por la fe. Asi sus normas de
convivencia social son captadas como la Ley de Dios. Las grandes cele-
braciones populares son simultdneamente las celebraciones de su fe. Sus
ritos, sujetos a transformaciones & iravés del tiempo, identifican a los
Israelitas como hijos de Abraham y como creyentes de Yahweh.

Dios no construyd un pueblo con una fe desencarnada y tedrica. Israel
fue Pueblo de Dios porque su fe se expresé em geografia, en aconteci-
mientos histéricos, en cultura, de tal manera que todos estos factores
quedaron marcados por una semiclogia que simultineamente mantenia y
alimentaba la identidad del pueblo y la identidad de su fe. Pero también
la categoria “pueblo” era el factor que sintetizaba la pluralidad de los
fendmenos en unidad y la que garantizaba que su lengua era lengua viva,
con resonancias incluso de los misteriosos origenes del mundo y con
esperanza abjerta a un futuro. Esa fue la obra pedagdgica de Dios.

El catecismo de lsrael

Pero junto a la obra de Dios se articulé su palabra y, de una manera
muy especial el libro, es decir, el conjunto de documentos del Antiguo
Testamento que con toda razén calificamos de palabra de Dios. “Estos
libros, aunque contengan también algunas cosas imperfectas y adaptadas
a los tiempos, demuestran, sin embargo, la verdadera pedagogia divina®™
(DV 13). A estos libros los podemos dencminar el gran catecismo de
Israel, Obra v libro constituyen en una unidad orgénica la catequesis divina.

En sus distintos géneros literarios nos recogen la historia v la vida
del Pueble de Dios, manteniendo licida la memoria de Israel.
Hay libros hist6ricos en los que se recoge la historia del pueblo

desde sus origenes y que avanzan progresivamente hasia la resistencia de
los Macabeos. Su contenido no es el de una historia cientifica sino popular
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mantenida a través de los siglos. Pero en ella quedan resefiados los grandes
acontecimientos, los grandes hombres vy los grandes modelos, con sus
grandezas y con sus pequeficces, y también el recuerdo de los traidores
y de los que abusaron del pueblo. En ellos se explican las divisiones, los
cambios politicos. Clarifican la razén de los ritos, de los objetos de culto,
de las costumbres y normas por las que el pueblo se rige, de los grandes
principios de la Ley ete. ' '

Otros documentos mantienen la voz de los profetas, es decir, de los
hombres a los que Dios constituyd como conciencia de su..pueblo en
momentos cruciales de infidelidad o de desesperanza, o de importantes
transformaciones culturales.

En el Salterio han quedade recogidas las canciones y oraciones tradi-
cionales. Es el cantoral inspirado del Pueblo de Dios elaborado durante
siglos y cantado a perpetuidad.

La sabidurfa popular y también la de algunos grandes sabios de
Israel, que se ha elaborado desde la fe en la experiencia de la vida, ha
quedado codificada en los libros sapienciales.

Tampoco se dejaron de consignar por escrito mensajes y- ensefianzas
de la fe de Israel expresadas parabdlicamenie en narraciones poéticas y

piadosas, sugerenies y ejemplares.

Este conjunto de documentos es un espejo fiel en el que se refleja
la vida del pueblo de Israel y la obra de Dios con su pueblo, de tal manera
que “la economia de la salvacién prenunciada, narrada y explicada por
los autores sagrados, se conserva como verdadera palabra de Dios en los
libros del Antiguo Testamento™ (DV. 14).

En estos libros se conserva la memroria histérica de Israel, luminosa
y consciente, posibilitando que la memoria objetiva —es decir, el entra-
mado religiosocultural en el que vive el pueblo la cotidianidad de su
existencia— alcance la plenitud de memorial, Entiendo por memorial todo
el estilo de vida con su correspondiente instrumental en el que actia un
pueblo lleno de operatividad para el futuro y de significatividad porque
en &l se actualizan conscientemente los acontecimientos y la sabia expe-
riencia que los originaron.

Sélo cuando la memoria objetiva se transforma en memorial la religion
evita el riesgo de degenerar en magia, la historia el quedar sustituida por
el mito, v la sabiduria ser atropellada por la supersticién,

Dios garantizé a Israel mediante la tradicién y los libres sagrados
que la vida del pueblo fuera permanentemente memorial, concediéndole
un instrumento de critica y discernimiento de la fe histdricamente vivida,
de instancia para mantenerse en la fidelidad, y de fortalecimiento de la
unidad, dado que en ellos se contenfa el origen, las promesas y la misién
de Israel. '



514 A _Gcnzélez D., Religiosidad y Catequesis
La Asamblea

. La. amenaza que sufren todos los libros frente a las grandes mayorfas
populares es 2l sepulcro de las bibliotecas. Por eso la sabia pedagogia
divina hizo que estos libros fueran sagrados, incorporados a la vida cultual.
La conexi6n eéntre Jas dos memorias de Israel se realizaba sistematicamente
en las asambleas sabdticas, en las grandes celebraciones anuales y en los
acontecimientos de mayor importancia. Una perenne rotacién sobre los
libros hacfa gque su contenido se actualizara en la memoria de todas las
generaciones consiguiendo que la vida cotidiana del pueblo se viviera con
una Juminosa conciencia de su pasado. Pero no era un pasado arqueold-
gicamente clausurado en si mismo, sino impulsor de esperanzas frente a
las novedades del futuro. Por eso a Israel se le puede calificar de pueble
nomacle en la historia.

2. La catequesis neotestamentaria

Durante la época fundacional apostélica la Iglesia asimila su vocacién
de Pueblo de Dics como lo ha dejado constatade San Pedro (1 Pe 2,9-10).
Concientiza su origen en Jesds el Mesias, esa es su fe con evidente conno-
tacién de salvacién y misi6n, e inicia su despliegue en la historia con la
fuerza del Espiritu que lo hace capaz de expresarse en la lengua de todos
los pueblos y naciones, inaugurando Iglesias en todos los lugares del mundo
conocido pero en la perspectiva universal de los confines “de la tierra.

Mientras la obra de Dios comienza a articularse en los diferentes
pueblos y culturas se escriben los documentos ‘del Nuevo Testamento. De -
esta manera la pedagogla divina desarrollada con Israel irrumpe y se
prolonga en la Iglesia naciente.

Se escriben los Evangelics en los que los creyentes fijan la historia
popular de Jestis apoyada en testigos presenciales. El es la fuente y el
origen vivo del nuevo Pueblo de Dios.

Pero simultdneamente se redactan las Actas de los Apastoles donde
se encuentran los primeros capitulos de la historiz de la Iglesia y de las
Iglesias. Siguiendo la ensefianza de Israel se constatan acontecimientos, se
recucrda a sus grandes hombres can sus grandezas y con sus debilidades,
no se omiten los conflictos y las infidelidades, se habla del fervor. de las
comunidades y de las persecuciones, se consigna dénde los discipulos
recibieron el nombre de cristianos, se justifica la d1ve151dad de costumbres
entre Jas diversas TaiPﬂIad elr.

18iET.

En estos libros van emagiendo una historia y una geografia del
Pueblo de Dios, con la peculiaridad de que en cada uno de los ndcleos
geograficos queda iniciada uma. historia propia, aunque en comunién con
la historia global y original,
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' También se¢ escriben las Epistolas 'y el - Apocalipsis. Con ensefianza
vilida para toda la Iglesia sin embargo son documéntos que mantienen
su connotacién de referencia a la historia de una o de varias Iglesias
particulares nacientes. En la complejidad del género epistolar o apocalip-
tico se integran la nueva sabidurfa popular cristiana, la profecia, las
primeras canciones e himnos de las. comunidades, los diferentes estilos
de vida y de convivencia comunitaria. : :

Pronto la lectura de estos documentos quedé integrada sl desarro]lo
de las asambleas cristianas. Incluso de los anélisis realizados por Alleen
sobre el Evangelio de San Juan parece deducirse que el libro estd escrito
con upa intencionalidad de lectura repetltwa y c1cl1ca en las asambleas,
similar a la que se temia en Israel.

3. Caracteristicas de la “pedagogia divina”

‘Tras esta limitada aproximacién a la catequesis vetero y neotesta-
mentaria podemos resaltar algunas de las caracteristicas de la pedagogia
divina.

Primera, es una pedagogia que tiene primariamente como discipulo
al pueblo y consecuentemente a todos los miembros que lo integran. Pero
al mismo tiempo es el mismc pueblo el que queda constituido como
pedagogo, participando de esta actividad todos los que o integran aunque
con formas y niveles diferentes.

Segunda, su objetivo inmediato es mantener y fortificar la fe del
pueblo y el sentido de pertenencia de cada uno de sus miembros. Se
supone que enire ellos hay diferentes niveles de fe, personas con fe débil
y otras con fe fuerte, coherentes e incoherentes, justos y pecadores, perc
la fidelidad, la coherencia y la fortaleza de la fe del pueblo es la que
garantiza el mantenimiento v crecimiento de la fe de sus miembros, Para
que la fe del pueblo mantenga esas notas tiene una importancia especial
el testimonio de sus responsables, pero también es de un gran valor la
fidelidad de los creyentes andnimos, de los que, algunas veces, Dios
suscita a sus profetas.

Tercera, €l contenido de este sistema pedaglgico es la misma historia
y la vida del pueblo, en los que Dios se revela y se manifiesta. Por eso
el mensaje que se transmite no es tedrico y abstracto, sino existencial,
encarnado y operativo. Su teologia es popular, es decir, se despliega no
por conceptos sino por modelos, acontecimientos, principios normativos y
sapienciales, por discernimientos sobre el modo de proceder del pucblo.

Cuarta, el gran instrumento pedagbgico eés la misma vida de pueblo,
resultado de una ftradicién com la que sus miembros se sienten afectiva-
mente ligados, Esto origina una pedagogia vivencial, activa y permanente,
ya que abarca la totalidad de la existencia de cada uno de sus miembros.
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Perc también es progresiva y necesariamente creativa, ya que todo pueblo
en su historia tiene que enfrentar nuevos desafios y posibilidades. La
tradicién de un pueblo, cuandc mantiene la conciencia de su origen y de
su historia, es principio de creatividad y novedad, esperanza para el fuiuro
y criterio de discernimiento frente a lo desconocido.

Quinta, en la pedagogia divina la memoriz del pueblo y la historia
de su fe queda codificada en libros, los libros sagrados, la palabra de
Dios. Ellos justifican, clarifican y llenan de significado y valor la vida
vivida por el pueblo, La carga afectiva unida a la tradicién y a la perte-
nencia al pueblo queda de esta manera iluminada y humanizada.

Sexta, la pedagogia divina promueve, mediante asambleas periddicas,
Ia permanente conexién entre la vida del pueblo y la lectura de los Iibros,
originando que la tradicién no sélo sea viva y afectiva, sino también
transparente y consciente, es decir, plenamente humana para todos.

Séptima, €l gran efecto de esta pedagogia es una sintesis vital de la
pluralidad, sintesis del pueblo y de cada uno de sus miembros. El foco
de la sintesis es la fe que fundamentalmente une a Dios y al pueblo, por
ser fe en Dios v en el Pueblo de Dios. La {e unifica en un universo toda
la realidad cargando a cada uno de sus elementos de significado y sentido,
al mismo tiempo que los armoniza entre si. Este universo unificado por
la fe es al mismo tiempo el que mantiene, alimenta y fortalece Ia fe.

iV. Naturaleza de la Catequesis de la Religiosidad Popular |

Al iniciar estas reflexiones nos hemos preguntado sobre la validez de
la catequesis de la religiosidad popular para el hoy y el futuro de nuestra
Iglesia en América Latina. Para poder responder a esta cuestién hemos
clarificado dos criterios que considero fundamentales para un. anilisis
axiolégico: los actuales objetivos de la catequesis, y el modelo de pedagogia
divina, modelo normativo revelado por Dios para la edificacién de una
comunidad creyente caracterizada como Pueblo de Dios. Pero para poder
operar con estos criterios es necesaria una comprensién de la naturaleza
existencial de la misma religiosidad popular, subrayando sus limitaciones
y deficiencias y procurando descubrir las causas que las originan.

1. Naturaleza existencial e histérica del catolicismo popular

La comprensién existencial v global de la religiosidad popular exige
su percepcién desde dos perspectivas complementarias: la primera focaliza
su existencia viva, tal como se estd produciendo actualmente en la Iglesia;
la segunda ilumina el proceso genético e histérico que explica su actual
configuracién, '

Si atendemos a su dimensién de vigencia y vitalidad actusl, la reli-
giosidad popular es el sistema y el estilo en los que el sector popular de
una © de unas Iglesias particulares —y no necesariamente los sectores
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elitistas y oficiales— expresa su fe v mediante los cuales la operativiza y
vive. Es la manera de vivir la fe del Pueblo de Dios en una Iglesia
particular. Puebla Ia ha definido como “él conjunto de hondas creencias
selladas por Diocs, de las actitudes basicas que de estas convicciones
derivan y las expresiones que las manifiestan. Se irata de [a forma
o de la existencia cultural que la religion adopta en un pueblo determi-
nado” (DP 444),

Pero esta forma de vivir popularmente la fe no se origina por gene-
racién espontdnea. Es el resultado dltimo de una historia y de una tra-
dicidn transmitidas a través de las generaciones. Mds atGn, podemos afirmar
que es la herencia de foda la historia de una Iglesia Particular asimilada,
vivida € interpretada por los sectores populares de la comunidad.

Es muy importante, seglin mi opinidn, el atender a estos dos factores
para una comprensién de la religiosidad popular. Por una parte en ella
estd recogida implicitamente toda la historvia de Ia Iglesia local. Es una
historia que asume la historia de la salvacién desde sus origenes, pero que
también desde un momenio determinado la prolonga singularizadamente
a través de una compleja comunidad eclesial en la que todos han aciuade
comg protagonistas. Pero por otra parte, esta historia total, puede ser
asumida, interpretada y vivida de formas muy diferentes por los distintos
sectores de la comunidad., Vivida e interpretada por el sector popular se
proyecta en religiosidad popular.

Estc nos permite afirmar que la religiosidad popular es la memoria
viva y popular, la tradicidn del Pueblo de Dios en una Iglesia particular.
Cuando esta fradicién se dinamiza como fransmisora y educadora de la
fe de las diferentes generaciones, adquiere las caracteristicas de una
catequesis que tiene como objetivo la continuidad histérica del Pueblo
de Dios, desarrollando en todos sus miembros el sentido de continuidad
y de pertenencia, '

Desde esta perspectiva tenemos que reconocer que la catequesis popular
espontdnea e intrinsecamente tiene los objetivos propuesios por Puebla y
tiende a realizarlos con un sistema similar al de la pedagogfa divina que
aparece en la Sagrada Escritura.

2, Etiologia de las limitaciones de la religiosidad popular

A mi juicio son evidentes la acertada orientacién y las virtualidades
de la catequesis popular que se desarrolla en la religién del pueblo, Pero
también son claras sus limitaciones vy deficlencias e incluso el riesge de
degenerar piogresivamente, Esto nos hace preguniarnos por las causas que
originan estas limitaciones, Entre ellas aparecen cinco principales: la
ancestralidad, la viscosidad de la tradicion, el realismo acritico de la expe-
riencia, la opacidad histérica y el divorcic entre el sector popular y las
élites de la Iglesia,
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La primera causa es la ancestralidad como ha sido anotada p01 el
Documento de Puebla (DP 456). La pervivencia de las creencias y expre-
siones ancestrales en la fe del pueblo es un dafo que confirma que la
;‘ehgmsuiad popular es la herencia de toda Ia historia del Pueblo de Dios
en una lglesia Particular. El nacimiento de la fe en América Latina se
realizé en el complejo encuentro de dos religiosidades: la de los pueblos
amerindios y la del catolicismo popular de los pueblos luso-hispanos, que
se habia ido configurando durante la Edad Media. En este encueniro surge
una nueva religiosidad popular mestiza, sellada por la fe pero compleja
y- sincrética en sus expresiones. Después de cimco siglos todavia aparecen
muchos de los rasgos originales, v algunos de ellos con una extraordinaria
vitalidad y vigencia. Entre- ellos subraya Puebla “supersticién, magia,
fatalismo, idolatria del poder, fetichismo y ritualismo”_(DP 456).

La segunda causa es lg viscosidad de la tradicidn y su resistencia al
cambio. La tradicién ofrece un sistema de seguridad reforzado’ afectiva-
mente por los lazos que nos unen con los progenitores. Esto dificulta una
actitud de critica y de discernimiento frente a las creencias y costumbres.
S6lc en momentos de profundos cambios culturales Ia tradicién se en-
cuentra cuestionada. :

Una fercera causa que contamina los valores de la religiosidad popular
es el reglismo acritico de la experiencia. En la gestacién de la religién del
pueblo interviene muy fuertemente, Io mismo que en la cultura, la acu-
mulacién de la experiencia. Este factor tiene el valor de revestir de huma-
nismo la fe del pueblo, configurando una sabiduria del realismo. Asi, en
general, la sabiduria popular tiende a ser més comprensiva que escanda-
lizable. Pero el acriticismo frente a las experfencias repetidas y prolongadas
facilmente originan fatalismo, supersticién y otros fendmenos similares,

Cuarta causa de las deformaciones de la religiosidad - popular es la
opacidad histérica del sistema. El pueblo vive la tradicién de la religiosidad
popular, en la que de alguna manera se contiene encarnada la Palabra de
Dios (DP 450), pero con frecnencia se ignora el origen y significado
histérico del sistema y de sus elementos vivos. A esto han contribuido dos
factores: la falta dz contacto directo y permanente con la Biblia, ¥ la
ausencia de libros populares en los que, teniendo en cuenta todos los
factores de la religiosidad popular viva, expliciten la historia de las Iglesias
particulares y el origen histérico y significativo de las creencias, media-
ciones y modos de proceder, Como ya indicamos anteriormente, la tradicién
sin transparencia histdrica ficilmente se queda sin significado o degenera
en falsas interpretaciones y creencias, N

La causa radical de todas estas deformaciones parece que hay que
éncontrarla en el divorcio entre élites y pueblo denunciado por los Obispos
en Puebla. Este ha originado dos catequesis paralélas, con una incidencia
negativa muy importante en la popular, que explica la presencia en ella
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de “arcafsmo estitico, falta de informacidn e ignorancia, reinterpretacién
sincretista, reduccionismo de la fe a upn mero. contrato en Ia relacién con
Dios”, y su peligrosa debilidad frente a las amenazas del secularismo, de
las sectas, de las manipulaciones idegldgicas. y politicas etc. (DP 456).
De hecho es funcién. de las élites el asumir el espiritu de su. pueblo
(DP 462), fortalecer su unidad yel actuar come conciencia y como memotia
lun;mo_sas y dindmicas. A las élitzs les corresponde el iluminar con la Iuz
del pasado la religiosidad popular del presente, y ayudarla a que -se
fortalezca frente a las amenazas y quede dmcumzada frente a los desafios
del futuro -

3. (Validez de la réligi_os_idad_ popular para el futuro?

Volvemos a nuestro cuestionamiento inicial: la validez de la religio-
qldad popular de cara al fuhwo de América Latina.

Para algunos sectores la religiosidad popular puede aparecer como
un fenémeno anticuado y decadente, 16 que explicarfa la constatacién de
que en €l se advierten signos de desgaste y de deformacién (DP 453).

Perc quizd se olvida due la religién del pueblo es un sistema y estile
de vmr la fe, pero también es tradicién.

Como sistema y estllo de vida no cabe duda qué muchos de sus
glementos y aspectos son rev1sables y sustituibles, Algunos de ellos entran
en -conflicto con la misma fe. evangéhca Otros se envejecen y coinienzan
a adquirir un asPecto arqueoléglco y anticuado. Muchos tienen que en-
frentar una nueva ubicacién y significado en el proceso de formacién de
una nueva sintesis cuitural. ' '

Pelo la rehglomdad popular es tamblen la tradlcién del pueblo, es
popular Y esta dimensién no envr-:]_ece Més adn, es el principio de iden-
tificacién y de afirmacién del pueblo en su fe, en su comunidad y en su
cultura. Es el impulso para seguir caminando hacia horizontes nuevos y
desconocidos. Cuando un pueblo pierde su tradicién encarnada, es decir,
la memoria 'y la conciencia de su unidad histdrica, se aniquila y desaparece
absorbido por otros pueblos y por otras culturas, quedando reducido a ser
un date méas en la memoria de la humanidad.

Ciertamente el catolicismo popular: latincamericano estd sujeto a pro-
fundas transformaciones durante los proximos afios. Tiene que purificarse
y aquilatasse (DP 462). Necesita adaptarse a las exigencias de un nuevo
contexto histérico. Pero mantiene simuitineamente la vigencia de su
funcién en el sector popular de la Iglesia, y desde él en todo el Pueblc
de Dios que camina en América Latina. Mas ain, la religiosidad popular
no sélo mantiene su vigencia sino que es mecesaria para la nueva evange-
lizacién de América Latina, como dejaron constatado los Obispos en
Puebla (DP 469).
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V. La Renovacién de Ja Religiosidad Popular
y el Didlogo Pedagigico

Necesarias y vdlidas para la evangelizacién interna de la Iglesia en
América Latina son Ia catequesis formal y la popular. Lo importante es
conseguir la complementacién de ambas en una catequesis eclesial, supe-
rando el divorcio entre élites y pueblo (DP 455), en un encuentro fecundo
colaborador y creativo,

La cuestién prictica y pastoral que se nos plantea es cémo realizar y
orientar este encueniro. Estamos ante un espinoso camino sobre el que
todos debemos reflexionar. Me permito ofrecer mis propias sugerencias.

1. El disloge pedagdgico

Puebla ha abordado el problema y propone como método fundamental
el didlogo pedagégico entre el sector popular y las élites.

Se trata de un didlogo que tiene tres objetivos. El primero es la incor-
poracién de las élites al sector popular, Se trata de que éstas alcancen
una sintonia con el espiritu del pueblo (DP 462), y lleguen a conocer su
cultura-religiosa y su lenguaje (DP 457). Es decir, lo que se pretende es
que las élites se inculturen e inhistoricen en el sector popular. Segundo
objetivo &5 la reinformacién catequética de la religiosidad popular (DP
457). El tercero es la unidad y conexi6n interna entre las élites y el pueblo,
entre la catequesis formal y la popular, de tal manera que surja una
coherente catequesis eclesial, '

Es curioso el advertit que en nuestras circunstancias la revisién de
las élites tiene una prioridad en el proceso, demosirando que las actuales
deficiencias de la religiosidad popular en gran parte tienen su origen en
el distanciamiento de las élites del pueble v en la falta de atencién de los
agentes de pastoral (DP 453).

2. Converslén y formacié_n de los agentes especlalizados de pastoral

El punio de partida para una reinformacién catequética de la religién
del pueblo es la conversién y la formacién adecuada de los agentes espe-
cializados de la pastoral (DP 462).

Esto supone simultineamente una positiva valoracién del pueblo y
de la funcién de las élites con relacién a los sectores populares. Las élites
tienen que descubrir que en el pueblo existe una cultura y una religiosidad
en las que se encuentra encarnada la Palabra de Dios (DP 450) y en la
que se guardan muchas semillas del Verbo en espera de la Palabra viva
(DP 450). Por eso es una religiosidad en la que se afirma la fe (DP 450).
acoge la esperanza de una liberacidn integral (DP 452, 468) y desarrolla
una sapiencia popular y cristiana (DP 448),
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La aproximacién positiva a la religiosidad popular no puede ser
puramente tedrica. Es necesario el aprender con humildad a participar de
sus expresiones acompaiiando al pueblo (DP 462).

Los agentes de pastoral han de concientizar que la piedad popular
e indigena ha de crecer y removarse manteniendo su propia identidad y
atendiendo 2 las leyes de un desarrollo desde la interioridad (DP 463).

Es impottante que la formacidn de los agentes de pastoral quede
complementada con un conocimiento del lenguaje del pueblo, de antro-
pologia cultural de la regiém, y de la historia de la Iglesia local. Estos
conocimientos han de estar orientados a una comprensién de la realidad
cultural y religiosa en la que viven y se expresan los sectores populares.
Para que esto sea posible se necesitan investigadores que clarifiquen y
divulguen los resultados de sus estudios. Igualmente en América Latina
los agentes de pastoral deben ser experios en una hagiografia histérica
y comprometida dada la importancia que los “santos” tienen en la religién
del pueblo.

Los agentes de pastoral han de profundizar en los criterios que
determinan la maduracién de la religiosidad popular, que esquemdtica-
mente quedan aportados por Puebla: “Todo debe hacer a los bautizados
mdés hijos en el Hijo, mds hermanos en la Iglesia, més responsablemente
misioneros para extender el reino” (DP 459). El problema no es privar
al pueblo de sus expresiones sino que madure en su fe (DP (960, 457).

También han de ser conscientes y conocedores de las amenazas a las
que se encuentran sujetos hoy el pueblo y su religiosidad (DP 456),

Se ha de desarrollar en ellos una capacidad de novedad y creatividad
pero que sea ccherentz dentrc del sistemna y de la dindmica de la reli-
giosidad popular. En esta linea se encuentran ya las pluriformes Comu-
nidades Eclesiales de Base.

Por dliimo las élites han de asumir su funcidn de ser “fermento en
la masa” (DP 462), y “estc exige, antes que todo, amor y cercania al
pueblo, ser prudentes y firmes, constanies y audaces para educar esa
preciosa fe, a veces tan debilitada” (DP 458).

3. Servicios evangelizadores a la religiosidad popular

Intuyo cuatro servicios fundamentales que las élites o agentes espe-
cializados de la pastoral han de prestar a la religiosidad popular.

El primero es el acompafiamiento jraternal y solidario al pueblo
creyente de tal manera que el sector popular de la Iglesia se sienta com-
prendido y valorado evangélicamente por las élites eclesiales. Esto implica
el adoptar también una actitud de discipulos anie el pueblo y no sélo de
maestros, con el deseo de descubrir y participar de los tesoros evangélicos
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que muchas veces se esconden detrds de expresiones ambiguas y de una
aparente ignorancia. Es necesario que el pueblo sencillo recupere su voz
ante los maestros y los sabios para que pueda transmitir su propio mensaje,
mensaje de Evangelio, de fe y de experiencia plurisecular.

El segundo servicic es ayudar a gue el pueblo recupere su memoria.
Para ello tiene gran importancia la difusién de la Biblia, y especialmente
del Nuevo Testamento, en los sectores populares. Ella es el libro del
Pueblo de Dios que ha de ser transmitido coherentemente con el sistema
de la religiosidad popular: se trata de un libro “santo”, porque es Palabra
dz Dios, que ha de ser acogido y tratado con respeto e incluso ubicado
en un lugar preferencial del hogar. Es necesario el ensefiar a leerlo y a
utilizarlo porque ella es al mismo tiempo memoria histérica, devocionatio,
fuente de sabiduria sobre el modo de proceder cristiano, orientacién para
los momentos oscuros y dificiles.

Perc la memoria del pueblo no termina con los libros biblicos. De
hecho con ellos se cierra la inspiracién, en su més precisc sentido teoldgico,
y la revelacién fundante, pero no Ia historia de la salvacién. Esta historia,
con la fuerza del Espiritu Santo, se sigue desplegando a través de los
siglos y adquiere su propia configuracién en cada una de las Iglesias
particulares, en las que se ha ido realizando la pluriformidad de la sintesis
fe y cultura. En cada Iglesia se encuenira un testimonio especifico y
singular de la historia de la salvacién. Ella también estd actuando en el
pueblo y es la explicacién de la actual religiosidad popular. Pero para
esta historia no han existido libros populares que la mantengan consciente
y viva. A lo més se ha recogido en obras para eruditos, en las que la
historia de la salvacidn se reduce a mera historia. La ausencia de esta
literatura popular, escrita desde la fe, provoca la opacidad histérica de
lIa religicsidad popular.

A mi juicio es urgente la elaboracién de esta clase de libros populares
gue conecten el presente de la religidén del pueblo con sus origenes y
proceso histérico. La Biblia con maydscula puede ofrecernos el esquema
de lo que yo llamo la biblia con mintscula, la que puede permitir la
recuperacién de la tramsparencia de la memoria del pueblo. Ella puede
quedar integrada por libros histéricos, en los que popularmente se recoja
la historia de la Iglesia particular con sus origenes, con sus santos y con
sus mérfires, con sus grandezas y pequefieces, explicando los momentos
en los que aparecieron sus santuarios etc., etc. Deberfa también recoger
la voz de sus profetas, de los que orientaron al pueblo en los momentos
dificiles. Serfa necesaric componer el devocionario y cantoral con uma
seleccidn de oraciones, devociones y canciones muchas veces elaboradas
por el mismo pueblo, pero que ciertamente le ayudaron a expresar y
proclamar su fe. Habrd que recoger la sabiduria cristiana popular, rica
en dichos y refranes que se han ido transmitiendo normativamente con el
genio de Ia cultura local. No podria faltar un mundo de leyendas y cuentos
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al mismo tiempo populares y edificantes a través de los cuales la fe se
expresé imaginativamente para transmiiir sapiencial e inculiuradamente
su mensaje.

Son libros que deberian constituir y formar parte del patrimonio
testimonial de cada Iglesia particular, pero escritos para el pueblo y para
que éste mantenga siempre licida la memoria de su tradicién.

Estos libros serfan el mejor instrumental que se le podria ofrecer al
pushlo para hacer desde deniro el discernimiento de su sistema religioso.
En ellos podtfan aparecer el origen de supersiiciones o la configuracidn
de acciones mégicas, que con frecuencia fueron rechazadas desde el prin-
cipio. También evitarian la cosificacién y deformacién de ciertas préicticas
al quedar renovadas por su significacion histérica primigenia. Devolverian
el sentido que tiene la piedad y la valoracién de la misericordia y de la
justicia. La critica de la religiosidad popular no se haria por criterios
tedricos y abstractos sino por concientizacién histdrica del propio pueblo.

Comprendo que no es facil responder a este desafio, pero es necesario
y urgente. Se podrd ir realizando, al menos parcialmente, en la medida
en que los agentes de pastoral vayan incorporando con carifio a sus propios
conocimientos la historia salvifica de cada una de las Iglesias particulares
¥ aprendan a escuchar como discipulos €l mensaje de su pueblo.

El fercer servicio que se ha de prestar a la religiosidad popular es la
concientizacién progresiva del pueblo como pueblo y como Pueblo de Dios,
descubriendo la misién evangelizadora comiin recibida de Cristo y la
fuerza espiritual —fuerza del Espiritu Sanio— que Dios ha depositado
en €l para su realizacién, especialmente cuando esta fuerza se manifiesta
en solidaridad. En esta linea ha de ser entendida la sugerencia de Puebla:
“Favorecer las expiesiones religiosas populares con participacién masiva
por la fuerza evangelizadora que poseen’ (DP 467).

Cuarto servicio: colaborar en la bisqueda y articulacién de nuevos
sistemas de comunién, solidaridad y avuda mutua, recordando Ia vigencia
y fuerza que tuvieron las cofradias y hermandades, en las que la respon-
sabilidad Iaical se comectabaz con la capellania presbiteral.

4. Rencavacién de la catequesis formal desde la religiosidad popular

La catequesis formal, manteniendo su especificidad, se ha de realizat
en referencia, conexién y complementaridad con relacidn a la funcién de
calequesis informal que despliega la religiosidad popular. Este principio
sugtere algunos aspectos que han de ienerse en cuenta en los actuales
procesos de renovacién de la catequesis.

Primero, la catequesis formal ha de concientizar que tiene como

objetivo educar la fe que ha de vivirse en la comunidad de una Iglesia
Particular, de tal manera que los creyentes desarrollen su sentido de per-
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tenencia a ella, abiertos al mismo tiempo a la universalidad fraternal de
todo el Pueblo de Dios y a su misién evangelizadora planetaria. Esto exige
que la catequesis, desplegando la integridad del mensaje, transmita al
mismo tiempo su inculturacién e inhistorizacién en el pueblo en el que
se desarrolla, La buena catequesis existencialmente no sélo se diferencia
de época a época, sino también de pueblo a pueblo y de cultura a cuitura.

Segundo, la catequesis formal ha de asimilar el lengugje total propio
de la religiosidad popular y del pueblo al que educa en su fe (DP 454,
457, 465).

Tercero, €l punto de partida de lg catequesis ha de ser “la misma fe
de nuestros pueblos” (DP 436) y su “piedad popular” (DP 960). En
realidad los catectimenos mo parten de cete, ya que previamente han
vivido la experiencia de la religiosidad popular en sus hogares y en el
pueblo, aunque ciertamente necesitan profundizacidn y maduracién. Es
otra manera de asumir ] cldsico método de partir de la realidad. También
es realidad la original experiencia de fe vivida popularmente por los
cateciimencs. Asi se evita un sistema dialéctico-destructivo de la religio-
sidad popular, del que hemos sido testigos durante estos afios, orientdndonos
hacia otro sistema en el que “el catolicismo popular sea asumido, pur1f1cado
completado y dinamizado por el Evangelio” (DP 457).

Cuarto, la catequesis formal ha de saber incorporar la Biblia al sistema
de lag religiosidad popular como fuente de alimentacién (DP 981). Pero
ha de transmitir también le memoria de la historia de la salvacidn que se
ha desairollado en la Iglesia Particular, y que tiene capacidad de integrar
al pueblo en Pueblo de Dios, y de someter a una critica desde dentro su
estilo y sistema de vida.

Quinto, la catequesis formal ha de situar a la religiosidad popular en
la dindmica del proyecio pastoral trazado por el Vaticano II, concretado
en América Latina por Medellin y Puebla, y frecuentemente adaptado a
las condiciones de la Iglesia local (DP 464).

Sexto, la catequesis ha de afrontar las grandes preguntas y expeciativas
que se encuentran en el pueblo creyente originadas por su fe, por los
desafios culturales y por los problemas que lo acosan. Se trata de preguntas
vitales, no tefricas vy generales, que con frecuencia subyacen en las ex-
~ presicnes simbolicas de la religiosidad popular.

Séptimo, la catequesis en sus encuentros ha de aprender la metodologia
de la religiosidad popular. Bsta desarrolla especialmente el interés de su
catequesis vigorizando sus encuentros con un sentido de acontecimiento
festivo y de sintesis en la que se integran la liturgia, la oracién y Ia palabra.
Ademds la catequesis formal ha de tener agilidad para hacerse presente
en los acontecimientos familiares y populares. (DP 463, 467), incluso
creando momentos extraordinarics y fuertes de catequizacién gemeralizada
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como pueden ser “las misiones populares convenientemente renovadas en
una linea evangelizadora” (DP 1010). De otra manera, la catequesis formal
no s6lo ha de saber establecer su propio ritmo, sino que creativamente ha
de saber también acomodarse al ritmo de la religiosidad popular que es
ritmo establecido por el propic pueblo.

5. El horizonte de una catequesis eclesial

Al pretender reflexionar sobre las relaciones evangelizadoras que se
han de establecer entre la catequesis formal y la religiosidad popular nos
hemos encontrado ante el horizonte de la catequesis eclesial.

Desde ella ambas realidades aparecen como dos sistemas catequéticos
cada uno con su especificidad y con sus virtualidades, con sus posibilidades
y con sus limitaciones.

Estos sistemas pueden vivirse en la Iglesia cor un desconocimiento
mutuo e incluso en un conflicio dialéctico que amenaza la plenitud de la
catequesis eclesial. Esta postula un fraternal y fecundo didlogo entre los
sistemas e incluso una complementariedad, necesaria para alcanzar los
tres grandes objetivos que tiene la catequesis en América Latina.
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Aportes liberadores a un compcndio universal

de la fe catdlica
Hro, Enrique Garcia Ahumada, F.5.C.

Ardua es la empresa de una sintesis de la fe catdlica para la Iglesia
universal. Su universalidad ha de permitir una posterior inculturacién en
los diferentes pueblos, tarea indispensable para lograr buena communicacién
evangelizadora ',

Poner al alcance de los catélicos la renovada visién de la fe propuesta
en el Concilic Vaticano II, supone como destinatario preferente el adulto?.
Las adaptaciones para nifios y adolescentes, varones y mujeres, han de ser
posteriores y también locales, El usuaric principal del documento resultante
ha de ser el obispo, que personalmenie o a iravés de censores de su
confianza, juzgard con una referencia clara la calidad del contenido de
los diferentes manuales y materiales audiovisuales propuestos para los
fieles confiados a su jurisdiccién ®. La aprobacién de la calidad del método
de dichos insirumentos catequéticos requiere ademds la colaboracién de
otros especialistas, compenetrados de las normas de la Iglesia sobre la
catequesis *. Si se omite el examen catequético, diferente del teoldgico, se
deja sin efecto el afén de renovacién de la Iglesia en este campo pasioral.
No competen al Compendio los asuntos metodolégicos y pastorales, salvo
tal vez para alertar sobre su existencia e importancia, si se ha de hacer
con los catecismos buena catequesis.

Ademds de exponer los temas centrales de la fe, el compendio debe
destacar el cardcter liberador del cristianismo, frente a las esclavitudes

' SAGRADA CONGREGACION PARA EL CLEROQ, Directorio Cuategquistico Gesteral,
37 {Se abrevia: DCG). Ver Pablo VI, Evengelii Nuntiandi, 20 (Se abrevia: EN) Juan
Pablo II, Catechesi Tredendae, 53 (Se abrevia: CT).

ICT 43.

3 Cddigo de Derscho Candnico, ce. T75; 823; 827; CT 50.

4Las principales condiciones proplamente catequéticas son: el lenguaje adaptado
(DCG 24; CT 59); la relacidn con las experiencias de la vida de los destinatarios (DCG
2; 74; €T 22); las actividades que favorccen la interiorizacién y difusién del mensaje
{(DCG 75; 89); la organizacién de grupos en conexitn con comunidades y personas que
actian como testigos de la Iglesia {DCG 76; 87; CT 24); la adapfacidn a la edad evo-
lutiva que condiciona el aprendizaje religioso y moral (DCG 77-95; CT 35-43); Ila re-
ligiosidad, pluralismo o irreligiosidad del ambiente de los destinatarios que ha de tomarse
en cuenta (DCG 8; 5; 81; 88; CT 32-34); la programacién con objetivos precises,
apropiados, suficientes y diversificados (CT 21); la propuesta de memorizacién selectiva
{CT 5b; Mensaje del Sinodo 1974, 9); Ia estructura acertada de las publicaciones (CT 49).
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diversas que amenazan a la humanidad, sefialadas en el Sinodo Extraon-
dinario de Obispos al cumplirse veinte afios del post-concilio ®. Debe ayudar
a superar la época en “que en realidad la situacién en que se encontraba
la libertad de los hijos de Dios en la Iglesia era un tanto lamentable, y
que en el fondo eran mas libres los de fuera™®,

Es miiltiple el cardcter liberador del mensaje cristiano’.

Conviene destacar ¢éme la fe no es obediencia a un Dios arbitrario
y temible que limita al hombre sus posibilidades de crecimiento y felicidad
durable, v cémo la moral cristiana no es una lista de mandatos y prohi-
biciones sino una promesa de bienaventuranza en el seguimiento de Jesu-
cristo, cuya ley es el amor, en fidelidad al Espiritu Santo® Es el aspecto
personalizante.

Por otra parte, el amor propuesto como el “camino més excelente”
(1 Co 12,31) y distintivo de los discipulos de Jesucriste (Jn 13,34s) ha
de ser presentado como el impulsor de relaciones desinteresadas en la
amistad, en la familia, en los grupos, en el vecindario, en la vivencia
eclesial de relaciones faz a faz, en la promocidn de la solidaridad en todos
los niveles que da preferencia a los pobres en cualquier aspecto que lo
sean, superando la inercia de una ética individualista (GS 30). Es el aspecto
comunitario,

En contraste con el estrechamiento intimista al que puede conducir
una acentuacidn unilateral del aspecto comunitario de la fe cristiana, aun-
que en su medida es liberador del egefsmo, importa promover la bisqueda
del reinado dz la justicia de Dios (ver Mt 6,33) no sélo en la vida privada,
sing en el Ambito pablico de las responsabilidades econdmicas, sociales,
culturales, politicas, incluso a nivel internacional, en continuidad con la
fe biblica que es esencialmente histérica. Es el aspecto histdrico.

Ademds de ser liberadores 1a fe, el amor y el servicio que estdn en
la base de los aspectos personalizante, comunitatio ¢ histérico respecti-
vamente, es liberadora la alegria. El Evangelio es por esencia gozoso,
como lo dice la palabra y lo ha mostrado especialmente San Lucas. La
catequesis es liberadora si su ensefianza desemboca naturalmente en ala-
banza, en aclamaciones de gratitud, en invitaciones a la fiesta pascual,
en convocacién de los pobres y sufrientes a renovar la esperanza en el

5 SINODO DE QOBISPOS, 1985, Meﬂsa}e ol Pueblo de Dips, IV, en: L'OSSERVA-
TORE ROMANQ en lehgua CSpE.EO]a, 15.12.1985, p. 12 (768).

& Joseph RATZINGER, Palabra en la Iglesia. Salamanca, Sigueme, 1976 (1973), p. 53.

7 SAGRADA CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Libertatis Con-
cientia, 1b; 2h; 5; 43; 62 (Se abrevia: LC).

8T CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADCO LATINOAMERICANO, Iz
cvangelisacion en el presemte ¥ en el futuro de América Lating, Documenio de Pyebla,
149; 1008; 1183 (Se abrevia: DP).
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Dios de la promesa nunca de veras desmentida, en gozosa celebracmn
litdrgica. Es el aspecto celebratorio.

Como se ve, para ser liberadora una presentacién de la fe no necesita
ser unilateral ni tendenciosa. Basta mostrar cémo la verdad cristiana lleva
la vida personal, comunitaria y social a una plenitud beatificante, dando
sentido incluso a los esfuerzos contra las fuerzas del pecado actuantes en
la historia. Por el contrario, no puede calificarse de liberadora una palabra
eclesial que oculta los conflictos o desvirtda su complejidad, o que se
desentiende de las personas y en especial de las que Maria llama los
“humildes” y “hambrientos” en contraste con los “poderosos” y “ricos™
(Le 1,52-53), o que reduce el alcance del amor a las relaciones interper-
sonales privadas sin abrirse a las piblicas e histéricas en las cuales también
actia la salvacién atestiguada en la revelacién biblica y en el magisterio
de la Iglesia.

Sobre el cimiento de estas afirmaciones, conviene establecer algunos
puntales de un Compendio universal de la fe que sea sélidamente libe-
rador: un esquema teoldgico de la historia de la salvacidn, una cristologia
que asuma los aportes de la Conferencia de Puebla, una eclesiologia fiel
al Concilio Ecuménico Vaticano II, y una antropologia cristiana asentada
sobre el Magisterio social, a lo cual se puede agregar una versién renovada
de los mandamientos de la Iglesia que ayude a formar catdlicos post-
conciliares.

I. Reconocer [a Salvacion en la Historia

En su origen y hasta la época patristica, la catequesis es una expli-
cacién de la fe bautismal en el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo (Mt 28,19).
Las confesiones de fe mejor aceptadas en la Iglesia mantienen esa estruc-
tura trinitaria. La parte cristolégica se suele ampliar de dos maneras.
Una, més popular, a base de acontecimientos que permiten conocer mejor
lo realizado por Jesucriste en favor nuestro, como hace el llamado Simbolo
de los Apdstoles: “Fue concebido por obra y gracia del Espiritu Santo.
Naci6 de Santa Maria Virgen. Padecid bajo el poder de Poncio Pilato.
Fue crucificado, muerto y sepultado. Descendié a los infiermos. Al tercer
dia resucité de entre los muertos. Subié a los cielos y estd sentado a la
diestra de Dios Padre Todopoderoso. Desde alli ha de venir a juzgar a
los vivos y a los muertos”. Otra, més especulativa, a base de explicaciones
consideradas esenciales para conocer quién es Jesucristo, Asi hace el Credo
elaborado en los concilios de Nicea y Constantinopla: “Creemos en un
solo Sefior, Jesucristo, Hijo Unico de Dios, nacido del Padre antes de
todos los siglos; Dios de Dios, luz de luz, Dios verdadero de Dios verda-
dero, engendrado, no creado, de la misma naturaleza que el Padre, por
quien todo fue hecho...”.

San Agustin tiene dos procedimientos para iniciar en la fe. En De
catechizandis rudibus, su tratado expresamente catequistico, engarza todas
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las verdades en un esquema de historia de la salvacién: “La imstruccién
se dird completa cuando partiendo de aquello: En el principio Dios creé
el cielo y la tierra (Gen 1,1), llega hasta los actuales tiempos de la Iglesia”
(I11,5). En cambio, en su Enchiridion ad Laurentium propone una triada
que hard fortuna en Ia teologia escoldstica y en la catequesis: “Tres son
las cosas necesarias para la salvacién del hombre, esto es, Ia ciencia de
lo que debe ser creido, Ia de lo que se ha de esperar y la de lo que hay
que hacer. Lo ptimero s¢ ensefia en el simbolo, en el cual se entrega el
conocimiento de los articulos de la fe; lo segundo en la oracién del Sefior;
lo ‘tercero en la ley™”.

S8i Hugo de San Victor (1096-1140) logra la primera sintesis entre
la historia de la salvacién y la teologia especulativa en De sacramentis
christianae fidei centrando todo en la encarnacién, las dos corrientes se
separaran en la sucesiva evolucidn de la catequesis, con fuerte predominio
de los esquemas esencialistas de las escuelas de teologia. El propio Hugo
de San Victor en su Septenarium influye hasta hoy en la catequesis con
sus septenas memorizables: Sacramentos, vicios y virtudes, bienaventu-
ranzas, articulos de la fe referentes a la divinidad o a la humanidad de
Jesucristo, obras de misericordia, dones del Espiritu Santo, sobre claves
m4s esencialistas que biblicas. ' -

La necesidad de impactar las mentes indigenas habituadas a lo con-
creto hizo recuperar el valor catequistico de los relatos en el primer libro
escrilo en América: Docirina cristiana para instruccién e informacion de
los indios por manera de historia. Es obra de fray Pedro de Cérdoba, O.P,,
cuyo manuscrito, fue adaptado por otros dominicos para su publicacidn
postuma en México por mandato del primer obispo Juan de Zumérraga
en 1544, Esta corriente basada en hechos mds que en afirmaciones tedricas
reaparece en el Catecismo de las fiestas de Bossuet (1627-1704), que toma
como pauta el afio litdrgico, y en el esquema de historia de la salvacién
propuesto por Feneldn (1651-1715} en De la educacion de las nifias. Lo
signe Claude Fleury (1640-1723) en su Catecismo histdrico, que sin em-
bargo detiene el relato en la época de San Benito debido a sus tendencias
arcaizantes, v luego Monsefior de Saint-Vallier en el primer catecismo
oficial de su didcesis de Quebec,-en 1702. Juan Bautista von Hirscher
(1788-1863) justifica tedricamente la presentacién de la fe en base al
-Antiguo y Nuevo Testamento, y publica en 1842 su Catecismo de In
‘Religién Catdlica aplicando ese criterio. El renacer de la teologfa escol4s-
tica a partir de la enciclica de Ledn XIII Aeterni Patris (1879} postergb
estos intentos hasta que el movimiento biblico ha recuperado su vigencia.

?8an Agustin, Enguiridion o Manudl de la fe, de la esperanza v de lo coridad, @ Lo-
'2?3506389n: Obras de San Agustin, en edicidn bilingiie. Madrid, BAC, 19566, tomo IV, pp.
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Desde la teologia, el estado de la cuestion ha sido delineado del
siguiente modo: “Un rasgo caracteristico de los més antiguos estadios del
pensar cristiano es la interferencia de la concepcion histérico-salvifica ¥
trinitaria. Después se olvidé todo esto en perjuicio de la cosa misma hasta
que se Ilegé a una divisién de la metafisica teoldgica, por una parte, y de
la teologia de la historia, por la otra. En adelante ambas cosas serdn
completamente diferentes: o se estudia la teologfa ontolégica o la anti-
filosdfica teologia de la historia de la salvacién; pero asi se olvida en
forma tragica la unidad origiral del pensamiento cristiano. En su punto
de partida este pensamiento no es ni puramente ‘“‘histdrico-salvifico” ni
puramente “metafisico”, sino que estd condicionado por la unidad de la
historia y del ser. Esta es una gran labor que incumbe también a Ja
teologia moderna, dividida nuevamente por este dilema” 0, '

Parece apropiado sugerir para el Compendio universal de la fe un
marco de historia de la salvacidn, deniro del cual se expliquen cuando
sea necesario algunos asuntos referentes al ser de Dios, de los sacramentos
u -otros, Convergen en pro de esta conveniencia razones teolSgicas y cate-
quéticas., “Si para la teologia la accién de Dios tiene un valor de prece-
dencia, si Ia fe en una actio Dei es anterior a cualquier oira afirmacién,
entonces es evidente el primado de la historia sobre la metafisica y sobre
toda teclogia esencialista”''. Por ofra parte, “el cristianismo no es un
sistema metafisico que se deba expomer a los hombres: es una realidad
en la que éstes deben ser iniciados” ',

La presentacién de la fe cristiana en forma de historia de la salvacién
ha de ser una ampliacién del credo trinitario. Su cardcter serd uma con-
fesidn agradecida de los beneficios de Dios. Junto con explayarse a manera
de los salmos en una enumeracién y explicacién del contenido de esas
maravillas, preparard asi la participacién de los fieles a dos cosas: el
compromiso con el designio liberador de Dios en la historia, y la alabanza
de ese Dios siempre presente, a través de la liturgia, en prefiguracién de
la unidén definitiva de la humanidad salvada, con EL

La confesién de Dios Padre, Creador y Providente, que pone su poder’
en accién para elegirse un pueblo entre los descendientes de un arameo
errante, hacerle la Promesa de una tierra cuyas riquezas s6lo se conocerin
en su profundidad més tarde, que libera con brazo fuerte a su pueblo de
una esclavitud que simboliza el pecado y todas sus consecuencias cdsmicas
y sociales, que lo convoca para una Alianza manifestando luego su fidelidad
a pesar de los extravios de esa esposa elegida, y lo engrandece estableciendo
un reino anunciedor de otro progresivamente descubierto en la persona

10 Toseph RATZINGER, Introduccion al cristignisme, Salamanca, Sigueme, 1970 (1968}, -

92. | . .
- 1 Joseph RATZINGER, “Historia de la salvacion y escatologia”, en: Teologia ¢ historia
Nolas sobre el dinamismo histérice de Io fe. Salamanca, Sigueme, 1972, pp. 87-69; p. 81.
(2 Toseph RATZINGER, Palebre en la Iglesia, oc., p. 44,
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del Mesias anunciado, Ilaméndolo insistentemente mediante sus profetas
cuando sus torpezas lo han disgregado hasta que sélo un pequefio resto
le permanece fiel, se puede enmarcar en una presentacién del Antiguo
Testamento. Su tono puede transmitir una espiritualidad de Adviento.

En esa primera parte del Compendio es indispensable ofrecer al adulto
las orientaciones para una lectura cristiana y eclesial de la Sagrada Escri-
tura. Se requiere esta ayuda para disipar muchos malos entendidos, prejui-
clos y actitudes hipercriticas que impiden a muchos catélicos alimentar
provechosamente su fe en la fuente primera, De hecho, dicho predmbulo
gse ha incorporado en la catequesis postconciliar, sobre todo para los
adultos, desde que se ha procurado a los fieles “tener facil acceso a la
Sagrada Escritura” (DV 22). Al evocar los grandes acontecimientos salva-
dores bajo el régimen de la Antigna Alianza, es oportuno mostrar cémo
se fue gestando la transmisién oral y familiar de la revelacién de Dios
hecha en gestos y palabras, hasta originar las Sagradas Escrituras inspiradas
por Dics. Este procedimiento es mds catequistico que plantear una intro-
duccién general a la presentacién de la fe explicando la teologia de la
Revelacién, ya que para eso existen la Conmstitucién Dei Verbum y los
tratados de Teologia Fundamental.

En ese amplio marco de la Antigua Alianza tendrd su Iugar el Decd-
logo como primera aproximacién al compromiso moral de los creyentes
en respuesta a Dios que se adelanta con sus dones como creador providente
y liberador. La lectura cristiana del Decdlogo ha de presentar las dos tablas
mosaicas como expresiones del amor a Dios y al préjimo en que Jesucristo
cifra toda la Ley (Mt 22,37-40). Ademas, la necesaria explicacién de los
preceptos bdsicos de humanidad puede mostrar a través de textos parti-
cularmente significativos algunos temas sociales tales como la dignidad de
la persona (Gen 1,26-28) particularmente de la mujer (Gen 1,27; 1 Co
11,11s8); el recto uso de la autoridad (Sal 72; Sab 6,1-9; 9,1-4; Is 10,1-2;
Prov 29.2.14; 16,12; Mt 20,25-28); el destino universal de Jos bienes
creados (Gen 1,27-29.31); el caricter subordinado y no absoluto de la
propiedad (Lev 25,23; Lc 16,13); la condena de la acumulacién (Prov
30,7-9; Is 5,8; Am 6,8; Tim 6,17-19); la explotacién de la necesidad de
los. débites (Gen 47,13-20; Ex 5,17; Deut 24,14s; Prov 14,31); Dios como
protector del derecho (Gen 18,17-19; Is 28,16s; 49,4; Sant 5,1-6); el valor
del trabajo (Gen 2,15; Col 3,23-24; Mc 6,1-6) incluido el de la mujer
(Prov 31,10-31); la justa remumeracién {Lev 19,13; Deut 24,14-18; Mal
3,5; Eclo 34,22; I.c 10,7); la opresién de los pobres (Is 3,1-15; Je 5,25-29)
y su defensa por Dios (Ex 22,20-26; Prov 22,22s; Is 29,19-21; Eclo 4,2.9);
la honradez en el comercio (Lev 19,36; Eclo 26,29); €l buen trato a los
migrantes y extranjeros {Lev 19,33s; Deui 24,17s); la moralidad del poder
judicial (Deut 1,15-17; 16,18-20; Prov 17,23.26); la ética de la comuni-
cacién (Je 8,8.11; Ex 13,9-10).

En esta historia de la salvacidn, el centro ha de ser la presentacidn
de Jesucristo en su ser, su obrar y su Evangelio.



532 E, Garcia A., Aportes Liberadores

Al presentar a Jesucristo, es el momento de exponer el misterio trini-
tario, no con afdn de anélisis teolégico, sino de anuncio de Dios tal como
los cristianos lo tratamos desde la revelacién del Verbo encarnado en
Marfa. Aunque el conjunto del Compendio es el que ha de aclarar lo que
son las tres divinas personas, principalmente a través de su actuar, no es
suficiente una catequesis sobre Jesucristo si no declara sus relaciones con
el Padre y con el Espiritu que nos ha dejado,

En esta seccidn del Compendio conviene ahondar en la moral cristiana,
ya infreducida a través del Antiguo Testamento como anuncio y prepa-
racién, ya que para é! se ha de proponer en la catequesis uma lectura
cristiena y no simplemente situada en su época. '

El padecimiento y muerte de Jesucristo no ilumina suficientemente
los afanes liberadores actuales en medio de las fuerzas del pecado, si no
se narran en relacién con los conflictos que enfrentd em su vida piblica.
Asi como seria una reduccién inaceptable para la fe presentar la crucifixién
de Jesucristo o el Exodo como sucesos exclusivamente politicos, también
serfa negar la encarnacién presentar dichos acontecimientos como unilate-
ralmente religiosos, cosa que no hacen los hagiégrafos. La catequesis ha
de mostrar ambos aspectos, dando obvio cardcter decisivo para la fe al
aspecto salvifico. “Su muerte, que histéricamente era un acontecimiento
completamente profano, —la condena de un criminal politico— fue en
realidad la tinica liturgia de la historia humana, fue la liturgia cdsmica por
la que Jestis entré en el templo real, es decir, en la presencia de Dios,
no en el circulo limitade de la escena ciiltica, en el templo, sino ante los
ojos del mundo” ",

Sobre la cristologia es necesario puntualizar tantos aspectos, que
merecen capitulo especial.

La mejor presentacién del Espiritu Santo que conocemos es la de San
Lucas, primere en su actuacién impulsando a Jesucristo en el Evangelio,
v luego en la conduccién de la Iglesia en los Hechos de los Apéstoles.

En tiempos de San Lucas esa tarea era mucho mds simple que ahora,
en que la iglesia se ha extendido y diversificado en el tiempo y en el
espacio. La catequesis actual puede presentar al Espiritu Santo mediante
la historia de la Iglesia. Un Compendio de la fe catélica no necesita
alargarse en pormencres, como tampoco San Lucas relatd la evangelizacidn
realizada por cada uno de los Apdstoles; le basté mostrar la accién salva-
dora de Dios mediante los paradigmas de Pedro y de Pablo como “testigos
de Jasiis” ¢n Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hasta los confines
de la tierra (Hch 1,8).

13 Joseph RATZINGER, Introduccién dl cristianismo, o.c., p. 249.
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Los especialistas en Sagrada Escritura pueden enumerar los criterios
de San Lucas para presentar la historia de la Iglesia en forma kerigmitica.
Lo principal es enunciar las actuaciones manifiestas de Dios en la historia.
El objeto del anuncio no es la Iglesia sino el Espiritu de Dios,

En este punto corresponde puntualizar nuevamente que el Compendio
ha de dar lugar a la formulacién de catecismos diversificados para dife-
rentes paises y culturas. Cada uno tiene su propia historia de la salvacitn,
aunque el Compendio ha de sefialar el tronco comiin de esas ramas.

La tarea se facilita desde el punto de vista teolégico por la existencia
de miles de santos canonizados, testigos eminentes y reconocidos piblica-
mente de la accién salvadora de Dics en medio de la humanidad. Las
sombras de la Iglesia con sus conflictos internos, los pecados de sus miem-
bros, las debilidades de sus autoridades mismas, pueden aparecer en una
buena catequesis sobre la historia de la Iglesia al interior de los relatos
de las vidas de los santos, a la manera como Lucas nos muestra las fla-
quezas de la Iglesia primitiva.

Convendri en el Compendio presentar mis de un santo para cada
siglo, entre los més diversos y representativos: hombres y mujeres, laicos
y clérigos, sabios y sencillos, monjes, gobernantes, trabajadores de diversas
condiciones sociales, mértires, virgenes, confesores, doctores, viudas, nifios.
Ademas de los que de suyo tienen un cardcter muy universal, las Iglesias
locales en sus catecismos pueden agregar los propios.

Mucho puede ganar la Iglesia en América Latina, por ejemplo, difun-
diendo la obra realizada por Dios a través de sanios y beafos a veces
insuficientemente conocidos por el pueblo como Sebastidin de Aparicio,
Luis Beltrdn, José de Anchieta, Toribio de Mogrovejo, Francisco Solano,
Felipe de Jesis, Roque Gonzélez, Martin de Porras, Pedro Claver, Juan
Macias, Rosa de Lima, Juan del Castillo, Alonso Rodriguez, Mariana de
Jests, Pedro de San José Betancur, Antonio Marfa Claret, el Hermano
Miguel, Ana de los Angeles Monteagudo, Teresa de Los Andes, Mercedes
Molina.

Al presentar la accién del Espirite en la historia de la Iglesia a través
de sus santos, sus biografias deben ser breves, sobrias, histéricamente bien
fundadas, incluyendo solamente los datos pertinentes para mostrar su
aporte propio a la santidad de la Iglesia, y si a2lgo han escrito, destacar
aquellas obras accesibles y provechosas para el pueblo cristianc.

En una catequesis de adultos estas hagiografias cumplirdn un rol
sapiencial similar al de la presentacién de los patriarcas, reves y profetas

14TUna proposicién similar ha hecho el Card. Gabriel-Marie GARRONE. Le Credo
Iu dans Phistoire. Paris, Beauchesne, 1974, pp. 40-48. Ver también Card. G. M. GARRO-
NE, Dans la perspective dune présentation sommaive el ordonnde de la foi. Tardy, Dro-
guet-Ardent, 1986.
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del Antisuc Testamento '*. Ademds, constituirdn un nexo apropiado con
la liturgia y con aspectos importantes de la religiosidad popular. Es més
catequistica una presentacién adecuada-de varios santos: que una expo-,
sicién teoldgica sohre la santidad en la Iglesia.

Otro signo de la accién de Dios en la historfa son los concilios
ecuménicos, aunque no todos tiemen igual importancia. El Compendio
puede mencionar los mé#s decisivos, con alglin comentario catequistico
acerca de la doctrina que ensefiaron o el problema que resolvieron, sin
definir |a cuestién discutida acerca de cudntos y cudles son los dinicos
ecumenicos.

Ciertamente, la preseatacién catequistica de la historia de la Iglesia
no puede reducirse a estos puntos. Tendrd que presentar las grandes
etapas de la evangelizacién, los problemas que enfrentd al encontrar
diversas culturas y religiones, los logros que manifiestan la asistencia divina
y los fracasos que muestran hasta qué punto la historia es también respon-
sabilidad confiada por Dios # los hombres, para evitar un triunfalismo
ingenuo y ademds ajenc a la verdad. Se requevird la asesorfa de historia-
dores de la lglesia para incorporar este aspectc de la accidn de Dios en
el mundo a la educacién de la fe encamada en lo concreto.

Esta presentacidn del Espiritu Santo en la historia de la Iglesia per-
mite suscitar ua afdn de santidad comprometiéndese en el mundo y en
‘a Igiesia, asiniendo las tareas humanas de la Esposa de Cristo en la cual
cada uno de nosoiros aporta su cuota de mancha y de arruga. Un aspecio
liberador importante de esta catequesis es la valoracién del compromiso
en la historia segtin la vocacién personal y con una auténtica espiritualidad
de encarnacién. La adecuada seleccién y presentacién de los santos y de
los concilios puede destacar con fuerza los llamados de Dios a transformar
el mundo en beneficio de los pobres, al mismo tiempo que se pone en
primer lugar la santidad y la pureza en la fe como cometido propio de
la Iglesia. Una parte importante de la doctrina social de la Iglesia se puede
exponer también en forma histérica, como se verd més adelante,

{l. Lla Cristologia de Puebla

El centro de todo el anuncio y explicacidn de la fe ha de ser Jesucristo.
Parece oportuno incorporar en un Compendio Universal algunos aspectos
de la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano realizada
en 1979 en Puebla, México, cuye documento final fue aprobado por el
Padre Comiin el 23 de marzo del mismo afio.

La importante seccién de dicho Documento titulada “La verdad sobte
Jesucristo, &l Salvador que amunciames™ (DP 170-219) no es “un sucinto.
tratado de Cristologia”, sino “una proclamacién de la fe en Jesucristo
que, a la manera de la cvarta andfora de la celebracién del Sacrificio
Fucarfstico, junta en un haz de luz los tres dogmas fundamentales del
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cristianismo: la creacion, la encarnacién, la redencién. Es, en consecuencia,
una Declaracién doctrinal destinada a servir de hilo conductor en la
ensefianza de la teologfa en nuestros ceniros de estudios eclesidsticos, y
de espina dorsal en la confeccién de nuestros catecismos™ '°, segtin dijo el
~moderador .de la comisién cristolégica, Oiro miembro de esa comisién
declard: -“El texio estd... concebido en la perspectiva evangelizadora o
kerigmética, no técnica o polémica, pero con un rico contenido teoldgico.
Su inspiracién es bien biblica y se ve reflejado en €I el esfuerzo no sdlo
de penetracién especulativa. de la fe de los obispos (v teblogos) presentes,
sino, atin més, de una sana catequesis” '°.

A continuacién van algunos aspectos de Cristo alli subrayados, que
han de tenerse presentes en el Compendio, aunque no se expliquen con
el mismo lenguaje:

“2.1. Verdadero Dios

La Iglesia invita a reconccer en Jesceristo al Verbo e Hijo de Dios,
gue desde siempre existe en el misterio de comunidn con el Padre y el
Espiritu Santo. “Dios &8 quien primero nos amé. Dios planed y cred el
mundo en Jesucristo, su propia imagen increada (Col 1,15-17). Al hacer
e} mundo, Dios creé a los hombres para que participiramos en esa comu-
nidad divina de amor: el Padre con el hijo Unigénito en el Espiritu Santo
(BEf 1,3-6)” (DP 182). La presentacién catequistica de Dios ha de acentuar
que “Dios es amor” (1 Jn 4,8.16), que es comunidad trinitaria de amor,
y que al pensar en Dios nos referimos al primer amor personal, creador,
salvador y santificador que es origen, sustenfo y meta de nuestro ser.
Conviene mostrar que a Dios lo conocemos principalmente a través de
Jesucriste, prueba del amor de Dios Padre.

Ademds, la adoracién del dnico Dics es el primer fundamento de la
liberacién integral: “Nada es divino y adorable fuera de Dios. El hombre
cae en la esclavitud cuando diviniza o absolutiza la riqueza, el poder, el
Estado, el sexo, €l placer o cualquier creacion de Dios, incluso su propio
ser o su razén humana. Dios mismo es la fuenie de liberacidn radical de
todas las formas de idolatria, porque la adoracién de lo no adorable y la
absolutizacién de lo relativo, lleva a la violacién de lo mds intimo de la
persona humana: su relacién con Dios y su realizacién personal. He aqui
la palabra liberadora por excelencia: “Al Sefior Dios adorards, slo a El
dards culto” (Mt 4,10; cfr. Dt 5,6ss). La caida de los idolos restituye al
hombre su campo esencial de libertad. Dios, libre por excelencia, quiere

15 Card, Pablo MUNOZ VEGA. La Declaracién Cristoldgica de la Conferencia de
Pyebla, Bogot4d, CELAM, 1979, p. 16,

16 Mons, Jorge MEJIA, Lg cristologiz en el Documento de Puebla, Bogoth, CELAM,
1979, pp. 2Bs. - ) '
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entrar en didlogo con un ser libre, capaz de hacer sus opciones y ejercer
sus responsabilidades individualmente y en comunidad” (DP 491).

2.2. Puerta de la Trinidad

A través de Jesucristo tenemos acceso a la comunidad trinitaria, que
a su vez impulsa el dimamismo comunitaric que los cristianos hemos de
llevar al mundo. “Por Cristo, con El y en El, entramos a pariicipar en la
comunién de Dios. No hay otro camino que lleve al Padre. Al vivir en
Cristo, llegamos a ser su cuerpo mistico, su pueblo, pueblo de hermanos
unidos por el amor que derrama en nuestros corazones el Espiritu, Esta
es la comunién a la que el Padre nos llama por Cristo y su Espiritu. A
ella s orienta toda la historia de la salvacién y en ella se consuma el
designio de amor del Padre que nos cred.

La comunién que ha de construirse entre los hombres abarca el ser,
desde las raices de su amor y ha de manifestarse en toda la vida, afin en
su dimensién econdmica, social y politica. Producida por el Padre, el Hijo
v el Espiritu Santo es la comumcac16n de su propia comumén trinitaria”
(DP 214-215).

2.3. Enviador del Espiritu

 Jesucristo nos ha dejado su Espiritu, que en un mundo de mentiras,
homicidios y esclavitudes valoramos como Espiritu de verdad hacia la cual
nos conduce (ver Jn 16,13), dador de vida y “Espiritu de amor y libertad.
El Padre, al enviarnos el Espiritu de su Hijo, “derrama su amor en
nuestros corazones” (Ro 5,5) convirtiéndonos del pecado y dandoncs la
libertad de los hijos. Libertad ésta necesariamente vinculada a la filiacién
y la fraternidad. El que es libre segiin el Evangelio, s6lo se compromete a
las acciones dignas de su Padre Diocs y de sus hermanos los hombres”
(DF 204).

2.4, Verbo Encamado

Es verdad que ¢n las sociedades opulentas se procura presentar a
Dios no “en los limites, sino en el centro; no en los momentos de debilidad,
sino de fuerza; esto es, no a la hora de la muerte y del pecado, sino en
plena vida y en los momentos mejores del hombre” 7. Pero un Compendio
Universal de la fe ha de tener presente que la mayorfa de los catdlicos hoy
pertenecen a los ambientes empobrecidos del mundo. Por eso la catequesis
de la encarnacién debe usar un lenguaje que haga sentir a los despreciados
del mundo su dignidad, la cercaniz de Dios misericordioso y compasivo
que perdona, sana, alimenta, libera y anima a perdonar, sanar, alimentar
y liberar. “Debemos presentar a Jesis de Nazaret compartiendo Ia vida,

17 Dietrich BONHOEFFER, Resistencia ¥ sumision, Barcelona, Ariel, 1969, p. 188.
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las esperanzas y las angustias de su pueblo y mostrar que El es el Cristo
crefdo, proclamado y celebrado por la IIgIesia” (DP 176).

2.5. Sacramento del Padre

Jesucristo es la “Palabra del Padre” (DP 1114). En su ser y en su
vida se nos expresa Dios que es amor (1 Jn 4,8.16). El Simbolo de los
Apé6stoles no dice nada sobre las ensefianzas de Jesucristo, bastdndole
decir quién es. Conviene fundamentar la vida sacramental agregando que:
“Cristo es imagen de Dios invisible” (Col 1,15). Como tal, es el sacramento
primordial y radical del Padrz: “El que me ha visto a mi, ba visto al
Padre” (Jn 14,9) (DP 921). ' :

“La Iglesia es, a su vez, sacramento de Cristo (cfr. LG 1) para
comunicar a los hombres la vida nueva” (DP 922). “Por las sacramentos
Cristo continta, mediante la accién de la Iglesia, encontrdndose con los
hombres y salvdndolos. La celebracién eucaristica, cenfro de la sacramen-
talidad de la Iglesia y la més plena presencia de Cristo en la humanidad,
es centro y culmen de toda la vida sacramental (cfr. SC 10) (DP 923).

El aspecto festivo que ha de caracterizar la vida sacramental se funda
en que “sélo en Cristo el hombre encuenira su alegria perfecta (cfr. Jn
17,13) (DP 1301).

2.6. Pobre solidario

El movimiento solidaric del Verbo al hacerse hombre inicia el de los
discipulos a solidarizar con los pobres: “El Hijo, de Dios demostré la
grandeza de ese compromiso al hacerse hombre, pues se identificé con los
hombres haciéndose uno de ellos, solidario con ellos y asumiende la si-
tuacién en que se encuentran, en su nacimiento, en su vida y, sobre todo,
en su Pasién y muerte donde llegé a la médxima expresién de la pobreza”
(DP 1141). :

“Por esta sola razdm, los pobres merecen una atencidn preferencial,
cualquiera que sea la situacin moral o personal en que se encuentren.
Hechos a imagen y semejanza de Dios (cfr. Gen 1,26-28) para ser sus
hijos, esta imagen estd ensombrecida y atin escarnecida. Por eso Dios
toma su defensa y los ama (cfr. Mt 5,45; Sant 2,5). Es asi como los pobres
son los primeros destinatarios de la misién (cfr. Lc 4,18-21) y su evange-
lizacién es por excelencia sefial y prueba de la misién de Jesis (cfr. Le
7,21-23) ¥ (DP 1142).

27. Servidor dollente

La persecucion anunciada a todos los que quieran seguir a Jesucristo
requiere de la catequesis una presentacién de las oposiciones que sufrié
Jesis de los poderes pecaminosos. “Las fuerzas del mal, sin embargo,
rechazan este servicio de amor: la incredulidad del pueblo y de sus pa-
rientes, las autoridades politicas y religiosas de su época y la incomprensién



bas E. Garcia A., Aportes Liberadores

de sus propios discipulos. Se acentdan entonces, en Jests los rasgos dolo-
rosos del “Siervo de Yahvé”, de que se habla en el libro del profeta Isafas
{Is 53). Con amor y cbediencia totales a su Padre, expresién humana de
su cardcter eterno de Hijo, emprende su camino de donacién abnegada,
rechazando la temtacién del poder politico y todo recurso a la violencia.
Agrupa en torne a si unos cuantos hombres tomados de diversas categorias
sociales y politicas de su tiempo. Aunque confusos y a veces infieles, los
mueven el amor y el poder que de El irradian: ellos son constituidos el
cimiento de su Iglesia; atraidos por el Padre (cfr. Jn 6,44), inician el
camine que nc es el de la autoafirmacién arrogante de Ia sabiduria o el
poder del hombre, ni el del odic o la violencia, sino el de la donacién
desinteresada y sacrificada del amor. Amor que abraza a todos los hombres.
Amor que privilegia a los pequefios, los débiles, los pobres. Amor que
congrega e integra a todos en una fraternidad capaz de abrir la ruta de
una nueva historia” (DP 192)

Los conflictos deben aparecer en la presentacién de Jesucristo, y su
rafz que es el pecado, pero no en abstracte, sino manifestdndose en las
maquinaciones, envidias, simulaciones piblicas y falsos pretextos que hasta
hoy sufren los ficles bajo el ataque de los poderes de este mundo.

La explicacién del padecimiento de Jesucristo ha de destacar su
libertad, ajena a todo fatalismo, a pesar de ciertos textos evangélicos que
en la proclamaci6én litdrgica suelen inducir creencias deterministas incom-
patibles con el esfuerzo salvador, con el llamado a la libre conversién y
con una correcta comprensién del profetismo (ver DP 194).

‘2.8. Vietima de los pecadores y no da Dios

En una presentacién del misterio de la Cruz, que serd central aunque
necesariamenie breve, es precisc corregir expresamente la teorfa teoldgica
de la expiacién sustitutiva que desde San Anselmo de Canterbury ha
condicionado durante un milenio la catequesis, la predicacién y la espi-
ritualidad occidental. Segin esa teoria, influida mas por las religiones
paganas que por los datos biblicos, la justicia de Dios ofendida por el
pecado exigia upa reparacidn equivalente de valor infinito, que sdlo pudo
ser satisfecha con el sactificio cruento del Hijo de Dios.

“En Ja época moderna ¢l mal empeoré mds todavia. Se cred una
representacién monstruosa de la muerie de Jestis. Entendieron que el perddn
de Dios estaba subordinado a un castigo. Dios no podia perdonar antes
que alguien hubiese sufrido el castigo. El castigo previo era la condicién
de Ia reconciliacién de Dios. Decian que Jestis habia aceptado el castigo:
su muerte habia sido el castigo exigido por la célera de Dios para poder
perdonar ¢l pecado de la humanidad” '®. “Ahora bien, sea en virtud de

" 19 Toseph COMBLIN, “O tema da reconciliaczo ¢ a Teologia na América Latina”,
Revists Eclesidstice Brcmlezra, XLVI-182 {Junho 1986) 272~ 314 p. 280.
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un atavismo -cultural muy antiguo, sea en viriud de una predicacién siste-
méticamente culpabilizante, muchos dé nuestros contempordneos todavia
perciben a Dios como un gran sujeto que reprime y castiga. Antiguamente
nuestros antepasados temian y aceptaban el Dics de la represién. Hoy en
dia los hombres se rebelan y se tornan incrédulos porque quieren rebelarse
conira un Dios que castiga y reprime implacablemente™ ',

“Esta concepcién se ha difundido tanto cuanto falsa es. La Biblia no
nos presenta la cruz como pieza del mecanismo del derecho violado; la
cruz, en la Biblia, es méds bien expresién del amor radical que se da
plenamente, acontecimiento que es lo que hace y que hace lo que es;
expresion de una vida que es ser para los demds. Quien observe atenta-
mente verd c6mo la teologia biblica de la cruz impone una revolucidn ea
contra de las concepciones de expiacién y redencién de la historia de las
religiones no cristianas. .. Cast todas las religiones... nacen de la con-
ciencia del hombre de su propia culpa y suponen el intento de borrar el
sentimiento de culpa... mediante acciones expiatorias ofrecidas a la divini-
dad. .. En Cristo “Dios reconcilia al murdo consigo mismo” (2 Co 5,19)” 2.

¢ Cémo podrfa Dios gozarse de los tormentos de una criatura e incluso
de su propio hijo, ¢cdmo podria ver en ellos la moneda con que se le com-
praria la reconciliacion? Tanto la Biblia como la fe cristiana estin muy
lejos de estas ideas. Lo que cuenta no es el dolor come tal, sino la
amplitud del amor que ha dilatado tanto la exisiencia que ha unido lo
lzjanc con lo cercano, que ha puesto en nueva relacién con Dios al hombre
que se¢ habia olvidado de é1”.

“¢No es indigno de Dios pensar que exige la muerte de su hijo para
aplacar su ira? A esta pregumta sélo puede responderse negativamente:
Dios no pudo pensar asi, Es més, un concepto tal no tiene nada qué ver
con la idea neotestamentaria de Dios™ .

La exposicidn de este tema puede partir de las afirmaciones biblicas
de que “Dios es amor” (1 Jn 4,8.16) v “nos amé primero” (1 Tn 4,19).
Dios se adelanta a reconciliar a los pecadores consigo aunque nadie lo
merecia (ver Ro 5,6-11). Dios muestra su amor con el don gratuitc de la
reconeiliacién a través de su Hijo (ver 2 Co 5,17-21). El padecimiento de
Jesiis es provocado por los pecadores rebeldes y no por decreto fatal de
Dios (Jn 11,533). Jesucristo muestra su amcr hasta el extremo (Jn 13,1),
que es el mismo amor del Padre a los hombres (Jn 8,29; 10,30.37-38;
14,9-11). En la entrzga de Jesucrisio se manifiesta el amor gratuito y
reconciliador del Padre (2 Co 5,19).

197, COMBLIN, 1.c., pp. 277s.
2 Y. RATZINGER, Introduccion al cristignismo, o.c., pp. 245s.
21 Jdem, pp. 263s. '
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Es cierto que en -conexidn con el sacrificio de Jesucristo estin los
conceptos biblicos de expiacién, de propiciacién, de purificacién, objeto
hoy de investigacién y de teorfas 2. No corresponde a la catequesis entrar
en cuestiones todavia discutidas. El magisteric de Juan Pablo IT ha ade-
lantado bastante en la explicacién kerigmdtica del misterio de la cruz,
superando ¢l esquema tecldgico de San Anselmo, al exponer la “dimensién
divina del misterio de la Redencién” (Redemptor Hominis, 9).

29. Salvador del pecado

El anuncio de Dios que es amor. permite pereibir como rechazo de
ese amor el pecado, cuya realidad es tan poco reconocida hoy (DP 185).
“Roto asi por el pecado el eje primordial que sujeta al hombre al dominio
amoroso del Padre, brotaron todas las esclavitudes” (DP 186). Es impor-
tante mostrar el pecado como enajenacién del hombre respecto de Dios,
de la naturaleza, de si mismo y de los demés, en contraposicién de las
teorias que llaman alienacién precisamente a la ligazén de la persona con
Dios, y a iravés de él, con los demds y con la naturaleza. Asi resulta mds
claro el sentido liberador e integrador de la Redencién traida por Jesu-
criste, estimulando la acogida al amor de Dios y el repudio del pecado.

El pecado no aparia de Dics solamente al individuo, sino que crea
obstdculos a la unién con Dios en las relaciones de amistad, de familia,
de trabajo, de convivencia territorial, de deberes y derechos entre Ias
personas, de deberes y derechos de las autoridades respecte de quienes
son destinatarios de su servicio piblico, estableciendc situaciones de
pecado social. “A la actitud personal de pecado, a la ruptura con Dios
gue envilece al hombre, corresponde siempre en el plano de las relaciones
interpersonales la actitud de egoismo, de orgullo, de ambicién y envidia
que generan injusticia, dominacién, violencia a todos los miveles; lucha
entre individuos, grupos, clases sociales y pueblos... Consiguieniemente
se establecen situaciones de pecado que, a nivel mundial, esclavizan a
tantos hombres y condicionan adversamente la libertad de todos” (DP 328),
Es importante mostrar “la esclavitud del pecado, raiz y fuente de toda
opresidn, injusticia y discriminacién” (DP 517). Esta nocién de pecado
social debe incluirse en una catequesis ordenada a superar entre los catd-
licos la todavia extendida ética individualista (GS 30).

2.10. Primer resucitado

~ Ante.la débil fe de muchos adultos en la resurreccién gloriosa ofrecida
a todos, corresponde explicar la de Jesucristo como el modelo al cual
estamos llamados cada uno personalmenie, como parte de Ia renovacién
definitiva de la creacién (ver DP 195).

ZVer J. COMBLIN, 1., pp. 281s y notas bibliograficas.
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2.11. Hombre nuevo

Se sucle presentar legitimamente este titulo cristolégico como modelo
para el cambio interior o conversién personal. Para no mutilar el sentido
mucho més abarcanie de la encarnacién y redencién es preciso destacar
otras consecuencias: “Asi Jestis, de modo original, propio, incomparable,
exige un seguimiento radical que abarca todo el hombre, a todos los
hombres y envuelve a todo ¢l mundo y a todo ¢l cosmos. Esta radicalidad
hace que la conversién sea un proceso nunca acabado, tanto a nivel per-
sonal como social” (DP 193). Esta consideracién ha de explicarse de
modo que los cristianos proyecten siempre nuevas realizaciones con los
ojos puestos en Cristo, en la bidsqueda de la humanidad nueva.

212, Seiidr de [a historia

Este titulo con que Juan Pablo II introduce a Jesucristo en Redemptor
Hominis conduce a una catequesis sobre el obrar cristianc en el mundo
(ver DP 275-278). Incluso 1a devocién mariana, que ya se ha adelantado
a invocar a Maria como patrona de cada pueblo cristiano, puede superar
cierto egocentrismo y favorecer una fe comprometida con la marcha per-
fectiva de nuestras sociedades en fidelidad al designio y criterios de Dios:
“Maria no sélo vela por la Iglesia. Ella tiene un corazén tan amplioc como
el mundo e implora ante el Sefior de la historia por todos los pueblos.
Esto lo registra la fe popular que encomienda a Maria, como Reina ma-
ternal, el destino de npuestras naciones” (DP 289). El acontecimiento de
la Encarnacién ha hecho de Maria el puente a través del cual el Verbo
no sélo mantiene sefiorio sobre el cosmos, sino que ademds preside dini-
micamente la historia. “Por medic de Maria, Dios se hizo carne; entrd
a formar parte de un pueblo; constituyé el centro de la historia™ (DP 301).

Jesucristo es “centro y sentido de la historia universal de todos v
cada uno de los hombres” (DP 6). Es salvador no sblo individual y
privado, sino también piblico y universal, lo cual sugerimos al aclamarlo
- como Cordero de Dios que quita el pecado del mundo (Jn 1,29}, Redime
del pecado “que tiene dimensiones personales y sociales muy amplias™
(DP 73). “En el centro de la historia humana queda asi implantado el
Reino de Dios, resplandeciente en el rostro de Jesucristo resucitado, La
justicia de Dios ha triunfado sobre I2 injusticia de los hombres. Con Adédn
se imicid la historia vieja. Con [Jesucristo, el nuevo Adian, se inicia la
historia nueva y ésta recibe el impulso indefectible que llevard a todos
los hombres, hechos hijos de Dios por la eficacia del Espiritu, a un
dominio del mundo cada dia més perfecto; a una comunién entre hermanos
cada vez méas lograda y a la plenitud de comunién y participacién que
constituyen ia vida misma de Dios” (DP 197).

2.13. Presencia multiforme

Es preciso explicar que ademds de su omnipresencia en cuanto Dios,
Jesucristo se hace presente en cada sacramento y de un modo particular
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en la Eucaristfa, no s6lo mediante sus ministros en medio de la asamblea
o en su accién salvadora, sino ademéds en permanencia, bajo los signos
sacramentales. También como Verbo encarnado se hace presente en Ia
proclamacién de su Palabra, “pues cuando se lee en la Iglesia la Sagrada
Escritura, es El quien habla” (SC 7). “En la vida de aquellos que siendo
hombres como nosotros, se transforman con mayor perfeccién en imagen
de Cristo (cfr. 2 Co 3,18), Dios manifiesia al vivo ante Ios hombres su
presencia y su rostro. En ellos El mismo nos habla y nos ofrece un signo
de su reino” (LG 50b).

“Estd presente entre los que se rednen en su nombre (cir. Mt 18,20),
y en la persona de sus pastores enviados (cfr. Mt 10,40; 28,19ss); v ha
querido idenfificarse con ternura especial con los més débiles y pobres
{cfr. Mt 25,40)” (DP 196).

2.14. Liberador integrat

“Cristo. .. debe ser presentado... como liberador integral (cfr. Ga
5,1.13; 4,26.31; 1 Co 7,22; 2 Co 3,17)" (DP 1183), “come Unico Salva-
dor”, de modo que los creyentes, “evangelizados, evangelicen y contri-
buyan, con una respuesta de amor a Cristo, a la liberacién integral dei
hombre v de la sociedad, llevando una vida de comunidn y participacién®
{DP 1166).

“Si no llegamos a la liberacién del pecade con todas sus seducciones
¢ idolatrias; si no ayudamos a concretar la liberacién que Cristo conguists
en la Cruz, mutilamos la liberacién de modo irreparable; también la
mutilamos si olvidamos el eje de la evangelizacién liberadora, que es la
que transforma al hombre en sujeto de su propio desarrclle individual y
comundtario. La mutilamos igualmente, si olvidamos la dependencia y las
esclavitudes que hieren derechos fundamentales que no son otorgados por
gobiernos o instituciones por poderosas que sean, sino que tienen como
autor al propio Creador y Padre” (DP 483).

2.15. Hijo de Maria

El anuncic de Jesucristo en una catequesis liberadora destaca su
encarnacién en el seno de una muchacha creyente y pobre de Nazaret,
comarca despreciada por carecer de previos acontecimientos notables en
toda la Biblir, y por pertenecer a la Galilea marginal de los paganos,
méas cercana a los lejanos pueblos iddlatras que la propia Samaria de
los disidentes.

Sin negar las grandezas de Maria en su Asuncidén y coromacién celestial,
0 en sus privilegios de Concepcién Inmaculada y de ser madre del Sefior,
una caiequesis capaz de sintonizar con las mayorias despojadas que
constituyen la parte més abundante y representativa de los fieles catélicos,
ha de destacar en Maria su vida sencilla comc aldeana de un pais sujeto
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a una gran potencia de su época, que sufre su pario en un lugar de emer-
gencia, huye al exilio obligada por un gobernamte cruel y celoso de su
peder, comparte las estrecheces de la vida en una familia de trabajadores,
y ve finalmente a su hijo dnico injustamente detenido y condenade a
muerte sin defensa legal, sobrellevando estas penurias con una fe capaz
de cantar las grandezas del Sefior, liberador de su pueblo, iriunfador de
de los soberbios, que muestra en la historia su amor preferencial por los
pobres (ver RM 37).

Adecuadamente se puede responder a la devocién popular que ruega
incesantemente a Maria, presentdndola como servidora del Sefior y de la
salvacién, haciendo ver que si es reina es porque servir a Dios es reinar
{LG 53). “La que en la anunciacién se definid como “esclava del Sefior”
fue durante toda su vida terrena fiel a lo que este nombre expresa, con-
firmando asi que era una verdadera “discipula™ de Cristo, el cual subraya
intensamente el cardcter de servicio de su propia misién... Cristo ha-
biéndose hecho obediente hasta la muerte y habiendo sido por ello exaltado
por el Padre (cfr. Fil 2,8-9) entré en la gloria de su reino. .. Marfa, esclava
del Sefior, forma parte de este Reino del Hijo... asunta a los cielos, ella
no termina aquel servicio suyo salvifico, en el que se manifiesta la me-
diacién materna (RM 41).

El pueblo creyente puede encontrar en Maria también un apoyo para
sus luchas contra las idolatrias de este mundo apegado al tener, al poder
y al placer, si la caiequesis la presenta bajo el signo eclesial y personal de
la mujer del Apocalipsis. “Pues Maria, presente en la Iglesia como Madre
del Redentor, participa maternalmente en aquella “dura baialla contra el
poder de las tinieblas” (GS 37) que se desarrolla a lo large de toda la
historia humana” (RM 47). ‘

ilt La Eclesiclogia del Concilio Vaticano I

Hay varias caracteristicas de la Iglesia proclamadas en el Concilio
Vaticano II, que la posterior reflexién biblica, teolégica y pastoral ha
profundizado, contribuyendo a destacar su misién liberadora integral, en
contrasie con cierta visién autoritaria y encerrada gue parecié caracteri-
zarla en la época preconciliar. Un Compendio universal de la fe puede
contribuir a renovar la Iglesia formando “cristianos liberadores™ (EN 38)
si destaca esos aspectos. :

3.1. Signo del Reino

La catequesis sobre la Iglesia se puede inaugurar con el anuncio por
Jesuéristo del reinado de Dios (Mc 1,15). Nuestra buepa noticia no es
la Iglesia, sino el reino de Dios que “brilla ante los hombres en Ia palabra,
en las obras y en la presencia de Cristo” (LG 5).

Ese reinado comienza a extenderse con el ministerio de Jests realizado
con hechos y palabras (Hch 1,1; Le 11,20), con el llamado y envio de
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los Doce (Mc 10,1-42) y de otros discipulos (Lc 10,1-20), La dispersidn
provocada por la crucifixién (Mc 14,50) y la nueva reunién hecha posible
por la resurreccidn (Mc 16,7) sitdan el comienzo definitivo de la Iglesia
de Tesucristo en Pentecostés (Hch 1,3-5). Desde entonces, los Apdstoles
llaman animosamente a convertirse a Jesucristo ¥ a incorporarse a la Iglesia
mediante ¢! bautismo (Hch 2,38) en que recibimos la adopcién de hijos
de Dios (G4 3,26s).

“La Iglesia... constituye en la tierra el germen y el principio de
- ese reino, mientras ella paulatinamente va creciendo, anhela simulidnes-
mente ¢l reino consumado y con todas sus fuerzas expresa y ansia reunirse
con su Rey en la gloria” (LG 5).

Al comentar Ia oracién del Sefior, la peticidn de que venga a nosotros
ese reinado, hecha inmediatamente después de expresar el anhelo de la
gloria de Dios, es importante subrayar cémo va unida a la de que cum-
plamos la voluntad de amor del Padre, como la cumplen amorosamente los
que gozan de la vida eterna, y a que en consecuencia no sélo el que ora sino
todos tengamos el sobrio pan cotidiano —sugiriende también la comunién
con ¢l pan eucaristico—, para lo cual ofrecemos mnuestra solidaridad
generosa para perdonar que es condicidn para recibir el perdén de Dios,

y pedimes ser liberados por Dios de caer en las tentaciones opuestas a
ese reinado de- amor, y del mal que se opone a ese amor que es la
ley del reino.

Parece muy importante y liberador en la catequesis destacar la co-
nexién entre el reino de Dios, el amor y la comunidn, en contraste con
los imperios y gobiernos humanos que acentian su poder y la sumisién
{Mt 20,25-27p). '

3.2, Sacramento de salvacién

El misterio de la Iglesia gana mucho ante los fieles al presentar a
la comunidad de los discipulos de Jesucrisio como signo y prolongacién
humana de la Trinidad divina (ver 2 Co 13,13) ademds de ser el instru-
mento para realizar esa comunidn inmiciada por Dios mediante su Hijo
Tesucristo (1 Jan 1,1-4).

Esa salvacién gue es “la unién fntima con Dios y... la unidad de
tedo el género humano” (LG 1) es integral y no sdlo espiritual (ver DP
214-215, citado en 2.2.).

“El amor de Dios que nos dignifica radicalmente, se vuelve por
necesidad comunién de amor con los demds hombres y participacién fra-
terna; para nosotros, hoy, debe volverse principalmente obra de justicia
para los oprimidos (cfr. Le 4,18), esfuerzo de liberacién para quienes més
la necesitan. En efecto, “nadie puede amar a Dios, a quien no ve, si no
amsa al hermanc a quien ve” (I Jn 4,20). Con todo, la comunién y parti-
cipacién verdaderas sélo pueden existir en esta vida proyectadas sobre
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el plano muy concrete de las realidades temporales, de modo que el
dominio, uso y transformacién de los bienes de la tierra, de la cultura,
de la ciencia y de la. técnica, vayan realiz4ndose en un justo y fraternal
sefiorio ‘del hombre sobre el mundo, teniendo en cuenta el respeto de la
ecologia. El Evangelio. nos debe enseiiar que, ante las realidades que
vivimos, no se puede hoy... amar de veras al hermano y por lo tantc
a Dios, sin comprometerse a nivel personal y en muchos casos, incluso,
a nivel de estructuras, con el servicio y la promocién de los grupos hu-
manos y de los estratos sociales més desposeidos y humillados, con todas
las consecuencias que se siguen en ¢l plano de esas 1eahdades temporales”

(DP 327}.

3.3. Pueblo de la Nueva Alianza

El caricier solidario v no individualista de la salvacién estd enfatizado
por el Concilio: “Fue voluntad de Dios el santificar y salvar a los hombres,
no gisladamente y sin conexidén alguna de wnos con otros, sino constitu-
yendo un pueblo que le confesara en verdad y le sirviera santamente” (LG 9).

No es dificil presentar esta ensefianza con ¢l relaio de Dios eligiendo
a Abraham para formar con su descendencia un pueblo, liberdndole de
la esclavitud y pactando una Alianza en que se compromete a estar con
el pueblo, y el pueblo a cumplir su ley. Las transgresiones lo llevan a
prometer una alianza nueva con una ley interior (Jer 31,31-34) en la
cual incluso los creyentes procedentes del mundo no judio se reconocen
como el nuevo Israel de Dios (G4 6,12-16; 3,27-29; He 8,6-13), tomando
conciencia de ello particularmente en el Bautismo (1 Pe 2,1-10). “Este
pueblo mesidnico tieme por cabeza a Cristo... La condicién de este
pueblo es la dignidad y la libertad de los hijos de Dios, en cuyos corazones
habita el Espiritu Santo como en un temple. Tiene por ley el nuevo
mandate de amar como el mismo Cristo nos amd a nosotros (cfr, Jn 13,34).
Y tiene... como fin el dilatar mds y mds el reino de Dios” (LG 9).

Muy kerigmética v liberadora resulta esta presentamén de la Iglesia
como pueblo de la Nueva Alianza.

34. Pueblo peragrine

La catequesis sobre la Iglesia tiene la mira de estimular Ia partici-
pac1én activa en la comunidn y mision de la Iglesia. En vez de traslucir
un triunfalismo satisfecho por el pasado, que la ciencia histérica hace muy
fragil, es mejor impulsar la marcha a través del trapscurrir de los tiempos
(He 13,13) hacia una realizacién plena de lo que comienza en esta vida
pasajera (Lc 22,14-18; 1 Co 11,26; 1 jn 3,2).

“En esto consiste el “misterio” de la Iglesia: es una realidad humana,
formada por hombres limitados y pobres, pero penetrada por la insondable
presencia v fuerza del Dios Trino que en ¢lla resplandece, convoca v salva
(cfr. LG 4b; 8a; SC 2).
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La Iglesta de hoy no es todavia lo que esia llamada a ser. Es impor-
tante tenerlo en cuenta, para evitar una falsa visién triunfalista. Por otro
lado, no debe enfatizarse tanto lo que le falta, pues en ella ya estd presente
y operando de modo eficaz en este mundo la fuerza que obraria el Reino
definitivo” (DP 230-231). Esta mirada constante a lo escatolégico promueve
<n la catequesis una atencién a Dios en el “hoy” (He 3,7-13; 4,6-7.11).

3.5. Pueblo profético

En contraste con Ja gente movida por afanmes puramente mundanos,
la Iglesia sigue a Jesds (Hch 13,12) atendiendo a la ensefianza de los
Apdstoles (Hch 2,42; 6,7; 19,20) para difundir Ja palabra salvadora (Hch
8,1-4; 11,19-22; 1 Tes 1,6-8) hasta el punio de considerarse sinénimos
la difusién de esa Palabra vy el crecimiento de la Iglesia (Hch 6,7; 12,24;
19,20). Evangelizar s su misién (EN 14), tanto que el discipulo se reco
noce en que evangeliza (EN 24). Esta Iglesia vive de la Palabra mids que
de Jos medios terrenales (Mt 4,4). Facilita a los fieles el acceso a la Sagrada
Escritura (DV 22). Cuestiona con libertad los criterios mundanos segdn
la palabra de Jesucristo (Jn 8,31; 12,48).

“El Pueblo santo de Dios participa también de la funcién profética
de Cristo, difundiendo su testimonio vivo sobre todo con la vida de fe. ..
La totalidad de los fieles, que tiene la uncién del Santo (cfr. 1 Jn 2,20.27),
no puede equivocarse cuando cree y esta prerrogativa peculiar suya la
manifiesta mediante el sentide sobrenatural de la fe de todo el pueblo
cuando “desde los Obispos hasta los dltimos fieles laicos™ (8. Agustin,
De praed.sanct. 1427: PL 44,980) presta su consentimiento universal en
las cosas de fe y costumbres... Ademds, el mismo Espiritu Santo...
distribuye gracias especiales entre los fieles de cualquier condicién. .,
Y... el juicio de su autenticidad y de su ejercicio razonable pertenece a
quienes tienen autoridad en la Iglesia, a los cuales compete ante todo no
sofocar el Espiritu sino probarlo todo y retener lo que es bueno (cfr.
1 Tes 5,12.19-21)” (LG 12).

3.6. Pueble sacerdotal

Todo el pueblo de los bautizados es sacerdotal (1 Pe 2, 9; Ap 1,5-6;
5,10) por estar llamade a ofrecer sus buenas obras en alabanza de Dios
(1 Pe 2,5; Ro 12,1; He 13,16). Esta ofrenda de la vida se garamtiza con
- la .oracién perseverante (Hch 1,14; 5,12b) especialmente para pedir el
Espiritu Santc (Lc 11,13; Hch 8.15), para prepavar decisicnes (Hch 1,24s;
13,3; 14,23) y para resistir persecuciones (Hch 4.21-31; 12,5.11). El
ejercicic sacerdotal mis pleno y gozoso de la comunidad cristiana es la
celebracién eucarfstica (Hch 2,46). '

“El caricter sagrado y orgdnicamente estructurado de la comunidad
sacerdotal se actualiza por los sacramentos y por las virtudes” (LG 11).
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~3.7. Pueblo ministeriel

_ Por institucién de Jesucrisio este pueblc es gobernado por los Apds-
toles, por los pastores nombrados por ellos y por sus sucesores, que son
los Obispos, presbiteros y didconos. Su servicio o ministerio propio es
guardar {ntegro el depdsito de la fe, presidir Ia asamblea sacramental,
animar la comunién entre los creyentes y entre las comunidades locales
(G4 2,9-10), en comunién con “la Cdtedra de Pedro, que preside la
asamblea universal de la caridad” (LG 13). '

“Los laicos, del mismo modo que por la benevolencia divina tienen
como hermano a Cristo, también tienen por hermanos a los que, consti-
tuidos en el sagrado ministerio. .. apacientan a la familia de Dios” (LG 32).

Los laicos tienen un ministerio secular que les es propio. “A los
laicos corresponde, por propia vocacién, buscar el reinade de Dics admi-
nistrando las cosas temporales y ordendndolas segin Dios” (LG 30), En
esta tarea atestiguan la esperanza que los anima. Y exhorta el Concilio:
“Pero no escondan esta esperanza en el interior de su alma, antes bien
manifiéstenla, incluso a través de las estructuras de la vida secular, en
una constante rencvacitn, y en un forcejeo con los dominadores de este
mundo tenebroso, conira los espiritus malignos (Ef 6,12)” (LG 33). Con
esta doctrina se anima al laicado a enfrentar valerosamente los poderes
del pecado actuantes en el mundo que es cosmes e historia, fiados en el
“Sefior del cosmos y de la historia® (RH 1).

“Con su competencia en los asuntos profanos y con su actividad
elevada desde dentro por la gracia de Cristo, contribuyan eficazmente a
que los bienes creados. .. sean promovidos... sean méds convenientemente
distribuidos. .. y a su manera conduzcan al progreso universal en Ia
libertad humana y cristiana”™ (LG 36b). En sintesis, en medic de las opo-
siciones procedentes de las fuerzas del pecado que contaminan las per-
sonas y estructuras del mundo, los laicos han de dedicarse con la gracia
de Cristo a la liberacién integral: “lgualmente coordinen los laicos sus
fuerzas para sanear las estructuras y los ambientes del mundo cuando
incitan al pecado, de rmanera que todas estas cosas sean conformes a las
normas de la justicia y mds bien favorezcan que obstaculicen la practica
de las virtudes” (LG 36¢). “En cualquier asunto temporal deben guiarse
por la conciencia cristiana, dado que ninguna actividad humana, ni siquiera
en el dominio temporal, puede sustraerse al imperio de Dios” (LG 36d)}.

3.8. Familia de Dios

El Concilio no usd esta expresién para designar a la Iglesia en sentido
estricto, sino indicando la meta terrestre de la accién de- obispos y sacer-
dotes, de “que todo el género humano venga a la unidad de la familia de
Dios” (LG 28). Es una expresién parecida a la del Mensaje del Concilio
a los Gobernantes: “Es Dios, el Dios vivo y verdadero, el Padre de los
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hombres. Y es Cristo, su Hijo eterno, quien ha venido a decirnoslo y a
ensefiamos que todos somos hermanos” (n. 3). Parece aludir mds bien a
la “fraternidad universal” (GS 91) y a Ta “familia humana, que estd llamada
en Cristo Jests a ser la familia 'de los hijos de Dios™ (GS 92), y que
por tanto no lo es todavia. Se mantiene en el orden natural de la bella
ensefianza conciliar: “Dios, que cuida de todos con paterna solicitud, ha
querido que los hombres constituyan una sola familia y se traten entre sf
con espiritu de hermanos” (GS 24).

En cambio, con otros fundamentos, la Conferencia de Puebla llamé
familiz de Dios a la Iglesia (DP 238-249). San Pablo Hama “familiares
de Dios” a los cristianos (Ef 2,19) porgue reproducen la imagen de Jesu-
cristo, que es “primogénilo entre muchos hermanos” (Ro 8,29) y estdn
en comunion con el Hijo de Dios (1 Co 1,9).

Es la plenitud de una relacién de Diocs con su pueble escogido que
en el Antiguo Testamento aparecia con rasgos paternales y maternales
(Dt 32,8-14). Esta familia de Dios se concreta en el Nuevo Testamento
atin més. No sélo adquirimos en Jesucristo un hermano mayor. También
desde la Crucifixién hemos recibido a Maria por madre (Jn 19,26), y se
nos ha dado como animador de nuesira unién mutua el Espiritu Santo
(Fil 2,1-4). Estos dones de vinculacién familiar recibidos en el bautismo
(Tit 3.,4-7) requieren un ejercicio efective, facilitado en la Iglesia domés-
tica (LG 11) y en las pequefias comunidades eclesiales (DP 239). En estas
pequefies comunidades familiares y =clesiales donde los cristianos se comu-
nican personalmente con . otros, se fortalecen los dos aspectos bésicos de
la Iglesia; la comunién afectiva y efectiva (Hch 2,44s; 4,32.34-35; 1 Co
16.16s; 1 Ts 4.9s) y la misidn hacia el mundo (I Ts 3,12; 5,15; Ga
6,10; Ro 12,17-21). .

La nueva evangelizacién puede ganar mucho si la catequesis presenta
a la Iglesia como familia de Dios, desarrollando las consecuencias de esta
doctrina. El catélico se libera de ser un desconocide andnimo en la Iglesia,
en la medida en que comparte su fe en la familia y en grupos o comu-
nidades con relaciones humanas faz a faz. Ademds, en la Iglesia *se juega
la misién misma que Jests le confid: su capacidad de ser signo y prueba
de que Dios quiere por ella, convertiv a los hombres en su Familia®™
{DP 243). El Concilio enfatizé esta responsabilidad eclesial de fraternidad
(GS 92b), pero las Conferencias de Medellin vy de Puebla seRalaron los
medios con que cuenta la Iglesia para realizarla: la familia y la pequefia
comunidad (que puede ser la parroquia, pero en la mayoria de los casos
hoy debe ser una parte orgamica de ella).

También esta manera de ver a la Iglesia como familia favorece una
actuacién paternal de la jerarquia: “Este cardcter paternal no hace olvidar
que los pastores estdn dentro de la Familia de Dios a su servicio. Son
hermanos, llamados a servir la vida gue el Espiritu libremente suscita en
los dem#s hermanos. Vida que es deber de los pastores respetar, acoger,
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orientar y promover, aunque haya nacido independientemente de sus pro-
pias iniciativas, De ahf el cuidado necesario para “no extinguir el Espiritu
ni tener en poco la profecia” (1 Ts 5,19). Los. pastores viven para los
otros. “Para que tengan vida y la tengan en abundancia® (Jn 10,10).

“La tarea de la unidad no significa ejercicic de un poder arbitrario.
Autoridad es servicio a la vida. Ese servicio de los pastores incluye el
derecho y el deber de corregir y decidir, con la claridad y firmeza que
sean necesarias” (DP 249).

3.9. Cuerpo de Cristo

La doctrina scbre la Iglesia como Cuerpo de Crisio al cual nos incor-
poramos en el bautismo (1 Co 12.,13) complementa la eclesiologia con
el tema de las diferencias mutuas de carismas v funciones sin destruir la
unidad {1 Co 12,12-30; Ro 124-7). En toda clase de autoridades de la
Iglesia vemos a Cristo como cabeza (Ef 1,22s) lo cual exige un uso evan-
gélico del poder (Mc 9,35). Nos cohesiona la Eucaristia (1 Co 10,16s)
y nos leva al “amor de todo el Cuerpo mfstico de Cristo, especialmente
de los miembros pobres, de los que sufren y de los que son perseguidos
por causa de la justicia” (LG 23).

“En toda comunidad de altar, bajo el sagrado ministerio del Obispo,
se manifiesta €] simbolo de aquella caridad y “unidad del Cuerpo mistico,
sin la cual no puede haber salvacién” (LG 26; ver S. Th. 3q. 73a. 3). En
cada Iglesia reunida alrededor del Obispo se respeta al pastor legitimo
aunque no sea perfecto (ver Ap 2 ,1-3,22}. :

Ademis de la solidaridad con los sufnrmentos y alegrias de los demas
miembros del Cuerpo de Cristo (1 Co 12,26) la espiritualidad - fundada
en este aspecto de la Iglesia lleva a la configuracién con Cristo (G4 4,19)
arrostrando la tribulacién y persecucién con la mira de resucitar con El
(Ro 8,17; Fil 3,21; 2 Ti 2,11; Ef 2,6; Col 2,12} ayudindonos mutua-
mente a crecer en Cristo {Col 2.19; Ef 4,11-16). Es una espiritualidad
que conforta en los conflictos,

3.10. Comunion espirktual

La animacién interna de la Iglesia viene del Espiritu Santo que forta-
lece a los Apéstoles y discipules para anmonciar valiemternente a Jesucristo
(Hch 1,8; 2,22-24; 4,8.31; 5,32: 6,8-10); actiia a través de los sacramentos
(Hch 2,37s; 8,17); confiere a todos diferentes carismas (Hch 2,14-18;
10,44-47; 21,4) los cuales hemos de poner en ejercicio con alegria y
sencillez segtin la vocacidn recibida (Ro 12,6-8; 1 Co 7.7; 12,7; Ef 4,7;
1 Pe 4,10) sin descuidarlos (1 Ti 4,14) sing méas bien reavivandolos
{2 Ti 1,6); capacita a algunos para ciertos ministerios destinados a
organizar la comunidad (Hch.6,3; 11,22-24; 13,2+4; 20,28; 1 Co 12,27-30;
Ef 4,11s; 12,16) a través de los cuales también se comunican dones del
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Espiritu Santo (Ro 1,11; 1- Ti 4,14; 2 Ti 1,6); dirige la accién apos-
télica (Hch 8,29; 10,19; 11,11s; 16,6s; 20,22-24); infunde el amor, qus
es el camino mds excelente (1 Co 12,31-13,3; Ro 5,5); consuela a la
Iglesia (Hch 9,31). De muchas maneras el Espiritu Santo produce libertad
(2 Co 3,17).

La fidelidad de la Iglesia al Espiritu Santo se reconoce por sus
frutos (Ro 6,22; G4 5,22).

3.11. CGomunldad pascual ¥ gozosa

El Espiritu Santo alegra a la comunidad por la liberacién traida por
Cristc (Lc 10,17-20; 15,6-7.9-10. 22-24.32; 19,6; Hch 8,6-8; 13,46-48;
16,34) y por los dones de Dios para los pequgefios (Le 10,21) y para el
pueble sencillo (Lc 13,17; 19,37). Esta alegria pascual es signo de libertad
en la Iglesia.

3.12. lglesia de los pobres

“Como Cristo realizé la obra de la redencidn en pobreza y persecucién,
de igual modo la Iglesia estd destinada a recorrer el mismo camino a fin
de comunicar los frutos de Ia salvacién a los hombres. Cristo Jests,
“existiendc en la forma de Dios..., se anonadd a si mismo, tomando la
forma de siervo” (Fil 2,6) y por nosotros “se hizo pobre, siendo rico”
(2 Co 8,9); asi también la Iglesia abraza con su amor a todos los afligidos
por la debilidad humana, més adn, reconoce en los pobres y en los que
sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente, se esfuerza e remediar
sus necesidades y procura servir en ellos a Cristo” (LG 8).

Al abrirse a los no judios dejando definitivamente atrds las prescrip-
ciones secundarias de la ley de Moisés —obviamente, no el Decdlogo—
la Iglesia encarga a Pablo y Bernabé, ademis del anuncic salvador que
ya difunden, “tener presentes a los pobres” (G4 2,10). Este compromiso
es tan central para la Iglesia, que ella incluye desde el comienzo en Ia
eucaristia una colecta para los pobres (1 Co 6,2) ¥ un compromiso
efectivo de fraternidad con los participantes pobres (1 Co 11,17-34;
Stg 2,1-13), considerande una gracia de Dios el poder compartir (2 Co
8,4). La solidaridad es tanto mas obligatoria para los cristianos cuanto
més se degrada la condicién de los trabajadores, extendiéndose la miseria
y el hambre. “La Iglesia estd vivamente comprometida en esta causa,
porque la considera como su misién, su servicio, como verificacién de
su fidelidad a Cristo, para poder ser verdaderamente la “Iglesia de los
pobres” (LE 8; ver GS 88,90).

3.13. Iglesia santa de pecadores

Ya entre los primeros cristianos hube pecado por apego al dinero
(Hch 5,1-11; 8,9-24) vy discordia por los bienes comunes (Hch 6,1-6).
Se critica el poceder de Pedro (Hch 1,1-18) y alguna vez com razén
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(G4 2,11-14), Hay tensién entre la corriente tradicionalista de Santiago
(G4 2,12) y la més libre de Bernabé y Pablo, dando lugar a un primer
concilio en Jerusalén (Hch 15,1-32). Juan Marcos, primo de Bernabé
(Col 4,10) se disgusta con Pablo y éste con Bernabé, prefiriendo trabajar
con Silas (Hch 9,1-30; 11,29-26; 13,1-13; 15,36-41). En Corinto surgen
partidarios de diferentes evangelizadores {1 Co 1,10-12; 3,1-9); escén-
dalos que exigen una disciplina curativa (1 Co 5,1-13); pleitos entre
hermanos ante tribunales paganos (I Co 6,1-8); divisiones entre ricos y
pobres en la Eucaristia (1 Co 11,17-22.33-34). “La Iglesia... siendo al
mismo tiempo santa y necesitada de purificacién, avanza continuamente
por la senda de la penitencia y de Ia renovacién” (LG 8c).

3.14. lglesia universal

Un Compendio universal ha de transmitir ciertas afirmaciones amplias.
“La finica Iglesia de Cristo, que en el Simbolo confesamos como una,
sanfa, catélica y apostSlica... subsiste en Ja Iglesia catdlica, gobernada
por el sucesor de Pedro y por los Obispos en comunién con €1, si bien
fuera de su estructura s¢ encueniran muchos elementos de santidad y
verdad que, como bienes propios de la Iglesia ‘de Cristo, impelen hacia la
verdad catdlica” (LG 8). “BEsta Iglesia peregrinante es mecesaria para la
salvacidn. .. Por lo cual no podrian salvarse aquellos hombres que, cono-
ciendo que la Iglesia catdlica fue instituida por Dios a través de Jesucristo
como necesaria, sin embargo, se negasen a entrar ¢ a perseverar en ella”
(LG 14). “Quienes, ignorando sin culpa el Evangelic de Crisio y su
Iglesia, buscan, no obstante, a Dios con un corazén sincero y se esfuerzan,
bajo el influjo de la gracia, en cumplir con cbras su voluntad, conocida
mediante el juicio de la conciencia, pueden ccnseguir la salvacion eterna”
(LG 16).

Ademds, “la Iglesia se reconoce unida por muchas razones con
quienes, estando. bautizados, se honran con el nombre de cristianos, pero
nio profesan la fe en su totalidad o no guardan la unidad de comunién bajo
el sucesor de Pedro” (LG 15). “Por dltimo, quienes todavia no recibieron
el Evangelio, se ordenan al Pueblo de Dios de diversas maneras” (LG 16).
“La responsabilidad de diseminar la fe incumbe a todo discipulo de Cristo
en su parte” (LG 17).

3.15. Esposa de Cristo

Tal como el pueblo de Israel en el Antiguo Testamenio es considerado
bajo la imagen de la amada de Dios {Os 1-2; Ez 16), Jesucrisio se proclama
esposo de la Iglesia (Mt 9,15; 25,1-13; In 3,27-29; Ef 5,23-27). Nuestra
relacién con Dios no es de aplastamienfo ni despersonalizante, sino
dialogal y amorosa.

Esta imagen de la Iglesia se encarma en cierto modo en la Virgen

Maria, no sdlo por imiciativa de la devocién popular, sino tamblen con
base biblica (Ap 12,1-17).
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Es importante presentar a Marfa con los rasgos liberadores descu-
biertos en la Escritura por la reflexién actual de la Iglesia ® al ahondar
las enseflanzas del Concilio: “Maria no fue un instrumento puramente
pasivo en las manos de Dios, sino que cooperd a la salvacién de los hom-
bres con fe y obediencia libres” (LG 56). Con firme dignidad, solidaria
con el inocente condenado por los hombres, “avanzé también la Santisima
Virgen en la peregrinacién de la fe, ¥ mantuvo ficlmente su unidén con
el Hijo hasta la cruz, junto a la cual, no sin demgmo dm.no, 5¢ mantuvo
erguida (cfr. Tn 19,25)” (LG 58).

iV. El Magisterio Social

Tal comio la cristologia y la eclesiologia, el magisterio social se puede
incorporar al marco exposifivo de la historia de la salvacién. De hecho,
los fundamentos de dicha doctrina eclesial estdn esparcidos indistintamente
en los textos biblicos de cardcter histérico, profético o sapiencial. Es muy
importante vincular toda esta sabiduria ético-social a la confesidn bautismal
de fe trinitaria, propuesta aqui como tonalidad para pronunciar lo que
creemos los catélicos, en forma de historia de la salvacién, Debe resultar
claro para los creyentes que aqui lo puesto en juego es el seguimiento o
rechazo de Jesucristo v no simplemente mudables preceptos de disciplina.
“El cristiano que falta a sus obligaciones temporales, falta a sus deberes
con el préjimo; falta, sobre todo, a sus obligaciones para con Dios y pone
en peligro su eterna salvacién”™ (GS 43).

" De paso, aqui se propone superar una presentacion de la moral
cristiana encuadrada en el Decdlogo. Las exigencias éticas del creyente
han de mirarse desde Cristo y desde la Iglesia de Cristo. Similarmente,
mas arriba se ha propuesto considerar la vida sacramental no como un
capitulo separado —a la manera como necesariamente se construyen los
tratados teol6gicos por exigencias del andlisis conceptual— sino como
consecuencia de la pascua de Cristo vivida desde los comienzos de la
historia de la Iglesia.

Asi como a veces Jests explicaba una pardbola, el Compendio uni
versal de lg fe puede comentar algunos relatos para destacar como una
ensefianza se sitGa en el conjunto de las maravillas de Dios (aspecto
kerigmético) vy c6mo corresponde al creyente asumirla en el seguimiento
del Sefior (aspecto parenético). Los evangelios alternan los relatos conm
los ‘discursos sin perder su bésica estructura narrativa,

Con ese procedimiento se puede subrayar la relevancia de ciertas
méiximas . biblicas: “Hay que obedecer a Dios antes que a los hombres”

23 Pable VL Marialis Cultus, 37 (Se abrevia MC). Juan Pablo II, Homilias radio-
difundidas ¢l 10.2.1979 v el 12. 18, 1981, v Redemptoris Mater, 37 (a.brewada RM), prin-
cipalmente.
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(Hch 5,29); “No.podéis servir a Dios y al dinere” (Mt 5,24). “No opri-
mirds a tu préjimo” (Lev 19,13). “Si alguien no quiere trabajar, que no
coma” (2 Ts 3,10). “Mata a su préjimo quien le arrebata su sustento,
vierte sangre quien quita el jorpal al jornalero” (Eclo 34,22).

También conviene incorporar al tesoro memorable para los fieles,
ciertas afirmaciones bésicas del magisterio social. Por ejemplo: “Paz pd-
blica es la ordenada convivencia en la verdadera justicia” (DH 7). “El
bien comtin de la sociedad, que es la suma de aquellas condiciones de
la vida social mediante las cuales los hombres pueden conseguir con mayor
plenitud y facilidad su propia perfeccién, consiste sobre todo en el respeto
de los derechos y deberes de la persona humana” (DH 6). “Justa remu-
neracion por el trabajo de la persona adulta que tiene responsabilidades
de familia es la que sea suficiente para fundar y mantener una familia
y asegurar su futuro” (LE 19). Algunas de estas afirmaciones se pueden
parafrasear buscando uma formulacién méis breve y fécil de memorizar,
cambiando la cita textual por una referencia al documento originante,

El Padre Comiin ha pedido, junto a los Padres Sinodales de 1977,
“que el rico patrimonic de la ensefianza social de la Iglesia encuentre su
puesto, bajo formas apropiadas, en la formacién catequética comtn de
los fieles” (CT 29), insistiendo en que “no puede- faltar a la catequesis
la preciosa aportacién de la doctrina social de la Iglesia™ ».

Aqui es necesario puntualizar que un Compendio universal de la fe
catdlica pertenece a un género literario diferente de las definiciories dog-
madticas. Aunque por ser obra del magisterio pastoral, cuenta con la asis-
tencia del Espiritu Santo, guarda una respetuosa distancia respecto de la
Escritura inspirada. “La Biblia... es el finico libro unmiversal de la cris-
tiandad entera™ **. Es vélida no s6lo para todo lugar sino ademds para
toda época.

. Esto resulta patente si recocnocemos superade el Catecismo para P&-
rrocos de San Pio V, ya que incluye afirmaciones hoy inaceptables: consi-
dera histdricamente cierto que ¢l lamado Simbolo de los Apdstoles habia
sido compuesto por los Doce %; afirma que fuera de la Jglesia Caiblica
no puede haber verdaderos santos ¥; a menudo usa para los no creyentes,
judios y cristiancs de otras Iglesias un lenguaje que impide a ciertos pd-
rrocos actuales aceptar el ecumenisme y el didlogo religioso *; asume una
opinién de escuela, procedente de San Anselmo de Canterbury, al decir

2 Juan Pablo II, Reconciligtio et Poeniteniia, 26 {(se abrevia: RP).

2 Joseph RATZINGER, Palabra en la Iglesia, oc., p. 22.

26 Catechismus, ex Decreto Concilii Tridentini, ad Porochos, Pii Quinti Pontifex Maxi-
mus Editus (1566); De fide et Symbele fidei, 2, en la edicién bilingiie de Pedro MAR-
TIN HERNANDEZ (Madrid, BAC, 1956) p. 32.

271d., De nono articule, 15, 0., p. 235b.

28 Jd., De Baptismi Sacramento, 29; o.c., p. 374.
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que sobre el ara de la cruz quedaron aplacadas 1a ira e indignacién divinas »
¥ que por tanto la' Eucaristfa es sacrificio de propiciacién porque “vuelve
a Diocs aplacado y benigno”®; ademds, prohibe a la mujer casada salir
de casa sin pérmiso del marido®', cuestién netamente dependiente de la
época ¥ no de la revelacidén salvadora. La doctrina sobre el matrimonio,
demasiado apegada a ciertas afirmaciones rigoristas de los Padres, estd
superada por el Concilio Vaticano II; por ejemplo, en el consejo, para
los casados, de continencia por tres dias antes de comulgar 2, que los
excluirfa, ya de la comunién diaria, ya del uso del matrimonio. La verdad
hoy mejor conocida por la Iglesia en su permanente dislogo con el Espiritu
(DV 8), ya es liberadora en varios aspectos.

En consecuencia, el Compendio universal de la fe puede incluir temas
sociales que tal vez dentro de algunos siglos o décadas perderdn vigencia,
tales como el capitalismo y el marxismo, cuyo enfrentamiento data de
apenas un siglo y medio, pero compromete de varias maneras la fe,

Tal vez conviene evitar en estos temas las denominaciones, prefiriendo
atenerse a las cosas significadas por los nombres, ya que los significados
perduran mds que los significantes. Basta recordar que en Laborem Exercens
se llama capitalismo a uno de los soc1ahsmos histéricos, cosa que Marx
tal vez nunca hubiera previsto. :

8i el Compendio universal de la fe es para nuestra época y para un
futuro de duracién imprevisible, ha de tratar algunos temas de larga
vigencia, incluyendo las consecuencias sociales del credo y de los sacra-
menios, los derechos humanos, y ciertas ideologias.

4.1. Lo social en el credo y los sacramentos

Tal como se ha propuesto més arriba, la historia de la salvacién se
puede presentar como una ampliacién del Crede en su estructura trinitaria,
Para facilitar una comprensién inmediata de las propuestas siguientes,

2?1d., De quarto articule, 15; o.c,, p..130.

301d., De Eucharistia, 78; o.c,, p. 513. Es verdad que la sesién XXTT referente al
santisitno sacrificio de la Misa, en el cap. 2 también usa la palabra “aplacar”, pero es
discutible que ella quiera definir el significado del caricter “propidaterio” de ese sacri-
ficio, aunque generalmente pueda interpretarse asi a primera wvista ¥ por costumbre. El
contexto dice: “Y porque en este divino sacrificio, que en la Misa se realiza, se contiene
e incruentamente se inmola aquel mismo Cristo que una sola vez se ofrecidé el mismo
cruentamente en el altar de Ja czuz (He 9, 27); ensefia el santo Concilio que este sacri-
ficio es verdaderamnente propiciatorio (Cant 3), ¥ que por él se cumple que, si con corazdn
verdadero y recta fe, con temor y reverencia, comtritos y pemtentes “nos acetcamos a
THos, conseguimos misericordia v halamos gracie sn el zuxilic cportunc” {He 4, 183,
Pues aplacade el Sefior por Ja oblacién de este sacrificio, concediendo la gracia y ¢l don
de la penitencia, perdona los crimenes y pecados, por grandes que sean...” (Denz 940).
Puede percibirse una .equivalencia entre el concepto de propiciar y el de interceder para
obtener mizericordia, quedando pricticamente superflue el tema del ap]aczu:mento

314, De Matrimonii Sacramento, 27; 0c., p. 678.
321d., Eucharistia, 58; o.., p. 492; De Matrimonii Sa.cramento, 34; oc, p. 684
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ellas aluden a los articulos del Crede, v a los sacramentos. Estos pueden
incorporarse a la parte cristolégica del mismc, luego de una. breve intro-
duccién eclesiolégica y antes de J]a presentacién de la obra del Espiritu
Santo a través de la historia de la Iglesia. Aqui sélo se sugieren proyec-
ciones sociales de esos' temas doctrinales, indicando algunos documentos
recientes del magisterio donde estdn tratados

4.1.1. Creemos en un solo Dios, Padre todopodemso creador del
cielo y de la tierra, de todo lo visible y lo invisible,

Nuestra dignidad viene de ser criaturas semejantes a Dios (LC 27),
de la cual surgen derechos y deberes (LC 73), con los cuales nuestra fe
nes -compromete- (GS-21; 41). Dios nos hizo libres (LC 28), nos encargé
cuidar la naturaleza para bien de todos (GS 34; LE 13) y destiné .los
bienes creados para bien de todos (LC 84; LE 12; DP 28), encargédndonos
construir un mundo justo y fraterno (FC 8). El trabajo debe beneficiar a
1a persona (LC 6), que por su medio crece como tal (LE 9) y desarrolla
la creacién que Dios le confia (GS 57). La justa remuneracién permite
participar de los beneficios de la creacién (LE 19). La organizacién de
la economia debe asegurar fuentes de trabajo (LC 87). Dics se presenta
como liberador (LC 44) y Maria canta sus obras en favor de los humildes
y hambrientos (RM 37). Estamos llamados a .una v1da comumtana (DP
182- 184) ‘que se inicia en la familia (FC 64).

4.1.2. Creemos en un solo Sefior Jesucristo, Hijo Unico de Dios,
nacido del Padre antes. de todos los siglos: Dios de Dios, luz de luz, Dios
verdadero de Dios verdadero, engendrado, no creado, de la misma natu-
ralezg que el Padre, por quien todo fue hecho.

Dios hecho hombre nos dignifica y libera (GS 41; DP 169; 192), y
dignifica también nuestro trabajo (LE 6). Jesucristo nos hace capaces de
construjr un mundo nuevo como ofrcnda digna al Padre (DP 213).

. 4.1.3. Creemos que por nosotros los hombres y por nuestra salvacion
ba}o del cielo y por obra del Espintu Santo se encamd en Marfa, la
Virgen, y se hizo hombre,

Jesucristo asumid y d:gnﬂ:cé la vida familiar, laboral y social (GS
32; LE 24); encarndndose entre los pobres (DP 1141) hizo suya la causa
de los desposeidos (LC 6). Denuncié las injusticias hacia los pobres (LG
46). Vinc a ensefiar el derecho y la justicia a las naciones (Is 42,1}, y
a superar el dominio por las armas (Is 9,38). En Maria, Dios dignificéd a
la mujer (DP 299).

P;Iatos padeczd y fué sepultado

Jestis rehusé el poder politico y el uso de la violencia (DP 182).
Sufrié las injusticias de los tribunales que Dios_repruebg (Is 53,4-8; 5,23;
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Sal 94,20; Prov 18,5; 22,22) y nos felicita si hemos de sufrir lo mismo
por su causa (Lc 6,22). Encarna el clamor de liberacidén de los hombres
(DP 194) 'y nos llama a liberar a los eprimidos (DP 169).

4.1.5. Y resucité al tercer dia, segiin las Escrituras. -

Dios triunfa sobre Ia injusticia de los hombres (DIP 197). Jesiis resﬁ-
citado obra en los que liberan a otros (LC 27) e impulsa a superar los
signes de muerte presentes en la sociedad (DP 197).

4.1.6. Y subié al cielo y estd sentado a la derecha del Padre.

El triunfo de Jesucristo anima la esperanza activa por un orden social
nueve (LE 27). Al participarnos su comunién trinitaria, Jesucristo anima
a construir una convivencia humana que prepara la comunidén gloriosa
(DP 213).

4.1.7. 'Y de nuevo vendrd con gioria a juzgar a vivos y muertos, y
st reine no tendrd fin.

Los injustos rechazan la salvacién eterna (GS 43).

4.1.8. Creemos en el Espiritu Santo, Sefior y dador de vida, que
procede del Padre y del Hijo, que con el Padre y el Hijo recibe una misma
adoracion y gloria y que hablé por los profetas®,

Las ensefianzas sociales de la Tglesia son fruto del Espiritu Santo
para cada época. El materialismo es “‘resistencia al Espiritu” (DEV 56).
Los dones del Espiritu de Dios se destinan particularmente a los pobres
y a los que sufren (DEV 16). El Espiritu Santo actda en la historia y en
las culturas (DP 201); es espiritu de amor y de libertad (DP 204); des-
pierta anhelos de salvacién y liberacién (DP 210; 219); renueva las per-
sonas, la sociedad, las leyes y las estructuras (DP 199); Illeva a que domi-
nemos ¢l mundo cada vez més perfectamente (DP 197). Quien en su
evangelizacién excluye a un solo hombre no posee plenamente el Espiritu
de Cristo (DP 205). La evangelizacién guiada por el Espiritu Santo lleva
a liberar (DP 219).

4.1.9. Creemos en la Iglesia que es una, santa, catdlica b _dpostdlica.

" La Iglesia es una comunién cuya ley es el amor (LC 58); &s una
comunidad comprometida con los marginados (LC 68); es servidora soli-
daria de la humanidad (GS 1;3;40). Su misién tiene consecuencias sociales
(GS 42); su ensefianza social promueve una vida digna para todos (LC 68);

anuncia dénde se manifiesta el Espiritu Santo y denuncia ddénde opera el

33 Juan Pablo II, Dominum o Vivificantem, 20 (Se abrevia: DEV).
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misterio de iniquidad (DEV 29); es un pueblo profético enviado a anunciar
el Evangelio v a discernir las voces del Espiritu en la historia (DP 267);
debe iluminar Ias conciencias para favorecer la justicia y la paz (L.C 61).
En el Pueblo de Dios superamos una fe individualista (DP 235), La Iglesia
defiende los derechos de la familia frente al Estado (FC 46), y los derechos
de los trabajadores (LE 1); se opone a los colectivismos que violan la
libertad personal (LC 73); se opone a todd individualismo econdmico,
social o politico (LC 73); se enriquece con la sabiduria y los valores de
las culturas autéctonas (FC 10); anima a Ios laicos a transformar la sociedad
(GS 43); en didlogo con los constructores de la sociedad actualiza la
ética social (DP 1227).

4.1.10. Reconocemos un solo bautismo para el perdén de los pecados.

Dios nos adopta come hijos y exige portarnos como hermanos (LC 63;
GS 24), particularmente con los mdés necesitados (GS 24). Lo que atenta
conira la dignidad del cuerpo humano Hamado a ser templo de Dios es
profanacién que entristece al Espiritu Santo (DP 252). Al renacer en Cristo
surge una triple misién como sacerdote, profeta y rey (RH 18; LE 24)
y participamos de su sefioric sobre la creacién y la historia (DP 242). La
santidad cristiana exige moral personal y virtudes sociales (DP 252).

4.1.11. Esperamos la resurreccion de los muertos.

La humanidad renovada por el Evangello puede vislumbrar el mundo
futuro (LC 27}. .

4.1.12, Esperamos la vida del mundo futuro.

La espera de la vida eterna compromete a mejorar este mundo para
bien de todos (GS 39; 43; 37; LE 27; LC 60). Cristo nos capacita para
construir con él un mundo nuevo (RH 16). La vida eterna consiste en
gozar del amor que hemos promovido en la tierra (LC 71). Marfa en
su cantico anima a expresar la salvacién y a ser liberadores (LC 48; 97;
98; 100). Esperamos cielos nuevos y tierra nueva, donde habita la justicia
(LC 58; ver 2 Pe 3,13).

4.1.13. Confirmacion.

El Espiritu Santo nos compromete en favor de la justicia y de la paz
en el mundo (LE 2). La fuente y la fuerza de toda accién social es la
unién con Cristo (RH 18). E! Espiritu Samic nos libera del egofsmo
causante de opresiones y violencias (LC 53); nos da energia contra toda
dominacién y servidumbre social o politica (GS 29; RH 16). El confirmado
es hombre de la Iglesia en el corazén del mundo y hombre del mundo

en el corazén de la Iglesia (DP 786).
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4.1.14. Eucaristia.

La eucaristia es celebracién de la fraternidad humana (RH 20). El
individualismo destruye la comunién (GS 30; LC 13), como también la
injusticia contra los pobres (LC 46). La comunién sacramental celebra el
compartir con Cristo en el necesitado (LC 56). Las ofrendas para los
pobres junto al altar son un homenaje a Dios (LC 68). “En esto hemos
conocido lo que es amor: en que él dic su vida por nosotros. También
nosotros debemos dar Ia vida por los hermanos” (1' Jn 3,16).

4.1.15. Reconciliacidn.

El pecado contradice la Alianza de Dios y entre los hombres (FC
58; RP 13; 17); es rechazo del amor y engendra sufrimiento humano
(DEV 39); trae desunién a la familia humana (RP 15)." Todo pecado
personal es social porque tiene consecuencias sociales (RP 16; DP 185;
186). Es pecado gravemente social todo pecado contra el amor o contra
la justicia entre las personas o contra la sociedad, especialmente contra
los derechos de las persomas y méds cuando se tienem responsabilidades
como dirigente, causante, explotador, encubridor o cémplice, por accién
u omisién (RP 16). Muchas leyes y estructuras oprimen a la sociedad
(LC 54). La concordia depende de la conversion personal (RP 4; 31;
RH 20). El cristiano lucha contra la injusticia para lograr Ia reconciliacién
(LC 47; RP 4},

4.1.16. Uncidn de los enfermos.

Jesis es buen samaritano que cura fas heridas y destruye lo que opone
a los hombres entre si (LC 55). Los sufrimientos del enfermo unidos a
los de Cristo contribuyen a la redenmcién del munde

4.1.17. Orden sagrado.

‘Es parte de la misién propia de las autoridades de la Iglesia com-
prometer a los laicos en la justicia social (LC 64); deben formar las
conciencias ‘para el discernimiento politico, econémico y social (LC 61;
DP 526). A los laicos corresponde organizar la vida social, econémica y
politica (LC B80).

4.1,18. Maitrimonio.

El cristiano respeta, cuida y defiende la vida (GS 51). La familia fue
creada como fundamenio de la sociedad humana (FC 42); es la primera
escuela del trato digno a cada persona (FC 64); de la opcién preferencial
por los pobres (FC 36); de la conciencia sanamente critica (FC 7); v del
trabajo (LE 10). Debe armonizar los derechos de las persomas con las

34 Juan Pable II, Salvifici Doloris, 27 (Se zbrevia: SD).
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demds exigehcias de.la vida social (FC 43). El machismo es la superio-
ridad abusiva del vardn que humilla a la mujer (FC 25). Dios quiere Ia
promecidn’ social de la mujer (GS 52). La sotiedad debe respetar la dig-
nidad de esposas sin hijos, viudas, separadas, divorciadas y madres solteras
(FC 24). La autoridad pdblica debe respetar el derecho a la paternidad
responsable (GS 87), a elegir la educacién para los hijos y asegurar la
educacién religiosa (LC 94; GS 87); debe defender la dignidad del traba-
jador y de su familia (LC 85). La familia debe preocuparse de que las
leyes e instituciones defiendan sus derechos y deberes (FC 44).

" 42, ‘Los derechos humanos

Desde que Dios hace alianza con Abraham, lo compromete con sus
descendientes a guardar “el camino de Yahvé, practicando la justicia y el
derecho” (Gen 18,19). La Alianza del Sinai a través del Decilogo exige
respetar el derecho a la vida, al trabajo y al descanso, a la dignidad de
la familia, a ia propiedad, a la verdad ¢ informacién legitima, a ser
juzgado con testigos veraces y juramentos rectos (Ex 20,1-17). La ley se
va ampliando en defensa de los desvalidos, que entonces son principalments
el huérfano, la viuda y el exiranjero o inmigrante (Jer 22,3}, El Mesias
anunciado hard reinar el derecho en la tierra y lo ensefard a las naciones,
no sdlo a los individuos (Is 32,1; 42,1-4). Jesucristo realiza la redencidn
identificdndose con el esclavo carente de derechos y victima de la injusticia
(Fil 2,7-8), D=ja coma tarea buscar la justicia del reinado de Dios, sin la
cual no habrd acceso a su reino (Mt 6,33; 5,20).

El tema de Ios derechos pertenece al eje de la Promesa, de la Alianza
y del Reino de Dios, y ha sido objeto de copiosa ensefianza del Magisterio
debido a las necesidades agudas de nuestra época. Es bastante poco cono-
cido por el comtin de los catélicos, y merece debida atencién a lo largo del
Compendio universal de la fe.

. Es preciso ensefar que toda persona tiene derecho a la vida y a la
integridad corporal ®; a la defensa contra la sujecién forzosa de la mente
(GS 27), a la proteccién del ambiente fisico®, a la proteccién conira la
tortura moral o fisica (GS 27), a los medios suficientes para un nivel de
vida digno; alimentacién, vivienda, descanso, recreacion, atencién médica ¥’;
a los medios para desarrollarse por si mismo (GS. 69); al trabajo en
condiciones dignas (G5 66): con justa remuneracién ®, sin daiiar la inte-
gridad fisica (RN 353), sin perjudicar el desarrollo de nifios y jévenes
(RN 16; 35); sin perturbar las obligaciones femeninas de esposa y madre
(DR 11), sin dafiar la vida familiar del trabajador, en ambiente de buenas

35 Pio XI, Divini Redemptoris, 27 (Se abrevia: DR).

3¢ Pablo VI, Octogesima Adveniens, 21 (Se ‘abrevia: QA),
37 Tuan XXIII, Pacem in Terris, 11 (Se abrevia: PT).
38 Ledn XIII, Rerum Novarum (Se abrevia: RIN).
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costumbres, permitiendo dedicar tiempo al culio de Dios (RN 16), permi-
tiéndole asumir responsabilidades en la empresa® y en la organizaci6n
global de la economia (GS . 67); derecho a la propiedad privada de los
bienes necesarios para la libertad personal y familiar (GS 71), a la ini-
ciativa econdmica (MM 51-58), a participar equitativamente en la riqueza
nacional (OA 16), v a los servicios indispensables del Estado en caso de
pérdida involuntaria de los medios de subsistencia por enfermedad, inva-
lidez, vejez, viudez, pérdida del empleo u oira causa ajena a la propia
voluntad (PT 11).

Toda persona tiene derecho al respeto y a !a buena reputacidn (PT 9),
a honrar a Dios segiin su recta conciencia en privado y en piiblico (DR 27),
a buscar la verdad (PT 9), a una informacidn objetiva sobre los asuntos
piiblicos (PT 9), a exigir enmienda de la informacién falsa, deformada,
omitida 1 ofensiva®®; a la proteccidén de los periodistas en situaciones de
conflicte (CP 36); a manifestar y defender sus ideas (CP 33); a practicar
cualquier arte o profesién honesta (PT 9); a la educacién y a la cultura
(GS 60), especialmente a una instruccién fundamental para el bien comin
(GS 60), a una capacitacién conforme al desarrollo del pais (PT 9), a
los estudios més alios segiin su capacidad (PT 9) y a una educacién
religiosa (GS 61), Tiene derecho a reunirse (PT 13), a asociarse libre y
responsablemente (RN 38-40), a ascender y descender dentro de las aso-
ciaciones responsablemente (PT 13), a sindicalizarse y designar represen-
tantes inmunes de represalias (GS 68), a la legitima defensa, incluso
mediante la huelga (GS 68; OA 14); a casarse libremente o también
consagrarse a Diocs en el celibato (GS 52); a la proteccién de la vida
privada y familiar, del domicilioc y de la correspondencia postal*'; a pro-
~rear, mantener, educar y defender a los propios hijos (GS 52); a no ser
discriminado por razén del sexo, raza, color, condicién social, lengua,
religién o nacionalidad (GS 29; 66); a residir v trasladarse dentro del
propic pais o a emigrar (PT 14); a no ser arbitrariamente detenido,
deportado o condenado (GS 27); a tribunales imparciales, independientes
y eficaces, con normas ohjetivas e iguales para todos (PT 15; GS 27);
3 participar en la gestacidn de las normas y autoridades piblicas (GS 75);
a conocer y ejercer sus derechos civicos (GS 75).

43. Las ideologias politicas y econdmicas

- Una catequesis de adultos que necesitan comprender en forma sufi-
ciente las raices de los desafios planieados por el mundo a su fe, necesita
incluir orientaciones precisas frente 2 las ideologias vigentes y recurrentes.

3% Juan XXTI, Mater et Magisira, 82 (Se abrevia: MM).

40 PONTIFICIA COMISION PARA LOS MEDIOS DE COMUNICACION SOCIAL,
Communio et Progressip, 41 {Se abrevia: CP).

4 Pio XII, Bensaje de Pentecostds de 1941, 11 (Se obrevia: MP 1941).
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La palabra del Magisterio eclesidstico es ciertamente otro efecto impor-
tante de la actuacién del Espiritt Santo conduciendo al Pueblo de Dios
hacia un conocimiento mis pleno de las consecuencias de la revelacién
divina. El Compendio universal de la fe puede presentar estos temas dentro
de la historia reciente de la Iglesia, invitando también a un permanente
discernimiento, en que laicos y jerarquia colaboren desde sus propias
competencias y carismas para la adecuada orientacién de los catélicos y
de todas las personas de buena voluntad.

4.3.1. Anarguismos,

Como reaccién frente a sisternas de gobierno autoritarios en el siglo
XIX, surgieron en diversos paises de amplia tradicién cristiana varias
teorfas opuestas a la existencia misma de la autoridad estatal. El anar-
quismo egoista reconocia como vilido en la sociedad sdle lo que sirve
al yo*. El sedicente anarquismo liberfario se cponia a toda ley, llegando
a predicar con el ejemplo el asesinato ®. El llamado anarquismo socialista
propone evitar el abuso de la fuerza piblica y la exisiencia de leyes explo-
tadoras, que conduce en los gobernados al servilismo o a la violencia,
suprimir el Estade, sustituyéndolo por pequefias comunidades auténomas
con cooperacién mutua %,

El Papa Ledén XIII publicé entonces varias enciclicas para explicar
el sentido cristiano del poder politico: Divturnum (1881), Inmortale Dei
(1885), Libertas {1888). Denuncia el anarquismo como un error que pre-
tende suprimir toda autoridad creyendo beneflclar asf al individuo o a la
sociedad. El Concilio Vaticano II enseno que “para lograr una vida més
plenamente humana”, es necesaria “una comunidad m&s amplia... en
orden a una mejor procuracidn del bien comiin” (GS 74). Ademds: “A
fin de que por la pluralidad de pareceres no perezca Ia comunidad politica,
es indispensable una autoridad que dirija la accién de todos hacia el bien
comiin; no mecénica o desplticamente, sino obrando principalmente como
una fuerza moral, que se basa en la libertad y responsabilidad de cada
uno®” (GS 74).

4.3.2. Individualismo liberal.

Desde el siglo XVII hubo quien asigné al Estado por vinica finalidad
la proteccién de la propiedad privada®. En el siglo siguiente se legé a

42 Max Stirner, seudénimo de Kaspar Schmidt.

“ NETCHIAEV, Catecismo de un revolucionario, 1869,

 William GODWIN, Investigacidn sobre la justicin politica, 1793, Henry THO-
REAUX, La desobediencia civil, 1849. Pedro José PROUHON, ;Qué es la propiedad?
1840, Mlguel BAKUNIN, Catecismo de un revolucionario, 18’?0 Pedro KROPOTKIN,
Lo ciencia moderne y lo anarguie, 1896, .

45 John LOCKE, Trotedo sobre el gobierno civil, 1690.
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pensar que el interés de lucro regula automdéticamente la actividad econd-
mica si se’ deja libre juego a la competencia, como por una mano invisible #.
Se llegé a considerar nociva la accién del Estado e incluso de los parti-
culares para aliviar la miseria, sin advertir que estas afirmaciones son
incompatibles con el seguimiento de Cristo que profesaban algunos de sus
scstenedores ¥, El individualismo liberal es un sistema econdrnico que li-
bera e! afén de lucre de los poseedores, limita la intervencién del Estado
en la economia y oprime en consecuencia a-los desposeidos. Al observar
las consecuencias desastrosas de este sistema para las mayorias empobre-
cidas, el Papa Ledén XIII lo condend en la enciclica Rerum Novarum de
1891 porque pone ef afdn de lucro por encima del bien comiin, y ensefid
el deber del Estado de asegurar para los trabajadores un nivel de vida
digno, mediante una legislacién reguladora de la actividad econdmica.

4.3.3.  Capitalismo.

A ‘consecuencias del liberalismo politicc se desarrolld un sistema
econémico en el cual unos ponen el capital y otros el trabajo, organizando
las empresas en beneficio  de los primeros, que 'son quienes toman las
decisiones. En el siglo XIX se destacaron muchos laicos catdlicos reali-
zando estudios acerca de los problemas causados por este sistema econd-
mico a la humsanidad, tales como el Dr. Fodere, el Dr, Villerms, el
prefecto Alban de Villeneuve-Bargemont y Federico Ozanam em Francia;
Eduardo Ducpetiaux en Bélgica; Carlos von Vogelsang en Austria; el siervo
de Dios José Toniclo en Italia. Algunos de ellos tuvieron influjo directo
en la- legislacidn, como también Lorenzo Montt y Pedro Palazuelos en
Chile, Armand de Melun en Francia, el barén von Shorlemer-Alst en
Prusia, Ruys de Beerenbrouck en Holanda; el protestante Daniel Legrand
y ¢l catélico Gaspar Decurtins en Suiza que propusieron lo que hoy es
la Organizacién Internacional del Trabajo.

Las causas morales y las consecuencias sociales de la creciente indus-
trializacién organizada con criterios capitalistas, fueron analizadas por
filssofos y tedlogos como Jaime Balmes en Espafia, Luis Taparelli d’Azeglio
en lialia, Guillermo von Ketteler en Alemania, y contrarrestadas por orga-
nizaciones de irabajadores tales como -los circulos obreros, sindicatos,
mutuales, cooperativas y patronatos creados desde 1865 por el P. Antonio
Vicent en Espafa y difundidos en muchos paises.

Las experiencias pastorales de obispos que enfrentaron graves con-
flictos entre trabajadores y empresarios apoyados por los gobiernocs, tales
como Enrique Eduardo Manning en. Inglaterra, Jaime Gibbons en Jos

4 Adam SMITH, Ensayo sobre I nattrolesa 3 causa de la riquesc de las maciones, 1776.
+ Tomés Roherto MALTHUS, Ensayo sobre el principio de poblucion, 1798. Era
pastor anglicano. T o R i
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Estados Unidos de Norteamérica, y Gaspar Mermillod en Suiza, condu-
jeron a gestar la enciclica Rerum Novarum de Leén XIII, cuya ensefianza
es actualizada por Pio XI en Quadragesimo Arro {1931), por Pio XII en
su Mensaje de Pentecostés de 1941, por Juan XXIII en Mater er Magistra
(1961), por Pablo VI en Octogesima Adveniens (1971), por Juan Pablo 11
en Laborem Exercens (1981) ¥ por muchos obispos y conferencias epls-
copales.

El Papa Pable VI describe el capitalismo liberal como un “‘sistema
nefasto” que ‘‘considera el lucro como motfor esencial del progreso econd-
mico; ia libre competencia de precios en el mercado, como la ley suprema de
la economfa; la propiedad privada de los medios de produccién como un
derechc absoluto, sin limites ni obligaciones sociales correspondientes” .

4.34. Sociglismo.

Se llama socialismo un sistema econdmico y politico basado “en la
propiédad colectiva de los bienes de produccién, por lo menos de los mds
importantes™ *°,

Inspirados en las ideas de Platén en la Antigiiedad y en la Utopia
de Santo Tomds Moro en la épeca del Renacimiento europeo, varios pen-
sadores propusieron durantz el siglo XIX sistemas cooperativos o comu-
nitarios para organizar empresas e incluso el Estado, El Dr. Felipe José
Buchez, llamado a veces “padre del socialismo cristiano”, en 1833 en
un estudio denuncia que una clase poseedora de los medios de produccién
hace trabajar en su beneficio ¥ no en €l de todos, a los que nada poseen,
legando después de la revolucién de 1848 en Francia a ser presidente
de la Asamblea Nacional. Los pastores anglicanos Frederic D. Maurice
y Charles Kingsley influyen en la legislacién social inglesa desde el partido
laborista, que participa desde esa época en organizaciones internacionales
socialistas,

El Papa Pio XI, al observar la moderacion de varias corrientes socia-
listas, que no pretenden la abcelicién del Estado ni de la propiedad privada,
ni usan métodos violentos, llega a afirmar que “el socialismo parece incli-
narse y hasta acercarse a las verdades que la tradicidn cristiana ha man-
tenido siempre inviolables” (QA 113, edicién BAC, Madrid). Un sistema
socialista se hace inmoral cuando concentra excesivo poder en el Estado,
otriginando “optresidn, manipulacién y discriminacién de las personas y
de los grupos por motivos de orden politico, haciendo ilusoria la demo-
cracia, la igualdad, y la participacién que en principio se proclama”

48 Pablo VI, Populorum Progressie, 26 (Se abrevia: PP).
4 CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE, Evangelie, pokitica y. socialismos. Do-
cumento de Trabaje. 27.0.1971, n. 25 (Se abrevia : EPS).
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(EPS 26). En la lucha de clases instaurada por los capitalistas’ que impiden
a los trabajadores intervenir decisivamente en las empresas y participar
en la propiedad y beneficios de las mismas, el cristiano puede participar,
“siempre gque se abstenga de enemistades y de odio mutuo” (QA 114).
“Esta lucha debe ser vista como una dedicacién normal “en favor dei
justo bien: en este caso, por el bien que corresponde a las ‘necesidades y
méritos de los trabajadores asociados por profesiones: pero no es una
lucha “conira™ los demds. Si en cuestiones controvertidas asume también
un cardcter de oposicién a los demds, esto sucede en consideracién del
bien de la justicia social y no por la “lucha’” o por eliminar al adversario”
(LE 20).

4.3.5. Comunismo.

Desde la primera mitad del siglo XIX se difundié la tesis de Platém
de que debia suprimirse la propiedad privada, especialmente de los medios
de produccién. La experiencia histdrica demuestra que esa supuesta solucién
a veces asegura a todos un nivel suficiente de subsistencia, pero no libera
a los trabajadores de la explotacién econdmica, que transfiere a otros parte
considerable del fruto de su trabajo; ni de la opresién politica, que les
quita los derechos de reunirse libremente, de expresar ptblicamente sus
necesidades y opiniones y de organizarse.

Frente a la necesidad de cambios exigidos por la conciencia moral ante
la miseria de grandes meayorjas, la Iglesia ensefa: “Estas mdltiples y
deseadas reformas no pueden llevarse a cabo mediante la eliminacién
pura y simple de la propiedad privada de los medios de produccién. En
efecto, hay que tener presente que la simple sustraccidn de esos medios
de produccién (el capital) de las manos de sus propietarios privados, no
es suliciente para socializarlos de modo satisfactorio. Los medios de pro-
duccién dejan de ser propiedad de un determinado grupo social, o sea
de propietarios privados, para pasar a ser propiedad de la sociedad orga-
nizada, quedando sometidos a la administracién y control directo de otro
grupo de- personas, es decir, de aquellas que, aunque no tengam su pro-
piedad por mis gue ejerzan el poder dentro de la sociedad, disponen de
ellos a escala de la entera economia nacional, o bien de la economia local.

Este griupo dirigente y responsable puede cumplir su cometido de
manera satisfactoria desde el punto de visia de la primacia del trabajo;
pero puede cumplirlo mal, reivindicando para si al mismo tiempo el
monopolio de la administracién y disposicién de los medios de produccién,
y no dando marcha atrds ni siquiera ante la ofensa a los derechos funda-
mentales del hombre” (LE 14).

Ademds, la Iglesia defiende el derecho a la propiedad privada de
los bienes de consumo, de los bienes de uso tales como la vivienda y otros
semejantes, para preservar la libertad e intimidad de la persona y de la
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familia, y también de los bienes de produccién. Sin embargo, “La tradicién
cristiana no ha sostenido nunca (el derecho de propiedad) como absoluto
e intocable. Al contrario, siempre lo ha entendido... como subordinado
al derecho al usc comtn, al destino wniversal de los bienes... Esto se
refiere de modo especial a la propiedad de los medios de produccidn. . .
Estos no pueden ser poseidos contra el trabajo, no pueden ser ni siquiera
poseidos para poseer, porque el dnico titule legitimo para su posesién —y
esto ya sea en la forma de la propiedad privada, ya sca en la de la
propiedad piblica o colectiva—, es que sirvan al trabajo; consiguiente-
mente que, sirviendo al trabajo, hagan posible la realizacién del primer
principie de aquel orden, que es el destino universal de los bienes y el
derecho & su .uso comin” (LE 14).

De hecho, los partidos comunistas en el siglo XX, no por persuasién
y eleccidn, sino siempre mediante revoluciones sangrientas, han establecido
dictaduras regidas por ellos con el nombre de dictadura del proletariado,
que concentran crzciente poderio politico, econémico y militar, agravado
frecuentemente por la opresién de la libertad religiosa, el monopolio edu-
cativo con ensefianza sistemdética del ateismo, y despiadados sistemas carce-
larios o de trabajos forzados para los disidentes;

Largas y dolorosas experiencias analizadas a la Iuz del Espirifu Santo,
llevan a la Iglesia a rechazar “la violencia terrorista y guerrillera, cruel
e incontrolable cuando se desata. De ningin modo se justifica el crimen
como camino de liberacién. La violencia engendra inexorablemente nuevas
formas de opresién y esclavitud, de ordinario mds graves que aquellas
de las que pretende liberar. Pero, sobre todo, es un atentado contra la
vida que s6lo depende del Creador” (DP 533). '

‘Para evifar la propagacién del comunismo, la Iglesia propone que
cada cristiano sea consciente de su dignidad de hijo de Dies ¥ conozca
sus derechos y deberes con ayuda de la ensefianza social de la Iglesia;
que los propietarios de los medios productivos cumplan sus obligaciones
sociales; y que el Estado asegure trabajo dignc y distribucidn equitativa
de las cargas y beneficios sociales (DR 75).

4.3.6. Nacionalismo.

A partir de la independencia de diversos pueblos, se ha desarrollado
el afecto filial a la patria o tierra de los padres en formas no siempre
aceptables para un cristiano, que llaman nacionalismo. Es ‘aceptable si
significa afecto solidario a los connacionales como miembros de una
amplia familia y afén por el bien comin,

Dios previno a su pueblo elegido contra un excesivo orgullo: “Esto
afirma el Sefor: ‘Israclitas, para mi no hay diferencia entre ustedes y
los etiopes. Asi como los traje a ustedes de Egipto, asf traje también de
Creta a los filisteos y de Kir a los arameos”” (Am 9,7).
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El cristiano no debe aceptar una ideologia nacionalista cuando pre-
tende identificar la lealtad patriética con la adhesién a un gobierno, a
un régimen de gobierno, o al Estado al cual deban sacrificarse los derechos
de los ciudadanos; o cuando desarrolla una mentalidad despreciativa o,
peor atin, agresiva respecio de las demas naciones. '

_ Para evitar esas desviaciomes, que incluso em nuestra época han pre-
tendido anteponer la lealtad a un gobierno o a un jefe de Estado por
encima de la fidelidad a Dios, el Concilio Vaticano II ensefia: *“Cuiden
los gobernantes de no entorpecer las asociaciones familiares, sociales o
culturales, los cuerpos o las instituciones intermedias, y de no privarlos
de su legitima y constructiva accidn, que mas bien deben promover con
libertad y de manera ordenada. Los ciudadanocs, por su parie, individual
0 colectivamente, eviten atribuir a la autoridad politica todo poder excesive,
v no pidan al Estado de manera inoportuna ventajas o favores excesivos,
con riesgo de- disminuir la responsabilidad de las perscnas, de las familias
y de los agrupaciones sociales” {(GS 75).

En diversos paises se ha establecido un sistema llamade de seguridad
nacional, rechazado por la Iglesia si incurre en las siguientes caracteristicas:
“Cuando las autoridades politicas regulan el ejercicio de las libertades, no
han de poner como pretexto exigencias de orden pdblico y de seguridad
para limitar sistemédticamente estas libertades. Ni el pretendido principio
de la “seguridad nacional”, ni una visién econémica restrictiva, ni una
concepeién totalitaria de la vida social, deberdn prevalecer sobre el valor
de la libertad y de sus derechos” (LC 95). '

Ese sistema invierte el concepto legitimo de seguridad nacional, que
es ¢l resguardo juridico y fisico de las persomas, de las familias, de las
asociaciones y del territorio frente a catdstrofes naturales o a agresiones
por parte de grupos internos o externos. '

El sistema de seguridad nacional es una manera de gobernar suspen-
diendo los derechos personales y ciudadanos con el pretexto de enfrentar
el terrorismo v el comunismo, que conduce a un terrorismo estatal, a
métodos policiales abusivos e indignes, a la incapacidad del poder judicial
para defender eficazmente a las personas, con la consiguiente inseguridad
de los ciudadanos y de los mismos gobernantes.

Los obispos latinoamericanos han debido ensefiar frente a este sistema:
“La tortura fisica y sicoldgica, los secuesiros, la persecucidn de disidentes
politicos o de sospechosos y la exclusién de la vida piiblica por causa de
las ideas, son siempre condenables. Si dichos crimenes son realizados por
ia autoridad encargada de tutelar el bien comin, enviiecen a quienes los
practican, independientemente de las razones aducidas” (DP 531).

La extendida ignorancia de los adultos frente a estas ideologias gque
en diversa medida atentan contra la fe y costumbres cristianas hace impe-
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rioso ensefiar la doctrina catélica  referente a ellas en un Compendio
universal de la fe.

V. Propuesta sobre M'andamientos e la Iglesia

Al menos desde el siglo XV circulan con alta éstabilidad en los
catecismos, entre cinco y diez precepios de la Iglesia para todos los fieles,
que difieren segin los paises, y con variaciones leves para algunas dideesis.
El Catecismo para Pdrrocos de San Pio V no toca el tema.

El Compendio de la fe puede incluir unos preceptos de la Iglesia
para todos los fieles catdlicos, seleccionados para transmitir Ias nuevas
actitudes postconciliares. A la hora de elegir esos preceptos, el nuevo
Cédigo de Derecho Candnico es ayuda oportuna. Estid elaborado precisa-
mentz para dar forma legislativa a la renovacién conciliar. El rencvado
espiritu evangelizador no se opone a la necesaria legislacidn, asi como la
Buena Noticia de Jesucristo incluye normas precisas para hacer efectivas
las actitudes propias de la Nueva Alianza, como se ve abundantemente
en el Sermdn de la Montafia v en todo el Nuevo Testamento.

Una dificultad viene de la sbundancia de leyes canénicas concernientes
a todos los fieles. Algunos tal vez las desestiman, por asociar erréneamente
el concepte de Mandamientos de la Iglesia al de catecisino de nifios. Al
promulgar Mandamientos de la Iglesia es preciso pensar primero que nada
en los fieles adultos. Los nifios los aprenderdn aunque todavia no deban
cumplirlos, como se ha hecho naturalmente con el dieztne y el ayuno.

Aqui se presenta para la discusién un proyecto en dos listas de
mandamientos de la Iglesia, con el fin de facilitar el aprendizaje: siete
compromisos de todo fiel catblico, y siete preceptos sobre los sacramentos.
Se han confeccionado con los siguientes criterios:

a) adecuarse al Concilio a traves del nuevo Cadigo de Derecho
Candnico; :

b) - sefialar obhgac:lones que todos los fieles necesitan conacer, aunque
algumas s6lo se puedan cumplir en edad adulta; '

¢) formularlas teniendo en vista mis la préctica pastoral que la
prolijidad juridica;

d) enunciar mandamientos que sean‘ pocos, clarcs, de enunciado
positivo y memorizables.

Para facilitar la discusién y también la posterior explicacién cate-
quistica, se indican junto.a cada provecto de precepto, los cdnones del
Cédigo que lo fundamentan.
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Compromisos de todo fiel catélico

Mostrar nuesira fe en Jesucristo con obras y
palabras segin el propic estado de vida.

Acatar la ensefianza de los obispos en co-
munién con el Papa y evitar pleitos en el

_ pueblo de Dios.

30
49
50

6°

7¢

Ie

30

40

60

7

Sostener econdmicamente a la Iglesia y pro-
mover la justicia social.

Unirse al sacrificio de Cristo los viemes y
en Cuaresma con las obras sefialadas por
la Iglesia.

Defender en toda persona ia vida y el cuerpo
incluso desde antes de su nacimiento.

Utilizar los medios de comunicacién social en
bien de las personas y de la fe cristiana.

Solidarizar con la Iglesia frente a grupos
contrarios ¥ nunca trabarle su libertad.

c. 210; 211; 759; 774;
781.

c. 212; 752; 753; 754;
1371; 1446,

c. 222,

c. 1250; 1251; 1252,
1253,

¢. 1397; 1398.
c. 822; 1369.

c. 209; 1374; 1375.

Preceptos sobre los sacramentos

Hacer bautizar cuanto antes a los hijos y
educarlos humana y cristianamente.

Confirmarse a su tiempo y prepararse a los
sacramentos pedidos para si o para -los
hijos.

Celebrar con la comunidad la FEucaristia
los domingos y fiestas de Iglesia.

Comulgar dignamente con frecuencia y al
menos por Pascua de Resurreccion.

Reconciliarse sacramentalmente cuanto an-
tes al reconocerse en pecado grave.

Animar a los enfermos y ancianos de la
familia a comulgar v recibir a su tiempo
ia Santa Uncidn.

Cuidar la santidad- del Orden Sagrado .y

del Matrimonio informando si hay impedi-

mento en quienes los piden.

c. 796; 797; 867; 1136;
1366.

c. 774; 867; 890; 913;
814; 1065; 1380.

¢c. 898; 1246.

c. 898; 912; 915; 916;
917; 918; 919; 920,
c..916; 989.

c. 921; 922; 1001.

c. 1043; 1069.
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Reflexién Pastoral

Hay al menos tres situaciones candentes en. América Latina que
parecen exigir como anfidotc un buen Compendio de la fe: la adhesién
incoherentzs de muchos catélicos a ideologias incompaiibles con la fe
cristiana tales como el capitalismo liberal, el marxismo materialista y la
idolairia de la Seguridad WNacional, por una parie; la incorporacién de
muchos bautizados a los nuevos grupos religiosos abandonando la Iglesia
en que fueron sacramentados, por ofra; por iltimo peto no por infimo,
la secularizacién de la cultura que disminuye constantemente la presencia
de signos cristianos en la sociedad y en las personas.

Sin embargo, no debe esperarse que la publicacién de un documento
resuelva por si sola estos problemas.

La causa de la adhesién de muchos caidlicos a sisiemnas econdmico-
politicos centrados en el lucre individual, en la estatizacién forzosa de
la propiedad productiva suprimiendo la libertad de conciencia, o en la
hegemonia de las fuerzas armadas sobre la ciudadania, no es la ignorancia
religiosa. Hay clérigos y laicos comprometidos en estas posturas contrarias
a la doctrina social de la Iglesia. Quienes entre ellos ejercen liderazgo
ideol6gicc a menudo exhiben diplomas de las universidades catdlicas.

Lo que hace falta para superar estas situaciones es un compromiso
mas efectivo de las autoridades y comunidades de la Iglesia con los pobres
y en especial con los trabajadores. Esta opcién exige atenderlos directa-
mente y ademds cuestionar las estructuras legales e internacionales que
los despojan constantemente de los medios de vida. Si todo catdlico se
dedica segiin su vocacidn personal a eliminar la miseria en el mundo por
amor a Jesucristo, perderd sentido la tentacién de hacerse capitalista
liberal, materialista totalitarioc o partidario de la represidn armada. Si esta
opeidén por los pobres, a la siga de la opcidn de Dios, de Jesucrisio y de
los santos de su lglesia caracteriza a los catdlicos, la variedad de inicia-
tivas responsables de los laicos en este sentido originard una renovacion
de la Iglesia desde la base, que incentivard el afin formativo como una
consecuencia. Es aqui donde la claridad de un catecismo de adultos pres-
tard un servicio *°.

El aumento de la participacién en sectas y grupos religiosos de
dudoso origen no se frena con la sola denuncia de su inconsistencia doc-
trinal o de las tdcticas de fascinacién sicolégica que a menudo utilizan.
La Iglesia ha de corregir los vacios que ellos llenan con su mode de actuar:
1) mejorar la calidad fraterna, orante y servicial de nusstras comunidades

50 A medida que se comprometen en el mundo y en la Iglesia Ios laicos adquieren el
catecismo chileno de adultos de Ch. MULLER, Nuestre Fe, Santiago, ONAC, 1980-1988,

5 tomos. :
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diocesanas, parroquiales, escolares y de base, donde cada participante se
sienta satisfecho de ser cristiano; 2) valorar lo afectivo y no sdlo el
discurso doctrinal en el culto, satisfaciendo asi una necesidad de misticismo
accesible al pueblo sencillo; 3) mantener una relacién personal cercana
de los animadores espirituales con los miembros de la comunidad y de
esos animadores con el Obispe; 4) mantener una presencia religiosa (no
s6lo noticiosa, docirinal o polémica) en la radio, televisién y prensa, y
hacer buen uso de los videogramas y sonoramas para crear clima espiritual
en las reuniones; 5) comprometer a los fieles en la contribucidn econémica
efectiva, que mantiene la conciencia de participante y sostiene la accién
misionera para hacer llegar personas y mensajes hasta los lugares més
apartados.

La secularizacién de la cultura no es un hecho puramente negativo,
La Iglesia reconoce la legitima autonomfa de las ciencias, de las artes,
de las técnicas y del pensar filoséfico, que no necesitan una tuicién de
la institucidn eclesidstica para desarrollarse {GS 36). Perc le acompafia
una serie de factores que ponen en jaque a la fe cristiana: campafias de
laicismo legislativo o de ateismo militante, permisivismo en las costumbres
y en su presentacion en los medios de comunicacién piblica, ridiculizacion
de las actitudes cristianas respecto de la familia, los pobres, los arma-
mentos; y cierta cobardia de muchos cristianos para orar en farilia, en
los medios de transporte y en otros lugares pidblicos mientras otros no
tienen vergiienza de ostentar sus vicios y pecados.

Por cierto, la minimizacién del valor de la fe religiosa en nuestra
civilizacién cientifico-tecnolégica exige una introduccién a la fe en el
proyectado Compendio y una iniciacién a la vida de fe en todo proceso
de catequesis. Habrd que cuidar que esa introduccién a la fe no se
confeccione solo con criterios occidentales, teniendo presentes las nece-
sidades de los ambientes donde predominan el Islam, el hinduvismo, el
budismo u otras religiones mdés locales. 5i la secularizacién estd en con-
flicio con esas religiones, no deja de ser fuerte la influencia de ellas en
las diferentes culturas. La inircduccién a la fe cristiana en el Compendio
deberd tener en cuenta lo positivo de la secularizacién y de las demds
religiones, v ademds propener removadas actitudes cristianas frente a un
mundo que privatiza la religicn.

Las tres situaciones sefialadas tienen una componente inielectual, pero
son mucho més que cuestiones doctrinales o teclégicas: constituyen desafios
pastorales. Exigen a la lglesia no sélo ensefiar sino también actuar: un
compromiso efectivo con las masas empobrecidas, una vitalizacion cristiana

parte, la accién catequistica no puede limitarse a aclarar la dimensién
cognoscitiva de estos picblemas. Como ha hecho tradicionalmente, deberd
integrar la ensefianza en una vivencia afectiva, cultual y practica mediante
la incorporacién de los fieles en comunidades transformadoras de las



Medellin, Vol 13, n. 52, Diciembre de 1987 571

personas vy del mundo segiin el Espiritu de Jesucristo, mediante itinerarios
adaptados a las parejas de casados, a los irabajadores de diversos ambientes
y a los cristiancs de todas las edades.

En la linea de lo dicho al comienzo de estas reflexiones, si la Iglesia
no despliega una accién efectiva de cardcter personalizante, comunitario,
histérico y celebratorio, un documento orientador de los solos aspectos
doctrinales puede errar el blanco eclesial de ayudar a crecer, a compartir,
a servir transformando y a celebrar, que son aspectos esenciales del
proceso liberador inaugurado por Jesucrisio.

#



RECENSIONES

Charles MULLER, Nuestra Fe. Exposicion General del Misterio Cris-
tiano para el Hombre Latinoamericano de hoy. Santiago de Chile, ONAC,
1980-1987..5 tomos de 170 a 250 pags. y con 10 a 15 fotograflas blance
y negro c¢/u.

Esta obra fue decidida por la Conferenc;a Episcopal de Chile en su
asamblea plenaria de 1968 y encargada al autor, profesor de la Facultad
de Teologia, del Instituto Arquidiocesanc de Catequasis, ademds pérroco
en un populosc sector.

El método expositivo parte de situaciones humanas, procura abrirse
al didlogo con respuestas ajenas a la fe, para luego ofrscer la propuesta
cat6lica frente a cada tema en base a la doctrina conciliar y postconciliar
de Medellin a Puebla, mostrando la mutua fluminacién entre la condicién
humana y el misterio cristiano. Su afan dz buscar comparaciones, imé-
genes y ejemplos lo mantiene en el género catequistico.

Cada capitulc consiste en una exposicidn doctrinal con un texto
bdsico ¥ oiro secundario, en leira algo menor, a lo cual sigue una parte
ilustrativa con textos del Magisterio eclesidstico, de la liturgia, de autores
espirituales, de tedlagos, testimonics, anécdotas. Termina siemnpre con un
breve resumen didédctico y una propuesta de lecturas biblicas. Cada tamo
termina con una bibliografia accesible en castellano, v con un indice
temdtico del mismo y de los anteriores.

Su destinatarioc es el personal apost@lico de la Iglesia, en especial
los candidatos al diaconado permanente y a los ministerios y servicios
laicales, ademés de los religiosos, religiosas y sacerdotes que desean contar
con una sintesis actualizada y pastoral de la fe catdlica, e incluso de la
teologia de uso ya comtin.

Fl tomc 1, La cuna de nuestra fe: Israel, es una introduccién a la
fe v al Antigno Testamento. Después de un planteamiento global sobre
el sentido de la vida presenta la Biblia como una gran historia, Palabra
de Dios y libro para la oracién, y luego el Dics de la promesa, liberador,
tinico, creador, que hace Alianza, santo y misericordioso, que viene.

El tomo 2, Dios con nosofros: Jesucristo, hace una introduccidn al
fendmenc Jests y a los Evangelios. I.a parte medular presenta la vida,
cnsefianza, obra, misterio y persona de Jesucristo, la Trinidad y Maria.
Se destacan los capitulos sobre el Liberador, la accién politica y la pre-
sencia de Jesucristo en América Latina desde la primera evangelizacidn
cristocéntrica hasta la religiosidad popular masiva actual, sobre todo lo
cual ofrece precisas orientaciones.

Fl tomo 3, La Iglesia, familic de Dios, después de un predmbulo
sobre la imagen externa de la Iglesia en América Latina y sobre el Con-
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cilioc Ecuménico Vaticano II, explica la naturaleza de la Iglesia en base
a Lumen Gentium y luego su misidn, complementando Gaudium et Spes
con explicaciones sobre el problema ecuménico, los estados de vida, las
apariciones y milagros atribuidos a Marfa, Termina con una sintesis de
historiz de la Iglesia Universal y latinoamericana.

El tomo 4, Los sacramentos, mangutigl de vida. La vida eterna,
retoma el tema de la vida v de sus signos para presentar la sacramento-
logia general y especial con referencias a los sacramentales, a la liturgia
v a su celebracion cuando no hay sacerdote. La Escatologia presénta en
forma actualizada el tema de la vida eterna y su incidencia en los com-
promisos en el mundo. :

El tomo 5, El modo cristiano de vivir: vida espiritual, ética personal
¥ social, estd en prensa.

© A veces el autor manifiesta sus experiencias europeas de campo de
concentracidn o su admiracién por Karl Rahner, a quien ha traducido
varias obras al francés, pero los dos tercios de sus cincucnta afios de
sacerdocio vividos en América Latina marcan su simpatia y su empefio de
encarnacién entre nosotros, manifiestos en los enfoques y situaciones
tratadas en este catecismo de adultos.

Hno. Enrique Garcia A. fs.c.

DECAT. Lineas Comunes de Orientacion para la Catequesis en Amé-
rice Lating. Bogots, CELAM, 1985, 1?8 pégs. Coleccion DECAT 1.

Despues de una ampha consulta a las conferencias . eplscopales, el
Departamento de Catequesis del CELAM (DECAT) compuesto por cinco
obispos elegidos ¥ por cinco expertos nombrados por ellos, ha publicado
este documento que refleja un consense de la catequesis renovada en
América Latina, No tiene cardcter de norma vinculante since de orientacién
y servicio clarificador.

En la linea de Dei Verbum parte estableciendo una relacidn entre
catequesis y revelacién divina. Explica las dimensiones personal, comu-
nitaria, social, cristocéntrica, existencial, histérica, liberadora y dindmica
de la catequesis en base a las respectivas caracleristicas de la revelacién
divina, concluyendo en la necesidad de interaccién entre mensaje y vida
y en la necesidad de inculturacién.

Divide las fuentes de la catequesis en primarias: Tradicidn, Sagrada
Escritura, Magisterio, Liturgia y testimonio eclesial; y subsidiarias: las
cbras de la creacién y [a accidn del Espiritu Santo en la humanidad;
concluyendo en la necesidad de una triple fidelidad: a Dios, a la Iglesia
y al hombre. Acentia as{ la eclesialidad que nc estaba tan presente en
el magisterio pastoral reciente, que sélo hablaba de fidelidad a Dios v

al hombre
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Al describir la catequesis en América Latina, propone como acentos
el cardcter comunitario, situacional, misionero y liberador, y como desti-
natarios preferenciales los pobres, los jovenes, Ia familia ¥ los constructores
de una sociedad més justa.

Centra el mensaje en Jesucristo, la Iglesia y el hombre, afirmando
la necesidad de variar el lenguaje, las formulaciones y acenfuaciones segin
diversas situaciones pastorales, ofreciendo varios ejemplos.

Propone criterios catequéticos, actividades pedagdgicas y exigencias
metodoldgicas frente a la religiosidad popular en 10 péginas.

El tema de la pedagogia, metodologia y didéctica que a principios de
siglo ocupaba casi todo Io que se entendia por teoria catequética, explica
a Jesis como pedagogia de Dios que libera, el método como fidelidad al
Espiritu Santo con buen uso de las ciencias humanas, y las condiciones
de una buena comunicacién de acuerdo a las edades y culturas, situando
el lugar de la memoria, de los itinerarios o procesos programados, de los
grupos y de cada sesién en la educacién de la fe.

Sefiala como lugares de la catequesis la Iglesia particular y la comu-
nidad parroguial, eclesial de base, familiar, escolar y otras, suponiendo
en ellas el testimonio de fe y caridad. .

Para la formacién de catequistas indica el ideal, las condiciones,
los niveles y modos.

Termina sefialando criterios para la estructuracién de la catequesis
en una pastoral orginica.

Este documento ha sido editado ya en doce paises, incluyendo a veces
preguntas adicionales para su mejor andlisis y aplicacién por los cate-
quistas de base, Su lenguaje es sencillo y claro, con frecuentes referencias
al Magisterio eclesidstico universal y latincamericano.

Hno. Enrique Garcia A, fs.c.
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FE DE ERRBATA
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Los obispos de América Latina han instado atl CELAM a enfocar su
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