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Evangehzacmn Integral y
Comumdades Amenndms

Un nuevo modelo eVangellzadOr para las comunldades ahorlgenas
‘de América Latina Lo : R

o el Antonia Gonzélez'- Dora‘do S.J.

lrrtroduccion g

Desde el encuentro celebrado en Ambato (Ecuador), en Abn] de 1967
eauste un compromisc en la. Iglesia. Catdlica de América Latma de encon-
trar una nueva praxis evangelmadora adecuada a las caractenstlcas propias
del complejo mundo amerindio y a la situacién en la que éste se encuentra.
Afirmaba Mons. Gerardo Valencia, en el posterior encuentro de Melgar
de 1968, que “hos falta la tipologia de las Misiones en América Latina,
que “tomando ‘en cou:lmderac:lén sus caracterlshcas esencialmente peculiares,
nos - faciliten esclarecer su- que y si para gué y, en consecuehcia, el cdmo
de’su actividad mtegrada en una pastoral de con]unto a mvel nac1oual y
contmental”' = : :

De hecho nos - encontramos ante una gravismla tesponsabll.ldad
tanto de orden ético como evangéhco vivida con especml mtenmdad y
angustia.. por los proplos misioneros,.
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En efecto, son las comunidades indigenas las que constituyen el sector
mds afectado por la injusticia agresiva que domina en el Continente, como
quedé denunciado en la Declaracion de Barbados®. La agresién es tan
grave que en los Congresos. Americanistas de. 1970 y 1974 fue explicita-
mente denunciada como genocidio y etnocidio?, lo que era confirmado
en los mismos afios por Mons. Samuel Ruiz, PreSIdente del Depariamento
de Misiones del CELAM, en un’curso’de misionologia celebrado en Ca-
racas *. La situacién, en algunos casos, es tan limite, que no faltan misio-
neros e indigenistas que pienan que dentro de umos cincuenta afios habrin
desaparecido los _pueblos aborigenes. Con razén los Obispos reunidos en
Puebla afirmaban de los indigenas que “pueden ser considerados los mds
pobres entre los pobres™®,

La inquietud de los misioneros es mds grave dado que su fradicional
actividad misionera, de ser realizada en las actuales circunstancias, ha sido
denunciada por una antropologia comprometida como “delito de etnocidio
o de connivencia con el de genocidio”, de tal manera que “en virtud de
este anahsm —dice la Declaracion de Barbados—— 1légamos a Ta conclusién
de que lo ‘mejor para las pob]acxones mdigenas, y también para preservar
la “integridad moral de las proplas Iglemas es poner ‘fin a toda actmdad

m1510nera” 5 -

A esto hay que anad1r la constatacién hecha por Pablo Suess, con
referencia a las comunidades- tribales, en la que. advierte que despues de
muchos afios de- misién. ‘‘la Iglesia no ha conseguldo enraizarse en los
pueblos indigenas”, -y que “por eso, hasta hoy persiste excluswamente una,
Pastoral Indigenista, una Pastoral para los indios, y fio una Pastora] Indi-
gena, una Pastoral de Jos propios indios como agentes. Misi6n y pueblos
mdigenas vivian ‘en un antagomsmo intrinsecc. Los indios eran la ‘derrota’
de las "misiones, que ‘por falta de vocaclones nunca reproducfan’ sus
agentes en los lugares de su actuacién- entre- los pueblos -indigenas.” En
contrapartida, las misiones eran la “derrota’ de los pueblos indigenas, ya
que los reducian o transfiguraban en indios genéricos vy en cristianos ci-
vilizados™ 7. ) . :

2. Las interrogaciones abiertas por estos planteamientos son miil-
fiples y no pueden desconocersc por radicales que sean. En efecto, tenemos
que preguntarnos si la actividad misionera, en las actuales circunstancias,
como han indicado algunos antropdlogos, debe de ser suspendida, dado
que de ninguna manera podemos celaborar en un etnocidio' que general-

VAA VYV, Antropologia v Emrzgehzac:én Un prablema de Igle.m er América Latzm,
Bogota 1972, pp. 13-14,
2 COLOMBRES, 20-81. ’ ' )
3C0L0MBRES 41-50.
i ;%%. V¥4,Améma Lating Mmtmm Realidades y . e.xpersmzas, Bogotd 1975, p. 9.
. ¢COLOMBRES, 27 y 25. : ' o
7 SUESS, 215-2186.
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mente estd acompafiado por un genocidie indirecto, como ha-dejado patente

Suess ®; En-caso.de que. dicha: actividad pastoral - haya- que mantenerse,

habré qué volverse a. interrogar cémo se debe realizar, en qué conchclones
qulénes han de ser los. respomables de su- desarrollo:

Fehzmente 1no nos encontramos en los pnme1os momentos de concien-
tizacién de esta problemética, cuando ¢l Secretario de la Congregacidn
para la Evangelizacion de los Pueblos urgia- para’ “que se procure, en
cuanto- s€a posible, toncrétar bien -las dificuliades de la hora actual en
las Misiones en América -Lafista, ¥ que se centren los trabajos sobre las
soluciones pricticas. que vrge dar a nuestros problemas”’. A partir de
dicho ]lamam1ent0,, han mdo muchos los . encuentros de reﬂe.:uén sobre
estos puntos los. que se han tenido .en nuestro Continente, entre los que
sobresalen los de Melgar (1968), Caracas (1969), Iquitos (19?1), Asuncién
..(1972) Manaus (1977), ‘Tlaxcala . (1978). Y ultlmamente disponemos. tam-
blen de la cualificada iluminacién de Juan. Pablo I en sus importantes
dlscursos .dirigidos. directamente a- las comunidades mdlgenas de la Ame-
rmdla 8, de los. que decfa-un indigena. después de haberlos escuchado
“Eu flquel outro dia pensando 8.8. o Papa Jodo Paulo Ii parece-me que
falou para um bando de bébados, porque eles nfo estdo cumprindo o que
ele falou, conforme consta tambén na conférencia de Puebla, ndo estd
sendo: cumprida pelas autoridades religiosas e demais outros setores. Isto
estd nos deixando bastante chocados pela néo reallzacﬁo desse trabalho con-
forme foi - dito por §.85.'. o :

: 3 _Desde mi .puntq de vista, estos. encuentros y estas reflexiones,
unidos a otros muchos. realizados en diferentes paises o por conferencias
particulares de Obispos y de Misioneros, han originado cuaire cambios
de la imayor importancia para la crientacién y configuracidn de una nueva
pra}us misionera a reahzar con las commudades amerindias. i

- El prxmero es el cambic de perspectwa para Ia wsuahzacmn com-
prensiva de las propias comunidades. indigenas y de la realidad global en
la que se encuentran sumergidas y vor la que se sienten gravemente ame-
nazadas.  Conscientes de enconfrarnos en el contexto de un sistema de
colonizacién agresiva e injusta, se justifica la necesidad de abandonar una
optica desde el centro del sistema, parz optar por otra 6ptica desde la
periferia, que corresponde a la de las propias comunidades aborigenes.

9SUESS, 216-217,

?Trozo de la carta del 16 de nov:embre 1967. citado por Mons Gerardo Valencla
en AA VV., dniropologia y Evengelizocion. Un problema de la Iglesin en Amiérico Latma,
Bogoté. 1972, p. 11,

Leos BT coleccidn completa de dichos discursos se puede encontrar en Juan Pablo IT y
dos indigenas americanos, Asuncién 1985.

. ITHOORNAERT, Eduardoe, Das redugoes Iatmo-ameﬂmas as Iutas mdsgeuas amass,
‘Sao Paulo 1982, p. 955
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" El segundo cambio estd determinado por la necesidad ‘de:superar una
actividad .reductivamente misionera, en el sentide mas clasico de la palabra,
por: un .proceso de evangelizacion - integtal, ¢ que tiende. a.configurar un
nuevo modelo de evangelizador marcadamente diferente de la imagen -del
misionero-colonizador que se ha mantenido en nuestro Continente desde
Ias prlmeras etapas de la Evangehzacnon hasta nuestros dias,

.. .En fercer lugar se ve la necemdad de acelerar el paso.de. una .p_ast_dral
indigenista. a una pastoral indigena en aquellas comunidades aborigenes
en las'que ha sido recibida la fe en Criste Salvador,

" Por ultimo, hoy s¢ adviertt que la evangelizacién integral de las
comunidades indigenas no puede ser vélidamente desarrollada, en 1as
‘actuales circunstancias, por una pastoral sectorial y desarticulada del resto:
1a pastoral de los misioneros ¢ evangelizadores inmediatos de las comu-
nidades amerindias. Es necesario que quede coherentemente intégrada en
una pastoral orgénica o de conjunto, en la ‘que toda la’ Iglesia de América
Latina se sienta responsable, tantc a nivel naciohal como continental, de
la evangelizacién integral de las comunidades aborigenes. Se trata de
una pastoral diferenciada;, porque ha de actuar simultdneamente en sectores
rnuy dlferentes pelo unlflcada por la caridad, los cntenos y 105 objenvos

Hoy nas. encontlamos 'con: u#na nueva capacidad para enfrentar Ios
certeros -y validos planteamisntos propuestos por Mons. Gerardo Valencia
en el encuentre de Melgar de 1968, siendo mds conscientes de la tremenda
responsabilidad que pesa sobre nuestra Iglesia con relacién al futuro de
cerca de cuarenta millones de personas que, agrupadas en unos seiscientos
Grupos lmgtusticos constltuyen los pueblos mdfgenas de la Amenndla

LA En estas reflex1oues pretendo coIabmar en la configuraclén de
la especiflca praxis-evangelizadora  que ha de seguirse con las comunidades
amerindias, teniendo en cuenta tanto las exigencias de Cristo el Evange-
lizador como las dé las propias comumdades dadas sus 1eglt1mas aspira-
‘Giones 'y la situacién én la que se encuentran Es decir; pretendo mantener
en estas conmderacmnes la doble fidelidad que ha de réflejar toda- actividad
pastoral: la fldehdad al mandato y al mansa]e y la fldehdad al destmano
al hombre a qmen se dmge ’ S :

SCg‘LIlIG el 31gulente preceso de exposwlén En pruner Iugar, mtentaré
proponer la nueva comprensién de la Evangelizacién que se abre en el
Vaticano Il y que se sintetiza en la Evangelii Nuniiendi de Pablo V1. En
segundo lugar, desarrollaré la valoracién de las comunidades indigenas,
tal como se ha ido descubriendo duranic estos Mimos afios: Deducird, de
la - comparacién de- ambos aspectos —evangelizacion y valoracion de las
‘comunidadés— iinos principios qué puedan servirfos como . presupuestos
orientadores.-de la. praxis -evangelizadora.. Por  dltimo,. expondré las: tres
dimensiones_que, a mi juicio, ha de atender €n"niiestro -caso una_evange-
iFacion mtegral liberacion, eclesializacién md{gena y “accién” pastoral
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conjunta- de la Iglesia en .el .compromiso de una pastoral orgémca puesta
al servicio de las comumdades amermdlas

Ly De-‘!a Evang'el_izacién'_ Mjsiuhea‘a é' la _Misidn Eva_ngelizad_ora" -

"El Concﬂto Vaticano- I ongma ofxcaalmente una nueva Eclesiologia,
unida’ a'una nueva comprensién’ teolog:ca del mundo, que va a téner una
extraordtharia trascendencia sobre sir ‘interpreétacion de la Evangehzaclon
y sobre fa propia praxis evangelizadora,

1. Terminado el periodo histérico de la Cristiandad, la Iglesid toma
conciencia del nuevo lugar que le corresponde en el ‘mundo moderno. Este
murdo estd -constituido por ana’ humanidad que proclama la hbertad se
expresa en' pluralismo, se compromete ¥ poné su esperanza en el progreso,
aunque simultdneamente se encuentra’ marcadc por ‘el sufrimiento y el
Pecado _ T :

- Aceptado-de base el nuevd binomio Iglesia-Mundo moderno, el Con-
cilio afirma- que -1a-Iglesia “sélo desea una cosa: continuar bajoc la guia
del Espiritu Santo, la obra misma de Cristo, quien vino al mundo. para
dar testimonio .de la verdad, para salvar y no para-juzgar, para servir y
no para ser servido” ', de tal manera que los Padres Conciliares en su
mensaje a todos los hombres, del 21 de octubre de 1962, afirmarén
‘explicitamente’ que “la Iglema no fue’ mshtulda para ‘dominar, smo para
‘servir”. Surge asila’imagen de la-Iglesia servidora del mundo, pero con
un servicio desde la base de la sociedad, marcadamente diferente del con-
f1gu1ado por la Eclealologw de las. Dos Espadas ¥ por 'la. Cnstologla b1zan-

tina del Pantocrator. . C

2. Desde esta nueva ubicacién én "'lé' base, 14 Iglesia sé ha preguntado
cudl es el servicio que puede y debe prestar a la humanidad. Y Pablo VI
recogiendo sintéticamente :el pensamiento del .Concilio. ha -afifrmado. que
“evangelizar constituye la dicha y vocacidn. propia de la Iglesia; su iden-
tidad més profunda. Ella existe para evangelizar” ", siguiendo la misma
J‘mlsmn que <l Padre le, habia encomendado a ]esus (Lc 4 18 43) La m1s:6n
de ]esu.s y de la IgIes:a es ia evangehzac:lon '

Pero, ;qué es evanuelmar? Pablco: VI reconoce la d1f1cultad de 1€~
ponder a.esta pregunta. “Ciertamente, nos dice, no es ficil expresar en
una sintesis completa el sentido, el contenido, Ias formas de .evangelizacién
tal como Jesis lo concibié y lo puso en préctica”™. Y mds adelante explica
'_dlclendo “En 1a accidn evangehzadora dé Ia Iglesra entran’ a formar parte
‘ciertamente algunos dspectosy elemeéntos que hay ‘qué ferier’ presentes.

2GS By LGS
BEN 14
“EN T
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Algunos revisten tal importancia que se.tiene lg tendencia a identificarlos
simplemente con la evangelizacion. De ahi -que se haya podido definir la
evangelizacién en términos de anuncie de Cristo a aquellos que lo ignoran,
de predicacién, de catequesis, de bautismo y de administracion -de sacra-
mentos”. Y afiade: “Ninguna definicién parcial y fragmentaria refleja la
realidad rica, compleja y dindmica que comporia la evangelizacién, si no
es con ¢l riesgo de empobrecerla e incluso mutilarla. Resulta imposible
comprenderla’ si no se trata. de. abarcar de goIpe todos sus elementos
esenciales” '5, -

. 3. Ante la situacion de nuestro mundo ¥ supuesta la nueva Eclesm—
Iogia, los’ d}ferentes documentos del Vatlca.no il han establecldo la_com-
plejidad | de algunas tareas privilegiadas de.la Evangehzaclén, muchas dz
¢llas novedosas e inéditas. Recordemos brevemente los seis objetivos fun-
domentales de la Evangehzac;dn propuestos en dichos docuimentos.

El primero es la proglamacién de la fz entre los no creyentes y-la
implantacién de la Iglesia en aquellos pueblos y culturas en las que todavia
no ha nacido,, tema que se desarrolla en el Decreto Ad Gentes.

Segundo objetivo: en la Declaracién Dignitatis Humanage se propone
la promocién de la libertad y, de una manéra mds especlflca de la hbertad
rehglc-sa en todos los ambientes 'y Sociedades.

En el Decreto Unitatis Redmtegmt;o apareee el ecumemsmo entre
las diversas comumdades cristianas separadas, como otro ob]etwo de 1a
_Evangehzamon _ .

En la Dec!aramén Nostra Aetate 58 abre el ob]etwo de la. compren
sién y promocién de la fraternidad con las diversas religiones existentes
en ¢l mundo, aunque no sean cnstlanas

Un quinto. objetive . ha quedado propuesto en: el niémerc 21- de la
Constitucién Pastoral Gaudium et Spes: la fratermdad entre y con todos
los hombres de buena voluntad.

Por ﬁ!t:mo, en la misma Constitucién se desarrolla 1a funcién de la
Iglesia vy de los cristianos de colaborar activa, oomprometlda evangélica
y cristianamente en la humanizacidn progresiva e histérica de todas las
realidades temporales, desde la familiar y cultural hasta la politica, con
el horizonte de alcanzar la comumdad internacional de los . pueblos y la
instauracién -de .la paz. : S . o .

4. Este amplio y eatlmulante panorama de evangehzacldn dwersnﬂ-
cada es el desplicge concieto para nuestro tiempo de la def;mc:én que
1a Iglésia ha dado de si misma: “Sacramento, o sefial e instrumerito, de
la intima unién con Dios y de la unidad de todo ¢l género humano™ %, y

BEN 17.
LG 1.
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presupone la renovacidn interna de la Iglesia.y la adaptacién de su misién
salvifica a-las actuales circunstancias de nuestro mundo histérico, las dos
grandes consignas orientadoras-durante toda la marcha del Concilio.. --

Lo que es . ewdente es que, “desde estd perspectlva e Ongma un
cambicr imporiarite en la comprensién de la Evangelizacién y de la Misitn-
de la Iglesia, pasando de la cldsica Evangelizacién Misionera, a una Misién
Evangelizadora, en la que sin restarle importancia a la - Evangelizacién
Misionera sin embargo pasa a constxtuu'se en un sector de la Misién
Evangellzadora. S :

' ES'mds, con éste camblo 1a Evangehzaclon adqulere un sentido mtegral
y no meramente parcml integralidad que la Iglesia ha de configurar
adecuadamente conforme 2 sus posibilidades y a las necesidades del grupo
humano al que- ha de prestarle 'su servicic. evangeiizador, con la anica
finalidad de que dichos grupos o comunidades “tengan vida y la tengan
més abundante™ (Jn 10,10), tratando “de convertir . al mismo tiempo la
conciencia personal y colectiva de los hombres, la actividad en la que
elics estdn .comprometidos, su. vida y ambiente concretos”'’, dado que
“para la-Iglesia no se trata solamente de predicar el .Evangelio. en zonas
geogrdficas cada vez mas numerosas, sinc de alcanzar y transformar con
la fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes,
los ‘puntos de interés, las lineas de pensamlento las fuentes mspmadoras
y los modelos de vida de la humenidad, que estin en coniraste con la
Palabra de Dios y con el dﬂsxgmo de la salvamén” 8, ' -

- La evangehzacmn mtegral 1mp11ca que la 11]181011 de la Igles1a no- se
reduce .a “predicar” a Jesds, sino -también la de actuar salvifica y mise-
ncordwsamente con cada hombre y con cada grupo humano segiin sus
necemdades y problemas, reahzaudo los “signos” de Jestis con una entrega
en favor del hombre hasta el. sacnflcm 'y la muerte martirial.

. De ahi que Ja evangellzacwn integral, rechazando el quedar sometida
‘a.- un_modelo uniforme, es siempre creadora de nueves modelos adaptados
a las posibilidades reales, a las necesidades ¥y a ias citcunstancias en las
‘que se encuentran’ los hombres, consciente de gue haciendo la Iglesia,
"supuesto el discernimiento en, el Espiritu, lo. que evangéhcamente ha de
hacer en cada momento, serd el mismo Jesds el que misteriosamente haré
el resto, dado que “debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos
la pos1b111dad de’ que, en forma de séio Dios conocida, se ascrc:en a este
‘misterio pascual” ¥, '

5. La nueva eclesiologia y las nuevas onentaclf.mes _evangelizadoras
del COIICIIIO Vatlcano Ir fueron rapldamente asumldas por la reﬂemon de

7EN 18,
EEN 14.
#GS 22
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la Tglesia ¢h ‘América’ Latina. Peto no ‘sélo: fueron estudiadas, “sino- que
han sido" asimiladas de tal manera que, desde sus propias circunstancias
particulares, la‘ Iglesia ha tenido capacidad paia expresar: su palabta
original y propia, y para trazar su propic proyecto de evangelizacion integral,
ta] como aparece en los conocidos. documentos de Medellin y de Puebla.

-Los andlisis’ pastorales de la reahdad condu;ercm répldamente a una
doble constatac1on :

En primer lugar, era facﬂ advertlr la practxca coextenswldad entre
el cristianismo —el catolicismo—, y la poblacién latmoamencana. Casi
el 0% de la poblacwn se profesa catohco y cristiatio.

Pero simultdneamente, se constata que se trata de un’ Contmente
dominado por la injusticia social, incluso estructural e institucionalmente
mantenida. Las victimas de eésfa situacién son enormes masas de hombres
empobrecidos 'y lesionados en sus més legitimos derechos y dignidad hu-
mana, despojados’ de todo.poder, a los que se ha calificado éen- los “docu-
mentos -eclesiales con el nombre de pobres. En el interior del mundo:de
los pobres. se” ha. recmocxdo a Jos mdlgenas como los mas pobres de los
pobres: . L , : . .

Aute esta sm.lamén la- Igles:a, adoptando una act1md autocntlca
aunque sin jgnorar otras concausas que denuncia en sus documentos, afirma
que esta contradiccién se__.deb;e aun dwo_rc_m entre la fe y la vida; a una fe
débil, dado que “sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda
son un indice aciisador dé que la fe no ha fenido fueiza necesaria para
penétrar - los “criterios 'y las decisiohes -de los sectores 'responsables ‘del
liderazgd ideolégico 'y de la orgamizacién ‘de‘la convivencia social ¥ €C0-
némica de nuestros pueblos. En pueblos de arraigada fe cnstlana se han
impuesio estructuras generadoras dé- injusticia® : S

“El factor intermedio entre la fo' y las estructuras el que, filtra’ la fe
hasta hacerla débil, y el que expllca ‘como causa inmediata la exlste.nma
de estructaras generacloras de injusticia, ¢s'la cultura y, més en concreto,
la cultura “dommante que actualmente se siente’ deshumamzadoramente
reforzada por el advenumento de una cultura urbanc-industrial, que “ins-
plrada por 12" mentalidad ' cientifico-técnica,” mpulsada por las grandes
potenclas ¥ ‘tharcada pot las 1deolog1as menclonadas _pretendé. ser uni-
versal”; y que incide ‘con una éspecial agresmdad en las tradlcmnales

etnias mdlgenas 2

' _;"reauuad da énca uatma

opP 4317,
1 DP 421, 422
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gelizacién integral én el Continente, de extraordinaria trascendencia para
iluminar la praxis evangelizadora con relacién a las comunidades amerindias.

Deatro de dicho proyecto ha quedado perfectamente marcado el nuevo
lugar social de -base de la Iglesia en nuesire Coniinente y han sido
definidos los objetivos pnncxpales de una evangelizacion integral en Amé-
rica Latina. :

La nueva base estd determinada por la opcibn preferencial por los
pobres, que implica una ubicacién en la periferia del sistema, donde se
sncuentra, ademds, cuantitativamente el més elevado porcentaje de los
mismos fieles que constituyen la Iglesia. Se trata de una ubicacién humana
y vital, es decir, solidaria con los pobres en la medida en que ellos son
las victimas de las injusticias del sistema, y en cuanto que ellos se consti-
tuyen en una Optica privilegiada para el andlisis y comprensién de la
realidad, y de la conversién y -cambios gque tienen que producirse en
ella para que se adeclie a'las exigencias del Reino de Dios.

~ La ubicacién de la Iglesia en la periferia ha hecho superar a la
Iglesia_una concepeién atomizada y disgregada de los pobres, haciéndole
descubrir “el munde de los pobres”, configurade internamente por una
estructura cultural especifica que ha sido definida por Oscar Lewis como
“la’ cultura de la pobreza”, entendida no como una subcultura con re-
lacién a otra cultura superior, sine como una cultura propia, con su
propic sistema de valores y de actitudes frente a la vida, con sus propios
estilos de vida y con sus propias maneras de comprender el mundo %
Es un mundo con su propia religiosidad, dado que la “religién’ del pueblo
es vivida preferentemente por los pobres y sencillos” %, Es un mundo con
su propia historia, historia que tradicionalmente habia sido desconocida
vy olvidada. Y los pobres constituyen un universo con sus esperanzas y
con sus posibilidades de superacién, cuando dichas posibilidades son
oporiunamente canahzadas

Mas aiin, es en el mundo de la pobreza donde la Iglesia ha llegado
“a descubrir el potencial evangelizador de los pobres, en cuanto la inter
pelan constantemente, llamandola a la conversién y por cuamto muchos
de ellos realizan en su vida los valores evangélicos de solidaridad, servicio,
sencillez y disponibilidad para acoger el don de Dios” *, Adem4s, como
Io ha confitmado Juan Pablo II, son los pobres “los predilectos de Dios” 2.
Y, por iltimo, los Obispos de América Latina han reconocido que “la
evangelizacién de los pobres, fue para Jesis uno de los signos mesidnicos
y serd también para nosotros, signo de autenticidad evangélica” 2.

22 LEWIS, Oscar, Los hijos de Sdncher. Autobivgrafic de una famdm mmm, Mé-
xico 1964, o
- nDP. 447, C
. #4DP 1147,
S DP 1143.
2 DF 1130.
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De esta manera es €l mundo de los pobres el lugar desde el que la
Iglesia pretende iniciar una nueva etapa y un nuevo modelo de evange-
lizacién integral que teniendo a los propios pobres como sujeto preferencial
de dicha evangelizacién se extiende, sin embargo, a todos los hombres,
dado que “quien en su evangelizacién excluya a un solo hombre, no posee
el Espiritu de Cristo; por zso, la accién apostélica tieme que abarcar a
todos los hombres, destinados a ser hijos de Dios”?.

7. Los objetivos principales de la nueva praxis de una evangelizacién
integral en América Latina son cuatro: la maduracién de la fe, la huma-
nizacién de la cultura —y de las culturas—, la liberacién y la renovacién
de la propia Iglesia.

Reconociende que la fe cristiana esta de tal manera arraigada en
nuestro pueblo que sella “e] alma de América Latina, marcando su iden-
tidad histdrica esencial y constituyéndose en la matriz cultural del Conti-
nenie, de la cual nacieron los nuevos pueblos™ , sin embargo, los Obispos
en Puebla han reconocido una “‘ignorancia religiosa a todos los niveles,
desde los intelectuales hasta los analfabetos” %, lo que unido al indife-
rentismo, leva “a muchos a prescindir de los principios morales, sean
petsonales o sociales” ¥, y ha hecho que la miisma fe no haya tenido la
fuerza necesaria para penetrar en la organizacién de la convivencia social,
en la que se han impuesto estructuras generadoras de injusticia ¥,

Esta conciencia de la situacién de la fe en el Continente ha hecho
que uno de los objetivos del proyecio evangelizador de nuestra Iglesia
sea la maduracion de la fe, una fe que viva mas profundamente del Dios
revelado en Cristo y consiguientemente con mds capacidad de promover
la justicia, ya que, como ha escritc Gonzélez Faus, “la promocién y la
préctica de la justicia es exigencia absoluta que brota de la fe, o mejor,
brota del servicio de la fe” %, :

El segundo objetive del proyecto de Ia Iglesia Latinoamericana, que
incluso lo presenta como meta general el Documento de Puebla, es “la
constante renovacidn y fransformacién evangélica de nuestra cultura. Es
deciv, la penetracién por el Evangelio, de los valores y criterios que la
inspiran, la conversién de los hombres que viven seglin esos valores y el
cambio que, para ser méas plenamente humanas, requleren las estructuras
en que aquellos viven y se expresan” ¥,

Zpp 206

BDP 437 y 445,

#ZDP 8l .

3DP 82,

NDP 437 y 452, :

2 GONZALEZ FAUS, J., “Justicia” en AA.VV. Conceplos jundamentales de pas-
toralnl\/]gsll)dn% 91933, p. b1b.
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Es interesante el advertir la conciencia del pluriculturalismo que
aparece en el Documento de Puebla, Asi afirma que “América Latina estd
conformada por diversas razas y grupos culiurales con- varios ‘procesos
histéricos; no es una realidad uniforme y continua™ >4, Habla explicitamente
de las culiuras autdctonas® y afroamericanas, inclusc en estado puro?;
de una cultura mestiza®’, y de una nueva cultura urbano-industrial que
comienza a imponerse con pretensién de ser universal *®, Incluso queda
marcado un conflicto entre culturas dominadas y dominanies, 1o que hace
que los Obispos hayan alertado propeniendo “a todos los pueblos (un)
gran esfuerzo de asumlacmn ¥ creatmdad 8i no qu1eren gue sus culfuras
queden postergadas o aun ehmmadas

La liberacidn de los oprimidos y. explotados es el tercer objetivo, que
queda rveconocido como parte integrante de la evangelizacion *°, El conte-
nido y orientacién de la liberacién ha sido claramente -definido por Pablo
VI como tedo aquello que condena a los pueblos a quedar al margen de
la vida: “hambres, enfermedades cronicas, analfabetismo,  depauperacidn,
injusticia en las relaciones internacionales y, especialmente, en los inter-
cambios comerciales, situaciones de neocolonialismo econémico y cultural,
o veces tan cruel como el politico, etc.” #. Los problemas abordados por
la praxis de la liberacién no pueden ser extrafios al compromisc de la
Iglesia, y por ello, en un reciente documento publicade por la Sagrada
Congregacicn para la Doctrina de la Fe, se escribe que “la Iglesia, guiada
por el Evangelio de la Misericordia y por el amor al hombre, escucha el
clamor por la justicia y quiere responder a él con todas sus fuerzas™” .
Y el mismo Pablo VI afirmaba que “no es posible aceptar que la obra
de la evangelizacién pueda o deba olvidar las cuestiones extremadamente
graves, tan agitadas hoy dia, que atafien a la justicia, a la liberacién, al
desarrollo y a la paz .del mundo. Si esto ocurriera, seria ignorar la docirina
del Evangelio acerca del amor hacia el préjimo que sufre o padece ne-
cesidad” ®, : '

El cuarto objetivo del proyecto pastoral es la renovacidn de la propia
Iglesia en un proceso interno de comunidn y participacién en crecimiento
constante,

Dicha renovacidn implica ademds que “la Iglesia —obviamenie la
Iglesia Particular—, se esmere en adaptarse, realizando el esfuerzo de un

HPP 51
SDP 52,
e DP 409,
¥DP 415,
BDP 415-418, 421.
¥PDP 418,
“4DP 555,
4 EN  30. T
42 Insiruccion sobve olgunos ospectos de lo Teologic de la stsrmdn, Roma. ‘1984,
cap. IX n. 1.
“4EN 31,
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trasvase del mensaje evangélico al lenguaje antropoldgico ¥ a los simbolos
de la cultura en la que se inserta”*. Es la exigencia de una Iglesia autén-
ticamente adaptada a las circunstancias e inculiurada, dado que “la Jglesia,
Pueblo de Dios. cuando anuncia el Evangelio y los pueblos acogen la fe,
se encarna.en ellos y asume sus culturas™ %, .

_ Simultdneamente dado que “la Iglesia evangeliza, en pnmer lugar,
medlante el testimonio global de su vida”*, se indica que “cada comu-
nidad  eclesial deberia esforzarse por constituir para el Continente un
e_remplo de modo de convivencia donde logren aunarse la ibertad v la
solidaridad. Donde la autoridad se ejerza con el espiritn del Buen Pastor.
Donde se viva una actitud diferente frente a la riqgueza. Donde se ensayen
formas de organizacién y estructuras de participacién, -capaces .de abrir
camino hacia un tipo méds humano de sociedad. Y, sobre todo, donde
inequivocamente se manifieste que, sin una radical comunién. con Dios en
Jesucristo, cualquier ctra forma de -comunién puramente humana resulta
a la postre incapaz de sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra
el mismo hombre” 4, : :

8 Estos cuatro ObjEthOS focalizados desde el mundo de los pobres,
no son sectorialmente independientes, sinc que se relacionan e iluminan
entre si en un caracterisiico modelo de evangelizacidn integral, a! mismo
tiempo que exige a cada Iglesia Particular, mediante un discernimiento
sobre su propia realidad, el acomodarle oportunamente teniendo como
norma y punto de referencia el bien del hombre y de las comunidades
humanas iluminade por la revelacién de Jesucristo.

" La nueva misién evangelizadora de 'la Igiesia con relacién a las
¢omunidades amerindias se ha ide definiendo y orientando progresivamente
durarite estos afios fundamentalmente sobre ‘el mismo paradigma general
de evangelizacién de la Iglesia de América Latina, aunque teniendo en
cuenta las especiales caracteristicas y circunstancias en las que se encuen-
tran estas comunidades. :

1. Vlsmn Cristiana de Ias Oomunldades Amerlndlas

EI acierto y el reahqmo de un proyecto de evangehzacmn mtegral
suponen la comprensién acertada del hombre y de la realidad a los que
hay' que prestarles el servicio de la evangelizacién ordenado por el mismo
Jesucristo a sus seguidores y enviados a todos los pueblos de la tierra
(Mt 28,18-20; Mo 16,15-20),

“pp 404,
45DP. 400,
“Dpp 272,
#DP - 278.
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‘1. En América Latina, especialmente desde . el acontecimiento de
Medellin, se ha iniciado. por parte de.la Iglesia una nueva comprensién
del mundo de los pobies bien diferente de la que tradicionalmente se
habfa mantenido, debido & una aceptacién ingenua de las categorias
d1fund1das por el vértice de una sociedad estructurada piramidalmente.

En general, los pobres eran vistos mds como “individuos™ atomizados,
aunque fusran muchos, que como un “mundo” propic y estructurado, dada
su carencia de organizacidn social y de legitimos representantes ante las
autoridades del sistema juridicamente establecido y reconocido. Se les
interpretaba mds como “‘necesitados”, por razones ajenas a la voluntad de
los hombres, que como “victimas” del dinamismo de una determinada
organizacién politica, social v econdémica. Se les observaba como “margi-
nados” de ciertos bienes de la sociedad, aunque simultineamente “inte-
grados™ a la misma sociedad con deberes bien precisos, pero con derechos,
en' general, mds formales que reales. Incluso desde un punto de vista
religiose, debido en gran parte a la situacién social en la que se encon-
traban samidos por la necesidad —promiscuidad, por lirtites de vivienda;

“incultura”, por sus- dificultades de acceso a las escuelas, colegios y uni-
versidad; riesgo de prostitucida, robo y pillaje, por dificultades de encon-
trar puestos dignos de trabajo con una retribucién capaz de hacer frente
a sus necesidades elementales etc—, se les vefa preferencialmente como
incultos religiosamente, descristianizados, con . fuertes jentaciones a la dege-
neracién, dificiles de evangelizar porque, dada su incultura tenfan una
gran dificultad para comprender a los propios evangelizadores.

Esta interpretacin de la realidad origind, légicamente, un modeio
de pastoral y de evangelizacién bien conocido por todos nosotros. Se
configura una evangelizacién- desde el centro hacia la periferia del sistema,
en- la- que los evangelizadores principales se’ encumtran ‘en el centre o
proceden del centro. Se caracteriza, junto al trabajo de la catequesis, por
las obras de caridad y de misericordia, por la compasién, por Ia benefi-
cencia, por la promocién paternalista e.individualista, por la moralizacién
del ambiente. ‘Establece una simetria en sus -exigencias e ideal de -vida
cristiana: a los ricos y poderosos los invita a ser generosos y bondadosos
con los pobres a tener una comprensién de sus limitaciones, a prestarles
ciertos servicios extvaordmanos con abnegaclon y tenuncia, e incluso. a
promover vocaciones entre sus. hijos para una mayor dedicacién a dlcho
‘sector; a los pobres se les mv:‘ra a ser pacientes y capaces: de aceptar con
‘resignacién y paz su situacién, a ser agradecldos con sus blenhechores
a dejarse ensefiar para poder mejorar cristiana y econémicamente, dado
que la “culiura™ y la “preparacién personal” son los. grandes. caminos para
superarse . simultdneamente. en Ja virtud y en las condicioneés de wvida... .

Surge de esta manera un sistema tradicional de evangelizacién que,
aceptando el sistema social establecido, ingenuamente lo considera como
fundamentalmente justo, aungue tenga que humanizarse en ciertos aspectos;
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y que tiende a visualizar e -interpretar la realidad, y especialmente Ia
réalidad. de los pobres, desde las propias categonas del sistema, y no
deede las categorias del hombre y de los propios pobres

Este modelo de cvangehzamén es el que de una manera general se
ha seguido en América Latina y se ha aplicado con las comunidades ame-
rindias, sin olvidarnos que en él se han originado santos y héroes misio-
neros que, desde el dinamismo de su fe y de su enirega a Cristo, hicieron
con generosidad y entrega lo mejor que vieron en aqul momento o cons-
cientes de que eran las (nicas posibilidades viables en las que podian hacet
presents la nuserlcorclla de Ienus en medlo de un mundo derrotado y
opnm1do - : :

Evoluciones hxstoncas profundas operadas durante este mglo, la. toma
de conciencia de los sectores populares y la expresién creciente de las
propias comunidades amerindias. han hecho que,. desde Medeliin especm]-
mente, nuestra Iglesia haya buscado otro lugar hermenéutico para la
compren316n e interpretacion de la realidad social: el de la periferia, ¢l
de los pobres, el de las comunidades aborigenes, teolégicamente coincidente
con ¢l de Testis Crucificado (Mt 25, 31-46), lo que dar origen al desarrollo
progresivo de un nuevo modelo de evangelizacidn. .

Situacion de las Comunidades Amaerindias

2. S6lo siguiendo los contactos que ha mantenido Juan Pablo II
con las comunidades aborigenes de América, se puede advertir ficilmente
la diversidad de situaciones en las que éstas se encuentran. “En algunas
partes los indigenas de. diferentes grupos conforman. ]a mayorfa de una
poblacién nacional, como ocurre en Guatemala y Ecuador; en otras son
una franca minoria como en el Brasil y Canadéd. En .algunos casos los
indigenas son catélicos de fuerte raigpambre en la Iglesia; en otros son
de otras tradiciones cristianas o siguen fieles a su propia tradicién religiosa.
En algunos casos la distincién entre 1nd1gena ¥ campesmo tiende a- perderse
en otros tiende a enfatizarse” . :

Sin embargo, no obstante la variedad de situaciones y la diversidad
de culturas que representan estos cuarenta millones de hombres, todos
fueron marcados y contindan fustigados por el signo de la colonizacién,
‘que ha sido el sistema al que han quedado sometidos desde hace cmco
sxg]os, desde que Europa tomé el control del Continente. '

3. La colonizacion, tal como quedé -p.ant\.“ por esp.mo!es ¥ por-
tugueses en América- Latina a partir del siglo. XVI, sipuso un modelo

@JP. L, p. 2.
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bien definido y coherente, que se fue desplegando hasta donde le fue
posible, y que posteriormente, en el pacimiento de las muevas nacionali-
datles, siivié de paradigma con relacién a las comunidades aborigenes.

Por diferentes . circunstancias ¢ intereses las metrépolis impusieron
una’ autoridad politica suprema con la pretensidn de someter como vasalla
del Rey a toda la poblacién indigepa. Esto implicaba simultineamente,
siguiendo el lenguaje de la época un dominium alium o una nacionalizacién,
come dirfamos actualmente, de todos los territorios ocupados, quedando
subordinados a los supremos intereses de los nuevos Estados, coma pronto
s¢ manifesté en los tratados de fronteras y en la sclucién de conflictos
entre paises europeos. Consecuentemente, las comunidades indigenas —tanto
de culturas urbanas, como de culturas plantadoras y némades—, quedaban
integradas en el nuevo Estado y eran despojadas de sus propias autoridades
politicas independientes, y del dominio politico de los territorios tradicio-
nalmente ccupados por ellas. Conviene el advertir que la pérdida del do-
minio politico territorial dejaba incluso anulada ¢ condicionada la propie-
dad privada —bien personal, bien comunal— de las comunidades ame-
rindias. al cumplimienic de las normas y leves establecidas por el nuevoe
sistema y por la nueva autoridad metropolitana,

La colonizacidn establecié también una estratificacién social y juridica
entre los “‘vasallos de Su Majestad”, quedando divididos simplificadamente
en metropolitanos, criollos, mestizos de diferentes tipos, indios aborigenes
y esclavos negros. ' :

- Se impuso una reorganizacidn de toda la realidad, incluso espacial,
determinada por los intereses de la metrépoli, y coherente con las cate-
gorias de la cultura colonizadora. Como ha escrito Hardoy, “las potencias
ewropeas definieron y consolidaron entre principios del siglo XVI y el
siglo XVIII el rol de América Latina como productora de materias primas
para los mercados y como consumidora de los productos manufacturados
en Europa. El sistema sociopolitico y, parcialmente, el sistema productivo
fueron importados de Europa ¢ impuestos a las sociedades indigenas. En
aquellos territorios, como en los controlados por la confederacién azteca
¥ el imperio incaico, donde las sociedades indigenas habian alcanzado un
nivel cultural comparable en muchos aspectos a los de Espaiia y Portugal,
el sistema sociopolitico y el sistema productivo, asi como expresiones
artisticas, tuvieron que ajustarse, por conveniencia de los conquistadores,
a ias condiciones exisientes, Fueron ias regiones mds présperas de ia colonia
gracias a su.més densa poblacién y explotacién minera, las dos bases de
la economfa colonial. Eii cambio, en aquellos territorios sin recursos mi-
neros y desocupados u ocupados parcialmente por culturas indigenas poco
evolucionadas, Ia nueva implantacién fue total, aunque obviamente condi-
cionada “por situaciones geogrificas y ambientales distintas. Fueron las
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regiones mds pobres de la colonia”*, La nueva organizacién productiva
¥y espac1a1 por necesidades especmlmente de mano de obra y de control,
impuse desplazamientos y concentraciones de las comunidades aborigenes,
con los consiguientes cambios de estilo y modo de vida.

La colonizacién exigié simultineamente la readaptacién de las comu-
nidades indigenas, v de los indigenas, a las necesidades y caracteristicas
'del nuevo sistema y de las nuevas condiciones establecidas. Pero siempre
se traté de una readapiacién de apoyo al sistema y de subordinacién a
lc:s colonizadores, que se comsideraban los seficres de la nueva situacidn.

" En este puevo contexio, que 0o se impuso paciflcamente 10 es exirafio
que se multiplicaran los abusos de espaiioles y portugueses contra los
mdlgenas no obstante las “humanitarias” leyes que emanaban de la ‘me-
trépoli para la proteccién de los indios. Estos abusos, que fueron los mds
criticados en la época, especialmente por los misioneros, no eran més que
las consecuencias incontroladas de un sistema colonial fundamentalmente
m]usto e injustamente establec1do contra el mds elemental “derecho de
gentes”.

Las metrépolis— consideraron a las nuevas tierras descubiertas como
territorios del Imperio y a los aborigenes como nuevos vasallos “conguis-
tados”. Por ese motivo, los vencedores se consideraron con el derveche de
imponer despdiicamente su propio sistema. Esto exigié una desarticulacién
de todos los tradicionales sistemas amerindios de organizacidén. Las conse-
cuencias mds graves fueron una disminucién importante de'la poblacién
aborigen, abiertos genocidios en muchos lugares, un etnocidie generalizado,
y una opresién permanente institucionalizada con la subestima de las
culturas amerindias y de los propios mdlgen&s, que se¢ ha prolongado incluso
popuIarmente hasta nuestros dias. o

4. La situacién del mundo amerindio no cesé con la proclamacién
de la mdependencla politica de las naciones latmoamencanas ¥ substan—
clalmente promgue hasta nuestros dias.

. La Declaracién de Barbados, celebrada en 1971 denunciaba con toda
claridad. diciendo:. “Los indigenas de América contindan sujetos a una
relacién colonjal :de dominic que tuvo su origen en el momento de la
conquista y .que no se ha roto:en el seno de las sociedades nacionales, Esta
estructura colonial se manifiesta en el hecho que los territorios octipados
por. indigenas se consideran y utilizan como. tierras de nadie, abiertas a
la conquista y a la colonizacién (...). Esta situacién se expresa en agre-
sionee reiteradas a las sociedades y culturas aborigenes, tanto a través de

"4 HARDOY, Jorge E., Las cindades de Américe Lating y sus dreas de influencia o
trovés ‘de 1o kzshma, Buenos Aires 1975,. p. 81, Véase tambxen HURTADO GALVAN,
Laura, “As redugoes de Toledo mo- Planalto peruano (1570-1580)", en AA.VV., Das re-
dugoes lotino-americanas & Iulas indigenas atuais, Sao Paulo 1982, pp. 22-49.
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acciones intervencionistas supuestamente protectoras, como en los -casos
exiremos de masacres -y “desplazamientos compulsivos, a los que no son
ajenas las fuerzas armadas v otros érganos gubernamentales. ‘Las propias
politicas indigenistas de-los gobiernos latinoamericanos se orientan hacia
la destruccién de las culturas aborigenes, y se emplean para la magpipu-
lacién ¥ el control de los grupos indigenas en beneficio de la consolidacién
de las estructuras existentes. Postura que niega la posibilidad de que
los indigenas se liberen de la dominacién colonialista vy decidan su propio
destino” %, - B

. Denuncias similares fuercn las hechas por el XXXIX Congreso In-
ternacional de Americanistas, reunido en Lima en 1970, y por el XLI
Congreso, celebrado en México en septiembre de 1974 °.

- Reuniones e investigaciones realizadas por los misioneros vienen a
confirmar la realidad de esta cruda sitnacién. Asi fue denunciada en 2l
Encuentro de Iquitos, celebrado en. Marzo de 1971, con relacién a los
Indigenas del Alto Amazonas, comprendiendo a Colombia, Venezuela,
Ecuador, Peri y Bolivia®. En 1973, los Obispos. de Brasil publican el
célebre documento Y-Juca-Pirama o El Indio: aquel que debe morir, mos-
trando 'en’ tedo su dramatismo y circunstancias histéricas la situacién del
indigena del Brasil®, en el que intentando despertar la responsabilidad
de los puehlos exclaman: “Es preciso salvar a los pueblos indigenas ame-
nazados de desaparicién. Més que patrimonio arqueoldgico.dé la hima-
nidad, son humanidad viva”. El encuentro de 123 misioneros, procedentes
de 12 paises latinoamericancs, celebrado en. Caracas en 1974, era una
nueva confirmacion de la misma situacién constatada en amplias zonas
de- América Latina **, Los documentos recientemente elaborados, en Mayo
de 1985, en el Encueniro de Agentes de Pastoral Indigena Latinoamericana,
convocado por el CIMI, han vuelio:a mostrar la situacion colonial de
dominic- en la que siguen sobieviviendo las comunidades. aborigenes .

. La voz de los propios aborigenes también ha comenzado a “alzarse
enérgicamente denunciando la realidad y proclamando sus legftimas aspi-
raciones, Una de :sus palabras méds importantes quedé recogida en las
Conclusiones del. Parlamento. Indio Americano celebrado en San Bernardino
{Paraguay) del 8 al 14 de Octubre de 1974, y.al que concurrieron delega-
dos indigenas por Argentina, Bolivia, Brasil, Paraguay y Venezuela %;

., %0 COLOMBRES, 20-21. = . . : . o
- SHOOLOMBRES, - 180 - ’ ’
52 AA VWV, Am:rapolagw ¥ tsologw de la gccidn nisionera, Bogoté. 19'72
53 COLDMBRES 185-178.
té?g;smmano de Cara.cas Américe Lating Misionera. Reulidades y experiencias. Bo-
g0
5 Documento I, “Rasgos {undamentales de los indigenas (policopiado). Véasé tam-
bién sz.mlm ecuménica sobre pastoral indigenisia na dmérica Lating, 10-14 Mayo 1983

rasili
56 COLOMBRES, 31-356
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El mismo Juan Pablo IT en diferentes discursos ha querido hacerse
eco de la situacion de los amerindios. En su discurso de Manaus saludaba
a los indigenas reconociendo que sus antepasados. fueron los primeros
habitantes de esta tierra, teniendo sobre ella un especial derecho adquirido
a través de las generaciones %', En el Ercueniro de Quezgltenango (Guate-
mala) afirmaba gue “también en este momento la Iglesia conoce, queridos
hijos, la marginacién que sufris; las injusticias que soportdis; las serias
dificultades que tenéis para defender vuestras tierras y vuestros derechos;
la frecuente falta de respeto hacia vuestras costumbrs y tradiciones” 8,
‘En el mismo encuentro los alentaba diciendo: “Ayudaos mutuamente.
Organizad asociaciones para la defensa de vuestros derechos y la reali-
zacidn de vuestros proyectos” . Y en QOaxaca (México) afirmaba que
“el Papa actual quiere ser solidario de vuestra causa, que es la causa del
pueblo humilde, 1a de la gentz pobre; que el Papa estd con estas masas
de poblacién casi siempre abandonadas en un innoble nivel de vida y a
veces tratadas y explotadas duramente, Haciendo mia la linea de mis
predecesores Juan XXIH y Pable VI, asi como del Concilio, y en vista
de una situacién que contimia siendo alarmante, no muchas veces mejor
y'a veces alin peor, el Papa quiere ser vuestra voz, la voz de quien no
puede hablar o de quien es silenciado, para ser conciencia de las con-
ciencias, invitacién a la accién, para recuperar el tiempo perdido, que
es frecuentemente tiempo de sufrimiento prolongado y de esperanzas no
satisfechas* %,

5. Actualmente hay dos factores que tienden a incrementar el dina-
mismo colonizador y la desiniegracién de las comunidades indfgenas.

El primerc es la expansién de la- cultura urbanc-industrial dominada
ex nuestro Continente por un deshumanizado capitalismo manchesteriano,
en un momento en el que nuestras naciones se sienten especialmenie pre-
sionadas por las exigencias de una pesada deuda externa, que conduce a
la permisién de todo tipo de concesiones y a la bisqueda de toda clase
de recursos con el olvido de los derechos de los sectores m4s débiles.

El segundo es la proliferacién descontrolada de las sectas y la des-
articulacidn de la evangelizacion de las diferentes denotminaciones cristia-
nas, cuyos. efecios negativos y desintegradores en las comunidades abori-
genes se. van manifestando cada dia con mayor claridad y evidencia.

Ideologizacién Colonizadora

6. La colonizacién no es sdlo un sistema operativo y- prﬁctico sino
que implica simultineamente. uma ideologia colonizadora y etnocéntrica

STJP. I, p. 11.
8 P, 11, p. 15.
Y P, I, p. 16.
©JP. I, p. 8.
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con Iz que el propio sistema intenta afirmarse y justificarse, proponiéndose
a si mismo como la mejor y mds honesta -solucién, dados los problemas
que, desde dicha-ideologia, pretende descubrir en los colonizados. Dicha
-ideoclogia se propaga muy ficilmente entre los miembros del pueblo colo-
-nizador, e incluso se procura introyectar en los propios indigenas para
qus acepten pacificamenie y como un heneflclo a la colomzamén ¥ a los
colonizadores. . : : Coe : :

El modo de desarrollarse dicha ideologia es relativamente sencillo,
_dada la tendencia etnocéntrica de toda cultura. Para ello el pueblo colo-
.nizador establece simb¢licamente come valores normatives y supremos
ciertas dimensiones de su propia cultura, como puede ser el desarrollo
.técmco y cientifico, su capacidad de produccién, e incluso su propia re-
:,hglén. A partir. de dichas valoraciones, califica su propia ‘cultura como
superior y mejor,. ¥ desde. ella clasifica a las restantes culturas como 1nfe-
tiores, negatwas o sencillamente, en el méas grave de los casos, como
10- culturas Esta ideclogizacin le perm:te encarnat un_determinado me-
sianismo que enmascara de bondad la accién ccrlomzadora y permite. con-
denar como malos y rebeldes, o al menos de inconscientes, a los que se
oponen a ser colonizados. ' ' '

Asf, por ejemplo, el P. Iose Acosta en su obra De procuranda in-
dorum salute, publicada en 1577, situdndose etnocéntricamente en su
propia cultura occidental, distinguia tres clases de culturas: Jas de primera
clase, eran las culturas urbanas en las que se habia desarrollado el libro
-y la filosofia; las de segunda categorfa, eran las culturas urbanas en las
que no se habia alcanzado el uso de la escrituia ni el conocimiento -de
Tos fildsefos, como eran los incas y Ios aztecas; v la dltima cdtegoria era
la de los barbaros, que viviendo tribalmente 'y en las selvas eran seme-
jantes a las fieras, y afirmada que en el Nuevo Mundo hay infinitas
"manadas de ellos, diferencidndose muy poco de los animales *'.

De la misma manera, Hegel suponia que los procesos dialécticos de
evolucién socio-cultural se daban mejor en Europz donde predomina el
-uso de la razén en los asuntos humancs *2, Y Comte, en el contexto de
“un marcado “darwinismo social”, establecia que la superioridad de Eutopa
depende del desarrollo mental y moral que ha producide la sodiedad
industrial donde predominz la mentalidad cientifica %,

La misma antropologia ha trabajado favoreciendo el desarrollo de |
la ideologfa colonizadora. Como afirma la Declaracién de Barbados, “desde
~su origen la antropologia ha side instrumento de dominacién colonial:

51 Obras del P, José de Acosta, BAE, Madrid 1954, p
82 HARRIS, Marvin, The Rise of Anthropolagwal I‘heory A. History of Culmre,
New York 1968 p. 87. -
- 8TARON, Raymond Muain Currents in Sociological Thought, vol. I, Middlessex 1968,
pp. 72-80, LEVI-STRAUSS, Claude, Antropologia estructural, Buenos Aires, 1970, 3-4; 249.
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ha racionalizado y justificado en términos académicos, abierta y subrep-
ticiamente, la sitsacién dé¢ dominie de unos. pueblos sobre otros, y ha
aportade conocimientos y técnicas de-accién que sirven para mantener,
-reforzar o disfrazar la relacién  colonmial. América Latina no ha sido
excepcidn, ¥y con frecuencia creciente, programas: nefastos de accién’ sobre
los grupos indigenas y esterectipos y distorsiones que deforman y encubren
la verdadera situacidn del indio pretenden temer su fundamento cientifico
en los resultados del trabajo antropolégico” *.

Incluso la teologia ha actuado apoyando en América Latina la domi-
nacién colonial. Una interpretacién simplificada del principio “extra Eccle-
siam nulla salus” hizo que misionercs y teblogos vieran en las religiones
aborigenes un sistema de posesién diabdlica, lo que vefan confirmado por
‘la constatacién de ciertas deficiencias y falencias morales, no siempre
convenientemente analizadas. Esto hizo que misioneros tan eminentes como
el P. Ruiz de Montoya vy el P, Vieira, propusieran como objetivos de su
actividad misionera el “agregar (los indigenas) al aprisco de la Santa
Iglesia y al servicio de Su Majestad” , y sefialaran como resultado con-
seguido el que “aquellos indios que vivian-a su aniigua usanza en sierras,
campos, montes y pueblos que cada uno montaba cinco o seis casas, han
sido ya reducidos por nuestra industria a poblaciones grandes, y de riisticos
vueltos en politicos cristianos™ *, de tal manera que “los redujo la dili-
gencia de los Padres a poblacicnes grandes y a vida politica y humana” ¥,
Y el P. Diego de Torres exponia con justeza su propia visién del mundo
amerindio, coincidenie con la de los misioneros de la época; diciendo
que “como todos sus antepasados, poco antes andaban como - fieras en
es0s montes con las armas en la mano matando. y destrozando sin .cono-
cimiento- de- Dios Nuestro Sefior, més que si fueran bestias™ %. L

7 Esta 1de010glzaclon negatlva sobre el mundo amermdlo ha mva-
dido todos los sectores operativamente y se manlflesta tendenclosamente
'en las formas de expresarse sobre éL. - .

ASI, tanto a los 1nd1genas como a las comumdades aborlgenes, con
frecuencla se los califica de -salvajes, incivilizados, incluso como bestias. y
animales, cuesticnande su mvel de humanidad ®, S L

.“ COLOMBRES .. 27-28 .
TSR M., pp. 14-15. Viase GONZALEZ D“RADO A ‘fLas reducciones Jesmtlms
Un sistemsz de evangelizacién”, en AA.VV., La wangelszacsdn en ol Paraguay. Cugtro s:glos
de historia, Asuncién 1979, pp. 23-34

s R. M., pp. 14-15.

SR.M., p. 29.

“Bonaer, Doc. VI, p 31

8 CHASE SARDI, Miguel' ¥ MARTIN'EZ ARMADA Marcos, Efscuesta, Asuncwn
._1973 {Estudio. no. pubhcado)
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Igualmente se les suele considerar como incultos e infantiles™, e
incluso como inmorales, con otras conmotaciones totalmente negativas en
el plano religioso. :

" Todas estas connotaciones han quedado incorporadas en la palabra
“indio”, que por otra parte nc es palabra autdctona sinc impuesta por
una metrépoli colonizadera que habia descubierto las Indias Occidentales.
‘Por ese motivo, el anciang nivaclé Tannuj decia en . su' relator “Adn
no -nos habia invadido tanta gente extrafia venida de tan lejos. Por
eso, -nadie -nos insultaba lNlamdndencs indios.- Esta palabra con la cual
nos menosprecian los El¢ (blancos de cabellos rubios) y los Senté (blancos
de cabzllcs negros) Indio significa indtil, incapaz, fec, sucio. Y hasta a
nuestros jévenes les han hecho creer que los viejos somos indios, porgte
no sabemos leer ni escribir y vivimos sin los conocimientos de los blancos.
Pero ellos, que son civilizados, no son indios” ”. Y con la misma intuicitn
y dignidad declaraba el aborigen Carlos Machado: “Quero esclarecer que
-eu ndo sou indic pra comecar, eu sou- tucano quer dizer. Foi invenclo dos
‘europeus dizendo que os que estavam.eram indios, s& porque eles erraram
a rota chegando aqui pensando. que era as Indias. Por aqui existiam
Xavantes, Tupis-Gudranis, Tucanos e dermais cutras. tribos™™, :

Nueva Vlswn Aniropo!oglca y Teologica

8 Hoy, antmpélogos misioneros y teélogos comenzames a compren-
der al indigena y a sus comunidades de otra forma totalmente diferente,
esde Ia conciencia de un mundo pluriétnico, percibiendo, aunque farde,
la tlemenda injusticia cometida en la valoracién e interpretacién de estos
_.pueblcs : :

-~ ‘Creo que’ podemos hacer cinco- afirmaciones fundameéntales- sobre  las
-comunidades ainerindias: ‘sén cultas, son adultas,  son-morales, se encuen-
tran en via de salvacidn trascendente, y tiemen el dérecho de vivir su
.propia culiura y la posibilidad de hacer sus propias aportaciones en un
mundo pluriétnico en el que se. viva la fraternidad entre los pueblos..

9. Es interesante el advertir cémo la cultura del’ hombre “urbario”
“—la “civilizacién”, en sentide estricto— y la educacién formal o escola-
'nzada, con' sus distintos mveles har mapipulade la palabra cultura, Asi
“4 los grupos no ‘urbanos se les ha calificado neganvamente dentro de ‘una
gradacién, como “rdsticos”, “incivilizados” y ‘“‘salvajes”. A los qtie no

#'¥a son. antiguas estas - acusaciones; Véase en FURLONG, G., José :Cardid v su
carta-relocion, Buenos Aires 1958, p. 138, ¥ CHARLEVOIX Pedro Franmsco Xawer,
Historig del, -Paragiay, t. TI, Madrid 1912, pp. T4-75.

71 CHASE SARDI, Mlguel, Pegucfia Decamerdn, Nwaclq, Asuncwn 1981 . 15

2 ?‘; ALV, Das, redu—o»s laitny-umericanas os luies indigenas oiuais, Sao J:‘aulo 1982

4, . N
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han dispuesto de una-educacién escolar se les ha calificado come “igno-
rantes”. Lo opuesto a la “civilizacién” y la “educacidnformal” es la
incultura. Incluso es curioso el advertir que la propia palabra “cultura”
implica una antigua estratlfmacnén pretencnosa de los grupos agrlcolas
frente a'los silvicolas.

. Hoy entendemos p01 cultura todo 51stema de v1da de un grupo o-de
una comunidad humana, recibido como una herencia social y cuya fina-
lidad es la plena realizacidén humana del propio grupo em el contexto de
condicionamientos y de posibilidades en el que se encuentra situado ™.

Es la cultura especifica el prmclplo de identificacién de un detenm~
nado grupo humano y supone siempre, entre otros factores, un sistema
especifico de convivencia, y una interpretacién y dominio del mundo en
¢l que vive™ La integracion en cualquier cultura implica siempre una
sabiduria y una educaclén adecuadas.

Desde esta perspectiva tendremos que afmnar que todas las comu-
nidades amerindias, incluso las némades v tribales, son comunidades cultas,
educadas y sabias, aunque con caracteristicas diferentes a las de la cultura
occidental o a las de la cultura popular y mestiza  latinoamericana; Por
eso nos afirmard Seelwische que ‘“cabe enfatizar que el indigena es
persona educada” y que “tratar al indigena de ignorante, porque no sabe
lo que nosotros hemos aprendido, es una injuria gratuita, pues ante su
mundo cultural y su tradicidn, espiritual, nosotros no somos mengs igno-
rantes” 75, : :

~ 10. ‘Tenemos también que reconocer que los aborigenes y las comu-
nidades indfgenas son adulios y han de ser reconocidos y tratados como
adultos. La adultez supone la autonomia, el desarrollo de la responsabilidad
¥ la capacidad. de enfrentarse con la vida en el interior del propio ambiente
cultural. No se debe confundir la falta de adultez con la desorientacién
det “adulto” en un medio cultural extrafio. .

Todos hemos sentido esta clase de desorientacidn al introducirnos en
un mundo diferente al nuestro. En esas condiciones hemos sentido la
necesidad de la “ayuda”, pero también hemos temido el “abuso™, y hemos
rechazado el no ser considerados o tratados como adultos, es decir, hemos
exigido ser respetados en nuestra responsabilidad ¥ en nuestras decisiones
_perscnales ante las nuevas posibilidades que se nos ofrecen en el nuevo
contexto. ' - S

73 BEAIS, Alan, Antropologic cultural, México 1971, pp. 7-14, GONZALEZ R., Luis,
“Nocidn. ¥ contemdo antropologico de la’ cultura” en AA.VV,, Antropologia ¥ Teoi’og:a
Misional, -Bogoth 1975, pp. 40-61.

74 SEEL ISCHE José “Una mterpretamén del mdlgena desde lag categoﬂas de Ia
Iglesia”, Suplemento Aﬂsra?oldgwo, XVL, 2 (1981) 122124,

. 3 SEELWISCHE, art. ¢, p. 122, Del mismo autor, Los pucblos: mdigam del Para—
guey, 9-17 '{fot‘ocopiado).
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En América Latina conquistadores, colonizadores y misioneros siempre
han tenido la tendencia de considerar a los aborigencs “derrotados™,
“colonizados” o “misionados” como pifios incultos. En general sélo han
sido respetados cuando los propios indigenas tomaron posiciones que no
pudieron ser doblegadas. Un caso tipico estd consignado por el P. Ruiz
de Montoya: “Lo mismo y casi en el mismo tiempo ha sucedido en el
gobierno de Tucumdn con oira nacién del mismo nombre Calchaqui,
con'quistada por el Evangelio que predicaron los de la Compaiifa, donde
tuvieron cinco poblaciones. Molestblas el infame servicio personal, y a
los predicadores del Evangelio de tal suerte, que les fue fuerza despedirse
de los indios, con harto sentimiento y dolor quedaron, no siendo menor
el de los Padres que los dejaron. Causé contento a los espafioles esta
salida, pero viéndose privados los naturales de tanto bien y cargados de
trabajos, tomaron armas, despidieron el yugo, corrieron la tierra y es-
tancias de los :espaficles, mataron muchos y destruyeron sus haciendas,
ganados y sementeras, despoblaron un pueblo de espafioles, y ilevaban
animo de destruirlo todo, ¥y fue necesario que 1a Real Audiencia de Charcas,
a tan desesperado suceso, enviase el fiscal de aquella audiencia por general,
que ni sy autoridad ni fuerzas que Uevaba, con muy gran gasto de la Real
Hacienda, fue bastante a poner remedio, hasta que viéndose toda aquella
provincia gastada de hombres y hacienda, tomé por iltimo remedio el de
la paz, dejando sus indios en sus tierras de que hoy gozan, no sin deseo del
Evangelio; porque todos piden sacerdotes, afirmando que no se rebelaron
contra el Evangelio sino contra la tiranfa y los agravios” ™.

11. El hombre trascendentalmente es ético y moral, sin negar su
posibilidad de corrupcién y las diferentes etapas que puede recorrer en
su. proceso de humanizacién, como el mismo Jestis ha dejado de manifiesto
en el Evangelio (Mt 19,8). Y podemos afirmar la moralidad de las comu-
nidades- indigenas, no obstante el -escdndalo farisaico, que con frecuencia
ha manifestado la sociedad envolvente.

- La moralidad estd regida por el bien honesto que tradicionalmente
se ha definido como “lo que conviene a la persona humana, en cuanto
humana, teniendo en cuenta todas sus relaciones”. El dinamismo morali-
zador se despliega desde lo més profundo de cada persona y de todo
grupo humano, especialmente cuando tieme las caracteristicas de patural
o esponténeo' y su manifestacién mds simple aparece emn el rechazo al
suicidio y en’ el esfuerzo por la sobrevivencia y superacién tanto del
individuo como del grupo, que cada vez puede aparecer més amplio hasta
abarcar la totalidad de la- humanidad. La configuracién de los sisiemas
de moralidad espontdneos o populares —no cientificos— viene en gran
parte determinada por las condiciones en las que se vive y por la expe-
riencia hist6rica acumulada, iluminada por el principic “haz el bien y

T R. M., pp. 42-43.
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evita €l mal”. De -esta manera, sin caer en un subjetivismo o relativismo
moral, podemos -afirmar que cada grupo culiural 'presenta su  propio
sistema moral -con su propia tabla de. “valores” y de ° valoramones o
que implica los aciertos y limitaciones de dicho sistema. .. : '

Consecuentemente podemos afirmar que cada etnia indigena, sin in-
cidir en un optimismo rousseauniano, tizne su propio sistema moral y su
moralidad incluso, con frecuencia, més depurade y humano en algunos
puntos. que el de la sociedad envolvente, pero que ha de ser _comprendido
desde su propia interioridad, desde donde también puede ser criticado
severamente y superado, dado que el sujeto de dicho sistema también es
el hombre y un hombre que dinimicamente se encuntra lanzado siempre

a alcanzar niveles maj(ore's de humanizacién.

Mi4s -atin, determinados sisicmas morales de las comunidades indigenas
enfrentan con graves retos la moral de una sociedad dominante que, olvi-
dada de la primacia del bien del hombre, ha establecido como idolos
rectores en su conducta el placer, el dinero y el poder, incluso 2 niveles
tedricos. Y - desgraciadamente no podemos olvidar que en muchos casos
han sido los propios colonizadores los gue han “escandalizado” -——en-el
sentido fuerte de la palabra— y han desencadenado un procesc de degra-
dacién moral en el mundo indigena. Incluso los propios misioneros de-
nunciaron en repetidas ocasiones, en los afios de la colonia, la vida amoral
de espafioles y portugueses como una dificultad grave para la conversién
cristiana de los aborigenes. Y cn las actuales circunstancias, el problema
se 51gue prolengando, como.es de facnl comprobamon

12, Incluso -desde un punio de Vista teoldgico; ﬂummados por las
ensefianzas del Concilio Vaticano II, tenemos que afirmar que en general
los indigenas, viviendo su religién tradicional, estdn en camino de salvacién
trascendente, y sus comunidades histéricamente son llamadas a incorporaise
en el universo del Reino de Dios e.incluso en la comunidad - de 14 Tglesia.

La Constitucidin Gaudium et Spes nos firma que “Cristo muri§ por
todos, v la vocacién suprema del ‘hombre és una sola, es decit, divina.
En consecuencia, debemos creer que el Espirltu Santo ofrece a todos'la
posibilidad de que, en la forma dP sélo Dios conoc1da, se asoclen a este
misterio pascual”” o S

Karl Rahner nos pern:ute un. desoenso més concreto _para nuestro caso.
“Cada hombre —escribe—, debe .y puede tener la posibilidad de ser
participe en su vida, y en todos los tiempos y situaciones de la historia
de.la h‘amamdad de una relacién auténtica con Dios.y que le salve 51
no, no puede hablarse de una. seria y, de hecho, eficaz voluntad de Dlos
frente a. todos los- hombres, de todas las zonmas y de todos.los tiempos.

TGS 22; AG 3 AT
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Pero dada la naturaleza social del hombre, su vinculacién social, més
radical ain en los tiempos anteriores, es ni més ni menos que impensable
que ¢l hombre concreto pueda haber llevado a cabo esa relacién para con
Dios, que ha de tener y que le es hecha posible desde Dios mismo, si es
que ha de ser salvado, concretamente en una absoluta interib:idad, en
absoluto privada y fuera de la religién de su entorno, que se le ofrece
pricticamente. Si el hombre ha podido y debido ser siempre y en cualquier
sitio un komo religiosus para poder salvarse en cuanto tal, ha sido entonces
ese homo religiosus en la religion concreta, en la que se vivia y se tenia
que vivir en su tiempo (...). (Por tanto) lo destinado para €] salvadora-
mente por Dios le alcanzé segin la voluntad y permisién divinas (en
una implicacién ya pricticamente indisoluble de modo adecuado), en la
“religién concreta de su 4mbito concreto de- existencia, de su condiciona-
lidad histérica, lo cual no le restaba derecho y posibilidad limitada de la
critica y de la atencién a los impulsos religiosos de reforma, que una y
oira vez a través de la prcmdencla dmna se aIzaron dentro de dichas
religiones” , - e

Las reﬂexlones deI teologo se encueniran hoy ‘avaladas por el _magis-
terio de la Iglesia, en mumerosos textos del Vaticanc 11, que en luminosa
sintesis ha expresado Pablo VI en el siguiente texto: “La Iglesia respeta
 y estima estas religiones no cristianas, por ser la expresién viviente de
vastos grupos humanos. Llevan en si mismas el eco de milenios a la
biisqueda de Dios; btsqueda incompleta pero hecha frecuentemente con
sinceridad y rectitud de corazén. Poseen un impresionante patrimonio de
textos profundamente religiosos. Han énsefiado a genéraciones de personas
a orar. Todas estdn Ilenas de innumerables ‘semillas del Verbo® y constitu-
yen una ‘auténtica preparacion evangélica’, por citar una feliz expresion
del Concilio Vaticano It tomada de Eusebio de Cesarea™ ™.

Estas ensefianzas permltleron que en la reunidn de Iquitos, los misio-
neros de América Latina descubrieran las originales religiones amerindias
como “una especie de Antiguo Testamento dentro de cada cultura” y
“como una accién ya salvifica, aunque implicita (semillas del Verbo),
pero actuante en ¢l seno de cada cultura”. “Es més, antes de que el' Verbo
se hiciera carne, estaba ya en el mundo como una Iuz giie ilumind a todo
hombre. Por eso no es de extrafiar que en el seno de algunas culturas
se- encusniren carismas misticos, ascéticos y contemplativos que la vida
rehglosa cristiana debe asumir enriqueciéndose” . . -

13. Por ult:mo hoy tomamos conciencia del derecho de las comu-
nidades amerindias de vivir su propic estilo de vida, su prop1a cuiim:a €

72 RAHNER, Karl, “El cristianismo ¥ las religiones mo cristianas”, en Escrites Teo-
Mgsc:.c_:'.‘r?,EtI.q Vs,sMadrid 1964, pp. 149-150. .

0 AA VV, Anzmpologia Teologla de la Accidn Mmamm Bogol:é 1972 p. 94
SEELWISCHE, art. ., pp. 125-130
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incluso su_propia religién, sin que este derecho se pueda establecer como
fundamento- de discriminacién, subordindndolo a. .otros “derechos”.

 El derecho de cada hombre a poseer su propia cultura ha. 1ec1b1do
su expresién en el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos (16 de
Diciembre 1966, 4it. 27) y en el Pacto Internacional -de Derechos Econd-
mi’cos Sociales y Culturales, de-la misma fecha, en el art, 13.

"El derecho ala. libertad religiosa ha side sefieramente propuesto por
la Iglesia: “Este CD‘]JC]]_IO Vaticano declara que la persona humana tiene
derecho a la libertad religiosa. Esta libertad consiste en que todos los
hombres han de ser .inmunes de coaccién, taitto por parte de personas
particulares como de grupos sociales y de cualquier potestad humana, y
estp_de tal manera, que en materia religiosa ni se obligue a nadie a obrar
contra su conciencia ni se ie impida que actde conforme a ella en privado
y en piiblico, solo o asociado con otros, dentro de los lumtes debidos.
Declara, ademds, que el dereche a la hbertad religiosa ‘estd realmente
fundado en la dignidad misma de la persona humana, tal como se la
conoce por la palabra revelada de Dios y por la misma razén natural,
Este derecho de la persona humana a la libertad religiosa ha de ser reco-
nocido ‘en el orderamiénto juridico de la- sociedad, de. forma que Hegue
a convertirse ew un derecho civil” ®", o

1. .Pres_upue_stos de una Evangelizacion Integral

Hasta este momento he intentado presentar la nueva concepcién de
la Evangehzacwn Integral que se tiene en nuestra Igles:a, con su concrecién
en América Latina, superando la limitada teorfa de la “conversién de los
infieles” y la disolvente de la nueva escueh del Shalom, iniciada -por
Hoekenduk que tanta mfiuencm ha temdo y sigue teniendo en determi-
nados medios # ' :

También he procurado reflexionar sobre la situacién en la que se
han encontrado y se encuentran las comunidades amerindias y la actual
interpretacion que 'de ellas tiene la Iglesia apoyada simultineamente en
las nuevas reflexiones que hoy nos ofrecen tanto la antropologia como la
teclogia.

A partir de estos dos hechos y de estas dos lineas de reflexién, quiero
presentar una serie de presupuestos :que ‘sitvan para orientar la -praxis
evangelizadora a seguir por la Iglesia con las comunidades amerindias en
<l momento actual. Sigo para ello fundamentalmente los presupuestos pre-
seniados en el Plan de Pastoral Misionera para las Comunidades Indigenas

SIDH 2.v 4.
82 LOPEZ GAY Jesds, "La nueva escuela del Sha]om" Misiones exsra.ujeras 16 (1969)

417-430,
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en el Paraguay, reclentemente ‘aprobado por la Conferencia Eplscopal de
dlcho pa{s y que se ha estado elaborando desde 1979 8

Propongo dlchos presupuestos a manera de te51s.

Primer presupuesto

1. Las comunidades amerindias tienen el derecho de recibir, y la
Iglesia el mandato de prestarles un servicio de Evangelizacién Integral que
m:lphca ‘también, en su momento aporiuno, el anuncio explicito del “nom-
bre, la doctrina, la vida, las promesas, el reinc, el misterio de Jests de
Nazaret Hijo de Dios™ %,

 La obligacién evangelizadora de la Iglesia tiene sélidas bases biblicas
en el mandato dado por el mismo Jesds (Mt 28, 16-20; Mc 16,14-20;
Lc 24,45-49; Jn 20, 19-23; Act 1,7-8).

Esta obligacién de la Iglesia supone 1mp11c:1tamente un derecho dado
por ¢l Dios Salvador a los diferentes pueblos de recibir al Cristo mediante
el sacramento de su Iglesia, independientemente del derecho de todo
hombre a poder participar del patrimonio de la humanidad. '

Ei comprommo evangehzador de 1a lglesxa tiene que acomodarse a
‘dos” exigencias.

Ea- primer lugar la Iglesia Evaugehzadora ha de adaptarse y ser fiel
al mensaje y al modo de actuar del mismo Jesds: “Enviada y evangelizada,
la Yglesia misma envia a los avangehzadores Ella pone en su boca la
Palabra que salva, les, exphca el Mensaje de que ella misma es depositaria,
les da el Mandato que ella misma ha recibide y les envia a predicar. A
predicar no a si mismos o sus ideales persomales, sino un Evangelio del
que ni ellos ni ella son duefios y propietarios absolutos para disponer dé €1
a su gusto, sino ministros para transmitirfo con suma fidelidad” *.

. Pero, en segundo lugar, su funcién evangehzadora ha de reahzarla
de una forma inteligible ¥y acomodada, porque “la evangelizacién pierde
mucho de su fuerza y de su eficacia, si.no se toma. en comsideracién. el
pueblo al que se dirige, si no utiliza su lengua, sus signos y stmbolos, si
no responde a las cuestiones que plantea, no llega a su vida concreta® ®.

Por dltimo, los evangelizadores nunca pueden olvidar que las comu-
nidades indigenas, si tienen ¢l derecho de recibir la _al,eg_ﬁa del Cristo Evan-

3 Este provecto ha side aprobado por ls Conferencia Episcopal Paraguaya en Julio
de 1983, Para.ver los antecedentes de dicho Proyecto, véase GONZALEZ DORADO, A.,
“Hacia un proyecto de Pastoral Indigena en el Paraguay”, Suplemento Antropoldgwo,
XVI 2E%9§%) 131-151. _

SEN 15.
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gelizador por medio de la Iglesia, también tienen la libertad de rechazar
el mensaje y la accién de la propia lglesia como el mismo Concilio declaré
en su documento Dignitatis Humanae. En este tipo de situaciones los
evangelizadores han de saber mantener respeto, paciencia y una discreta
perseverancia %,

Segundc presupuesto

2. La misién evangelizadora se ha de orientar a la salvacién integral
y comtnitaria de los indigenas y de las comunidades aborigenes, e incluso
de sus propias culturas. - '

Asi lo ha afirmado Pablg VI al definir que “lo que importa es evan-
gelizar —no de una manera decorativa, como un barniz superficial sino
de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas rafces— la cultura
y las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que tienen sus tér-
minos en la Gaudiuin ef Spes, tomando siempre como punto de partida
la persona y teniendo siempre presenies las relaciones de las personas
entre si y con Dios”®,

Dada la situacién de las comunidades y culturas amerindias, cobra
la evangelizacién ‘integral, que se ha de desarrollar sobre ellas, un sentido
muy concreto seglin otres expresiones del mismo Pablo VI: “Precisamente
por esto la evangelizacién lleva consigo un mensaje explicito, adaptado a
las diversas situaciones y constantemente actualizado, sobre los derechos
y deberes de toda persona humana, sobre la vida familiar sin la cual es
apenas -posible el progreso personal, sobre la vida comunitaria de la socie-
dad, scbre ia vida internacional, la paz, la justicia, el desarrollo; un men-
saje, especialmente vigoroso en nuestros dias, sobre la liberacidn® ®.

La Iglesia ha de buscar, por tamto, una evangelizacion de las comu-
nidades y de las culturas amerindias, para que puedan ser defendidas,
salvadas, renovadas, elevadas y perfeccionadas por la presencia activa del
Resucitado y de su Espiritu. Serfa muy grave transformar la evangelizacidn,
por errores de concepcibn o por desorientacién, en un factor més de
desintegracién de las comunidades y culturas aborigenes. La evangelizacién
es primariamente para que los hombres y los pueblos, v consiguientemente
sus culturas, “tengan vida y la tengan més abundants” (Jn 10,10).

Tarcer presupuesto

3. La evangelizacién implica siempre un respeto fundamental y activo
a todas las-culturas y, consiguientemente, a las culturas aborigenes ame-

B EN 63.

87 Entiendo por "“discreta™, perseverancia discernida a Ja luz del Espiritu ¥ atendiendo
a las circunstancias.

BEN 20.

B EN 29; GS 45,
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rindias, con la proclamacién y el reconocimiento de la legitima libertad y
autonomia de las minorfas étnicas en las sociedades pluricuiturales, como
son nuestros paises.

- Aunque una cultura_nc es nunca un valor absoluto y siempre ha de
estar subordinada al desenvolvimiento integral de la persona humana, al
bien de la comunidad y de la humanidad entera, sin embargo, es necesaric
recordar que “la cultura, por dimanar inmediatamente de la naturaleza
social y espiritual del hombre, tiene siempre necesidad de un clima de
libertad para poder desarrollarse y de posibilidades legitimas, segin su
naturaleza, de auwionomia en su ejercicio. Tiene, por tanto, derecho al
respeto, y goza de una cierta inviolabilidad™*, Por ese motivo el mismo
Concilio invita a los evangelizadores que, dando testimonio de la fe y de
Ia wvida cristiana, reconozcan, - gﬁarden y promuevan los valores socio-
culturales de las diversas comunidades incluso no cristianas*

. Esto cobra una especial trascendencia cuando nos encontramos ante
las comunidades amerindias sometidas incluso a un einocidio generalizado
que indirectamente provoca un genocidic o desaparicién del grupo en
cuanto tal ?, A la evangelizacién le corresponde, en nuestro caso, el pro-
-mover enérgicamente los derechos de las minorias étnicas, que ya habian
sido proclamados por Pic XII y por ]uan XXIH %,

" Cuarto presupuesto

-4, Es la exigencia del discernimientc sobre el modo concreto de
realizar la evangelizacidn en cada caso, y sobre todo en la determinaci6n
del momento en &l que ha de hacerse la proclamacidn explicita de mensaje
y la invitacién a la incorporacidn a la Iglesia en aquellas comunidades que
todavia se mantienen en sus religiones tradicionales.

En efecto, el misme Concilio reconoce que “en ocasiones se dan tales
circunstancias que no permiten por algin tiempo proponer directa e in-
mediatamente la exposicion del Evangelio; entonces los misioneros pueden
y deben dar testimonic al mencs de la caridad y liberalidad de Cristo con
paciencia, prudencia y mucha confianza, y preparar asi los caminos del
Sefior y bacerlo presente de algin modo” ™. En esas circunstancias es el
momenio de desarrollar la denominada evangelizacién prekerygmdtica en
la que prevalece el ejercicio de la caridad —en su sentido fuerte—, de tal
manera que “‘como Cristo recorria las aldeas y las ciudades curando todos

0 GS. 59,

91 NAe 2,

%2 Sobre el concepto de genocidio véase COLOMBRES, p. 47.

9 PIO XTI, AAS 34 (1942) 16-17; JUAN XXIII, Pacem in terris, AAS (1968) 283.
HAG 6.
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Tos males ¥ enfamedades én piueba de la 1lewada del Reino de chrs asf
la Igiesia se une por medio de sus hijos a los hombres de cualquier con-
dicién, pero especialmente con los pobres y los afligidos, y a ellos se
consagra gozosa. Participa en sus gozos y en sus dolotes, conoce los anhelos
v enigmas de-la vida y sufre con ellos en las angustias de la muerte” ™.

Son. textos- que cobran.un especial relieve cuando se proyectan sobre
muchas de nuestras comunidades- amerindias, especialmente las que todavia
se encueniran en el coniexto de una cultura tribal. En efecto muchas de
ellas se hallan en una situacién de agresién tan fuerte por parte de la
soviedad. envolvenie que, como ya indicamos anteriormente, el misiopero
puede ‘comprobar que una evangelizacidn explicita sélo. actuaria en ese
momento como un factor més de .desintegracidn de la cultura y de la
comunidad., Y una evangelizacién celosa, pero inopottuna e. inadecuada-
mente realizada, puede ransformarse en un factor de colaboracién con
fuerzas de muerte, perdiendo la- eSperanza de v1da que s mtrinseca al
mensaje de la Buena Notlcla

Cuando las circunstancias muestran -que todavia no es el iiempo del
anuncic explicito del Evangelio Lay: que recordar que oculta, pero real
mente Cristo estd presente en lo mds profundo de su dinamismo religioso,
conduciendo mistericsamente a dichas comunidades hasta la casa del Padre.
Incluso en ocasiones habrd que ayudasles en el ejercicio de su propia vida
religiosa, que no sélo los une ¢ identifica, sino en la que existe también
“una.cierta percepcién de aquella. fuerza misteriosa que.se halla presente en
1a marcha de las cosas y en los acontecimientos de la vida humana, y a veces
el reconocimiento de la suma Dwu:udad e incluso del Padre” . .

N& aduzco estas reflexiones para paralizar la'prcclamac'ién del nombre
de Jesiis entre algunos de estos pueblos. En efecto, muchas etnias indigenas
se -encuentran incorporadas ya al cristianismo o en vias de realizarlo en
breve. Incluso creo que, en muchos casos, la implantacién -de la Iglesia: en
determinados grupos puede aceferar el proceso de su liberacién y salvacion
integral. Pero siendo las circunstancias v las situaciones tan variadas y
dificiles, la Iglesia pide a sus agentes de pastoral que aciien con prudencia
"y perspicacia pastoral parda que el anuncic nc se malogre, y para que se
_dejen guiar por el Espiritu. que los ha elegido y enviado “para anunciar
buenas neficias a los humildes, para sanar a los -corazones heridos, para
-anunciar a los desterrados su-liberacidn, ¥ a los. presos su.vuelta a la luz.
Para publicar un afo feliz lleno de los favores de Yavéh, v el dia del
desquite de nuestro Dios” (Is 61,1-2).

wEg 1a
% NAe 2.
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Quinio presupuesto

5. La evangelizacién de las comunidades amerindias y, especial-
mente; la actividad- pastoral que ha de desarrollarse en aguellos grupos en
los- que ‘se ha implantado la Iglesia, ha de procurarse que se- realice por
los propios indigenas, de tal manera que la pastoral indigenista se transforine
en una auidntica pastoral indigena. - '

Este presupuesto tlene hoy sus claros fundamentos en el Decreto. Ad
("entes donde, entre otros puntos, se establecen dos ob;etwos que no
siempre han sido tenidos en cuenta en nuestras misiones.

- El primerc es que la nueva comunidad de fieles nazca profundamente
compenetrada con su propia cultura. Asi se dice: “Esta comunidad de
fieles, dotada de la riqueza de la cultura de su nacidn, ha de arraigar
profundamente en el pueble” *. Y mas adelante se especifica que “los
fieles cristianos, congregados de entre todas las gentes en la Iglesia, no
son distintos de los dem#s hembres ni por el régimen, ni por la lengua, ni
por las instituciones politicas de la vida; por tanto vivan para Dios.y para
Cristo segiin las costumbres honestas de su gente; cultiven como huenos
ciudadanos verdadera y eficazimente el amor a la patria, evitando entera-
mente, con todo, el desprecio dz las oiras razas y. el macionalismo exage-
rado y promoviendo el amor universal de los homibres™ *.

Como segundo objetivo de la misién determina el mismo documento
que “la comunidad cristiana ha de establecerse desde el principio, de tal
forma que, en lo posible, sea capaz de satisfacer sus propias necesidades™ *,
Y de una forma més precisa aclara que “la Iglesia profundiza sus rafces
en cada grupc humanc cuando las varias comunidades de fieles tienen de
entr2 sus miembros sus propios ministros de la salvacidén en el orden de
los obispos, de los presbitercs v didconos, que sirven a sus hermanocs, de
suerte que las nuevas Iglesias consigan pasc a pasc con su clero la es-
-tructura diocesana™ e,

Estas son las dos condxc:oues, a mi juicio, que, supuesta la fe de un
pueblo en Cristo. y en su Igiesia, posibilitan el paso de una pastoral indi-
genista a una pastoral indigena, originando al mismo tiempo la imagen de
una Iglesia configurada pluriétnicamente por sus diferentes Iglesias Parti-
culares, .constituyéndose al mismo tiempo en un modelo del modo como
han de proceder los paises y naciones.en los que se encuentra diversidad
.de puebios y de culturas.

7AG 15.
% AG 15,
% AG 15.
104 AG 16, -



178 A. Gonzilez D., Evangelizacion de Amerindios
Sexto presupuesto

6. La responsabilidad de la evangelizacion de las comunidades ame-
rindias, aunque directa e inmediatamente corresponde a los evangelizadores
a los que ha sido recomendada la misién, sin embargo, dadas las actuales
circunstancias en las que se encuentran dichas comunidades en nuestro
Continente, ha de ser comunional v complementariamente asumida por
toda la Iglesxa de cada una de las naciones, ¢ incluso por toda la Igles1a
que peregrina. en América Latina.

Son muchos los problemas que hoy se plantean con relacién a la
evangelizacién de las comunidades aborl’genes en la nueva conciencia de
la Iglesxa Exponemos algunos de los més sobresahentes.

Se meoue un nueve estilo de misién que ha de marcar el fin de la
tradicional “misidn colonizadora” que, de diferentes maneras, pero siempre
dentro del mismo sistema fundamental, durante siglos se ha venido desa-
rrollando en el Continente. El cambio implica una reformulacién profunda
tanto del estilo como de las actividades de las misiones y de los misionetos,
qgue naturalmente ha de provocar desconfianza y desconciertos en los
propios y heroicos misioneros de la vieja escuela, como en las comunidades
cristianas circundantes laiinoamericanas acostumbradas a otra manera de
ver e interpretar la misidn,

Surge en el horizonte la exigencia no de una Iglesm en la que se
integran distintas etnias y culturas, sino de una Iglesia configurada plu-
riétnicamente, a veces en distancias relativamente cottas, e incluso dentro
de un mismo territoric y de una misma diécesis.

Una evangelizacién integral de las comunidades amerindias implica,
no sélo un trabajo directo con las propias comunidades, sino también con
todo el resto de la Iglesia, de la cultura y de la sociedad envolvente, dados
los muiiiples focos en los que se originan la incomprensién y la agresién
sobre las comunidades aborigenes. 'Y esie trabajo de ‘“evangelizacién in-
tegra-’ no puede ser exclusivamente asuamdo por los misioneros.

"Estos® problemas solo pueden set enfrentados en una pastoral de con-
junto de las Iglesias “nacionales” y de la Iglesia continental estrechamente
unificadas en el Cristo evangelizader de las comunidades amerindias. Se
trata no séle de hacer presente un Cristo vivificador en medio de las
comunidades indigenas, sino tambifn de cxorcizar y sanar el ambiente
social que las envuelve y amenaza agresivamente, de fal manera que,
teniendo en cuenta las actuales circunstancias y la nueva concepcién de
la realidad, se pueda alcanzar la pretensién que en otros Hiempos se pro-
ponfa el P. Ruiz de Montoya: “poner paz entre espafioles ¢ indios, cosa
tan dificil, que en cien afios que se descubrieron las Indias Occidentales
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hasta hoy no ‘se ha podido alcarzar” "', teniendo: en cuema que Ia vercla—
dera paz se IIama obra de la Jusncla” oz, ' : Lol -

“70A partlr de estos presupuestos mtento preseniar el nuevo modelo
de evangelizacién. integral ‘de las comunidades: amerindias que comienza
a conflgurarse en nuestras Iolemas de Amenca Latma

Dichc modelo tiene. trcs ob]envo-s fundamenta]es. la hberacmn de las
comunidades amerindias, la promocién y el desarrollo .de: una pastoral
indigena, y la implementacién de una pastoral de conjunto de toda la
Iglesia redimensionada desde las exigencias de la evangehzaaén de los
aborigenss, porque como ha escrito Suess, “la pastoral indigenista no es
una rama més en el drbol pastoral de la Iglesia. Ella es teologia funda-
mental qué” obhga a redimensionar la actiiacién dé 1a’ Iglesia. Lo que
acontece ‘¢on las miriorfas- de un ‘territorio nacional o “¢ontinental & para-
d1gmétlco y anticipa” profétzcamente aquello que sucedera a toda la nac1én
Y. al Contmente” 03 e ST el

A éiia:iéeii'zaéi'an "Promotora. de. la. Libéféi:_ibh""

. Objetivo. muy importante de una evangelizacion integral con relamén a
las comumdades amerindias ha de ST, el apoyo y prc:-mocxon de Ios procesos
de . hberacxdn de Ios abongenes o

1. No es una frase retdrica cuando Puebla af:rma de lovs mchgenas
que son los, més pobres de los.pobres en Aménca Latma. Em efecto,,mde-
Pend1entemente de otros problemas que Tes’ son comunes cot. eI resto de
1lgs pobses,. sobre, Ja. gran, mayoria -de ellos  se encuentra la amenaza de la
extingion.. Y este pmblema, de’ Iesa humamdad 110 s presemta por factores
internos de las _propias comumdades sino. pqr dip_amxsmos agreswos de
la cultura dominante que los envuelve, v que adquieren chracteristicas
‘¢larameitte- etnocidas- y genocldas, mcluso xdeologlcamente apoyadas, Como

¥imos- antenormente. o T I S Y PR

S - .-_- H ‘1

Estos dman:usmos agresl,vos, que han s1cfo tradmonales en eI
nente desde ¢l inicio de la colonizacién, hoy se encuentran exiraore inaria-
thente fortalédidos™ por ‘¢l -adveniiniento dé. iha - nueva--cultuta-urbdno-in-
“Austrial posntwamh{e homngeneizante‘ 'y pof Jos- fenémenos: de-dependencias
iipatiatistas & 1as que se encientraii sujetds las nacioneslatinoamericasias
en el contexto de un mundo dominado por el ecoriomicismo,. gue ‘eti- tantas
ocasiones ha denunciado Juan Pabio II.

'.il. P wlﬂRfMp pm'l‘*'} L B T
wepi JORGES §8. -t v w0
103 SUESS, p. 211.
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Es decir, las situaciones limites, en las que se encuentran tantas
comunidades aborigenes, son la trigica consecuencia de upa ecologia social
activamente opresora que, desde una interpretacién de fe, tendremos que
afirmar que se encuentra dominada por el pecado desarrollando toda la
fuerza homicida que San Juan descubria en ¢} (1 Tn 3,10-15).

La alternativa frente a2 la opresién, y ante una opresién de tal gra-
vedad, es la liberacion que mantiene efectivamente lazos muy fuertes con
la Evangelizacién '™

Liberacion frente al integracionismo y al aislacionismo

2. Pero, len qué consiste la liberacién del mundo amerindio? Es
necesaric que la Iglesia se haga esta pregunta porque la liberacidn no es
una realidad abstracta sinc un proceso salvifico que ha de tener en cuenta
la realidad comcreta de opresién padecida por un sujeto determinado.
Igualmente hay que evitar ¢l que una liberacidn sea manipulada ideold-
gicamente por otros intereses distintos de los postulades por los propios
oprimidos. Todo ello exige un profundo discernimiento en los agentes
evangelizadores.

El mismo discemimiento hay que desarrollarlo, a la luz del Espiritu
de Cristo, teniendo en cuenta las distintas corrientes que operan en el
Continente y que, generalmente, cada una de ellas pretende presentarse
como humanista y filoindigenista.

~ Sobre estas corrientes ha sido Suess el que nos ha presentado unos
excelentes cuadros y uma clara sfntesis, que la tomaré como punto de
referencia en mis” reflexiones '®. El1 distingue tipoldgicamente, es decir,
con une cierta generalizacién, cinco opciomes o corrientes posibles: la
naclonahsta la popullsta la racista, la clasista y la hberacmmsta. )

3. Pero, entes de entrar en un - discernimiento que., -postenormeme
nos permita trazar las grandes lineas de una liberacién aborigen, creo que
es importante, en un problema tan complejo, dejar bien establecidos algunos
presupuestos que subyacen a toda nuestra reflexién.

_ El primero es el -reconcclmlen_to del hecho de que América Latina,
como el resto de.los continentes, se encuenira dividida en naciones y
organizada en un sistema urbano o “civilizado™ '™, en donde se encuentran
las comunidades indigenas. : :

I EN 1. .

105 SYESS, 225—234

195 Recuérdese la correlacién lating de ambos términos: urbs es ciudad, y clvites es la
cludadania o:comunidad que habita Ja urbe. De ahi “civilizacién” o medo de vida propio
de los que hebitan en ciudad.
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Tedricamente, y al menos de manera general, ni las naciones ni la
civilizacién son un obsticulo para una liberacién de las comunidades indf-
genas, incluso de las tribales. De hecho naciones y sistemas urbanos son
dos férmulas histéricas que deberian prestar un servicio de crecimiento
en la comunidn entre los diversos pueblos en el proceso de conseguir una
fraternidad planetaria entre todos los hombres.

Los obstdculos que presentan estos sistemas estin dados facticamente
por la manera concreta de realizarse, configurados por un determinado
etnocentrismo que implica simultdneamente una etnocracia hegemdnica y
homogeneizante, y por un economicismo '” tal como ha sido denunciado
por Juan Pablo II en la Laborem Exercens.

El segundo presupuesto es que la liberacién radical que preienden
las comunidades indigenas es émica, pero no entendiendo la cultura como
una superestructura que excluya una determinada forma de organizacién
social y un original sistema econdémico. Una culiura implica simultinea-
mente un conjunto de instituciones ——econdmicas, familiares, politicas, reli-
giosas, esiéticas, educacionales— que hacen posible Ia vida en sociedad de-
una comunidad humana, y sin las cuales la cultura se reduce a un mito
roméntico '®. Por ese motivo la liberacidén indigena no es coincidente con
Ta liberacién de las clases proletarias. Incluso en la hipétesis de un sistema
de sociedad en el que quedara superado el esquema de las clases sociales,
no pot ello estaria resuelto el problems de la convivencia fraternal plari-
étnica, El problema de la libertad étnica. es mucho més profundo que el
problema de las clases sociales.

El tercer presupuesto es gue las comunidades indigenas no sélo tienen
¥ les han de ser reconocidos los derechos comunes propios de toda minoria
étnica, sino que ademds, porque han sido Jos primercs habitantes de esta
tierra, tienen otros derechos que son anteriores a la nueva configuracién
politica y civilizada del Continente. Asi lo ha afirmado Juan Pablo II al
reconocer que por el hecho de que los antepasados de estas comunidades
hayan sido los habitantes primeros de estas tierras, les acredita sobre ellas
un especial derecho adquirido a lo largo de las generaciones, deseando que
les sea reconocido dicho derecho de habitar en ellas con paz y serenidad
sin el temor de ser desalojados en beneficic de otros ',

El cuarto presupuesto es la heterogeneidad de culiuras en las que se
‘integran las diversas comunidades amerindias, y la diversidad de historias
y situaciones en las que viven cada una de ellas. Esto es lo qué le ha hecho
advertir a Suess de que detrds de la opcibn racista o nativista, ‘que detrds

197 Prefiero bablar de “economicismo”, dado que tanto el capltahsmo como el socia-
Hsmo histéricos no son més que dos expresiones dialécticas del mismo economicismo.
108 GONZALEZ, Luis, “Nocidén ¥ contenido antropolégico de la cultura." en AA.VV,
'Antropologia ¥ Teologia Misioneras, Bogotd 1975, pp. 48-b0.
1P I pp. 13-14. '
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.del proyecto Tawantinsuye “existe unz cuestién de clase camuflada” ',
que no résuelve la-problemdtica de una 11berac10n cultural en el honzonte
de una convivencia fraternal pluriétnica. . : oo :

} 4 Temendo en. cuenta estos presupuestos podemos aflrmar que 1a
opmén o ‘corriente clasista ni la racista responden a las aspiraciomes de
justicia que vibran en el interior de las comunidades amerindias oprimidas
hasta eI hmlte de ni 51qu1era ser comprendxdas en sus originales aspiraciones.

Pero tampoco. ofrecen VBldEldElaS solucmnes ni las corrlentes nacio-
nalistas .integracionistas ni las populistas o aislacionistas.

5. El integracionismo-nacionalista pretende la asimilacién o fusién
de-los ‘grupos indigenas en-la. comunidad nacional. En el articulo primero
del Estatuto do Indio brasilero expresamente se afirma que a los grupos
indigenas hay que mtegmﬂos plogrema y armeoniosamente a la comumdad
nacnonal R . oo

_ Se presenta fﬂantroplcamente como’ 'un proceso de emancipacion,
jugando con esta palabra ‘ambigitatnente. Por una parte €s una pa.‘labra con
clara rt:ferem:la a la sociedad colonial "estratificada, en la que el indio
acupaba précticamente el Gltimo lugar, expuesto a toda clase de abusos.
La emancipacién se proyecta ‘de esta matiera supelando una antigua si-
tuacién injusta. Pero _por otra parte; ld alternativa que ofreéce ideclogiza-

"dameute es la transformacién individual del indigena en ‘ciudaddno ‘de
la nacién con igualdad de detechos y deberes, saliendo de su situacién de
matginalizacién y subdesarrollo y con la posibilidad de participar en la
vida econdmica y en las.esferas de comportanuento institucionalizado de
la sociedad. - :

_ En esta’ pohtlca se establecen una“serie de pasos que Suess presenta
con. toda claridad: el Tikuira en el Brasil (indic con nacionalidad propia),
el Tukuna del Brasil (indio que ya mora en la patria 'de los otros), &l
Tukuna brasileiro (1nd10 espec;flco' “nacmnahzado”), el “indio brasileiro”
(mdlo genénco sin memoria de su “propia nac:onahdad), ¥ fmalmente el
“braalleiro con blsabuelo 1nd16ena i,

A través del proceso paréce miantenerse un respéto a la culiura original
dado que se permite, e incluso se puede fomentar, el uso de la lengua
abongen dentrcl de una sociedad rehgwsamente plural N0 s& pone resis-
tencia a una copexién rehglosa en la. religién  tradicional, ¢ mcluso Se
fomenta el mantener cizrtas costumbres, espec1almente festlvas como inte-
resantes datos folcl6ricos. Es el proceso similar que se ha seguido con
comunidades afroamericanas,

I SUESS, p. 225. R o s T
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-.La--opcidn es tan sugerente gue incluso ha sido apoyada, por muchos
‘misioneros, ademds. ingenuamente. pensando que: dada la evolucién -de -1a
sociedad. es-la.tinica salida posible y la mds humana para el mundo indigena.

Pero si se analiza'la alterhativa ¢on un sentido més critico, f4cilmente
se advierte que tras su generosidad y filantropia se oculta un inevitable
etnocidio, y que se encuentra regida por una valoracién de la superioridad
de la.cultura de la. soc:edad dominante’ y envolveute sohre las. culturas
md1genas, é mcluso por las exrgencxas de un. economlclsmo que pretencle
enmascararse con las neces1dades y conveniencias del bzen comtin. Por eso
algunos han afxrmado no sin cierto humonsmo que la ° ‘emancipacién
del indio” es la “emanc1pac16n de. tlen‘as _en favor dP otros intereses
ajenos” al propio indigena. o

Ademass la auténtica emanczpamon 1o supone necesanamente el etno-
cidio del integracionismo. Hoy, incluso juridicamente, en la Constitucion
Espanola se ha iniciado un nuavo e-interesante c¢amino al dlstmgulr entie

“nacién” vy ‘“‘nacionalidades”, abriendo la posibilidad de wna nacién inte-
grada por diferentes.naciqnalidades, con un tipo de integracidon que evita
la desintegracién de los pueblos, en la- que incide el “integracionismo-na-
cionalista”. Es un tema que hoy ha de ser profundizado principalmente
en aque]los paises en los que las ‘comunidades indigenas son minoritarias,
‘o en los que se encuentran tradlmonalmente acrupadas en terntonos blel]
‘definidos. -

"' De esta manera se abre la posibilidad de las naciones auténticamente
plur:étmcas en el sentido fuerte de la palabra, en la que los pueblos se
sienten respetados y- con una capacidad de desarrollo y crecimiento descle
su plOpla interioridad —como es’, propic. de todd crganismo vivo— sin

cerrarse a'la 1'1queza de la comumén con otms pueblos y nacmnahclades

"6, . Frente ala corriente del * 1ntegraclonlsmo s¢ ha opuesto la- opc1on
de] popuhsmo ¥ del ‘aistactonismo’. de las- comunidades. mdlgenas

Esta “corriefite, que ‘s¢ ha manifestado en algunos antropologos ¥y
misioneros, pretendiendo crear islas de salvamén en medjo de nuestra
.eompleja sociedad, hay que reconocer que es sugestiva,. perc no. de]a de
.ser. al mismo tiempo.romdntica € m]usta. ) i :

“'Es romintica porque parece colvidarse que el modelo dé. la- sociedsad
¥y de la’ cultira. envolventes ¢s esen¢ialmente. expansivo, 'y. es . imposible
-establécer un a:slamlento ngldo sin pomblhdad de contactos ¥ de relar.:lon&i

"'}' Por otra palte no. es Justo encarcela:l al mdigena dentro de su espacm
“mifico, negandole el derscho de una_ libre comunica aciéni con oifos pueblos
y con otras culiuras. Ademds las ‘comunidades culturales hunca se escle-
rosaron arqueolSgicamente, sino que histéricamente tienden a evolucionar
y desarrollarse, fenémeno que se produce tanto endégena como-exdgena-
mente, es decir, por acontecimientos de contacto, de relac:onammnto y de

asimilacién selectiva.
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El problema se encuentra en el modo de relacionamiento que se ha
de establecer entre sociedades, a veces tan diferentes, y en los procesos de
transformacién humanizadora de las sociedades y culturas envolventes que,
desde su. etnocentrismo, tienden a imponerse arrasadora y despéticamente,
olvidando los derechos rods elementales de otros pueblos.

Una solucién correcta del problema exige atender simultdneamente a
dos frentes, Las propias comunidades indigenas han de ser consolidadas
en sus derechos y en su capacitacidn para poder establecer los ‘contactos
necesarios, sin peligro de aniquilacién; y, simultineamente, se ha de desa-
rrollar una revolucién humanizadora en las culturas “dominadoras”, capaz
de hacerles reconocer el valor supremo de la dignidad de la persona
humana y los derechos inherentes a dlcha dignidad.

Juan Pablo 1| ¥ Ia_ liberacién aborigen

7. La opc:lén que quecla es la liberacidn, que en este caso cualificarfa
como la liberacidn étnica de los pobres.

La opcmn de la liberacién. ha side proclamada por el mismo Juan Pablo
II en sus diferentes. alocu_clones a las comunidades amerindias. En su
mensaje a las poblaciones autdctonas reunidas en Fort Simpson {(Canada)
les decia: “Mi predecesor Pablo VI explicé muy claramente que hay
estrechos lazos ‘enire la predicacidn del Evangelio v Ia promocién humana.
Un progreso humano incluye desarrollo y liberacién. (...) Hoy quiero
proclamar la liberiad que se requiere para una justa y equitativa miedida
de autodeterminacién en vuestras propias vidas de pueblos nativos. En
unién con toda la Iglesia proclamo todos vaestros derechos, con sus co-
rrespondientes obligaciones. Y condeno también la opresién fisica, cultural
y religiosa, y todo lo que de alguna manera pudiera privaros a- vosottos o
a algun grupo humano de lo que ]ustamente os pertenece” !'Z,

Y hablando en Iquitos 2 la gran familia de los pobladores de la
-Amazonia, subrayaba que “la dignidad de todo hombre como imagen de
Dios con destino eterno, arrastra y clama. por la liberacién de otras lacras
de orden cultural, econémico, social y politico que, en definitiva, derivan
del pecado, y constituyen serios obsticulos para que el hombre viva segiin
su dignidad. de Hijo de Dios”. Y los. orientaba indicandoles que “de -ahi
que debais de preocuparos por un justo progrese en vuestra vida, por
la defensa de vuestros derechos, pero haciéndolo como Cristo nos ha
mandado, nunca mspu‘aaos por el ud:o, sing por el amor” '3,

zy P, 11, pp, 25-26,
N3P, 1, p. 43.
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_Es eviderite que el .Papa sitda a los indigenas en vn auténtico proceso
de liberacién. Porque, aunque no ignora que cierfos abusos de particulares
dentro del sistema los oprimen '™, sin embargo, afirma que muchos de
sus legitimos y justos derechos lesionados provienen de lacras de orden
cuitural, econémico, social y politico; y los confirma en que, como sujetos
de su propia historia, ellos han de preocuparse por la defensa de tales
derechos y constituirse en gestores y agentes de su proplo adelanto, “‘sin
interferencias de quiemes querrian lanzaros hacia reacciones de violencia
o manteneros enm situaciones de inaceptable injusticia” ''°. En estas condi-
ciones, “c] Papa quiere ser vuestra voz, la voz de quien no puede hablat
o de quien es silenciado, para ser conciencia de las conciencias, invitacién
a la accién, para recuperar el tiempo perdido, que es frecuentemente
tiempo de sufrimientc prolongade y de esperanzas no satisfechas” '¢. Y
aclara que, “predicandoos el Evangelio, los misionercs desean permanecer
cercanos a vosotros en vuestras luchas y problemas, en vuestro justo
esfuérzo por obtener el pleno reconocimiento de vuestra dignidad humana
y cnstlana como pueblos abongenes, como hijos de Dios” '".

En el horizonte de esta hberaclon, queda también claramente marcada
por Juan Pablo II, la exigencia de la transformacién de la sociedad en
sociedad pluriétnica, quedando establecida una liberacién -cualificadamente
cultural. En Iquitos decia: “En vuestra realidad existencial se da una
pluralidad de culturas y grupos étmcos que son a la vez riqueza, p1oblema
y reto (...). Es a este reto al que debe responder li sociedad y 1a propia
Iglesia en el Perd. Por estas razones, pido a los gobernantes, en nombre
de vuestra dignidad, una legislacién eficaz, cada vez mds-adecuada, que
os ampare eficazmente de los abusos y os proporcione el ambiente y los
_medios necesarios para vuestro normal desarrollo” e,

Y es evidente que el Papa en sus alocuciones no pide un respeto y
una liberacién - a una cultura folcléricamente entendida, sino con. sus
propias instituciones, que son las que garantizan la sobrevivencia de la
comunidad. Asf, después de haber hablado del dereche a participar en
las decisiones de la vida publica en las cosas que afectan a la propia
existencia, afiade que esto “tiene una especial aplicacién a vosotros como
pueblos natives, en vuestros esfuerzos por temer un justo lugar entre los
‘pueblos de la tierra, con un justo y equitativo grado de autogobierno™ '"*.
Y posteriormente en Latacunga (Ecuador) volverd a repetir: “Los mis
conscientes de vosotros anheldis que sea respetada vuestra culfura, vuestras

14 JP. IO, pp. 36-37.
s 1P, 11, p. 32.

WeIP. II, p. 8.

WP, IL p. 24, .
00 TP, 1Y, pp. 44-45: - - -
W TP, 0, p. 26.
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tradiciones y costumbres, y que dea’tomada’ en cuentd la- forma-de gobiemo
de -vuestras comunidades, ‘Es una Jlegitima aspiracién que ‘se’ inseribe en
¢l marco de la variedad -expresiva: del- espiritu humano, ‘Ello puede- -enti:
quecer no poco la convivencia “huinana, dentro del cdn]unto de las exi-
gent:las -y equlllbno ‘de una soc1edad”'2° . RO

- La llberacvén étnica es s 1a apoyada por el Papa en favor de Ias comu-
mdades deganas Pero es mterasante el .advertir .que 'no la conmdera
alslada, sino. también mtegrada de’ alguna manera con la 11berac16n de
todos los pobres de América Latma. Por_eso_hablando en. El Cusco. a. los
mchgenas se sitia de pronto en . un, plano mas ampho para declr que ‘es
necesario @ 1mprcscmd1ble comprometerse én la causa de los pobres y. ‘de
su promocmn” 2 en los que se reahza un comple]o mosaico. de cultutas
-—culturas amermdias Y. culturas proplamente latmoamencanas mestl-
zas—» pero que todaa se- encuentran amenazadas por un enetmgo comin:

blente puede a veces entrar en conflicto con ex1genclas ‘como la explotamén
de: recursos, Es un conflicio: que: planfea: a. numerosos pueblas -un verdadero
desafio, y-al que hay:que hallar .caminos de solucién qué respeten las nece-
sidades - de: Ias p"rsonas por encima. de: Ias solas - razones econdmzcas” =,

Son traglcas las s1tuacmnes en las que cqn frecuencla nos encontramos
en los recmntes cc—nﬂlctos de Ios Kayapo, asmtlmos al desastre, en el que
lo:J ‘hambneutos matan a, Tos” muertps de hambre Jos. Txucarramﬁe _matan
a los peones de un latlfuuchsta, que los mandu a m,vadlr y Tozar. sys. tie-
rras” "2, La auténtica. hberaqlon exlge una sohdandad de todos los _pobres
y oprnmdos, respetandose en su diversidad de culturas en el horizonte
comdn-.de ‘una-sociedad “justa,” plunetmca y-humana' —es-decir; regida por
el ‘valor hombre<=, en la que la cOnwvenma 1mp11que eI respeto y el amor
de la fraterﬂidad A TS S onA ge

e B L L P TR
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@ JP, I, p. 87 L i:- o

12 JP. 11, p, 32, ' e

123 SUESS, p. 249.

124 Sobre el enriquecimiento que supondria una socledad plunculturai vease ROB]NS,
‘Wayne, *La jmportancia de la cultura indiana en el programa somo—cultttml del ?a.raguay"
Suplemenie Antropoligice, XVI, 2 (1981) T0-82,

e IEHE .
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Defensa ‘de la tlerra

Punto bésico y fundaniental es. la defensa de la tierra de los mdxgenas.
Asi lo ha reconocido el mismo Juan Pablo II al afirmar que “vuestra
cultura estd vinculada a la posesién efectiva y digna de la tierra® '*, y al
cubrayar “que vuestra sociedad va perdiendo valores preciosos que podian
enriquecer a otras culturas; se va debilitando el sentido religioso y se
olvida de Dios; el sentido de la comunidad y de la familia, sobre fodo
porque os veis obligades a emigrar por falta de tierras y por la injusta
relacién entre agricultura, industria y comercio™ .

Esta agresién etoocida mediante la usurpacién de las tierras es tanto
mds injusta cuanto que, como advierfe ¢l mismo Juan Pablo II, tienen
los indigenas un derecho especial adquirido sobre ellas a través de las
genetaciones, dado que sus “antepasados fueron los primeros habitantes
de esta tierra” ', Y en Iquitos afiadfa: “Sé que tenéis sufrimientos: porque
siendo poseedores pacificos desde tiempo inmemorial de estos bosques y
coi:];las, veis con frecuencia despertarse la codicia de los recién llegados,
que amenazan vuestras reservas, sabedores de que muchos de vosotros
carecéis de titulos escritos en favor de vuestras comunidades, y que garan-
ticen legalmente vuestras tierras” '?. Por eso englr’ *“el irrenunciable réspeto
a vuesiro medio ambiente” '?. ) ;

Son las mismas afirmaciones que, con exfracrdinario equilibric, esta-
blecian los propios indigenas en el Parlamento Indio Americano de 1974:
“El indio americanc es el duefic milenaric de la tierra; la tierra es del
indio. El indic es la misma. tierra. El indio es el duefio de la tisrra, con
titulos de "propiedad o sin ellos”. Pero contemplando la realidad afiadfan:
“Los estados deben reconocer a las comunidades indigenas com¢é personas
de existencia ideal, es decir, capaces de obtener derechos y contraer obli-
gaciones. Y deben en sus constituciones, reglamentos o leyes, contemplar
el problema de la devolucién de las tierras a las comunidades colectivi-
zadas que cumplan con los derechos reconccides a las comunidades o
tribus”. Y comclufan: “Debe darse sclucién integral al problema agrario
en’ América, donde los indios tengamos posibilidades verdaderas de desa-
rrollarnos y dejar de padecer tantas injusticias” '*°.

Hecuperar la memoria hlstorica

Un segundo apoyo que ha de prestar una Evangehzaclén integral,
sobre todo en situaciones de decadencia de ciertas comunidades amerindias,

125 Y P, 71, p.32.
TR L . 50.
W TP, I, p. 11
pod S 01 P. Ad.
1

I[ 82..
130 COLOMBRES PP 240 241.
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es ayudarles a recobrar ln memorig de su hisioria y la valoracién de su
propia culiura. El viejo nivaclé Tanuuj decia con pena: “Y hasta a nuestros
jévenes les han hecho creer que los viejos somos indios, porque no sabemas
leer ni esctibir y vivimos sin los conmocimientos de los blancos, Pero gue
ellos, los jévenes que son civilizados, no son indios. A que le digo para-
guayo o argentino, a cualquiera de estos muchachos, y también se enoja'
Pero {qué son entonces? Ni ellos saben lo que quieren ser” "',

Por eso los mdfgenas de Bolivia en el Manifiesto de T iahuanacu (1973)
afirmaban que “el procesc verdadero se hace sobre una cultura. Es el valor
més profundo de un pueblo. (...} Los campesinos queremos el desarrollo
econdmico pero partiendo de nuesiros propios valores. No queremos perder
nuestras virtudes ancestrales en aras de un seudodesarrollo”, presentando
a continuacién una. breve sintesis de su propia historia. Por ese motivo
criticaban la ensefianza oficial, porque. “es desarraigada, ajena a nuestra
realidad no sélo en la lengua, sino tmbién en la historia, en los héroes,
en los ideales y en los. valores que transmite” '*?,

En esta misma lined orientaba el Parlamento Indio Americano de
1974. Los perticipantes decfan: “Proclamamos la vigencia de nuestras
culturas ante los hombres de toda la tierra”, y al mismo tiempo reconocian
que “la educacidn es la encargada de transmitit y difundir 1a cultura”.
Por eso, rechazando en sus comunidades la incorporacién de un sistema
pedagdgico “conforme a la diddctica europea o a la cultura occidental”,
insistian en que “el sistema de ensefianza debe estructurarse dentro de los
valores culiurales de los pueblos indigenas™, de tal manera que sea “dina-
mizador de nuestros propios valores culturales”. Descendiendo al detalle
indicaban” que la educacién debe ser impartida en lengua materna y en
el contexto de la historia de las culturas nativas . No podemos olvidar,
como ha dicho Robins, que “un sistema de educacién formal funciona
cuando integra patrones culturales de la educacién informal que el nifio
recibe en el ambiente familiar™ '+,

Esta valoracién de la propia cultura y de la propia historia es la
pnmera condicién de posibilidad para abrir a las comunidades md:genas
2 uma esperanza de cara al futuro.

La autodeterminacidn

El tercer aspecto que ha de apoyar una Evangehzaclén Integral es el
incentivar la autoderermmactdn la autqgeann 'y “un justo y equitative

13 CHASE SARDI, Miguel, Pequefio Decomerén Nivaclé, Asuncién 1981, p 15

32 COLOMEERES, pp. 110-111, 113-114 v 121,

133 COLOMBRES, pp. 245-247. MELIA, Bartomey, “Al{abetmcmn apuntes para una
reflexién”, DIM, II (1933}) 10-11.

134 ROBINS ‘Wayne, “La importancia de la cultura indigena en.;eLprograma. SOCIO-
cultyral del Pa.raguay, Suplemento Anirepoldgico, XVI 2 (1981) 80. - .
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grado de “autogobierno”, seghn la expresién de Juan Pablo II. Lo propio
y lo caracteristico de todo ser vivo es la autonomia, qie a un nivel humano
se manifiesta por el desarrollo de la libertad y por Ja posibilidad de atto-
decisién sobre tode lo que afecta a la propia vida y a la propia historia.
Con dignidad han reclamado los indigenas diciendo: “Nosotros 1o’ somos
animales, ni nifios débiles, pdra vivir trabajando bajo la tutela de los
patrones, de los misioneros, o ‘de los funcionarios que nos prestan las
herramientas, ‘para sacdrnoslas cuando ellos lo deciden. (...) Millones
de nuestros hermanos regaron la tierra’ americana de sudor y de sangre,
trabajando comno arimales, en nuestros bosques, en nuestros campos parza
que otros lleven nuestras riquezas a otros continentes” '*. Fue en el XLI
de los Congresos de Americanistas donde se hizo una relacién de los
derechos que implica el principio de la auiodeterminacién de las comuni-
dades étnicas, a los que habna que aitadir el derecho a la legltlma auto-
defensa '*, : :

_ Con un sentido humano y de realismo decia Juan Pabio II a las
comunidades indigenas reunidas en Iquitos: Abrid las puerias a quienes
se acercan a vosotros con un mensaje de paz y con las manos dispuestas
a ayudaros. Entrad en comunicacién con otras culturas y 4mbitos més
amplios, para entriqueceros mutuamente sin perder vuestra legftima iden-
tidad” ', Pero, dadas las actuales circunstancias, esto no puede realizarse
sin una capacitacién de las comunidades aborigenes para establecer el
contacto. Es otra de las funciones que hace realizar una Evangehzaclén
Integral. El lider ye'cuana Simedén Jiménez (Venezuela) decfa con todo
realismo: “Los que deseen estudiar nuestras cosiumbres, pueden hacerlo,
pero nosotros también debemos aprender de Uds. las leyés y los meca-
nismos itiles para cursar adecuadamente nuestras quejas y formular nues-
tras peticiones ante las autoridades oficiales. En: la medlda en que Uds.
nos ayuden n0sotros les ayudaremos” '%, -

la medieina inculturada

La. capacitacién para el contacto, éspeci.ﬁlmente de las comunidades
méas extrafias a la cultura envolvente, implica aspectos bien diferentes y
comple]os en. su manera de implementarlos,. . L .

Un punio bésico es ¢l relacionado con la salud El Parlamenio Indw
Americano hizo la sigujente declaracién sobre este tema: “nosotros tenemos
problemas similares en toda América Donde hay'indig'enas tenemOs los

135 COLOMBRES, p. 243.
36 COLOMBRES, pp. 48-50.
P, 10, p. 44

138 COLOMBRES, pp. 90-91.
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blos llenos de todo; el indio era fuerte, defendia su raza y era orgulloso
de, ella. Vinieron Ios conqu:stadores ¥ nos COMmenzaron a. ‘matat. El problema
de la salud de los puebles indios de Aménca es sumamente alarmante.
Ellos trajeron las Peores enfermedades que hoy nos estén azotando. ham-
bre, tuberculosis, sffilis, gripe, vu'uela, saramplon y miedo. Nosotros te-
niamos enfermedades ‘que nuestros médicos conocfan y sabian curar. Con
las enfermedades de los invasores, nos vemcs amenazados sin poder cu-
rarnos, y ellos no nos curan tampoco ni facilitan los remedios necesarios.
Ademds hay campafias con nombres lindos que no hacen sino esterilizar
a nuestras mujeres. para que nuestras razas se acaben. Nuestra mayor y
Unica riqueza son nuestros huos porque ellos son la esperanza de nuestros
pueblos™ %,

Pero mlcntras las comumdades mdlgenas necesuan nuevos  conoci-
mijentos - médicos para el tratamiento de sus enfermedades, especialmente
de aquellas que facilmente se originan por motivos de contacto con otras
culturas y con otros pueblos, en el fondo del mundc indigena existe la
exigencia de una medicing inculturada, aunque apoyada con todos los
adelantos técnicos de la ciencia. En el acue,rdo de Chiapas (México 1974)
se decia: “Queremos . que la medicina antigua no se pierda. Es necesario
conocer las plantas medicinales para usarlas en bien de todos. Pedimos
que haya clinicas en los pueblos grandes indigenas, y se atiendan lds
comunidades menores con enfermeros indigenas que’ conozcan las ‘dos
medicinas, la de pastillas y la de plantas”. Y el Parlamento Indio Ame-
ricano proponia entre otras sugerenc:as' “La realizacién de cursos para
formar. personal senitario indigena (...) que presten servicio a las comu-
nidades. Que se respetc la medicina indigena y la creenr.:la en ella de los
pac:entes” L

El tema de. la medwma mculturada es practlcamente med1t0 ¥ co-
rresponde a unos de los sectores profesicnales en los que mas influye un
subterrdneo cientifismo y etnocentrismo. Se ha olvidado que no existen
enfermedades sino enfermos, y no se conoce que po existen enfermos sino
enfermos-culturales, es decir, enfermos pertenecientes a una cultura deter-
minada, en la que ¢l enfermo, independientemente del tratamiento técnico,
exige simultinéamente un tipo de tratamiénto cultural, segdn el significado
étnico ‘de la enfermedad y del enfermo en el contexto de' la propia sociedad
y cultura. El relacionamiento: médico-enfermo no puede ser solamente
profesional sine también cultural.

Escuela para liberarsa. .

El contacto exige también en las comunidades amerindias un universo
de conocimientos nuevos que les permitan establecer unas relaciones adultas
13?9 COLOMEBRES, p. 248,

140 COLOMBRES, p. T6.
14l COLOMBRES, p 250,
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con la cultura envolvente, .y capaces de orientarlas autodefensivamente
frente a los ataques que reciben de elia. Brevemente pero muy indicativa-
mente, los propios md1genas ‘han formulado esta necesidad afirmando que
“tenemos que tener. tna escuela para poder liberarnos” ',

“No -es' facil el establecer una tabla de estos conocimientos nuevos y
complementarios e inclusc depende mucho de lz situacién en la que se
encuenfre cada una de las comunidades. De hecho, en las diferentes ma-
nifestaciones hechas por las comunidades aborigenes se presenta una gran
vanedad de propuestas. Pero creo que hay tres puntos de coincidencia.
Ung es la necesidad de comocer la lengua de mayor uso en el pafs, y con
la que normalmente han de establecer las relaciones '”. Otro es un cono-
cimientc- c1*1t1<.0 de la sociedad y da la cultura envolventes y domlnantes,
mciuso con up aprendizaje. de sus leyes y. mecanismos dtiles para poder
defender sus propios derechos, tanto los reconocidos coma los tedavia
no reconocidos '“. Otro es la cepacitacién técnica en todos aquellos campos
en los que se vea mayor necesidad, e incluso que les -permita €l acceso a
estudios superiores que los capacite para una auténtica represeniatividad
tante en el proceso de formaeién como en [a misma constitucién de una
sociedad pluriétnica. Siempre podrin ser ayudados por colaboradores pe-
ritos en diferentes 4reas, dado que la autodeterminacién no es coincidente
con la autosuf1c1enc1a aunque recordando e m51st1endo en que el colabo-
Lador ha de ser honesto y sélo co]aboradcr. :

"Pero estos conocimientos han de ser transmitidos dentro de un sistema
dinamizador de 1a :propia cultura, y nc con una pedagogia cinocida-y
transcultvraniz, como en la préctica se viene realizando en la mayoria
de nuestros patses.

Por dltimo, tamblen es func:on de la Evangehzaaén Integral el fo-
mentar [a-solidaridad y las alianzas entre: lcs indigenas .y de éstos con los
pobres de nuestra- soctedad. Asi lo ha expresado el Papa Juan Pablo II:
“Vuestro amor fraterno debe expresarse en una solidaridad creciente.
Organizad asociaciones para la defensa de vuestros derechos y la. vealizacidn
de vuestros proyectcs.. Cuéntas cbras nnportantes -se han- Iogrado ya por
este camino” ', ; : : Co

9. La Evangehzacxén Integral ha de ser ‘bien consciente de lo que
pretende ‘con su apoyo a Ia hberacmn de las comumdades amermdlas.

Con toda; clandad 10 de]aron expuesto los Obispos - de Brasﬂ en 1973,
en el importante documento Y -fuca-Pirama:. “Comprometidos con los
pueblos indigenas, afimamos: Hay entre ellos valores vitales que los

42 COLOMBRES, p. 245.
141 COLOMBRES, p. 247.
144 COLOMBRES, pp. 90-91.
145 1P, II, p. 16.
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constituyen como pueblos y, consecuentemeénte, los hacen sujetos de de-
rechos que no pueden ser pisoteados. ‘Como ser humano —proclama
Apoena— no puede (el indio) seguir s:empre siendo la victima de las
decisiones muchas veces arbitratias de los que pretenden dirigirles el
destino’. La tnica actitud vélida serd respetarlos como pueblos y, en un
dislogo real y positivo, proyectarnos juntos como humanidad” ',

En este mismo sentido alentaba Juan Pabic II a las comunidades
indigenas del Ecuador: “En ¢l camino de vuestra promoclon, vosotros
anheldis ser gestores y agentes de vuestro propio adelanto, sin interferen-
cias de quienes querrian: lanzaros hacia reacciones de violencia o mante-
neros en situaciones de inaceptable injusticia. Quereis tomar parte en la
marcha de vuestra nacién, hombro a hombro con todos vuestros hermanos
ecuatorianos y en efectiva igualdad de derechos. Es una justa e irrenun-
ciable asplra(:lén” "

Y con una visién de globahdacl ha escnto Suess: “La. sobrevwenma
de los pueblos indigenas depende de la reconstruccién global de nuestra
sociedad, de la horizontalizacién de las relacmnes de poder, de cambio y
de comunicacién en general” ', -

Los justos derechos y exigencias que implica la liberacién de las
comunidades amerindias nos ayudan a comprender mds profundamente
los pecados de nuestra sociedad actual y a proyectar con mds claridad la
utopia. del futuro: paises en los que se viva una fraternidad pluriétnica
regida, no por el economicismo, sino por el valor de un auténtico humanismo.

V. De la Evangelizacién Indigenista a la Evangelizacién Indigena

En los dltimos afios se han hecho duras criticas -contra las misiones
y los misioneros en comunidades amerindias. En la Declaracién de Barbados
expresamente se pedia a las Iglesias “poner fin ‘a toda actividad misio-
nera” **, Pesada es la critica -del ye'cuana Simedn Jiménez, en la que
terminaba diciendo: ‘““Asi es la vida de los misionercs... Hermanos indi-
genas y compafleros criollos aprendan y entiendan que son malos. No,
nosotros no necesitamos gente como los misionercs. (...) Todas las cul-
turas mdlgenas tienen su religién y por lo fanto no hay necesidad de que
los misioneros 1nos ensefien otra y nos obliguen a convertirnos en creyentes.
(..:) La presencia de misioneros en nuestros: pueblos, la cual no ha sido
sohcltada -causa problemas” 150, : : :

1#¢ COLOMBRES, p. 170.
W TP 1, pp. 32 ¥y 26.

148 SUESS, p. 249.

48 COLOMBRES, p. 25.

5 COLOMBRES, p. 87.
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~ Sin embargo, en -Quezaltenango, Juan Pable 11 proclamaba nuestra
fe sin miedo y con convencimiento ante las comunidades indigenas: “Si,
en el _H:]o de Dics, Jesucristo, nacido de la Virgen Maria, se cumple esta
Escritura. El es el enviado de Dios para ser nuestro Salvador. Esta es la
Buena Nueva. que os anuncio; Buena Nueva que vosotres con corazdn
sencﬂlo ¥ - abierto, habéis acogido, aceptando la fe en Jests nuestro
Redentor y Sefior. Cristo es el tnmico capaz de romper las ccadenas del
pecado y sus consecuencias que esclavizan. Cristo os da la luz del Espiritu,
para que vedis los caminos de superacidn que debeis recorrer, para que
vuestra situacidon sea cada vez més digna, como plenamente merecéis,
Cristo os ayuda a superar las dificultades, os consuela y apoya. El os
ensefia a ayudaros unos a otros para poder ser los primeros artifices de
vuestra elevacidn. Criste hace que todos aceptemos que sois raza bendecida
por Dios; que todos los hombres tenemos la misma dignidad y valor ante
El; que todos scmos hijos del Padre que estd en el cielo; que nadie debe
_despreciar o maltratar & otro hombre, porque Dios le castigard, que
todos debemos ayudar al oire, en primer lugar al més abandonado™ %',
Y con esta fe en Cristo, el Papa también decia en Iquitos a las comuni-
dades del Amazonas: ‘‘Dejaos llummar ‘potr el Evangelio que purifica y
ennoblece vuestras tradlclones” 152,

. A primera vista nos. encontramos ante dos posmmnes 1rreconc1[1ab]es
Nos- encontramos ante la encrucijada de dos opcionss: o seguir infatiga-
blemente la misién anunciando a Jesucristo, puesta su -esperapnza en El,
como nos indica Juan Pable Ii, o abandonarlas definitivamente, como se
indicaba en la Declaracidn de Barbados.

El tema es més complejo que el propuesto por el simplismo de esta
disyuncién. Firmes en nuestra fe, conscientes de que Cristo es el Unico
Salvador, ienemos conciencia del mandato que hemos recibide de El y
del derecho de las propias comunidades amerindias a que les sea anunciado
su nombre por la Iglesia. Pero, tampoco podemos desatender las criticas
1mpart1das por antropologos e indfgenas a las misiones, que nos han de
servir como punte de partida para una critica evangélica sobre el modo
de misionar. Fl Evangeho no podemos deformarlo en una fuerza més de
opresién de Jos aborigenes, cuando, por su misma naturaleza es una
celebracién a Ja liberacién integral y trascendente del hombre. Pero, ;donde
podemos encontrar la clave de la solucién para la evangelizacién de las
comumdades amenndlas? -

1. Creo que dlcha clave podemos hallarla en unas palahras de Juan
Pablo IT: “La obra evangehzad.ora —1a verdadera y auténtica cbra evagp-

gehzadora, suhra}'ana personalmente— no _destruye,- sino_que se encarna

5 TP, 10, p. 14.
52 JP. 10, p.. 44.
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en vuestros valores, los consclida y fortalece. Hace crecer las semillas
esparcidas por el Verbo de Dios, que antes de hacerse carne para salvarlo
todo y recapitularlo todo en El, estaba en el mundo como luz verdadera
que ilumina a todo hombre, como enseiié el dltime Concilio, el Vatica-
no I1”. Por ese, “la Iglesia os presenta el mensdje salvador de Cristo, en
actitud de profundo respeto ¥ amor. Ella es bien consciente de que cuando
anuncia el Evangelio, debe encarnarse en los pueblos que acogen la fe y
asumir sus culturas” 193,

Reﬂemonemos sobre las palabras del Papa Es evidente que el resul-
tade ‘de upa evangelizacién auténtica por parte de la Iglesia fenomenold-
gicamente puede llegar a un doble resultado: la no acogida de la fe por
parte de la comunidad, o la acogide y su incorporacién a la Iglesia.

La no acogida de la fe no siempre puede interpretarse tecidgicamente
como un rechazo de Cristo y un fracaso de la Evangelizacién. Hoy sabemos
que pueden existir muchos factores histéricos y subjetivos que pueden no
permitir a un grupo humano el descubrimiento explicito de Cristo en un
determinado momento de su proceso. Pero la Iglesia simultineamente
continda realizando su funcién de sacramento de salvacién en Ia medida
en que colabora a que las comunidades aborigenes se vman mis ‘profun-
damente con Dios, entre si ¥ con el resto de los hombres, '™ es decir, en
la medida en que les haya ayudado a incorporarse més intimamente en
el Reino de Dios, manteniendo - con: dicho grupo. relaciones de fraternidad
y respeto. Mas afin, siguiendo la conducta del mismo Jests, sirviéndoles
en todo aquello que sea necesario incluso con la ofrenda de su propia
vida. Esta actitud de la Iglesia es la que le permite ser evangellzadora sin
mc;dxr eh las desv1ac1ones del proselmsmo : :

En otras ocasiones la fe puede ser acogida por las comumdades ame-
rindias, y de hecho ya ha sido recibidd por muchas o se encuenira en
proceso de sér aceptada. Es el momento en el que, conforme a las palabras
del Papa, la Iglesia “debe encarnarse en los pueblos que acogen la fe y
asumir sus culturas”, no sélo no destruyéndolas, sino incluso consolidan-
dolas y fortaleciéndolas. Si tomamos en serio estas palabras, si no las
vanalizamos, advertiremos qué nos encontramos en el umbral de una au-
téntica evangelizacién y pastoral aborigefes, en una nueva ctapa de la
historia de la Iglesia en América Latina.

Pero, (qué implican uyna evangelizacibn y una pastoral amerindias?
Dos. aspectos fundamentales: la pro'mdcién de Tglesias Amerindias;, y un
TGSV ;Ipo dé misionerc ¢ de equipo misionero adecuado a las nuevas
exigencias’ de la eévangelizacién ‘de las comunidades aborigenes. '

192 TP, II, pp. 14-15.
1B#LG 1. “La religién indigena no debe terminar”, DIM 11 (1983) 13
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Promocitn de las lglesias Amerindias

2. La expresién Iglesias Amerindias —o con una formulacién mdés
estrictamente teoldgica, Iglesia en las comunidades amerindias—, implica
el paso de una Iglesia a la que se incorporan muchos pueblos a una
Iglesia que se encarna en pueblos diferentes, proyectindose en la imagen
de una Iglesia que por ser catdlica se configura en Iglesias Particulares pluri-
étnicamente. Juzgo de extraordinaria importancia el reflexionar sobre lo
gque implica este paso. :

En efecto, a excepcién de Ja antigua v venerada expresién de la Iglesia
en lglesias Orientales ¥ Occidentales, por diferentes motivos a través de
los siglos se ha ido configurando en la Iglesia un molde comdn ¥y uniforme,
muy. preciso hasta en sus méds nimios detalles, que en el campo misionero
ha supuesto, en el surgir de las nuevas Iglesias Particulares, que los pueblos
convertidos no sglo aceptaban la fe en Jesucristo y la comunién con otras
Iglesias en Pedro —el que confirma en la fe a sus hermanos (Lc 22,32)—
sino también la adaptacién de la comunidad al molde eclesial establecido
por la Iglesia Madre. Dicho molde, elaborado en el contexto de la cultura
occidental, —o en las culturas del préximo oriente, en. las Iglesias Orien-
tales—, se ha ido de tal manera imponiendo en otros pueblos a través
de la expansién misionera que lo mismo lo encontramos tepetido én las
naciones europeas que en las tribus de Africa o en las islas del Japén, Por
otra parte se trata de un molde que, todos ténemos conciencia, que es s6lo
de derecho eclesidstico y, consiguientemente, con posibilidades de ser
modificado. Por eso ¢l uniformismo del molde, en la medida que es de
derecho eclesidstico, puede desaparecer para dar paso 2 una alternativa
de creatividad adoptando de nuevo la Iglesia la actitud de Pablo, inspirada
en Cristo: “Con los judios me porté como judio para ganar judios; con
los sujetos a la Ley, me sujeté a la Ley, aunque personalmente no esté
sujeto, para ganar a los sujetos a la Ley. Con los que no tienen la Ley,
me porté como libre de la Ley, para ganar a los que no tienen Ley —no
£s que yo esté sin Ley de Dios, no, mi Ley es Cristo—; con los inseguros
me porté como inseguro, para ganar a los inseguros. Con los que sea me
hago lo que sea, para ganar a algunos como sea. Y todo lo hago por el
Evangelio, para que la buena noticia me aproveche también a mi” (3 Co
20-23). Esa postura de Pablo no era puramente tedrica y trajo graves
conflictos en la primitiva Iglesia, que fueron fundamentalmente solucio-
nados en €l Concilio de Jerusalén (Act 15), lo que pemuné la primera
expres16n pluriéinica” de la Iglesia,

La exposicion sobre la Iglesia que e] Papa ha hecho ante las comu-

nidades amerindias se mueve en esta nueva comprensién paulina de una
Iglesia pluriémica, dado que se encuentra claramente en la misma linea
del Concilio Vaticano II.

El Concilio encuentra la exigencia de este modo de proceder en la
actitud misma del Dios que se ha revelado en la historia: “Miiltiples: son
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los vinculos que existen entre el mensaje- de salvacién .y la cultura. Dios,
por medio de Ia revelacién, desde las edades mis remotas. hasta su plena
manifestacidn ‘en ‘el Hijo encarnado, ha hablado a: su pueble segin los
tipos de “cultura -propios de cada €poea”'™. Y em la Constitucién de
Liturgia-establece’ que *‘la Iglesia no pretende imponeér una rigida uni-
formidad -en aquello que no afecta-a la fe o al bien.de toda la comunidad,
ni siquiera en la liturgia; por el contrario, respeta y promueve el genio y
las cualidades peculiayes de las distintas razas y pueblos. Estudia con
simpatia y, si puede, conserva integre lo que en las costumbres de los
pueblos .encuentra no esté indisclublemente vinculade a supersiiciones y
errores, y aun a veces los acepta en la misma liturgia, con tal que se
pueda armonizar con -su verdadero y auténtico espiritu” ',

" Descendiendo al ejemplo, juan Pablo II decia a los indigenas' del
Cusco: “La Iglesia, en efecto, recoge las culturas de todos los pueblos.
En ellas siempre se emcuentran las huellas y semillas del Verbo de Dios.
Asi vuestros antepasados, al pagar el tributc a la tierra (Mama Pacha),
no hacfa sino reconocer la bondad de Dios y su presencia benefactora,
que les concedia los alimentos por medic del terreno que cultivaban. O
cuando resumian los mandamientos de moral en el triple precepto ama
sug, ama quella y ama Hulla (no seas ladrén, no seas perezoso, no ‘mientas)
—donde se exige el respeto al préjimo ‘en su dignidad y en sus propie-
dades (= ama sua); la obligacién de buscar el perfecmonamlento de si
mismo ¥y su contribucién al bien de la comaunidad (= ama guella); v la
conformidad de actuar y hablar con el propio corazén (= ama Hulla)—-,
no hacfan sino concretar la ley natural a sus temperamentos. Conservad,
pues, vuestros genuinos valores humanos, que son también cristianos, Y
sin olvidar vuestras raices histéricas, fortificadlas a la luz de Cristo
siguiendo las ensefianzas de_vuestxjos obiespos y “sacerdotes” %7,

¢ Gémo nace una Iglesia Inculturada?

3. Existe, sin' duda hoy en la Iglesia y en el Papa una clara decisién
¥ una orientacién hacia la formacién de Iglesias Particulares culturalmente
diferenciadas en - las comumdades amerindias. Pero son muchas las difi-
cultades, incluso tedricas, con las: que nos encontramos para su ccmcreclén
efectlva ' :

En el fondo del problerna exlste una pregunta latente, a la que voy
a intentar responder; (Cémo se origina y cémo se expresa una Iglema
Pamcular por proceso de ml,ullUraLlDl:l:

155 GS b8,
188 5C 87,
TISTIP IL . 39
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Toda Iglesia Partlcu]ar tierie su origen primefo por la incorporacién
de Jesds ‘mediante la fe en el seno de ‘una comunidad —a través de sus
miembros—, comunidad o grupo que, por ser humano, tiene una cultura
determinada y concreta. Jestis no discrimina las culturas, aunque las conoce
con sus errores, antivalores y pecados, inherentes a toda cultura. Senci-
llamente- las acepta tal como son, porque ama y tiene una confianza radical
en el hombre, que es el sujeto de toda culturs, y sabe que puede salvario
y salvar a su propia cultura de los antivalores y pecados que padece sin
destruiria, sing. incluso - desarrollindola hacia nuevas posibilidades.

Pero la cultura ‘que acepta Jestis no es abstracta. Es una manera de
vivir y de ser con sus tradiciones, con sus exptresiones propias, con sus
instituciones . originales y, consiguientemente, con sus exigencias propias
de organizacién y de autogobierno. - : .

' Simultdneamente la comunidad ‘al aceptar a Jesds lo visualiza desde
su ‘propia cultura —es su finica posibilidad—, sintiéndose interpelada por
la novedad salvifica de Jesds, pero con la necesidad de expresarlo y de
expresarse comunitariameniz como. el cuerpo ¢ el sacramento de Jesis con
su propioc modo de ser, con sus propias expresiones y con sus propias
instituciones. Légicamente, como comunidad de creyenies tiene que traducir
el Evangelio, sin traicionarlo, al lenguaje de su propia cultura; organizarse
institucionalmente de fa forma més armdnica posible, a sus. propios siste-
mas de organizacién y de instituciones; y constituir apostSlicamente sus
propios responsables a todos los niveles y en tedas las funciones que sean
necesarias. S6lo mediante esta pemetracién “encarnatoria” de la Iglesia en
tpa comunidad culturalmente defn:uda puede nacer una Iglesm Particular
Inculturada L : :

_ 4, Supuesto este proceso. genetlco de una Igles:a Part1cu1ar Incul-
turada podemos determinar sus. caracteristicas.

La primera es que cree en Jesds muerfg y resucitade como su Salvador
y Salvador de todo el mundo, afirmando su comunién con las otras Iglesias
Particulares esparcidas por-el mundo y en comunidén con Pedro, el hermano
que confirma en la fe a sus hermanos, conforme al mandato del mismo
]esus. ; . : P

La segunda caractensnca de una Igles:a Particular Incultl.lrada es
que tiene su propio gob1emo y sus propios responsables. Asi lo ha expre-
sado Juan Pablo II al decir ante lds comunidades amerindias: “El apéstol
genuino del indigena debe ser el mismo indigena. Dios os conceda que -
llegueis a temcr muchos sacerdotes de vuestras propias tribus, Ellos os
conocerdn mejor, . 0s. comprenderdn R sabran presentaros adecuadamente
el mensaje de salvacion’ '%. .

156 7.P, I, p. &7.
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Tercera caracteristica: La Iglesia Particular Inculturada ha de en-
contrar -su propio sistema de organizacidn eclesial y su propia imagen de
sacerdote, de tal manera que, manteniendo las exigencias establecidas por
Jestis, simultdneamente se adeciie a las caracteristicas de la cultura en la
que nace y en la que ha de vivir.

Cuarta caracteristica: La Iglesia Particular Inculturada recoge con
estima su antigua hisforia religiosa, como una especie de Antiguo Testa-
mento, en la que si se puede encontrar con épocas de “dureza de corazén”
(Mt 19,8), también se encuentra en ella la manifestacién de Dios en favor
de su pueblo actuando, de diferentes maneras, como pedagego hacia Cristo
7, que ya se enconfraba en “semilla”. .

‘Quinta caracterfstica: la nueva Iglesia Particular sabe acoger em su
seno todos los valores y expresiones positivos de su tradicional religiosidad
—en la medida en que no entren en conflicto con la novedad del Evan-
gelio— y crear su propio ritual “eclesial” en el que se celebre las acciones
de Cristo en favor de la comunidad y de sus miembros.

Sexta caracteristica: La Iglesia Particular acepta y valora la cultura
tradicional en la que nace, aunque sifnultineamente la observa criticamente
desde ¢l Evangelic —no desde otra cultura extrafia, en crden a su salva-
cién, purificacién y liberacién integral, y la abre a nuevas posibilidades
de vivirla desde la luz del Evangelio y de la Revelacidn. Asi puede surgir,
por ejemplo, el descubrimiento del valor de la virginidad como ocurri§ en
las comunidades palestinenses y en las grecoromanas,

 Séptima caracteristica: La Iglesia Particular Inculiurada vive las
esperanzas, las alegrias, los problemas y sufrimientos de su pueblo, porque
no es distinta del pueblo sino que se encuentrs enraizada en &l Ejla,
siendo de Cristo, es también de su pueblo, al que quicre y por-el que se
preccupa come le ocurria a Pablo con relacién a sus hermanos los hebreos
(Ro 10 y 11). _ , .

Por iiltimo, cada Iglesia Particular ha de tener su propia historia, no
s6lo por razén del proceso de sus acontecimientos, sino también en el
desarrollo de su organizacién, de su teologia, de su liturgia etc., como
acontecié en las Iglesias Particulares de Occidente, dado que aungue
todas las comunidades, en un tiempo determinado, sean contempordneas
no por ello son coetdneas, lo que implica momentos de madurez muy
diferentes y en cucunstancms muy variadas,

D_iﬂcultat!es

5. Si es relativamente ficil determinar la caracterizacién de las
Iglesias Particulares Inculturadas que surgen por proceso de encarnacitn

152 1,G 16, AG 3. Véase AA.VV., dniropologic v Tevlogia de la. accibn mmonem,
Bogoté 1972, p. 94.
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de la Iglesia, de hecho nos encontramos con una selva de. dificultades

cuando- llega el momento de-su realizacién en nuestras comunidades ame- -
rindias.. Esto no es extrafic porque -nos -hallamos en- un momento .nuevo
de comprensién de la evangelizacién con todas las oscuridades e insegu-
ridades que implica la novedad carente de modelos anteriores. Perc las
dificultades y. problemas som para enfrentarlas y buscarles las soluciones
oportunas. A continuacién pretendo analizar algunas-de estas dlflcultades
intentando ofrecer alguna luz para su sclucidn. : C

6. Un imporiante blogque de’ dificultades surge, a mi juicio, de la
configuracién -histérica de.la Iglesia: y del denso precipitado histérico que
en ella:encontramos después de veinte siglos de existencia. Son siglos que
si, por una parte, la dotan de una vasta sabiduria de humanidad, por otra
tienden a inmobilizar la juventud davidica-de la fe con Ia pesada armadura
de SauI Esto ongma varios problemas que es necesario CDﬂCleDtlzal

El pnmero es que la propia Iglesia nac16 en un contexic de civili-
zacifn, de urbanismo y de imperio, es decir, en un tipo determinado de
cultura bien diferente de las culturas némades v tribales en las que todavia
viven muchas de nuestras comunidadés amerindias ',

* Légicaments esto ha configurddo un tipo de Iglesia, no solamente
creyente y fiel &4 Jests, sing- también “civilizada” y “urbana” con sus
instituciones coherentes con dicho marco cultural. Acostumbrados a nuestra
iradicional manera ‘de vivir una Iglesia “civilizada”, hoy tenemos que
preguntarnos ante muchas de nuestras comunidades amerindias- cémo ha
de expresarse una Iglesia Particular “tribal” y cuél ha de ser la imagen
del sacerdote indigena dé una tribu, sfendo y manteniendo el ser verdadero
ministro de Jesis. No podemos olvidar que la Iglesia ha recibido el man-
dato del Sefior de llevar el Evangelio a todos los pueblos, pero no la
cultura de “civilizacién” en el que ha nacido y se ha desarrollado la Iglesm
Misionera. Esto nos provoca de entrada tremendos desconciertos, dado
que la Iglesia ‘estd acostumbrada a expresarse con la cobertura de la
cmhzacxdn '

También durante swlos los cristianos - hemos v1v1do nuestro cristia-
nismo en lo que- se ha denominado como. “cultura occidental”, e incluso
desde ella” hemos compatrtide su caracteristico etnocentrismo. Toda. -la
elaboracién sobre el.Evangelioc —-elaboracién, en su sentido méds amplio
y atendiendo una multiplicidad de aspectos—; 2 hemos realizado desde
categorias y patrones-occidentales, tanto que incluse a veces hemos ienido
dificultades para- la comprensién de .la -original revelacién expresada en
categorias semfiicas. En nuestra expansién misionera -hemos llevado no
sOlo el Evangelio sino también su elaberacién occidental, como claramente
puede constatarse en las célebres Reducciones Jesufticas del Paraguay, la

140 SUESS, pp. 220-226. ¢
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férmula probablemente méds humana de las que-se ensayaron en la Evan-
gelizacién de nuestro Continente. Incluso, cuando nos encontramos en-su
historia misionera con intentos de nuevas elaboraciones criginales, aparecen
trigicos fracasos debidos a' abiertas resistencias del centro mediterrineo,
cote acontecié en el caso de los ritos cinos y malabares. Hoy la pregunta
que nos hacemos es cdmo se deposita sencillamente el Evangelio €n una
cultura aborigen, prescindiendo de su elaboracién occidental, para que
pueda expresarse sin colonialismo —aunque si con fraternidad-— en la
originalidad u ongmahdades amerindias.

A esto hay gque afiadir que la Iglesia Mlsmnera tiene veinte siglos-de
existencia. En cualquier institucién, lo mismo que en las personas, los afios
marcan y, si no se €sid atenio, pueden determinar un tipo de sn:ologla que
dificulta la. comprensién intergeneracional.

La institucién y las personas adultas y cargadas de aﬁos'no solamente
han recorrido una historia, sino que han vivido una historia llegando a
establecer determinados resultados de su quehacer histérico. Tienen un
peligto cuando ven nacer una vida y ‘una historia nuevas: intentar impoc-
nerles sus propios resultados. Se olvidan que toda realidad que nace —y
se clvidan especialmente, cuando el adulto tiene relaciones de paternidad
con ella—, manieniéndose fiel a s misma y a su eseucw, ha de elaborar
su propia historia y MNegar a sus propips resultados. Es unportante acom-
pafar a la realidad naciente en sus primeros pasos, contarle su experiencia,
informarla de sus resultados, pero respetando la legitima autonomia humana
del nuevo ser que nace y, mucho mds, cuando sabemos que en su interior
late la presencia dindmica y luminosa del Espiritu Santo. El adulto facil-
mente se olvida de la experiencia y del significado del nacer y, quizés, por
motivos de segur idad, insiste en configurar a la criatura a su imagep y
semejanza. Esto tiene mucha mds importancia el tenerlo en cuenta a nivel
eclesial, donde sin negar la comunidn, Jesis ha ensenado dlClendo. “Vos-
otros, en cambio, no. os dejeis llamar maestros, pues vuestro maestro _€s
uno s6lo y vosotros ‘todes sois hermanos; y no os llameis padre unos a
otros en la tierra, pues vuestro Padre es s6lo uno, el del cielo; tampoco
dejaréis que os llamen consejeros, porqué vuestro comsejero es sdlo uno,
el Mesias. El mds grande de vosotros serd servidor vuesiro. A quien se
eleva, lo abajarén, y'a quien se abaja, lo elevardn” (Mt 23,8-12). La vieja
Iglesia Misionera, cargada* de afios, de’ experiencias y -de instituciones, no
ha de olvidar que: los -comunidades amerindias,. si muchas - de ‘ellas son
noveles en la fe, sin embargo son adultas dentro de su propia cultura y
que son ellas las que- respomsablemente han- de vmr y reahzar su propla
'mstona de fluehclaa a ia fe. . :

'\Volvér a las !uent'e's

7. Pero, z,déndé encontrar una orientacién 4gil y segura para poder
aplicar hoy el método de la generacién de Iglesias Particulares Amerindias
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mediante procesos . de-encarnacién - o de inculturacién de - la. Iglesia? Sin
duda volviendo a las fuentes, dado que el Nueve Testamento incluye una
teclogia pastoral del nacimientc de Iglesias- Particulares en el momento
en el que la misma Iglesia estaba naciendc en la historia. ¥ no debemos
olvidar que el Nuevo Testamento es norma “canénica” de referencia de
la praxis evangelizadora dada por el mismo Dios. '

_ Esta norma neotestamentaria tiene mucha més fuerza si advertimos
que pretendia seguir la misma praxis que realizé Jesds con relacidn a la
fundacién de la primera Iglesia- |erosohmitana tras pocos afios de dis-
c1pulad0 : : : :

' S6lo me voy a detener en algunos punios, ‘qie nos pueden ayudar a la
orlentamon que necesitamos en -este’ maomento misionero de la Tglesia.

. Lo que es evidentz, tantc por las Actas de los Apdstoles como por las
Epistolas y por el Apocalipsis, es que los Apdstoles inmediatamente orien-
taron su actividad evangelizadora no sélo a la conversidn de personas
concretas sino principalmente a la fundacién de Iglesias Particulares con
sus propios responsables “del lugar” y con una organizacién 4gil y variable.

En las Cartas Pastorales San Pablo establece los criterios para elegir
tanto a los que han de asumir un cargo directivo como a otros auxiliares
(1. Tim 3,1-13), y da las orientaciones oportunas sobre el modo de proceder
d_g_ tales,dlrectl_vos (1 Tim 4,6-16; 2 Tim 1,3-2,13; 3,10-4,7; Tit 1,5-2,11).

- " El sistema de organizacidn aparece muy:variable y adaptado a cada
una -de las comunidades 'y culturas, como puede observarse segin se reali-
zara en Jglesias palestmenses o helemcas. :

. Bemard Sesboue, después de un detaHado andlisis sobre los mmlstt_anos
en las Iglesias nectestamentarias, Tlega a las. mguh,ntes conclusiones:

“Todo este conjunto de informes tiene un sentido positivo y no debe
relegarse al terreno de Io secundario. Sirven para indicar el espacic en el
que no pretende ser normativo el Nuevo Testaménto. Més atn: la diversidad
misma’ de las _Organizaciones constltuye una invitacién para los tiempos
futurcs a no tratar de situarse’ de manera inmediata del lado de fal o cual
figura particular, sino a realizar mas bien la necesaria adaptacién a las
necesidades, come nos:da gjemplo el Nuevg- Testamento. En: este sentido
-el. debate - frecuentemente suscitado hoy .dia entre las Epistolas a los Co-
rintics por una parte y las Pastorales y los Hechos por otra, es bastante
1nut1]

1

‘En resumen a 1g1¢351a no goza ae nmguna hbertad en 10 que atafie
a su propia estructura por tanto ne puede negar ni el ministerio apostdlico
ni la ministerialidad global que la constituyen. Pero si goza de una consi-
derable libertad en cuanto a la figura y la organizacién que hay que dar
a :esa relacién. fundamental entre. algunos y todos. . Esta libertad- no -es
capficho, ni un ficil recurse, sino una'exigencia y una tarea: es deber suyo
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dar al ministerio apostdlico en cada época la forma capaz de hacer oir
mejor su testimonio-y de conferirle mayor eficacia; también le toca discernir
e-incluso idear ministerios nuevos que neces:te el pueblo de DIOS y el
Espiritu le sugiera. :

La tnlogta tradicional: obispo, sacerdote, didcono, cqnstituye una
cristalizacién vy una determinacién de funciones que rebasa el testimonio
del Nuevo Testamento, aungue ésie no cierra tal posibilidad, Esta trilogia
abarca en su totalidad el ministerio apostélico al que hace existir de una
manera concreta, El obispo realiza su plenitud, el sacerdote y el didcono
participan de manera mds o menos limitada. El obispo pertenece al colegio
de los sucesores de los Apostoles; el sacerdote al colegio presbiteral que
rodea al obispo. Desde Ignacio de Antioquia toda la Iglesia ha entendido
siempre asi las cosas. Sin embargo, esta trilogfa en cuanto tal pertenece
al orden de la organizacidn y no al de la estructura eclesial. Aun siendo
sumamente venerable por su antigiiedad y por la rapidez con la que se
hizo universal en la Iglesia, no se impone como un resultado schre el
cual la Kglesia postapostélica no tenga nada que decir, :

Estas reflexiones no se proponen sugerir una meodificacién radical de
la trilogia. Quieten sencillamente liberar el espacio teoldgico para posibles
renovaciones. De todos modos, el ministerio apostélico debe comportar un
reparto de las tareas y una relacién de subordinacién en la comunién. No
&s necesario que todos los miembros de este ministerio participen con igual
titulo ¥y vivan el mismo tipo de compromise. La figura del ministerio
episcopal podria ser objeto de una profunda renovacién. El ministerio
preskiteral podria comportar ciertas diversificaciones, incluso titulos nuevos
en funcidén de las tareas asumidas y de Jos compromisos contraidos. La
renovacién que se intenta hacer del diaconado no deberia propoanerse
el restablecimiento de una figura antxgua, sino la creacidn de un fipo nuwevo
de ministerio” ', :

8¢ trata de una importante aportacién que nos muestra Ias posibili-
dades de organizaci6n tanto jerdrquica como ministerial que podrfan nacer
en el seno de las comunidades amerindias, mds adaptadas a su propia
idiosincrasia respetando la estructura bésica de toda Iglesia,

- El Nuevo Testamento no oculta las dificultades y problemas que
surgen en las Iglesias. noveles dotadas con sus propios dmgentes y auxi-
liares internos. :

Asi en el Apocalipsis aparecen los fallos y caidas de los “éngéles
de las Iglesias” (Ap 2,1-22), a los-que corrige “el Espin " a través de

16l SESBOUE, Bernard, “Ministerios y estructura: de: la. Iglesia.. Reflexidn. teolégica a
partir del Nuevo Testamento™, en AA.VV., El ministerio ¥ los ministerios segfin el Nueve
Testamento, Madrid 1975, pp. 383 384 o ) ) S o
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“Juan, hermano vuestro, que comparto con vosotros la:lucha, .el lnaje
real y la constancla crlstlana” (Ap 19)

No se. ocultan las dudas los . confhctos €. mc]uso los. pecados que
pululaban en-el interior de diches comunidades, como .claramente aparece
en .casi todas las Epistolas. y especialmente en las Cartas a las comumdades
de- Corinte. Igualmente se las ve somet:das a las influencias negativas de
la antigua religiosidad, como se escribe en la Carta a los Hebreos, donde
incluso pmspelaba la tentacién de abandonar la fe en Cristo. Para ayu-
darlas aparece la funcién del Apdstol, que mediante visitas y cartas apoya
a las Iglesms nac1entes ¥ las clanflca en su’ fe yen los nuevos compronnsos

adqumdos

' Incluqo surgen. la mcomprensxdn y el c(mfhcto entre Iglesms de: origen
religioso y ‘émico distinto, ‘lo que procura superarse en un encuentro
conciliar de los diférentes dirigentes,- como sucedié en el Concilio - de
Ierusaléu, que tuvo resultados muy positivos, liberando a Ia Iglesia defi-
nitivamente de las antiguas autoridades de Israel y abriendo la posibilidad
de ciear nuevas Iglesms ongmales en el mundo de Ia gentlhdad '

* " Fue en esta dindmica evangélica de c;'eacién de' Iglesias Particulares,
con la fe ﬁuesta en Ja accidn del Espiritu ¥ ei los hombres que la integraban,
donde nacieron nuestras Iglesias de Oriente y de Occidente, donde se
formaron nuestros padres ¢én la fe, de donde surgieron los mériires cuya
sangre fue la semilla dé nuevos -cristianos, dende comenzd a desarrollarse
da larga y rica historia rifual y- teolégica que hoy consutuye uno de los
patnmonlos més meortantes de Ia Iglesm )

Creo que es licito el preguntarnos si al planteamos el problema def
paso de una pastoral indigenista a una pastoral indigena, cuando nuevas
Iglesias Particulares pretenden nacer, nc debemos volver a la teologia
Jpastoral neotestamentana del nacimiento de Iglesias."Y para poder volver
a poner ‘en préctlca aquel antiguo y original sistema de evangelizacién
qle, en medio de sus dificultades, tantos resultados positivos ofrecié,
pienso que es necesano que nuestra antigua y venerable Iglesia Misionera
vuelva a su experiencia original de una Iglesm que nace de las manos de
Iems por la fuerza de su Espirltu ¥ que sigue naciendo de la misma inanera
‘con el fervor ¥ la audacia de Pentecostés, recordando Ta palabra del Evan-
gello “Os " aseguro qué & no cambidis y os hacéis ¢omo I6s nifios, no
entrare15 en el Remo de Dios; o sea que cualquiera que s¢ haga tan poca
‘casa como este nmo ése es el mas graude en el Reino de Dios; 'y el que
acoge’a un nifio ‘como Este por_causa mia, me acoge a mi” (Mt 18,2 5)
Tindo y sugerente texto si ténemos el valor ‘de aphca.rlo ‘tanto a la vieja
Iglesia Misionera como a las comunidades amerindias ‘jéveneés en la fe,
pero .que .quieren constituirse, por la gracia del . Sefior, en. Iglesias: Parti-
wilares Inculturadas: de Cnste I o . _
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CEl 'radlcalismo 'étnico

7. Siun bloque de d1f1cultades para la promoclon creativa de Iglesms
Particulares~ Ameyindias provien¢ de una postura “de ‘tuciorismo tradicio-
nalista, otro bloque puede temer su origen en un radicalismo éinico, que
subrayando la dimensién ‘“‘aborigen” puede oscurecer el sentido sifuado
de “evangelizacién”, de tal manérs que termme desv1rtuando la s1nteS1s
de “evangehzamén abongen

Propomendo el prohlema de. una manera s1mphf1cada, en algunos
circulos misioneros, durante los ultm;_os afios s€ ha hecho la s1gulente
objecién: La Iglesia en su desplicgue misionerc siempre sz presenia con
pan, vino y aceite, tres elementos caracteristicos de la cultura mediterrdnea,
y algunos de ellos totalmente ajenos a las culturas amerindias. Si verda-
deramente quiere inculturarse, (no deberia abandonar los simbolos de una
cultura extrafia y sustituirlos por los de la propia cultura aborigen?

No es el momento de ponerncs 2 reflexiotiar sobre el complejo tema
de la institucién de los sacramentos por Cristo, de la determinacién de
lo que el magisterio y los’ teologos han Ilamado la sustancia de los sacra-
mentos, y la auioridad que la Iglesia tiene sobre la modificacién de Ia
materia y la forma de cada unc de los sacramentos. Pero la dificultad nos
ayuda a profundlzar en el misterio de la evangehzamén indigena, y i
alguno de sus signos y de sus comsecuencias més mportantes

El nacimiento de -una Iglesia Particular Amerindia nunca puede darse
sin la aceptacién explicita en la fe del Cristo Salvador. Perc no existe un
Cristo mitico, ahistdrico. El dnico Cristo que existe y al que anunciamos

es ““Jesiis el Cristo”, con toda su densidad y condicionamientos histdricos,
ya que Dios ha' querido - realizar la salvacién dei hombre por el D:os-
Homb1e Jestis, que es el Cristo. : :

~ La aceptacién de Jesis supone la aceptacién de su originalidad, de
su histericidad y de la alteridad. Implica la aceptacién del otro, del dis-
tinto, con la posibilidad de entrar en comunién con él. Supone también
el admitir la originalidad Gnica de su persoma y de su mensaje. Pero esto
implica el admitir su historicidad situada culturalmente en otra cultura,
ya que su mensaje quedé formulado en un mundo arameo y no extraiia
que, cuandc aparece ante la comunidad de otra cultura, se presente con
los modestos dones de su propia cultura: pan, vino y aceite. Esta presen-
tacién tan modesta y sencilla, tan humana, tiene también un efecto salvi-
fico .y liberador sobre la cultura amerindia: evitar que se transforme en
un inhumano:ghetto replegado y aislado, y abrirla a una comunién fraternal
con las otras culturas, en la reciprocidad del dar y el reclbn' sm perder
Ia propia identidad.

Es intercsante a este respecto oir a Simeén ]iménez, el lider ye’cuana:
“Por extranjero, no entendemos al ciudadano de otros pafses y latitudes
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que venga a visitarnos o a convivir con nosotros.. Esas personas serdn
bienvenidas - si se acercan con 4nimos de comunicarse con nosotros, com-
prender nuestras necesidades y compartir nuestras aspiraciones. Extranjero
es-para nosotros lo .que- niega nuestras formas de vida, nuesiras formas
de trabajo y nuestra solidaridad. Lo extranjero: culpable de la destruccién
de nuestra flora y de nuestra fauna, de la fertilidad de nuestros rios y de
nuestros bosques.. Lo extranjero: para quien nosotros somos objeto tinico
de explotacmn con miras a su enriguecimiento. Por ello, nos resistimos a
mtegrarnos ala mc:edad capitalista actual mediante planes de mstltucmnes
o personas que s:rven de mtermedlarlo alo extran]ero” 2,

- No, podemos decu', en el sentldu del ye’cuana, que Jesds sea un
e_xtran]ero_, ya que no vieme para ser servido sino para servir. Pero es
honesto que habiendo nacido en otro pais y. en otras latitudes se presente
con su mensaje soteriolégico y. trascendente y .con la humﬂdad de los
dones de su pueblo de origen. = pan, vino y aceite.

Dificultades .'de' orden préctico

8. Otras dificuliades, que“s.i‘xél.én prbﬁdﬁér'se: para ¢l desarrollo de
Iglesias Parnculares Amermdlas, son més bien de 01den practico.

' La més corriente es que, dada la cercania geogréfxca de culturas en
América Latina, se originarfa una multiplicidad de comunidades catélicas
dwermﬁcadas que podnan crear graves confusiones entre los cristianos.

- Estamos en-el “quid” de Ja cuestlén Esto demuestra lo Ie]os que nos
encontramos los cristianos de la concepcién de una Iglesia, que siendo la
misma y la tnica, sin embatgo. puede expresarse pluriforme y. pluriétnica-
mente en la diversidad de las Iglemas Particulares. Porque “hay un solo
cuerpo y un ‘solo Espiritu, como una es también la esperanza que os abrié
su llamamiento; un solo Sefior, una fe, un bautlsmo, un Dios y Padre de
todos, que estd sobre todos, a través de todos y en todos. Pero cada umo
ha rec1b1do gl don en la medida que Cnsto nos lcr dié” (Ef 4,4-7).

9. Lo que no podemos sospechar son las consecuencias soten016g1c:as
que “tenidrfa para .las' propias comunidades aborigenes, para la Iglesia de
América Latina, para nuesiro Continente, ¢ incluso para niveles mucho
mgs amplios 1a decisién de promover Iglesias Particulares Amerindias con
la novedad del Nuevo, Testamento, aunque siendo conscientes de todas las
dificultades y problemas que esto lleva consigo.

* Ciertamente en las propias comunidades se harfa visible y operante
Ia palabra de Juan Pablo II, frente a las negativas expeériencias del pasados
“La obra evangelizadora no destruye, sino qué se encarna en vuesiros

152 COL,OMBRES, p. 80.
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valores, los consolida y fortalece”, y por elle “no impide que la -Iglesia,
fiel a la universalidad de su misidn, anuncie a Jesucristo- e invite a todas
las razas.y & todos:los pueblos a -aceptar su mensaje. Asi,.con la evange-
lizaci6n, la- Igiesia renueva las . culturas, combate los. errores, purifica .y
eleva l2 ‘moral de los pueblos fecunda las - tradiciones; las - consohda y
1estau1a en: Cristo™ '3, Co :

_ Una Iglesia en ‘América Latina constltmda por Igles1as Partlculares
Pluriétnicas, en testunomo dé comunién y encuentro de pueblos de diversas
culturas, se constituiria en modelo de la justa y humana sociedad pluri-
étnica a la que aspiramos en el Continente, al mismo tiempo que abrirfa
un muevo. camino de liberacién y esperanza tanto a las propias comuni-
dades indigenas come a otros sectores de la sociedad, sin el recurso al odio
ni ‘a la violencia, peligro y realidad que en repetidas ocasiones ha .apun-
tado Juan Pablo IT en sus discursos a.las comunidades aborigenes, mientras
las alienta al compromiso por. establecer un munde en el que se reconozean
sus legfiimos derechos,

Misioneros de una evangelizacién indigena

10.- Todo proyecto especifico de evangelizacién implica un modelo
coherente de misionero o de equipo misionero para ponerlo en marcha.
La. diversidad de proyectos explica los diferentes tipos de misioneros en
la historia: benedictinos del medioeve, Francisco de Asis entre los miusul-
manes, Roque Gonzilez en las Reducciones, Ricci en ¢l Imperio de China,
Carl'cis de - Foucauld en las tribus saharianas de los tuaregs.

] El ‘paso de und evanaehzac:lén indigenista con las comunidades ame-
und:as a una pdqtoral tipicamente abongen marca también un nuevo
.modelo de misiones y de misioneros con los nmormales procesos de tran-
sicion que ya han comenzado a darse en nuestro Continente. Sélo pretendo
en este miomento marcar algunas’ lincas fundamentales que nos pueden
ayudar a conf:gurar al misionero o equipo misionero en el proyectc} de
una evangellzacmn mtegral e indfgena.

11.. De hecho, en cualqu1er tipo de proyecto de misi6n, el misionero
ha de sentusa por la fe profundamente identificado con Jesucristo creyendo
que s6lo en El estd.la salvacién. Por eso su. vida significa estar al servicio
de Cristo, y su jdentificacién con El le hace transformarse no en el doml-
nador sino en €l hermano servidor de las comunidades amerindias con el
deseo cnstlsmo de que tengan vida y la tengan mas abundante

RS

- Pero.: la palabra semclo , tan ut1l1zada en nuestra_ ép_oca, ha sido
tamblen demasiado .manipulada.  Por eso el misionero no. debe solamente

63 TP, 10, pp. 14-16.
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afirmarse como servidor, sino que ha de preguntarse si las ‘comunidades
abotigenes lo perciben como tal servidor o por el contrario como su
dommador como su senor 0 como su benefactor poderoso '

El tlpo y. el modo de -servicio que preste el misionero dependera en
gran parte de la mentalidad con la que se acerque a las comunidades
amerindias y de la clarificacidn que tenga del mismo proyecto misionero.

- De ahi que, rechazando .consciente y justificadamente la mentalidad
etnocénirica de la cultura envolvenie- y dominante, ha de. alcanzar uu
conocimiento critico-y evangélico .de la sociedad y cultura de la que él
mismo procede, ¥ de los mecanismos que ésta utiliza para la opresidn y
doininacidn de las comunidades aborigenes. Se trata de un proceso dolo-
rose, de una conversién personal que Dios providencialmente suscita para
ser también evangelizador y misionero de los hermancs de su propia
sociedad y cultura. Hoy el Sefior no llama al misionero sélo como evan-
gehzadm de comumdades aborfgenes, sino simultineamente como evan-
gelizador de su propia cultura, con el objetivo de poder colaborar <n Ia
mstauraczon de una paz cristiana fundada en una convivencia pluriétnica
justa y fraternal. Por esc el misionero tiene que aceptar que muchas veces
aparecerd ' para sts’ propics hermanos de sociedad y cultura comc una
persona extrafia y molesta, incluso como un disidentz, y tendrd que estar
preparado para decir con dolor y con esperanza: “Aqm tenéis a mi madre
vy a mis hermanos, EI que cumpie¢ la voluntad de Dios ése es hermano
‘mio’y hermana y madre” (Mc 3,35).

Al mismo tiempo el misionero ha de procurar una comprensién de
las corfunidades amerindias, no sélo intelectual sino también afectivamente,
acorde  con las- exigéncias de una auténtica antropologia pluricultural y
de una teciogia gqie deséubre la presencia del Dios Salvador, por caminos
misteriosos, en todos los pueblos y culturas. Esta comprensién le permitird
desairollar una postura de respeto fraternal ante las comunidades abori-
genes y de poder captar su dolor y su sufrimiento por tantas injusticias
padecidas a. través de la hlstona incliiso por los que se conmdmaban sus
benefactores :

'La misién ha de tener una gran clandad en los cbjetivos avangeliza-
dores que pretende: la liberacidn de las comunidades aborigenes en el
horizents ‘de una sociedad fraternalimente pluriétnica, y, en la medida en
que estas comunidades libremente por Ja:gracia del Sefior acepten la fe,
la fundacién de nuevas Iglesias Particulares Inculturadas, Si sabe promo-
verlas con la genercsidad y con la humildad-de los Ap6stoles, las verd nacer
con alegria en-el pr royecto de una Iglesia pluriéinica .como la apuntada por

Jestis-en el dia que confirié la’ misién evangelizadora a sus discipulos,

144 Son hoy muchos los testimonios de aborigenes que nos manifiestan cémo han visto
a las misiones ¥ a los misioneros. La imagen es bien distinta de la expresada en muchas
ocasiones por los propios misioneres. Véase, COLOMBRES, pp. 77-94, ¥y AA.VV., Das
reducoes lotino-gmericanas o5 luies indigenas aluais, Sao Paulo 1982, pp. 242-265.



206 A. Gonzilez D., Evangelizacién de Amerindios
Inculturacién del misionero

12. Una 'detemiinaﬂ_a_ meptélic[ad \hl_um-a:ﬁa y pastoral de la realidad
ha de descender a determinados compromisos del' misionero, y el primero
de todos es el de-la -inculturacién en la correspondiente comunidad ame-
nndla. : S e

'Asi lo ha iridicado el mismo Concilio: “Es ‘pecesario que la Iglesia
esté presente en estos grupos humanos por sus hijos, que viven entre ellos
o que a ellos son enviados”., Y aiiade: “Unansé con aquellos hombres con
el aprecio y la caridad, recon6zcanse como miembros del grupo entre.los
que viven y tomen parte en la vida cultural y social por las diversas rela-
ciones y megocios de la vida humana; estén familiarizados con sus tradi-
ciones nacionales y religiosas; descubran, con gozo y 1~e'5peto las semillas
de la Palabra que en eila se contienen™ '*. :

- Esto solamente es posible si el misioneto sabe establecer el contacto
10 cOmo maestro sino como discipulo, no con prepotencla de benefacior
sinc con agradecimiento por ser admitido en casa ajena. La 1ncu]turac:16n
sélo es posible en Ia medida en que reconociendo la propia 1gnoranc1a
adopta uno el aprendizaje del nific ante el nuevo maestro, que en’ este
caso serd la. propia comunidad amerindia. Por otra parte, la iniroduccién
en la comunidad nunca puede temer el aspecto de una invasién. El mismo
jestis ha establecido las normas de ¢émo sus discipulos y misioneros deben
entrar en contacto con las. comunidades y del ' modo de vida que han de
adoptar (Lec 10,1-12).

El auténtico aprendizaje de la inculturacién implica que no se puede
hacer con actitud de desprecic y “sacrificio” ——caracteristico de los que
s¢ consideran. de una cultura superior— sino con admiracién y respeto;

“Como ¢l mismo Cristo escudrifié el corazén de los hombres y los ha
conducido con un coloquio verdaderamente humano a la luz divina, asi
sus discipulos, inundados profundamente por el Espiritu de Cristo, deben
conocer a los hombres entre los que viven y conversar con ellos, para advertir
en didlogo sincero y paciente, las riquezas que Dios, generoso, ha distri
buido a las gentes, y al mismo tiempo esfuercense en exammar estas ri-
quezas con la iz del Evange ' 168,

La verdadera . mcultur&clén conduce a. una partxclpaaén real en’ su
vida y. a un proceso de. inhistorizacion. Decia €l mismo Concilio: “La
Iglesia se une por medio de sus hijos a los hombres de.cualquier condicidn,
pero especialmenie .a los pobres y afligidos, y. a ellos se consagra gozosa.
Participa en sus gozos y-en sus dolores, conoce los anhelos. y enigmas de
1a vida y sufre con ellos en.las angustias de la muerte’’. Y, consecuentemente

145 AG 11 =
164G, 11, "
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invita diciendo: “Tomen parte, ademés, los fieles cristianos en los esfuerzos
de aquellos pueblos que luchando con el hambre, la ignorancia y las
enfermedades: se esfuerzan en conseguir mejores condiciones de vida y en
afirmar la paz en ¢l mundo™ '¥,

Ahora bien, tanto Iz inculturacién como la inhistorizacién que han
de ser realizadas por 1a misién y por el misionero en las comunidades
amerindias, han de ser asumidas con una actitud humana y cristiana, y
Do coma un nuevo y moderno instrumento de manipulacién de los abo-
rigenes. “En efecto, la caridad ecristiana se extiende a todos sin distincién
de raza, condicién social o de religién; no espera lucro o agradecimiento
alguno, pues como Dios nos amd con amor gratuito, asi los fieles han
de vivir preocupados por el hombre mismo, amandolo con el sentimiento
con que Dios lo buscé” '®. :

_ .Pero_ el misionero al mismo tiempo que ha de esforzarse.en un procesc
de inculturacién y de inhistorizacién en la comunidad amerindia, ha de
tener también conciencia de las limitaciones a las que se encuentran sujefas
sus -posibilidades de dicho proceso. S¢lo' la Iglesia Particular Indigena
puede llegar a una inculturacién total, pero no asi el misionero.

El ‘misiopero nunca podrd olv1darse que ng es un amerindio, aunque :
se naturalice entre ellos. Esta conciencia lo liberard de la tentacién de
sentirse o constituirse en jefe o cacique de la comunidad, aunque sea
de una manera mis ¢ menos disimulada, wmando muy en setrio su funcxén
de mero servidor,

" Ademds cualquier proceso- de ‘inculiuracién, que se realice en edad
adulta, és.incapaz de anular la estructura cultural en la. que uno ha sido
educado en sus afios de infancia y de “adolescencia, aunque sf puede
cuestionarla en muchos de sus puntos.

La conciencia limitativa de su propia inculturacién le pern-unra al
misioneto saberse. definir a si mismo con humildad ante la comunidad
amerindia, manteniendo’ valores fundamentales de su ser cristiano '’ y
de su manera de ser, aunque no siempre sean entendidos, y ofrecer testi-
monialmente la posibilidad de la comunién fraterna entre hombres de
culturas d1ferentes pero gue, mds alli de las diferencias culturales, coin-
ciden en ser hombres e hleS de Dlos. '

El misionero servidor

13. La procedencia dél misionero de la comunidad de la Iglesia y
de la cultura envolvente, unida a su proceso de inculturacién e inhistori-

6TAG 12,
18 AG 12,
16% Sobre el tema del cellbato, viaze SUESS p. 241,
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zacién en la comunidad amerindia lo capacita para ser evangehcamente
un colaborador. cualificado de los aborigenes.. S,

La colaboracidn ~desinteresada ‘de” la' misién' puede ser 'sumameénte
importante en todas las dreas que afectan a una justa y humana liberacién
del mundo. amerindio. —_— _ _

- Pero esta funcién de colabotrador ha de quedar bien interiorizada én
los propios misionétos yclaramente expresada ante ]a comunidad indigena
que ha de seguir controlando la malcha de st v1da y el desarrolio cle su
proma cultura

Por eso vwnendo en verdadera pobreza evangehca es mportante eI
evitar la imagen de . propietarios latifundistas, en cuyos terremos viven
los indigenas, de duefios y de amos, de capataces, de directivos etc. Pero
pueden’ ser buenos comsejeros y esiar al servicio de los aborigenes en
aquello que puedan ayudarlées, dado que la autonomia humana nunca
lmpllca autosuf1c1euc1a y poqtula la ayudz de los clemas

Igualmente Jos servicios. que deban; prestar en el campo de la salud
y de la ensefianza no se deben realizar, como tradicionalmente se ha hecho,
desde otros patrones culturales, sinc desde las propias categorias ame-
rindias, aunque lmplementan&clos con aquellos nuevos descubrimientos
que afectan ai bien y mejoramiento de la comumdad y pertenecen al
patnmomo de la humamdad '

Pzro, sobre todo, el misionero y 1a misidn han de estar preparados
para ser los colaboradores en el nacimiento de la Iglesia Particular Ame-
rindia, una vez que el pusblo haya acogido’ 1a fe en Yesucristo Salvador,
Esto exige una preparacién especial en su accién evaugehzadora y cate-
cumenal —catecumenados para 1a fundacnon de Iglesias—, con 1a m,lsma
actitud de Juan el Bautista ante Jests: A el le toca crecer, a mi menguar”
gn 3,30). Es importante recordar que-“a la.esposa’ —la comunidad
amerindia—- la tiene el -esposc -(Jesds); el amigo -—el misionero y. la
misién— que estd alli a su disposicidn se alegra mucho de oir su- voz.
Por eso mi alegria,. que es esa, ha llegado a su colmo” (]n 3,29).

14. Una dltima nota que deseo apuntar en esta descnpcmn del
misionero y de la misién es que ha de desarrollar fuertemente, con la
ayuda del Espiritu, el sentido del discernimiento, dadas las situaciones
tan variadas vy complejas en las que se encuentran las comumdad&s abo-
rigenes en América Latina, :

. Tenicndo en -cuenta las grandes lineas trazadas, em cada caso hay
que conmderar las .aspiraciones de las_propias comunidades, la situacién en
la que se encuentran, las p031b1hdades de las que se disponen y, sobre todo,
la accién del Espiritu que tantas veces hace presente mesPerada y des-
concertantemente al Dios de la Salvacidn, siempre con el tinico ob]etwo
de Jesis: “Que tengan v1da y la tengan mds abundan '
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VI.. -De la Evangelizacién Sectorial a [a Evangelizacién de Conjunto

. La evangelizaci6n . integral de las comunidades amerindias, dadas las
circunstancias reales en las que se encueniran, exige, para que sea posible,
una evangelizacién simultinea madltiple y conjuntada de toda la Iglesia
en cada una de las naciones e incluso en todo el Continente.

_ Ev;.mgelizacidn de la Iglesia rﬁisionera ¥ 10 gb_origen;'

1. En efecto, dichas comuridades se encuentran dispersas en el
interior de un Continente que se denomina cristiano, con un 90% de
bautizados y con multiples manifestaciones de piedad. Hoy podrfamos
repetir las consideraciones que hacfa el P. Antonio Ruiz de Montoya en
1639 ante Felipe IV: “No es mi intenio referir los agravios que comén-
mente reciben los indios, porgue seria recopilar muchos autores, y afia-
diendo lo que yo he visto, hacer muy gran volumen. Los que me obligaron
a venir a esta corte serd fuerza referirlos en su lugar, los efectos de estos
agravios referivé: El uno sea, no querer los gentiles recibir el Evangelio;
el segundo, los ya cristianos detestarlo. Porque si por el oido oyen la
justificacién de la ley divina, por los ojos ven Ia contradiccién humana
ejercitada en obras. En muchas provincias hemos oido a los gentiles este
argumento, y visto tretirarse de nuestra predicacidn, infamada por malos
cristianos” "%, . : : :

Actualmente la opresién, en muchas ocasiones hasta el limite del
genocidio y del etnocidio, que padecen las comunidades amerindias, se
origina por una sociedad envolvente que se denomina cristiana. Y cuiando
las propias comunidades aborfgenes analizan el interior de la sociedad
extrafia, pueden contemplar en ella el tremendo divorcio entre la fe y la
vida, que con toda riqueza de detalles han expuesto los Documentos de

Medellin y Puebla.

En ‘estas circunstancias del Continente es impensable una evange-
lizacién integral de las comunidades amerindias de tipo sectorial, es decir,
depositando Ia responsabilidad exclusivamente en las ‘misiones y en los
misjoneros, a los que se les prestari solamente una ayuda subsidiaria
principalmente de tipo econdmico. S6lo una responsabilidad conjunta,
orgdnica, diferenciada y complementaria de toda Ia Iglesia puede enfrentar
el problema. La evangelizaci6n en orden a la conversién —en los sentidos
anteriormente apuntados— de las comunidades amerindias ba de. estar
acompafiada simultineamente de una evangelizacién en orden a la con-
versidn de ia propia Igiesia, de las diferenies demominaciones y sectas
ctistianas, v de la cultura nacional dominante y envolvente. A continuacién
pretendo desarrollar brevemente cada uno de estos aspectos,

70 R M., p. 40.
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2. El primer problema con--el que nos encontramos para la Evan-
gelizacion Integral de los aborigenes es, en la mayoria de los casos, la
propia Iglesia; entendida como el Pueblo de chrs en el que se congregan
tedos los cristianos no aborigenes.

"La conversién de la Iglesia implica, en pnmer Iugar, un abrirse
fraternalmente ante ¢l mundo aborigen para dejarse evangelizar por él,
teniendo conciencia de la angustiosa problemética por las que se encueniran
amenazadas las comunidades amerindias; de los derechos - fundamentales
de las minorias étnicas; de la dignidad de sus culturas y religiones; de
la pasién padecida por ellas en su historia por las manos de los propios
cristianos. Conversién de la IgIesia significa que los cristianos no aborf-
genes, individual y comunitariamente, comienzan a descubrir el rostro de
Jests en el rostro ‘de los aborigenes, sintiendo remacer su responsabilidad
en colaborar en la salvacién y liberacién de estos pueblos, culturalmente
diferentes, pero humanamente hermanos e hijos del mismo Dios.

Sélo una Iglesia ‘no-aborigen previamente convertida puede actuar
honesta y eficazmente en Ia cultura nacional envolvente.

 Para conseguir dicha conversién p1e11so que es necesario proponerse
algunos objetivos minimos, entre 105 que propongo los siguientes.’

Primer objetivo, facilitar a las-comumdades cristianas un mejor cono-
cimiento de la situacién real en las que se encuentran las etnias indigenas,
y de las actuales orientaciones de la misionologia propiciadas por el
Magisterio y por los especialistas en la materia.

. Segundo, concientizar en las comunidades cristianas el sentido de
respeto a las diferentes culturas y religiones aborigenes; el reconccimiento
de sus legitimos derechos; y el valor y la riqueza qu suponen estas culturas
y religiones tanto para el Continente como para la vida de la propia Iglesi,a.

Tercero, promover la conciencia de una Iglesia que en el Continente
ha .de aceptar com flexibilidad y alegria el que ha de ser simultineamente
una y plural: una por Ia unidad de su fe y por la comunién; plural, por
las exigencias de inculturacién de Iglesias Aborigenes Particulares.

Cuarto, promover la responsabilidad de los cristianos con respecte a
las comunidades indigenas, colaborandc, a todos los niveles y de diferentes
maneras, en fodo aquello que sea necesario para la legitima defensa, libe-
racién y promoc:on de las comunidades mdlgenas, ¥ para su evangelizacidn
mtegral . o

Promociin del ecumenismo evangelizador

3. La multiplicacién de Iglesias Cristianas y de Sectas con. enérgica
expansién misionera en las comunidades amerindias es un nuevo problema
que se presenta como una amenaza mas de desintegracién de dlchas
comunidades:
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El respete. 2 los aborigenes .nos exige a todos una: conversién . al
ecumenisme;, que en América Latina ha de ser especwlmente promowdo
por la Iglesia -Catélica’ con un. triple objetivo. - S

‘Primero, dar el testimonic de una -auténtica fraternidad em Cristo,
evitando el escdndalo ante el mundo aborigen- de un Cristo rofo y desga-
rrado-en -el que desaparece ¢l amor entre los hermanos, Es imposible ser
testigos del amor establecido por- Crisio cuando ni siquiera entre los
cristianos nos amamos ¥ nos respetamos. : : :

Segundo, evitar ¢l bombardeo- de- diferentes Iglesias- Cristianas sobre
las- mismas comunidades creando el desconcierte y en muchas ocasiones
las . divisiones 1ntemas, y respetar ecumémcamente a las que ya son
Cﬂstlaﬂﬂs . ' : Lo

Tercero, procurar unos mismos critetios de evangelizacién integral,
incluyendo simulténeamente la dlmensuﬁn hberadora y 1a promoctlf:n de
Iglesias Particulares Abongenes i, : - :

o -Evangeliz‘acidn-ﬂe la socledad dominante

‘4, Misién urgente de toda la Igiesia es intervenir como fermento de
transformacién y conversién de la sociedad y cultura nacionales dominantes,
en las que predomina despdticamente- un incontrolado economicismo, 'y
en las que s¢ mantiene unas relaciones ideoldgicas y factlcas de coloma—
lismo. con relamon a las comunidades amenndlas

- Probablemente nos enconiramos con el problema mis comple]o de
todos ya que supone como horizonte otro- esquema de sociedad bien

diferente al que vivimos.
- Pero baste apuntar. algurnos ob;etwos mis mmedlatos y viables.

Primero, promover 3 sensﬂ:nllzar ala soc:edad nacmnal no abongen

sobre la problemdtica indigena que la lleve a un conocimiento y convivencia
més plenos con las otras comunidades culturales existentes en cada pais.

Segundo, propiciar en las ensefianzas nacionales un sistema que per-
mita un ambiente revalorativo del indigena, y un cambio de mentalidad
gstimativa y operativa con relacién a la historia, la cultura, la dignidad
y los derechos de estas etnias.

Tercero, promover el establecimiento de un régimen juridico que

reconozca personeria piblica a las diferentes comunidades, integrando de-
rechos propios de las minorias étnicas; garantizando y reconociendo sus

i Consults ecuménica sobre pastoral indigenistas na América Lating, 10-14 Mayo 1983,
Relatorio. Brasilia, 1988, (fotecopiado}.
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p_mpiOS sistemas de ordenar y regular la vida interna de las comunidades;
y canalizando su participacién orgdnica en todos los asuntos piblicos que
afectan al bien comén y a los intereses de las propias comunidades.

" Cuarta, promover el establecimiento de una legislacién de tenencia
“politica” de tierras para las comunidades amerindias que asegure la crea-
cién de espacios geogréficos en los que sea posible el desarrollo humano
de su vida, ¥ que sean acordes, en la medida de 10 posible, con su historia,
tradiciones y exigencias étnicas. :

"5, Sdlo en este ampllo contexto de accién conjuntada de toda la
Iglesia, la. Evangelizacién Integral directa realizada en las propias comu-
nidades amerindias encuentra su enmarque y la posibilidad de alcanzar
sus objetivos en una Iglesia y en una sociedad en las que puedan convivir
fratemalmente las diferentes comunidades culturales, quedando de esta
manera todas las cosas recap1tuladas en Cristo,

Largo y dificil es ¢l camino que se abre ante la evangehzacién del
mundo indigena, pero al mismo tiempo urgente,

Los més pobres de los pobres, desde sus necesidades y problemas,
nos descubren el horizonte de la posibilidad de una sociedad mds justa,
de una Tglesia mds cristiana, y de exigencias a veces olvidadas del Reino
de Dios. Nos han ayudado a profundizar el mismo misterioc de Dios
escondido en El antes de todos los siglos y manifestado en Cristo,

Juan Pabio 1I, con ocasién de acercarse €l V Centenario del inicio de
la Evangelizacién en América Latina, nos ha invitado a renovar nuestro
proyecto de Evangelizacién, que ba de .tener especialmente en cuenta a
las propias comunidades aborigenes con las que se encontraron. los pri-
meros imisioneros.

El Sefior Jesis no nos cculia los problemas que podemos tener si nos
introducimos pot este camino de Evangelizacién Integral: “Os he dicho
estas cosas para que gracias 3 mi tengdis paz. En el mundo tendréis
apretuxas, pero, énimo, que ‘yo he vencido al mundo®”. (Jn 16,33).
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La Ensenanza del Catecismo en el
Nuevo Reino de Granada

Carlos E. Mesa, C. M. F.

Un Contlnente Bauiizado

E! observador de la realidad religicsa de Latinoamérica puede asentar
este 'principio: América es un Continente bautizado. Lo estd desde Méjico
hasta Chile. No es tampoco problema oculto que dicha realidad, mirada
y sopesada por ciertos soctlogos y pastoralistas de las ditimas promociones,
exhibe puntos discutibles y discutidos. Al enjuiciar superficialmente Ia
evangelizacién espaficla —escribe Armando Undurraga--- encontramos dos
tendencias: los que culpan a lus misioneros de una predicacién deficiente
y de un culto sentimental, y los que examinan el problema en el contexto
de la época, reconociendo que Espafia nos legé una fe firme junto al
folldore de cada una de sus provincias™'.

No faltan, incluso, los que desde la trinchera de sus metodologias
enteramente modernas, denigran la- accidn misionera que bautizé el Conti-
nente, y hasta quisieran empezar de nuwevo y de raiz. Pero el hecho esid
ahi y supone un esfuerzo enorme, casi milagroso.

Paralelisme Historico

La cristianizacidén de América evoca, por paralelismo histérico, la
primitiva misién de los apéstoles de Jestis, la evangelizacin de Europa
y la tarea cumplida, en estas centurias iltimas, en otros continentes. El
ejemplo de los doce no se aparté de los ojos de los primeros sacerdotes
que cristianizaron el mundo nueveo. El Padre Grijalva, historiador agustino,
refiere que los primeros Agustinos que evangelizaron Nueva. Espafia, se
reunian varias veces al afic para conferir sobre el modo de proceder em
la conversién de los indics —lo que hoy llamamos planificacién pastoral—
y anota a continuacién que asi obraban también los Apdstoles?.

'Armando UNDURRAGA, Evolucidon de la religiosidad popular de Latinoamérica,
en Catequesis v promocidn humcma, Salamanca 1969, 109.

2J. GRIJTALBA, OSA, Crdmca de ln Orden de N PS Agwsm en las Prwmcm de
le Nuewe Espaiia, Méjico 1924, 61
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Misioneros, cronistas, sinodos y concilios aducen con frecuencia el
ejemplo y el estimulo de los Apdstoles para la tarea cristianizadora de
América. Y asi lo podria verificar quien acuda al hbro Métodos misionales
en la cristianizacion de. América, -del franciscano -espafiol Pedro Borges®.

Para que se realizara la primitiva evangelizacién de Europa valiose
Dios de un poderoso instrumenio temporal, como de igual manera cuando
Cristébal Colén quiso entregarle a la Iglesia un mundo nuevo.

~— Para Europa, Roma con su imperio. . .
— Para América, Espafia con su imperio. ..

Pero esta semejanza es mds aparente que real, Roma, antes de cris-
tianizar a Europa, la latinizé. Los ejércitos del emperador llevaron a las
provincias subyugadas una sangre, una lengua, una organizacién juridica,
un espiritu. “En el impetio romano -—escribe Lortz— se habia ido for-
mando una cultura upitaria: la helénico-romana. La unidad de lenguas.y
de administracién estaban exigiendo el verse. complementadas por la unidad
religiosa’ *.. : . . :

En el caso de América, Espafia hubo'de' acometer y realizar simulté-
neamente dos inmensas emprésas: civilizar y cristianizar. Hacer -iglesias
y universidades. Con el soldado y & colono iba ¢l capelldn. Con Jiménez
de Quesada que trepa hacia la sabana de Bogotd en busca del Dorado
va el P. Domingo de las Casas que catequiza y bautiza,

Tal empresa tropezé con dificultades increibles: clima, geografia,
dimensiones, hostilidad de las tribus’ natlvas, dlversadad de lenguas y malos
ejemplos de los cristianos.

Primeramente, la dificuItad intrinseca. El Padre Acosta pone casi
como portada de su precioso tratado De procuranda indorum salute, capitulo
primero, el epigrafe: “Que no hay que desesperar de la salvacién de los
indios...”. ¢(Por qué? Nos lo dird Fray Tomés Ortiz, misionero, no
'pnmer obispo de Santa ‘Marta, como erréneamerite s€ ha reltetado en
viejas crénicas ¢ histotias. Pintando la condicién de los naturales, recarga
‘asf el cuadro. “No tienen arte ni mafia de hombres; "cuando se ol\rldan
dé las cosas de la fe que aprendleron dicen que aquellas cosas son para
Castﬂla, no para ellos y que no quieren mudar de costumbres ni de dioses. ..
“‘Cuanfo mds crecen se hacen peores; hasta diez y doce afios parece 'que
han de salir con, alguua cnanza y v1rtud de ahf en’adelante se ‘tornan
como brutos animales. . .”. Por negras que sean las pmceladas con gentes
de tales condiciones, aGn atenuadis, hubo de habérselas el misionero
americano. Ante los resuliados obtenidos a la vuelta de una sola centuria,

? Madrid 1960, 28.
4 Joseph LORTZ, Historia de la Iglessa, Ma.drld 1962, 86.
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pued‘e concluirse con el Padre Bayle: “Por fuerza ha de confesar, catdlico

y ‘racionalista, que civilizadores como ellos no Ios ha VlStO el mundo’s.

_ Bntorpecxmxento no pequefic de la gran faena misionera fue la mult-
plicidad y peregrina estructura de las lenguas indigenas: broncas general-
mente para ofdos europeos; dificiles de pronunciar, hasta haber tenido
algunos franciscanos que limarse los dientes para los silbidos, casi imper-
ceptibles, de sus consonantes; confusas, que no se percibe a' veces si habla
la boca, la garganta o Ja nariz; apartadas en su estructura de las conocidas
y estudiadas entonces; cerrazén absoluta, sin método, sin gramaéticas, sin
diccionarios ni maestros °,

Cada nacién o casta tenfa la suya. Las usuales en Nueva Espafia las
calcula Qrozeo y Berra en 180. De Quito a Chile las computa el Padre
Acosta en 700; el obispo de Tucumdn centaba 20 en su didcesis; en el
Amazonas portugués, ¢l P. Vieira més de 150, tan diferentes entre si
como el griegso y la nuestra’,

¢Cudl fue el procedimiento, el método, ¢l empefio del misicnero his-
pano? Estudiarlas, buscarles sus leyes gramaticales, uiilizarlas para la
expesicién del mensaje cristiano, confeccionar vocabularios, catecismos,
confesionarios. Los grupos de lingiiistas, dice Bayle, se marcan, geografi-
camente, por los territorios misionades. Los dominicos de México culti-
varon ocho idiomas y fue como regla entre ellos saber tres: el nahualt, el
mixteco y el zapoteco. Los franciscancs, por extenderse mds su campo,
contaron con més lenguaraces y eatre ellos hubo quien podia catequizar
en diez lenguas distintas. Entre Jos agustinos, segin Grijalva, habfa doc-
trinero que necesitaba tres y cuatro lenguas. para atender a sus feligreses,
demds de la general azteca, Asf nacié la copiosa bibliografia indigena que,
dé 1524 a 1572, registra 109 obras conservadas, sin contar las perdldas
¢ no impresas todavia,

- Es- capltulo éste de los mas bellos y probativos: de la evangelizacién
de América. Si los datos aportades por Bayle no fueran convincentes, vea
‘el lector el capftulo X111 de] tomo primero de: La Iglesia y los eclesidsticos
esparioles ‘de la empresa de Indias, por Antonic Ybot Leén, y particular-
mente los epigrafes: “La batalla por el dominic de las lenguas indigenas
y la victoria l'mgf.iistica , cOn sus respectwas fotocopias e ilustraciones.

Como el asunto de 2sta monograffa se cifie muy de intento a Colombia,
no serd superfluo aludir a la tarea lingiifstica de nuestros primeros evan-
gelizadores, acudiendo para ello a la erudicién de Otero Mufioz en su
breve ‘pero jugosa. H:stor!a de la I:terafum Colombiana.

5 Constanhno BAYLE. S.]., La expmdn wisional de Espafia, Barcelona 1936 127, 130...
:{_Ibogstafgfo BAYLE 8. _T La expansidn smisional de Espaiis, Barcelona 1836, 130,
H
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. Hubo también, por infortunio, una valla.o contraindicacion para la
eficacia de la tarea misionera, y fue el e]emplo adverso o contraproducente,
¢ el antitestimonio, como hoy se dice, de los cristianos invasores. El
obispo. samaric Martin de. Calatayud, en su- carta de Febrero de 1546,
decia a Su Majestad: “Y como para el buen gobierno' de los naturales de
esta tierra y conversion de ellos, que es lo que mis Su Majestad y Vuestira
Alteza nos encomiendan, y mandan a los que venimos por su' mandado
a estas partes, es necesario comenzar reformando las estragadas costumbres
y descuidos de vida cristiana de los espafioles ‘que por acd estén, porque

-mgs dafio y estragc hace en el corazdn del’ indie, pata mor creei las cosas
de nuestra santa fe catdlica, la mala vida del cristiano que provecho mi
predicacién”.

- Misloneros y Catequistas. en lengua indigena

Fray Bernardo de Lugo, natural de Santa Fe-de Bogotd, predicador
general de la Orden Dominicana y catedrdtico de lengua mosca en el
convento del Rosario de su ciudad natal, escrﬂ:rlo una Gramdtica de la
lengua - general del Nuevo Reino lamada mosca y un Catecismo y. voca—
bulario de la misma, que circularon, impresa la primera en Madrid en
1619 y el segundo en copias manuscritas. “Fue muy Giil para los doctri-
neros, escribe Zamora, el traba]o ‘del Padre Lugo, pues con esie arte
tuvieron miés facilidad para confesar a los indios vy ensefiarles la doctrina
cristiana. Pero, como los indios de la nacién de fos moscas y otras de este
reino, reducidas desdé 1a conquista, han tenido y tienen tratos tan continuos
con los espafioles, entienden ¥ hablan nuestra lengua sin haber menester
12 suya para explicarse. No sirve ya este arle y confesionario sino sélo de
alabanza de sste religioso, pues 10 tuvo para formarlo de la lengua mds
béarbara y dificulidsa de pronunciar que se ha hallado en América”.

Fue purc celo apostlico el que indujo a los padres jesuitas Dadey,
Coluceini, Pedro Pinto y Francisco Verdiz a cultivar la lengua chibcha,
escribir su gramdtica y traducir el Catecismo. a dicha Jengua, tal como
lo hizo Dadey, 0 ensefiarla segiin el saber y la técnica de aquellos dias,
seglin lo hicieron Pinto y Verdiz en la cdtedra de chibcha establecida por
el P. Lira en el colegio de Santa Fé. : .

El presidente don Juan de Borja, en informe fechado en Santa Fé a
25 de’ agosto de 1606, atestigua al respecto: “(Los padres de la Compa-
fifa)... habian traducido, con ayuda del catedratico de Ia lengua y otros
'peritos en 2lla, con licencia del sefior doctor d_on Bartolomé Lobo Guertera,
arzobispo del dicho Nuevo Reino, de la lenguas castellana en la genéral
de los indios de esta provincia de Santa Fé de Bogotd que Haman chibcha,
el Credo, la oracién del Paternoster, Salve Regina, diez mandamientos de
la Jey de Dios, los cinco de la Iglesia; los siete sacramentos, las obras de
miisericordia y un- breve ¢atecismo en didlogo de preguntas y respuestas,
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que contiene los articulos de nuestra santa fe, poniéndolo todo en buen
método” 8, Revisada en junta general esta versidn, el Sfnodo que sesionaba
en aquellos .dfas convocado ‘por el sefior Lobo Guertero, ordené a los
doctrineros, “so pena :de excomunién mayor, que-dentro -de dos meses de
esta publicacién (del Sinodo), ensefien a sus indios la dicha dootrma cris-
tiana en la lengua mosca, adonde: se habla y ennende”"

" Los' Jesuitas juan Rivero y Alonso de Neira escnbleron igualmente
-un diccionario achagua, muy extenso v bien trabajado; el padre Joaquin
de San Joaquin, en 1600, un diccionarie y gramética de la lengua zeona;
el presbitero Bugenio de Castillo y Orozco, otro del idioma pdez, seguido
de un método para confesar o examinatorio, em 1755; el padre José
Gumilla, 5.7., una gramética y diccionario betoyés; su hermano en religién
¢l Padre Francisco del Olmo la gramética y el diccionario de la lengua
sarura y.los Agustinos Recoletos o Candelarios compusieren una gramatica
de la lengua sdliva en- 1790, cuyo manuscrito pertenecié a Vergara, y
Vergara y fue publicado por.el Padre Fabo: Idioma y etnograﬁa de la
regién oriental de Colombia, Barcelona, 1911 '°.

Todo este maravilloso esfuerzo, ¢para qué? Para evangelizar mgjor.
Que al fin vy al cabo —escribe el P. Bayle-— los misioneros, no obstante
ser los puntales vy sostén de Ja lingiifstica comparada, no buscaron el
arte por €l arte, sino el arte por la utlhdad presente de los indios a su
labor - encomendados” ', .

A un comisario que juzgaba excesive el celo del P. Juan de Rivero,
S8.]., en aprender las lenguas indigenas, el Padre le respondia: “Yo, Padre
mio, miro cada palabra, verbo o frase de estas lemguas como granos de
oro finfsimo, que recojo con esta codicia, porque, sembrados después en
el ‘tefreno de los: gentlllsnms, veo: que a, manos llenas, rinden frutos de
wda eterna 2, :

Réstanos, por tdltimo, aludir a otro paralehsmo I'.ustonco que. puede
esclarecer més vivamente lo realizado en la cristianizacién del mundo
nuevo. En los continentes de Africa y de Asia el férmento del Evang’elio
. fue introducido hace méds de cinco siglos, antes que en Aménca. Cual es
¢l resultado. de la hora actual? El cn_stlamsmo apenas se les ha mostrado.
¢De dbnde provendré la diferencia?

8 Juan Manuel PACHECQ, 5.J. Los Jesuitas en Colombia, I, Bogotd 1959, 303
Alfonso de Zamora, O.P., Historic de la Provincia del Nuevo Rema de Granada de la
Orden de N.P.S. Dommgo, Caracas 1930, 349; por Io que se refiere a la Gramitica y
Confesionatio del P. Bernarde de Lugo.

" *Juan Manuel PACHECO, S.J., o.c, 304 -
.. 10 Gustavo OTERO MUROZ,Resumen de Historic de lo Literature Calombma, Bo-
goté. 1945, 36-39.

Il Constantine BAYLE, 5.]., La expansidn misional de Espaita, 131,

. 12Mario Germin ROMERO prialogo al Teatro dei desengano, Blb]mteca. de la Pre-
sidencia, p. XIL SARRED = L

£ —n ‘
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. . Hubo obispos que entendieron muy bien la necesidad de las lenguas
indigenas y por exigir su conocimientc y uso de parte .de Jos sacerdotes
encargados de las doctrinas hubieron de sufrir graves contradicciones de
gobemantes 'y de cooperadores en la tarea del Evangelio.

El 30 de septiembre de 1580 &l obispo de Cartagena Juan de Montalvo,
Q.P., refiere en larga carta a Sit Majestad las desazones que hubo de
saborear al querer situar en Tubara un sacerdote que por haber estado
con los indiocs durante quince afios sabia su lengua y costumbres en vez
de los Padres Franciscanos que alli dectrinaban pero sin saber la lengua
‘de aquellos indios por lo cual éstos no se confesaban ni eran convenien-
temente doctrinados.

"Vivia el sacerdote hospedado en casa de Alvaro de Mendoza, cin-
cuentén, virtuoso, entendido por estudio en lo referente a doctrinas. “Di-
guese que se sacrificase a Dios en aquella doctrina y él lo aecepts. Hablé
al ‘gobernador y mosiréle la carta en que Su Majestad manda con muche
rigor que nadie doctrine sino el que supiere la lengua. ..”. El gobernador
azuzd secretamente a los Franciscanos para que reclamasen la doectrina
como suya y recusasen al prelado...

Armése el alboroto; el encomendero, intimidado por las amenazas
del gobernador Ferndndez del Busto, no osé recibir al sacerdote enviado
por el .obispo y los frailes, alborotados y desacatados, salieron con su
intento contra la voluntad del Pastor y siguieron casando y doctrinando
contra todo derecho. .. ' bis.

Las Doctrinas

- En el nuevo mundo, comc en el antiguo occidental y oriental, cum-
plidse el apotegma de San Pablo: Fides ex. auditi... Las doctrinas fueron
los instrumentos providenciales. La instruccidn fue colectiva v masiva,
como lo exponian y demandaban las circunstancias. Y, para instruir y
catequizar, se empleaban todos los medios. En la liturgia renovada de
nuestros. dias se ordena al sacerdote aprovechar todas las agrupaciones
eventuales ‘que acaecen en torno a la distribucién del mensaje cristiano,
tales como bautizos, bodas, entierros, etc., para distribuir catequesis y
evangelio; se ha realzado sobre tode el oficio de la predicacién dentro de
la liturgia’ de la misa. ;Novedad? Simplemente regreso al cristianismo
naciente y ‘a los métodos de los misioneros que bautizaron el mundo
descubierto por Colén.

Los Obispos Catequistas
Entre los primercs obispos del Nuevo Reino y de la regién del litoral,
muy conscientes todos ellos de su funcién de amaestrar, fue preccupacién

12 his. Gabriel MARTINEZ REVES, CMF., Car:a.;; de los Obispos de Ceortogena de
Indias duranie el periodo hispénico (1524-1820), pp. 18dss.
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seria la referente al adoctnnamlento a los métodos de elercerlo, a la
pedagogla catequistica. : :

. Y sea el primer testlmomo el que desde Santa Fé de Bogotd rindiera
a 5 .de febrero 'de 1546, el obispo samario Martin de Calatayud (1543-
.1548) que por tierra vzajé desde su oblspado hasta lea y fue a su paso
sembrando catecismo,

“Por otra carta avisé a Vuestra Alteza el provecho que yor sentia se
podia hacer a los indios y naturales de este Reino; cuanto en venir en
conocimiento de nuestra Santa Fe Catdlica, era juntar algunos nifios de
los caciques y principales y:de otros, con la: volunitad de sus padres, en
cada ciudad y hacer de ellos una congregacién o colegio, para que allf se
les ensefiase la doctrina cristiana, pues esto se les podria imprimir en la
tierna edad antes que tuviesen noticia de los ritos y supersticiones de sus
padres, vy de aqui se podia sacar grande provecho, no solamente a los
nifios, que serfan buenos cristiancs, mds de’ allf se podia derivar a sus
padres nuestro cristianismo. Y para esto suplicaba a Vuestra Alteza man-
dase sefiglar algin repartimiento en cada ciudad para que los nifios y
quien los tuviese a su cargo fuesen mantenidos. Lo cual los indios darian
de buena gana, pues vefan se empleaba en sus hijos y naturales. Ahora
torno a suplicar lo mismo a Vuestra Alteza, y mientras (que) esto se
provea, haré en esto segin mis pobres fuerzas alcanzaren, procurando
haber los més nifios que pudiere a los cuales servird de colegio mi casa
y yo de capelldn para ensefiarles”. .. :

Y que esto no fuera sélo proyecto o sofiadora fantasia lo acredita lo
que en carta posterior comunicara a Su Majestad; refiriéndose a su estadia
en Popayédn: “Las siestas después de comer, yo por mi propia persona, dije
Ia doctrina cristiana a las indias e indios v dejé puesto el estilo de cémo
se habia de hacer en adelante”.

-Ipual pensar y obrar trajo después el obispe Ladrada, que ponti-
ficé en Cartagena de 1596 a 1613 y del cual atestigua Zamora que en
las diversas visitas a su obispado pasaba por todas partes ensefiando por
si mismo la doctrina cnstlana (Zamora, Ed. Caracas, p. 320).

En Julio de 1619 el ob1spo Diego Torres Altamirano llegado a ejercer
su oficio pastoral en Cartagena de Indias, escribia al Rey: “Hice que se
ensefiara la doctrina cristiana a fodes los negros y esclavos y la van
aprendiendo con mucho amor”,

" Y el 25 de Septiembre de 1650 el oblspo de Ia nisma Cartagena don

P s | Trlun manida Fnonmun o 1E0MN
Prancisco J.\Uuugm:;z. de V. :uual.uex, Haciad Oil Lamdia €l 13>V ¥ fallecido

en su sede el 18 de junio de 1651 (breve pontificado) decfa hermosamente
al Rey: “Sefior, cuando sali. de Madrid para esta ciudad de Cartagena de
Indias dije a V.M. que me trafan a ella cuatro cosas: Dios, Su Santisima
Madre, Vuestra Majestad (Dios lo guarde) y estos miserables indios. En
la navegacién. que fue felicisima, y sin enfermedad ni desgracia conside-
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rable hasta esa ciudad, comeéncé a ejercitar mis intentos: ensefiando a los
muchachos del navic la doctrina cristiana, porque aunque en las noches
rezan las’ cuatro oraciones, esas, cada uno de por si, no las sabian. En
las noches se rezaba el rosario a coros, diciéndoles de cuando en cuando
algin milagro. Porque aunque en.algunos navios estaba introducido el
rezarlo, no en el que vine. Suplico a V.M. haga se rece en todos los
navios y se ensefie la doctrina cristiana encargéndolo a los capiianes,
capellanes y religiosos que viniesen en los navios purque Dios les dé un
buen viaje y buen suceso™ 2, :

Los Sinodos y la Catequesis

-El primez smodo que se reunid en lo que hoy es Colombla se tuvo
en Popaydn en 1555 por diligencia del animosc don Yuan del Valle, primer
obispo de esa ciudad. En €] hay disposiciones especiales “para que con miés
facilidad los.naturales sean ensefiados”. Es obligacién de los encomenderos
vigilar la asistencia de los naturales a la.iglesia para “aprender la doctrina
cristiana, y leer y nuestra lengua”, so pena de que, si faltaren en ello, se
les niegue la absolucién. Los espaiioles que tuvieren a su cargo indios,
deben hacer otro tanto, y si no cumplen con esta obligacidn, pueden ser
privados  de ellos (Constituciones 65, 68, 69) " bis.

~ En el Sinodo santaferefio del Ilmo. Sr. de los Barrios (1536) se da
mucha importancia a este punto. Desde el primer articulo se expresa'la
viva inquietud del Prelado por el debido adoctrinamiento de las almas
que-le estdn encomendadas. Ordena que se les ensefie la doctrina por la
Cartilla castellana, urge a los encomenderos la obligacién de instruir a
los. indios en la fe cristiana. En el titulo I, capitulo I, fija los puntos
esenciales de la instruccién religiosa, la manera de ensefarla y las oca-
siones en que se debe impartir ". - : :

~ El obispo de Cartagena Fray Dionisio de Sanctis, O.P. (1574-1578),
al darse cuenta, no bien llegado, de la variedad existente en la ensefianza
de la  doctrina, tuvo por conveniente elaborar un catecismo “en una breve
suma por demandas y respuestas, para mayor retencidn en la memoria y
més aprovechannento de los nuevos en la fe”,

- En la exhortacién previa hay una serie de normas pedagogscas muy
aportunas Espigamos algunas. : : L

En la carta dedicatoria de su Catecismo, enviada a don Juan de
Obando, ‘insiste. ante todo el obispe en que el catequista sea. ejemplar en

13 Gabriet MARTINEZ REYES, CMF., Cartas de los Ob:spas de Cartagem de In-
diss. Para la cita del sefior Torres Altam:rano, P 205 para la cita de Rod.ngu&. de
Valcireel, p. 241.-

13:9-;1319 Juan FRIEDE, Vida ¥ luchas de don Juan d’sl Valle, Popa.yén, 1961 . PP,
o 1 Mario Germén ROMERO “Pray- Jmm de los Barrws, Bogots, 1960 pp 92988, i
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su vida. “Es grande confirmacién de-las palabras el buen ejemplo. La
doctrina que mds prevalece no-es la que con la lepgua sola se ensefia sino
la que con la vida se aprueba. Estos dos maestros juntos: -lengua y. obra,
persuaden todo cuanto qmeren .

— “Los maestros avisados que tienen a cargo ensefiar las buenas
artes 'y cualesquiera -otras facultades y ciencias, siguiendo el orden de
natural, no ensefian Tuego a los principios a sus ruevos discipulos las
cosas dificultosas y m4s subidas de su ciencia, sino las més claras y faciles
de entendet, cuales som los principios coinunes, simples y llanos, Y esto
lo hacen ¢on palabras breves y imnuchas veces repetidas. .. Por estos pasos
han de proceder los que catequizan y ensefian los infieles para convertirlos
a la fe. Universalmente, los sacristanes en las iglesias y maestros de las
escuelas, para hacer fruto en los nuevos ingenics, primero los instruirdn
en lo natural, y luego en lo mds fdcil y mas llano de la fe...”

— “Por la experiencia hallamos que unade las causas, y no la menor,
del poco aprovechamiento de los indios en estas partes, es la diversa
manera que los doctrineros tienen en el ensefiar la doctrina; porque como
los doctrineros sean mercenarios ¥ no pretenden permanecer en sus. doc-
trinas mds tiempo de lo que les parece, al mejor tierapo los dejen con la
ieche en la boca y no todas las veces bien dada, viniendo otros de nuevo
les ensefian de diversa manera para que nunca Ileguen a la perfeccion de
la doctnna

EI Obwpo de Sanctls apunta a la diversidad; a la mestabllldad y al
empefio més bien econdmico que apostélico de los doctrineros. Por ello
“parecié¢ necesario hacetles una forma de ensefiar los rudimentos con su
breve dec]aracmn remitiéndonos a otra mds c0plosa que con el divino
favor se hara..

“Esta forma de doctrinar ird por demandas (preguntas) y respues-
tas, para que mejor .y mds altamente los discipulos las retengan en su
memoria. Estard esta forma siempre en todas las doctrinas, porque cuando
un doctrinero falte, el que sucediere prosiga por el mismo orden gue hallare
escrito y asi no serd mas de un mismo maestro, aunque se mude el orden
de las personas, ni habrd tampoco divisidn entre los discipulos” '5.

Por los mismos dias del obispado del Sefior de Sanctis, dominico,
eh Cartageha de- Indias, el arzobispe Zapata ‘de Cardenas, Framciscano,
di6. a.su clero, en 1576, un_ “Catecismo en, que s¢ contienen -reglas y
documentos para que los curas de indios les admlmstren los santos sa-
cramentes. .

5 Gabriel MARTINEZ REYES, Cartas de los Obispos de Cartageng de Indias, po 1123 -
publicada igualmente esta Brevé vy Sumaria Instrnccion por Mario Germén RO RO,
Boletin Cultura! y Dibliogrifico;- V Bogota, 1962, n, 12, -pp.- 1.623ss. - - -



222 : C.. E. Mesa, Catecismoe en Wueva Granada

En los capitilos introductorios “se reglamenta la manera- de llevar la
doctrina o ‘catecismo, muy acorde con lo que afios después, seglin a conti-
nuacién se verd, practican los docirineros franciscanos y dominicos.

Dice ¢l Catecismo de 1576: “ltem, por cuanto el doctrinar y ensefiar
la -doctrina cristiana es bien universal para todos, se manda y encarga a
los sacerdotes que en el szcar para la doctrina a los muchachos no haya
limite, sino que salgan todos los que hubiere en el .pueblo, teniendo padrén
de todos por sus capitanias, habiendo cuenta con que las muchachas vengan
“hasta edad de doce afios, y los muchachos hasta edad de quince, .y esto
sea todos los dias dos heras por la: mafiana y otras dos por la tarde..
Y los domingos y dfas de fiesta vendran todos, grandes y pequefios, fieles
¢ infieles, para que el sacerdote les predique, y trabazjard con los indios
como cada dia vengan los cristianos antes que se vayan a sus labranzas a
oir misa de mafiana, tafiendo- campana para este efecto.

“Y teniéndose que vengan cada dia los que estin en el pusblo donde
estd. el sacerdote,. que los que estdn en otros pueblos bastard que vengan
los domingos y otros dfas de la semana (si con suav:dad lo pudieren hacer)
poniendo en elios toda solicitud.

“Y asimismo trabajard para que los- chontales vengan entre semana
cuando’ el ‘sacerdote parezca, senalandoles el dla y 1a hora para el mismo
efecto. .

Al sacerdote le queda la diligencia de avisar al prelado diocesano
si los caciques, capitanes, mayordomos o encomenderos impiden a los
indios acudir a doctrina y misa o los sacan de las mismas para enviarios
a trabajar. . .

Segln ese interésante documento:
~ —En el adoctrinar no debe hahe1 limite;
. —Ha de llevarse libro o. hsta de los catequlzados por. caplta.nfas

— Las nifias han de asistir hasta los doce afios; los muchachos hasta
los_quince;

— En cuanto a tiempo, la doctnna serd todos los dias, dos horas por
la mafiana y dos por la tarde.

- En dommgos y dias festivos la catequesis serd para toda la feﬁgresia;

— Se procurard que los indios, antes de ir a la labranza, amstan todos
los dias a misa;

— Se procurard que los campesinos vengan a catequesis algunos dias
enire semana ‘4,

16 Mario Germén. ROMERO, -Fray Jusn dé los Barrios, 244s.
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En el Sinode de 1606, presidido en Santa Fé de- Bogotd- por el arzo-
blspo Lobo Guerrero, se ordena:

— La docirina que se expondra én todo el arzobispado, asi en es-
‘cuelas de espaficles como en iglesias, serd la aprobada por el Concilio
Limense de 1583, pero ’rradumda a la lengua mosca, o de los d1stmtos
pLebIO«S : ' :

— Para facﬂ:tar la predicacién catequlsnca de los curas, éstos debe-
tén aprender, en el término de seis meses, la lengua de sus parroquianos
y el Catedratico traducird por via de sermones el Catecismo grande del
Perd, que es declaracién de toda Ja dectrina.

— Todos los domingos del afo y todos los dias de cuaresma, por la
tarde, los sacristanes de los pueblos espafioles toguen la campana a doc-
trina y la ensefien a los nifos y nifias y gente de servicio, a lo cual asistan
los curas de tales iglesias y ellos mismos la ensefien cuando pudieren

Lugar y Tiempo de fa Doétriné o Catequesis

En sus incursiones y excursiones por el mundc nueve, los capellanes
de los conquistaderes aprovechaban las oportumdades para dar el pregén
del Evangelio. Lo hacfan incluso los mismos laicos, como Andagoya o
Julidn Gutiérrez. Pero es claro que el sitio preferido fue siempre el templo
o capilla primitiva. La primera Junta de Méjico de 1524 decreta que todos
los dias se reunan los muchachos y muchachas en la iglesia para aprender
la doctrina.

Esta se impartia tamblen en las escuelas y en los patios dé los
conventos

Antes de enirar al templo los cateclinenos solian agruparse en torno
a la Santa Cruz de la doctrina que existia en muchas plazas de las primi-
tivas poblaciones de Boyacd y Cundinamarca, como Paipa, Chirivi, Sdchica,
Bosa. Era una gran cruz de piedra y a veces se le daba impropiamenie el
nombre de Lo Picota. De ella amarraban algunas veces a los indios que
se resistian a la doctrina y podian recibir hasta doce azotes. Dato este que
puede llenar de regocijo a ciertos historiadores marxistas que, como
“cientificos” que son, van a deducir que la evangellzamén de América se
hizo a la fuerza ya latigazos. .

En lo que se refiere al tiempo, em up principio se dedicaban los
domingos y dias festivos a la instruccién de los nedfitos por medio de la -
homilia ¥y de la catequesis posterior. La primera Junta de Méjico decretd

'“‘Constitﬁcinnﬁ Sinodales- del Sinodo de 1606 celebrado por dom Bartolomé Lobe
Guerrero”’, en Edlesiastica Xaverigne, 1955, 166-159.
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que en tales dias las autoridades civiles: reuniesen: a las primeras luces de
la mafiana a los indios y los levasen en procesién hasta la iglesia.

Tiempos - fueries de instruccién eran el adviento y la cuaresma. El
segundo Concilio de-Lima (1567) ordend que la docirina cristiana fuese
enseitada también todos los miércoles y viernes, a menos que hubiese
alguna fiesta durante la semana., Los indios debfan también ser brevemente
instruidos todos los dias cuando acudian por la mafiana a la misa. El
Concilio de Lima de 1594 exige: que los nifios acudan dIanamente, mafiana
y tarde a la doctrina. .

LCémo se cump116 todo ello en nuestra tlerra‘?

Se ha wvisto en las pdginas precedentes; se verd en las que siguen.

Las Ordenanzas de Cartagena de Indias para la Doctrina de los Indlos (1555)

All4 por los albores de 15535, el muy magnifico sefior doctor Juan Mal-
donado, Fiscal de Su Majestad en la Audiencia Real del Nuevo Reino de
Granada y su juez de cuentas en la ciudad de Cartagena de Indias y en
su gobernacién y provincias, se sintié un buen dfa, a fuer de cristiano
muy genuino, de gobernante cumplido y de leal sibdito de ambas majes-
tades, la de Dios y la del rey de Espafia, urgido'a poner en prictica el
real mandate, muchas veces manifestado en leyes, provisiones y. cédulas,
de que los indios fueran docttinadcs e mstrmdos en las. cosas. de la Santa
Fe Catéh(:d

Llamé, pues a su presencia a 105 sefiores hcencmdos Pedro Gémez
Montalve y Nicolds Beltréin, alcaldes ordinarios de Cartagena de Indias,
les recordé la reiterada voluntad del rey acerca del adoctrinamienic de
los naturales, lo licito. santo y bueno de esa tarea y la urgente necesidad
de la misma, v, hombre prictico y ejecutivo como- era, les hizo presente
que habia que pensar en la instruccién y orden de efectuarlo, para lo cual
tenfa por camino acertadisimo convocar a los sacerdotes, misioneros y
docirineros que en Cartagena vivian, a fin -de que indicaran, “conforme lo
que han conocido por la experiencia larga que en ello han temdcr , cudles
serfan los procedimientos y. las ordenaciones . oportunas :

De’_presente, Jes decia el Doctor Maldonado, nuestio Séfior ha sido
servido que se hallen en esta ciudad personas muy doctas y de gran religién
y costumbres, que tengan parecer cumplido en ello. Y citaba a Don Juan
Pérez. Materano, Dedn de esta. santa iglesia; Fray Bariclomé. de QOjeda,
vicaric de la casa y monasterio de San José de la Orden Dominicana; Fray
Juan Veldsquez, también domhﬁcq,_msnadpr general de las provincias del
Perti, y los religiosos franciscanos Fray Cosme de Arteaga y Fray Bernar-
dino de la Cruz. Convocados por su sefioria el Doctor Maldonado, acu-
dieron de muy buena gana y alli el sefior Fiscal de Su Majestad rogé a
“todos 'y cada cual “de sus mércedes,y paternidades”, 1e dijeran lo, que
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sentian que era conveniente hacer para que se espere mds cierto fruto de
la conversidén o doctrina de los infieles, para lo cual, él, por su parte, se
ofrecia a facilitar y poner todo Io que pudiere”.

El Fiscal, los alcaldes, el sefior dedn y los frailes dcammcos y fran-
ciscanos departieron animedamente vy por large rato. “E luego —afiade
el acta— todos los-dichos sefiores: Dedn e religiosos e cada cual dellos
dijeron que ellos estdn prestos de lo as{ hacer, por ser cosa que tanto les
incumbe y toca”, y convinieron en doce puntos, de que tomd nota y
levanté registro Francisco Herndndez, escribano de Su Majestad.'_

Gobernantes civiles y eclesisticos, un grupo de religiosos y un grupo
de laicos, en la -Cartagena del 1553, estaban “planificande™ la accibn
pastoral. Tidvose la reunidn o “mesa redonda” el 28 de febrero de 15553;
asistieron, ademds dé los arriba mencionados, los frailes Martin de los
Angeles y Cristébal de Merales, “y lo que declararon, después de haber
todos juntos oido misa del Espirite Santo devotamente”, fue registrado y
consignado en acta por Francisco Herndndez, escribano, el cual, ya el
viernes primero de marzo, leys las declaraciones y conclusiones de la
junta de verbo ad verbum, después de misa mayor, y lo mismo hizo el
domingo tres en la iglesia desta cibdad y no contento con ello, las men-
cionadas “ordenanzas” fueron apregonadas en la plaza y en las calles
“para que ninguno pueda pretender inoranza dello...”,

{Cudles fueron las conclusiones? (Cudl es el sent1do de estas “or-
depanzas”? En resumen quedaron asi: :

1? En -todos los pueblos de Su Majestad y encomendercs de
esta provincia de Cartagena haya escuelas en partes principales y
acomodadas, a donde concurran los indios de pueblos pequefios en
que buenamente ne se sufre haber escuela.

Sentado este principio, los integrantes de la junta pastoral deter-
minan con puntualidad el pueblo central en donde se establecerd
escuela y los pueblos pequefios que a ella han de acudir, Habrd once
escuelas cenirales para un verdadero enjambre de poblados y caserfos.
Se estaba atendiendo a la planificacién y la funcionalidad pastoral,
aunque enfonces se estaba muy lejos de usar tales nombres.

22 Para el solo efecto de decirse y oirse doctrina ha de hacerse
una iglesia en los dichos pueblos principales a donde han de acudir
los de los otros pueblos menores. La iglesia ha de ser acomodada y
proporcionada a la gente que a ella fuere, han de edificarla todos los
que a ella concurrieren y proveerla de todo lo que fuere necesario para
st servicio. En los pueblos pequefios habri iglesia, capilla ¢ adorato-
rio y se quitardn los adoratorios gentilicos. Anotemos también aqui
‘que esta pastoral resulta de un cefido funcionalismo y pastoralismo.

32 Los religiosos, clérigos y espafioles que mostraren la doctrina,
se ocupen de ensefiar la ordenaria cristiana, que es: Avemarfa, Pa-
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ternoster, Credo, Salve, mandamientos, articulos, obras de misericor-
dis, pecados mortales, sacramentos de la Iglesia, y todo ello-en la
lengua vulgar castellana. : .

" 4° Los trabajadores sean persuadidos y atraidos para' que vayan

a misa y doctrina los domingos y ‘primeros dias de Pascua, a no ser
y g0s ¥ p

que ‘dieren excusa competente al encargado de la doctrina. Vea éste

_si conviene que los otros que no son de trabajo es bien que vayan

todos los dias de fiesta'y, pareciéndole que se sufre, que lo ejecute
por la via més benigna y acertada que tuviere. Conviene llamar Ia
atencion hacia esta recomendacidn postrera que puede desviriuar la
idea de que la evangelizacidon espaficla s¢ impuso a sangre y espada.
5° A-los hijos de los caciques v principales que han de suce-
derlos en los estados, los tenga consigo ¢l sacerdote para adoctrinarios
y encaminarlos. a las cosas de “pulicia” y de fe. El misionero espafiol
simultdnea civilidad y cristiandad. Los hace hombres y cristianos.

69 Para ejecutarlo asf haya un alguacil indio en cada pueblo,
que se encargue de Ilamar ¥ adoctrinar e incluso castigar al rebelde
0 remisc.

7¢ Que los indios cristianos no sean tan trabajados, anies ‘mds
honrados en todo con preferencia sobre los que no asistieren., Es la
pedagogfa del estimulo.

82 Procure el sacerdote moderar las borracheras en que los
indics se regocijan a sueldo de sus amos vy suprimir las borracheras
que Ios mohanes les organizan para sus ritos y ceremonjas.

92 Que haya ].lbLOS y reglstros de bautlsmos en que consten los

rbautlzados, los nombres qus antes tenfan y que se les impusieron y

los nombres de sus padres. Dichos libros han de ser entregados a los
doctrineros sucesores en el cargo. “Da no quedare naide, no lo deje

. alli, sino que lo traiga al Provisor desta cibda para que los -encargue

al que oviere de ir a la Doctrina”.

10° Igualmente, haya libro o registro de matrimonios y que se

-haga conforme al. capitulo anterior.

112 Que los intérpretes o “los que sirven de lenguas” no se
entremetan en mias de lo que deben, ni usen de lo que no es licito a
los otros indios, para lo cual sean escopidos de acuerdo de’la justicia

'y el sacerdote de la respeditiva Doctrina y que se le pague sin que
. hayan de lastrar a los demés indios. El intérprete debe trabajar en

las rozas, segﬁn y como los otros indios, pues ha habido quienes
pretenden “que se Ies han de facer tantas rozas como tovier mujeres,
y asi’ se ha hecho. .. - : =
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12° Se‘ordena publicar todas estas ordenanzas y sacar copia
de las mismas para cada sacerdote 'que fuere a 'la Doctrina, y que
los encomenderos -de: los pueblos-sean compelidos a pagar-él sustento
que fuere necesario para mantener a los sacerdotes que estén al frente
"de las dichas escuelas. :

Tales fueron ias 'conclusmnes y resoluciones de la que podtiamos
Bamar Junta de Pastoral de Cartagena de Indias. “Y todo lo que dicho es
y cada una cosa e parte dello, los dichos sefiores Dedn y Rchglosos dijeron
que, en Dios ¥ en sus conciencias, es lo que entienden que conviene para
la dilatacién de la Fe e conversién e doctrina de los indios naturales destas
partes y que con ello se evitan e excusan muchos estorbos e impedimentos
que se han visto. ' '

Son hombres, son cristianos bien mtenclonados, son sacerdotes y reli-
giosos celosos y ya curtidos por la experiencia larga, los que han llegado
-a -este manojo de conclusiones pricticas y a sus correspondientes orde-
nanzas. Cartagena de Indias estd viviendo sis primeros lusiros de historia
y estd escribiendo ya sus primeros capitulos para la historia eclesidstica
de la futura Colombia: de su civilizacidn y de su cristiandad. No lo
pueden olvidar los que escriban sobre el origen de las escuelas rurales y
pueblerinas o sobre el inicio de la catequesis en el pafs .

Ordenanzas Civiles de Tunja sobre Catequesis [157_5] -

En virtud de las leyes de patronazgo, expedidas por Felipe 1l en 1573,
el indio fue puesto bajo la jurisdiccién exclusiva de las auatoridades
civiles, al paso que a la Iglesia le quedaba sefialada y acotada la tarea
de conversién y adoctrinamiento. Pero atin para esta misién tan espiritual
y eclesial inteérvenfa la Audiencia y daba normas que de suyo pertenecian
a.los prelados. Asi se verifica con la lectura de las Ordenanzas de Tunja,
fechadas en Santa Fé del Nuevo Reino de Granada a 7 de diciembre de
1575. Por encomienda de la Real Audiencia, el oidor de la misma y
licenciado Juan Lépez de Cepeda habia hecho una visita general del Reino
vy habia establecido para Tunja una serie de ordenaciones y provisiones
que-en gran parte fueron aceptadas y confirmadas por ia Audiencia y se
conservan en el Archive General de Indias con el titulo de las Ordenanzas
de Tunja. o

“Las doctrinas —resume Friede, descubridor de las Ordenanzas de
‘Tihja—— sé reparten entre los frailes por 1la Audiencia. Es ésta la que emite
minuciosas instrucciones sobre la ensefianza de ios. nifios (leer, escribir,
cantar), sobre el tratamiento de la- poblacién aborigen por los doctrineros:

. i3 Fray: Andrés MESANZA, O.P.,, “Ordenanzas para la doctrina y -ensefianza de la
religion a los indios de la Provincia de. Cartagena.” en Boletin de Hastom ¥ Antzguedadss,
Bogota, 42 (1955), 69-74.
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prohibicién del cepo, de azotes, de trasquilar, de meter en prisiones.. .
siendo de incumbencia de la autoridad civil cualquier castigo. Incluso el
nombramiento de alguaciles para Hevar los indios a la doctrina, se reserva
a la autoridad civil. Se prohibe a los curas doctrineros poseer més de un
caballo y servirse de las indias en sus casas. El escribano del cabildo paga
¢l estipendio a los curas y el aporte de los indios estd detalladamente
estipulado™. Reconoce Friede que hay, a juzgar por esie documento, un
franco deseo de racionalizacién con base en la realidad de una situacién
que podfa ser vigilada de cerca por las autoridades civiles. “Es posible
—afiade— que a estas claras aunque tardias disposiciones, que indudable-
mente se aplicaron también en otras regiones del nuevo Reino, se debe
la sobrevivencia de una parte de la poblacién indigena —indios o mes-
tizos— en el departamento de Boyacd”. De estas Ordenanzas enivesacamos
las referentes a la catequesis, coincidentes con las que establecfan los

obispos -y provinciales.

— “Primeramente ordenaron que los encomenderos de dicha cludad
de Tunja, en cumplimiento de Io que’ son obligados, tengan doctrina
competente de sacerdote que doctrine e industrie a los indios, sus enco-
mendados, en la santa fe catSlica, cada unc conforme a lo que se Ie
repartiere, so las penas contenidas en los capitulos de la Congregacién
de México...”.

— “Porque todo intenio de los dichos senores es que la ley evangélica
se plante en los indios, se ordena y manda que los caciques, capitanes e
indios todos exhiban ante el religioso o sacerdote todos los nifios y nifias
y muchachos hasta diez y seis afios, los cuales el dicho religioso asiente
en ¢l libro que ha de tener... y sean bien doctrinados y criados y ense-
fiados a leer y escribir. . Los sacerdotes ne se sirvan de ellos, antes los
ocupen en leer y escnblr y en cantar y ensefien a ayudar a misa.

— En las fiestas junten a todos los indios viejos y mozos y les platiquen
y prediquen nuesira santa fe y procuren que se hallen 2 la misa... y que
los cristianos todos vengan cada dia de fiesta a oir misa, y los dias de
trabajo por la mafiana hagan oracién antes que vayan a sus labores. .

— Para que no haya confusién, haya un aposento aparte donde estén
las nifias, a las cuales asimismo les ensefien la doctrina cristiana aparte
con todo cuidado. :

— A los muchachos mayorcitos se les dé tiempo. que vayan con sus

padres a ayudar a hacer sus labranzas, con que vuelvan a la doctrina
luego y con ‘que irabajen moderadamente.

— Al presente se han de repartir las dichas doctrinas entre rehgiosos
de San Francisco y Santo Domingo y clérigos sacerdotes. o

- —El religioso o sacerdote, para que todos gocen de la doctrina,
haciendo ausencia, deje siempre los alguaciles ladinos y muchachos que
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digan la doctrina y visiten los enfermos y le avisen de las necesidades que
en el repartlmlentuu hubiere y le llamen habiendo para qué... De esta
maneta se espera que habra més fruto en la conversién de los naturales.. .

— Porque los indios. es gente fragil y nuevamente convertidos y los
demis infieles se desea atraer a nuestra santa fe y conocimiento verdadero
de Ia ley evangélica, se les ruega y encarga a los sacerdotes doctrineros
gque con toda piedad y caridad y benignidad traten a los dichos indios,
ensefidndoles ‘mansamente y con amor, como discipulos verdaderos de
Jesucristo. .

—Y porgue los indios les cobren amor, se les prohibe cepos y todo
género de azotes y que no puedan trasquilar a los dichos indios, conforme
a las cédulas de Su Majestad; y hallando algunos rebeldes y mal inclinados
¥ que son estorbo ¢ impedimento a la doctrina y predicacién evangélica,
deir ‘avisc a esta Real Audiencia. 0 a las Tusticias para que sean castigados
conforme a derecho. ..

— Y porque universalmente se haga mdis fruto, se manda que todos
los sacerdotes doctrinen a los indios por un Catecismo que el Reverendi-
simo de este Reino les ha de entregar a cada uno de los dichos religiosos
'y sacerdotes, a los cuales se Ies encarga que le tengan yen estos guarden
lo estatuido por Su Majestad en sus Nuevas Leyes. .

Dos' cosas conviene anotar en el anterior documento: la alumén ala
Congregacxén de México, con .lo cual se confirma que los concilios me-
jicancs y limenses dieron la norma y la pauta para la evangelizacién
de América, v la referencia al Catecismo del Sefior Zapata de Cirdenas
de 1576 ",

Planificacion Catequistica

- El P. Grijalva, como ya se recordé, refiere que los primeros religiosos
desu Orden en Nueva Espafia se reunfan varias veces al afio para conferir
sobre el modo de proceder en la conversion de los indios. Estaban plani-
ficando, como ahora dicen los que piensan inventar la pélvora. Después
de mspecclonar el terreno —escribe el P. Ariza, O. P.~—, periédicamente
los misioneros se reunfan en conferencia pastoral en su respectivo convento,
‘para enunciar las dificultades, estudiarlas y acordar las soluciones: .

— Calidad y condicién de la tierra;

— Psicologfa del indigena, su reaccidn ante Ja presencia del misio-
nero y su predicacién;

19 Juan FRIEDE. “Las Ordenanzas de Tunja, 1576-1578", en Bolethn Cultural Bi-
Bliogrdfico, 11 (1968), 139-162. v _ _ _
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— Precisién de f6rmulas doctrinales, que debian ser expuestas ‘con
absoluta uniformidad, en los diversos lugares; -

— Métodos diddcticos: agradables, sencillos v claros, dcomodados  al
criterlo . objetivo del indigena; . .

-— Aprovechamiento de las ana10g1as de Ia rehglon 1dolétrlca con la
religidn crlstlana,

— Y por sobre todo, ¢l buen ejemplo del ]]]lSlDllBI‘O, que con su con-
ducta austera y digna debe conservar el “odor clarae famae”, in-
dispensable para que el indigena se convenza de que el misionero
es verdaderamente un enviado de Dios.

Ya se puede comprender 1o dificil de-la misién ante el comportamiento
de crueldad y de avaricia de conquistadores y encomenderos, que, al decir
del propio Jiménez de Quesada, “echaron la Cristiandad a las espaldas™
para portarse sin humanidad ni cristianismo. Con razén, bien pronto los
indios hacian distincién entre ¢l Padre y el espafiol. Este hecho cred el
antagonismo entre el misionero y ¢l conqu]stador o encomendero; no era
posible explicar al indio la contradiccién sin que el explorador ‘apareciera
simplemente como un cristiano pervertido. De ahi el cdmulo de calumnias
a los misioneros, que el historiador no puede aceptar fiado sGlo en los
informes interesados. “Asf comio er el epistolario de Indias es dificil en-
contrar carta de religiosos que esté de acuerdo com Jos procedimientos y
la conducta de Ios gobernantes civiles o militares, asi-es rara la caria de
éstos que no remarquen defectos de los religiosos %, :

Cuzlidades del Catequlsia

El primer autor de catecismos en nuestra.tierra, Dionisic de los Santos,
obispo de Cartagena, en la epistcla dedicatoria de su Breve y muy sumaria
instruccidn, emplea la mayor parte de sus persuasiones en- delinear la
figura del catequista.ideal, que es ¢l que vive el cristianismo para poderlo
transmitir o infundir con eficacia. - . :

— “Entre todas cuantas mansras estdn descubiertas y se pueden hallar
en €l mundo para hacer junto con la doctrina lo més eficaz y mejor, es
que los ensefiadores y los que tienen a cargo los mrhos vivan y sean tales
come dicen que vivan los ensefiados. ..

— ¢;Qué aprovecha, dime, yo e i‘uegi} ‘a ti, que eres el maestro,
ensefiar a tu discipulo a no mentir, a no jurar, a2 no deshonrar, a no robar

20 Alberto ARIZA, Q. P., “Métodos misionales de los Dominicos en la evangelizacién
del Nuevo Reino”, en Revista de lo Academis Colombiana de Historia Eclesidstica, Mede-
lin 197E, N° 21-22,. 107 s. Vicente. D.: SIERFA, B} sentxda mmanal de Ia cateqmsﬁa de
América, Buenos Aires 1942, cap. IV.
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y que guarde todo lo.que Dios manda ¥ su fe les ensefia, si después de
ensefiadove que t0 mienies y juras y les agravias, y que no guardas ayuno
ni tienes amor y celo a tu ley? ;(Qué aprovecha gastar las palabras 51 los
desenganas con tus obras? .

-—.:.Qué aprovecha sembrar en sus, mentes la docirina, si antes que
prenda es por t detenida? Es grande confirmacién de las palabras el
buen ejemplo, y destruccién de ellas el malo. Por eso dijo uno de los
filésofos viejos que no se puede aprender a vivir virtuosamente mejor ni
tan bien como es en compafiia de buenos..

‘— Tendria tanta fuerza este buen e]emplo que fuese bastante persua-
5idn para convertir el mundo todo y firmarlo en la fe, porque viendo en
nuestro vivir resplandecer Iz luz del Santo Evangelio, glorificarfan a. Dios
y abrirfan los ojos para ver que ésta es Ja ley santa, verdadera, sin maécuia,
venida del cielo y que santifica las almas y, recibiendo por nosotros el
salutifero clor de Cristo, ellos vendrian a porfia a gozar de su misericordia.

—Hace a este propésito lo que -un compadre mio, morisco, siendo
yo Prior en Santa Cruz la Real de Granada y preguntado por mif por qué
habjendo tantos afios que recibieron la fe los moriscos, no eran buenos
cristianos ni tenfan aficién a las cosas santas de la Iglesia, me respondié
por todos que el mayor impedimento que tienen y la mayor dificultad
que sienten para ser buenos cristianos, es ¢l mal ejemplo que los cristianos
viejos, especialmente- los eclesidsticos que los ensefian, les dan con su
mal vivir. ..

— Y porque este ministerio es apostélico, divino, tengan los maestros
de la doctrina los ojos puestos en Dios, que les tiene de premiar su
trabajo y castigarlos con todo rigor si faltan de lo que son obligados; sepan
lo gue hacen. Muéstrense graves pero no pesados; den buen ejemplo con
su vida y abunden en la misericordia piadosa de Jesucristo para traer al
conocimiento de Dios las gentes con amorosas palabras; no les sientan
codicia ni se burlen con ellos; sea su autoridad honesta y apacible; hégase
querer bién de manéra que mno tanto el azote (aunque algunas veces serd
menester) comO por su buen tratamiento: de buena voluntad tomen la
doctrina. Ayudarles ha el Espiritu Santo a ello, si doctrinaren por celo de
la honra de Dios y la dilatacidn del nombre de Cristo, Dios humanado,
que sea con todos. Amén” ?.,

Doctrineros Franciscanos

En la Historia Memorial de Fray Esieban de Asensio, franciscano,
escrita hacia 1585, se lee en el capftulo 34: Del modo y orden que se

) Gabne] MARTINEZ REYES Cartas de los Obispos de Cartagma de Iﬂdzas
113, 114 ss. Boletin Cullural y szlwgrcifzoo, V,, Bogold 1962, N* 12, p. 1.624.:
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tiene en la predicacién y doctrina de estos indios: “Lo primero que se
hace es.poner por memoria y sacar todos los nifios y muchachos, varones
y hembras, y éstos han de ir cada dia, a hora de misa, a la iglesia, donde,
después de haber dicho misa el sacerdote, dice la doctrina cristiana rezada
o cantada, como mejor se amafia o le parece, y después de haberies rezado,
se van a sus casas hasta la tarde y vuelven a hora de v1speras y se les
dice ]a doctrina, como es dicho, vy se van a dormir a sus casas”.

“De mas de esto todos los domingos y fiestas de guardar se Juntan
a misa todos los indios varones y mujeres, viejos y mozos, con todos los
nifios y muchachos, asi infieles como cristianos y entran todos en la iglesia
a misa hasta el prefacio, y en aquel punto se echan fuera todos los que
no estin bautizados. Y acabada la misa, se juntan con los deméds indios
cristianos y luego les reza el sacerdote y les dice a alta voz la doctrina y
oraciones que dicen dominicales y ensefidndoles cOmo se han de signar
con la sefial de la cruz. Después de esto les predica y da a entender la
virtud de Jos sacramentos declardAndoles lo que es de creer en la santa
fe catélica y ley evangélica, persuadiéndoles dejar sus ritos: ceremonidticos
con que adoran y hacen veracién al demonio y déndoles a conocer a Dios” .

Ofrece este pasaje el P. Asensio un conjunto de apuntaciones notables
para la historia de la cristianizacion de Colombla. Denotau ellas un
método y algunas précticas:

— Lista o padrén de todos los catequizados, cristianos o caieciimenos;

— Catequesis diaria a hora de misa y de visperas, o sea maifiana y

tarde, lo cual contradice la opinién- o-tesis de algunos sociblogos

- catdlicos de la ditima horpada que recriminan las prisas de los
misjoneros espafioles para bautizar a Jos indios americanos;

——Misa dominical y festiva para los fieles y salida de los no bauti-
zados o catectimenos al llegar el prefacio, como se estilaba en la
cristiandad primitiva; '

— Nueva exposicién catequistica después de misa, distinta del sexrmdn
o predicacién que también se les hace, pero con sustancioso fondo
catequistico.

Método Franciscano de Catequizar

Y que este método de los evangelizadores franciscanos tuviera su
persistencia, obediente a unas normas y a lo probado de unas experiencias,
nos lo confirma lo que escribié el Padre Simén en sus Noticias historiales,

22 Fray Fsteban de ASENSIO, O.F.M., Historis memorial de la fundacidn de la Pro-
vincin de Senta Fé del Nuevo Reine de lg Orden de N.P. San Frgneisco, publicada por
‘Fray Gregorio ARCILA ROBLEDOC, O.FM., en Provincia Franciscena de Colombig: Las
crairo fwm:es de su Historia, Bogot.é. 1950, '49's,
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publicadas en Cuenca, Espafia, én 1626, ocho lustros después del P. Asen-
sio. Dice asi: “El modo que tomaron riuestros religiosos en doctrinar los
indios que se iban reduciendo a puéblo y doctrinas y el que fueron siguiendo
todos los demds doctrinantes y hoy se sigue en todas las provincias de
‘este Nuevo Reino, en éspecial en las frias, es que todos los muchachos y
muchachas, desde que comienzan- a hablar hasta que se casan, se junian
en la plaza y puerta de la iglesia o en el puesto de la casa del Padre, una
vez por la mafians , a hora de misa mayor, y ofra por la tarde todos los
dias, y alli en alta voz se les ensefia v reza toda la doctrina de memoria,
haciendo que la digan y ensefien, cuando ya la saben, algunos de los
muchaches mayores en presencia de los padres, que los estdn enméndando
y guiando si en alguna cosa faltan, enséfiales también el catecismo por
preguntas y todo lo perteneciente todos los dias de fiesta, en especial los
que tienen obiigacidn de guardar ios indios, que son los de Nuestro Sefior
y Nuestra Sefiora, de los Apdstoles y algunos otros de los santos més
celebrados en la Iglesia, porque ella hasta hoy no los obliga guardarlos todos
como también los releva de otras obligaciones que nosotros tenemos.

- “Han de acudir todos los demds indios e indias del pueble por la
mafiana al mismo puesto, donde se les reza de la misma suerte y ensefia
a decir el Padre, ya que estin tocdos dentro de la Iglesia, y en llegando el
prefacio se salen de ella los catecimenos y que no estdn bautizados y no
vuelven a entrar hasta que no estd consumido el Santisimo Sacramento, y
acabada la misa, sentandose todos, les predica declardndoles los misterios
de la fe, no puede a esto faltar ninguno, porque los van llamando por
matricula, as{ no tienen algin impedimento o pide licencia al Padre por
causas que ha de juzgar ser bastantes o no; cumplen éstos con la puntua-
lidad por medio del castigo que se les da, en faltando algunas veces, de
azotes, aunque sean los mds. pnnmpales por manc del indio Fiscal que
estd sefialado para eso y que haga vénir a todos a la doctrina y misa por
mandato del Padre docttinero; otras veces cortindoles los cabellos, que
les es mayor pena™. Tampoco, para los menesteres histéricos de lo religioso
¥ lo pedagdgico, fiene desperdicio el documento del historiador Simén.

- Misiones Franclscanas al Vivo

Y porque se vea que no era simplemente un programa cumplidero
-por los evangelizadores, se aducen aqui algunos testimonios de las misio-
nes, muy- arduas, que los franciscanos sostuweron durante el periodo
colonial o hispénico. .

En informe que sobre las reducciones de Urabi escribié hacia 1714
el franciscano Andrés Mejfa, anota: “El pueblo que administro de La

A Fray Pedro SIMON Sépisma noticia historial de Ias com;msm en tzwa ,fwme,
cap. IV, en ARCILA ROBLEDO o.c., 81,



284 C. E. Mesa, Catecisimo en Nueva Granada

Sabaneta.~ . se halla hoy por la misericordia de Dios con sujecién al
régimen de la Iglesia. Luego que tocan la campana acuden. chicos y grandes
a rezar'y oir misa sin que falte ninguno. Todos son cristianos y tienen
cuidado que sus criaturas musran con el agua del bautismo y que se
bauticen a tiempo solamente. Saben rezar los mds todas las oraciones y
los chicos y chicas sin errar un punto rezan las oraziones todas que estin
en la cartilla. El catecismo lo dicen y por justo y preguntdndose unos a
otros; y de noche les hago salteadas las preguntas, y si el uno yerra, el
otro le corrige”. - :

“Los chinos mayores, que serdn diez o doce, saben ayudar a misa
con buena pronunciacién, cantan con mucha gracia, alaban a Dios y a
la Virgen y otras coplas cristianas, y para el buen orden hay un fiscal
muy ladino y les va quitando Ia lengua, y los ‘que gobiernan el pueblo son
escogidos Jos mds a propésito..." .

En el informe que el P. Vicente Olarte rindié de las misiones de los
Llanos al Virrey Amar y Borbén, se leen referencias como é€stas: “En
todos los pueblos adverti que aunque tedos los indics no entienden ni
haklan igualmente el castellanc, erari no obstanie capaces (por comuni-
cacién de unos con otros) de las instrucciones cristianas. Y con esta
consideracién prediqué a todos ellos, enseidndoles cuantc me permitian
las circunstancias en que me hablaba, todo el sagrado texto de la doctrina
cristiana, de que resulté coger muy buenos frutos, como fue, entre otros,
la instancia de algunos catecimencs para que les adminisirase cuanto
antes el santo bautismo. En todos ellos formé por mi mismo las listas,

éndolos y contdndolos sin que se quedase ni uno que no se me presen-
taﬂe personalmente. .. 7%,

“Todos los dias, afiade el P. Olarte refméndnse a otros pueblos de
lo» Llanos, se ensefia la doctrina cristiana a la chusma, y los de fiesta y
algunos determinados de Iz semana, a todo el pueblo. Asimismo se celebra
el santo sacrificio de la misa. Se les predica ¢l Santo Evangelio v se les
explica algin punto de Ia doctrina cristiana siguiendo siempre el crden
del catecisme. ..

De 1730 es la representacion que el franciscane Dionisic de Camine,
Provincial, elevé al sefior Qidor don José Martinez Malo acerca de la obra
evangelizadora de su Orden en las provincias del Chocd, v en ella se
insiste en lo referente a la catequesis., A los muchachos se convocard =a
las seis de la maflana para que se desembaracen con tiempo para. los
ministerios de sus casas. Anies y después de la doctrina habrd misa, y

por las tardes concluird con rosario de la Virgen en la Iglesia .

19502’* Gregono ARCILA ROBLEDO, Las Misiones Framscams en Colombiz, Bogota
s P-
% Ibfd 259.
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Los NIios Catequlstas

“Son los nifios —escribe . Olaechea— los que abren el capitulo del
apostolado seglar en Indias. En opinién de Motolinia la obra de la con-
versién de los indios sin los nifios indigenas hubiera sido lo que el obispo
de Tlaxcala escribia al Emperador: “Nos, los obispos, sin los frayles
intérpretes, somos como halcones en muda. Asf lo fueran los frailes sin
los nifios...”. Los nifios, efectivamente, dice el cronista Mendieta, “fueron
los maesiros en las lenguas indigenas de los evangelizadores, nifios fueron
también los predicadores y nifios los ministros de destruccién de la
idolairfa. Los Franciscanos y Dominicos pedian conjuntamente, hacia 1526,
que al repartirse las tierras se fuviese en cuenta a los nifios, nifias y
sefioritos que estaban en los monasterios por ser més decoroso prefenrlos
¥ porque son gran parte para la conversidn de los otros.

Fray Pedro de Gante se especializé en preparar nifios para misioneros
en st ambiente: - “Todas las semanas, los mas hibiles y: alumbrados de
Dios estudian lo que -han de predicar y ensefiar a los pueblos los domingos
y fiestas de guardar y los sébados son enviedos de dos en dos a cada
pueblo alvededor de México: a cinco o seis leguas y a los alejados, diez
¥ quince y veinte, algunas veces de.veinte en veinte dias y a otras distancias

mas o menos”

En el Peri Fray Mateo de Jumilla andaba por los pueblos de la
Provincia de Cajamarca acompaiiado de cincuenta michachos que coms-
titufan una escuela ambulante al mismo tiempo que cétedra al rezar en voz
alta las oraciones y la doctrina cristiana. Los Jesuftas, en sus residencias
de Lima, tenfan cuatro indiecillos para la ensefianza catequfsﬁca.

En México, en Perd, en este Nuevo Reino los nifios catequizaron e
hicicron diversos oficios en propagacién de la buena nueva. Hubo algua-
ciles que convocaban a catequesis, trafan a ella a los renuentes y vigilaban
en ausencia del misionero, la moralidad cristiana. Hubo fiscales para
aplicar el castigo a los remolones y que, por autoridad del obispado,
llevaban la vara y la aplicaban segiin los casos, y hubo, finalmente, los
doctrineros, catequistas y cantores. Los concilios provinciales hablaron de
todos ellos 7. El arzobispo de Bogotd, Zapata de Cérdenas, tom6 especiales
disposiciones para preparar equipos de nifios catequistas en una especie
de internado y como auxiliares del doctrinero, '

‘Por su parte; Fray FPrancisco' Santamaria de Benavides, Jerénimo,
tercer obispo’ de Cartagena, en carta de 28 de marzo de 1544 dirigida a
Su Majestad le decia: “Creo que en la conversién de. los indios se

. 26Tbid., 261; cfr. también BHA, 1856, 256-253,
1) Iuan B. OLAECHEA, “Participacién ’ de los de.os en ]a. ta.rea. evangéhca.", en AMi-
ssionglic Hispdnica, 26 (1969), 242 s,
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harfa servicio a Dios si V.M. mandas¢ pagar un hombre que admi-
nistrase veinte o treinta dellos y que de los lugares de donde fuesen los
indios les diesen maiz y que V.M., mandase que para carne y otras cosas
que han menester, se les diese algo, y digo esto porque de cuarenta mil
indics que me dicen que hay en esta gobernacién, creo que se salvan
'dos... Yo temo que las Indias han de ser parte para que algunos que
estamos aqui no vamos al paraiso”. . . ¥ bis, :

Internade de Catequistas.

El 10 de noviembre de 1576 el arzobispo promulgé un Catecismo,
redactado por letrados y personas doctas y religiosas. Cuatre capitulos
estén destinados a dar normas generales sobre la ensefianza de la doctrina.
La primera establece aguello mismo que freinta aflos antes habia propuesto
en carta.al Rey de Espafia el obispo andariego Martin de Calatayud: *“Se
manda que en cada pueblo o doctrina saque el sacerdote a todos los hijos
de caciques y capitanes y otros principales hasta la cantidad de veinte,
més o menos, conforme al pueblo que tiene a cargo, a los cunales ensefiard
-a leer y escribir v otras santas y loables costumbres politicas y cristianas,
para los cuales se haga un bohio apartado del sacerdote, con sus celdas
y barbacoas, donde duerman, y estos nifios estardn alli de ordinario, para
que siendo éstos ensefiados en lo diche, sirvan como ejemplares de la
policia y cristiandad que se pretende en los demds, y exhoriard y dard
orden el sacerdote c6mo los padres los regalen, contenten y visiten, etc... .,
‘dejando todo lo demds a la buena indusiria del sacerdote”... Se trata,
pues, de un colegio o internado de indios.

Y (cudl serd su tarea o misién? “De los veinte continuos escogera
el sacerdote los que més bien supieren la doctrina y mandarles ha que
‘cada uno tenga cuidado cada dia de estar ensefiando los que le sefialaren,
repartiéndolos por sus cuadrillas, dando 2 cada uno diez o doce, y éstos
ensefilardn una oraci6n a los articulos, y sabido aquello, pasardé a enseflar
las ofras cosas, y no les dirdn las oraciomes juntas. Y a esto, andard de
ordinaric el sacerdote mirando cémo le ensefie, y él por su persoma, les
tomaré cuenta uno o dos dias en la semana para ver lo que han aprovechado,
'y hard algin regalo al que mejor ensefiare su cuadrilla y al que mejor
aprovechare, para que se aliente’ a saber &l resto, y ain este orden se
habr4 de procurar con los mayores. No estén en olvido el ensefiar a las
mujeres, porque en esto suele haber descuido, como si no fuesen capaces
de gozar de Dios... %, ‘ :

27 bis. Gabriel MARTINEZ REYES, Carias de loy Obispos de C;arf.agena de I'ndias, 58.
2 Mario Gamién ROMERO, Fray Jugr de los Barrips, 246s,
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" -En ‘las Doctrinas Dominlcanas

. A los testimonios franciscanos hasta aqui aducidos anadase ahora la .
prescnpmon del Cap1tu10 prcwmcml de los Dominicos de Nueva Granada
en 1639: “Item, ordenamos y mandamos a cualquler Padre doctrinére de
esta nuestra provincia, Hame todos los dias a doctrina por el padrén a
todos los muchachos y muchachas y mujeres, sin reservar ninguna y a
todos los hombres que no estuvieren legitimamente ocupados, conforme a
ordenanza, v les ensefie por su persona la Doctrina Cristiana: conviene a
saber, las cuatro oraciones, los mandamientos de la ley de Dios y de Ia
Igles:a los aTtICUIOS de la fe, la confesién y ¢l Breve Catecismo de los
Toisterios p11nc1pales de nuestra fe que yo tengo dispuesto (se alude aqui
al Breve Catecismo compuesto por el P. Francisco de La Cruz, O.P., que
‘ent ese afio de 1639 habia Ilegado a Santa Fé de Bogotd como visitador de
la Orden Dominicana). Y si algin indio faltare muchas veces, por tenerle
ocupado el encomendero u. ofra persona de Su Majestad a cuyo cargo
estuviere el Gobierno, pena de privacidn de Doctrina, ipso facto”.

‘La Institucion de los Fiscales

- “Itern, que después de hecha 1a docirina, se quede con los muchachos
y muchachas haciéndoles ejercicios en ella, castigando al que errare.

Item, qué el fiscal por la mafiana, por tiempo de una o dos horas,
se ocupe con todos los muchachos y muchachas de la Doctrina, en parte
seﬁalada, en darles leccién de la Doctrina Cristiana, sefialando a cada
uno ]0 que ha de tomar de' memoria, y lo mismo haga a la tarde.

Y el sdbado, en el d1cho tiempo, el Padre pida cuenta de 10 que
han aprendido y sefiale, ademds de esto, a los mdlos ¢ indias casados
algiin dfa para que digan la doctrina.

Item, el Fiscal v mandone_s del pueblo asistan a la doctrina con sus
azotes y varas ¥ al que no respondiese en alta voz, le dé un golpe, para
-que responda y aprenda...”?,

~ Acerca de los fiscales escnbe el P. Bayle: “La institucién de los
fiscales entre los indics domésticos o bravos, sometidos ya al régimen
espafiol o ‘cerriles en los bosques, fue la gran ayuda para el doctrineroc.
'Era una autoridad subalterna, especie de alguacil pueblerino, vigilante de
1a piblica moralidad y policia. A 17 de noviembre de 1532 los frailes
franciscanos escribian al emperador: “Con el favor de las varas que agora
V.M. lec ha dado, lcs alguaciles sus naturales son los que més persiguen
los- ritos 'y ceremonias. gentilicas y ello nos son muy grande ayuda, mayor-

29 Alonso de ZAMORA, O.P., Historia de lo Provincia de Son Automino del Nuevo
Reing, Caracas 1930 : Addenda et corrigenda.: Vida del doctrinero en los dias coloniales, 530.
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memente contra los viejos. que todavfa estdn con sus fdolos ¥ los esconden
cuanto pueden” *, :

En 1573, se fundé el convenio franciscano de San Anionio de Padua
de’ Cartago, centro de notable irradiacién misioneta por 10§ territorios del
Quindfo y del Valle, entre los indios pijaos, quimbayas y gorrones. Entre
las ordénanzas que les di6 el sefior don Juan de Tuesta, gobernador y
capitin general de Popaydn y sus provincias, hay una que dice: “Tiem:
Mando que en cada uno de los dichos pueblos de indios... se elija en
cada afio un alguacil indic natural de dicho pueble, el cual traiga vara
de la real justicia para que llame el pueblo de los indios a la doctrina
cristiana sin que el sacerdote le pueda ocupar en otra cosa, y esto ha de
ser los dommgos v fiestas, ..” *'.

“El a]guacﬂ o fiscal —explica M G. Romero—- nce sélo tenfa el
cargo. de reunir a los nifios para Hlevarlos a la ensefianza de la doctripa
y a la misa, sine que tenfa otras funciones como la de presentar al obispo
los que debian recibir el sacramento de la confirmacidn, vigilar por el
cumplimiento del precepto pascual, era testigo en los matrimonios, reprimia
y denunciaba a las autoridades los piiblicos pacadores y, donde faltaba el
sacerdote, cuidaba del templo y de la conservacién de la fe .

Todavia en 1730 se valian los misioneros franciscangs de la institucién
de los fiscales, pues en el notable memorial que fray Dionisio del Camino
elevé en dicho afio sobre las provincias del Chocd, se insiste: “Que pongan
los curas y corregidores cuidado en que se asignen unc o dos fiscales y
otros tantos alguaciles, conforme la porcidn de indios de cada pueblo, cuyo
ministerio es recoger muchaches y chinas de la docirina y dar cuenta todos
de ellos y han de ser indefectibles en esta asistencia todos Ios dias a mafiana
y .tarde y que siempre hablen espanol con los muchachos. .

~ Por cierto que en esie Tnismo documento se afirma: “I-Iallamos ser
muy necesario el que los oblisuen a hablar espafiol, porque, aunque hemos
visto que nuestros curas estdn précticos en su lengua, perc habiendo pro-
curado imponerse en ella para ver si podiamos -formar un arte, la hemos
reconocido muy imperfecta para la explicacion, pues, lo-primero, no tiene
palabra que explique el verbo sustantivo para el ser o estado de las cosas;
lo segundo, no tiene preposmones ni relativos, y casi todos los nombres
son mdechnables y 1o conjugan verbos, y los mds nombres y verbos es
lo mismo el singular que el plural y siempre quedan posponiendo y tro-
cando las voees, llamando los apellidos primero que los nombres, y asi
de los. demds, pues para decir: Felipe V, rey de la Bspafia, dicen: Espafia

30C. BAYLE: El clero secular y lo evgngelizacion de América, Madrid, 1950, 278 ss.

31 Luis Carlos MANTILLA: Los Franciscenos en Colombia, 1L230; para lo referente
a la fecha de fundacién franciscana en Cartago; Gregorio ARCILA ROBLEDO, Las Mi-
siones Froncisconas en Colombia. 414s. ) }

32 Mario Germéan ROMERO, Fray Juen de Ios Barrios, 232
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rey -V Felipe. Con que para explicar los ‘misterios de nuestra santa fe y
predicarles, fuera de ser muy trabajoso, se hacen algunas cosas ininteli-
glb]es St 2 bis,

Las Catequesis de los Je_suitas

~ Vistos los métodos de los franciscanos y dominicos, veamos. ahora de
qué medios ¢ industrias se valian los jesuitas para catequizar a los indios
v demdés feligreses de sus doctrinas. Sirva de modelo Cajicd, confiada a
los Jesuitas a fines de 1605 por el arzobispo Lobo Guerrero. Pacheco nos
informa: “La ignorancia religiosa era total. Comenzdse por la ensefianza
de la doctrina cristiana a Ios nifies. Todos los dias, los nifios por la mafiana
y las nifias por la tarde, acudian a clase de catecismo. Em menos de un
mes_trescientos nifios lo habian aprendide con peifeccidn. Con cincuenta
de estos nifos, los mas despierlos, se inicié una escuela. En ella aprendian
a leer y escribir, a cantar y a tocar algunocs instrumentos misicos y a servir
en los oficios littirgicos de Ia Iglesia”,

Para todo el pueblo se tenfa instruccion religiosa los domingos. El
P. Lyra, en sus Letras annuas, describe asi el méiodo usado por los mi-
sioneros: “Las siete capitanias o parcialidades hacen en la plaza siete
circulos, que cada uno es de esta manera: siéntanse en el suelo los indios
de una capitania, haciendo una media luna, y luege delante de ellos,
haciendo otra media luna, se ponen las mujeres vueltas las espaldas a ios
hombres, v el blance de en medic hinchen los nifios y nifias. Pénese en
medic de todos un nific en pie con una cruz larga en la mano, y comienza
a rezar las oraciones, respondiendo todos, ¥ en acabando éi, entra ofro,
por espacio de hora y media, y asf, a un mismo tiempo, estdn rezando en
todos siete cfrculos. Luege un Padre los junta todos y hacen un circulo
grande en la misma forma, donde los catequiza despacio por cinco cuartes
de hora. Entran luego a la iglesia a oir la misa cantada, con mucha midsica,
y alli se les predica. Con esic estdn ya tan diestros que ya no se juzga
habré alguno que ignore las cosas de nuestra santa fe, no habiendo cuando
entramos quieni las supiese. A la tarde procesibn con Nuestro Sefior alre-
dedor de la plaza, cantando su letania en canto de drgano...”, El pueblo
se fue. transformando. EI P. Lyra atribuia a tres causas. el éxito de los
misioneros: al desprendimiento y desinterés con que procedian, al buen
ejemplo que daban y al haber aprendido las lenguas indigenas *, n,

% bis. Dionisio del CAMINO, Representacién hecha. .. BHA. XLII, (1956) p. 251 ss.

- M Juan M. PACHECO, §.]., Los Jesuitas en Colombia 1. Bogots, 1959, 806ss. Y
para lo referente Sandoval, Ibid. 249 ss. Tamblén Angel VALTIERRA, San Pedro Claver,
1. Bogota, 1980, 461ss. a :
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.Un Extraordinario Catequista

El primero de los catequistas de la raza negra importada a nuestro
Continente fue el Padre Alonso de Sandoval, jesuita y misionero en Car-
tagena de Indias. Nacié en Sevilla en 1576, ingresé en la Compafifa de
Jeslis en Lima, donde su padre don Tristdn era Contador de las Cajas
Reales, pasé al Nuevo Reino y fue destinado a Cartagena de Indias y a
mistonar por tierras de Antioquia y finalmente se dedicd a afio de 1605,
ya ordenado sacerdote, y fue destinado a la casa de Cartagena de Indias;
en 1606 acompafié al P. Diego de Torres a una misién por la comaica
de Urabi y ya en ese mismo afio se-le encuentra dedicado a la tarea de
categuizar a 10s négros como &l dijo en una carta o relacidon: “A mi me
ha cabido por gran dicha y bienaventuranza mia ser padre de todes los
negros e indios de toda esta ciudad ¥ sus estancias. .. gente toda la mds
necemtada que se puede pepsar...”.

Eo sus andanzas de misionero llegé con el P, Perlm, rector del colegio
de Cartagena, -2 las tierras mineras de Antioquia: Céceres, Remedios,
Zaragoza en donde le regalaron una imagen de Nuesira Sefiora, salvada
de un rayo come por milagro —de ahi su nombre de Virgen del milagro—
ante la cual celebrd mids tarde su primera misa el Padre San Pedro Claver,
discipulo aventajadc de Sandoval. Fue éste un gran devoto de esta imagen,
se constituyd en su capellan vitalicio, delante de ella oraba, de sus corretfas
le traia alglin adorno, junto a ella situd su confesonario, alli lievaba sus
negros para instruirlos v cerca de ella quiso ser enterrade.

Celosisimo y con especial vocacién para el aposiolado entre la raza
negra, “aun antes de su destino —-recuerda un su compafiero— en viendo
a un negro s¢ le iban los ojos, y si podia se paraba a hablar con él y a
instruirlo en la fe y la religidn. Desde que llegé salié para la cmdad en
busca de negros”.

- Estudié su procedencia, sus' costumbres, sus _lenguas, sus religiones,
sus males y miserias; la manera de ayudarles y evangelizarlos y finalmente
la grande estima que la Compafifa ha tenido del ministerio- entre . los
morenos, todo lo cual vine a cua]ar en un libro, escrito y publicado pri-
mero en castellano y luego en latin, -que es ya famoso en la literatura
africanista y apostdlica. Titulo: De Instauranda Aetiopum Salute,

Dividido en cuatro libros, el terceto constituye un manual de meto-
dologia catequistica y de administracién de los sacramentos. All{ el teSlogo
catequista y alli el pedagogo observador y préctico. .. Un precursor genial,
Su gran sucesor y discipulo: San Pedro Claver.

Pedro Gla\rer._ Catqqulsta Eficaz,

En reciente biografia San Pedro Claver, esclavo de los esclavos, de
altierra-Hornedo (Madrid, 1985), después de-referir los detalles de ce-
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ridad préictica, de sublimes obras de misericordia: que el santo praciicaba
con los esclavos apenas desembarcados, prosigue: Procedia a la instruccién
doctrinal demorada y paciente, de aquellas menfes ‘rudas, ayuddndose de
un libro que tenfa, en el cual estaba pintada toda la vida de Cristo en
estampas. Para los dogmas mds abstrusos valiase de algunos recursos
sencillos e ingeniosos; asi, para hacerles captable el misterio de la Trinidad,
é6mo, aunque fuesen tres Personas, nc eran sino un Dios solo, nos dice
el intérprete Andrés Sacabuche qué hatia en un pefivelo muchos pliegues
y se los mostraba, ¥, Iuego que habian visto los phegues lc-s deshgaba ¥
les decia como 1o era, sino un pafiuelo solo

En su catequesm Claver seguia €l proceso ideoldgico desarrollado
por el Padre Sandoval; hacialo con imdgenes realistas, tal la que nos
describe el hermano Nicolds a propésito de la conversién del hombre
viejo en el nuevo: “Les decia que de la misma manera que la serpiente
muda de piel, asi hay que mudar de vida y costumbres, ‘despojandose de
la gentilidad y sus vicios, de tal manera que "hay que perder memoria’ de
ello, y al decir estas palabras €]l Padre Claver, colocando el Crista “de
nuevo en su seno, con las manos se cogia la piel desde la frente hasta la
cinfura como desgarrdndose y como si quisiese arrancar la piel, y los
moros hacfan Jo mismo, y al punto después hacia la misma accién con
los brazos y los otrds miembros del cuerpo, imitdndole los otros con tanto
fervor que parecian que se despo;aban verdaderamente de la piel y la
revestian de Ia fe. Era el hombre nuevo”

Con increible paciencia r°petia una y otra vez a través de sus mtér-
pretes las ensefianzas més precisas, las oraciones y plegarias mas acomo-
dadas. Estas sesiones duraban, a veces, cuatro y' hasta seis horas.” No
escatimaba tiempo en la preparacién para el bautismo. Los exammaba
personalinente y no era fécil en admnustrar el sacramento.,

Causa adm1rac10n el hecho de que pudlera eniregarse con tanto cui-
dado a la preparacién individual. En los tiempos modernos no han faltade
afirmaciones ligeras contra el santo en el sentido de que su labor debid
de ser superficial, y que basté poco tiempo para borrarse; inculpacién
parecida se hizo a San Francisco Javier. Hay quienes miran €l pasado
con modernos anteojos de color... Acaso ha podido dar pie a pensar asi
el nimero increfble de bautizados, 300.000, y lo que se dice del modo
que seguia en la administracién del bautismo: “Los dividia de diez en
diez, y a cada grupo de diez les ponfa el nombre de un santo, asignindoles
padrinos a cada uno, de ordinario los intérpretes™. Sin embafgo, la atencién
individual es un hecho que queda patente en las catias del samio, Més
atin, su cuidado se prolonga incansable despuds del bautismo, -

Seguia .103 paéos dé los ba;uﬁzados.'-que embarcaban -p.ara-'otros pﬁeﬁos.
Conferenciaba con los capitanes sobre los que iban a partir. Estos le
debfan traer hiego un informe de donde y cémo-habisn quedado.
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:Los' domingos iba por las calles para traerlos a misa y la confesidn
y vemos cémo de nada servian las quejas de la genie blanca principal.
‘El era ante -todo el misionero de los pobres y. opmmdos, los, demés va
encontiian fécﬂmente con.fesor :

: “Acabada la. mstruccum, ‘sacaba del seno un cI'lllel]O de bronce que
llevaba. consigo y lo alzaba y explicaba la fuerza de la redencién con
fervor. Hama que se pidiera perddn a Dios y €l mismo se golpeaba el
peuho con la 1zqu1erda y los negros lo imitaban: “Jesucristo, Hijo de.
Dios, Tt eres mi Padre v mi Madre a los cuales tengo yo gran afecto, me
duele en el alma de haberte ufendido” y repetia muchas veces: “Seiior,
yo te tenge gran-amor, grande, grande...”, con golpes y. ldgrimas”.

Un dia un superior creys necesaric cambiar lo mds fntimo de la
pedagogi'a cateqmstlca del apdstol. (Para qué utilizar todos esos cuadros
sensibles del infierno, del alma en pena, de la muerte, en las explicaciones
con los negros? Le ordené que ensefiara sin imdgenes; eso era mas
cientifico, menos pueril. Era tccarle el punto mis delicado y sensible de
su apostolado. El conacfa a sus pobres esclavos negros y sabfa que en su
rudeza las cosas de la fe debfan entratles pot los ojos ante todo. Todo
otro método f_racasana, asi lo habia expeumentadq el mismo Padre San-
doval. Sin embargo, al punto cumplié la obediencia. Abandoné sus queridos
cuadros, El fracaso no se hizo esperar. No entendian ni avanzaban nada
con ese méicdo demasiade abstracto y esquematlco, y al fin hubo que
VOlVE'l al primitive sistema. El superior lo vié asi también,

.. .Fue: gemal y afortunado en lo que toca a mterpretes Eran tamblén
negrov Y en utilizatlos Sandoval y Claver fueron revolucicnarios. Reali-
zaron la divisa moderna de la conguista espiritval por el propio medio.
Se conocen !0“ nombres de muchos de ellos. Habfa uno que sabia once
lenguas y por eso los Padres Jasuitas lo nombraron “Calepine” por
alumon al famoso chcwnano poliglota de esos dias. S

Clave1 mimaba a sus -intérpretes, que tenia a su exclusiva disposicién
con permiso del padre. Vitelechi, general de la Compadifa.

~ 'Las Tablas de Ia _D.oct'riria.

_ Para facilitar la comunicacién del mensaje cnstiano se utlhzé la
f1jac10n escrita de las oraciones y. de las principales verdades escntas con
bellos caracteres sobre grandes tablas que solian colocarse en las puertas
o paredes de las iglesias, en las escuelas, en los hospitales. Estas “Tablas™
—los murales de hoy— debian contener el padre nuestro, el ave-maria,
el simbolo de los apdstoles, la salve, los doce articulos de la fe, los
mandamientos de la - ley de Dios y de la- Iglesm los SIete Sacramentos,
los siete pecados capitales. :
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" . El Tercer Concilio' de México y el Sinodo de Quito afiaden las siete
vu'tudes, las obras de nnsencordla las- potenmas del alma los. cinco
sent1dos g : . o

Las Cartillas o Cateclsmos en el Slglo XVi

B La travectona de la cataquétlca en Colombm tiene su maxlmo l:usto-
-riador en el docto sacerdote bogotano Mario Germdin Romero, quien la
irazé. eruditamente .en la segunda parte de su biografia del arzobispe Juan
de los Barrios. Esta segunda parte. o introduccién al Sinodo convocado
por el primer arzobispo santaferefio, ofrece capitulos del més subido
interés sobre diversos aspectos de la vida eclesidstica colonial. Entre etlos,
el de la ensefianza de la doctrina, el derecho conciliar, sacramental y
11turg1co de los tlempos coloniales o hisp4nicos.

. Lo que se dlga aqui ha sido tomado de su magmﬁco hbm, resumldo
a veces, pero casi al pie de_la letra. o -

El Sinodo del Sefior Barrios manda que a los naturales “les ensefien
una misma doctrina por la Cartilla casteliana”. Era ésta un catecismo
© breve resumen de la doctrina cristiana, dlspuesto en forma de preguntas
y tespuestas, al alcance de los rudos .y de los nifics. .

- El origen de estos resiimenes se remonta a los primercs tlempos de
la Iglesia. La predicacidén apostélica, oral en un principio, se fue expre-
sando en formas estereotipadas, tales como las confesiones de la fe y los
himnos primitivos, En la epistola a los Hebreos, San Pablo traza un
programa de ensefianza religiosa (VI, 1-2). Seis puntos que nos revelan
el contenido de la catequesis primitive: la penitencia de los pecados y
la fe en Dios; el bautismo ¥ la imposicién de las manos (confirmacién);
la resurreccién de los muettos y €l juicio universal. Vino luego el Simbolo
de los Apdstoles, la Didaché, o doctrina de los Doce Apéstoles del siglo II
¥y que contiens una . parte catequeﬁca destmada a la instruccién de los

catectimenos.

~ Para la formacién de los que se estaban preparando para el bautismo,
tenemos tratados como el De Catechizandis rudibus de San Agustin, el
Paedagogus de Clemente de- Alejandrfa. y las catequesis de San Cirilo.
Y por cierto, el De Catechizandis rudibus fue vertido al espafiol en nuestros
dias por el P, Fellx Restrepo S.J. (Madrid, 1925),

- A fines de 1a edad media aparecen texios de doct'rina cristiana. para
'Ios nifios y el pueblo. Rabano Mauro escribe el tratado De institutione
cleﬂcorum y Gerson, el De parvulis trahendis ad Christumn. Alcuino usa
ya el sistoma de preguntas y respuestas y Raimundo Lulio nos deja su
Doctrina pueril, quizd el tratado més completo de cuanios se escribieron
en langua vulgar, ya que fue escrito en lemosin. El Concilio de Trento
inicia la obra de los catecismos manuales para todo el mundo, T
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. En Espafa fueron numercsas las publicaciones de.este orden. Bastaria
recordar la doctrina de. Fray Alonso de Molina, Ia del fraile jerdnimo. Fr.
Pedro de Alcald para los moros de! reino de Granada, y la de Fray Felipe
de Meneses, en donde buscarian inspiracién Astete y Ripalda *.

Fray Luis de Granada, el inmorial maestro, inscribidse como misio-
nero para Méjico en 1533; pero como “por enfermedades y oiros impe-
dimentos” no pudiese viajar, “estando yo' arrincomade én. una celda,
‘quierc ‘ensefiar de la manera que se podrén proponer los misterios de
nuesira fe" a los que traen las manos en la masa, y 2 quienes la divina
gracia habrd ensefiado lo que Ia especulacién sola sin experiencia no
alcanza”, y escribe  un “breve tratado en que se declara de la manera que
se podré proponer la doctrina de nuestra Santa Fe y Rellglén cristiana
a los nievos fieles™ *. -

a) Catecismo de Fray Dionisio de Sanctis - Para referimos al actual
territorio de la repiblica de Colombia, podemos afirmar que el primer
catecismo hecho entre nosotros y para nosoiros; fue el del obispo de
Cariagena, Fray Dionisio de Sanctis (1574-1578).

Al Tlegar el prelado a su dibcesis, se di6 cuenta de la- dificultad
para la ensefianza de la doctrina cristiana, ocasionada por la variedad de
ensefianza de los doctrineros. Resolvié escribir un catecismo y lo dedicé
a don Juan de Obando, presidente del Consejo de Indias. Permanecié
-inédito hasta el afio de 1962, cuando se publicd en el Boletin Cultural v
Bibliogrdfico de la Biblioteca Luis Angel Arango *.

‘Del obispo de Sanctis dice Zamora: “Fue religioso de grandes letras
y virtud, y tan limosnerc que di6 de limosna cuante tuvo, menos la librerfa,
que doné a su convento de Ierez De sus letras son testlmomos los varios
libros, de finalidad apostélica, que escribié: _

— Cartilla para ensefiar a leer a los indios, que tiene importancia
por iratarse del primer manual  pedugdgico de esa materia hecho
en Colombia y para nuestra gente.

¥ Mario German ROMERQ, Fray Juan de los Barrigs, 234 ss,
- B5.0BRAS DEL V.P. GRANADA V., Madrid, 1800, 467 ss.

3 Boletin Cultural y Bibiiogrdfico, Bogota, V, (1962) 1614-1621, Posteriormente:
Juan Guillermo DURAN Monumenia Catechelico H:spanaamemam Siglos XVI-XVIIL
I. Ed. Facultad de Teologia de Ia Universidad Catéfica Argentina ‘“Santa Maria de los
Buenos Aires”. Contiene este volumen I:Imtroduccién General, Referencias Bibliograficas,
Los “Catecismos DPictogrificos”. {Notss en torno a la primitiva catequesis indiana),
“Doctring cristiana” de Fr. Pedro de Cérdoba, OP (Santo Domingo 16510-1521; México,
1544). “Coloquios de los Doce Apéstoles - Franciscanos”, de- Fr. Bernardino Sahagun,
OFM (México, 1526-1528). Tres escritos Catequéticos de Fr. Alonso de Molina, OFM.:
“Doctrma Cristiana” (México 1546). “Confesionario ' Mepor” (México 1665) v “Con-
fesionario Mayor” (México 1565) “Catecismo o Suma Breve” de Fr. Dionisic de Sanctis,
OP (Cartagena de Indias, 1578). “Catecismo” de Fr. Juan de la Anunciacién, OSA
(México 157%). Confesionarios de Fr Juan Bautlsta, OFM  (México . 1599) Indice de
Hustraciones. Indice -General.
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.. — Doctrina cristiana pgra.los- indios (2 partes, 14 capitulos).- -

— Exhortacién a todos los preceptos ‘de la doctrina de lo que deben
hacer para que tenga efecto st frabajo (1577)

'*Breve y muy sumaria institucion de gmnde ut:[:dad pam ensenaf
los nuevos en la fe, de Io gque deben creer y obrar y de lo que se
han - de apartar para ser buenos cr:stzanos :

— Cartilla y -catecismo cristiano. . . para zr;strucczdn de Ios indios y
demds fieles de su dideesis ™. - . -

El catecismo del cobispo de Sanctis “‘contiene las oraciones principales
en latin'y romance, los articulos de la fe, los sacramentos, los pecados
caprtaleq y las virtudes cpuestas, la diferencia entre el pecado mortal y
el venial,. las obras de misericordia, las virtudes teclogales y morales, los
frutos del Espiritu Santo, los consejos evangélicos, las bienaventuranzas,
las cuatro postrimerfas del hombre, los sentidos corporales, las potencias
.de:l ahna y sus enemlgos.

Parte 'muy -importante de este catecismo estd dedicada. a ensefiar a
los fizles a oir con devocién. la Santa Misa, rezando las mismas oraciones
-que recita el sacerdote. Las-trag en latin y castellano y tienen gran interés
las vatiantes que presenta el ordinario de la misa, en relacidn con las
férmulas usadas hoy en la Iglesia.

Comienza con una ‘exhortacién a los catequistas sobre lo que deben
hacer para iener fruto en su trabajo. Estd dividido en dos partes: “la
primera, de. lo que se debe creer v obrar y de que apartar, y que se tiene
de pedir al Sefior, la segunda trata de cémo han de ser examinados y
ensefiados en €l meatrimonio los adultos que piden ser cristianos™.

En la primera parte usa el sisiema de preguntas y respuestas:

“Pregunta: {qué sois, hermano? Respuesta: Soy hombre que naci de
mis padres. Pregunta: (qué cosa es hombre? Respuesta: Una criatura que
tiene cuetpo que ha de morir; y ‘4nima que no ha de morir por ser criada
a la imagen de Dios”. Después de dos o tres preguntas, el maestro resume
la ensefianza: “Bien habéis dicho que para Dios fuisteis criado, y por eso
'nmguna cosa o5 da entero ni os su]eta al deseo de veros con El”.

La segunda parte es de gran 1nteres desde el puntc de v1sta pastoral
y candnico sobre el matrimonio.

"El catécismo va acompaiiado de una Cartdla para ensefiar a leer v la
doctring crisiiana. Abecedario y silabario que abarcan todas las' combina-
ciopes principales de silabas, para llegar a las palabras: se “les ensefia

37 Alonso de ZAMORA a.P, Hmom de la Promncza. .+, 314, nota; Gabriel MAR-
TINEZ REYES, Cartas de tos Obzspos de Cartagens de Indias, pp. 98-128, -
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las [etras una por una y luego juntarlas unas com ottas pala que hablen
después de lo cual viene leer las escrituras”.

b) Catecismo det Hmo. Sr. _Fray Luis Zapata de Cdrdenas - El 10
de noviembre dé& 1576,°¢l atzobispe Zapata de Cérdenas, segundo. del
Nuevo Reino de Granada, promulgd, para servicio de su clero, un Cate-
cismo en que se contienen reglas y documentos para gue los curas de
indios les adminisiren los sacramentos. Con advertencias para mefor. atraerlos
al conocimiento de nuestra Santa Fe Catdlica.

“No se trata propiamente —escribe Pacheco S. ]—- ‘de un catecismo,
sino de una serie d¢ normas para la cristianizacién de los indios. Uno
de los' motivos que impulsé profuridamente al sefior Zapata a su elaboracién
fue el introducir en la legislacién de su arql.uleCGSIS las disposiciones del
Concilio' de Trento que acababa de celebrarse. “La forma normal de hacer
tal legislacién ~—escribe Restrépo Posada— era reunir tn sinodo. Pero el
mal éxito que habia tenido en ello el sefior Barrios (primer arzobispo de
Bogotd) y la imposibilidad de imprimirlo aqui y.ademds la licencia que
para dicha -impresién era necesaric obtener  del Consejo de Indias, le
movieron a buscar una forma m4ds sencilla para lograr su objetivo” (Revista
Javerigna, 46 (1956), 181-198). En cierto modo dice en la introduccidn,
fue tratado y comunicado “con los Provinciales de las Ordenes de Santo
Dommgo ¥y San Francisco y con otros letrados y personas doctas y reli-
giosas™ y como tal lo consideraba el Oidor Francisco de Anunmbay El
cual, escribiendo al rey a 4 de febrero de 1577, le decia: “Sin permiso
de Su Majestad ‘se ha formado sftnodo y son excesivas las limosnas que
se sefialan para casar y enterrar”. Y pide el énvio de una cédula pata
que esto no se lleve a efecto. De la corte se pidié al arzoblspo que env1ara
wna copia del sinodo (BHA, 15 (1926),585). :

Varias partes compiende el cateclsmo La pnnc:lpal la forman 68
capitulos. en los que se trata de la educacién social y rehglosa de los
indigenas y de la administracién de los sacramentos a Jos mismos. Termina
esta parte con la fdrmula litdrgica para la administracién del baunsmo

Viene luego una serie- de sermones sobre ios articulos de la fe, que. deblan
servir de modelos a los doctrinercs para sus catequesis. Finalmente, a
‘manera de apéndice, nueve capftulos més en los que se dan normas sobre
asuntos no tratados en la primera parte. En la revista bogotana Eclesiastica
Xaveriana, publico el P. Pacheco el catecismo de Zapata de Cérdemas
segiin copia de 1626, debida a Alonso Garzén de Tahuste, cura de la
catedral de Santa F&, - S :

Son de sumo interés las normas que al comienzo se dan sobre “policia
bumana”, referentes a: poblacién, libros de registro, alcaldes, limpieza
del pueblo vesudo de hoibres y mujeres, borracheras, ediceles, labranza
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de:la comunidad, jeques, nohanes, hechiceros, sacrificios de sangre humana
ceremonias gennllcas culto dmno, casa -del sacerdote etc. ® :

Véanse los capftulos “de los nifios’ que en pamcu]ar se han de ense-
fiar”, “de los muchachos que se han de sacar para la doctrina”, “del
orden que se tendrd ed enmsefiai a los muchachos” y uno final sobre “los
que Implden la doctrma

La parte. doctnnal expuesta en forma de catecnsmo con preguntas y
respuesias, es muy breve y sucinta:,

'—Preuunia c,Que eres, hijo? - i
'. __—Respuesta Soy hombre | _
— Prepunta: (Por qué te llamas hombre‘?
— Rﬁspuesta° Porque soy criatura que rl]O nns obras por- razén
.' '—-Pw;_runta (.Ql.llén te cno'?
P — Respuesta' El Creador clel ciele y de la tterra.
| —Pnegunta. (Para. qué te cné‘? R
: —Respuestw Para’ que gozase de El en su glona

—- Pregunta._ .:,Cémo has de gozar?

' —Respuesta:- Creyendo Io que ‘El manda creer y obrando lo que El
" manda obrar, ' : :

Pero quizd la parte més zmportante y mis ongmal es Ia que presenta
modelos de sermones breves, “en- estilo llano-y casero: . para que mejor
entendldos estos misterios (los artlculos de ia fe), 1os crean y rec;ban

o) El Catecismo del bachzl!er Miguel de Espe;o (1539 1581} -
los tiempos del sefior Zapata de Cérdenas dice el Padre Zamora que para
todo fue Gtil.un catecismo que por orden del arzobmpo hizo el doctor don
Miguel de Espejo, y fraducido por nuestros religiosos,. segin las lenguas
de cada gobernacibn, sirvid mucho para su ensefianza. Mandé el arzobispo
a sus stibditos, y a los suyos-el- P. Provincial, que hiciesen muchos traslados
manuscritos; y se enviaron a los doctrineros, que sirvieron hasta qué los
indios llegaron a entender vy hablar la lengua espafiola” *. El resumen
de la doctrina cristiana que se encuentra en el Catecismo del sefior Zapata
de Cardenas, hien puede ser el escrite por €] bachillei Espejo; alin més, el
canénigo debié tomar parte decisiva en la_redaccién de todo. el Catecismo.

d) El Catecismo del Ihmo. Sefior de la Corufia, obispo de Popaydn.
En la segundz mitad del siglo KVI (1562-1592) gobemé Ia dlocesls de

3 Juan M. PACHECO, 5.J., “El catecismo del Imo. Sefior don Luis Zapata- de
Cardenas” en Eclesiastica Xaveriana, Bogotd, 9§ (1968-1959), 161 s,
3 Alonso de ZAMORA, Hisioria de o~ Provincia, lib. IV, cap. §; 287.
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Popaydn el Ilmo. Sefior don Agustin de la Corufia, de. la Orden de.-San
Agustin, De él dice Parra Ledn, en sus notas al Padre Zamora, que escribié
un catecismo y unos cdnticos para uso de los indios®.

. El Catecismo en el Siglo XV

a) Catecismo del Ilmo. Sefior Lobo Guerrero - El 28 de marzo de
1599 hacfa su entrada en Santa’ Fé el arzobispo don Bartolomé Lobo
Guerrero. Preccupacién del prelado fue-ld ‘ensefianza de la doctrinz a 10s
indios, para lo cual confié al jesufta Padre José Dadei (1574-1660} la
iraduccion del Catecismo Limense a la lengua mosca, Se trataba del
segundo ¢ mencr, ordenado por el IIl Concilio ‘de Lima (1582-1583). El
trabajo fue sometido a una guidadosa revisidén eclesidstica y civil.

En el Sinodo reunido.por el Sefior' Lobo Guerrero (1606),. capitulo
segundo, se habla de 1a doctrina, que debe ensefiarse en todo el arzobispado
segin la aprobada por el Concilic Limense, “que va puesta en sumario
con su catecismo, y no se ensefie otra alguna, por la importancia grande
de la uniformidad en esto”. Debe ensefiarse en la lengua mosca donde
se habla y entiende, “la cual se ha traducido con mucho cuidado y dili-
gencia por las personas més inteligentes y. peritas que se han hallado™.
Manda a los vicarios de los distintos partidos “que dentro de cuatro meses
de esta publicacién, juntando las mejores lenguas que hubieie en los tales
pueblos, traduzcan la. misma doctrina y catecismo de Lima en la lengua
que se usa en los tales partidos, y asi traducida nos la envien, y- aprobada,
la hagan ensefiar con ‘todo cmdado como estd dicho”,

. En el capitulo 30 se occupa “de la doctrina cristiana que se ha de
ensenar conforme al Concilio de Lima”. Sefial de la cruz, oraciones prin-
c1pales articulos de fe, mandamlentos, obras de misericordia, los novi-
simos, virtudes teologales y cardinales, pecados capitales. A continuacién
viene “la suma de la fe catdlica” que se ha de ensefiar a los que se
bautizan en peligro de muerte, a los ancianos y personas rudas que no
son- capaces de un catemsmo més largo :

El catecismo breve consta de 17 preguntas ¥ respuestas que se reﬁeren
a los misterios fundamentales de la fe catélica. Veamos. unos ejemplos:

—Preguuta:' Decidme, jhay Dios? -
_'—Resfuesta; Si, padre,..]_jios hay.
-— Pregunta: ' /Cudntos dioses hay?

- — Réspuesta: Uno sélo no més. - -

— Pregunta: (Dénde estd Dios?

©ZAMORA, o.., lib, TH, cap. V, p. 166, nota.."
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— Respuesta: En el cielo y en la tierra y en todo lugar
' — Pregunta: J,Qulen es Dios?

— Respuesta: Es el Padre, el Hijo y el Esplntu Santo que son tres
personas y uno solo Dios, .

— Pregunta: (Cémo son tres personas y un solo Dios?

— Respuesta: Porque de estas tres personas el Padre no es ¢l Hijo ni
el Espiritu Santo, y el Hijo no es el Padre ni el Espiritu Santo,
y el Espiritu Santo no es el Padre ni el Hijo, perc todas tres per-
sonas tienen un mismo ser y asi no son méds que un solo Dios.

— Pregunta: Pues el sol, la luna, las. estrellas, luceros, rayos, guacas
y cerros, ;no son Dios?

;Respuesta Nada de esc es Dioé,' mas son hechuras de Dios, que
hizo el cielo y la tlerrf‘ ¥ todo lo que hay en ellos para bien del

hombre” 4.

b) El Catecismo del Hmo. Sefior Don Femando Arias Ugarte - En
1625 reunié el arzobispo Arias de Ugarte el Concilio provincial de Santa
Fé. Los capitulos segundo a séptimo tratan de la doctrina cristiana. Ordena
la publicacién de un catecismo propio para toda la provincia. Encomendé
la redaccién al Padre Miguel Jerénimo de Tolosa, S.]., su compafiero en
las arduas visitas pastorales. No hemos encontrado el catecismo del P.
Tolosa. Quizd el hecho de que el Concilio provincial no fuera aprobado,
hizo que el catecismo no tuviera la difusién que pretendia el Prelado*.

Fray Bernardo de Lugo, O.P,, hizo un arte y confesionario en lengua
chlbcha y una traduccién a ella del catecismo mpuesto por el sefior

Lobo Guerrero .

El agustino Padre Vicente Mallol l:uzo un catecismo “reducido al
lenguaje de los indios los articulos de nuestra fo”’ * -

¢) Catecismo del Padre Francisco de la Cruz, O.P, - Durante el
pontificado del Sefior don Fray Cristébal de Torres (1635-1654) vino
como visitador de la Orden el P. De La Cruz. El Padre Zamora dice “que,
para la ensefianza de la doctrina cristiana dispuso un breve catecismo de
los misterios de nuesira santa fe catdlica, donde en pocas hojas com-
pendié la méds alta teologia, ddndola a beber tan clara como el agua,

4 Texto de Eclesiastica X:wsmnq, Bogotd, V (1965), 192s. .
© 42Pedro de MERCADO, 8.]., Histeric de la Provincic del Nuevo Reino v Quito de
Is Compaiiia de Jesis, B:bhol:eca. de la Presidencia de Colombiz, vol. I, 90s.
43 Fray Andrés MESANZA, O.P., Bibliografia de la Provincia Dominicana de Colombia,
Caracas, 1929, 111-115.
4 Jos¢ PEREZ GOMEZ, Q5.A., dpuntes Histdricos de las Misiones Agustinionas en
Colombis, Bogoth; 1924, 122,
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para la instruccion de los pequefivelcs. Se. hicieron muchos traslados, que
se repartieron por todo el reino; después vino impreso en. Lima, y todos
han manifestado sentm:uento de gue mo 's¢ haya repetido la impresién
de. obra tan necesaria” ; L o

El Padre Fray Andrés Mezsanza, O.P.. eh su B:bhogmffa de la Pro-
vincig Dominicana de Colombia, transcribe las palabras ya citadas del
P. Zamora y agrega: “El P. D. Angulo (Est. Bibliogr., pig. 66} Io cita asi:
Breve explicacién de la doctrina cristiana por el P. Maestro Francisco de
la Cruz, Lima, aiic’ de 1637: en 82 edicién novisima®. En la obra del P,
Me‘sanza se agregan algunos datos biogréflcos del autor

‘E} Catecismo de los Ultlmos T'empos '

. El Concilio provincial de 1774-75 se ocupd, como era natural de
la ensenanza de la doctrina cristiana. El titulo IV trata De la doctrina
cristiana queé debe enseffar y aprender. Capitulo pnmero. Del catecnsmn
menor. Capltulo segundo Del catecismo mayor.

.. Desaparecido. el texto del Concilio en el criminal mcendlo del Palacio
Arzobispal (9 abril de 1948), no nos queda sino Ia introduccién general,
que. contiene importantes indicaciones sobrfe la materia, Alh s& recuerda
la obhgamon que tienen ‘todos los parrocos, tanto seculares como regulares,
de ensehar la doctrlna cristiana. Requiere licencia expresa por escrito
para c]ercnarse en su ensefianza; indica la iglesia como el lugar mas
apwplado y fija las horas en que debe hacerse, Impone i nuevo catécisino
y recomienda la ereccién de cofradias ‘o hermandades de la doctrina
ctisfiana. Procuren los prelados ‘que se d¢é ensefianza religiosa-a los soldados,
‘a los pobres, mendigos ¥ vagos y a los nifios de uno y .otre sexo. Impone
sanciones a los que impiden la asisiencia al catecismo, manda "que los
que van a contraer matrimonio sean. examinados en la doctrina y faculta
a los pérrocos a suspender la absoluc;dn sacramental a los qué Ignorau
las oraciones y prmmpales mlstenos ae Ia fe Veamos las palabras mlsmas
del’ Conc;ho. : : o

. “La falta de ensenanza de la. Doctrina Cnst:ana comun en las cmdades
'y pueblos es el ongen ‘de todos Tos danos que se experunentan asi
en lo. espmtual como en lo ternporal como nos lo ha pubhcado a todos
la expenen-::la

“Para evitar este defecto escrlblé una carta enclcllca el Venerable
Siervo de Dios y Sumo Pontifice el Sefior Inocencio Undécimo por medio
de la Sagrada Congregacion . de uu1spos ¥, R,,g'.:lares, mandandcr 2 todos
los, obispos. que mdenasen a, Ios curas parrocos y _t@c'ot

oy

. B MESANZA, oc, 68-69. ...~
46 Mario Germén ROMERO me Juan de los Ba.mos, 262
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bajo de oraves ¥y ngurosas penas, ensefiasen la ‘Doctrina Cnstlana a los
mnos én sus parfoquias “todos los dias festivos™. :

o Tarea de clerzgas “Y como este cargo es’ PI’DplO y personal de tedo
cura pérroco, mandamos que por sf mismos, y por mmlsteno de otros, a
no hallarse legitimamente impedidos, expliquen 'y ensefien a'sus feligreses
la Doctrina en los domingos v dias festivos, a lo menos, sin que omitan
un dia, excepto la Pascua de Pentecostés y Natividad. o

" No solamente tienén 1a obligacién los parrocos seculares sino’ también
los regulares ¥ 'a 1nos y a otros comprende nuestro - precepto, como a los
capellanes ‘adscritos a las” parroquias y los que pretendieren Ordenes -desde
la" primera "tonsura inclusive; de suerte que en fodos serd este efercicio
mérito para los que atiendanlos prelados ordmanos, y su defecto notable
‘& impeditivo para ser ordenados. ‘ - :

Por cuanto el cargo de ensefiar la Doctrina 'Crisﬁanai tiene cierta
conexién con la predicacién de-la palabra divina, prohibimos que. alguno
se atreva a ejercitarse en esta ensefianza, tomdndola voluntariamente a
su cargd sin licencia expresa in scriptis, que se dard graciosamente de ios
‘Ordinarios, por lo que conviene que estén cerciorados de las costumbres
y pericia del que la-ensefiare, como lo determiné el Concilio de Santiago
de Galicia, afio de 15657,

Lugar y tiempo. “El lugar més propic para ensefiar la doctrina es
la iglesia- parroquial, o alguna capllla u oratorio; y el tiempo respecto de
los pueblos serd al ofertorio de la misa, explicando el _pérroco. un capmﬂo,
para. que los feligreses aprendan lo que ignoram, y. los que supieren la
doctrina la retengan més firmemente en la memoria, . o

En las ciudades y villas, seré el tiempo mas a propdsito por las tardes
-en domingos y dias festivos, después de:visperas, para lo cual los sacris-
tanes de las parroquias darén sefal con la campana, y al cirla procurardn
‘todos lcs padres de familia enviar sus hijos a la iglesia, a que’ aprendan
Ta doctrma .y serd muy loable que ellos mismos los acompaiien para datles
-ejemplo aunque la sepan; _pero si no la sup1eren, serén obhgados por los
;‘parrocos a que tamb1én la aprendan

+En donde, por costumbre ya mtroduc1da, $€, suele declr misa de la
aurora, y .concurra mayor nimero de gente artesana, ristica y ruda, el
clérigo que celebre aquella hora ha de explicar en voz alta y con espacio
correspondiente, para que el pueblo pueda responder, el .modo ‘de persig-
narse, €l misterio de la Santisima Trinidad y Encarnacién de Nuestro Sefior
“Tésugristo, 'y luego dird 1a ‘oracién dominical, la salutacidn angélica, los
mandamientos ¥ los sacramentos., Y pot cuanto en esto se pasaré. bastante
"tlempo convendré se e]ecute ahtes- cle empezar la rmsa :

Un mtsmo texto

" “En t6do éste Reino se’ ensenaré Ia Doctnna Ppor el catEclsmo que se
ha mandado componer, teniendo en cuentd -lo que el rey nuesirp Sefior
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ha insinuado en su tomo regio del afio de 1769, el capitulo 50 que se
pondré a continuacién de este titulo, y de él se sacardn a su tiempo los
ejemplares-suficientes para distribuirlos por todos los pueblos, y que los
pérrocos se arreglen a ellos y por ¢llos instruyan a los - feligreses, recoglén-
dose los libros manuscritos de Doctrina eparcidos por todas las provincias.

Cofradias.

“Para que con mayor facilidad se vaya introduciendo la ensefianza
de la Doctrina Cristiana, se forman cofrad:as o hermandades de este titulo,
con cuya ereccién no sélo ayudardn sus individuos a los curas pérrocos
a la ensefianza. de los nifios, y demds fieles rudos ¢ ignorantes, sino que
con este tan admirable ejercicio se moverdn todos a instruirse, como
deben, en los rudimentos de la fe catélica, v no se respirard otra cosa
que Doctrina Cristiana. '

“Erigidas estas cofradias, gozarén todos los hermanos del tesorc de
indulgencias concedidas por los Sumos Pontifices Pic y Pablo Quinto,
Gregorio XIIf y XV, en sus Bulas y constituciones Apostdlicas. Y en
cada afic se determinard y sefialard un dia, en que, confesando y comul-
gando, ganardn indulgencia plenaria todos los hermanos cofrades.

_ Catequesis a domicilio

“En donde hubiere soldados estacionados procurarin los Obispos de
-acuerdo con sus jefes, que los capellanes sefialades, o, cuando no los
hubiere, otro cualquiera preshitero,” vayan a sus cuarteles o mansiones en
los dfas de fiesta, y con amor y suavidad los instruyan en los rudimentos
de la fe y de la docirina cristiana,persuadiéndolos a que la aprendan y eviten
los vicios y practiquen las buenas obras, como lo dispuso el Concilio de Milan.

“Los péarrccos han de ser vigilantes en que los pobres, mendigos y
vagos asistan los dias de fiesta a la hora sefialada a oir y aprender la
doctrina cristiana, y si con halagos v amonestaciones no lo pudiesen con-
seguir, les amenacen con la pena de echarlos de los pueblos, y haciendo
asi todos los pdrrocos, se verdn precisados los tales vagos mendigos a
‘sujetarse a oir y aprender la doctrina; porque de otra manera en ningin,
lugar podrin permanecer ni recoger limosnas para alimentarse”,

Asistencig a la iglesia

“Los maestros de escuela de primeras letras de cualquier condicién que
sean, ciérigos o legos, ademds de la obligacidn que tiepen de ensefiar a
los nifios 1a doctrina cristiana, serén -compelidos a enviarlos a la parroquia
los domingos y dias de fiesta a que oigan la doctrina; y exhortamos y
rogamos que como cosa laudable y de admirable ejemple los hagan

juntar en su casa al toque y sefial de la campana y los acompafien los
mismos mzestros a la iglesia™,
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Indice o lisia de- asistentes.

“Todo pérroco tendrd wun indice de los nifics de uno y otro sexo,
separado del padrén comfn de los feligreses, y por él ird Hamando en los
dias festivos, reconociendo quiénes son los que faltan como desidiosos,
para obligar a los padres a que los envien a la parroquia; y esta misma
obligacién comprende a los amos, tuteres y curadores respecto a los cria-
dos, esclavos y demds familia; y en caso de notable negligencia y habiendo
usado de suaves amonestaciones, proceders imponiendo penas en caso
necesario, como lo podra epacutar conforme a la doctrina de autores de
mejor nota.

“Aunque no en todas partes hay costumbre de multar a los fieles
que no concurren a oir y aprender la doctrina cristiana, como la hay en
Espafia en algunas provincias respecto de los que son negligentes en oir
misa los dias de fiesta de precepto, prevemmos a los predicadores que a
los tales padres de familia y amos les anuncien la divina venganza por
su_negligencia en un asunto como éste de tanta importancia, y los confesores

[T

s¢ portardn con la cautela correspondiente para darles la absolucidn’..
Nifios y nifias aparte,

“Para. evitar inconvenientes, concurriende los nifics de uno y otro
sexo a la parroquia a oir la doctrina, cuidaran los parrocos, los sacerdotes,
clérigos y pretendientes a las 6rdenes, y los mismos maestros de escucla
v padres de familia, que asistieren comn sus hijos, discipulos, sirvientes y
esclavos, que se separen los nifios de las nifias, explicando el parroco a
los unos en una capilla Ia doctrina, y otro sacerdote'y clérigo ordenando
en otra a las nifias”.

Penas a los negligentes.

“Si los padres, amos y seficres fueren negligentss por cinco veces en
enviar a sus hijos, criados o esclavos a las parroquias a que aprendan la
doctrina los domingos y dias de fiesta, con aviso de los curas pérrocos
de este notable descuido y negligencia, mandardn los prelados diocesanos
que se Jes prohiba la entrada en la iglesia; para evitar que no llegue este
caso escandaloso, serd muy laudable que los pdrrocos en las conversaciones
familiares y sermones ptiblicos los amonesten y exhorten a que envien a
sus hijos, esclavos y dependientes a la parroquia a que aprendan la doc-
trina; y que ellos mismos con su personal asistencia les den ejemplo,
haciendo una obra tan piadosa y laudable como ésta”.

Examen prematrimonial.

“Mandamos- que..ningin pérroco proceda a leer proclamas de los
que quieren contracr matrimonio, sih examinarlos primero en la doctrina
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cristiana, o le conste estar instruidos en ella; y en case que no la supieren,
ademds de exhortarlos a que la aprendan, serd bastante estimulo para
que lo ejecuten la suspensién de las proclamas. - .. .

“Ultmlamente pcdran los péLrocos suspﬂnder ala absolumén sacra-
mental y 10 e;ecutaran asi con todos los que por negllgencm demd:a o
floledad no supieren &l Padrenuestro simbele de los apéstoles, ‘manda-
mientos de la ley de Dios y de la santa madre Tglesia, y los obhgaran a
que los aptendan* y usando con ellos de caridad y conmiseracién siendo
sumamente rudos, seflalardn alguma otra pe1sona ‘con quien los tales igrio-
rantes tengan familiaridad y se dediquen a ensefidrsela, de modo que a
lo menos no Ignoren los prmmpales misterios de la fe”.

Documento Notable

Habla el Concilio del Catec1smo que se ha mandado componer 'y al
cual deberdn conformarse los pérrocos en la ensefianza de la docirina
cristiana, Se sabe que confié al doctor Agustin Manuel Alarcén y Castro
‘1a redaccién del mznual, sin que se fenga noticia si el distinguido ecle-
sidstico cumplid su misidn, pues no ha llegado hasta nosofros este cafe-
cismo del siglo XVIII, .

El documento anterior, transcrito por: Romero, contiene una serie de
disposiciones gue' hoy mismo, en dias de adaptaciones pasiorales que se
pregonan como novedades; han neaparecldo en los manuales y en las
normas de sabios catequistas. a C

Practlcamente _se aconseja aprovechar todas 1as cncunstanc:las para
doctrinar, se ha pensado en la unificacién de los textos, se ha impuesto
un examen premattimoniai y no se ha olvidado, para esta distribucién del
pan de la verdad, a los soldados, a quienes se debe instruir “con amor
y suavidad” v a los pobres, los mendigos, los vagos, los esclavos, los
‘sirvientes de fas casas... Termina-el documento sugiriendo la negacién
de la absolucidn sacramental  a.quienss ignoraren las verdades y oraciones
fundamentales, pero aconsejando con caridad y conmiseracidn se les enseiic
los principales misterios de la fe. Cierto, nuestra Iglesia dé aquellos- dias
no era -tan -oscurantista, reirasada -o superficial como - algunos creen .y
difunden con culpable ignorancia o. hgereza. C S

‘ En mayo de 1782 el senor Fray Iose Dzaz & Lamadncl 0. F. M.,
celebr6 Sinodo en Cartagena de. Indias y lo remitié al. Tnbunal del Supremo
Consejo de Imdias, gqu posteriormente le hizo . algunas observaclones Y
adiciones. Hacia el fmal de este documeuto, se dice: “Por Io que mira a
los puntos de docirina y costumbres es dictamen .del tribunal que corra
como estd el catecismo menor, respecto a ser ¢l de Asteie, que se usé en
«dicho obispado -de’ Cartagena, como :aseguré el difunto obispo. Lamadnd
iy -hallarse tambiéa: en_ ejeicicio y. prédctica-en otras didcesis. o
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~i-~Perp_en cuanto.al que debe.sewviv .para los curas y demds ministros
eclesidsticos en la ensefianza y predicacion de la doctrina .y -en la admi-
nistracién de sacramentos, parece al Consejo se deben arreglar aquellos
én todo al Catecismo Rowiano, forthade a este fin, a consecuencia de los
decretos del S. Concilic de Trento, aprobado y adoptado por la Tglesia” ¥,

Introducida la imprenta en el Nuevo Reine por la Compaiiia de Jesis
en el sigho XVIII —la primera publicacién conocida data de 1738—, se
imprimieron - novenas y libritos de piedad. El primer lmpreso de la culta
Santa Fé de Bogola fue una ncvena al Corazén de Marfa.

Por una carta del P. Diego de Moya a la Madre Francisca del Nifio
Jestis, relmosa del convento de Santa Clara de Tunja, fechada en 1746,
se sabe “que como se han estampado catecismos y novenas”, podia im-
primirse en la”imprenta de Ja Compafia la oracién ftinebre pronuncxada
en las honras de la insigne ascritora madre Castillo. No ha llegado hasta
nosotros ningunc de aquellos catecismos, cuya desaparlcnén se exphca
facilmente si se tiene en cuenta’ que tales manuales estén destinados prin-
cipalmente al uso de los nifios que los destruyen con facilidad ®.

. En esta reseiia catequistica ocupa el iltimo puesio; cronoldgicamente,
que ne por su originalidad y desempefio, una especie de catecismo en
verse: que es -ademas-‘especial por su procadencia. - . w

_ Me ref1ero al folleto Amorosos clamores do }esus al. almcz per,adora
y contrita. correspoudencza del alma en dos m;st:cos remances que para
uso de su feligresia compuso el licenciado don Timoteo Xavier Torrado, y
Paredes, Cura beneficiado, Vicario y Juez Eclesidstico de la Isla y Puerto
de San Andrés de Tumaco en las costas del Mar del Sur, Quito, 1795.

En 1984, por diligencia de Monsefior Miguel Angel Lecumberri,
Obispo, Viecario Apostdlico de Tumaco, s¢ ha reeditadc este curioso y
valiose Hbro, gue en un raro ejemplar se conserva en Quito en la Biblioteca
Ecuatoriana del P. Aurelio Espinosa Polit, de donde fue rescatado por
obra y gracia del carmelita espafiol Lorenzo Garcia, historiador conocido.
Se trata del primer libro de un tumaquefio o de alguien que estuvo muy
ligade a Tumaco por su pastoreo espiritual y tiene las notas de que es un
catecismo biblico, ya que todas las verdades estdn sacadas de las Sagradas
Letras, un catecismo antropolégico ya que recuerda las tnaravillas que
Dios ha hecho 2n favor del hombre y finalimente un catecismo versificado
en romance asonantadc y, segin designios de su autor, pars ser can-
tado, en desagravio de las “cbscenisimas cantinelas y torpisimos corridos

1820), Medellin 1986, pp. 559 ss.

47 Gabriel MARTINEZ REYES, Cartas de los Obispos de Cortagene de Indigs (1534-
48 Transcripeion de Marie German ROMERO en su obra, tantas veces citads: Fray
Juan de los Barrios.
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con que el comiin enemigo benia contagladas las” lenguas y corromp1das
las voces de aquellos 1slenos

Al hablar de la creacnén pone en lablos de DlOS por- asi expresarlo,
estos conceptos: : _ : S

El mismo infierno crié Ennobleci tu estructurg

para tu bien; no es engafio; {bien que el cuerpo fue de barro)
que si a él bafas mientras vives - con un alma racional

-euando muerds no habré espanto. tw vida en ella inspirando. -

Y cuando todo lo dicho - Te doté con tres potencias,

crié .con solo mandarlo, porgue en racionales actos

para tu formacidn sola nie conocieras, me amaras,
empefié todo mi brazo. - sin olvidar mis halagos.

Hicete a mi semejanza - Te di un cuerpo, cuyos miembros
porgue fueras de mis manos con tal arte organizados

la mds perfecta criatura _ estdn, que en i un mundo todo
de cuantas se habian criado. qu;se poner abreviado™.

Es notoria la facilidad con que el autor, catequista muy original,
simplifica y versifica las verdades y las torna asequibles a su feligresia.
Al republicar esic folleio, Monsefior Lecumberri anota que con la difusién
del mismo “estamos celebrando el Primer Afio de la Novena del Descu-
brimiento de América”. Muy en su punto. Espafia evangelizé y catequizd
nuestro Continente Americano desde Méjico hasta la' Patagonia.
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Don Vasco de Quiroga
Evangelizador de Michoacan, México

Jesis Garabes Pedroza, F.M.S.
Introduccldn

En 1528 Carlos V estaba indispuesto conira don Herndn Cortés por
las quejas y calumnias que hacian llegar a la Corte los émulos del con-
quistador, a quien acusaban de querer rebelarse con la tierra dominada.
El César por lo tanto le quiid el titulo y la autoridad de Capitin General
y cred para el gobierno de la Nueva Espaiia la Primera Audiencia.

A esta primera equivocacién del emperador siguié otra peor: nombrd
como Presidenté de la Audiencia a Nufic de Guzmén, Gobernador de
Pinuco, donde habia esclavizado y vendido a Cuba a miles de indios, y
como Qidores a Juan Ortiz de Matienzo, Diego Delgadillo, Antonio
Paredes y Francisco Maldonado. Por la muerte de los dos dltimos quedaron
como auxiliares de Guzmén, Matienzo y Delgadillo, dignos en todo de Ia
crueldad y avaricia de su jefe.

El ambicioso Presidente se persond en México a principios de 1529
para tomar posesién de su alto cargo, y pronto dic rienda suelta a sus
vicios y crueldades, tanto conira espafioles, como contra indios, no respe-
tando ni a los frailes. Teniendo rumores de que hasta la Corte habian
llegado las quejas acerca de su conducta indigna, y que su rival Cortés
volvia justificado de Espafia, quiso ganar méritos, fama y riquezas, con
Ios que pensaba doblegar a su favor una vez méds el brazo de la suerte
y de la justicia. '

Se dirigié pue's a Michoacén, al Occidente de la Nueva Espafia, que
tenia fama de poseer riquezas sin cuento, con 150 espaiioles de a cabalio,
otros tantos peones y siete u ocho mil aztecas y tlaxcaltecas, y con diez
piezas de artillerfa. Todo esto sucedia a fines de 1529. El Cazonci, don
Francisco . Tangaxoan, fue apresado y aformentado en Tzinizuntzan para
que diera todo el oro y riquezas que le pedia Nuiio, y al fin, come no pudo
apagar la insaciable codicia de éste, fue quemado vivo cerca del tio Lerma.

De shi continué el conquistador hacia Jalisco, Nayarit y Sinaloa
dejando una estela de sangre y- cenizas, conduciendo como tamemes a més
de diez mil tarascos prisioneros. - _ _

Pécil. es imaginarse el odio que encendia el corazén del moble pueblo
tarasco al presenciar el tormento y la muerte de su monarca y la esclavitud
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de sus hermancs. Para escapar de las manos de Guzmdn y de sus capitanes,
muchos miles de indigenas michoacanos prefirieron abandonar las tran-
quilas y feraces riberas del Lago y esconderse en los montes para defender
la libertad y la vida propias y' de. sus famlhas

Fray Martin de Corufia y les demés franciscanos no lograron que los
espafioles se portasen como hombres, mucho menos como cristianos. Igual-
meate fracasaron en su empefio de apaciguar la justa indignacién de los
indios contra la crueldad de los hispancs y €l disminuir el desprecio hacia
una religién que no infundfa sentimientos m&s humanos afin en los
propios blancos,

I Penetracién Hispana en Michoacan

1. Conquista pacifica de Michoacin

Los rumores propalados por los comerciantes tarascos en contactos
con los aztecas acerca del arribo de hombres blancos y batbados, tomaron
cuerpo al recibir Zuanga, el afo de 1520, una embajada de Cuitldhuac
en la que le pedia la ayuda de sus aguerridas tropas para repeler las
huestes de Cortés y de sus aliados. El odio racial y la ausencia de sentido
patrio, impidié que una alianza azteca-purépecha se llevara a cabo, alianza
que hubiera probablemente alteradc. toda nuestra historia, retardandoe o
impidiendo la conquista hispana y el nacimiento de la nacionalidad mexi-
cana, tal como se encuentra en la actualidad. :

- Igual suerte corrié otra llamada de socorro de Cuauhtémoc a Tanga-
xoan II el afo siguiente. El monarca tarasco se contentd con reforzar la
frontera oriental, en prevencién de cualquier ataque de los invasores.

Una vez tomada la metrdpoli azteca, los soldados y capitanes de
Cortés. buscaron nuevas conquistas que les proporcionaran las' riquezas
que sofiaban .y que no encontraron en Tenochtitlan,

Un tal Villadiego se interné el primero en Michoacén; siguidle un
scldado de apellido Parrillas, que fue muy bien tratado en Tajimarca.

El capitin Francisco de Montaiio logré llegar hasta la corte del
Cazonci en Tzintzuntzan, y al volver relaté al Conquistador la feracidad
de las tierras y la riqueza de las ciudades por é] visitadas,

Entusiasmado Don Hernando con el relato de Montafio, organiza una
expedicién formal a mediados de 1522, y la confia al valiente Cristébal de
QOlid; iban en elia doscientos espaficles v varios milgs de megxicas y tlax-
caltecas,

Los conquistadores venciercr la resistencia de la plaza fuerte de
Taximaroa y, favorecidos por las rivalidades de Ia nobleza, la pusilani-
midad del monarca y la consiguiente desorganizacién del pueblo, lograron
llegar hasta la Laguna y apoderarse de la capitai y de Péfzecuaro, no sin
que una parte de los guerreros le opusiera tenaz oposicidn. B

Zinzicha no contando con la simpatia de su pueblo. huyé hacm
Uruapan, en la Sierra, donde se apresté a la lucha, como lo muesira el
Lienzo de:Nahuatzen.
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- Mientras tanto, Olid se ocupaba en saquear los tesoros de los monarcas
purépechas y levar dichas riguezas a Cortés, ‘entonces en Coyoacan, se
hizo acompafiar de un parienie del monarca tarasco. : :

El conquistador comisiond a esie iltimo para que convenciese- al
‘monarca a ponerse al frente de su pueblo, y se considerase como -aliado
de los espafioles, Don Pédro cumplié a la perfeccién la comisién, y el
Cazonci se presentd ante Olid en Tzintzuntzan, y fue invitado a pasar a
Coyoacéan, donde fue agasajado y tratado con toda clase de consideraciones.

Prorito se convencieron los conguistadores de que las riquezas: del
estado Tarasco, ‘en especial la riqueza en ornamentacién y . joyas de oro,
metales y piedras preciosas, no provenian ni del Lago ni de la Sierra, sino
de las mdrgenes del Balsas, de la Costa, y de Tamazula y Colima. Por lo
tanto se aprestaron, guiados y auxiliados pof los tarascos, a la conguista
de Zacatula y Colima. : :

2. Trabajos apostdlicos de los p'rimeros franciscanos

Testigo el rey Zinzicha del respeto con que Cortés y los suyos reci-
bieron al “Grupo de los Docé” primeros franciscanos, y admirando al
mismo tiempo su desapego de las riquezas y amor a los vencidos, escuchd
sus ensefianzas y no tardd en aceptar el bautismo. El Conquistador estaba
sumamente interesado en introducir’ a la Iglesia a los seiiores indigenas,
no tan sblo para asegurar su fidelidad, sino también para saciar el celo
religioso que lo animaba y del que tantas pruebas dio, aiin con pehgro
de su vida.

El monarca iarasco recibié el nombre de Francisco en honor del
Patriarca de Asis, y con un explicable sentimiento de eniusiasmic hacia
la fe que acababa de abrazat, pidié- a Fray Martin de’ Valencia enviase
algunos mlsmneros a su reino para Hevar la luz evangélica.

“No era otro el deseo del Superior, pero en vista de los pocos reli-
giosos de que disponia, envié s6lo a Fray Martin de Jesis (de la Coruiia
(en 1525) fundé una ermita de la vocacién de Santa Ana, y comenzé a
o de Chévez). “La llegada de este santo y apostélico varén a Tzintzunizan
predicar (por medio de intérpretes) la ley evangelizadora y convertir y
bautizar ‘grandisimo ndméro de infieles, destruyendo la idolatria, poniendo
cruces e imégenes y- ensefiando la ‘doctrina cristiana, y-después (15277)
viniefon 2 ayudar en tan santa obra Fr. Angel de la Salzeda (o Saucedo o
de Valencia, o de Saliceto), Fr. Gerdnimo (de la Cruz), el primero que
escribié y supo la lengua de Michoacdn, y Fr. Juan Bandia (o Badiano),
francés de la Provincia de Equitania (Aquitania), Fr. Miguel de Bolonia
(flamenco) y Fr. Joan de Padilla, Protomértir de Texas, de quien adelanie
haré memoria; y se extendieron por todo el reino a ensanchar la santa fe
catblica, y haciendo juntar los fdolos que habia en él y en la corte, los
mandaron quemar - piblicamente, y las ofrendas de oro, plata y piedras
‘inestimables que les habian ofrecido y dedicado, echaron en.una profun-

VLEON, Dr. Nicolis, Los Targsces, 129-130,
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disima Iaguna (la de Pédtzcuaro) por borrar del todo la memotia de la
idolatria” ®. ..

No faltaron las dificultades, pues los sacerdotes de los idoles, como
insinda la Relacién de Michoacan?, ridiculizaban la predicacidén y las
ceremonias de los sacramentos ¥ pmpalaban mil calumnias contra los
santos misioneros.

Con todo, a fuerza de paciencia y constancia, y con el ejemplo y la
ayuda del rey y de los nobles, lograron extirpar la idolatria piblica de la
Ciudad de Tzintzuntzan y de los pueblos cercanos, rompiendo los idolos
y quemando ¢ arrojando al lago de Patzcuaro los fragmentos; lo que mids
costd & los misionercs, fue que los indios rompieran “el lazo de la carne y
nudos de casamientos *, haciendo que lcs nedfitos vivieran cristianamente.

Fray Martin, secundado por los frailes que trajo consige de Mgxico,
“después de haber cumplido 2l catecismio de estos gentiles (en Tzintzun-
tzan), bautizando infinitos y fundando ya la Iglesia (que dedicé a Santa
Ana), prosiguié su apostélica vida en esta provincia de Michoacén”?®..
“No tuve tugar de fundar los pueblos y dar las leyes de la pohtlca, porque,
harto hizo en introducir la fe, quedando lo demds a su sucesor, para que
fuese poblando y componiendo toda la gente que como manada sin pastor
estaba esparcida por toda la montafia” ¢.

Il La Obra del Qidor Don Vasco de Quiroga
1. la Segunda Audiencla

En vista de las miltiples quejas que llegaban a la Corte desde esta
Nueva Espafia, acerca de la conducta censurable y cruel del Presidente y
de los Oidores de la Primera Audiencia, el Emperador Carlos V decidié
establecer un virreinato en estas tierras, y mientras escogia a la persona
més apropiada para cargo tan delicado, envié la Segunda Audien:ia.

Se componia ésta del Obispo de Santo Domingo, D. Sebastidn Ra-
mirez de Fuenleal, como Presidente, y de los licenciados D. Vasco de
Qulroga D. Alonso Maldonado, D. Francisco de Zainos y D. Juan de
Salmer6n, como oidores. Estos llegaron a México a los primeros dias del
afic 1531, y el Presidente, en el mes de septiembre del mismo afio.

Inmediatamente acometiercn la misién principal que consistia en to-
mar residencia a los Oidores y Presidente - de la Primera Audiencia. No
sin dificultad se hizo comparecer al segundo que después de asolar Mi-
choacén, habfa pasado a la conquista del territorio que debia ser la Nueva
Galicia. Al fin se le prendié en 1537 y se le mandé6 a Espafia donde murié
en la mayor miseria. :

. 2&?& MUNOZ, Fr. Diego, Descripcidn de la Provincia de San Pedro y Sas Pablo de Mi-
choac

3 Relacién de Michoacin, 115.

4 Crénica de La Res, T, XXI.

$ Ib.

4Ih., XXIV.
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La Segunda Audiencia fue el reverso de la Primera. “Ciertamente
eran tan buenos Jueces y rectos en hacer justicia los nuevos venidos, -que
no entendian sino solamente en hacer lo que Dics y su Majestad manda,
y en que los indios conociesen que les favorecian, y que fuesen bien
adoctrinados en la Santa Doctrina™ .

~ 2. La obra del Qidor Don Vasco

Entre los magistrados de la nueva Audiencia pronto se distinguid
D. Vasco de Quiroga. No se contentd con cumpliv burccriticamente su
oficio; sinc que puso al servicic de los miserables indigenas su clara
inteligencia, su “amor visceral” y aun su exiguo sueldo.

Influenciado por las ideas repacentistas de Tomés Moro y de Erasmo
de Roterdam, que pugnaban por el retorno a la sencillez primitiva de la
edad de oro clisica y de los tiempos apostélicos, creydé que la “tarea de
civilizacién en el Nuevo Mundo ha de consistir, no en transplantar ia
vieja cultura (europea) a los pueblos descubierios, sinc ep elevar éstos,
desde su simplicidad natural, a las metas ideales del humanismo y del
cristianisme primitivo. El instrumento serda la Utopia de Moro, cuyas leyes
son las més adecuadas para encauzar esta obra de mejoramiento del
hombre” &, '

.Por dos veces, en 1532 y en 1535, envia al Emperador sus reflexiones
sobre el problema indigena. Indica Don Vasco que “estando derramados
y solos los indios por los campos, padecfan agravics y necesidades y era
imposible doctrinarlos en vista de la escasez de ministros, y propuso reco-
gerlos en ciudades y policia: —porque mal puede seguro el solo, y mal
puede ser bastante para si ni para los otros, ¢l que ninguna arte ni industria
tiene—. Invita al Consejo Real a dar Leyes y Ordenanzas que se adaptaran
a la calidad, manera y condicidn de la tierra y de los naturales de elia,
que fueran simples e inteligibles; a este efecto sugirid las que le habia
inspirado la lectura de la Utopia de Moro. Consideraba que el gobierno
espafiol poseia facultad para imponer dichas reformas benéficas, y apuntaba
como el fin que perseguian la organizacién de las ciwdades: —que los
naturales para si v para los que han menester, sean bastantes, suficientes
y en que se conserven y se conviertan bien como deben, es decir, bienestar
econdmeico, orden racional politico y fe cristiana. La repablica de su parecer
era arte de policfa mixta, porque por ella se satisfacia asi lo temporal
como lo espiritual; organizada la buena pclicla y las conversaciones hu-
manas, quedaban cortadas las raices de toda discordia, lujuria, codicia y
ociosidad, y se introducfan Ia paz, la justicia y la equidad. Quiroga, como
los otros politicos geniales del Renacimiento, no sélo reconocia el rango
correspondiente a los problemas de ia propiedad y el trabajo, sino que de
su satisfactoria resolucién hacia depender el goce de los valores espirituales.

"DIAZ DEL CASTILLO, Bernal, Verdadera Historic de la conquisic de la Nueva
Espedia, cap. 198.-

B ZAVALA, Silvio, “La Utopia de América en el siglo XVI*, dndles del Museo Mi-
choscano, 4, 1948, p. 86.



262 -J. Cérabes P., Don Vasco de Quiroga

En los’ umbrales del mundo modernd, veia ¢on claridad que una sociedad
egoista y necesitada no podrla conocer la dulzura de la paz ni dB la
]ustlcxa”" o

Impaciente el Oidor al no rembu— rdpuesta pronta y preclsa, “e mu-
chos afios antes de tener orden eclesidstico alguno, ni renta de iglesia,
movido de devecién y compasién de la miseria’ e"incomodidades grandes

y pocas veces vista ni ofdas que padecen los indios pobres, huérfanos e
miserables personas, paturales de estas paries, .donde por ello muchos de
los de edad adulta se vendian a si mesmos e permitfan ser vendidos, e los
menores v huérfanos eran y .son hurtados de los mayares y vendldos, ¥
ottos andan desnudos por los tianquis aguardando a comer lo que los
puercos dejaban y esto demds de su derramamiento grande y falta de
doctrina cristiana ¢ moral exterior y buena policia, fundé y doté a mi
costa ¢ de mis propios salarios, con ¢l favor de Dios Nuestro Sefior y su
Majestad el Emperador y Rey don Carlos nuestro sefior, dos hospxtales de
indics que intitulé de Santa Fe, ¢ confirmando el titulo con la obra e
intencién de ellos, wno en la Provmc1a de México e otro_en la provincia
de Michoacdn® *°. :

Habia en ellos, como veremos después, casa de cuna pata los mfantes
abandonados por sus madres,. “colegio donde los muchachos aprendian a
leer y escribir, canto llano y canto de drgano”, hospital propiamente dicho
para enfermos, hospederia para caminantes y tierras de cultivo para los
adultos capaces. La ensefianza y prdctica de la doctrina cristiana corrian
parejas con el traba]o y la caridad. :

- Muchos millares de indios beneficiaron de los blenes espmtuales v
materiales que les ponfa a su disposicidn la caridad del piadoso Oidor,
y cooperaron - voluntariamente en su propia rehabilitacién, imiciado, por
ese misionero seglar. En el Juicio de Residencia que se le abrié al terminar
su misi6n, obispos, frailes, clérigos e indios estaban undnimes en afirmar
lo Gtil 'y providencial del Hospnal de Santa Fe de México, :

- Don Vasco se valia para administrar los sacramentos, de frailes- que
iban a aprender las lenguas indigenas; para la instruccién de los indios
pidié el Guardidn de Texcoco le enviase algunos indios buenos cristianos
gue adoctrina con su palabra y ejemplo a los demds, :

‘Se interesaba ‘especialmiente en instiuir bien a los nifios me)ucas u
otomies para que mstruyeran a su vez, a sus padres. o

. Pasa Don Vaseo a Michoacén

- Ya hablamos de los destrozos causados por Nujic de Guzmén a su
paso por Michoacdn 'y del depiorable estado mioral y material en’que
quedaron los' farascos, aitn aquellos- gue s¢ - ‘habian ‘ convertido con’ las
predicaciones y ejemplos de los primeros varomes apostélicos, -

o Iy pe 8T N N R S
¢ Testamento de Don Vasco de erocra : IR R
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 En vista de males. tan grandes y de los deseos de la. Reina'', la
Audrencm envia a terras de M:choacan a-Don Vasco. La eIeccmn no
podla ser mas .acertada, en vista del bxen que “habia realizado en. su
Hospital de Santa Fe de Mé:suco -

Reunié en Tzintzunizan a los pnnr.:lpales de los mdios y por ‘medic
de un intérprete los exhorté a deponer fa actitud rebelde, volver a sus casas,
observar la ley cristiana que habian ;u1ad0 gualdm en el bautlsmo

Y ]untando los actos con, las’ palabras, fundé el Hosp1ta1 de Santa
Fe de Ta Laguna, al norte del lago de Pétzeuaro, donde, como en Memco
todos los naturales encontraron no sélo instruccién- rellgmsa sino socorto
a sus necesidades y ejemplo de vida civilizada. . :

- Protegid asimismo a .los indios contra Ios encomendems VOTACES]
sostuvo con todo su poder a los misioneros franciscanos, entonces los
tinicos que habfan entrado a Michoacén; asi pudieron éstos, de.acuerdo
con el Visitador, atraer a los indios, docirinarlos de nuevo, reunirlos en
pueblos, fundar conventos ¥ en una.palabra, poner las bases de una nueva
sociedad, si no tan perfecta como D. Vasco la sofiaba en sus Hospitales,
si mas apegada a la realidad.

il Don Vasco de Quiroga Obispo de Michoacan

Desde 1533 la Audiencia habia propuesto a la Corte la divisién de
la Nueva Espafia en cuatro obispados: México, Tlaxcala, Michoacdn y
Qaxaca. : .

El Rey acepté esta propuesta y, ante la negativa de varios santos
misioneros para regir la dibeesis de Michoacdn, piesenta para obispo de
este vasto territorio al propic oidor Don Vasco, que tanto habia hecho
va por los indios.

El Papa Paulo I1II aceptéd ambas propuestas, y el 18 de agosto de
1536 erigid la Iglesia de Michoacdan y despachd las bulas para su primer
ohispo.

La consagracién no se efectud sino hasta fines de 1538, por “Fr.
Juan de Zumérrage quien antes de pasar a la consagracién de este ejemplar
togado, le fue promoviendo desde el estado de lego, sucesivamente por
todos los grados, desde la tonsura hasta el sacerdocio” 2.

. Antes de separarse los obispos decidieron, de acuerdo con el Papa,
que en adelante no dejasen de observar los ministros de Dios, asi seculares
como religiosos, todas las ceremonias que acostumbra la Iglesia para el
bautismo, ¥ que en ningtin caso se dlspensara del ¢lec y crisma, a menos
de urgente necesidad.’

Fl nuevo Prelado, en un pnnc:pm (1538, dicen los Anales de Tare-
cuato), fijé la sede de su obr:pado .en_Tzintzunizan, por haber sido el
gentro d_el pode_r real de los ant__lguos soberanos. Poco tiempo durd esta

"W Carta del 20 de abril de 1583 a la Audiencia.
12 BEAUMONT, Crésnica de Michoacin. t. II, Lib. I0, c. V, p. 365,
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residencia, pues debido a la falta de agua potable y a la humedad del
ambiente, mudé la sede a Patzcuare, al sur de la Laguna, lupar mds
apropiado para ciudad, por su buena orientacién, abundancia de aguas,
comunicaciones ficiles con Méxgico, con Tierra Caliente y con la Sierra.
Esta traslacién tuvo lugar en 1539,

1. Trabajos apostdlicos de Don Vasco

CATEDRAL. De inmediato se propuso edificar su Catedral con la
magnificencia que se merece el Creador y de-acuerdo con su formacién

- renacentista, y ademds, conocedor de la psicologia indigena, para atraer a
la religién a los naturales que gustan de cierto boato en las comstrucciones,
ornamentos y ceremonias. No pudo realizar plenamente sus planes, pues’
fue falsamente acusado ante ¢l Rey de agoblar a los indios de trabajos
con motivo de dicha construccidn.

SEMINARIO. Otro proyecto en que fue méds acertado y afortunado,
fue la fundacién del Colegio de San Nicolds Obispo (poco después de
1540) “donde, bajo la conducta de un presbitero secular que debia ser
Rector de los Convictores y lector de Gramfitica, se admitiesen mozos
espaficles y limpios que no bajasen de 20 afios, a instruirse en latinidad
y materias morales, por espacio de cuatro afios, para gque sin demora
considerable fuesen dtiles a la Iglesia, llevaba también en esta obra el
designic de que los indios, agregdndose a dicho Colegio, con el fin de
ensefiarse a-leer y escribir, ensefiasen a los colegiales que habfan de ser
sus ministros, su lengua y aprendiesen la nuestra” ‘2.

Lo 1til que resulté este Seminario se puede ver por haberse ordenado
hasta el afic de 1576 “més de doscientos sacerdotes que instruidos en
las lenguas del reino, habian predicado y propagado maravillosamente
nuestra fe”, amén de los colegiales que habian ingresado en las &rdenes
religiosas ',

Al ser trasladada la sede del obispado a Valladolid, en 1580, se unié
dicho Colegio con el de San Miguel, fundado ahi por Fr. Juan de San
Miguel (en 1531) y conservando el nombre impuesto por D. Vasco.

ESCUELA PRIMARIA. No se olvidé tampoco de la instruccidn- de
los indigenas. Ordend que “‘se ensefie y lea la doctrina crisiiana y moral,
y ¢l leer y escribir, a todos los hijos de los naturales que vayan (al Colegio
de San Nicolds) a deprender nuestra lengua, ..” (Testamento).

Asimismo Jos indios debian ensefiar a los colegiales, que habian de
ser futuros ministros, su lengua nativa,

COLEGIO DE NINAS. “No queriendo dejar sin parte, en sus nuevos
establecimientos, a edad o sexo alguno, arbitr este santo hombre la fun-
dacidén de un Colegio de Nifias. Tenia este por objeto el que se recogiesen
allf muchas hijas de espafioles y de indios, a quienes por falta de educacitn,

-amenazaba ruina la honestidad; que las hijas de los indios fuesen all

13 MORENO, Juan José, Don Vasce de Quiroga, p. 59.
#Ib,, p. 62.
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proveidas' de la.instruccién de nuestros Sagrados misterios,” de-que tanto
necesitaban en aquellos tiempos; que. alli se les ensefiasen todos los oficios
y_hpbilidades mujeriles; y. finalmente, que todas, as{ las pequefias como
las grandes .que_habian de presidir la casa, guardando virginidad, flore-
ciesen en virtud Y diesen a los indios, recién convertidos, el buen olor de
los. unguentos cnstlanos, para af1c10na1los con ellos a las virtudes” *.

Por desgracia sobrevivié poco a su ilustre fundador ‘esta institucién,
pues de ella no se guardaba ya noticia alguna en 1585.

"Los Hospitales de Michoacin

" Mucha tinta se ha gastado defendiendo la paternidad de los hosp;tales
de Michoacén: unos se la atribuyen a Don Vasco; otros a Fr. Juan de San
Miguel. Nuestro parecer es que dicha discusidn ha sido indtil, pues ha
faltado ponerse de acuerdo acerca de lo que cada contendiente entendia
por la palabra Hospital. Presentaremos aqui, en pecas lineas, las diversas
instituciones designadas con ese mombre, y haremos resaltar las caracteris-
ticas tan especiales con que las organizé su respective fundador.

A Los “HoSpitales” de Don Vasco

Hospltal de Santa Fe de la Laguna ..

- Ya dijimos. en el capitulo anterior los motivos tan cr1st1anos y huna-
nitarios que impuisaron .al Oidor Don Vasco de Quiroga a fundar el
Hospital de Santa Fe de México; idénticas causas lo llevaron a organizar
uno semejante en Santa Fe de la Laguna (de Patzcuaro). _

- No fueron estos Hospitales “establecimientos en que se curan enfer-
mos, por lo general pobres™'®, sino verdaderas poblaciones'’ en las que
vivian los indios con sus familias en un régimen semimonacal: propiedad
comunal, obediencia. al Rector y a los Pnnmpales expulsién de los perju-
diciales y escandalosos, etc.

- Bl mismo autor de la vida de Don Vasco asf lo explica al escribir:
“HOSPITAL en todo esto se toma no sélo por aguellas piezas destinadas,
6 para hospedar los Peregrinos, 6 para cuidar de los enfermos;. sino por
toda la poblacidn, y vezindad de estos lugares, como que se avian congre-
gado, y fundado pard aquellas asistencias. Todos los moradores de Santa
Fe se debfan de llamar Hospitalarios, aunque tuviesen otros oficios, pues
en- este ministerio les era mandado se senalaseu particularmentz con
Charidad™ '%, : .

Escuela Granja

.+ Los Pueblos—Hospﬂales de Santa Fe debian proveer a todas Tas nece-,
mdades presentes y futuras de los mdios No. PGdlE‘:Ii, por lo tanto, dc}m al

i51\!I0RZE:I\TO oc., p. 72. ’

Ve Digcionario de lo Reol Atademis Espaﬂola, ed. 1939, '

7 Estaban asentadas en lugares apropiados, rodeadas de “tierras, estancias e gran-
jerias que nos les dimos ¥ pusunos ¥y compramos ¥ los hube e s Magestad, segilin que al
presente o tenemos e poseen Testamento. - : L :

18 Nota 2, de Ia primera ‘accién de las Ordenawsas..
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acaso, su Fundador; Ia educacién de los nifios; ésta no debfa ser librésca y
srida; sino agr’adable y “activa”, -diffamos eihora Leemos en sus escritos " 1,

" “En la cusl agricultura, como dicho es, tamblen a los nifios que se
criaren en el Hospital, juntamente con las letras del ABC, y con la doctrina
cnsnana y moral de buenas costumbres y prudencia, se les ha de ense-
fiar”,... “pues esto (el irabajo de la agncultura) tamb1én es docttma
moral'y de buenas costumbres”. .

“La manera para ser los nifios, desde su nifiez ensefiados en la agri-
cultura, sea la siguiente: Que después de las horas de la doctrina, se
ejerciten dos dias de la semana en ella, sacdndolos su maestro, 0 otro
para ello dipuiado, al campo, en alguna tierra de las cercanas a la escuela,
adotada (adaptada) o sefialada para ello y esto a manera de regocx}o, juego
y pasatiempo, una hora o dos cada dia”. . :

“Que lo que asi labraren ¥ beneflclalen sea para ellos mesmos.
con alguna ventaja que se prometa y dé, a quien mejor lo hiciere”.

Se ignora hasta qué puntc practicaron los indios de la Laguna las
Ordenanzas de su Fundador, pues “el tiempo en .que las hizo, fue casi el
tiltimo de su vida, y por esta razon quedaron en borrador, sin haberse
podido sacar siquiera una copia en limpio, ni haberse puesio en observancia,
como ‘lo deseaba su piadoso autor”... “Qjald viéndolas aquellos por
quienes trabajé tanto este esclarecido varén, se animen a ponetlas en
practica, si no todas, por lo menos algunas quc pueden ser acomodadas
a las costumbres de este siglo™®.

Enfermeria en los Hospltales

. En cada uno de Ios Pueblos-Hospitales de Santa Fe hubo un Hospltal
propiamente dicho. A é] hace alusién Don Vasco en sus Ordenanzas.

“Para los enfermos, haya una familia o enfermeria grande, cuadrada,
dos veces mayor que las. otras ‘de Ios sanos, v algo . apartada de ellos, en
que en el un cuarto haya una sala grande para los enfermos de males
contagiosos, ¥ otra enfrente de ella, para los de enfermedades no conta-
giosas; ¥ en medio del patio una capilleta cubierta, abierta por los lados,
en que haya un altar, adornado competentemente, donde se diga misa y
la puedan oir los enfermos, y las otras dos salas, de cabeza y pies, sean
para el mayordomo y despensero de los dJchos enfermos, v para tener-
las oficinas necesarias a la enfermeria”.

“A los cuales mayordomo y despenserc, se les dé y. provea luego lo
que pidan de lo primero y mejor que haya en el Hospital, y lo que en el
no hubiere, se compre, y se salarie boticario, médico y cirujano “que los
visite, y cure los enfermos del Hospitai, hasia que lo iengan propic iodo
en él donde haya lo que sea menester para los enfermos; los cuales
enfermos sean visitades de los sanos,.guardédndose de los contagiosos-que

19 Oydengnsgs de Don Vasco de Quiroga.
20 Prilogo de Moreno a las Ordenanzas.
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no-se les pegue el mal, y sin falta ni detrimento de la bien ordenada caridad
que con ellos se use, consoldndolos a todos, donde sean curades con. la
mayor caridad y diligencia que sea posible”.

- Hospital de' Sania Marta

Con el fin de aliviar la miseria de los indios enfermos de Pétzcuaro
fundd en dicha ciudad el buen Obispo un Hospital propiamente dicho,
que titulé de Santa Marta y la Asuncién; el primero de dichas patronas
le recordaba “el fin de obrar, que era hospedar ‘a Cristo en sus pequefivelos,
como lo hcspedé aquella Santa Virgen en su ‘persona misma; y satis-
faciendo en el segundo su tema devocién para con Maria Santisima.
Destiné “la habitacién necesaria para.los ‘enfermos; proveySlos de un plan
en que tuviesen aseguradas sus asistencias; fma]mente qucr alli cormgua
una iglesia ‘dedicada a sus titulares”?'..

Para esta iglesia mand$ fabricar una“ imagen de'la Sma. Virgen en
el mistetic- de Ja Asuncién, misma que se venera todavia en Patzcuaro
bajo el nombre de Nuestra Sefiora de-lad Salud. ' _

A -este Hospital hace alusién Don Vasco en su Testamento: “Los
dichos telares (d)el dicho Hospltal de Santa Fe, de la Provincia de Mi-
“choacdn, pudiéndolo cémodameénte hacer con tres mantas fiacadas de Ias
medianas en cada un afio perpetuamente para las camas de los pobres
del Hospital de Nuestra Iglesia Catedral de Michoacén, qué fundamos
-s0 la advocacién de Nuestra Sefiora’ de Ia ‘Asuncién en Santa Marta®.

Caracteristicas generales ' _

1% ‘Tuvieron denominaciones dwersas- de" Santa Fe, uncs, de Santa
I\‘Iarta 'y la Asuncién, otro. .

. 28 Los. dejé su Pundador dotados de suflr:lentes tJerras rentas y
,.megcedes_reales, Para que pudieran subsistir, como consta en su Testamento.

3* Habia mayordomos y despenseros fijos gque atendian a los -en-
fermos. . : : :
- BY. Los Hasmtales de me Juan de San M:guel

Escuchemos a uno de los primeros cronistas franciscanos, a Fr. Diego
Muiioz, contemiporaneo de Fr.-Juan, y.que escribfa- hacia 1583; “En todos
los pueblos, asi de naturales que estdn a cargo de Religiosos de nuestra
"Orden, como de las demds, y Clérigos, fundé (Fr. Juan de San Miguel)
hospitales cercanos a las iglesias donde se curan los enfermos, ve01nos ¥
“forasteros, sé da posada a los caminanfes y se admlmstran los’ Sacramentos
de Pemtencla Nj de Extrema-Unclén” 2o

buracwnst:cas

El mismo Fr. Diego nes da a conccer las caracteristicas de. .estos
Hospltales del todo chferentes de las que Don Vasco imPuse a los suyos.

2/ MORENO. Don Pasco de eroga, o XI
2 MUNOZ, Fr. D'ego, Oc. p. 27. )
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- “Todos tienen vocamén de la- Cofradfa de Nuestra Sencra de la
Ccmcepmén SR . e S L
2 “Y en ella entran vc—luntanamente los gué quieren, cinco o -seis
de los cuales con sus mujeres administran por sus semanas.a los. enfermos,
y segun su posibilidad, les dan limosna”™.
3 “El orden para que haya siempre sustento para jos enfetmos, es
que en cada afio, se junta toda la comunidad del ‘pueblo, sin que nadie
se exima, y anefIClan una sementera de trigo ¥ otras. sem.ﬂlas, y, de lo
que procedldo, se. compran ayes, medicinas y otras cosas necesarlas” B,
- Hasta .aqui el Cronista Mufioz. Podemos estar moralmente BegUIOS de
que no falié a la verdad, por dar gloria a su hermano en Religidn. En
efecto, fue siempre un varén virtuoso.y prudente,, cualidades que lo, hi-
cieron dlgno det provincialato de su Orden, ademsds, de haber mentldo
tanto los clérigos como los agustinos hubleran rebatido victoriosamente.

Es cierto que los cropistas agustlmanos postenores y el Lic. Moreno,
atribuyen el titule de fundador-y, organizador de los Hospitales.y .de los
_Pueblos al Obispo Don Vasce, pero no lo prueban con argumentos de
peso. De haber sxdo este Santo Varén el iniciador, no hubiera dejado de
decirlo expr esamente en alguno de sus numerosos esctitos, en especial en
su 'I‘estamento o en las Ordenanzas; 1gualmente hubiera expuesto proli-
jamente, come era su estilo, la organizacién de los mismos. -

Por todo lo anterior nos inclinamos a creer, con Aguayo Spencer
que “a Don Vasco deben haberle parecido muy buenas las Ordenanzas de
Fr. Juan y las hizo obhgaforms a toda la didcesis de Mickoacdn”.

En consecuencia, podemes afirmar que no fue Fr. Juan de San Miguel
el fundador y organizador de todos los Hospitales de los -indios *, lo cual
‘hubiera sido fisicamente imposible, sino el iniciador de ese admirable
sistema de asistencia mutua, cllgno de mntarse en cuanto ‘su espu:ltu €n
nuestros dias, . - : : :

Comprobamos lo anterior con algunos datos que hemos pochdo ‘entre-
sacar de las Relaciones Geograficas y de algunas cartas del propio siglo
XVI %, _ N .

+ 3. QObra Social y Educativa de los Hospitales

* ""Sea quien fuere el protofundador de los Hospitales de la Purisima
Concepmdn de Mlchoacan, n¢ cabe duda que su fundacién fue €l fruto
~de un espfritu humanitario y cristiano, y su funcmnamlento reahzo una
“verdadera accién educativa de primer orden en el. cardcter soclal de los
indios. Esta accién se puede sintetizar en los puntos mgmentes

-r

2 Tb,, p. 28,
4 AGUAYO SPENCER. Do Vasco de Qwraga, pota 187.

. P Y ‘agf dis punte fijo a la fundacién ‘de los hospitalés,-que. siendo més de vemte,
se ban conservado hasta hoy, combatidos de tantas pestes...” La Rea, oc. lib. I, . XXVIT
P b‘:Carta. de! escribano  Juan Fermindez Ma.dalen y Rela.monea de Chocandukn ¥

eriban .
2T RICARD, Robert, La Conguista Espmsual de Méa:u:b, i '300," )
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. Proteger la vida -y la salud de los indios:

_ Los 1ndigenas fueron diezmados por epidemias periGdicas: - 1520 1555,
'1576; éte. En’ los Hospltales se atendla a los enférmos, se'les aislaba para
‘evitar en 1o posible un contaglo, se les proporcionaba las medicinas de la
época y los ahmentos necesanos Y todos estos semmos eran gratultos.

2° Ensefiar pmct:camente la fratermdad

‘La solldarldad la caridad, 1a abnegac:lén por el préjimo, la ple\rISlén-
v1rtudes que forman la base del espiritu’ nacional, eran desconocidas enire
los indigenas. En los Hospitales se fomentaban aquellas virtudes al lograr
que toda la comunidad’ cediera parte de sus _cananmas para el sostén de
los enfermos .y ancianos, y que los “‘semanerds” sacrificasen su tiempo y
SUS”. 1nte1eses pamcuiares en el cu1dado de los m1smqs.

“3¢ Ejercitar la vida -espiritual cristiana: : .

Los “semaneros” repartian el tiempo entre el cuidado de los énfermos,
el trabajo manual y las précticas de piedad. Estas consistian en &l canto
de'Ja “doctrina al atiochecer y a la alborada, en 1a procesién con la imagen
de la Virgen dé la ConcepciGn, la asistencia a la Santa Misa y la recepcién
de la Sagrada Comunién: una semana de e]erclclos esp1r1tuales de encierro
y de la prictica de la perfeccién “cristiana:’ ' S

"Nuestra actual institucidon del Seguro Social estaba ya esbozada cuatro
snglos antes de su fundacidn, en aquellos humildes hospiiales que- aliviaban
en cada pueblo las miserias mds urgentes. de los pobres.

Su dezsaparicién se debid. al descuido de los pérrocos, a la d1smmuc:16n
de los indios y a las luchas civiles del siglo -pasado.
4. ldsas ‘mislonales de Don Vasco ' :
" “Las grandes y admitables obras que realizé Don Vascd de Qui-
roga, no fueron el producte de la casualidad- 0 de una peregrina
. ocurrencia, pero ni tampoco surgieron comg por ensalmo o por arte
de magia. Al contrario, obedecen, de una parte, a una mentalidad
bien definida, a un sistema de ideas com gran sentido misional que
se entroncan con el Evangelio, el Humanismo 'y la Filosofia Politica
Reriacentista, y de oira, al ardiente’ celo’ misionero y humanitario, al
" gran desprendimiento que de ]os blenes terrenos tuvo su autor’ para
'poder llevarlas 2 cabo. "

Siempre serd cierto que ‘la teorfa. y la préctica se condicionan, 'y
que a veces una u otra lleva la pricridad. Mas, en €l caso de Don
Vasco una teorfa luminosa, emanada éspecialmente del Evangelio y
de la Utopia de Santo Tomds Moro, antecede a la realizacidn .de sus
afanes, apostollcos. Ese trasfondo de sus obras, ese ideario, ya elabo-
_rado y como encatnado en la propia mente de Quiroga, es el que
nos interesa cosiocer para explicarnos mejor aquéllas-' asi tambxén,
creemos, habrd una mds completa comprens16n para todo cuanto nos
dxce Cabrera en torno al apostolade del primer Obispo de Michoacén.

.. "No dudamos en ‘dar el calificativo de misionales a muchas de
las ideas de Don Vasco, pues lo fueron por su objeto y por su inten-
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" cionalidad. Bien es cierto que €l era- un simple segiar y sin “misidn
candnica” cuando, en 1532 y en 1533, empezé sus Hospitales-pueblos;
pero- no. por es¢ le estaba vedado pensar y actuar en orden a la
conversién de los indios al Cristianismo. Fue pues, entonces, un
activo colaborador de los misioneros, y esta actitud en nada podia

~ desentonar dentro del sistema politico-misional del Patronato espafiol.
Es mis, ella le valié el haber sido escogido para ocupar la sede del

~ nuevo oblspado tarasco. Ya una vez eleg1do y consagrado Obispo,
. tuvo que ser misionero por derecho propio, sin 1mp0rtar que ng fuera
religioso perteneciente a alguna de las Ordenes misioneras.

Las ideas misionales de Quiroga se encuentran, como es natura]
entremezcladas y en estrecha coniexién con las juridicas o énco-pohtlcas
que ¢l sustenté en su calidad de oficial del Gobierno Virreinal, y.en
vista de los problemas que la incipiente sociedad novohjspana susci-
taba. Con todo, las de caricter misional destacan por su mismo ob]etcr
seglin hemos dlch_o_ podrian ellas smtetxzarse en cuatro concepciones
fundamentales 2

_ Segin Fr. Leopoldo Campcs 0 FM el método misional ‘de Don
Vasco presenta las siguientes caracterfsticas; la mayor parte de ellas. ban

51do presentadas alo largo de este trabajo
- a) Reduceiéri de los indios .a pueblos, _
. b) Implantacién de la Iglesia como.en las pnmeras cmnumdades
cristianas (Hch 1 y 2). : L
¢) . Pacificacién de los mdlgenas por’ la bondad
“La pacificacién de estos naturales, escribe Don Vasco en la Infor-
macién de Derecho, para los atraer 'y no espantar habia de ser a mi ver,
no guerra sino caza. En la cual conviene mias el cebo de buenas obras que
no inhumanidades ni rigor de guerra nj esclavos della ni de rescate...”

d) Fundacién de los Hospitales de Santa Fe.

“Aprovecholes mucho {(a los mdms) la ida que alli fui (a Mlchoacan),
y el pueblo hospital de Santa Fe que yo alli dejé comenzade, al cual ha
dado 'y da Dios tal acrecentamiento de cnstxandad que en la verdad no
" parece obra de hombres, sino de El sélo, como yo creo cierto que lo es,
pues que. El sélo lo sustenta al - parece.r maravﬂ]osamente ¥ aquello pienso
qué es gran parte de la bondad no creida ni pensada, antes muy. descon-
fiada de la gente de aquella tierra. A Dios se den las gracms de todo, pues
a El solo se deben’’ (Informac:éu de Derecko}

+e) -La importancia del ‘Bautismo. -

Algunos ‘de los primeros misioneros en la Nueva' Espafia e.mpezaron
‘2 abreviar el tiempo. de preparacxén ‘al Bautismo y administraban este
‘sacramentg a mulutudes de mdlgenas a o largo de ‘todo el afio, “Otros
eval:lgeI1zau'Im'e'a alargaban la preparac:én bautismal e mparﬂan el Sacra-

i CAMPOS Leopoido, OFM "Don Vasco de Qulroga. ¥ arzoblspado de Morella”
'Mstoﬂos mmm:ales ¥ rasgos biogrdlicos deé Don Vasco de Quiroga segun Cmtdba! Cabrera,
- Pbrp. Ed. JUS, México, 1965, pp. 125-126. .
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mento solamente en las fiestas de Pascua y de Pentecostés; Don Vasco
fue de esta opinién y escribi6 un Manual de Adultos para ayudar a los
misioneros en su labor de preparar a los indigenas a recibir el Bautismo.
La Junta Eclesidstica de 1539 dio la razdén al Pastor de Michoacdn.

- Las instrucciones y vivencias de log indigenas durante su catecume-
nado ¥ la solemne adlmmstracion ‘del Bautismo impactaban sobremanera
en los nedfitos y en sus familiares, ayudando a la accién de la gracia
sacramental en la inculturacién del Evangelio en la sociedad indigena.

) Colaboracwn de los laicos en la evangelizacién. .

- Al desconocer la lengua de los mdlgenas los misioneros echaron mano
de los intérpretes para comunicar e] mensaje evangélico. Desde los primeros
tiempos, los jéveénes cristianos indigenas desempefaron un puesto de im-
portancia. Los” alumnos de Fray Pedro de Gante repetian las homilias
dominicales en centenates de poblaciones, y los jévenes discipulos de Fray
Bernardino de Sahagﬁn fueron sus mejores colaboradores.

Don Vasco también eché mano de los laicos, jovenes y adulios, para
su obra evangelizadora en los Hospitales. A este propésito rios dicen los
cronistas: “Los del dicho hospital e pueblo de Sta. Fe estin diestros en
las cosas de la Fe, tanto como los que més lo estdn, e hay entre ellos
petsonas que predican a las otras las cosas de la Fe con tanto fervor, que
parece que ya traen alguna envidia”. '

Se ensefian ahi nifios de diversos lenguajes, pobres y huérfanos y de
partes remotas, donde se les da todo lo que han menester por amor de
Dios, v para que después de bien ensefiados en aquesto, y en buenas
costumbres, vayan a doctrinar cada cual a los de su hatural lenguaje y
patria” (Proceso de tesidencia al Lic. Quiroga. Citado por Carlos Herrején
Peredcr p. 63).

“Llevéis sabido Ia doctrma ]_JOllGla, sanas y catohcas cristianas (cos-
tumbres), y oficios  que asi deprendiéredes y haydis deprendido, que en-
sefiéis O poddis ensefiar y aprovechar con ello a vuestros préjimos a
dondequlera que fuéredes” (Testamento del Obispo eroga}

S, Irradiacién evangehzadora del Sr.. - Quiraga

Inmensa fue-la labor misional de Don Vasco de Qun'oga entre Ios
indigenas de Michoacdn, dutante su vida y aun después de su muerte. Su
fama rebasé la zona tarasca. Los indigenas némadas del norte ‘de Michoacén
acudian hasta el Hospital de Santa Fe de la Laguna, para ser evangelizados.
Leamos un testimonio que escribié el Pbro. Cristébal Cabrera, quien cooperd
con el Obispo durante-varios afios ‘en el trabajo pastoral.

i “Cuando aquellos mnumerables indios —ya instruidos en Ia fe

'y bautizados— volvian a sus casas y daban a conocer a ofros indigenas

infieles 1a bondad y nobleza, la compas16n y. generosidad’ del Obispo,

1a fama de este celebérrimo vardén cundia por todas partes Hegando
hasta regiones y fracciones distantes, y' de tal modo se divulgaba de

-~ ‘boca en boca, que muchos indics htmanos y barbaros a los. que
" ningGn ejército habia podido dominat, sujetar o vencer, tan sélo por
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' la fdina de este santo Obispo, esponténea-y libremente acudfan y:se

acgrcaban- a él,*dando grandes muesiras de regocqe Yo mismo fui

- testigo -de ¢Omor estas. multitudes de . nativos- venian -a buscarle. Un

dia, por’ ejemplo, vi venir lo que parecia un -ejército .de hombres y

.. de mujeres sumaments barbaros; -aquéllos, valientisimos. saeteros- cier-

_tamente, pero. completamente desnudos y sin pudor alguno; éstas,

',_desnudas también, mds cubxertas de la cintura hacia la rodllla con
~ pieles de venado.

Habiendo Ilegado’ ante la presencia del Oblspo todos ellos I
saludaron con mucha reverencia y le besaron sus manos; el Prelado

* les .saludé a su vez y les dio la bendicién. Luego un mtérprete, en
-nombre de todos, pronunci una alocucién con tanta facundia y cla-

ridad, con tanta elocuencia por. la abundancia de sentencias autori-

.. zadas, con tal animacidén y-propiedad de expresién, con tales. adornos

¥ retdricas, -que al. concluirse, admirado en gran, manera el Obispo,
se volvié a los que estabarnos alli presentes y nos dijo: (Habéis visto
alguna vez semejantes Cicerones, Fabios y L1v1os bérbaros?

Lo esencial de su "discurso consistia en esto. Que impulsados
por la fama que corria de tan estimadisimo Prelado, venian ellos desde
muy lejanas tierras con sus mujeres & hijos para reverenciarle y para
recibir el bautismo. Que no deberia causar admiracién el que se pre-
sentaran desnudos ante €l, puesio que su modo de vivir ha sido hasta
ahora barbaro e incivilizado, y esto es asi porque no han legado a

.tener, como tienen.otros pueblos, maestros y gobernantes que los ins-

truyan en las cosas referentes a 1a fe, a la policia v a buenas costum-
bres. Por estoe mismo, sin. preocuparse por el vestido, ¢l (nico afdn
de toda su vida ha sido procurarse alimenic y bebida vagando por

" todas partes: aquel lo obtenfan por medio de la caza de toda“ clase
‘de animales —jabalies, osos, gatos monteses, coyotes, cabras, ciérvos,

etc—, cuyas carmes crudas comfan, y ésia, aprovechando las aguas

- de los rios y .de las fuentes, de las lagtnas y de: los lagos; -dormian

en el suelo a cielo abierto y donde la noche les sorprendfa durante. el

. verano, en cuevas, cavernas y escondrijos de la tierra en tiempo de

invierno. Desconocian tctalmente la agricultura; ya fuese porque cre-
yéndose quizd de noble condicién, consideraban indigno para ellos
el trabajo de los campos, ya porque desde sus tiernos afios no habfan
aprendido ofra cosa mds que manejar el arco y las flechas.

No de otro modo gue otras naciones, elios también adoraban
idolos hechos de barro o tallados en madera, - :

Por lo demds, todos ellos venian a suplicar humildemente al

-Obispo que, asi como él habia dado tantas muestras de piedad con-

descendiente 'y de caridad abnegada' en favor de otros inmcontables,
indios, del mismo modo se dignara actuarlas con ellos; que por su
parte estaban dispucstos a creer, ohservar vy pract:car con Animo
generoso y con toda buena voluntad, cianto €1 quisiera ensefiarles
respecto a la verdadera rehglon y al culte diving, al modo de vivir

Yvalas buenas costumbres”,

“A- este discurso contesté el Obispo alabando la buena cl13p051—

- ci6n de 4nimo de los indios, ¥ con grande gozo excité a todos a que
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pusierzn su . esperanza en ia inmensa misericordia del Sefor, Creador

~ del cielo y de la tierra, del DIOS vivo, a Quien habia que ‘adorar,

bendecir y glorificar juntamente con su Unigénito. Hijo Jesucrisio,

Salvador y Redentor, y con el Espiritu Santo, el Dios Trino y Uno, en
‘Quien deben creer todos los que se bautizan y quiéren salvarse.

Les dijo que todos estuviesen contentos y tranquilos, que diesen
muchas gracias a Dios por haberles atraido misericordiosamente, ilu-
mindndoles y moviendo sus corazones para que pidieran el bautismo
y abrazaran la fe catflica; mandé que tuviesen buen 4nimo, y prometié
suministrarles de muy buen grade tedo lo concerniente a su bien

*espiritual, al mejor modo de vivir y a la buena conducta. Dispuso
" entre tanto” que todos fueran albergados en &l pueblo hosp1tal ¥y que
‘fuesen tratados benignamente:

Después, queriendo propoicionarles alghn esparcimiento, arganizéd
ciertas competencias entre los muchachos. Estos, que Ilevaban sus arcos
y pendientes del cuello sus aljabas, tal como acostumbraban sus padres,
debian lanzar las flechas procurando dar acertadamente en el blanco;
a los triunfadores se les premiaba con trofeos de carneros y de cerdos
vivos. Con estos dtiles juegos el Obispo se proponia no sblo regocijar
a chicos y grandes, sino también y principalmente insinuarles la meta

“hacia la cual deberfan enfocar toda su intencidn y sus mejores esfuerzos,

esto es, hacia el mismo Jesucristo, Redentor y fin dnico de todos en
general; pues, como dice San Pedro en los Hechos de los Apéstoles:
“En ningtn otro hay salud, pues ningén otro nombre nos ha sido dado
bajo el cielo, entre los hombres, por el cual podamos ser salvos”™.

Como presidente y como juez asistia a dichos juegos este ama-
bilisimo Prelado, quien sorprendido de la habilidad y destreza con
que los contendientes daban en el blanco, les decfa finalmente: Basta
ya, en verdad que todos habéis vencido, porque todos habéis demos-
trado prachcamente que sois peritos en el arte de disparar {lechas;
he aqui ahora vuestros premios que habéis ganado: todos igualmente
disfrutad de ellos. Mas para en adelante, con el favor de Dios que

- cred los cielos y la tierra, procurad aprender a usar arcos y flechas

mas potentes, porque tendréis que lanzar éstas hacia otra meta més
elevada, o sea, al reino celestial (y apuntaba con el fndice hacia
arriba), para que asi como sois maestros en aquel arte que os ha servido
de diversiOn,. entréis en posesién de este otro que es més vahoso y

: excelente

“Déspués de esto, tomaron ellos con mucha alegna sus almlentos ¥
luego de un breve descanso salieron al campo para cazar; su. caceria
tuvo tanto éxito, que trajeron gran cantidad de ciervos, los cuales
fueron arrojados a los pies del Obispo en sefial de agradecimiento,
A ‘continiuacién mandd éf que se les dieran calzones y otras prendas
de algodén, para que se vistieran como otros indios de més policia y

‘no anduviesén desnudos, advirtiéndoles que con’ dichas prendas cu-

brirfan sus cuerpds, en tanto que por el sacramento del baunsmo Sus
almas se Vistieran de Jesucristo (Sab 3,27).
~Quedaron los nativos itan impresionados con todos esds favores,

‘que no cesaban de admirar la bondad y. liberalidad del Obispo. Su
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amor hacia 6 aumentaba de dfa en dia, mientras este piadoso pastor
y padre a su vez, cual otro San Pablo, los llevaba a todos en sus
entrafias hasta ver a Cristc formado en ellos (Ga 4,19).

Y -asi, con estos medios tan suaves preparaba este gran Obispo
sus almas para recibir el don de la fe, para hacer nacer en sus cora-
zones la caridad y para irles iofiltrande la religién®.

“Eran por tanto alimentados gratuitamente, albergados de manera
debida, instruidos en los rudimentos de la doctrina cristiana y, una vez
aprendida ésta, bautizados con grandisima solemnidad, segin dijimos.

Después de haber recibido este sacramento y de haber sido exhor-
tados a la conservacién de la fe y a la observancia de la Doctrina
evangélica, todos ellos eran enviados a sus lugares de origen junta-
mente con algunos catequistas que siguieran déndoles ulterior instruc-
cién; mas antes de ser despedidos recibian, aparte de la bendicién del
Obispo, sefialadas muestras de cortesia y piadosos obsequios. De este
moda, renovados espiritualmente y llenos de gozo, emprendian -ef viaje
de regteso, anunciando por donde quiera que pasaban las maravillas
que Dios omnipotente y misericordioso habia obrado en ellos por
mediacién de su siervo y ministro, el Obispo de Michoacan. Consi-
guientemente, como ya se ha dicho, la divulgacién de todo esio cons-
tituia un poderoso estimulo para que oiros indios infieles y bérbaros
viniesen también a solicitar el bautismo; pues les dijeron fales cosas,
que ellas solas bastaban para mover y ablandar los corazones més
duros, Asi fue que por todas partes y de donds quiera venfan a diaric
nuevos e innumerables infieles, buscando al Obispo v pidiendo ser
bautizados” », '

Para reforzar el testimonio del Pbro. Cristobal Cabrera, citaremos

la carta que el propioc Obispe Don Vasco envié al Consejo de Indias,
solicitando la proteccion real para los chichimecas que voluntariamente
venfan a Pitzcuaro para solicitar ser instruidos en la fe cristiana y ser

bautizados:

“Demds de lo scripto por otras que van en estos navios, asi a
Su Magestad como a Vuestra Sefioria y Mercedes, se me olvidé de
advertir que en nuestra iglesia catedral, en la ciudad de Mechuacén,
de m4s de veinte afios acé siempre se ha hecho y hace baptismo general
de unas gentes bravas y silvestres que se dicen chichimecas, que a él
(bautismo} alli acuden, porque se celebra con gran solemnidad, a la
manera como se solia hacer en la primitiva -iglesia; que mucho los
convida e atrae para ello, y asi se atraen los unos a log otros sin otra
dificultad. Y de poco acd se les ha atemorizado. el paso para que no
osen venir, de manera que se cree que cesard ¢ afloxard mucho esta
piadosa obra, porque andan a caza destos tales que asi se vienen esios
chichimecas a baptizarse; y han heécho uma villa gue se dice San
Miguel con licencia del Virrey; y para justificar la culpa que otros
de malvivir tienen negros ¢ indios ladinos que algunas veces saltean
por alli cerca, se lo echan a éstos para hacerlos esclavos y echarlos

29 CABRERA, Pbro. Cristdbal. De solicitands infedilium comversione, traducido pot

Fr. Leopoldo Campos, O.F.M. e incluido en &) libro citado en la nota anterior, pp. 147-150.
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en las minas y venderlos como lo hacen y lo que peor es que también

las mujeres con los nifios y nifias y criaturas que traen a los pechos

con que se vien(en) a baptizar todos sobre el seguro que les estd

prometido de parte de Su Magestad para ello y cédulas que tienen y

para que les dexen poblar donde ellos quisieren en aquella tierra suya

y no secan molestados y que no se les pida el tributo por diez afios

porque se junten en pueblos para vivir como cristianos” ,

6. Cooperadores y continuadores de Don Vasco

"El brillo del sol oculta las estrellas. Asi ha pasado en la historia de
I\/hchoacﬁn la gloria, muy merecida por cierto, de Don Vasco, ha ocultado
la aureola de otros insignes varones apostilicos. Es innegable que a su
sentido de Ia justicia y a su caridad y paciencia inagotables hacia los
vejados indigenas se debié la sumisién y docilidad de estos. Debido a las
arbitrariedades de las huestes guzmantinas, los purépechas habian perdido la
confianza en los cristianos espafioles y aun en los bondadosos frailes que
habifan sido incapaces de evitar las injusticias de sus correligionarios.

Con todo, por grande que hubiera sido el prestigio moral y la_auto-
ridad del Oidor y Primer Obispo de Michoacan, éste solo hubiera sido
incapaz de apaciguar y reducir a pueblos a los belicosos indios que estaban
acultos en la abrupta Sierra o en la mhésplta Tierra Calierite.

Asi lo entendié el Prelado, y transmitié su amor visceral y su autoridad
a los celosos misioneros franciscanos que ya no necesitaban recurtir a la
fuerza para hacerse oir de los naturales, Pronto los pueblos regidos por
los hijos del Santo de Asfs fueron el consuelo del buen Obispo, quien los
visitaba a menudo, y aun su dltimo viaje lo llevé a cabo a Urnapan, el
pueblo de su amigo Fr. Juan de San Mlguel Murié el 14 de marzo de
1565, a la edad de 95 aiios.

Pero los franciscanos no podian atender solos a tantos n:u']lones de
indfgenas, como lo confiesa el mismo La Rea. El Santo.Qbispo autorizé,
pues, & los agustinos para que se estableciesen en Tiripitic y que fundasen
luego conventos tanto en Tierra Caliente, como en la Altiplanicie y en la
Sierra, Hizo ademéds un viaje especial a Espaba para traer sacerdotes
seculares que le ayudasen a organizar su diGcesis. Ademds, con este ‘mismo
fin abrié el Colegio de San Nicolds: Obispo.

 No bastaban ni los misioneros ni los clérigos para convertir y conservar
la fe y las buenas costumbres entre tantos pueblos indigenas; para com-
plementar esta obra evangelizadora suplica Don Varco al Santo Fundador
de la Compaiifa de Jestis le envie algunos religiosos. :
‘ Si los limites del presente trabajo lo permitieran, también teudnamos
que decir una palabra de Ia solicitud pastoral-de los Prelados que sucedieron
al Sr. Quiroga, en la sede michoacana, pues su soficitud se extendié por
la Sierra, Bastenos citar a los Pastores del SIg]O XVI '

D. Antonio Ruiz de Morales: 1566 a 1572

) 30 Carta que escribid Don Vasco de Quiroga al Consejo de Indias, el 17 de febrero
dé 1561. Tomada de las péginas 165 y 168 del libro citado en la nota 1'7
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‘Fr. Juan de Medina Rincdén, O.S:A.x 1574 a 1580.
. Fr. Alonso Guerra, O.P.: 1592 a 1596, -
. .. Fr. Domingo de Ulloa, O.P.: 1598 a 1601,
IV- Los Tarascos a fines del Sigio XVI

1. El impacio de la conquista ' :

Los espaiioles del siglo XVI pretendian ser los nuevos cruzados de
Occidente, predestinados por la Providencia para traer a estas tierras la
antorcha de la fe catélica: tal fue, cuando menos, €] deseo de los catdlicos
monarcas y el anhelo de los fervorosos frailes. Por desgracia, al contacto
de los trabajos y peligros de la empresa, se esfumaban dichos ideales en
la mente de la mayor parte de los conquistadores. {El eterno problema de
Don Quijote y Sancho, encarnado en la raza penjnsular!

Ya vimos céme el pusildnime rey michoacano acepta la alianza hispana
y presta vasallaje al lejano emperador en la persona de Cortés. Con todo,
las joyas del real tesoro del Cazonci incitan la codicia de los miembros
de la Primera Audiencia; Nufic de Guzmédn no descansa hasta poseerlas,
y los demds capitanes desean descubrir las minas que las producen. Con
todo, dentro del- drea que estudiamos,. factores politicos, - geograficos y
religiosos frenaron en parte este apetito insaciable de riquezas y dominio,
v libraron a la raza purépecha de ser victimas inocentes del mismo; estu-
diaremos aqui los principales.

Carencia de Minas. Afortunadamente para los tarascos sus fértiles
tierras frias y templadas del occidente no encerraban depdsiios de metales
preciosos; pronto se dieron cuenta de ello los hispanos y pasaron de’ largo,
para encaminarse hacia Zacatula, Colima y Zapotlan.

Los dominados purépechas acompafiaron a los conquistadores, pero
como aliados y gufas; asi se libraron de la miserable esclavitud a que
fueron sometidas otras tribus.

Derechos de Aliados.  Apoyados en el voluntaric vasallaje, los indi-
genas del Lago y de la Sierra lograron salvaguardar sus derechos y sus
propiedades; la ayuda de los frailes fue muy podercsa en este aspecio,
‘como en otros. Citaré un hecho entre varios. El libro de-Tasaciones (escrito
hacia 1565) trae los siguientes al referirse a las obligaciones de los tribu-
tarios de Uruapan: “Veinte hombres de servicio para las huertas del enco-
‘mendéro y sus morales con la condicidn que no bayan a irabajar a la
esiancia de Acanbaro porques tierra caliente” ',

Tierras Sanas. La tierra alta es en general mds sana y se ve libre
de insectos patdforos: el tifo vy la viruela asolarom, es cierto, esta regi6n,
pere el paludismo y las dzsentenas no tuviexon aqui la virulencia conocida
en la Tierra Caliente.

Trabajo moderado.  El clima de la Sierra, impropjo para el cultive
del cacac y de la cafia de aziicar, libr6 a los indios de estas faenas agota-

kL Cltado por Agt.urre Beltré.n Problemas de - Ia poblac;dn indigena de ls Cﬂema del
Tepaleatepec, p. 81.
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doras que mis tarde fueron desempefiadas por los esclaves negros, traldos
a principics del siglo XVII a esas regiomes.

‘Conventos modestos. - Los frailes no edificaron en esta zona grandes
inonhasterios; Jos mismos agustinos rio los hicieron mayores “por miedo de
los temblores”, afirma Basalenque, v.si alguna vez los fabricaron fue més
con los ingresos habidos en sus huvertas, haciendas, recuas, ganados e
ingenios, en que trabajaban, es ciertc, los indios, per-o-percibiendo buenos
salarios; estos trabajos eran para ellos ademds verdaderas “escuelas voca-
cionales” como veremos més adelante, en donde se forman los emprendedores
artesanos y arvieros, desconocidos en otras regiones de la Nueva Espafia.

Conclusién. En conclusién, vemos que el “shock” cultural no fue
tan. devastador para los indios serranos, pues éstos tenfan a mano sus
impenetrables bosques para conservar su génerc de vida, y ademés los
frailes fueron bastante inteligentes para amoldar Ia cultura cristiana a las
costuntbres ancestrales. compatibles con la nueva religién, y atn injertaron
las virtudes teologales en las maturales de que aquéllos no carecian.

Periferia. Lo anterior se aplica sobre todo & la Meseta Tarasca. En la
Zana Periférica las vejaciones a las que se vieron sometidos los indigenas
fueron mayores, pues mayores fueron los contactos entre las dos razas.

. En un .principio los vencedores se contentaron con percibir parte del
fruto de la cosecha de los fértiles valles, perg mas tarde desearon poseerlos
en propiedad; esto se explica, no se justifica, fdcilmente. Hacia el tercer
cuarto del siglo XVI sélo un corto nitmero de espafioles habfan logrado
fortuna en las minas, los demds, desilusionados, viejos o enfermos, sofiaban
pasar los tltimos afios de su vida en la paz de un hogar, en vez de encontrar
una muerte cruel a manos de los fieros chichimecas que no se resignaban
:facﬂmen_te a dejar en manos de los blancos sus 4ridas praderas.
.~ Mercedes Reales. Las fértiles tierras cultivadas por los indios perte-
necian legalmente, no al cansado emcomendero, sino a las comunidades
indigenas; el peninsular se valid de mil ardides para lograr que los derechos
a las mismas fueran escriturados a favor suyo; los pretextos no faltaron.
_Las epidemias habian diezmado a la poblacién indigena. Los supervi-
vientes que no podian con su trabajo satisfacer los tributos estipulados
se encontraban a menudo, en espera de una nueva “tazacién’, ante el dilema
siguiente para no caer en manos de sus acreedores o declarar las tierras
baldias o huir a las minas del norte. En ambos casos la solucién era la
misma: La tierra vacante pasaba a ser propiedad de la Corona quien la
adjudicaba como “real merced” a los conquistadores ¢ a los descendientes
que _dirigian_ a la Corte una exposicién de los méritos de sus antepasados.
Ll espafiol pasaba usl a gozar “legalmente™ de “su” tierra, que era
siempre, por supuesio, la mejor situada y regada; <l 1nd10 se quedaba con el
monte o se iba'a engrosar los “bamos de tarascos” de las ciudades mineras
del norte, dohde sus hermanos de raza y adn los mineros que necesitaban
de su trabajo, lo protegian de las reclamaciones del encomendero, que
veia asi disminuir el tributo v 1a -mano de obra barata ‘para su cada vez
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més extensa estancia. He aqui el origen de muchos de -los latifundios de
la época colonial. . o : .

Estos numerosos indios “braceros més afortunados que los actuales,
ensanchaban las fronteras de la futura pairia, servian de lazo de unidn
entre el altivo hispano y el fiero salvaje, y forjaban la enérglca raza nortefia
que ha hecho florecer el desierto.

2, las encomiendas en Michoacén : :

Mucho sé ha escrito y hablado acerca de la situacién politica y eco-
némica a la que quedaron reducidos los indigenas americanos después de
ia conquista espafiola; por desgracia, pocos Io han hecho libres de prejuicios
y confusiones. A nuestto modo de ver, uno de los que mejor han expuesto
este punto es D, Carlos Pereyra, Al analizar este historiador la conducta
de Cortés cataloga a los indics vencidos en cuatvo categorias:

1#  Los que eran esclavos de la conquista, y que se desiinan al traba]o
de las minas. A esta clase se asimila otros indics esclavizados durante la
guerra por determinados actos de rebeldfa.

2 Los indios encomendedos a los espaiioles, dando tributo a 106
encomenderos 0 ayuddndoles en sus granjerfas.

“3% Los indios que como amigos se hacen acreedores a una exencién
de restricciones y que seran el nervlo dela colomzacmn de los territorios
depoblados. ' . :

42 Los que, sin merced especial, por vivir en grandes centros urbanos
o por otras causas, forman la masa de Iabmdores ¥ artesanos *.

Situacién de los tarascos. Los indios tarascos, sometidos voluntaria-
mente al yugo espafiol, quedaron incluidos, en teoria, en la tercera cate-
gorfa, pero ‘en la prictica fueron tratados como los de segunda, atin antes
de su actitud bélica frente a los desmanes de Nufic de Guzmén. Coriés
y su lugarteniente ‘Alonso de Estrada, llevaron a cabo la demgnacmn de
las primeras encomiendas en Mlchoacén. ’ :

Motivos. Las encomiendas, en general, tuvieron un doble pretexto
“Sin los indios encomendados, los espaficles carecian del necesario sustento,
de ocupacién y de estimulo para radicarse en la tierra. Y los indios, no
teniendo encomenderos, quedaban sin protectores y sin educadores én la
vida cristiana y civil y en la técnica agricola e industrial. El encomendero
recibfa un tributo’y el servicio personal de los indios; y éstos, allmentos,
ropa, ensefianza técmca, cu1dados y atencién religiosa™ *, ' '

El cumplmento de las obllgacmnes de los indigenas fue e}ugldo estric-
tamente; no asi, por desgracia, €l de los encomenderos. Estos creian haber
hecho’ bastante con dejar actuar libremente a los rellglosos y clérigos.

3. Las artesanias especnallzadas '
Al observar la admirable variedad de trabajos realizados por los indi-
genas tarascos y la maravillosa especmljzacxon laboral, por pueblos, los

2 PEREYRA, Carlos, Las Huellas de los Corsqu&stadares, p. 158,
3 BRAVO UGARTE, Historic de México,. t. II p.-168.
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cronistas vy los escritores de los siglos  XVIII y XIX, y ain algunos de
nuestros dias, no encontraron oira explicacidén més ldgica, sing la de
atribuir toda aquella orgamzamon laboral a Don Vasco de Quiroga vy a
los primeras misioneros.

Sin tratar de disminuir el mérito de estos eminentzs varones, hemos
de - observar que basta leer la Relacién de Michoacin y las primeras Crd-
nicas, para convencernos que los purépechas ya poseian en su gentilidad
numerosas actividades .y especializciones manuales. En el primer capitulo
de este trabajo tratamos. ya suficientemente de las mismas.

Lo que tampoco se puede negar es que los espafioles, tanto seglares
como religiosos, supieron aprovechar esas aptitudes congénitas de la raza:
los primeros para acrecentar sus ganancias y los segundos para hacer menocs
pesado el yuge de la servidumbre,

Las herramientas de hierro, los animales domésticos, las hortalizas,
cercales, arboles frutales y sistemas de riego del Viejo Mundo, ayudaron
a perfeccicnar la deficienfe (écnica indigena y la capacitaron para satis-
facer las nuevas necesidades y surtir los amplios mercados de la pujante
Colonia,

Asi se inici6 la paulatina liberacién econémica del indio y del mestizo
que se llevd a cabo mds rdpidamente en esta regién del pafs que enr muchas
ctras partes de México.

El libro de Tasaciones, la Suma de Visitas, las Relaciones Geogra-
Ticas v otras obras de los siglos XVI y XVII, nos vermiten presenciar la
evolucién econdmica de los pueblos de ia Sierra, hasta alcanzar el nivel
que conservan todavia a principios del presente siglo, antes que el vapor,
Ta electricidad y la gasolina modificasen su economfa cuatro veces secular.

Trabajos de madera. La técnica indigena del grabado en la madera
se mejord grandemente con el empleo de las herramientas metélicas: hacha,
sierra, azuela, escoplo, martillo, breca, ademds de la rueda y el torno. Pronto
los carpinteros tarascos fuercn los mejores de la Nueva Espafia.

Hacia 1580 en la ciudad de Patzcuaro y en los pusblos de Necotldn
(Undameo), Tiripitio y Tingiiindin se fabricaban escritorios, sillas, cajas
y mesas. .. “lo cual verden a espaficles y a otras personas, de que hazen
rreales con que sz sustentan e pagan su tributc a su Magestad™ ¥,

~ Otros pueblos de la Sierra se habian _especializado en objetos de-
terminados: o : :

En Corupo se hacfan ajuares de casa; en Angahua, bateas; en Pama-
tacuaro, cucharas; en Corucho y Charaupan, rosarics; en Pichataro, barcas
y remos; en Paracho, trabajos en tornc e instrumentos musicales.

Las lacas parece que tuvieron su crigen en Tepalcatepec; de ahi
pasaron -a Peribén que les.dio su ncmbre ®. Actualmente se fabrican emr
Uruapan y Quiroga. '

3 Relacidn de Chocandirdn, 33.
35 Labranse ahi en Peribudn rosarios muy curiogoes, masetas de se]los, bmetas dedales,

jicaras y escritorios” (Ponce, Fray Alonso).
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~QOtra actividad relacionada con la carpinteria; y que es exclusiva:de
‘la Sierra, es la fabricacién de las casas de madera llamadas. cominmente
TROJES: Esie tipc de casas no- tiene semejanzas sino-con las del:norte
de Europa. Se ignora cudndo y por quién fue introducido este-tipo de
habitaciones. . A . o L _

A fines del siglo XVI se inicid la fabrlcaclon y al uso de Tejamaml
como material muy apropiado para techar las casas; se supone que Jos
NUMerosos mineros vascos trajeron su uso-del norte de Espafia. El empleo
de las tejas que dan un sello tan tipico a los pueblos de la periferia, -es
posterior. - : : :

Cerdmica, 'No- hemos encontrado- datos que atestiguen- algtin- cambio
importante en la técnica de.la cerdmica indigena del siglo XVI; el torno
se introdujo tardiamente, Ollas, cazuelas, comales, c4ntaros, etc., siguieron
satiendo de las manos indigenas conforme el modo ancestral.

-Patamban es el principal centro ‘de la. Sierra en la fabricacién de
loza' vidriada en tonos verdes y rojos; Choruce se especializa en buenos
cantaros. Ambos pueblos carecen de buena arcilla; la Ilevan desde. San
José o de Tangancicuaro.

En 1a Cafiada se fabrica algo de loza en Hudnsito y en Santo Tomds,
Mayor 1mp0rtanc1a t1ene Comanja, en el norte, por sus grandes: ollas
llamadas “comanjas” para almacenar v conservar fresca el agua.

Textifes.. La técnica textil indigena, malacate y “patakua”, convive
con la téenica europea, torno de hilar y tela1 durante el siglo XVI y adn
ha. podldo sobrevivir hasta ‘nuestros dias, : :

Al algodén, agave -y tule, vienen a agregarse la lana'y la palma, esta
uItlma parece que no se habia aprovechado hasta entonces, : '

"Algodén. Como indicamos anies, esta fibra se cultivaba en Tierta
Caliente, Varios pueblos de la Periferia concentraban este producto.” Tan-
citaro tenia que entregar veinie cargas; Tlazazalca, Zacapu Pltacharo y
Kicaldn, lo” adquirian y pagaban’parte de su tribuio en “mantas”.

Las indias eran generaimente las que ‘hilaban y tejian: “Son- estas
indias de eéste pueblo 'mis traba]adoms que: los yndios, y hasen de ve.stlr
para si y para sus ‘maridos y hijos™ 3,

Ixtle y Tule. Tarecuato y Tanuato se espec1ahzaron en tejido de ixtle;
morrales, ayates y costales. Las “‘reatas de Chavinda” de 1eputaclon na-
cional, se tuercen en todo el occidente de la Sierra.

Los humildes petates en los giie pace y muere la mayoria de nuesiros
indigenas, se fabrican en los pueblos de La Laguna de Pdizcuaro, y en el
pueblo de Tacétzcuare. Los’ sopladoras v los ]uguetes de tule tamb1én tienen
su mportanc:a econdmica. : :

‘Lana.’ Este maierial europeo fue pronto la materia pnma de las
frazadas de los hombres y de la falda o “rollo” de las mujeres mchgena_s.

"3t Relacion de Chilchota.
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Los rebozos de la Slerra son generah'nente de lana pura o con algo de
algodén. . : :

Hay pueblos especmhzadm en cada tejido:

En Paracho se fabrican los rebozos, generalmente azules y nepros;
en Nahuatzen se tejen fajillas y servilletas; en Tingiiindin y otros pueblos,
cobijas, sarapes y gabanes; las medias de lana o de algoddn se tejieron en
‘Ahuirdn v Pomacuardn; los sombreros de fieltro coistituyeron la indusiria
de Nurio “desde tiempo de Don Vasco™. Parece que en Parangaricutiro
se introdujo alge tarde el tejido de colchas; esia industria le valid el
gobrenombre de San Juan de las Colchas. Los huipiles bordados son otra
~ de Ias actividades de algunos pueblos.

Pieles, Béstenos citar las palabras de Motolinia: “Han deprendido
(los. indios) a curiir corambres; a hacer fuelles de herreros, .y son buenos
zapateros que hacen zapatos y servillas, borcegufes y pantunflas, chapines
de.mujeres, v tedo lo demds que se hace en Espafia; este oficic comenzd
en Michoacdn, porque alli se curten los buenos cueros de venado. Hacen
todo lo .que sea necesaric para umna silla gineta, bastos y fuste, coraza y
sobrecoraza A : : :

= En la Suma de las V1s1tas vemos que Peribdn y sus ob]etos pagan
como parte de su tribute varios “pares de cotaras”. :

Los pueblos serranos de Cherdn y Cherandtzicurin, - Ocumiicho ¥
Nahuatzen se distinguieron por. haber en elios los mejores zapateros ¥
talabarteros. -

‘Metalurgin, El cobre y el hierro se encuentran en grandes cantidades
en las minas de Tierra Caliente; el primero se industrializaba desde antes
de la conquista, pero el segundo sélo fue utilizadc hasta después de la
misma, - . .

Santa Clara del Cobre fue el centro de este metal, ¥y San Fehpe de
los Herreros, pueblo de la Sierra, aprovechs el hietro que compraba a los
mineros. Basalenque que vivié en dicho pueblo a principios del siglo XVII
escribe: .“La gente es buena v muchos de ellos se dedican a la herreria,
de modo que hacen de cosas manuales, que se irajinan mucha cantidad,
como son frenos, cerraduras, espuelas de que los espafioles llevan cantidades,
v los naturales tienen buena pesadia®, :

Canteros. No sobresalieron los antiguos tarascos en el arte de labrar
la canteta; sus.iddlos eran toscos, v las yacatas estaban formadas por
piedras y lajas sin ornamentacion. : : -

Los misioneros se encargaron de: proporclonarles maestros, y- pronto
pudieron eseribir los cronistas: “En lo que mas se- aventajaron fue en la
-canteria y samblaje, porque corno estas dos cosas, que eran necesarias para
la Iglesia y Convento, se escogieron buenos oficiales espafioles, de-que ya
habia abundanc1a en la tierra, ensefandoles blen y salleron tan emmentes
que. eIlos por 31 hanan muchgs obras -

LIRS

- 3? MOTOLINIA Hﬁtarxa de Ios Indws de Iz Nuwa Es;pam, ) 244.
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- En la Sierra pocos edificios de grandes proporciones se levantaron,
pues no hubieran podido resistir los fuertes temblores; sélo merece una
mencidn las fachadas mudéjer-platerescas de las iglesias de Angahuén y
de la Guatapera de Uruapan, y los conventos e iglesias de Taracuato y
Zacapu,

4. Agricultura, ganaderia y comercio :

La especializacién nacida con la variedad de climas, razas y culturas
dentro del Imperio Tarasco y perfeccionada en el siglo XVI, no fue extrema.
En cada poblacién, es ciertc,. predominaba una actividad manuwal, pero
no- se- descuidaba nunca el cultivo de las tierras, ni el comercio, ni la cria
de animales dotnésticas. :

Agricultura. Como dijimos antes, la agncultura indigena se enriquecid
con la introduccién de nuevas especies de drboles frutales, de cereales y
de hottalizas, y se mejoré con el empleo del arado y de la irrigacién.
Parece increible que cincuenta afios después de la conquista, se encuentren
ya -aclimatadas todas o casi todas las.plantas mediterrdneas.

“Ay en el diche pueblo, cantidades de membrillos, higos, peras,
nuezes e duraznos; mancanas, e frutas de la tierra que son: aguacates,
cerezas de la tierra que se dizen capulmes ¢ naranjas, cidras” (Relacion
de Chocandirdn, 23). .

“Danse en diche pueblo muchas coles, rrabanos, lechugas, ganahorias
y todas las demds semyllas de Castilla: danse muy bien por ser tierra fertil
y de buen tenple” (Relacidn de Peribdn, 24).

Por conocido no citamos aqui el testimonic de La Rea, acerca de la
obra de Fr. Juan de San Miguel en Uruapan *,

Trigo. Pronto buscaron los espafioles terrenos apropiados para el
cultivo del trigo ¥ la cebada. Hacia el afio de 1540 el primero de estos
cereales era ya-uno de los productos exigidos como tributo por los enco-
menderos de la Cafada de Chilchota y de la Ciénaga de Zacapu. Los
frailes deseaban también contar con suficiente harina para las hostias.

Algunas de los numercsas corrientes de agua de la Zona Periférica
fueron capalizadas, lo que permitid extender la zona cultivable y establecer
los primeros inoclinos. Hacia fines del siglo XVI se cultivaba. el trigo,
ademds de las dos regiones antes nombradas, en Uruapan Tarecuato,
Peribén y Tingiiindin,

En el dltimo de los pueblos citados se elabora desde hace s1glos un
sabroso pan, ‘‘las cemitas”*®, que tiene un mercado seguro en todo el
occidente .de la Sierra. En Gudscaro, congregacion del municipio de Tin-
gi.iindin‘ ‘en un salio que forma el rio Grande de Tarecuato, debié estar el
primer molino de la regidn, a donde los mdlos y los espanoles llevaban a
moler o vender su frigo.

3 LA REA Fray Alonso de, Cronica de la Orden de Nuestro Podre San Fraﬂ.mco,
Provincia de San Pedro ¥ San Pablo de Mickoacin de ln Nueva Espaiia, Querétaro 1945
3% Este nombre se¢ deriva del nmombre del espafiol llamado ‘“‘acemite?. hecho de.'ages
mite” o salvado; 1as cemitds se fabrican de granillo en Tingliindin ¥ en otras poblai‘:iona.
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No s6lo sirvié este cereal para pagar los tributos o para negociar con
€l, sino que también.lo empleaban fos indigenas en su manutencién: “Este
aiio (de 1579) a abido falta de maiz y se an sostenido los naturales con
el trigo que lo cojen, que no an sentido la hambre como en otros pueblos™
(R. de Chilchota, F. 63, fte,). Fr. Alonso Ponce recibié en varios pueblos
de !a Sierra, como obsequio, “pan de Castilla™.

Garnaderia, Los puercos fueron los primercs animales domésticos que
se aclimataron en tierras tarascas, pues su carne y su grasa eran indispen-
sables para conservar la energia de los trabajadores de las minas.

‘Don Vasco y los encomenderos favorecieron la importacién de ovejas.
Ponce en 1584 ya encontré numerosos rebafios en las faldas del Pico de
Tancitaro, y afios antes ya pasaban por Chilchota mds de 200,000 ovejas
que iban a pastar a la Ciénaga de Chapala (R. de Chilchota, p. 66 fte.).

Tante el ganado menor, como el mayor, fue pronto adquirido en
propiedad’ por los indios. Estos empleaban para sus trabajos y comercio
los bueyes, burros y caballos, La prohibicién impuesta a los indigenas de
montar a caballo no se cumplié: “Digo que se allan entre ellos (los indios
de Tancitaro) més de seiscientos caballos que tiemen a su servicio y para
granjerfas. .. y andan ya al modo de los espaficles™... “Andaban escara-
mucando en sus caballos por el campo como espaficles”... (R. de Tan-
citaro). En varios pueblos de la Sierra salieron a caballo los indios al
encuentro de Fr. Alonso Ponce,

" Comercio. La especializacién econdmica, de la que hablamos ante-
riotmente, no hubiera podido realizarse sin un intercambio mercantil activo.
Ya vimos cémo, desde la época prehispanica, los mercaderes tarascos
llegaban hasta las costas del Océano Pacifico, a los desiertos del norte y
a las populosas ciudades del Valle de México, Una vez realizada la conquista
lejos de cesar este cambio, adquirié mayor desarrollo, y los productos de
la artesania michoacana circularon profusamente por toda la Nueva Espafia
y algunos Ilegaron a cruzar los mares.

' Los indios vendfan sus frutas, cereales y arifculos manufacturados. .
“a los espafioles y a otras personas que hazen rreales con que se sustentan
e pagan tributo a su Magestad” (R. de Chucandirdn).

“Los tratos y contratos despaficles con yndios son el treco de afiyles
y sedas y mahises y chile, trigo, gallinas, frisoles y otras legumbres, a
treco de dinero y otras metcaderias de la tierra, y caballos y mulas y
otros ganados” (R. de Tingliindin, 33).

Hubo pueblos mejor situados que concentraron la mayor parte de la

actividad comercial. Cherdn y Zirosto, y mds. tarde Paracho, en la Meseta;

Ur_uapan, Parangaricutiro y Tancitaro, en la regién meridional; .Tingitindin
y Peribdn, y en los siglos posteriores Cotija y Los Reyes, al oeste; la villa
de Zamora, y los pueblos de Chilchota, Tlazazalca y Zacapu, al norte;
Lrongaricuaro y Pétzcuaro (aunque fuera de Ia Zona que estudlamos),
otiente. :
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En dichos pueblos se organizaron las ferias anuales, con ocasién de
la fiesta del Santo Patronc o de alguna de las grandes solemnidades litdr-
gicas (Corpus Christi, Navidad, Ramos. ..); en dichos dias se daban cita
comerciantes de Tierra Caliente y més tarde los del Bajio, asi como los
de México y Guadalajara, mezclados con los de la Sierra. Ademés se
establecié el dia de mercado (tianguis) semanal, generalmente el domingo,
dia en que se celebraban los oficios religiosos. En estos dias y en las ferias,
los tipicos portales que rodean la plaza y las calles adyacentes adqu:eren
vida y movimiento inusitados. :

En los pueblos en donde predominaba el elemento espafiol o el mestizo,
fueron apareciendo los primeros comercios fijos, estos establecimientos,
desconacidos de los indigenas, se localizaban generalmente cerca de la
plaza, en las esquinas o en la caile real .

Arrierfa. Dutante todo el siglo XVI y gran parte del XVII la ruta
que bordeaba por €l novte de la Meseta Tarasca constituyé la columma
vertebral de las comunicaciones de la Nueva Espafia, pues la del Bajio
estaba siempre expuesta a las acometidas de los belicosos chichimecas.

“Pasa por el dicho pueblo de Chilchota un camino real que es muy
pasajero, por donde van al rreino de la Galizia, y a la governacién de
Chiametla, y a la villa de Colima, y a las mynas de Guachanco, Xocotlén,
Chimaltitldn, Guaxacatlan, Chiametla, Culiacan, Sacatecas, San Mariin
Niebes, Masapil, Santiago Coneto, Yndebe, Santa Barbola, Frezmillo, rran-
chos Chalchuytes abinos, Charcas... y levan cantidad de mercaderias a
las dichas provincias y mynas ya dichas, y asi mesmo los que destas pro-
vincias vienen para México y su 1reino an de pasar y pasan por este
pueblo. . .” (R. de Chilchota, 6). .

El paso de estos convoyes -abria amplios. horizontes a los indigenas
y mestizos tarascos, quienes no tardaron, primero en familiarizarse con los
comerciantes espafioles, y mds tarde, a dedicarse ellos mismos a tan lucra-
tivo y estimado oficio de la arrieria.

Esta actividad fue un excelente sistema comercml y cultural que
alcanzé su apogeo en los afios que precedieron las guerras de la Indepen-
dencia y de la Reforma. Nuestros abuelos no se cansaban de referirnos
las peripecias de sus continuos viajes hasta Chiapas y Guatemala, donde,
a cambio de los “quesos secos de Cotija”, del rico “chocolate de metate”,
de las recetas de Chavinda y de los sarapes y cueros curtidos de la Sierra,
adquirfan el afamado cacac de Tabasco y de Soconusco, que les permitia
proseguir su lucrativo negocic. Otras veces vendian hasta las recuas y
regresaban por mar hasta las costas de Colima, desde donde caminaban a
su hoger. Algunos se establecian definitiva o temporalmente en aquellas
‘regiones centroamericanas; muchos apellidos Gonzélez, Chévez, y otros
Teconocen su origen en nuesira regién michoacana.

40 Para mis datos acerca de la urbanizacién de las ciudades y pueblos m&émas, thes-
tizos y espaiioles en Michoacdn, ver: STANISLAWSKI, Dan., The dnatomy of Eleven

Towns in Michoocdn.
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" El mismo nombre de “cctijas’” con que eran designados en aquellas
regiones lejanas todos los mexicanos del interior del pais, nos revela sufi- -
cientemente que estos arriesgados comerciantes constituyeron por siglos el
tnico lazo de unién entre los centroamericanos y chapanecos, con la lejana
patria mexicana. Nadie ha valorizado, que sepamos, como lo mereceria,
esta 1mportante labor nacionalista de los desconocidos arrieros michoa-
canos '

Por el norte, hacia la regi¢n septentrional y occidental, también irradié
la actividad de los tarascos. Los misioneros franciscanes del norte del pafs,
llevaban a menudo catequistas tarascos; igual cosa hacian los jesuitas de
Sinaloa y Sonora. También Jos mineros de Zacatecas, de Guanajuato y de
San Luis Potosi solicitaban Icos servicios de los capataces y peones tarascos;
éstos se instalaron definitivamente en dichas ciudades donde formaron el
grupo indigena mds progresista v més permeable de la cultura cristiana,
frente a los orgulloscs espaficles, los separaiistas tlaxcaltecas y los behcosos
cuachichiles 2.

5. Albores de una nueva cultura

En el trabajo que llega a su fin, empezamos por describir el escenario
magnifico —-lago, tie, sierra-— donde las virtudes de los pueblos antiguos
cristalizaron en el pujante Estado Purépecha.

Asistimos después al arribo de los hombres blancos, -armados, unos
del rayo y otros de la cruz, y ambos portadores de un doble mensaje: la
fraternidad humana vy la universal filiacién divina.

Don Quijote y Sancho Hegan en las naves espafiolas y encarnan en
los misicneros y en los conquistadores respectivamente. El oro y el dominio
deslumbran a éstos; aquéllos se enamoran de las almas inmortales. Ambos
buscan al indio: los primeros para divinizarlo; los segundos para esclavizarlo.

La lucha es tenaz, pues en ambos coptendientes bulle la misma sangre
bravia... Pero en esta lucha, de razas y de ideas, algo raro se estd
gestando: conquistador, indio v misionero se van compenetrando, fundien-
do, “transustanciando”, en un nuevo tipo cultural y étnico: El Mexicano.

Impone el espafiol su dominio militar y politico al indio; pero éste
en una pasividad aparente conserva sus instituciones ancestrales: el cacique
se Jlama ahora "calpixle”, y el gobernadoer, encomendero; en lugar del
-inaccesible ‘cazonci,” estd el lejanc virrey.

- Los dicses caen vencidos por el Dios de los misionercs. En la doctrina
y en los sacramentos cristianos el indio recibe “el Corazén del Crucificado”,
en vez de ser él mismo “crucificado” en la piedra de los sacrificios y

. 4 Datos proporcionados por amigos chiapanecos ¥ guatemaltecos, ¥ por otras personas
que han vivide en aquellas regiones centroamericanas, entre las que se encuentran el Dr.
Tomis Zepeda Rincon {chiapaneco) vy el _maestro Rosendo Gutiérrez. {Vivié en Chiapas
varios afios hacta 1910).

2 En, Sa.n Luis Potosi- vivian Ios tarascos en los barrios de San Miguelito y de San
Sebastian.’
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eniregar su corazén palpitante a los dioses cosmogdnicos. Esta liberacién la
celebra el indigena con las mismas danzas y ofrendas con las que agradecia
a sus ndmenes las buenas cosechas y las guerras victoriosas. Las piedias
de los ciies y ydcatas sirven para ed1f1car los templos catélicos.

El espafiol necesita los productos indigenas para subsistir y, anoraudo
el “pan de Castilla” y los rubicundos frutos de la Peninsula, los entrega
al vencido para que se los devuelva centuplicados. El indio, duefio de las
“armas” econdmicas del mundo mediterrdneo, alza la cerviz, mira cara
a cara al vencedor, y pronto se le enfrenta en una muda protesta por la
tierra que profana su planta conquistadora. . _

Nacen, mientras tanto, .el criollo y el mestizo... Ambos sienten muy
lejana la Espafia sofiada por el anciano padre, y aman la tierra que los
alimenta; a la madre y a la nana que los miman, y los broncineos compa-
fieros de ocios y aventuras. .. Alejados mstemancamente de los puestos
politicos, prodigan la nqueza heredada y el ingenio adquirido, para .des-
lumbrar al rudo funcionario peninsular.

Las relaciones geogriaficas de los pueblos serranos, informes buro—
craticos del siglo XVI, a las que tantas veces hemos hecho alusién, y las
cronicas de los misioneros que se codeaban continuamente con los indi-
genas, las castas y los espaficles, nos permiten asistir a esa convivencia de
razas y culturas, que pronto se convierte en la geéstacidn de una nueva
nacionalidad, y que finalmente da lugar, ya en el siglo XVIII, bajo ¢l soplo
cultural que penetra en las aulas de las escuelas, colegios y universidades
colonigles, al nacimiento del mexicano, deseoso ya de arrebaiar de las
manos ineptas de los débiles borbones, las riendas de sus propios destinos.

_Cincuenta afios después de la conquista, el indio tarasco, ¥y més atin
el mestizo y el criollo, se mueve con .asombrosa liberiad econdmica y
social. He aqui algunos testimonios; sélo me referiré a Ia zona objeto del
presente trabajo.

Habla Sebastidn de Macano celoso Correg1dor de Tancltaro responde
a la “Instruccién” que le enviara el virrey Enriquez en septiembre de
1580. Escuchemos lo que piensa de los “sumisos” indios, sus tributarios.
Respetaremos el estilo y la ortografia de la época.

 “Digo que abri en estas tres caveceras de Tancitaro, Tepalcatepeque
y Aripac-Pitzdndaro mil y quinientos tributarios; digo que se allan entre
ellos més de seiscientos caballos que tienen para su servisio y grangerfas.
En que tratan mucho dellps., Y aunque no los tuviesen se perderia poco
porque son hombres que se hacen diestros de a cavallo, porque son muchos
y ay para cada uno de nosotros més de mil ombres; guardanos Nuestro
Sefior milagrosamente porque ay entre estas gentes yndios bulliciosos y
amigos de novedades y de inquirir y saber. Y andan ya al modo de los
espafioles, y an se -hacho muchos de ellos escribanos (y) lectores. Ansi que
me parece no serfa malo yrles en algunas coas 4 la. mano que ya emos
visto algunos dellos ponerse varba 4 barba con los espafioles,” v caussalo
que son muy favorecidos de la justicia, -porque ansi no los mandan los
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que ‘nos gobiernan, y en alguna forma tienen rrazén porque no podemos
vibir sin ellos, y si no fueran -tan favorecidos erfan hasto mas umildes.
Elo visto que biendose algunos destos ladinos a caballo topan 4 ofro
espaiiol en otto caballe yendo de camino, aguarda a que el espafiol se
quite el scmbrero primero, y asi indinan terriblemente algunos mal suridos,
y ansi van a ellos y les dan con los sonbreros en los ojos, y asi hazen
que tengan respeto a los cristianos y verdaderamente. Es todo menester
por que gente que quiere ser tratada asperamente que de ciento no hallaron
unc que haga virtud por bien, y asi se lo dio por consejo Moteccuma al
marqués del Valle que tratindolos mal le servirign bien y no de otra
manera. ‘Ansi que siendo su magestad servido mi parecer es que si no
fuera uno gobernador 6 principal no tragesen caballos; si quisiesen traer
sus mercaderias las truxesen en rwlas y machos y otros jumentos que ay
ya en la tierra que valen varatos™.

Dispénsenos si nos alargamos demasiade en la cita, pero es tan
“sabroso’ el pérrafo final del Informe que no resisto la temtacién de
citarlo:

“Dire lo que me paso abra un afio yendo desde Tanzitaro a México.
Llegue a un pueblo que se dize Santiago, sujeto del pueblo de Ucareo.
Era a puesta de sol, y a la entrada de dicho pueblo halle a un alguazil
yndio y dixele: Hermano, ven conmogo y hazme dar rrecaudo y pagarte
lo ¢”. No quiso; antes se escondié y hizo esconder a los deméds de dicho
pueblo, y no hubo por mi dinero quien me diese un jarro de agua. Y otro
dia de mafiana quando sali del pueblo andaban escaramucando en sus
caballos por el campo como espafioles. ...

. El Corregidor escribe de sus indios que “ay muchos de ellos de muy
buencs entendimientos y apropiados para todas las cosas que les epsefian
y been hazer, y por ser como son de muy buenos y delicados ingenios”. . .
“Y todos los desta provincia hablan su lengua ques la tarasca, y muchos
dellos, y aun las mugeres, hablan la lengua castellana y mexicana v la
yntienden, porque presumen de eilo”. :

Corrobora lo anterior el historiador La Rea: “Ha habido y hay (entre
los indios tarascos), grandes letrados, contadores y escribanos, y tan gran-
des papelistas que en muchos pleitos, ellos por si han defendido sus
inmunidades, con gran valor y amflcw con que se han sefialado entre
todos los demds™ ®, :

Podriamos . aducu' todavia muchos otros testimonios, tanto de eclesids-
ticos como de seculares, para comprobar que los tarascos serranos asimi-
laron pronto la cultura cristiana. Como ya hemos alargade més de lo debido
este ultuno capitulo, nos contentaremos con citar dos afirmaciones,

En 1549 Fr. Toribio de Motolinia asiste al Capftulo de su orden en
Uruapan, y a la vista del fervor de los indigenas “holgose tanto de la

Y La Rea, Kb, I, ¢, XXXVII, p. 87.




288 J. Carabes P., Don Vasco de Quiroga _

cristiandad y buen orden que hallé en el obispado de Vuestra Sefioria
(Don Vasco de Quiroga), que iba dando gracias a Nuestro Sefior, diciende
que en toda la Nueva Espafia entre los naturales, no habfa la mitad de la
cristiandad ni de tres partes una, como en la provincia de Michuacén” *.

A principios del siglo XVII escribe el P, Francisco Ramirez, rector
del Colegio de la Compafiia de Jesis en Pédtzcuaro, que los indigenas “han
perseverado siempre 2m la Fe Cathélica con tanta firmeza, que segun
afirman personas muy graves y que han muchos -afios tratado con ellos,
jamés se han hallado rastro de la idolatria en toda esta Provincia desde
que la primera vez rec1bleron la Santa Fe, y siempre han dado muestras
de buenos cristianos, y que la rec1b1e.ron de su \rf.t)lt.mttad”“s

Con el apostolado de los fralles ¥ beneflcmdos en el .siglo XVI, se
creé un nuevo ambiente en el cual pudo nacer un nuevo espiritu.

“Antes de la conquista, el pagamsmo religicso penetraba la’ vida del
indio de la manera mis completa y absoluta, de la cuna al sepulcro, del
templo al hogar, en la paz y en la guerra. Era necesario impregnar de
cristianismo la vida en la misma forma, Antes doquiera se encontraba el
indic con sus deidades multiples, eran para él una obsesién y no podia
desecharlas un punto de su pensamiento. Ahora deberfa tener la obsesida
de Cristo, con’ El tendria que encontrarse doquiera, en la persona de sus
sacerdotes. ‘Ya al nacer se convertird en siervo de Cristo por el bautismo
y entrard a ser miembro de su Iglesia; hallard a Cristo en el alma de sus
misioneros, que han ‘dejado patria y familia, y todo bienestar temporal
para venir a darlo a conocer al indio y procurar su salvacién eterna y ‘su
bien terreno; hallard a Cristo en los conventos, donde se les ensefia €l
catecismo, lo mismo que a leer y a escribir; lo hallard en los talleres,
donde aprende un oficio; lo hallard en los hospitales, donde encuentra
atenciones si estd enfermo; lo hallard en las calles y en: la plaza de su
pueblo: alli estd la iglesia, por aqui pasa la procesién, aqui se levanta el
templeie para la representacién del autc sacramental. Cristo ird a seguirle
hasta el hogar mismo, que no quedara bien fundado, si no es de acuerdo
con su ley; hasta la casa, en donde la campana le anuncia que debe ir al
templo, para asistir a misa, o para recibir su clase. Cristo ird a seguitle
en sus diversiones: todos los esparcimientos paganos han sido mu'dadés
por los crisitanos; tan brillantes y seductores éstos como aquéllos, y, si
los paganos estaban impregnados de su vieja religion, los de ahora estardn
Jmpregnados de Cristo, En’ una palabra' nacen en Cnsta vivéen en Cr;sto
y mueren en Cnsto” d .

.44 Citddo por el . Dr. Ledn en Don Vesco de Qsis’rbga;' Apéndice, p. 227,
4§ RAMIREZ, Francisco, Historia de la Compaiiia de Jestis en Pdizcuaro.
4 RICARD, Robert, oc. pp. 297-208, . : .




