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Orientaciones  Cristoldgicas

~Joseph Cardenal Ratzlinger -
Prefecip de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe

En’ los tiempos que han seguide al Concilic las discusiones ya no
versan. sobre "cuestiones partxculares de teologfs, sino que la discusién
afécta los fundamentos mismos: /cudl es la relacidn entre el testimonic
de la Escritura y el dogma cristoldgico? ;Es el dogma una verdadera
exposmon de la Escritura o no? ;Quién fue realmente el Jesds histérico?
(Con qué derecho la Iglesia se Hama cuerpo de Cristo? ;Qué es hoy la
imitacién de Cristo? /Cémo se nos hace presente si accién lberadora?
De esta manera la sintesis teolégica que antes encontrdbamos en Ja fe
de la Iglesia, debe hoy adquirirse de un modo nuevo para que vuelva a
ser nuestra, Por tal razén se ha impuesto un gran trabajo a la Iglesia y
a la teologia de este tiempo y este Congreso tiene el pmpdsito de aportar
algo. Por mi parte quisiera proponer algunas tesis que, 2 su manera,
qulzés puedan ofrecer alguna ouentamén

Primera Tesis

' Segun el testimonip de la Sagrada Escritura el ceniro de Ia vida y de la
persona de lesiis es su continua comunicacién con el Padre

. La Iglesia naciente explicé de muchas maneras el misterio de ]esﬁs

y ‘dio asf respuesta a la pregunta: ¢Vosotros quién decls que soy yo?
As1_ lo- designé, por ejemplo, con el titulo de profeta, ]n]o del hombre,
siervo de Dios, Cristo, es decir, Mesias, Sefior, Hijo de Dios. Todos estos
titulos. enuncian algo del misterio inagotable de Jesds y, por tanto, cada
uno a su manera, contribuye a la catequesis cristiana. Por otra parte, la
multitud de los titulos dio otigen a la pregunta: jddnde estd el centro
de este misterio? ;Hay algén titulo que lo comprenda todo? En, realidad
Ia ‘Iglesia hallé tal titulo . pnnmpal en la expresién “Hijo”’, o sea “Hijo
de Dios”, que desde entonces ocupa el centro de la confesm'm cristiana.
Al elegir para la predicacién como principal este ttulo de Ja persona

de Jesds, la Iglesia era consciente de que no sobreponia a la persona de
Cristo algo ajeno, un oro mitico, como algunos dicen, sino que eniendia
que con ese iftulo especialmente se expresaba de la mapera més exacta
lo que fue el centro de la vida histérica de Jestis. Todos los evangelistas
nos narran como la predicacidn y los milagros de Jesdis brotaron de su

*-Conferencia pronunciada a fines de agosto de 1982 en el encue.nt.ro sobre Cnstolngm
organizado por el CELAM en Rip de Janeiro. .
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infima comunicacidn con el Padre, v cémo, al caer el dia se apartaba *
un monte” para orar solo (ex. gr. Mc 1,35; 6,46; 14,32.35.39). De manera
especial subraya San Lucas esta narracién comin de los evangelistas y
cémo los acontecimientos que constituyen el centro de la historia de
Jesits proceden del nvicleo mismo de su persona que se manifiesta en
tales acontecimientos, y nos muesira ¢émo el niclec es su comunicacién
con el Padre. Baste citar estos fres ejemplos.

1. El Uamamiento de aquellos Doce que estaban predestinados a
llegar a ser apdéstoles, que con su niimero expresaron el misterio del
pueble de Dios que surgié en otro tiempo de las doce tribus, debe con-
siderarse como el momenic en que la Iglesia empezé a nacer. Segin San
Lucas la noche que precedié a este acontecimiento la pasé orando en el
monte: ‘el llamamiento procede de la oracidn, de Ia comunicacién del
Hijo con el Padre. La lIglesia nace en la oracién en la que Jesis se
entrega al Padre v el Padre entrega todo a! Hijo. En esta intima comu-
nicacion estd el primer origen de la Iglesia y su sélida firmeza.

2. El segundo ejemplo es la narracién acerca del origen de la
confesién cristiana. Jestis pregunta a sus discipulos qué se dice de &l y
qué piensan que él sea. A esia pregunta, como sabemos, responde Pedro
con aquella confesién que aidn hoy con él la Iglesia pronuncia. De esta
confesién vive la Iglesia, porque en esta confesidn se le manifiesta junto
con el misterio de Jesis, el misterio de la vida humana, el misterio de
la historia ¥ del mundo, a partir del misteric de Dios. Esta confesién une
a la Iglesia y, como signo de esta unidad, Jesds en este momente a Simdn,
que hace tal confesién, le nombra y Ie designa Pedro. Por tanto, la con-
fesién, de Pedro puede con razén lamarse el segundo paso en el naci-
miento de la Iglesia. Una vez mds nos muesita San Lucas cémo Jesis
planteé esta pregunta acerca de su identidad en el momento en que los
discipulos empezaban a hacerse presentes en la soledad de su oracidn.
Asi el evangelista muestra cémo Pedro entendié y proclamé la intimidad
de la persona de Jesis, cuandc le vio orando en la soledad de su oracitm.
La identidad de Jests, se percibe, segiin el evangelista, en su oracién; la
confesiGn cristiana que entiende el misterio de Jesis e interpreta rectamente
su persona, nace de la participacién en la oracién de Jesis, que es real-
mente una comunicacidn intima con Dios, solo ése ve su intimidad y 1a
entiende y sabe qué es seguir a Jesis. Aquél que habia visto esa intimidad
de Jestis con el Padre y en esta intimidad habia descubierto su esencia,
es designado Piedra de la Yglesia. La Iglesia nace de la ofacién participada
de Jests (Lc 9, 18-20; cfr. Mt 16, 13-20).

3. El tercer ejemple es la transfiguracién de Jestis “en el moate”,
San Lucas muestra que este moenie fue el monte de la oracién, al cual
entonces habia Ilevado consigo a Pedro, a Santiago y a Juan. “Mientras
oraba su rostro se transfiguré” dice Lucas (2,29), dando a entender ¢émo
la transfiguracién manifesté lo que realmente acontecié en la oracidn
de Jesiis:. la participacién de la gloria divina y, en esta forma, la reve-
lacién del verdadero sentido del Antiguo Testamento y de toda Ia historia.
De esta participacion de la gloria de Dios, que hace ver con los ojos de
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Dics y descubre lo oculto, proviene la predicacién de Jests. Asi la unidad
de la revelacién y de la cracién en la persona de JesGs aparecen claras,
porque tanto ésta como aquélla tienen su raiz en el misterio de la filiacidn.
Ademés la transfiguracién es en cierta manera seglin los evangelistas una
anticipacién de la resurreccién y de la parusia (cfr. Mc 9,1), porque esta
comunicacién con el Padre, que se muestra en la oracidén transfigurativa,
‘es la razén por la cual Jesis no puede permanecer en la muerte y por
qué toda la historia estd en sus manos. Aquel a quien Dios habla, es el
Hijo {(cfr. Juan 10, 33-38); mas el Hijo no muere, En esta forma San
Lucas insiniia que toda la Cristologia no es otra.cosa que Ia interpretacién
de la oracion de Iesus, y que toda la persona de Jesds estd contenida
en st oracion.

4. Muchas cosas podrian afiadirse: aqui tomadas de los otros evan-
gelistas. Quiero referirme brevisimamente solo a tres pasajes.

a) El primero es la oracidn del Sefior en el Monte de los Olivos,
convertido ahora en el monte de su soledad con su Padre. La expresidn
“Abba”, que San Marcos nos transmite en lengua aramea trasciende total-
mente la forma de orar de entonces y expresa una familiaridad con Dios,
que Ia tradicién judia consideré imposible y no permitida a un hombre.
De esta manera en esta sola palabra se expresa la nueva y singular forma
de relacién de Jests con Dios, de aquella relacién a la cual corresponde
la palabra “hijo” més que cualquiera otra palabra humana.

by Llegamos asi al segundo punto, o sea al uso general de las
expresiones “padre” e “hijo” que encontramos en las palabras de Jesis.
Jestis nunca llama “hijes” ¢ “hijo” a los discipulos o a los demds hombres
de la misma manera gue a sf mismo se designa ‘“hijo”. Igualmente la
expresién “mi Padre” siempre se distingue de la general paternidad de
Dics con relacién a los hombres. La expresién “Padre nuesiro” se pone
en boca de los discipulos y establece una participacién de los discipulos
en la relacién especial de Jesis con el Padre, sin que ello implique la
supresién de la diferencia de las relaciones. En todas lds palabras y hechos
de Jests esta relacién con el Padre siempre aparece presente y siempre
actual, se da’ a entender que fodo su ser estd puesto en esta relacién.

¢} Esta relacionalidad que comstituye intimamente la persona de
Jestis aparcce no sélo en las diversas férmulas en las que usa la palabra
“hijo”, sino también en las otras férmulas de que estd compenetrada toda
su predicacidn, como v.g. “a esto he venido™, “para esic he sido enviado™:
Jests, segfin su propia conciencia que se mamﬁesta en los evangelios, no
obra o habla por si mismo, sino en nombre de otrc, y es su esencia
hablar en st nombre y provenir de él; toda su existencia es una “misién”,
es decir, una relacién,

Si estas cosas las observamos en los evangelios sindpticos, se entiende
también el cuarto evangelio, todo él totalmente estructurado con nociones
coimo “Verbo”, “Hijo”, “Misién”; nada afadidé zajeno a la antigua tra-

* dicién, sino que subrayé tnicamente lo que los demés evangelios expresan,
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El cuarto evangelio nos introduce en aquella intimidad de Jests a la cual
sélo admitié. a los amigos, y nos muestra a Jesiis en esta experiencia interna.

Segunda Tesis

". Jestis murié orando. En la sagrada cena habfa anticipado su muerte entre
gqndose a si mismp ¥ dlstrnhuyéndose. tranaformando asi la muerie. en glorlflcaciﬁn

L Despues de Io que se ha dicho en la primera tesis, esta segunda tesis
no necesita una larga exposicién. Pues en la oracién de Jesis encontramos
la clave que une la cristologia y Ia soteriologia, Ia persona de Jestis y sus
hechos y su pasién. Aunque las tradiciones de los evangelistas difieren
acerca de las dltimas palabras de Jestis, estin, sin embargo, de acuerdo
en una cosa: murié orando. Transformé su muerte en una oracién. Segin
S. Mateo y 8. Marcos “con fuerte voz™ exclamd las palabras del salmo
21: “Dios mio, Dios mio, por qué me abandonaste?” (Mc 15,34; Mt
27,46). De cualquier manera que se interpreten estas palabras, los evan-
gelistas. —incluyendo a Lucas ¥ a Juan— con muchas alusiones muestran
que la pasién arquetipica del justo, que ese salmo hace llegar a los oidos
de. Dios, es una realidad en la pasiép de Jesds y que esta oracidn se
encarné en €l Por eso estas palabras —que, por lo demds, los presentes
no_entendieron— no han de separarse de la totalidad del salmo, Jesds ord
con las palabras del salmo, cuya realidad sufrid. Mutié con las palabras
de la Escritura, integrd la muerte en el Verbo, en la oracxon, en la relacidén
que fue su vida. El es el que en verdad ora en este salmo que incluye
también por la predicacién de esta muerte, que tcdos los confines de la
tierra se convertirdn al Sefior v que los pobres comerin y se saciardn.
En esta forma el misterio de 1a Fucaristia, e! misterio de la Iglesm1 todo
el misterie de Cristo estd contenido en este salmo.

51 esto. es asf, en aque]las_ultlmas palabras de fests aparecc también
el nexo entre la muerte de Jesds y la dltima cena. En su dltima-cena Jesds
se distribuye, es decir, anticipa voluntariamente su muerte. y la transubs-
tancia en un acto de amor. Por esta razén Juan Ilama la muerte de Jesds
glorificacién de Dios y glorificacién del Hijo (In 12,28; 17,1). La muerte,
gue es el fin de toda -comunicacién, es transformada por él en el acto
de comunicarse v ésta es la redencién del hombre: el amor vence la muerte,
Del mismo modo podemos decir: la muerte, que es el fin de las pa]abras
y fin de. los. sentidos, es transformada en palabra; la muerte misma se
hace. palabra ¥y queda asi Hena de sentido. :

Tercera Tesus '

Puesio que la oracién es el centro de la persona de Jesis, Ia- pariicipacién
eh la oracién es necesaria para su verdadero conocimiento.

Todo conocimientc presupone cierta configuracién de quien conoce
con o conocido: el semejante es conocido por un semejante, :como .dicen
los antigucs. En las cosas espirituales y en relacién con las personas,
significa que para el conccimiento se requiere algtina simpatia, por medio
de 1a cual. el hombre entra en. aquella persona- ¢ en aquella realidad, se
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une con ella y participa de ella, de manera de “leerla desde adentro®, es
decir, entenderla. Asi. como la filosofia se adquiere y se entiende filo-
sofando, las matemdticas pensando asuntes mateméticos, la medicina con
el ejercicio del arte de curar (y nunca por medio de libros y: de reflexidn),
as{ también la religién no puede entenderse sino. con la experiencia reli-
giosa. La oracidén es un acto de religidn (que en la religidn cristiana es
la - expropiacién de si mismo en el cuerpe de Cristo, es, por tanto, un
acto de amor y se hace esencialmente amor del préjimo). En la primera
tesis vimos que la oracién fue el acto central de la persona de Jesds,
alin més, que esta misma persona estaba.constitufda por el acto de la
oracidn, de su comunicacién permanente con aquel a quien llamé. Padre.
Siendo esto asf no es posible entender esta persona sino entrando dentro
de este acto y participando de él. Esto lo insinda Jesds mismo cuando
dice que nadie puede venir 2 é] sino es atraido por el Padre (Jn 6,44).
Si no hay Padre, no hay Hijo; cuando no hay relacidn con Dios, no.es
posible conocer a aquél que no es ofra cosa que una relacidu con el Padre,
aunque se puedan decir y exponer algunas cosas acerca de él. Por tanto,
la participacién en la mente de TesGs, es decir, en su oracién, —que; como
vimos, es un acto de amor, de expropiacion y de donacién— no es una
pia afiadidura a la lectura de los evangelios, que pudiera ser extrafia al
conocimiento o impedir su pureza, sino un requisito para la.verdadera
inteligencia de la Escritura. Que las cosas -sean 'asi lo da- a entender
muchas veces el Nueve Testamento, como, v.g., cuando Ananias fue
enviado a. Saulo para recibirlo en la Jglesia, le fue dicho de parte- del
Sefior: “Anda a él, pues estd en. oracién™ (Act. 9,11). Orando se prepara
para ese momento en el que, dejada la ceguera, empieza -a ver no -sdlo
extenonnente, smo también interiormente. El que ora empieza a ver; la
oracién ¥ la v151on estdn unidas entre si, porque —como dice Ricardo de
San Victor— “el amor es un ojo”. Por la misma razén, no sélo la teologia
escolar, sino también la teologfa de los santos, que es en cierta forma
teologia experimental, pertenecen al progrese de la Cristologia. todos los
verdaderos progrescs del conccimiento han tenido su origen en el ojo
del amor,

Cuarta Tesns

_ La part:cnpac:én en la oracién de .lesus mcluye fa participacién de- todos las
hermanos, esto es, [a participacion comin de ests oracidn constituye aguella co-
munién que 8. Pablo Hama “cuerpe de Criste”. Por lo ianto, la Iglesia es el ver-
dedero suieto del conocimiento de Jesids, en. cuya memoria esﬁn presentes las
cosas pasedas, porque en ella vive presente Cristo. . .

) " Cuando Jesits ensefid a sus discipulos a orar, les mand6. demr- “Pa-
dfe ‘nuestro (Mt 6,9). Nadie, excepto &1, puede decir: “Padie. mio”.

Todos los demés s6lo en comunién com aquel “Nosotros” que Iesus’
instausd, tienen el derecho de Hamar. Padre a Dios, porque a todos los
cre6. .Cada uno tiene a Dios como Padre en cuanto participa de la.unidad
de 1a creacién y del amor de Dios. Este es también evidente a la razén:
nadie- puede por sus propias fuerzas construir un. puente hacia lo infinito;
la’ voz .de nadie penetra-lo infinito; ninguna agudeza de meaie - puede
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con certeza escudrifiar quién es Dios, saber si nos oye, cémo debe ala-
barse dignamente. Por eso el conocimiento de Dios en la historia presu-
pone siempre, junto con cierta evidencia de la razdn {(cfr. Rom 1,20}, una
sabiduria transmitida y algin sujeto de tradicidn: las cosas divinas exigen
esencialmente la comunién con los hombres en virtud de la comunién
con la divinidad.

Asi también Jestis mismo, aunque unido a Dios de manera singular,
vivié su vida religiosa en comunién de vida y tradicién con el pueblo
. de Diocs, En su comunicacién permanente con el Dios de los padres y
- Padre suyo, hablé también con Moisés y Elias (Mc 9,4) y trascendiendo
asi la letra del Antiguo Testamento, tocd su espiritt y reveld al Padre
en el Espiritu. Este acto de trascendencia no destruyd, sino que realizd
la letra y por esa misma razén no destruyd al pueblo de Dios, sino que
lo renové abriendo la entrada a los gentiles y rompiendo el muro de la
letra de la ley por el Espiritu. En este sentido no fue necesario que el
pueblo de Dios, es decir, la Iglesia, fuera establecida por Jesds, porque
ya existia; debia solamente ser renovado y ampliado por la fe en Jests.
La cuestién, por tanto, no es si Jesis establecid o no la Iglesia; esta
cuestion es falsa y ahistdrica. La pregunta correcta es si Jesds quiso abolir
o renovar el pueblo de Dios. La respuesta a esta pregunta bien planteada
es clara por si misma: Jests renové el antiguo pueblo asumiendo a sus
discipulos en la comunién de su cuerpo por medio de la muerte transfor-
mada en un acto de oracidn, es decir, de amor. Por tanto, Jests enfré
en el sujeto comin de iradicién ya existente, a saber, el pueblo de Dios
y en €l hizo participable su oracién, que es su acto de ser. Asi lo expresé
ensefidndonos a decir “Padre nuestro”. :

Por tantc; la participacién y el conocimienio de Jesds que de ella
se sigue, presupone la ‘comunicacién del sujeto vive de la tradicibn, es
decir, de la Iglesia. La tradicién de Jesis nunca pudo vivir de otra
manera sino en esta comunicacién. También el Nueve Testamento tiene
a la Iglesia como su sujeto: en clla y de ella crecis, en su fe que contiene
elementos diversos y los une, encuentra su unidad. Esta conexién de tra-
dicidn, conccimiento y comunidén de vida se expresa en todos Ios escritos
del Nuevo Testamento. Para significarla el evangelio y las epistolas de
Juan formaron la figura que podemos llamar el “nosotros eclesidstico”.
Asi en los tres versiculos de la conclusién de la primera epistola de 5.
Juan encontramos tres veces la férmula “sabemos” (5, 18-20), que tam-
bién escuchamos en la conversacién con Nicodemo (Jn 3,11).

En el evangelio de Juan encontramos también en boca de Jesis la
nocién de “memoria” en la que se declara la esencia de esta conexién
entre tradicidn ¥ conocimiento vy se insintia, ademds, como la conservacién
de la identidad y el progreso del conocimiento se unen en la fe: la
tradicién de Ia Iglesia es aquel sujeto trascendental en cuya memoria
estdn presentes las cosas pasadas, de manera que con el correr del tiempo
puedan verse y entenderse mejor las cosas contenidas en la memoria por
la luz del Espiritu que introduce en toda la verdad (Jn 16,13; cfr. 14,26),

Tal conexién del conocimiento con la memoria comin de Ia Iglesia
en manera alguna excluye la responsabilidad personal de la razén ni la
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impide, sino que le abre un lugar hermenéutico, es decir, un lugar de
comunicacién y de inteligencia. Esta memoria comiin exige tanto enri-
quecerse y hacerse més profunda por la experiencia del amor que ora y
adora, -como el purificarse mds y mds por la racionalidad critica y sus
métodos, La eclesialidad de la teologia no es un colectivismo ni una
ideologia que aliena violentamente la realidad, sino una hermenéutica de
la que necesita 1a razén critica para que pueda operat.

Quinta Tesis

, Bl niclea del dogma crlstologmo definido en los aniiguos Goncl!ios de la
Iglesia es Ja enunciacion de que Jesiis es verdadero hijo de Dios, consubstancial
con el Padre y con nosotros. Fsta definlcién ne es méas que la exposleion de la
vida ¥ muerte de Jesiis radicada en el coloquio fillaf con el Padre. Por lo ianto,
la Cristologia dogmética de la Iglesia no puede seperarse de la Cristologia bibiica,
como tampoco la Cristologia v [a Soterlologfa. La Cristologia ascendente 'y des-
cendente, la teologia de la encarnacién -y la ieolcgia del mistetio pascual estin
unidas mseparableMante

Sien nuestra primera y segunda tesis hemos expueste correctamente
el testimonio de los evangelios acerca de Jesis, esta tesis no ofrece nin-
gina dificultad. El Verbo “Hijo consubstancial”, en el cual se sintetiza
todo el dogma cristolégico, no hace més que trasladar al lenguaje c1entf-
fico filoséfico el hecho de la oracién de Jesds.

Pero hay. algunos que dicen que-la Escritura y el dogma estdn enrai-
zados en dos culturas diferentes, la una en la cultura hebrea, el otro en
la cultura griega, v asf el traslado del testimonio biblico al lenguaje dog-
m4tico ‘es un paso “eis 4llo génos” que adultera la palabra de Dios. Pues
dice que esto es abandonar la fe, que habia sido la sencilla confianza en
la gracia que me salva, y sustituitla por la fe ‘docirinal en paradojas
filosSficas; abandonar la fe en la accion de Dios y sustituirla por una
doctrina ontolégica, que afitmpan ser totalmente ajena a la Escritura. -

. Pero aqui debemos preguntar: (,Que libera al hombre, quién Io
libéra y para qué es liberado? O més sencillamente: jgué es Ia “libertad
del ‘hombre”? ‘¢ Puede liberarse sin la verdad o contra la verdad? Tal
liberacién seria una mentira v la mentiva no es libertad, sino esclavitud.
La libertad sin la verdad no puede ser verdadera, pues no serfa nada.

~ Procedamos por ofto caminc. Para que el hombre sea libre, debe
er “como un dios”. Porque el deses de libertad estd en el hombre desde
el principio, busca cémo puede hacerse “come un dios”. {Cémo —pre:
guntemos también nosotros— puede esto suceder, ya que cualquiera otra
cosa que se haga es poco?. .

- 4Qué . vemos? Si el hombre se plantea las cuesnones que le son
necesarias en gran manera, gun més, inevitables, a saber las cuestiones
inseparables entre si acerca de la verdad y de la libertad, se plantea
cuestiones ontelégicas. Una cuestién ontelSgica nunca ha surgido sino del
deseo de libertad, que no puede. separarse del deseo de verdad. Siendo
esto asi, es imposible restringir la cuestidn ontolégica a un determinado
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tiempo. —evo metafisico— como dicen, que seguiria al evo mistico, al
paso que ahora nos encoatramos en el evo. positivo.

Sin duda las ciencias positivas surgidas en los tiempos modernos-
prestan un gran servicio para entender y ayudar al hombre en su historfa
y en su situacidn psicoldgica y sociolégica. Pero en manera alguna pueden
eliminar ¢ hacer superflua la pregunia acerca de la intima verdad del
hombre, la pregunta; (de dénde y para qué es esta realidad humana? La
psicologia, la sociologia politica si suprimieran Ja pregunta por la verdad
misma del hombie, por la verdad del hecho de ser, se convertirian en
méiodos esclavizantes y su libertad serfa una gran cércel. La cuestién de
la verdad y la cuestidn de la lbertad en si mismas son cuestiones del
hecho del ser y de Dics. Por tanto, la teolegifa de Jos Padres y de los
antiguos Concilios segiin sus métodos han de aitibuirse a un deierminado
Hempo; v de acuerdo con su contenido plantean cuestiones necesarias
al hombre siempre v en todas pavies. La interpretacién del Nuevo Testa-
mento que nc fratara tales cuestiones, omitirfa cosas esenciales y se
convertiria en una mera coleccién de cosas marginales.

Y uo es ofra la cuestién que trata el Nuevo Testamento, cuando nos
muestra a Jesls orando: hace presente aqui el lugar de la deificacion
del hombre, lugar, por tanto, de la liberacidn, lugar en el cual el hombre
toma contacto con su verdad y €l mismo se hace verdaderc, Cuando se
trata de la relacidén filal de Jestds con su Padre, se lleva la cuestion-de
la hberacién de los hombres a su niicleo, sin el cual las demds cosas son
vanas. Pues cualquier liberacién sin la deificacidn seria finalmente una
frustracién del hombre y del deseo de lo infinitc que le es innato.

Anadamos una observacién mds acerca del lenguaje del dogma. Una
palabra nueva filoséfica introducida en la confesién de fe por el Concilio
Niceno proclama a Jesis Hijo “consubstancial con el Padre™. Acerca de
esta’expresion “consubstancial” mucho se ha discutido tanto en tiempos
antiguos como modernos. No pocos quisieron ver en ella un profundo
cambio del testimonio evangélico. Pero iqué dice realmente? No es otra
cosa que la traduccién de la palabra “Hijo” al lenguaje filoséfico. Mas
ipor qué esta traduccién? La pregunta fue y es de ddnde surge la refle-
xibn: qué realidad expreésa la palabra “Hijo”, o ses, si es una metéfora
originada en el lenguaje religioso, o si acaso haya de entenderse en un
sentido m4és fuerte. Si el Concilic usa la palabra “consubstancial”’, quiere
enfonces decir: Jestis es hijo, no metafdrica, sino realmente. La palabra
central del Nuevo Testamento, la palabra “Hijo"”, debe tomarse literal-
mente. Asi la nocidn de “consubstancial’ no afiade algo al Nuevo Testa-
mento, sine que defiende su literalidad: el Verbo no miente, Jesis no
s6lo se llama. sino que es Hijo de Dios. Dios no se esconde para
siempre bajo la imagen de las nubes, gue més que revelar, ocultan; sino
que toca tan realmente al hombre, que se hace visible él mismo en aquél
que es Hijo. El Nuevo Testamento hablando del Hijo nos muestra la
verdad en Ja que podemos permanecer, vivir ¥y morir. En este sentide la
expresion filosdfica “consubstancial” defiende aquella sencillez sin dolo
y sin ficcidn de la que dice el Sefior: “Yo te alabo, Padre, Sefior del
cielo y de la tierra, porque ocultaste estas cosas a los sablos v a los dlS-
cretos vy las revelaste .a los pequefivelos™ (Mt 11,25). .
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Sexta Tesis

. Para percibir la unidad de la teclogia.bib]icg y de la ieclogia dogmética, de
la teologia y de la vida religlosa ayuda mucho la teologia flamada neo-calceddnica
axpresada poy el Concilio Constantinopolitanc Hi.

En los manuales de teologia a menudo la evolucién de la teologia
después del Concilio calcedonense se nota muy poco, y por tanto, perma-
nece el paralelisme de las dos naturalezas en Cristo, cuya impresién fue
causa de los cismas surgidos después de dicho Concilio. En realidad Ia
afirmacién de las dos naturalezas de la verdadera humanidad y la verda-
dera divinidad del Salvador conserva su .importancia, sclamente si se
aclara también el modo de unidad significado en la férmula “una per-
sona”, porque la salvacién del hombre, o sea la deificacidn, sin la cual
no hay libeitad, depende de la unidad de la verdadera divinidad con la
verdadera humanidad. El Concilio Constantinopolitano III afirma que esta
unidad no se realiza por la supresién o amputacién de alguna parte de
la humanidad. Dios al unirse a su creatura no la hiere ni la destruye,
sino que la eleva a su plenitud. Por ofra parte no queda ningin dualismo
o paralelismo, que algunos, quizds para defender la libertad humana
juzgan necesario, olvidando que Ia asuncién de la libertad humana en la
libertad divina, no la destruye, sino que la perfecciona.

Ensefia, pues, el Concilioc Constantinopolitanc que la voluntad humana
es apropiada por la divina como la carne de Cristo verdaderamente se
ha hecho came del Verbo, La voluntad humana sigue la voluntad divina
y siguiéndola mds profundamente se le une, de manera que las dos volun-
tades se hagan una, confundida en una sola por la libertad. Esta libre
unidad que corresponde a Ia unidad creada por el amor, es una unidad
superior y- més intima que la unidad puramente natural, pues imita la
suma tnidad de Ia Santisima Trinidad.

- El Concilio explica esta unidad con las palabras del Sefior en el
evangeho de San Juan: “Porgue he ba]adcr del cielo, no para hacer mi
voluntad, sino la del Padre que me envié” (6,38). Aqui habla el Verbo
de Dios y habla de la voluntad humana del hombre Jeséis de tal manera
que 1z llama su voluntad, la voluntad del Verbo. En Jestis no hay dos
“YO”, sino que habla el “gnico “Yo”, porque la voluniad humana unida
perfectamente a 1a voluntad divina del Verbo, con ella y en ella ¢s una
plena adhesién a Ia voluntad del Padre, San Méximo el Confesor expone
esta unidad en la oracién de Jesis en el monte de los Olivos, en la cual
encontramos también la palabra “Abba” que expresa la relacién dnica
de Jesds con el Padre y en la que podemos observar la vida intima del
Verbo encarnado en aquellas palabras que son el ejemplar de toda verda-
dera oracién: “No sea lo que yo quiero, sine lo que Td quieres” (Me
14,36). Aqui observamos un doble proceso: la voluntad humana de Jesds
se integra en la voluntad del Verbo y al unirse a la voluntad del Verbo
recibe su identidad, una perfecta subordinacién del “Yo” al “Td”, una
donacién y una traslacidn del Yo al Ti; esta es realmente la 1dent1dad
de aquel que es pura relacién y acto puro. Cuando el “Yo™ se entrega
al “T&”;, surge la libertad, porque enfra el modelo de Dios.

Podemos describir también este proceso mejor en otra forma: El Ver-
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bo mismo de tal maneera se humilla, que toma como suya la voluntad
del hombre ¥ cuando el “Yo’ de este hombre habla al Padre, da su “Yo*
a este hombre y transforma asi la locucién del hombre en el Verbo eterno,
en st bienaventurado “Asi es, Padre”. En este hombre, al eniregarle su
identidad, su “Yo”, libera al hombre, lo redime, lo deifica. Podemos en
cierta manera tocar con nuestras manos lo que realmente sigpifica “el
Hijo de Dios. se hizo hombre”; el Hijo transforma en su obediencia filial
la angustia del hombre, la locucidn del esclavo en el Verbo, que es el Hijo.

Asl también se entiende el modo de nuesira liberacidn, de nuesira
participacién en la libertad del Hijo. En esta unidn de voluntades, de
que -hemos hablado, se ha operado el miximo cambio del hombre que
puede pensarse y el {nico verdaderamente deseable: su deificacién, De
esta manera la oracién que enira en la oracién de Jests y en el cuerpo
de Cristo se hace oracién de. Cristo, puede llamarse el laboratorio de la
libertad. Aqui y en ningin otro lugar se realiza aquel profundo cambio
deél hombre que es necesario para que ¢} mundo sea mejor. En esta forma
la. conciencia recibe aquella rectitud y aquella fuerza de la que nace un
orden de cosas que corresponde a la dignidad humana y la defiende, un
orden que en cada generacién debe buscarse con una.conciencia vigilante,
hasta que llegue el reino de Dios, que sélo Dios puede establecer.

Séptima Tesis

. El método histdrico-critice como los demds métodos cientificos neevos son
una . gran ayuda para entender mejor el testimonio tanto. de la Sagrada Escritura
como’ de la {radicion.  Su valor, empero. depende de! contexto henneneutmo [i:-
losohco} en que se coloca.

“En la lectura y exposicién de la Sagrada Escritura se cierne hoy la
amenaza de una alienacién entre la ciencia y la tradicién, entre la razén
y la fe. A muchos les parece que la ciencia histérico-critica destruye la
fe; por otra parte algunos parece que piensan que la- exégesis critica-es
el idltimo magisterio; al cual no puede sobreponerse em manera alguna
otro magisterio. La fe sin la razdn no seria verdaderamente humana, la
razdén sin la fe careceé de su verdadera luz y conduce a la incertidumbre.

Bien analizadas las cosas podemos ver que el método histdrico-critico
es un instrumento cuya utilidad depende de como se le use: es decir; de
los: presupuestos hermenéuticos y filoséficos que le anteceden.. En realidad
nunca -existe gin tales presupuestos, atn donde éstos no aparecen o se
niega que existan. Las dificultades desde el punto de vista de Ia fe pro-
vienen no del método mismo, sind de la filosofia latente y- con ella debe
establecerse la disputa. De heche se aplicé por primera vez a-los evans
gelios en tiempo del iluminismo con la intencién de oponer el- Jestis
histérico al Cristo del dogma. Luego y hasta hoy este método se ha
empleado por doctores altamente competentes, purificdndolo con grandes
frutos para la comprensién de la historia de salvacién,’ Mas cuando se
contintia el camino iniciado por:-los primeros interitos iluministicos, inevi-
tablemente se presentan nuevas divisiones que mantienen la separacién
ongmal entre el Jesis - histérico y el Cristo del dogma.

“Como la unidad de los libros del Nuevo Testamenis: y de los dos
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Testamentos entre si sGlo se mantiene por la hermenéutica de la fe, se
presenta divisibn de fuenies y surgen nuevos Jeslis cuando se abandona
la hermenéutica de Ia fe: el Jestis de las fuentes de los “logia”, el Fesds
doctor judio, el Jestis apccaliptico que éspera el préximo fin del mundo,
el Jesds politico, el Jestis revolucionario, etc. empiezan a aparecer.

En todos estos casos alguna idea previa se fabrica su hermenéutica;
bajo esta hermenéutica con diversos grados de diligencia usa instrumentos
metodol6gicos y pretende asi demostrar que su Jesis es el dnico verdadero
Jestis histérico. Fn realidad en estas divisiones se refleja y se ahonda la
divisién del hombre y del mundo. Mas Jesis nc vino para dividir el
mundo, sino para unirlo (cfr, Ef 2,11-22). Encuenira el Jestis verdadero
aquél que con 8l redne y supera las divisiones (cfr, Lc 11,23).

La hermenéutica de la fe por su fuerza unitiva resulta ser la mds
adecuada a la realidad, y estc de dos maneras:

a) Es la tnica hermenéutica que puede asumir todo el testimonio
de las fuentes y mantener Ia unidad dentro de su diferencia, porque sdlo
la doctrina de las dos naturalezas unidas en una persona logra abarcar
toda la amplitud de las tradmmnes, sin negar las diferencias pero supe-
réandolas en una unidad superior.

.b) Es la tinica hermenédutica que trasciende con la amplitud de su
visién -las culturas y las diversidades de épocas y de pueblos: no es djena
a ningiin’ pueblo, a ninguna cultura, sino que colocdndolas todas en la
superior unidad del Verbo encarnado conserva v llena lo propio de cada
una superando las divisiones que despedazan al hombie y al mundo,
porque todas las cosas son de todos y todos, eniregdndose ¥ recibiéndose,
se enriguecen mutuamente ‘por Cristo, que se nos dio a 31 mismo y en
si- misme nos dio toda la plenitud de Dios.

De esta manera la inexhausta fecundidad de la fe se hace visible,
la cual no tuerce viclentamente la historia, sino descubre su verdad y
se mantiene abierta a toda sana razén. En la tnica persona de Jesds que
comprende Ja naturaleza humana y la divina, enconéramos aquella verda-
dera sintesis del hombre y del mundo, de la cual deben ser servidores
los tedlogos. Resulta asi muy hermosc-y. muy necesaric el papel de los
tedlogos en un mundo amenazado por tantas divisiones: exponer el fun-
damento de la verdadera unidad; buscar cémo hoy esta unidad ha de
conocerse y realizarse; preparar la unidad que es el lugar de la libertad
y de la salvacién. Mas esto no puede llevarse a cabo si el tedlogo no entra
en aquel laboratorio de unidad y libertad de que hemos hablado, en
aquella transformacién de su propia voluntad en la cual, expiopidndose
a s{ mismo, se une a la voluntad diving, en la cuai se realiza la deificacién,
que permite Ia llegada del reino de Dios. Asi volvermos a nuestro comienzos
la Cristologfa nace en la oracién y s6lo en la oracidn,



El Problema del Jestis Hist6rico™

Néstor Giraldo Ramirez

La sola biblicgrafia sobre el tema del “Jesds Histdrico”, especialmente
en lengua alemana, est4 mostrando lo complejo del problema y los
mdltiples aspectos que reviste. Ello me obligard a ser esquemdtico, a
veces, y a pasar por aito alguncs temas sufu.::entemente ccmomdos, para
no alargar demasiado mi exposicidn.

“Hoy resulta dificil al teSlogo hablar sobre el misteric de Cristo”,
dice M. Bordoni, sin patiir de To que podriamos Uamar el ‘problema
critico’ de la fe cristiana. Este problema se halla implicito en el mismo
enunciade de la fe que proclama que ‘Jesiis’ es ¢l ‘Sefior’, uniendo en
una tnica férmula, antigua y concisa, los dos nombres que pertenecen
al mundo de la historia y al de la fe y que expresan las dos dimensiones
del misteric, El primero, evoca un hecho histérico concreto, perteneciente
objetivamente a la historia universal, datable en el tiempo y determinable
en €l espacio. Es un hombre que pertenece a la historia y hace historia.
El segundo, en cambio, pertenece al mundo de la fe: de acuerdo con la
evolucién semdntica del término en el cristianismo primitive, expresa la
fe en aquel que el Padre ha enviado y exaltade a su diesiva. Este nombre
supera todo Hmite de. tiempo: la fe ve en €l al tinico salvador, aquel que
es el mismo ‘ayer, hoy y siempre’. El cristianismo primitivo, como se ve
por la férmula citada, profesa una estrecha unidad e identidad entre el
nombre histérico y el nombre de la fe” (Nuevo Diccionaric de Teologia,
ed. espafiola de Cristiandad, Madrid, 1982, T. i, p. 802).

El tema del “Jestis historico y el Cristo de la fe”" viene agitando los
medios biblicos' y teoldgicos hace. ya alge mds de dos siglos, desde que
Lessing publicé en 1778 algunos. manusceitos de Reimarus. Se Ianzd
asf la primera piedra al establecer la distancia entre lo que quiso Jests,
que fue un Mesfas polftico fracasado, ¥ lo que pretendieron sus d:sci-
pulos que inventaron al que él llama: “Cristo de la fe”.

Se rompe asf. una plurisecular etapa de *‘pacifica possessio” en los
dominios de la Cristologia, que no habia afrontado serias controversias
después de que, con ¢l Concilio de Calcedenia, pudo considerarse supe-
rada la primera. época de las luchas cristoldgicas de la antigiiedad cristiana.
Sobre la base de la formulacidn calceddnica de la fe. se elaboraron las
diferentes tesis con que los grandes escoldsticos de la Edad Media bus-
caron wna formulacidn para la unidn -hipostdtica,” vy toda la. teologia
posterior sobre los aspectos soteriolégicos de la obra de Cristo. Las
confroversias del siglo XIX sobre ¢l tema de que me ocupo dieron lugar

* Conferencia pronunciada en el encuentro de Cristologiz de Rio de Janeiro (Agosto-
Septiembre de 1982).



Medellin, Vol. 10, n. 87, Marzo de 1984 16

a la estructuracién- del tratado teoldgico de “Crisio Lepado Divine” con
su. fuerte acento apoclogético. Es ésta una etapa y un planieamiento supe-
rados hoy con los nuevos enfoques. :

La evolucién detallada de esfa problemaﬂca, desde Reimarus hasta
hoy; no es necesario describirla. permenorizadamente, no.sélo porque es
ampliamente conocida: por los que participan en esta reunién, sino también
porque corre publicada en diferentes libros suficieniements conocidos.
Sin embargo, por razones de- procedimiento, serd necesaric molestar la
benévola atencién de los -oyentes con un recuento sumaric. :

Pero hay antes una’ cuestién previa que conviene precisar.

1. Qué Entendemos por “Jesiis Histérico”

La acepcidn que sirvié de base al tema en el siglo XIX nace de
“la tentativa de la Ilustiacién de sobrepasar los limites que imponia
el dogma a la investigacién histérica para llegar plenamente a la rea-
lidad dei pasado. La cuestién original fue la de Jesls de Nazaret tal
cual vivié realmente en el primer siglo en Palestina, con el fin de alejar
la imagen de Jesus de las deformaciones impuestas por la Biblia y por
el dogma. Se esperaba asi superar la alternativa entte la cristologia orto-
doxa y el ‘Jesis de la Aufklirung’, de tal manera que pudiera encontrarse
una salida a la alternativa metodoldgica. Si era posible llegar al ‘Cristo
de la ortodoxia’ por la fe y el dogma, se admitia gustosamente gue era
posible descubrir el ‘verdaderc Jestis de Nazaret’ con la ayuda de la
historiografia recientemente afinada, porque permitia descubrir el pasado
tal cual habfa realmente existido. De alli no habfa sino un paso para
hacer -coincidir los dos sentidos de la exprésion ‘Jesiis histSrico’:  Jesis
de Nazaret, tal cual fue realmente, se confundfa con la reconstruccién
de su biografia por un método histérico objetivo. Esta identidad en ¢l
siglo XX ya no opera”. Asi expone J. Robinson lo que él llama “ambi-
giledad” de la expresion “Jesds histdrico” (Le kérygme de I’Eglise et le
Jésus de Thistorire, ed. francesa Labor et Fides, Ginebra, 1960, p. 31).
Esa era la posicion del positivismo histérico como lo pretendieron von
Ranke y Momsen,

" Pero en el fondo de este procedimiento, como advierte Latourelle
(L’accds & Jésus par les Evangiles, ed. Bellarmin, Moniréal 1978, p. 117),
hay una epistemologia ingenua y acritica. Bs considerar el objeto del
conocimiento histérico como un date ya construido y el conocimiento
histérico como €l regisito o la fotografia de ese objeto. Lo que buscaba
el positivismo histérico era llegar a la realidad fria, con la frialdad y
neutralidad de la.investigacién de las ciencias maturales, olvidando que
toda existencia humana tiene un sentido y hace parte de su realidad
misma y pettenece. a la historia. Como dice Gudsdorf: “Venir al mundo,
es tomar la palabra”. Por eso “todo ‘hecho humano, en la préctica, so
manifiesta a la vez ¢omo un hecho y una interpretacién, que se traduce
en un juicio, Fuera del espiritu humano que capta y que juzga, no hay
més que un caos de datos... La objetividad a propésito de un hecho
histérico consiste en enfrar en el horizonte de una conciencia que lo
percibe v lo juzga” (Latourelle, o.c. 117).

Si se quiere llegar al verdadero “Jesds histérico” o Jesis de Nazaret,
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no basta descubrir al hombre Jestis que existié a principios de nuestra
era en Palestina; es necesario llegar hasta ver qué pensd ¢l de si mismo,
como interpreté su vida, Porque si la vida de un hombre es la ejecucién
de un proyecto que €l va trazando y refleja en sus actos, el estudio de
esa vida debe llevarnos hasta descubrir el proyecto que él llevé a cabo
mientras vivid, no sélo el hecho bruto de su existencia. Es ésie el sentido
que debe darse a la expresmn “Testis histérico”, Es el sentido que tiene
para un creyente que- “acepta los evangelios tal como se presentan en la
realidad, es decir, como obras en las que Ia narracién y la confesién, el
acontecimiento y su interpretacién estin fundidos en un mismo texto”
(Latourelle, o.c. 126).

2. Proceso y Estado de la Cuestiér_l

2.1, Abrié el debate, como se dijo, Reimarus, Profesor de lenguas
- orientales més que historiador. Uno de sus manuscritos, publicados por
Lessing, tiene como titulo: “Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinf-
tlichen Verehrer Gottes” (Apologia o defensa de los adoradores de Dios
segin la razon) y es quizds su obra mds importante. Sin embargo, la
publicacién que desaté toda la tormenta cristoldgica fue su manuscrito:
“Acerca del objetivo de Jesds y de sus discipulos” (Voo dem Zweck
Jesu und seiner . Jiinger). De é] dice O. Schmiedel: “Los Pragmentos
manifiestan sobre casi todos los puntos una. inteligencia tan débil de la
historia y de la religién. que la ciencia hace tiempo lo pasé al olvido”
(citado por C. Lavergne en Histoire de 1'Exegdse des Evangiles). Aunque
suscité un rechazo undnjme, abrié, sin embargo la polémica que afm hoy
perdura. Esto dic ongen a lo que el P. Lavergne llama con razén “una
cascada de Escuelas”. Citemos las principales.

- 22. D. F. Strauss y la Escuela mitica.

Para Strauss la historia evangéllca es un mito, entendiendo por mito,
segun sus palabras: “la exposicidn de un hecho o de un pensamiento
bajo una forma histdrica, pero determinada por el genio y el lenguaje
simb6lico y lleno de imaginacién de la antlguedad” {citado por C. La
vergne). Rechaza todo lo sobrenatural y no ve sino mitos en los hechos
y doctrinas que, por tanto, no son dignos de crédito.

2.3. Escuelg liberal.

Coto respuesta a Strauss surgié Ia- Escuela hberal con la- preocu-
pacién de la llamada “Leben-Jesu-Forschung”, cuyo ob]etwo formula asi
H. J. Holtzmann: “Para nosotros se trata simplemente de saber si todavia
es posible reconstruir la figura histérica de aquel de quien no sélo dexiva
el cristianismo su existencia y su nombre, sino cuya persona se ha converti-
do en el centro de una visidn religiosa del munde muy caracteristica, de
manera que gqueden satisfechas todas las justas -exigencias de la critica
histérica. Se trata de saber si es posible poner de manifiesto lo que
fue de verdad el fundador del cristianismo contando con todos los miedios
legitimos de la critica histStica, o si serid preciso renunciar a ello como
una posibilidad” (Die Synoptischen Evangelien und ihr gesclnchthcher
Charakter, Leipzig, 1863).

: Esta Escuela se apoya especlahnente en el Evangelio de Marcos, el
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que considera como el més antiguo y mds cercano a la realidad histdrica.
A través de él quiere encontrar al hombre. ]esus tal como fue en su
reahdad histérica.

- Esta Escuela recibi¢: un golpe de gracia com la publicacién que en
1906 hizo Albert Schweitzer; “Geschichte der Leben-Jesu-Forschung”, en
la que demostré c6mo ese intento carecfa de fundamento y estaba desti-
nado- al fracaso. Se llega a 1a convitcién de. que los evangelics, en especial
el de Marcos, que. era ]a fuente principal ‘de esta Escuela, no son fuentes
“histéricamente puras”, smo més - bien testlmomos de fe. '

24, En los estertores ,_deI slglo XIX_ (1892) M. K#hler se levanta
contra la Escuela liberal: establece. la distincién entre el ‘“‘historischer
Jesus” y el “geschichtlicher und biblischer Christus”, distincién que entra
desde entonces - en el vocabulario bibhco-teologlco El Jestis histérico y
el Cristo del kerigma. Hay un fuerte viraje: del Jests histérico sabemos
muy poco; nuestra atencion debe dirigirse .al Cristo de la predicacién.

2.5. Esta reaccin se acentia con la cbra de W, Wrede acerca del

“secreto mesidnico” (Das Messiasgeheimnis in den Evangelien, zugleich
ein Beitrag zum Verstindnis des Markumsevangeliums®”,” Gottingen, 1901),
Para él Marcos no es un historiador, sino un tedlogo que nos ofrece la
visién de la Iglesia primitiva que creé la- idea del “secreto” mantenido
por Jess en toda su vida acerca’ de su identidad. Considerado en su
conjunto ¢l evangelio de Marcos; afirma, no ofrece una imagen histérica
de la vida real de Jesds. En este sentldo el evangeho de. Marcos pertenece
a la historia del dogma™ (o.c. 131). :
" Con Kshler y Wrede se establece Una ruptura rad1ca1 entre historia
y kerigma: el interés de la fe-debe centrarse en el kerigma ante la impo-
sibilidad de un acceso al Jesis histérico. En esta forma, si la Escuela
liberal querfa reducir la téologia a los hechos brutos de la historia, para
la critica s6lo queda el kerigma como acceso a Jesis.

2.6, Todo este movimiento, a partir de Kahler, ilega a un momento
que, en clerta manera sintetiza y recoge los elementos acumulados y
aporta otros nuevos con. Rudolf Bultmann, -

. Mucho se ha escrito, y se escribird todavia, acerca de este tedlogo
alemdn que, junto con K. Barth, domina la _teo_logla protestante alemana
entre las dos guerras, con fuertes repercusiones aun en nuestros dias.

El nombre de R.- Bulimann estd intimamente ligado a la Escuela de
1a Formgeschichte, de la que me ocuparé mis adelante.

Recogiendo las conclusiones de la .critica radical, parte del presu-
puesto de que sobre el Jesds de la historia pricticamente nada sabemos.
Jesis es un judio que ciertamente existid. Pero la Iglesia surgié del
kerigma y no de su persona ¥ actuacién. Desde su horizonte luterano de
fe, afirma que el Cristo qiie .conocemos es el resuliado de la creencia
de la comunidad cristiana primitiva formada a partir de la pascua. El
kerigma primitive, que como palabra de Dios, anuncia la salvacién en
Cristo y nos interpela “aqui y ahora”, estd expresado en un lenguaje
mitico, que es necesario “desmitificar”. Bultmann describe asi este ele-
mento mitico: “Es mitico el modo de representacidn en el cual lo que
no. es de este: mundo, lo divino, aparece como si- fuera del mundo, como
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humano; lo del mé4s alld, como si fuera de acd; segiin esto, por ejemplo,
la trascendencia de Dios es concebida como alejamiento espacial; un
modo de representacién en virtud del cual el culto es comprendldo como
una accidn material que produce fuerzas que no son materiales” (Kerygma
und Mythos, I, 22). O, en breves palabras del mismo Bultmann: “El
mito objetiva el més alld en ¢l més act y.en las cosas disponibles”. Lo
que el mijto afirma, por tanto, no pertencce al campo de la objetividad
y de lo concreto. de la afirmacidn real; - es, por eso, ahistérico, no
acontecido como hecho ni demostrable como tal... Todas las afirma-
ciones neotestamentarias que proyectan el influjo de una fuerza sobre-
natural fuera del mundo en el campo de los acontecimientos terrenos,
gue insertan upa causalidad trascendente en la cadena causal de los
acaecimientos del mundo e intertumpen su curso natural o psicoldgico”.
Hay un escepticismo total, especialmente frente a los milagros. Ademds,
seglin Bultmann, no hay encernaci6n de Dios -en el mundo, vy todos los
hechos de la historia de Cristo que tienden a demostrar alguna forma de
trascendencia, carecen de valor histérico.

Una de las preocupaciones de Bultmann es la de la verdadera com-
prension del Nuevo Testamento: c6mo debe interpretar el kerigma el
hombre moderno. Consitruye su hermenéutica partiendo del pensamiento
de Dilthey, York de Wurtenberg y Schleiermacher quienes subrayan la
lmportancm, para la inteligencia de los fendmenos I'ustoncos, del com-
prom.lso vital con la realidad que se quiere comprender, del “parentesco”™
que siempre debe existir entre el autor de una obra y su intérprete (cfr.
R. Marlé: Bultmann y la interpretacién del Nuevo Testamento, Desclée
de Brouwer, Bilbao, 1970, p. 72). A esto se afiade la influencia de la
filosoffa de Heidegger cuyos principios adopta Bultmann. En esta forma,
la interpretacidn ocurre cuando el imtérprete y su autor tienen una misma
relacién vital con el asunto en cuestién, porque s¢ hallan en una misma
situacién vital. Esta relacién con la cosa de que trata el texto o sobre
la que surge el problema es la premisa necesaria para la comprensién
(cf. Bultmann: Glauben und Verstehen, II, 217). Aqui entran en juego
los elementos de la comprensibn y “la precomprensién™: “sin ia precom-
prensién, no hay comprensién”. Para que me pueda plantear una cuesiién,
debo tener un pre-conocimiento de la cosa sobre la cual me pregunto algo.
Un temperamento amusical, por ejemplo, no podrd nunca preguntar al
mundo de la miisica. Sélo en cuanto los asuntos por los que preguniamos
gon para nosotros mismos . problema, comienza el texto a hablamos {cfr. D,
Eickelschulte. art. condensado en “‘Selecciones de Teologia®, 20, 1966,
295). “El caso eminente de comprensién histérica se tiene cuando leemos
un texto con el interés por las posibilidades de existencia humana que se
manifiesta en la historia, posibilidades que, en cuanto tales, son también
posibilidades de mi- mismo existiv, En otras palabras: cuando examino el
texto desde el puato de vista de su comprensién de la existencia humana”
(cfr. A. Vigtle, Revelaciéon y Mito, Herder, Barcelona, 1965, p. 30).

2.7. La Formgeschichte.

Surge, entre las dos guerras, esta Escuela llamada a jugar un papel
preponderante en el estudic de los evangelios sindpticos especialmente.
Antes de referirme a este tema, permitascme una breve disgresién sobre:
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el papel que han desempefiade en este problema los biblistas catlicos
durante toda esta prolongada discusién.

A partir de la Enciclica Providentissimus de Le6n XIII y con la
tesonera labor del P. Lagrange y su equipo de trabajo, la ciencia biblica
catélica entré en un perfodo de investigacién seria y metédica en el que,
hasta entonces, debemos confesarlo, habian llevado la primacia los bi-
blistas protestantes alemanes. La actitud de los catélicos habia sido prin-
cipalmente defensiva, como fue, por ejemplo, el caso del concordismo en
relacién con las narraciones del Geénesis. Para ¢l estudio de los Ewvan-
gelios primaban los criterios externos de autenticidad, testimonios de la
antigitedad cristiana etc. y se partia del principio de la estricia “histo-
ricidad de los evangelios”. Con no pocas dificultades y, a veces, con
incomprensiones, empezé el irabajo de los kiblistas catélicos animados
por las orientaciones y estimulo de Leén XIII. Terciaron en la polémica
sobre los diversos modos de resolver la cuestién sindpiica y se adentraron
en el campo de los génercs literarios que empezaba a investigarse. Frente
a les planteamientos de la Escuela liberal surgieron estudios como los
comentarios del P. Lagrange a los evangehos, especialmente su comentario
al Evangelic de San Marcos, mirado con recelo en algunos medios caté-
licos de entonces. Con un seric criterio en que aparece su fe catdlica
que no separa ¢l Jesiis hzstc‘n ico del Critso de la fe, aparecieron célebres
vidas de Cristo escritas por biblistas tan connotados como el P. Fillion
y el P. Lebreton y el excelente estudio del P. Grandmaison: “Jesucristo™.
Quedan como testimonio de un laudable esfuerzo que contribuyé al
esclarecimiento ‘de algtmos problemas, especialmente en el campo de los
evangelios sinépticos.. La dltima obra escrifa en este sentido fue quizés
la “Vida de Jesds™ del distinguido biblista P. Andrés Ferndndez publicada
en 1948. A partir de entonces, ningdn biblista ha intentado obra similar,

En frente a la Formgeschichte predomind en el campo catdlico una
cauta reserva: era necesaric analizar cuidadosamente sus planteamientos
para no aventurarse en un método que implicaba principios y conceptos
que no podlan aceptarse sin reservas, Con la Enciclica Divino Afflante
Spiritu se inicia una nueva etapa a la que me referiré mds adelante.

¢Como Surge la Formgeschichie?

No podnamos decir que esta Escuela aparece sin una previa gesta-
cién, casi por generacién espontdnea; es fruto de todo un proceso. La
critica literaria y la critica de las fuentes habian ido comprobando pro-
gresivamente que los Evangelios eran, ante todo, testimonios de fe y no
escritos de tipo biogrifico. Los elementos de critica externa, como v. g.
los testimonios de la antigfiedad cristiana, iban pasande a un segundo
plano, para dar lugar a la critica histdrica y literaria. Los trabajos de
H. Gunkel sobre el Pentateuco y fos Salmos, iniciados e 1888, empezaron
“a abrir un camino que llevarfa a resultados muy positivos.

Desarralla él ampliamente sus ideas en su lbro “Kultur der Ge-
genwatt” publicado en 1906 y mds tarde en un articulo insertado en la
coleccidn: “Religion in Geschichie und Gegenwart” en 1913, Afirma
que debemos superar la etapa de la mera critica literaria para analizar
los textos, y que es necesario partir de su contenido para reconstruir
su ambiente original, comparando con todo lo que sabemos del Antiguo
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Oriente, para hacer asi revivir ¢l medio ambiente y la psicologia que
explican Ia aparicién de estos textos. Esto lo decia refiriéndose a textos
del Pentateuco y los Salmos. Ahondando con gran paciencia y sagacidad
logra identificar el género literario no sélo de piezas un poco. largas
como los salmos, sino también de dichos breves, como las sagas del
Pentateuco. Encuentra que son trozos ligados a guerras, enfermedades,
matrimonios, vida agricola, instituciones. Todo esto forma lo que él
ifamé con frase que se ha vuelto técnica, el “Sitz im Leben”, es decir,
el punto de insercién en la vida de una colectividad ¢ de. un individuo.
Cuando se ha logrado identificar este medio vital de las formas literarias,
revive su estructira, se nos hace comprensible su intencién, su sentido,
su alcance. Cobran nueva vida y nuevo colorido.

Pasar de estos estudios al texto de los'Evangelios era algo de esperar
¥, expirada la guetra de 1914, cuando volvié a las Universidades la calma
necesaria, ¢l paso se dio, y es uno ‘de “los Importantes aportes de la
clencia biblica entre las dos guerras.

Dio los primeros pasos K. L. Schmldt que en 1919 publica su obra:
“Der Rahmen der ‘Geschichte Jesu” (El marco de la historia de Jests).
En el mismo afic aparece el libro.de M. Dibelius: “Die Formgeschichte
des Evangeliums” a la que sigue en 1922 R. Bultmann con su clédsica
obra: “Die Geschichte der .Synoptlschen ;’I'radltlon”, cuya quinta edicién
aparecié en 1961.
¢ -La cuestin se centré en los- Evangehos Sméptlcos, que K. L. Schmldt
Ilama “Kkleine literatur” (liferatura menot), libros populares para el culto
y. por tanto,. expre516n de un hecho, de un movimiento religioso (cf. H.
Zimmermann:. Neutestamentliche Methodenlehrc .ed. espaficla: Los .mé-
todos histérico-criticos en el - Nuevo Testamenio, BAC, Madrid, 1969,
p. 137). Aplicando el método analitico como un fino bistutf, se detectan
pequefias unidades literarias, “formas”,; .que revelan los diversos estratos
de composicién. Se le ha comparado con la labor estratigrifica de los
geblogos que identifican capas sucesivas en las formaciones. Sobre un
estrato judaico, se identifica un estrato helenistico, ¥ uno y otro se van
aislando segiin su procedencia, o sea su “Sitz im Leben”.

Las “Formas” dentro de los Evangelios se pueden dividir en dos
grandes grupos capitales: : Tradicién literaria .o sea: Tradicién de Jests;
es el material discursivo sobre el cual trabaja mds Bultmann. Y la Tra-
dicién de hechds histéricos o Tradicién sobre ]eSus en la que trabaja
wés Dibelius.

Quedaban  asi supe1ados los esfuerzos de la critica literaria y la
critica de-las fuentes que habfan llegado casi a un punto muerto: la
teorfa de las dos fuentes, en el ‘problemade las mutuas relaciones de
los Sinépticos, explicaba algunas:cosas, pero quedaban interrogantes sin
respuesta que llevaron a algunos a suponer un Proto-Marcos o Ur-Markus.
Quedaba flotando uwna pregunta: qué habré detrds de Q y de Marcos?
Los diferentes modos de enlazar los acontecimientos, las discrepancias y
las grandes coincidencias, aquella “discors concordia” de que hablaba San
Avustm enconfrd una respuesta y una explicacién al buscar las formas
pre_-ela-boradas en el seno de la. comunidad.

- Asf como Gunkel logré identificar el “Sitz im Leben” de las formas
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en algunos libros del Antiguo. Testamento, se procedié a identificar el
medio vital de las formas de los Sindpticos. Se plantean las preguntas:
;“Quién habla®? (A quién se dirige”? (“Qué situacién especial ha
motivado esa predicacién”? ;“Qué contorno situacional presupone”?
¢“Qué intencién gufa al autor y qué fin se propone alcanzar”? Las
respuestas nos conducen a descubnr el rnecho v1tal de cada forma. (cfr.
Zlmmermann 0.6, 186)

Se identifican asf tres situaciones o encuadramlentos para las “for-
mas”: a) el ambiente del culto, b) el ambiente de la misidn v ¢} el am-
blente de la catequeszs Colocada cada pericopa en su ambiente, queda
abierto el camino para su interpretacién.

Sin- embargo, no se frata simplemente de un método de andlists
literario, lo cual, serfa ficilmente aceptable; hay en ¢l fondo toda tna
filosoffa- y unos planteamientos basicos que hacen parte de Ia Escuela
que por eso se ha Ilamado “Escuela de la Historia de las Formas”.

El P. Benoit (Exégése et Théologie, ed. Du Cerf. 1961, T. I, pp.
3055) nes ofrece una excelente sintesis ‘de esta Escuela:

“Se pedtian agtupar ba]o cuatto temas principales las tesis —por no
decir postulados que la jospiran:

1 Uua pnme:a tesis. de critica lteraris, que comporta dos puurcs
CONexos;

a) npegativamente:’ el ‘ciadto redacczona! topogréfico o cronolégico,
de nuestros evangelios es nna ‘éréacién tardfa y de ningin valor;

_ b) pusxtlvameute el estado prlmltwo de la tradicién estd represen-
tado por las “pericopas” que nacieron, citcularon y evclucionaron seghin
 Ias leyes de la literatura popular

2. Ia segunda tesis es-de critica historica: la Igles:a primitiva no fi-
j6. sus recuerdos sobre. Jesis- pot. una preocupacién histérica, sino sdlo pa-
ra atender a las necesidades concretas de su vida y de su crecimiento; co-
mo, por ejemplo, para construir y.edificar a los fieles, para convertir a
muevos: adeptos, para discutir con los adversarios, ]ules o no judios, ¥
finalmente y. sobre todo para presentar a Jests de ‘acuerdo con la fe que
él se teniz y el culto que se le rendia. Todos estos son motivos que no
implican una preocupac:lén de ‘historia ob;etwa, sino que pueden estar en
contra. ' : 3 : _

: 3. ‘La tercera tesis reviste un carcter mwolagsco los verdaderos au-

. .tores de estas céulas “primitivas de la tradicién no son ni los redactores
« -+ evangélicos, ni tal o enal persopalidad- apostélica w otra, sino los primeros
- cristianos, -en - general, la ‘communidad’ primitiva.- Este grupo social como
~tal, tomado colectwamente, ‘ha creado y. propagado la tradicién evangélica.

‘4. _Finalinente, en la base de todo esto hay una cuarta tesis de orden
Floséfico: es la fllosofla de los siglos XVII y XVIII que implantd en
los -cerebros modernos Ja negacién - de lo sobrepatural. En particular la
filosoffa_de’ Hegel giie ha e]ercxdo sobeé €l pensamiento alemin una influea-
cia capital que perdura siempre, Estd filosoffa estd en la base dé la critica
“biblica racionalista, comenzando por David Straugs —discipulo de He-
gel—- ¥ su teorfa minca, de la cual son fieles herederos Dibelms y Bul:
otann”. ,
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De los postulados de la Pormgeschichte se deducen las siguientes
conclustones: . '

a) Los evangelistas sindpticos no son propiamente autores, sino
recopiladores de elementos nacidos en el seno de la comunidad;

b) Las tradiciones conservadas en las “formas” son fruto de la
creatividad de la comunidad cristiana primitiva, a la que se atribuye
gran fuerza creativa, a semejanza de las colectividades anénimas y a
las fuerzas espontineas que en estas comunidades amorfas dan origen
a los mitos y al folklore;

¢} La investigacién llega s6lo hasta identificar una comunidad cre-
yente, pero no es posible el acceso hasta el acontecimiento en si. Se
crea asf, una- brecha infranqueable emtre kerigma y acontecimiento;

d) Resulta de ahf la primacia del kerigma sobre la historia y la
comunidad pre-pascual sumida en una fotal oscuridad impenetrable.

Esta postura tan radical, mantenida especialmente por Bultmann ¥y
st escuela, ha encontrado reacciones entre los lamados “post-bulmania-
nos”: hay un regreso al Jesiis histérico, no en el sentido de la Escuela
positivista, sino tomando elementos de la misma Formgeschichte y de la
Redaktionsgeschichte a la que me referiré un poco més adelante, Se
destaca entrz ellos E. Kiisemann, quien replante§ en cierta férma el
problema en una conferencia pronunciada en 1953 y que corre publicada
en la edicién espafiola de su obra “Exegetische Versuche und Besinungen®
con el titulo “Ensayos Exegéticos” (Cristiandad, Salamanca, 1978, pp.
159-189): “El problema del Jests histérico”. Sin detenerme a analizar
su posicién quierc sclamente tomar dos breves apartes de su conferencia
que nos muestran hacia dénde apunta: *La ciencia progresa a golpe de
aniftesis y las afirmaciones radicales de Bultmann estin exigiendo preci-
samente una reaccién. Pero, ademds, estamos todos sin excepcién preo-
cupados actualmente por el problema de una comprensién adecuada de
la historia (Geschichte) y de Ia historicidad, que para el tedlogo tiene
que comncretarse necesaria y ejemplarmente en la cuestién del Jestis histd-
rico y de su significacién para la fe. Hay particularmeénte tres puntos de
ataque que desaffan a la critica: en primer lugar, se intenta demostrar
que los sindpticos encierran mucho mdés de tradicién auténtica que lo
que queria reconocer la parte adversaria. En segundo lugar, se defiende
especialmente la fiabilidad, si no de toda la tradici6bn de los evangelios,
si al menos de la antigua, la que se refiere a la pasién. y a la pascua.
En ambos casos se busca oponerse a una separaciénm, o incluso a una
antitesis, enire €l kerigma y la tradicidn; se querria mantener fundamen-
talmente que el kerigma incluye también -la transmisién de los hechos,
tal como fueron entregados por la tradicién., Y en tercer lugar, se ha
llegado a la concepcién sistemética de una historia de . Ia salvacién
paralela a la historia del mundo, inserta en ella, pero que sin embargo
puede considerarse aparte y posee sus propias leyes y su propia conti-
nuidad, y que esti representada en la historia de la fe y de la Iglesia
como el mundo nueve de Dios” (o.c. 160s). Y un poco més adelante dice:
“existen- por lo menos en la tradicidn sindptica unos cuantos elementos
que el historiador, si quiere seguir siendo realmente historiador, tiene
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que reconocer senhcillamente como auténticos. En mi opinién, se frata de
seialar que de la oscuridad de la historia (Historie) de Tesds brotan
ciertos rasgos caracterfsticos de su predicacién, perceptibles con una
relativa exactitud, y que la cristiandad primitiva asoci6 a su propio
mensaje. La problemética de nuestra cuestiSn consiste en que el Sefior
elevado ha sustituido casi por compleic a la imagen del Sefior terreno,
mas a pesar de elio la comunidad afirma la identidad de ambos... La
cuestin del Jesds histérico es legitimamente la de la continuidad del
evangelio en la discontinuidad de los tiempos y en la variacién del ke-
rigma.. La predicacién de la Iglesia no pusde hacerse en forma and-
nima. No concietne a una persona, sino a un mensaje. Pero el evangelio
en si mismo no es andnimo, si no queremos que conduzca al moralismo
a la mistica. El evangelio estd ligado a aquel que se revelé a los suyos
como el Sefior, antes v después de la Pascua, colocdndose delante de un
Dios cercanc y por eso mismo en la liberiad y responsabilidad de la fe”
(p. 188). Como se ve, es clara la preocupacién de buscar una continuidad
entre situacién pre-pascual y post-pascual, entre la predicacién de Jesis
v la fe de la comunidad pascual. Quizds no carece de interés el breve
parrafo que cito con el que J. Robinson termina su estudio: “Le Ké-
rygme de I’Eglise et le Jésus de I'histoire”: No se trata de reemplazar el
kerigma por la predicacién del Jesds histdrico, menos atin se trata de
demostrar histéricamente la verdad del kerigma. Se trata, més bien, de
probar por la critica interna la legitimidad de! recurso a Jesis que el
kerigma reivindica paso por paso. Esta tarea no puede lievarse & buen
término sino si el contenido de la concepcién que el Jesds histdrico tiene
de. la existencia, es elaborada y comparada con la concepcién de la
existencia contenida implicitamente en el kerigma” (o.c. 143).

‘Esto es ya situar la discusién en un plano diferente al de Bultmann,
pero no puede considerarse negativo todo cuanto ha logrado la Form-
geschichte;. el método, como tal, y las comprobaciones logradas . para
identificar pericopas y su insercién vital ha ayudado grandemente para
conocer mejor la realidad de la primera comunidad cristiana. Podemos
enumerar las siguientes: _ _

a) En primer lugar, quizds sin quererlo expresamente, ha venido
a poner de relieve la importancia de la tradicién oral: el evangelio pre-
dicado es anterior al evangelio escrito. $i los evangelios sélo empezaron
a aparecer - después del afio 60 y los primeros escritos paulinos deben
situarse alrededor del afio 50, hemos de concluir que la comunidad cris-
tiana no se construyd sobre la base de doctumentos escritos, sino sobre
la autoridad de los “ministros de la Palabra” y asi subsistié por ceica
de tres décadas. Al aparecer el evangelio de Marcos, o el Mateo aramaico,
ya las comunidades eran florecientes y algunas afrontaban problemas
que pueden identificarse a iravés de lo que la Redaktionsgeschichte nos
ha permitido descubrir. :

b) Al identificar los tres ambientes en que se formé el kerigma,
se puede llegar hasta identificar algunas caracteristicas de esa primera
comunidad que aparece como un organisme vivo y actuante, no tan
amorfo y -primitivo como se pretendia suponer.

. ¢} Dentro.del género literario “evangelio” se Iograri identificar .di-
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versos géneros Ilteranos, lo cual tlene efectos. muy efectwos para Ia
exégesis, o , .

3. La Hedaktlonsgeschichte .

La labor investigativa no se detiene y forzosamente hemos de reco-
nocer el puesto de pioneros a los telogos alemanes, mo s6lo los de la
Iglesia Reformada, sino también los catdlicos que han tomado posicién
muy definida y respetable. Por eso era’de esperar que se dieran nuevos
pasos en el tema de que hemos- venido: ocupandonos

‘No acababa de convencer la- tarea de mefos recoplladores que
la Formgeschichte atribuye a los evangelistas sinépticos, ni' aparecia muy
claro por qué la comunidad pre-pascual se esfuma en la mvestrgaclén ¥
la post-pascual se considera como un' conjunto ‘amoifo” y primitivo. Tres
teblogos alemanes abrieron el paso coh ‘el nuevo planteamiento de Ia
“Historia de la Redaccién” (Redaktionsgechichte): inicia el trabajo  Hans
Conzelmann cor su estudio sobie Lucas: “Die Mitte der Zeit” en 1954
{edicién espanola traduccién de la S5a. alemana, con el tltulo “El Ceniro
del Tiempo”, ed. FAX, 1974). :

Casi al mismo tiempo Willie Marxsen aparece’ con St tesis sobre
Marcos gue publica en 1956 con el titulo: “Der Evangelist Markus.
Studien zur Redaktionsgeschichte” (editado e espafiol con el titulo:
“El evangelista Marcos”, Salamanca, 1981). Finalmente, en 1959 W.
Trilling publica su libro: “Das wahre Israel. Studien zur Theologie des
Matthéius Evangeliums” (¢d. espafiola: “El.verdadero Israel. La teologla
de Mateo”, Ed. FAX, trad. de la 3a. edicion alemana, 1974). '

La intencién ‘de este nuevo enfoque la concreta Conzelmann en estas
breves palabras: “El proceso de formacién de los evangelios se marifiesta
como un rellenar el marco kerigméitico propuesto, con los matetiales
natrativos referenies-a Jestis y las palabras del ‘Sefior que fueron trans-
mitidas. Esta es una manera ya anticuada de entender las cosas, Pero
bay que precisarla més si queremos investigar con mayor agudeza que
antes, la comprensién del kerigma-de cada evangehsfa” {oc 25).

Los problemas analizados en forma diferente en los anteriores es-
tudios sobre la “Cuestién sinéptica”; especialmente adiciones - notables
o también notorias omisiones, como 'en ‘el caso de Lucas; las trasposi-
ciones, como el gran inciso de Lucas comparado con el texto de Marcos,
las reducciones de dos narraciones, los sumarios, etc. hacian ver que en
el fondo habia una actividad de cada evangelista' y una intenéién deter-
minada, Ya anteriormente, al derrumbarse la idea de Marcos como fuente
histdrica, se pensd en Lucas, como el historiador de Jesis. En ésta forma
fueron analizdndose mqmetudes que culmmaron en la “Hlstona de la
Redaccion™.

La “Historia de la Redaccién” devuelve a cada evangehsta 812 cardcter
de autor y no de mero “recopilador” (“Sammler”) como los Ilamé Di-
betius., El estudio detenido perm1te -descubrir la. intencién’ de cada uno
y el pensamiento o “‘tesis” que quiso desarrollar con el matenal que la
tradicion eclesial ponia en sus manos,- e g :

a} El evangelista hace una se!ecc:én del matenaI que ‘tiene a su
disposicién. Este procedimiento es evidente '.comparando los. textos evan-
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gélicos: primacfa de los discursos:y abréviacidn: delos hechos, en Mateo;
preferencia por los hechos y brevedad de los. discursos en Marcos; omi-
siones ‘ndtables, -elementos nuevos; trasposiciones significativas, en Lucas:

b) -Organizacién de los elementos con ‘una- finalidad determinada;
Es fécil detectar en Lucas- la tesis que desarrolla: en ‘su obra formada por
él' Evangelio y el Libro: de” los Hechos: hay un proyecto dé Dios que estéd
en marcha en la- histofia® y su’ centro” es €risto. Coincide con los plan-
teamientos ‘de - Cullmann es’ “su obra' “Chnst et-le Temps” (Delachaux
& Nesilé,  1957).

"En Maico, su dlstnbumén én cinco gripos de hechos y- palabras,
la insistencia en que Jesds no ha venido *a abolir la ley, sino'a perfeccio-
parla”"y muchos ‘otros indicios, dan a' entender la intencién de Mateo
de presentar a lIa Iglema como - el © nuevo pueblo de Di6s”, o “el ver-
dadero -Tsrael”.

Més dificil es'el caso de Marcos por falta de término de comparaclén
Ea actividad sé centra en Galilea, Iugar de Ia presencia temporal - de
Iesﬁs .y de tfeencueniro con’ el ‘résucitado. Es de los tres el que mis se
a]usta al génerc* evangello el mensaje sobre Jesds. Su vida misma ‘és
una predicacién y un anuncxoa del Remo La mtenc16n s més kengmé-
{ica- que biogréfica:

.. ~¢) Cada evangelista ha temdcr ante sus ojos cucunstanmas especlales

dé 1a Iglema en el ‘momento de la composicién de cada evangelio. Asi
Mateo sé enfrenta con el problema ‘del retraso de la parusfa y se ve
obligado a acomodar la concepcién escatologica original a un tiempo que
sé: prolonga, Centra su andlisis en el “manifiesto” contenido en Mt 28,
28:20' y luego én el andlisis de ties secciones importantes: la crisis de
Israel, Mt 21-33-45; el verdadero Israel Mt 10, 5h~6 15 24; _tercero; la
Torah, del verdadero Israel Mt 5 17-20,

Conzelmann encuenira la clave de la concepeién de la historia de la
salvacxén en Luc 16,16: “La Léy y los profetas llegan hasta Juan; desde
alli, comienza a anunciarse la"'buéna nueva del Reino de Dios™. Lucas
tiene ante sus ojos a los gentﬂ“, de los cuales &l proviene y muestra la
apertura universal del Evangelio.

... .Marcos parece ha’her contemplado va el pehgro de una gnosm cris-
tiana que désdibujaba . la 1magen ]nsténca de ]est.’ts y eso exphcana el
tona de su Evangelio.

- Los aportes-de la “Hisforia' de la Redaccién” han sido muy positivos,
especlahnente en cuantd 1nos hace ver ‘una “teologia” de cada evangtlio,
tna determinada visién -de Jesds -de Nazaret. Corre el riesgo, que no
siempre: se"ha evitado; deé no- valorar sing el aspecto teol6gico, relegando
a un lugar secundario el elemento hlstonco, c1ertamente presente en ‘cada
uno de los smopﬁcos !

4 Poslr.lﬁn de Ia Exégesis Catélica

Ya Ia Encichca Dwmo Afflante Spifity de - 1943 habla dado -
esﬁmulo ala mvestlgacmn biblica catdlica que para entonces “habfa
cosechado“ya frutos miuy sazonados. Sin embargo, todavia vacilaban als
ginos’ frente”a ‘los nuevos. métddos-de la Formgeschichte.: Fue. eritonces
cuando. aparecid -la Instruccidn “Sancta Maier Ecclesia” de la:-Pontificia
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Comisién Biblica de 21 de Abril de 1964, que fijé un derrotero muy
claro a los catflicos. Dada su importancia quiero trascribir la parte
pertinente: “Donde convenga, serd lictto al exégeta examimar los even-
tuales elementos positivos ofrecidos por ¢l ‘método de la historia de las
formas’, empledndolo debidamente para un mds amplio entendimiento
de los Evangelics. Lo hard, sin embargo, con cautela, pues con frecuencia
el mencionade método estd implicado con principios filoséficos y teold-
gicos no admisibles, que vician muchas veces tanto el método mismo
como sus conclusiones en materia literaria, De hecho algunos fautores
dé este método, movidos por prejuicios racionalistas, rehusan reconocer
la existencia del orden sobrenatural y la intervencién de un Dios personal
en . el mundo, realizada mediante la revelacién propiamente dicha, y
asimismo la posibilidad de los milagros y profecias. Otros parten de una
falsa nocidn de fe, como si ésta no cuidase de las verdades histOricas o
fuera con ellas incompatible. QOtros niegan a priori el valor ¢ indole his-
térica de los documentos de la Revelacién, Qtros, finalmente, no apre-
ciando la_ autoridad de los Apdstoles, en cuanto testigos de Criste, ni su
influjo y oficio en la comunidad primitiva, exageran el poder creador de
dicha comunidad. Todas estas cosas no sélo son contrarias a la doctrina
catdlica, sino que también carecen de fundamento cientifico y se apartan
de los rectos prmc:lplos del méiodo histérico™.

A esto mismo hace referencia la Constitucidn Dogmiitica “Dei Ver-
bum” con estas palabras: “La Santa Madre Iglesia ha mantenido y man-
tiene con firmeza y méixima constancia que los cuatro Evangelios, cuya
historicidad afirma sin dudar, narran fielmente lo que Jesis, el Hijo de
Dios, viviendce entre los hombres, hizo y ensefié realmente hasta el dia
de Ia Ascensién. Después de este dia, los Apdstoles comunicaron a sus
oyentes esos dichos y hechos con la mayor comprensién que les daban
la resurreccién gloricsa de Cristo y Ja ensefianza del Espiritu de la verdad.
Los autores sagrados compusieron los cuatro Evangelios escogiendo datos
de la tradicion oral o. escrita, reduciéndolos a sintesis, adaptindolos a
la situacién de las diversas Iglesias, conservando siempre el estilo de la
proclamacién: asi nos trasmitieron datcs auténticos y genuinos acerca
de Jesds. Sacdndolo de su memotia o del testimonio de los que ‘asistieron
desde el principio v fueron ministros de la palsbra’, lo escribieron pare
que conozcamos la ‘verdad’ de lo que nos ensefiaban”.

Siguiendo estas sabias pautas del Magisterio y aplicando cuidado
samente las técnicas tanto de la. Formgeschichte ¢omo de la Redak-
tiongeschichte, un buen nfmerc de biblistas catlicos han situado con
rigor cientifico el tema del Jesis histérico deniro de un marco histérico-
dogmético a cubierto de toda duda.

Como serfa largo entrar en detalles, enumeraré aIgunos de los prin-
cipales resultados de esta investigacién por parte de los biblistas catdlicos:

a) Carece de fundamento sSlide la afirmacién de que la comunidad
post-pascual fuera algo amorfo y primitivo: estaba suficientemente estruc-
turada pues reposaba sobre la autoridad de “los Doce”. No hay lugar
para aplicarle lo que se afirma de las comunidades primifivas.

b} Heinz Schiirmann ha emprendido un serio estudio, empleando
las herramientas de la Formgeschichte y ha logrado demostrar que. con
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sus métodos es posible un acceso a la comunidad pre-pascual. Fsta comu-
nidad era un grupc netamente diferenciade, con situacién y comporta-
mientos propios que le hacian claramente reconocible. Su sifuacién vital
tanto interna, pues sin alguna forma de “fe” en Jesds no se entiende el
“seguimiento”, como la situacién vital extérna que permitia identificarla,
como aparece por los Evangelios mismos.

¢) Reciben una misién de ir a predicar a los smos a donde iba a
Hegar luego Jesdis, lo que exige por parte de Jesds una actividad para
prepararles a esta mision, de donde provienen, sin duda, no pocos “logia”.
Esto se nota en sentencias de una forma muy definida y fdcil de retener.
(cf Schiirmann, Die Vorgsterlichen Anfiinge der Logien Tradition. Versuh
eines Formgeschichtlichen Zugan zum Leben Jesu”, Betlin, 1962. Con-
densado en “Selecciones de Teologia” 33-1970, 17-28).

‘El P. De la Potterie en su. articulo “Come impostare oggi il problema
del Gesu storico™ (leta Cattolica, 120, 1969, I, 447-463) recorre una
doble ¥fa con excelentes resultados: una analitica del Cristo de los Evan-
gelios al Jests histdrico: ir del Evangelio a las fuentes y de las fuentes
a Jesis, Con este anilisis puede lleparse a los (limos estratos de la
tradicidn con la ayuda de varios criterios muy bien seIecclonados y admi-
tidos generalmente por la critica, a saber:

— Criterio del testimonio mdltiple: ha de temerse por auténtico el
dato que se encuentra en todas o en casi todas las fuentes de los
sindpticos.

— Criterio de la deseme]anza 0 discontinuidad: deben cons1derarse
auténticos los elementos evangélicos (palabras de Jesis sobre todo) que
sean irreductibles a las concepciones del judaismo o a las de la tradicién
posterior de la Iglesia, especialmente judeo-cristiana. Es éste, por ejemplo,
¢l caso del término “Abba™ usado por Jesis.

. —Ctiterio de la conformidad o continuidad: se trata esencialmente
de verificar la coherencia de una paldbra o hechd de Jesds con €l ambiente
palestinense y con su personal y concreta situacién vital, pero sobre todo
con las caracteristicas fundamentales de su mensaje. .

Una via de interpretacién, del Jests histérico al Cnsto de los Evan-
gelios: es un paso hermenéutico en el que se escuche la resonancia
cristol6gica, mesidnica y escatoldgica del mensaje de Yestis, para escuchar
Ivego Ia voz de la comunidad pascual y Ia redaccién de los evangelistas.
Es un adentrarse en {a “historia de las tradiciones” con riquisimos
resultados.

El P. Latourelle (o.c. 223s) enuncia una serie de conclusiones que
se detivan de todo este procedimiento. Después de enumerar esos estudios
con sus conclusiones advierte ¢c6mé en la actualidad no puede admitirse
Ia frase de Bultmann: “De Jestis de Nazaret no se sabe nada, o casi nada™.
Y afiade:; “Después de los estudios recientes que se han venido haciendo
desde el afio 1950 sobre los criterios de autenticidad histérica no es
posible sostener ya esa actitud de los maestros de la sospecha, ya que
va en contra de los argumentos mismos de la historia. Hay que dar la
vuelta a las posiciones y decir: In dubiis stat iraditio. En otras palabras,
el peso de la prucha recae, no ya sobre los que reconocen a Jesds en el
origen de las palabras y de las acciomes que se. conservan en los evan-
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gelios, sino én aquellos que: Ias conmderau mterpo]acxones de: la. Igl&sla
prn:mtwa” (oc 237). . .

5. La "Nueva Hermenéutlca

La hermeneuuca ha pasado hoy a uil pru:uer plano en las dlSClplIIlaS
biblicas y teolégicas. De ella dice R. Lapointe’ (Bulletin de Théologie
Biblique, II, Juin 1972, 2, 107} que tiene un dmbito tan vasto, casi inde-
finido; y una complejidad” tal, ‘que ‘un solo imvestigador no alcanza a
dominarla; es una-cuestién interdisciplinar en que estin interesadas a la
vez la_filosofia, la ‘teclogia, la exégesis, la critica’ literaria 'y las ciecrcias
humanas en general. Desde Schleiermacher las tesis y posiciones se han
ido-sucediendo, pasandc por Dllthey, hasta los complejos planteamlen-
tos de hoy.

Por esta razén me refenre s6lo a la llamada “Nueva Hermenéatica”,
que ha surgido precisamente alrededor del problema del Jests histdrico.
De ella dice Latourelle que se ha-convertido én un nueve sistema teo-
I6gico y que su aténcién recae, ante- todo, en la decisién existencial - y en
) camumcabihdad de Ia revelacién- al hombre de hoy (oc. 66), "

Aunque Fuchs y Ebeling se consideran como las prluclpales flguras
de esta escuela, puede conmderarse 2 J. Robinson como el padre ¢ m.madot
que’ dio’ nombre al movimiento con su obra “The New Hermeneutic,
New Frontiers in- Theology”” (New York, 1964).: La gitin idea de esia
escuela, segfin él, es la interpretacién de la S. Escritura a fravés de'la
interpelacién de la existencia. Leer Ia Biblia no ha de’ consistir tanto en
tratar. de ' comprenderla, como de dejarla “hablar; es, pdr “tanto, -menos
una operaclén mtelectual que el lmpacto del Iengua]e ‘mismo (Robmson,
o.c. 53-54)."

Los trahajos de Schlelermacher, Dllthey, Heldeggei' Bultmann ¥ Ga-
damer’ son' pistas -que llevan. a descubrir’ una npueva concepcidn . de Ia
histaria 'y «de la-éxistericia humana. El Jesds histérico' de.los Evangelios
no- estd aislado del’ kerigma. Si se imponé uma -nueva:investigacién “es
porque ¢l propio kerigma- estd- proclamando la impertahcia decisiva de
la pérsona- histérica de Jésiis. “Seé trata de verificar si el sentido de la
existencia que -el kerigma relaciona con la- persona de Jesis - estd en
conformidad con. el sentido de la existencia que la- historiografia descubre
en el Jesds histérico. La historia -no puede’ establecer que‘el kerigma-es
verdadero, sino que la decisién existencial. ante el kerigma es una dems:én
existencial ante Jesis” (Robinson, o.c. 86).

.. Bsta “Nueva Hermenéutica” -significa un paso adelanie con relaclén
a R. Bultmann: éste se inspira en &l pensamiento expresado: por Heidegger
en su obra “Sein und Zeit”; la. Nueva Hermenéutica toma los elementos
del” “segundo Heidegger que atribuye al lenguajé una funcién de -inter:
pelacién: su misién es provecar y llevar a.una decisidn; el ser y el led”
guaje estdn . fntimamente unidos (cf. Richard E. -Palmer: Hermeneutics,
Evanston, 1969: Heidegger's later contfibution fo hermeneutical theory,
140-161). Para Fuchs v Ebeling ¢l -acontecimiento v el lehguaje van jumtos:
hablan' del “acontecimiento del lenguaje” o -del “accntecimiento de- la
palabra®. “No se alcanza la eséncia” de-la ‘palabra interrogindose por la
esencia desu-contenido, -dice ;Ebeling,. sine’ interrogdndcse: por Ié: que la
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palabra opera, por lo- que engendra, por el porvenir que abre” (L’essence
de la foi chrétienne, Paris, 1970, 216).

Cuando ésta palabra es “palabra de Dios”, abre al hombre un gran
porvenir, cambia al mundo. La palabra de Cristo es un: “acontecimiento
‘de lenguaje que genera fe y amor. Fuchs llega hasta una verdadera con-
cepcidén cristolégica del lenguaje al afirmar que su autenticidad consiste
efl. a’j'ustarse a_la predicacién .del amor de Jestis. Asi entendida, la her-
menéutica viene a ser la “doetrina del lenguaje de la-fe” (cf I1.-Mancini,
Hermenéutica. en: Nueva Enciclopedia de Teologia, 639).

Latourelle seiiala algunas consecuencias queé-se derivan de esta her-
menéutica para la interpretacién del Nuevo Testamento (o.c. 67s):

a) En la tesis de Bultmann la existencia interpreta.el texto .y -esta
interpretacién lleva a la desmitificacidn; para.la Nueva Hermenéufica el
texto interpreta la existencia y esa interpretacién debe levar a la con-
versién, No es el hombre el que juzga el texto, sinc el texto el que
juzga la existencia humana.

b) La tarea de la hermenéutica consisté en transformar la palabra
del pasado, fijada en un texto, en una palabra viva, actial, que nos debe
seguir interpelando. Bs el trénsito de la .palabra revelada a la palabra
predicada. “Se dedica a buscar el acontecimiento de la palabra en su
estado nativo, ‘en” la fuenie’. Por tanto, tiene que eliminar todos los
elementos que entorpecen o limitan el fexto {elementos miticos, relativos
a una época) pdra-que pueda desempenar su funcidn primera, que es Ia
de conducir al Jector a la experiencie. que lo engendr6. -

¢) El lenguaje auténtico tiene mds un valor de interpelacién que
de informacién, Como se trata de un texto religioso, hay que situarse
frente a €l hasta percibir el acontecimiento del lengua]e que lo, suscité
y llegar a una decisién que cuestione el sentido mismo de nuesira exis-
tencia. De ahi sale la decisién dé fe, que no es una adhesién a un
con]unto de proposiciones, sino una luz que ilumina toda la realidad - y
transforma la actitud del hombre.

En este sentido hay una gran dlferencm entre la pommén de la
Nueva Hermenéutica y la de Bultmann: mientras que para éste del Jesis
histérico no importa mds que ¢! hecho de su existencia y de su muerte
en la cruz, para la Nueva Hermenéutica existé una continuidad entre el
kengma y la predicacién de Jesds. “Si antes mterpretébamos al Jesds
hist6rico con la ‘ayuda del kerigma cristiano primitivo, hoy interpretamos
ese kerigma con la ayuda del Jesis hlsténco las dos direcciones de la
interpretacién se complementan entre -sf” (Fusch, Zur Frage nach den
historischen Jesu, citado pér Latourelle).

Dos puntos débiles anota Latourelle en la Nueva Hermenéutlca es
el primero el excesivo acento en el papel intérpelativo de la palabra, con
desmedro de su funcién informativa. Los' Evangelios no sélo nos intér-
pelan, sinc que a la vez nos informan sobre la vida, el mensaje, la pasidn,
muerte y resurreccién de Jesds como acontecimientos -salvificos. La fe
es decisién, pero también es asentimiento, En el fondo de esta posicién
se. alcanza a percibir la nocién tuterana de fe. = -

" El segundo punto détil, también con fuerte colorido de la teologia
de Ia Reforma, es la infravaloracién de los sacramentos. como lugar. de
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encuentro actual y personal con Cristo. Ciertamente la palabra de Jests
lo hace presente en nuestra vida, pero no se agota alli nuestra fe.

Cabe hacer notar un tercer punio débil desde la eclesiologia: prima
la relacién personal del creyente con Dios, basada en la “sola Scriptura™
{a mediacién eclesial no aparece y mucho menos, como era de esperar,
la del magisterio.

Asi vemos gue esta Nueva Hermenéutica tiene elementos muy valiosos
que podemos -aprovechar, corrigiendo' las deficiencias anotadas.

6. Repefcusfones de esta Hermenéutica en América Latina

Formulo algunas observaciones sobre este punto para que sean some-
tidas luego al didlogo que enriguecerd y, em el caso necesario, rectificard
mis apreciaciones. No me referiré a la totalidad de lo que se ba escrito
en América Latina, que ya va siendo abundante, aunque de desigual valor.
Confieso que no he tenido tiempo para adentrarme, como quisiera, en
la lectura y estudio de toda esa bibliograffa; por eso mis observaciones
se limitardn principalmente a algunos aspectos generales y algunos puntos
de la doctrina de Leonardo Boff y de Jon Sobrino.

El solo examen de la bibliografia que se cita en los- l'rabajos de los
més destacados autores latincamericanos muestra un abundante recurso a
teflogos alemanes, lo cual es, por otra parte, comprensible, ya que no
puede desconocerse el papel de la teologfa alemana en el problema cris-
toldgico, como -en muchos ofros. Al examinar con detencidn -opiniones y
escritos se nota algupna huella, mds o menos profunda del pensamiento
alemén, no siempre del lado catdlico. .-

 Es laudable que se hagan esfuerzos de reflexién teolégica en nuestra
América, porque ellc es un valioso aporte a la teologia, dentro de un
sano pluralismo. En este sentido es alentador el surgir de centros de
reflexidn .y de ensefianza teolGgica en nuestro continente, que estédn la-
mados a jugar un importante papel en el quehacer teoldgico, Ello implica
la éxigencia de una doble fidelidad: a la Palabra de Dios v a la Iglesia,
su fiel guardiana, Esta doble fidelidad en manera alguna estd refiida con
un serio trabajo cientifico. _

Estos son algunos puntos sobre los cuales quisiera formular algunos
breves comentarios: _ _ _ '

. 6.1, Boff (Jestis Cristo Libertador, 3a. ed. Editora Vozes, Petrd-

polis, 1972, 57s) sefiala algunas caracieristicas del horizonte desde el
cual lee la cristologia:
- a) Primacfa del elemento aniropoldgico sobre el eclesiolégice. Este
planteamiento estd claramente en la linea de “Iglesia popular” y debe
analizarse con los criterios que sobre este tema se han planteado, -espe-
cialmente en Puebla. Esta primacia de lo antropelégico sobre lo eclesial
permite actitudes que se acercan a la posicidn protestante de la *sola
Scriptura sui ipsius inferpres”, como se ve en la prictica de algunas
comunidades de base que en la préctica han caido en el libre examen pro-
testante, :

b) Primacia del elemento critico sobre el dognanco Es un prmclplo
que pone enire paréntesis, cuando no deja a un lado, la autoridad magis-
terial de la Iglesia. El dar la primacia a la critica, como lo hace la
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teologfa protestante, conduce a2 una ruptura de la unidad de fe.

¢) Primacia de lo social sobre lo personal: en cuanto a que la
Iglesia no debe estar ausente con su doctrina en los miitiples problemas
que afectan a las comunidades, este principio es clarc. Pero es importante
fijar muy bien el alcance de la expremén ‘socia ¥ que puede presiarse
a ambigiiedades.

6.2. El horizonte desde donde se hace la hermenéutica es la “pra-
xis”: una hermenéutica *prdxica” segin la expresibn de Jon Sobrino
(Cristologia desde América Latina, p. 30). Esta praxis se entiende en
sentido politico con marcado acento de lucha de clases en sentide mar-
Xista. Esta praxis es el horizonte desde el cual y dentro del cual se capta
tmicamente la intencidn y la accibn socio-politica de Jestis. La realidad
se comprende haciéndola, es decir, el medic normal del conocimiento es
la- praxis.. “ElI discurse teoldgico, desde la perspectiva de la liberacibn,
pnvﬂegm la praxis cristiana de la liberacidén como maeatriz hermenéutica,
primera palabra teoclgica y primer momento de interpretacién y relectura
de la Palabra del Sefior” (Radl Vldales citado por B. K.Ioppenburg, Igle-
sia Popular, p. 33).

En general puede decirse que la * pre-comprensnén de tipo politico
que nace de la “praxis” determina demasiado Ia hermenéutica y Hega en
algunos casos a algin tipo. de manipu]acién de los textos. Los intentos
de una lectura “latinoamericana” del Evangelio corren este riesgo de
manipulacién y no siempre logran evitarlo.

7. Conciusmn

Para terminar, permitaseme una sencilla y breve reflexion. Este reco-
rrido cristoldgico a través de dos siglos de controversias en nuestro mundo
modemo nos ha permitido revivir el desafio de la pregunta del Sefior:
“Quién dicen los hombres que soy yo? Y vosotros, (quién decis que
soy”? El Papa dijo en Puebla que “de una sélida cristologia- tiene que
venir la Juz sobre tantos temas y cuestiones docirinales y pastorales” que
la Iglesia debe afrontar, Este Evangelio: “Td eres el Mesias, el Hijo de
Dios vive” con todo su profundo contenido, es eI que tiene que orientar
nuestra actividad.

A nosotros que tenemos la “missio docendl” en los centros de for-
macidn teol6gica y, en primer lugar a los Obispos como maestros, cosres-
ponde velar para que aquellas “‘relecturas™ del Evangelic de que habla
el Papa en su discurso inaugural de Puebla, “resultado de especulaciones
teGricas mds bien que de auténtica meditacién de la palabra de Dios™
no vayan a causar entre los fieles “confusién al apartarse de los criterios
centrales de la fe de la Iglesia” ¥ no caer “en la temeridad de comuni-
carlas, a manera de catequesis, a las comunidades cristianas”,

Y, citando una vez mds al Papa: “Desde esta fe en Cristo, desde el
seno de la Iglesia, somos capaces de servir al hombre, a nuesiros pueblos,
de penetrar con el Evangelic su cultura, ttansformar los corazones, hu-
manizar sistemas vy estructuras”.

Ne podemos aceptar que una pre~c0mprens:6n exclusivamente pré-
xica y politica parciatice la visién de Jesis el Cristo v Ia empobrezca
hasta hacer de él un subversivo y un revolucionatio. '



La HISIIOI'I& de DIOS con la I—Iumamdad
| I—Ilstona de Umdad

Mons.  Klaus Hemmerls,

Obispo de Aquisgrén (Alemania)

z,Hay un problema, hay un anhelo existe UNA expenencm funda-
mental de nuestro -tiempo?

A primera vista parece que se tratara sobre todo de la LIBERTAD.
Formas de’ opresiones y ahenacnones, violencias y dependencias dominan
la vida. No se quiere aceptar mds el hecho de que unos ptedan desarro-
llarse librémente y otros, en cambio, sean obstaculizados. Por todas par-
tes surgen ideologias; teologlas y movimienios de libéracién. :

 También otra palebra nos viene a la mente cuando pensamos en
nueétro tiempo: 14 palabra FUTURO: Jamés se pudo programar y calca-
lar tan ampliamente el futuro. Pero al mismo tiempo el MIEDO AL FU-
TURQO, probablemente jam#s habia sido mis grande. ;Por qué junto a
los medios para construir el futuro, aumentan también los medios para
destruirlo? ¢Destiruiremos. mafiana : todo .aquéllo’ que hoy esiamos crean-
do? ;O -extracremos ‘las potencialidades de vida de la naturaleza y de'la
humanidad a través- del crecimiento de nuestra técnica? ;O nos creamos
en- cambio un parafso del consumismo que; si bien satlsface todos Tiues-
tros deseos, ‘sin embargo nos. deja el corazén: vacio?. @

Junito a la palabra. futiiro; s¢ nos presenta upa tercera palabra que
da un nombre a la fatiga y & las esperanzas de los hombres de hoy: la
palabra SENTIDO. Unos se preguntan desanimados qué sentido tiene
toda realidad. Otros se refugian en la evasién y buscan.en suefios y fan-
tasias este’ sentido que no encuentran en sus existencias. Otros no espe-
ran enconirar. mis este sentido y destruyen con violencia todo lo qué las
generaciones * pasadas construyeron: Igualmente no debemos ignorar a
aquéllos -que valientes ¥ llenos de- esperanza, buscan. el. sentldo que hbera
verdaderamente y abre un futuro.

Sin embatgo creo que no debemos detcnemos en estas tres pa]abras
En ellas estd implicita tna -cuarta palabra, o mejor, la primera de todas
y es: UNIDAD. -

" ¢Por. qué libertad y hberamdn Hagan a ser un problema que preocu
pa? ¢No existian acaso también en. el pasade opresiones y esclavitud?. El
elemento nuevo de nuesira situacién es éste; Ia humanidad es cada wez
m4s unidad, vivimos con la conciencia del conjunto. Pero si un pueblo;
un: grupo;. una clase, no permite que los demds puedan desarrollarse libre-
mente, si. no. participan todos en la. vida. 'del conjunto, entonces la vida
llega a ser insoportable. SOlo si- universalmente 'y. en. el interior -de toda
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sociedad encontramos. aquella unidad en Ia.que cada unoc convive con
todos de tal modo que todos puedan desarrollarse, el problema de la k-
bertad se resuelve. Sélo la verdadera umdad garanhza la verdadera k-
bertad.

Y es esta dimensién del desarrollo es decir la d1mens16n—human1dad
que hace tan explosivo el problema del futuro. Existe sélo el futuro in-
divisible de toda la humanidad. El-futuro de una ‘parte sola no es futuro
verdadero, no es futuro humano. El futurc real existe solamente en aque-
{la unidad que hace vivir a todos juntos, que permite a todos desarrollarse.

La pregunta del SENTIDO (de la vida) por lo tanto, es la pregunta
sobre aquello que, desde denirc, mantiene todo unido. En nuestra socie-
dad, adn con medios de comunicacién tan avanzados, muchos se encuen-
tran solos, replegados sobre sf mismos, a muchos les falta ¢l encuentro,
el dislogo. Mis adn, también un didlogo que sea un simple intercambic
de banalidades, no conduce a sentir el sentido de la vida. Debemos en-
contrar la palabra que nos es comtin, que nos abre el sentido de todo, N al
mismo tempo nos hace hablar los uros con los otros, nos abre los unos
a los otros. Sélo la palabra que crea la verdadera unidad, da sentldo ala
vida.

Un individualismo que hace de 1a sociedad solamente l'a suma de in-
dividuos aislados, o un colectivismo que hace desaparecer a la persona
en un programa impuesto desde fuera, son los dos exitremos que contras-
tan con aquella unidad que anhela el hombre. La humanidad estd en la
bisqueda de la verdadera unidad y ésta es, en fin, la caracterisiica funda-
mental de nuestra era. 5i una palabra centra el corazén de nuestra época
esta palabra es: unidad.

Al mismo tiempo es cierio que no hay ninguna reahdad que esté

mis en el centro, més en la rafz, del testamento de Iesus ‘que todos sean
uno™. :
Por esc no es extrafio que, como nunca, nazcan en la Iglesia personas,
grupos ¥ movimientos que viven para la upidad. Y esto.no partiendo de
una reflexidn sobre las necesidades de la €poca. Més bien confirmando
lo que a menudo ha sucedido en la historia de la Iglesia: personas que
desean sélo abrirse a la Ilamada de Jests y ponerse em su seguimiento,
hacen nacer una nueva forma de vida segiin el Evangelic que proporciona
—sin que esto se pudiese programar o intuir minimamente anies— orien-
tacién para su tiempo, respuesta para los interrogantes de su época. Es-
to constituye un don para la Iglesia y para la humanidad, que en su ca-
mino hacia el tercer milenio estd en bisqueda de una nueva compren-
sién y de una nueva vida de unidad.

A la luz de nuestra situacién, por una parte, y de la exigencia de
unidad que el Espiritu estd suscitando en la Iglesia, resulta para aqué-
llos que con objetividad miran a la bistoria de la salvacion, esta adquisi-
cién: la unidad no es sdlo un. tema de nuestro tiempo sino el tema fun-
damentdd de la historia de -Dios con el hombre. Méas atin, podemos de.clr
la historia de Dios con el hombre es la historia de la unidad. oo

A continuacién queremos - precisamente - profundizar - ésta tes:s, si=
guiendo las lfneas fundamentales del Antiguc y-del Nuevo Testamento.
No querrfa citar exiensamente todos los pasajes de la Escritura que se
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refieren al tema de la unidad. Més bien quisiera demostrar, partiendo de
algunos punfos centrales, que el mensaje de las Sagradas Escrituras en
su conjunto £s mensaje de la unidad, que el designio de la creacién y la
redencién es designic de unidad, que la hlStOI‘la de la salvacién es histo-

ria- de la unidad.

1. La Alianza de Dics con lsrael: Alianze de Unidad

;De qué se trata en [a historia de Dios con Israel? ¢(Dénde estd el
tinico centro desde el cual se puede descifrar tode lo que acontece y, por
consiguiente, todo el mensaje del Antiguo Testamento? Los versiculos
4-6 del capitulo 19 del Libro de Exodo, la palabra de Dios dirigida a
Moisés en la cual Dios ofrece su alianza al pueble, dan la respuesta:
“Ya han visto cémo traté a Eglp‘ro vy cémo los conduje a ustedes sobre
alas de dguila y los traje hasta mi. Ahora si escucharan mi voz y observa-
ran mi glianza, serdn mi propiedad exclusiva entre todos los pueblos,
porque toda la tierra me pertenece. Ustedes serdn para mi un reino de
sacerdotes y una nacién santa®. '

Lo original, aquelle que hace sobresahl a 1a religién y Ia historia de
Israel frente a la historia de los otros pueblos, se puede resumir en cua-
tro proposiciones:

1a. proposicién: Dios ofrece una alianza., Por lo tanto no es sélo
Aquél que, como el infinitamente més grande, unas veces se muestra
benévole y otras veces severo, por lo cual la religion seria la tenfativa
—movida por el temor— de obtener la benevolencia de Dios hacia el
hombre. Dios es Aquél que dijo a Moisés su nombre: Yahvé, es decir:
Soy Aquél que soy. Y esto significa: soy Aquél que estd con ustedes, que
los llevard y los acompafiard, que siempre se dedica a ustedes.

El don més grande de este Dios es que El “desciende”, que estd
cercano al pueblo, que se dedica a él como un esposo que ama a la es-
posa.- Retorna siempre esta imagen en el anuncio profético de la alianza
de Dios con su pueblo. Ciertamente, esta alianza no garantiza asutométi-
camente la felicidad, sino un desafio al hombre para vivir por su parte
la felicidad, la gratitud, la donacién a Dios. La alianza es una relacién
reciproca. Es una alianza, es decir unidad, que ha sido instituida por
Dios, pero que es tamblén aceptada por el hombre ‘e implica su coopera-
cibn.

2q. proposicion: La alianza con Dios es alianza con ¢l pueblo, més
atin, s6lo con ella coinienza la existencia de esie pueblo. El pueblo de
Israel no se puede comprender como un producido de la historia milena-
ria'de los pueblos, sino como un pueblo fundado y constituido inmediata
mente por una intervencién de Dios. 5i Dics no hubiese hecho a Abra-
ham la promesa, y si Abraham no se hubiese adherido con fe, Isaac no
hubiera nacido, y no hubiera existido Israel, Jefe de este pueblo, cuyo
nombre lleva, Pero la existencia-de Israel estaba amenazada, més afin,
estaba casi aniquilada bajo la esclavitud ‘egipcia. Y solamente la llamada
de Moisés y el éxodo de Egipto hicieron surgir a Israel a una nueva vida;
mds’ todavia, es desde entonces que por primera vez adquiere el cardcter
de un pueblo histéricamente independiente. Ya sean los libros histéricos
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del Antiguo Testamento, o también Ia literatura profética y su reflejo,
por ejemplo en los Salmos hacen ver claramente que Israel o es fiel como
pueblo a la alianza de Dios, 0 no puede sostenerse como pueblo. En nues-
tro contexto esto es de suma importancia: Dios actia, y su obra es ésta:
reunir hombres, levarlos a la unidad entre sf, conducirlos a una historia
en comGn con Bl, el Dios que obra en la historia. S6lo en la unidad del
pueblo con Dios, en la alianza con El, ¢l pueblo encuentra aquella uni-
dad entre sus miembros que lo hacen ser pueblo.

3a. proposicién: El Dios que ofrece a Israel su alianza, no es sola-
mente el Dios de un pueblo, sino ¢l Dios a quien todo pertenece, el Dios
del cielo y de la tierra. .
. Solamente con esta conciencia —que el Dios de Israel no es sélo el
Dics de un pueblo, sino el Gnico y verdaderc Dios, Aquél a quien perte-
nece toda la historia y por lo tanto toda la humanidad— sélo con esta
conciencia, la idea de una historia mundial y de una historia de la huma-
nidad puede llegar a ser real. Si el Dios del cielo y de la tierra se mani-
fiesta a UN pueblo, entonses surge inmediatamente la pregunta: jqué
significa esto para e! conjunto de los pueblos?, jqué significa esto para
toda Ia humanidad?, Hemos escuchado la respuesta en aquella antigua
palabra sobre la revelacién de Dios a Israel: Istael llega a ser propiedad
particular de Dios entre los pueblos, llega a ser su pueblo sacerdotal. Es
la tarea de Israel hacer conocer el nombre de Dios con Dios y mantiene
en esto su unidad étnica, entonces se mantiene vivo en el mundo el testi-
monio del poder, la fidelidad y la grandeza de este Dios. Este hecho nos
hace dar de inmediato una primera mirada a la oracién socerdotal de
Jesiis, donde la unidad de los suyos aparece como El testimonic de que
El es enviado por el Padre. :

"4a. proposicién: La Ley de Dios. para la alianza con su pueblo com-
prende dos pedidos fundamentales de la misma importancia: a) No ten-
gan otro Dios! b) Compdrtense los unos con los otros con esa misma
fidelidad y honestidad, tengan enfre ustedes los mismos sentimientos de
la alianza que esperan de Dios y de la cual son deudores a Dios!

Los diez mandamienfos de Dios que estin escritos en las dos ta-
blag de la Ley (Ex 20,1-21; Deut 5, 6-22), no sblo significan la conse-
cuencia inmediata del ofrecimiento de Ia alianza por parte de Dios: su
estructura y su contenido fundamental son también la espina dorsal de
toda Ia religién vy la historia de Isrsel.

Dios cbra, Dios se dirige al pueblo. Sélo si este pueblo no tiene otro
Dios (ler. mandamiento), sélo si consciente de la cercania y poder.de
este Dios, santifica su pombre (2o0. mandamiento), sélo si no considera
abscluta la propia obra sino estima mayormente la obra de Dios y dedi-
ca, por lo tanto, tiempo pava este Dics, para hacer fiesta comunitariamen-
te delante de El (3er. Mendamiento), sélo entonces este Dios puede ma-
nifestarse en la vida del pueblo. Pero esto tiene consecuencias imprescin-
dibles para 1a manera de vivir de este pueblo, para ¢l modo con el tual
sus miembros se tratan mutuamente. Es necesario honrar a Ios padies, no
solo por un afecto humano sino porque, en el continuarse de las genera-
ciones, florece el fruto prometido por Dios. La alianza pactada al co-
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mienzo s¢ perpeta en la historia del pueblo de generacién en genera-
cién. Por esto, Ia fidelidad a los padres y a la tradicidn es al mismo
tiempo la clave para un futuro feliz (40. mandamiento). Si Dios ha cons-
tituido y salvado la vida del pueblo, entonces la vida de cada miembro
del pueblo es inviolable y no puede ser cancelada arbitrariamente (50.
mandamiento). Si Dios mantiene con fidelidad la alianza con su pueblo,
entonces Ia alianza entre los hombres, el matrimonio, DEBE ser sagrado
(60. mandamiento). Si Dios da al pueblo las cosas necesarias para su
vida y le prepara un tierra donde mana leche y miel, entonces los miem-
bros del pueble deben respetar y conservar les unos los bienes de los
otros (7o, mandamiento), Si nosofros podemos abandonarnos a la pala-
bra de Dios, entonces debemos poder abandonarnos también a la vera-
cidad de 1a palabra que decimos los unos sobre los otros v los unos a los
otros (8o. mandamiento)., Esta actitud debe estar enraizada dentro. Es
muy poco evitar solamente las roturas externas de este orden; debe ser
vivido interiormente para poder imponerse exteriormente y llegar a ser
un testimonio delante del mundo (9° y 10° mandamientos).

La inseparabilidad entre la relacién vertical con Dios y la horizon-
tal entre los hombres es la NOTA fundamental de la ética veterotesta-
mentaria. La doble respuesta de Jestis scbre cusl es el mandamiento
més imporiante (cfr. Mc 12,28-34) la pone de relieve claramente, po-
niendo en relacién la Palabra scbre el amor de Dios (Deut 6,45), con la
del amor al préjimo (lev. 19,18). Pero ya €l profeta Miqueas encuentra
para aquello que estd en el corazdén de todos los profetas una férmula
¢lasica: no la abundancia de sacrificios exteriores reconcilia a Dios con
el pueblo que ba abandonado la alianza, sino la reflexién sobre el nicleo
¢entral, y este niicleo central comprende la justa relacién con Dios y de
igual manera, méds atin, primariamente, el sentido fraterno: “Hombre,
se te ha ensefiado aquello que es bueno y aquello que pide el Sefor de ti:
practicar la justicia, . amar la pledad caminar humildemente  con tu
Dios” (Mig 6,8). _

Quisiera todavia Subrayar que no basta decir que el amor a Dios y
¢l amor al préjimo son el centro de la ética de la antigua alianza. Adin
siendo esto verdadero, la relacién entre estos dos amores estd fundada en
el motivo predominante, es decir en la alianza misma. En la alianza, en
esta fidelidad reciproca que genera la unidad entre los miembros de este
pueblo. para que ello demuestre con seguridad su unidad también en su
obrar en la historia, y que Dics mismo se manifieste en esta unidad.
Con Jo cual se confirma que el motive conductor de Ia historia de Dios
con el pueble de Israel es la unidad.

. 'Una dltima observacién sobre esto: también la dimensidn exterior
de esta unidad —Jsrael como signo de Dics en la humanidad, y como
comienzo de una nueva unidad de toda la humanidad— se expresa en
el anuncio profético. Baste aqui mencionar la visién de Jerusalén como
centro del Reino mesidnico. que une todos los pueblos, como nos la
transmiten, de modo casi idéntico, Isafas (2, 1-5) y Miqueas (4, 1-3).

2. El' Mensaje Gozoso sobre la Creacién: Mensaje de Unidad

El Antiguo Testamento no comienza con la historia del ofrecimiento
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de la alianza a Moisés, o con la llamada a Moisés para conducir a su
pueblo desde la cautividad de Egipto a la Tierra prometida, No comienza
siquiera con el acto de obediencia de Abraham que ha dado inicio a la
historia del pueblo, sino empieza justamente con aquello que acontecid
al principio: con la creacién. Pero, /por qué la ‘historia de la creacidn
entra en la Tord y por lo tanto en la Ley de la alianza del pueblo de
Israel? Nos hemos ya referido al motivo: el Dios que ofrece a Israel
su alianza es el creador del cielo y de la tierra. La creacién es, por asi
decirlo, la prehistoria de la alianza establecida por Dics con Israel.
Aquello que Dios obra en Israel y aquello que Dios pide a Israel, no es
algo que estd separado del mundo y de la humanidad, los cuales existirian
independientemente de aquello, sino que la historia del mundo y de la
humanidad converge hacia esta historia de la alianza.

Debemos limitarnos a breves referencias para demostrar que el men-
saje sobre la creacidn es un mensaje sobre la unidad.

a) La posicion del hombre. :

El primer relato de la ereacién (Gen 1,1-2,4a) nos muestra al hombre
no s6lo como plenitud de la creacidn, sino también como el punto de
contacto de ella con Dios: el hombre es creado a imagen de Dios, ejerce
el dominio de Dios sobre el mundo, y por ende, en él toma forma la
unidad de la creacidn en su tender hacia Dios (cfr. especialmenie Gen
1,26-29). El poder del hombre, conferido por Dios, de dar un nombre
a las creaturas, un nombre que centre verdaderamente su ser (Gen 2,19s),
confirma lo mismo: en el hombre, la creacidn, que recibié el ser por ia
Palabra de Dios, encuentra su palabra. -

Pero no basta que el hombre individualmente sea imagen de Dios.
Eil hombre debe poder enconirar, en el interior de la creacién, alguien
igual a si. El didlogo con Dios abre el didlogo entre hombre y hembre.
La dimensién vertical y la horizontal se completan mutuamente. En el
primer relato de la creacin encontramos al hombre inmediatamente, y
desde el principio, como varén y mujer (cfr. Gen 1,27); en el segundo
relato de la creacién, la mujer ‘se convierte en un don de Dios hacia el
anhelo: del varén orientado hacia la completa plenitud. El Yo y el Td se
encuentran, y adviene una nueva unidad: el Nosotros (cfr. Gen 2,20-24).
Pero tal unidad, desde el principio, no es solamente la experiéncia de
un presente que da la plemtud sino también Ilamada hacia un futuro
abierto: del hombre y la mujer, de su umdad florece ta unidad del género
humano (cfr., Gen 1 28)

b) El pecado: rupt_um de o unidad. .

De un modo todavia més evidente del que surge en la creacifn, es
en el pecado original donde se manifiesta el ligamen entre la unidad del
hombre con Dios y la unidad de los hombres entre s,

Aun cuando no estd en la intencidn del relato biblico subrayar-esto,
podemos advertir que ya en el pecado de los primeros hombres, en Ia
primera’ y elemental desobediencia del hombre a Dios, también la unidad
entre los hombres es herida. El hombre, que en su desnudez siente
vergiienza de s{ mismo, que se encuentra reenviado a su propia soledad,
cuando es interpelado por Dics acusa a la mwujer de haberle dado de
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comer el frute prohibido (Gen 3, 11ss). Alli donde se rompe o relacidn
simple, inmediate con Dios, se rompe también algo entre hombre y hombre.
El hombre que quiere ser igual a Dios, se confronta al mismo tiempo
con su préjlmo y la comuni6n. se rompe, la unidad no es més un hecho
natural sino que se transforma en un problema.

{Cdmo te ve Dios a ti? (Coémo me ve a mi? La envidia del hombre.
lleva al asesinato del hermanoc: Cain y Abel (Gen 4,1-16),
© Y finalmente, la historia de los origenes de la humanidad nc nos
presenta sclamente la unidad rota entre los hombres, sino ademds las
_ terribles consecuencias de una falsa unidad: la alianza de la soberbia
erige en Ia tornre de Babel su monumento propio, y se rompe; las lenguas
de Jos pueblos se confunden, los unos: llegan a ser exirafios para Jos
otros (Gen 11,1-9).

‘Aqui hemos Hegado al momento en el que Dios comienza su nueva
historia hacia la unidad, con la llamada de Abrsham (Gen 12). Esta
historia que va adelante junto con la historia de la divisién, conduce
hacia Aquél en el cual la nueva unidad universal es realizada por Dios
mismo: a Jesucristo. -

3. El Mensaje de Jesiis: Mensaje de Unidad

Jests aparsce y anuncia: “El tiempo se ha cumplido y el Reino de
Dios estd cerca. Conviértanse y crean en el Evangelio” (Mc 1,15). No
hay modo més conciso de resumir el mensaje de Jests como este versiculo
del Evangelio deé San Marcos. El contenido de su predicacidn es el sefiorio
de Dios, el Reino de Dios. {Qué quiere decir? Dios se dirige al hombre,
Dios’ vuelve a acercarse al hombre, Dios interviene en la historia de la
humanidad que se ha alejado de El. El caminc es ciertamente el “si”
que cada uno dice en la fe, la personal apertura al mensaje de salvacién
traido por Jests.. Pero este mensa]e estd dirigido a todos. Y Io que Jesiis
anuncia, no es sdlo una experiencia de salvacién y upa promesa de
salvacion individual, a la cual luego se agrega la ensefianza acerca del
comportamiente de unos hacia atres. No, la historia, el mundo, el tiempo,
la- comunidad cambian, perque Dios anuncia publicamente, en Jesis, esta
nteva cercanfa -suya. Un reino siempre es algo que supera el plano de
lo meramente individual, es algo social;” un reino tiene vida sélo en la
comunidad. Asf el mensaje de conversién que trae Jestds es ofrecido ante
todo a2l pueble de Israel; pero no hebiendo éste aceptado, inmediatamente
y como pueblo entero, esta invitacidn, la alianza supera los limites del
pueblo de Isracl y es reunido el nuevo pueblo de Dios, integrado por
gente de todos los pueblos. Las primeras historias que nos son relatadas
Tuego del Sermén de Ia montafia en Mateo, y que tienen, podria decirse,
un sentido programitico para la vida piblica de Jests, indican la direccién
de la nueva unidad; el leproso que hasta enionces era marginado, con
su curacién viepe a formar parte nuevamente de Ia comunidad del pueblo
(Mt 8,1-4); la fe del centurién paganc demuestra que Dios llama a su
Reino a hombres ‘de otros pueblos, hombres de cada conffn de la tierra
(Mt. 8,5-13).
© Incluso la misma vocacidn de seguir a Jesls tiene desde el pI‘lIlCIplO
dos . aspectos. inseparables: cada. uno es llamado a una decision insusti-
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tuible, personal, por Jesis; pero este “seguimientc” lo hace entrar en la
comunidad de los discipulos. Dejar todo, poner tode a disposicién de
Testis para el Reino de Dics, es ciertamente la condicién. Pero la inevi-
table- consecuencia es el servicio reciproco, posponer las propias exigencias
y las expectativas de privilegios (cfr. Mc 9,33-37; 10,35-45).

" - Finalmente, Jestis elige del grupo de los discipulos a los doce. Son
la cabeza de la estirpe del nuevo y universal pueblo-de Dios. Al reino
corresponde el pueblo, la comunién en la misma misiébn (Me 3,13-19).
El mandato de los doce (Lc 9,1-6) es retomado con el mandato de los
otros setenta y dos discipulos (Le 10,1-6) que van de dos en dos, es
decir, en comunidad.

La unidad no es por lo tanto en primer lugar un contenido particular
de la predicacién de Jesis, sino el tema fundamental: Reino de Dios.
Y que la unidad sea el centre de todo, lo confirma la constitucién del
colegio de los apéstoles como comienzo del nuevo pueblo de Dios, y el
encarge que Jesis dio a los discipulos, justamente como discipules, ¥y a
los+ apéstoles, justamente como apdstoles, esto es: ser comunién, crear
la ‘comunidad.

-+ 8i luego Juan, nos presenta a ]esus como el Pastor Dwmo en el
cual .Yahvé estd presente como Pastor de su pueblo (Jn. 10, particular-
mente 10,16; también 11,52), y deja el mandamiento nueve del amor
reciproco como la Carta Magna del ser discipulos de Jestis (Jn 13,31-35),
con esto él condensa y resume solamente cuanto presentaba ya la tradicién
de los Evangelios. sindpticos.

4. El Misterio de Jesiis: Misterio de Unidad

En modo més profundo atiin que el anuncio de Jesfis y que su

actuar, el misterio de su misma persona nos hace comprender que la
historia' de Dios con el hombre es historia de unidad.
- Justamente ahf donde Jests aclara a sus dlSClPLllOS que su Espiritu
es espiritu de servicio, él habla del misterio de su pasién y la interpreta
refiriéndose ‘al cuarto cdntico del Siervo de Dios en el Deutero-Isaias
{Mc 1045; Is 53,10-12): el servicio de Jesis es dar la vida en rescate
por muchos. Los relatos de Ia dltima Cena, en los Evangelios y en Pablo,
el mensaje entero de Pablo sobre la muerte de Jesds, la visidn de Juan
sobre la cruz, desembocan en esto: que la muerte de Jesis da inicio al
nuevo pueblo de Dics, adin mds, 2 la nueva humanidad; porque Jestis
en su obediencia al Padre, toma sobre si, expiando, el peso de todos los
hombres, las culpas de la humanidad toda. En el canto de los veinticuatro
venerables- anciancs delante del Cordero, en el Apocalipsis de Juan, la
linea de la historia salvifica que culmina con la muerte y resurreccion
de- Jesis, es resumida y relacionada con el punio de partida de nuestras
consideraciones: €l oirecimiento de la alianza de parte de Dics, mediante
Moisés: “Td eres digno de tomar el libro y abrir sus sellos, porque: fuisie
degollado y compraste para Dios con tu sangre hombres de toda raza,
lengua, pueblo y nacién; y has hecho de ellos para nuesiro Dios un reino
de sacerdotes, y reinan sobre la tierra” (Ap 5,9 s).

En su muerte, Jestis sufri6 la muerte de todos los hombres; en El
crucificado y resucitado, encontramos s Dios, nos encontramos a nosotios
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mismos y al mismo tiempo encontramos a todos los hombres. Porque la
suerte de todos fue hecha suya en cierto modo por El, como dice el
Concilioc Vaticano. II (G.S, 22), La historia de la humanidad no estd
dispersa en un determinado ntimero de recuerdos que en parie se entre-
cruzan pero que en su conjunto estdn desarticulados; existe una unidad
de esta historia de la humanidad: ¥ es en el Crucificado que la unidad
ha asumido en si toda la hisioria. Y esta umidad permanece viva, porque
el Cruocificado, el Abandonadc, la introduce en su resurreccidn, en su
vida eterna junto al Padre, Tesis es ia historia de Dios con los hombres.
El es la unidad de todos los hombres con Dios y entre ellos. En Jesis
s¢ cumple, y es superado, lo referidc en el cdntico del Deutero-Isaias:
Dios lo llama para. ser “alianza . del pueblc— y luz de las naciones™
(Is 42.6b).

Jestis no es solamente un heombre llamado por Dios para levar el
peso de los otros, sino Aquél en el cual Dios mismo ha eatrado en
nuestra humanidad, para hacerse hombre y asumir, en la humanidad por
El asumida, la humanidad de todos nosoiros. Verdaderamente, El es la
alianza entre Dios y los hombres y Ja alianza de todos los hombres entre
si en su persona. Asi lo entiende ya Pablo, repiiiendo siempre de nuevo
que Dios ha donado a su Hije, que el Hl]o de Dios se ha donado por
nosotros (Rom 8,32; 5,8; Gal 2,20).

Si es asi, nuestra tesis adquiere una nueva profundidad y una nueva
seriedad: la historia de Dios -con la- humanidad encuentra su pugsto,
mediante Jesucristo, en la vida intima de Dics mismo.

5. Las Consecuencias: la Humanidad Aprende a Vivir su Nueva Unidad en Jesucristo

Si Jesucristo ha unido a todos Ios hombres en si, entonces esta unidad
debe tomar forma entre los hombres. El dnico que puede obrar esto es
el Espiritu que habita en Jests. El une al Hijo con el Padre. En la fuerza
de este Espiritu, el Hijo se encarna y lleva a cabo la obra de la redencién.
Este Espiritu.es comunicadc por el Resucitado a su Iglesia. (Jn 22,22;
Hch 2,1-3). El descenso del Espiritu Santo sobre la comunidad de los
discipulos no puede ser testimoniado més clara y fuertemente que con €l
milagro de Pentecostés, donde las muchas lenguas dispersas nuevamente
se unen, son comprensibles. de nuevo las unas para las otras. La confusion
de las lenguas en Babel es anulada.

Y el Espiritu forma un tnice Cuerpe de aquellos que creen €D
Jesucristo y se hacen bautizar en El: el Cuerpo de Cristo, del cual todos
son miembros y en el cual se completan reciprocamente a través de mil-
tiples dones: la Iglesia se hace Cuerpo de Cristo (1 Cor 12; Ef 4,7-16).
La misidn de Jests tiene como fin el llamar a todos los pueblos a formar
parte de este Cuerpo de Cristo, de este nuevo pueblo de Dios (Mt 28,
16-20). La historia de la humanidad se transforma en historia con Je-
sucristo, historia de Jesucristo EN los hombres.

Este es incluso el pensamiento fundamental de la Carta de los Efesios.
En Jesucristo se manifiesta el designio salvifico de Dios, que desde Ia
eternidad estaba escondido en El: conducir todo a la unidad, recapitular
todo bajo una dnica cabeza (especialmente Ef 1,10), Esta unidad en
Cristo, luego, s manifiesta en el mundo, se realiza en .la historia a través
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de 1a Iglesia. Es el signo luminoso de Ia plenitud de los tiempos que llegd
en Jesucristo, uniendo hebreos y paganos, es decir, a hombres no sélo
de diferentes culturas sine también de distintas proveniencias religiosas,
y que vive ahora entre ellos 1a paz que estd en Jesucristo (especialmente
Ef 2,11-22). Todas las exhortaciones que de aqui provienen para la vida
cristiana se pueden resumir en ésta: vivan la unidad que les ha sido
donada en Cristo, concrétenla en su relacién reciproca (Ef 4ss).

La Jerusalén celestial, la nueva ciudad que segin el testimonio del
Apocalipsis de Juan es el punto de llegada de la historia, capta la misma
realidad en modo diverso, en la perspectiva del futuro: todo una dnica
ciudad, todo camino de los unos hacia los ofros, todo templo en el cual
habita Dios y del cual El y el Cordero con la luz (Ap 21 y 22), )

6. La Realidad més Intima y més Externa

Queda una sola pregunta, que es sin embargo la mds profunda:
LPor qué precisamente es la unidad la palabra clave de la historia de
Dios con los hombres? ;(Por qué Dios desea no séle la unidad de ‘cada
hoinbre con-El sino también la unidad de los hombres entre si? .

La respuesta es Fl mismo en su misterio mis intimo: El es el tnico
Dios en tres Personas. La comunién del Padre y del. Hijo en el Espfritu
Santo es la imagen del Dios de la Revelacién, y no un Dios solitario,
absoluto. . El ‘misterio intimo de BPios es unidad, unidad de donacidn
reciproca y amor de Padre e Hijo en el Espiritu. Si Dios, como amor que
se dona a si mismo, es unidad, y como unidad es amor que se dona a si
mismo, -entonces estd en la 16gica de esta unidad y de este amor el que
su’ designio sobre la creacidn, sobre la humanidad, se cumpla en todo
lo que Jestis ha pedido al Padre en la oracién sacerdotal: “Para que todos-
sean’ una sola cosa. Como ti, Padre, estds en mi y yo en i, sean también
ellos en nosotros una sola cosa, para que el munde crea gue ti me has
enviado. Y la gloria que td me has dado, yo la he dado a ellos para que
sean como nosotros una sola cosa. Yo en ellos y td en mi, para que sean
perfectos en la unidad y el mundo sepa que ttt me has enviado y los has
amado como me has amado a mi” (Jn 17,21-23).

Una dltima observacién: (Cémo podemos encaminarnos hacia esta
unidad? Ciertamente s6lo por el camino que Dios mismo ha recorrido:
el-camino que. Jesiis ha-delineado para nosotros con su vida y com su
mensaje: seguirlo’ a El, elegirlo a El, vivir seglin su palabra —donacién
en el espiritu de servicio, amor reciproco hasta el fin —— participacién
en la obediencia de Vesis hasta la muerte en la cruz — vida con el Sedor
Resucitado presente en medio de nosotros,



“Amards al Sefor, tu. Dios,
. N » »n R
con todo el Corazén...”

Salvador Carrillo Alday., MSpS.

"~ Es imposible amar a Dios si no amamos al hermano. El Apéstol
Juan lo ha expresado con nitidez y emergia:

“Si alguno dice: ‘Amo a Dios’, y aborrece

a su hermano, es un mentiroso;

pues quien no ama a su hermano, @ quien ve,
no puede amar a Dios, a quien no ve”: 1In 4,20,

El magnif:co cuadro de las obras de misericordia, con que el Evan-
g‘ehsta Mateo cierra el ministerio: piblico de Jesiis, proclama con urgenma.
el ejercicio efectlvo del amor al préjimo: Mt 25,31-46.

- ¢Qué pagina mds elocuente, a este propﬁsﬁo, que la parébola del
buen Samaritano: Le 10,25-377 '

Finalmente, el mandamiento del ameor mutuo fue eI testamento su-
premo de Jesds, antes de dejar la escena de este mundo: Jn 13, 34—35
15,12-13.17. '

Sin embargo, no deja de ser Jicito ¥ correcto dlnglr Ia reflexi6én’ ya
sea sobre el amor a Dios, ya sea sobre ¢l amor al préjimo. La razén de
ello es porque ¢l precepto del amor al préjimo de ninguna manera cancela
el precepto miximo de la Ley: “Amards al Sefior, tu Dios”, antes bien
parece subrayatle y ponerlo de relieve: Ama a tu Dios 'y manifiesta tu
amor a él, amando a tu préjimo. (**)

| - E1 Amor a Dios, Precepto Maximo de la Ley

1. Amar a Dios

Pocos dias antes de su pasibn y resurreccidm, -estando Jesis en
Jerusalén, un escriba que habia oido lo bien que el Sefior habia respon-
dido a los saduceos dcerca de la resurreccién de los muertos (Me 12,18-27),
se Ie acerct y le pregunté:

“tCudl es el primero de todos los mandam:emos?”
Jestis le contesto: Co

* Conferencia dictada durante el "Retiro de Sacerdotes”, celebrado en La Ceja {Ant.),
Colombia. Jueves 25 de agosto de 1983,

** Bl tema general del Retire de Sacerdotes fue “El amoer”. Diferentes conferencistas
desarroflaron los sipuientes temas:  El amor z Diecs, El amor a nosotros mismos. El
mmor a los hermanos, El amor 3 la Iglesia,
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“El primero es: ‘Escucha, Istael: _
El Sefior, nuestro Dios, es el tnico Sefior;
y amards al Sefior, tu Dios,

con todo fit corazdn, con toda tu alma,
con toda fu mente y con toda tu fuerza
Y agregd en seguida, citando el precepto del Lv 19,18:
“El segundo es: ‘Amards a tu prdjime como a i mismo’ ™.

Y comenté:

:)3

“No existe ofro mandamiento mayor gque éstos”: Mc 12,28-31,

- Al responder a la pregunta que se le hacia sobre el primero de todos
los mandamientos, Jesds no hacia sino remitirse al pasaje central del
Deuteronomio 6,4-5, que era, por oira parte, la oracién que todo buen
israclita remtaba cada dia como expresion-sintesis de su fe: “Shemd’
Israel. . .7,

- Dos exigencias fundamentales contiene esta confesién religiosa: fe
y amor: cfr. 1P 1.,8.

12 “Creer en su solo Dios”, con tedo lo que el vmbo ‘creer” signi-
fica, es decir: s6lo en él poner la confianza y sélo a él entregarse sin
reservas, en la totalidad de la persona’.

2? “Amarlo”, y esto, con toda la potencialidad deI ser humano,
expresada en- la repeticidn cuddruple del adjetivo “todo”, y en la enu-
meracién explicita ‘de las facultades mds intimas del hombre: “con fodo
tu corazén, con toda tu alma, con toda tu mente, con toda tu fuerze”?

'Esas palabras, que constituyen el precepto méximo de la Ley, no
sélo el israelita jamds las deberd olvidar, sino que Jas repetird constan-
temente, las cargard siempre consigo, las fijard como recuverdo visible a
Ia entrada de su casa y las transmitird de generacién en generacién.

He 'aqiif la recomendacién del predicador deuteronomista:.

'El monoteismo absoluto, primero en fortma practica, v lusgo también como afir-
macion, teérica, es el dogma fundamental de la religién de Israel,

J. BONSIRVEN, Juduisme palestinicn au temps de Jésus-Christ. Suvpplément au Diction-
naire de la Bible. T. IV, col. 1147-1161. Paris, Letouzey et Ané 1949.

P, van IMSCHOOT, Teologin del Antigue Testamento, Fax, Madrid 1969. Pp. 65-76.
g.mc%% RAD, Teologia del Antiguo Testemento. Cristiandad, Madrid 1972, Tomo I, pp.

W. EICHRODT, Teologfo del Antiguo Testammto Cristiandad, Madrid’ 1975. Fomo
1, pp. 201-208. °

2El texto del Deuteronomio 6, 5 menciona sclamente tres elementos: ‘“corazdn, aima
v fuerza”. El *corazén” (leb) abarca todas las dimensiones de la existencin humana; el
“alma” (nefesh) es €! principio de donde brota la vida: Sal. 13, 3; 84, 8; y ¢l adverhio
“mucho, muy” {meod) es traducido 2l griego ¥ del griego a las demds lenguas por el sus-
iantivo “fuerza”. El texto evanpélico afade la “mente” {diancia), facultad del pemsar

umano.

E. JENNI / WESTERMANN, Diccionario fealdgico manual de! A.T. Tomo I. Cristiandad,
Madrid 1978. Art. “Corazdén”. (F. STOLZ), col. 1176-1185.
H. WOLFF, dntropologia del 4.7, Sigueme, Salamanca 1975, Pp. 22-44; 63-86.
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“Queden en tu corazén estas palabras que vo te dicto hoy.”
Se las repetirds a tus_ hijos, les hablards de ellas,

tanto si estds er casa, como si vas de vigje, .

ast acostado, como levaniado.

Las atards a tu mano como una sefial,

¥y serdn como unaz insignia entre fus ojos.

Las escribirds en las jambas de tu casa

¥y er tus puertas”: Dt 6,6-9.

2. Amar a Dies, porque El ha Amado a su Pueblo

Ahora bien, este precepto supremo del amor a Dios es en si mismo
obligatorio; su cumplimiento no puede quedar a libre eleccién, ni es
materia de una opcién indiferente, Es preciso amar al Sefior. Y la razén
de ello es clara, a la vez que profunda: este amor debe responder al
amor con que Dios ha amado a su pueblo. '

Israel es el Pueblo que Dios ha escogido, con el que ha sellado
alianza eterna, al que ha hecho su propiedad personal, al que ha con-
vertido en “reino de sacerdotes: y nacién santa”; Israel es, pues, el Pueblo
de la eleccién, el Puehlo de la alianza®. Pero estos dos titulos no son
sino comsecuencia de un acto previo y fundamental de parte de Dios,
un acto de amor:

“Pregunta, pregunta o Ios Hempos antiguos, que ite han precedxdo
desde el dia en que Dios cred al hombre sobre la tierra... (Algtn
- dios intentd jamds venir o buscarse una nacion de en medio de otra
nacidn por medio de pruebas, sefiales, prodigios y guerra..., como
“todo . lo que Yahveh vuestro Dios. hizo con vosotros, -a vuesiros
mismos 0jos, en Eonpto‘?” Dt 4,32-34, :

“No_porque sedis el mds nuineroso de todos los pueblos se ha pren-
dedo Yahveh de vosotros y os ha elegido, pues sois el menos nu-
meroso de todos los pueblos; sino por el amor que o0s tene y por
guardar el juramenie hecho a vuestros padres... Has de saber,
pues, que Yahveh tu Dios es el Dios verdadero, el Dios fiel que
guarda la alianza y el amor por mil generaciones a los gue le aman
y guardan sus mandamientos”: Dt 7,7-9.

3.  Manifestaciones Goncretas y Exlgencias del Amor

-Este amor que Dios pide para si no puede ser sentimentalismo puro
y estéril, ni permite al Pueblo quedarse en un estado cémodo de privi-
legio y pasivismo, sinc que impulsa a -un actuar constante -y :a una
préctica eficaz, como signos auténticos de la verdad del amor:-

3M, WEINTELD, Berii- Alienga. Dicecionario teoldgico del A.T., dirigido por Bot-
terweck-Ringgren. Cnstlandad Madrid 1973, I T94-822,
La férmula de Ja Alianza *“¥o seré tu Dios v % serds mi pueblo” se e:l:lcuenf_ra en Ex,
6, 7; Lv 26, 11-12; Dt 26, 17-18; Jr. 7,.28; 11, 4; 24, 7, 30, 22; 31, 1. 38; 32, 38;
Ez 11; 20; 14 11; 34 30; 36, 28; 37, 23.. 27 2 Co 8, 16 Ap 21, 8-
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“Y ahora, Israel, (qué te pide tu Dios, sino

que temas a Yahveh iu Dios,

que sigas todos sus caminos,

que le ames,

gque sirvas ¢ Yahveh tu Dios con todo i corezdn y con toda
.tz alma,

que guardes: los mandamientos de Yahveh y sus preceptos .que

yo te prescribo hoy pare que seas feliz?”: Dt 10,12-13.

Asi pues, varias son las exigencias del amor:

1* Temer a Dios: temor que no quiere .decir miedo, sino veneracién,
entrega reverente, respeto,

2¢ Servirlo: que consiste en darle el culto que le es debido.

3* Seguir los caminos de conducta que Dios mismo ha trazado y
observar sus mandamijentos, porque “obras son amores 'y no buenas
razones™ *, .

4. Fidelidad de Dios

Dios ama y siempre es fiel a su amor. Més atn, la “fidelidad”
(‘emet) es una de las caracteristicas principales que manifiestan lo que
es Dios; es una de las notas de su definicidn 8. El hombre también ama,
pero con frecuencia falla en el amor. La historia del Pueblo elegido
bien podria sintetizarse en dos palabras: es la historia de la fidelidad
de Dios y es la historia de la infidelidad del pueblo. El Sefior ‘bien
conoce la condicién humana, pues “él sabe de qué estamos plasmados,
se acuerde de que somos polve” (Sal 103-14). Por esa razén, el amor
gratuitoe con que Dios ama al hombre se reviste siempre con matices de
misericordia, de piedad, de compasién, y ileva consigo un constante
llamamiento a levantarse, a convertlrse, a recomenzar el ‘camino del
amor ¥ de la fidelidad *.

. 4E! ambor a Dios ﬂeva. consigo ¢l cumplimiento de sus mandamientos y preceptos. Los
Dhiscurses del Dt 1, 1-4, 43 y 4, 44-11, 32 no son sino introduccién exhortativa al Cédigo
deuterondémico que encierra las IE}"ES que debe observar el Pueblo de la Alianza: Dt 12-26.
Dentro del segundo discurso introductorio se encuentra va el Decdlogo, ley fundamental del
judaismo: Dt 5, 1-22. Jesas tuve, por so parte, las mismas exigencias para aquellus quz
lo emaran: Jn 14 15 21; 15, 12-13. 17; Mc 7, 6.

SEx 26, 6; 34, 6; Nu 14, 18-19; Sal 86, 15; 103, 8; 145, 8. Estl:ls tetto., fueron
preparando la revelacion de 1 In 4, 8: “Dios es amor’.

&4Tésed” == favor, gracia, amor de misericordia, bondad, ete.;
“Rajamim® = -misericordia, piedad, compasién;
“Jahabdh” = amor; son términos que con frecuencia se acompaiian.

Jésed y ‘ahabdh: Jr 2, 2; 31, 8; Jésed y Rajamim: Os 2, 21; Jl 16 §5; 1s 63, 7;
Za T, 9; Sal 25, 6; 40, 11; 51, 1.

H. J. STOEBE, Bondad. En Diccionario teoldgice manual del A.T. (Jenni-Westermann),
TJI, col 332-861,

R. BULTMANN, Eleos. En Theol. Dictionary of the N.T. Egrdmans, Grand Rapids 1974,
Vol. T, 479482,

W. ZIMMERLI, Xaris. En 'Th DNT. Vol. IX, 381-387.
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Jeremias ha cle]ado plasmado este pensamiento en aquel memorable

distico:

“Desde lejos se me aparecid el Sefior {y me dqo)
‘Con amor de eternidad te he amado,
por eso he reservado misericordia para ' ”7: Jr 31,3.

Y el profeta de la consolacién de Israel celebra ‘ese Imsmo amor

cotmpasivo en un cantico lleno de msplracxén y de lirismo :

“En un arranque. de furor

oculté mi rostro por un momenio de ti
pero con amor de eternidad

me he compadecide de ..

Porque los montes se desplazarin,

v las colinas se correrdn,

pero mi amor de i no se aparfard,

y ni alienza de paz no' se moverd, a

Dice Yahveh, que tiene compasidn de ti”: Is 54,8.16.

Ii - El Amor a Dios en la Nueva Alfanza

1. El Amor de Dlos al Mundo

Hasta este momento nos hemos detenido solamente en. el amor que

Dios exigia del hombre en la antigua Alianza. ;Qué decir del -amor que
pide ahora en los tiempos nuevos, en la era mesidnica, en la etapa de
la revelacidén plena traida por Jesds, el Hijo -de Dios?

Es imposible hablar de nuestro amor a Dios, si primero no evocamos

eI amor con' que Dios nos: ama. Béstenos recordar dos textos claves.

1e Uno. es. del Apostol Pablo

“La prueba de que Dios nos ama es que -Cristo,. szendo nosotros
todavia pecadores, murié por nosofros”; Rm 5.8,

“El que no perdond a su propio Hijo, sino que lo entregé por todos
nosotros, Jodwmo no nos dard gratuitamente también con él todas las
cosas? Pues estoy persuadido que ni la muerte, ni la vida, ni los
dngeles, ni los principados, ni lo presente, ni lo future, ni las po-
testodes, ni la altura, ni la profundidad, ni ofra crigtura algune
podré separarnos del amor de Dios, que se ha manifestado en Cristo
Jestis nuestro Sefior’”: Rm 8,32.38-397,

20 El otro texto nos lo brinda San Juan. .

“Dios es amor. En esto se manifesté el amor que Dios nos tiene:
en que Dios envid al mundo a su qu Unigénito parg que vivamos
“por medio de él.

TEi amor de Dios-Padre: 1'Ts 1,-4; 2Ts 2, 13; Col. 8, 12; Ef 2, 4.

%l; azmlcz- de Cristo gue se entrega: 2 Co 5, 14; Ga 2, 20; Ef 5, 2. 25-26; 1 Tim 2,6;
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.En esto consisie el amor: no en que nosofros hayamos amado a
- Dios, sino en.que &l nos amé v envié a su Hijo como expm:dn por
nuestros pecados™: 1 Tn 4,8b-10, _
“Y nosofros_hemos conocido y hemos creido en el amor que Dios
nos tiene. Dios es amor, y quien permanece en el amor, pemanece
en Dios y Dios permnnece en. él: 1 In 4,16. :

Por tanto, amémoslo nosotros, porque él nas amd pr:mero 1Ja
4,19°, o |

Es dificil sintetizar el rico' contem'do teolégico de estos pasajes,
pues tratar de hacerle es casi repetir nuevamente los textos. Sin embargo
géanos licito hacer la siguiente enumeracibn:

1. Dios-Padre es amor. "

2. El ha amado al mu.ndo desde siempre, a pesar de que SOmos
pecadores

3. El ha manifestade el amor que nos tiene, enwando a su Hijo
Unico y enfregindolo a la muerte en ew(placién de nuestros pecados ¥
para que tengamos- vida. : _ .

- El nos dard en Cristo Iesus todo to demds. _ o
Nosotros hemos conocido y creido en el amor que Dios nos tiene..
Amemos a Dios, ya que él nos ha amado primero.

Si permanecemos en el amor, permaneceremos en Dios.

: Nada podrd separarnos del amor de DIOS, mamfestado en Crlsto
Iesus nuestro Sefior, . .

ob:«r-hs-n.*-

2. MNuestro Amor a Dios

Jests nos dijo: “Amards al Sefior, tu Dios, con todo tu corazon. .
Pero el Dios de nuestra revelacién -cristiana es “Padre, Hijo y Espirltu
Santo”; y, tefiriéndonos al Hijo, es €l Hijo de Dios techo hombre y que
llamamos Jesis, Por tanto, amar a Dios es para nosotros

~— amar al Padre, como Jests lo amé

——amar a Jesls, como el Padre lo amé;
— amar al Espiritu Santo, como el Padre y fesds lo han amado.

Mas, para amar es necesario primero conocer, ya que “nihil volitum,
nisi praecognitum’; o como se dice popularmente: “Ojos que no ven,
corazén ‘que no siente”. No podemos amar a Dios, si no lo conocemos.
Y, z,qmen nos podrd dar a conocer a Dios? Jesis, revelacién de Dios,
es quien nos puede dar el conocimiento de su- Padre la manifestacion
de si mlsmo y la trevelacidn del Espiritu Santo,

I’El amor del Padre al Hijo: Jn 3, 35; 10, 1'?, 15 9 17, 23 24, 26 al rnundo
In 8, 16; a los discipulos: Jn 14, 28; 17, '28."
El amor de Jesis al Padre: Jn 14, 31 a los dlsciplos “11, 5, 13, 1.34; 15, 12; al
discipulo: 13, 23; 19, 26; 21, 7. 15, 16 20. ’ )
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1? Para-amar a Dios-Padre es necesaria upa “re-velacién”, es pre-
ciso que se nos quite el velo que nos impide ver 2 Dios, Jestis lo declard:

“Nadie conoce al Hijo sino el Padre;
y al Padre nadie lo conoce sino el Hijo,
v aquel a quien el Hijo se lo quiera revelar”: Mt 11,27; Lc 10,22.

1. El verbo “conocer” en las lenguas biblicas implica, ademds de
una adquisicién de la mente, una connotacién de afectividad y de amor;
y en el caso presente, la particula griega “epi”, que antecede al verbo,
enfatiza todavia mds el sentido, indicande profundidad, hondura, infir-
cidn: ‘‘conocer con intimidad de amor”.

2. El Padre y el Hijo —afirma Jestis— se conocen mutuamente
en sus relaciones intimas de paternidad y filiacién. Este pasaje, de tona-
lidad joamca, expresa la conciencia clara que Jesds tenia de su filiacién
divina %

3. “Re-wvelar”, en griege “apocalypto”, significa justamente levantar
un velo que oculta algo que estd alli escondido. Sin re-velac;dn no po-
demos conocer y gustar quién es el Padre.

4. “A quien el Hijo se lo quiera revelar”. Esa mamfestaclon del
Padre depende del guerer de Jests, de su voluntad, de su benepldcito;
y sabemos que la misién suprema de Jesds fue manifestar el Padre a
los. hombres: cfr. fn 1,18; 17,6,

2° Para amar a Jests y al Espiritu Santo es necesaria también otra
revelacién: “Nadie puede venir a mi, si el Padre que me ha enviado no
fo atrae”: Tn 6,44. “Todo lo que me dé el Padre vendrd @ mi...”:

]n-'6,37. Somos un regalo del Padre para Jesds 0 Y es igualmente Jesiis
y ¢l mismo Espiritu Santc quienes nos revelardn quién es Jesfis y quién
es el Espiritu: .

“El que me ama, serd amade de mi Padre;

y vo le amaré y me muonifestaré a él”; Tn 14,21,

Una vez més, la revelacién es fruto y efecto del amor.
En cuanto al Espiritu Santo:

“Pero el Parachto, el Espiritu Santo,

que el Padre enviard en mi Nombre,

os lo ensefiard tode y os recordard fodo
do que yo os he dicho”: Jn 14,26.

9Cfr Jn 10 14- 15 29-30. 38; 15 9.

10:Tal vez nadie como S. Agustin ha comentado con tanta propledad ¥ poesia esa
atraccién del Padré que nos Leve a Jesils, sin violentar en lo més minimo la voluntad y
la libertad: “No vayas a creer que eres atraide contra tu voluntad; el alma es atraida:
también por el amor. Muesira una rama verde 2 una oveja ¥ verds cémo atraes a la oveja;
enséfiale nueces & un nifio ¥ verds como lo atraes también y viene corriendo hacia €l Iugar
a donde es atraido; es atraido por el amor, es atraide sin gue se violente su cuerpo, es
atraide por aquelle que deses. Si, pues, estos objetos, que no son mis que deleites ¥ aficio-
nes terremas, atraen, por su simple contemplaciérn, a los que tales cosas amean, porque e3
ciertp: que ‘cada cual va pos de su apetito’, ino va a atraernos Cristo revelado por ¢l
Padre? ¢(Qué otra cosa desea nyuestra alma con mds vehemencia que la verdad? ;De qué
otra cosa estid el hombre mas hambriento?” (Tratade 26, 4-6 sobre ¢l Evangelio de San
Juan; CCL 38, 261-263). i :
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“Cuando venga el Pardclito, el Espiritu de la verdad,
que procede del Padre, &l dard testimonio de mi”: In 15,26

El Cuarto Evangelio, enraizado en las obras y en las palabras de
Jesiis, nos entrega la reflexién profunda que el Evangelista ha hecho
iluminado- por la luz del Paréclitd. E! Evangelio de Juan es una revela-
cién acerca de Jesds y del Espititu .

He aqui, pues, nuestro programa de amor a Dios.

.a)° Amar al Padre como Jesiis lo amd. :

_El Evangelio es una continua proclamacién del amor que Jests tenia
a su Padre. Amar al Padre y cumplir su voluntad fue la pasién de Jesds.
El lo declard con toda nitidez antes de dejar el cendculo para ir a
Getsemani:

“Para que conozca el mundo que amo al Padre,
v, como me ordend el Padre, asi lo hago:
iLevantaos, vdmonos de aqurf” In 14,31.

El amor es “difusivo de si mismo” , es decir, es eficaz, produce algo,
da frutos. Ei amor tiene siempre un. efecto, una resultante, una conse-
cuencia. El verdadero amor nunca es estéril, siempre es fecundo. Jestis
amé a su Padre con un amor obediente y humilde, de entrega total y
de servicio al mundo; €l entrega su vida al Padre por la salvacién de
todos los hombres, realizando asi el proyecto de amor del Padre, el cual
“de tal manerg amd ol mundo, que dio gl Hijo, al Unigénito, para que todo
el que crea en él no perezca, sino que tenga vida eterna”: Jn 3,16.

b) Amar a Jesfis como el Padre lo amé.

. “iTi eres-mi Hijo, el Amado, en i me he complac:do”’ le dijo el
Padre a Jesis en el Jordan: Mc 1,11. El Padre amd. a Jestis desde siem-
pre, ¥ “le dio el Espiritu sin medida”, y “puso todo er su mano”: Tn
3,34-35. Jesds sentia ‘el amor con que su Padre lo amaba 2, Por eso
nos dejé como testamento la idltima palabra que pronuncié antes de
entrar en el proceso de su glorificacién por la cruz y la resurreccién:

“Padre, los has amado a ellos como me has amado a mi.
Padre, los que Ti me has dado,

quiero que donde yo esié, estén también conmigo,

para que contemplen mi gloria, la que me has dado,
porque me has amado antes de la creacidn del mumdo.

Yo les he dado a conocer tu Nombre
v se lo seguiré dande a conocer,

- "En Jo 4, 10" aparece Jests como el revelador de si mismo y del- Espmtu Dos
cosas ignora la Samaritana: Cudl es ¢t Don de Dios ¥ quién es el que estd frente a ella.
Si ella hubiera conocido quién es Jesis, le habria pedido 2 &1 y él le habria dado Agua
viva (simbolo del Espiritu).- Jesis da a conocer al Padre: Jn 14, 8-11; Jesis és el reve-
lador del Espmtu Jn 14, 16-17. 26; 16, 26-27; 18, 7-15. Fmalmente, el Himno *Veni,
Credtor Spiritus” canta: “Per te sciamus da Patren:l, noscamus atque Fl!mm, Teque
utriusque Spiritum creamus otnni tempore"

12 Cfr, pota 8.
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para que el amor con que Td me has amado
esté en ellos, y yo en ellos”: Tn 17,23b-24.26.

En. varias ocasiones exigié Jesils. amor, con exigencia de increible
radicalidad: “El que ama a su padre o a su madre mds que a mi, no es
digno de mi; el gue ama « su hijo 0 a su hija mds gque a mi, no es digno
de mi. El que no toma su cruz y me sigue defrds no es digno de mi’:
Mt 10,37-38; cfr. Lc 14,26-27; Jn 14,15.21.23.24,

¢) Amar al Espiritu Santo como el Padre y Jesis lo han amado.

Dejo a un lado el amor arcanc con que el Padre y el Hijo han
amado eternamente al Espiritu Santo, y sblo destaco que amar al Espiritu
Santo es, signiendo el ejemplo de Jestis, dejarse Henar del Espiritu Santo,
corresponder ddcilmente, suavemente y fuertemente a sus mociones, a
sus impulsos, a sus iluminaciones **, Amar al Espiritu Santo es, también,
ser para é] como fue la Saptisima Virgen Marfa: conocedora de sus
secretos y obediente seguidora de sus inspiraciones. "

3. Pero. ¢,Seré Posibla Amar a Dios?

S8i, es posible. Dios mismo ha querido solucionar ese mgente pro-
blema y nos ha capacitado para poderlo amar. San Pablo ensefia:

“El amor de Dios ha sido derromado en nuestros corgzones
por el Espiritu Santo, que nos ha sido dado”: Rm 55.

Este es un texto de importancia capital. El primer don que nos
hace el Padre es el Espiritu Santo; y de inmediatc el Espiritu Santo,
habitando en nuestro interior, derrama en nuestros corazones el amor
con gue el Padre nos ama. El Espfritu Santo es en nosotros como un
manantial de amor, del amor de Dios, que jamés se agota.

"1 “El gmor de Dios.”.

El amor de Dios, es el fundamento dltimo de Ia esperanza y le
da una seguridad infrangible. Este “amor” es ante todo el amor con que
Dios-Padre nos ama; er un segundo momento, ya que el amor es reci-
proco, con ese amor podemos amar a Dios como un hijo ama a su
padre; y en un fercer momento ese mismo amor nos capacita para amar.
a nuestros hermancs, como hijos de un mismo Padre: Jn 17,26,

Este amor de “caridad” es adem#és un amor activo, estable, perma-
nente, perseveranfe. Por tanto, la caridad de Dios .da seguriad a la espe-
ranza, nc sélo porque es divina, sino porque es un amor que da pruebas
y es inmutable: Jr 31,3,

22 “Hag sido derramado en wnuesiros corazones”.

Ese amor divino no estd lejos de nosoiros, sino que reside en nues-
tro corazdm, es decir, en lo mds fntimo de nuestro ser. Este cardcter de
inmanencia de la caridad divina funda constanie ¢ inmediatamente nues-

B Cfr Me 1, 310-12 p; Mt 13, 18- 21 Le 4 114 16-22 10, 17-22; 11, 14-20;
In 1, 82-34; 3, 84. S

14 Cfr. Mt 1, 18-20; Lc 1, 35-87; Hek 1, 14,
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tra esperanza. El verbo “dertamar, verter” es utilizado por el A.T. para
referirse a realidades que viepen de Dios, como sus denes de sabiduria,
de gracia, de misericortia: Is 32,15; Ez 39,29; Za 12,10; Sal 453.

Al escoger este verbo, Pablo quiso expresar el matiz en un don
concedido con profusién y largueza, y puesto en tiempo perfecto indica
una permanencia estable. El Apdstol habla, pues, de una plenitud espi-
ritual infundida por Dios como efecto de su amor divino, Ademsds, “de-
rramar, verter” es una metdfora que quiere indicar las.relaciones con-
tinuas que existen entre Dios y el creyente. Nuestra caridad no serd
sino una participacién de ia caridad divina. La caridad es como el lazo,
¢l vinculo gque une a Dios y al creyéate, como el agua une la fuente y
el ric, Pable pudo también tener en su menie la promesa de ]oeI “De
namare de mi Espiritu”: J1 3,1, cfr. Tt 3,6.

3° “Por el Espiritu’ Santo_. que nos ha sido dado

La comunicacién del amor de Dios es atribuida al Espiritu Santo
como intermediarioc o agente divino inmediato. El Espiritu Santc- viene
a habitar en el corazén del creyenie coino en su Santuario -personal, y
al punto derrama a profusidn el amor de Dios: 1Ts 4,8, 1Co 3,16; 6,19;
2Co 6,16; Ef 2,20-22,

El Espiritu Santo es el Don por excelencia de Dios:- In 4 10
Hch 2,38; 8,20; 10,45; 11,17. Es el primer regalo que Dios Padre ¥y
Jesds hacen al creyente en el acto de su justificacién, Y con él vienen
los demds dones, comenzando por el amor. El Espiritu Santo, ademds,
mora en ¢l interior del justo como garantia. segura y arras preciosas de
la gloria futura: 2Co 1,22; 5,5; Ef 1,14 ',

En resumen, el Padre y Jesds glorificado nos ungen con el Espiritu
Santo, infundiendo en nosotros su Espiritu; y el Espiritu Santo a sz vez
nos unge derramando en nuestros corazones el amor de Dios, esio es,
€l amor con que nos aman el Padre y Cristo Jestis: el Hijo. Somos los
ungidos por el Espiritu Santo con el amor del Padre. Y de esta manera,
ungldos con ese amor divino, podemos ya amar al Padre, s Jests, y al
mismo Espfntu Santo; y amar enseguida a nuestros hermanos 8,

4. “Amar en el Espirity Santo” — “Amar con el Espirity Santo”

lLa sanﬁ’ddd —se ha dicho— consiste en la perfeccién del amor:

155, CARRILLO ALDAY. Pablo Apés:o! de Cristo. A los Romm.s Instituto. de
Sagrada Escritura, México 1980. Pp. 139-140.° o

C. SPICQ, Agape daens Ie N.T. T. IL J. Gabalda, Paris. 1959. Pp. 173-179, -

- 6 8an Agustin, a propdsite del Salmo “Cenfad ol Scitor un edniico nusve”, escribe
refiriéndose a nuestro amor a Dios: “Un céntico es expresién de alegria v, considerindolo
con més atencidn, es una expresién de amor. Por esto, el que s capaz de amar la vida
nucva es capaz de cantar €] cdntico nuevo. Debemos, pues, conocer en qué consiste esta
vida nueva, para que podamos cantar el cintico nuevo. Todo, en efecto, estd relacionado
con el finico reino, €1 hombre nuevo, el ciatico nuevo, el Testamento nueve. Por ello el
hombre nuevo debe cantar el cintico nuevo porque pertenece sl Testamento nruevo.
Nadie hay que nc ame, pero lo que interesa es cudl sea ¢l objeto de st amor. No se nos
dice que no amemos, siro que elijamos a quien amar. Pero, /Jcémo podremos elegir,
si antes no somos nosotros elegidos? Porque, para smar, primero tenemos que ser ama-
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“El amor es la Ley en su plenitud”: Rm 13,10V, Y iquién si no el
Espiritu Santo, que derrama ¢l amor de Dios en nuestros corazones, es
el que nos podrd guiar a la perfeccién del amor? Hay que pedir esa
gracia al Cielo, de manera que seamos capaces de amar a Dios al impulso,
bajo la mocién intima y soberanamente eficaz del Espiritu de Dios, o
—segln la expresidn de algunos autores espirituales— “amar en el Es-
piritu Santo”, “por ¢l Espiritu Santo” '.

Pero, (qué significa la expresién “amar en el Espiritu Santo™?

Hay dos maneras como el Espfritu. Santo nos mueve para amar. La
primera es cuando, por ¢l hecho de estar em gracia, el Espiritu Sanio
habita en nosotros y es el alma de nuestras operaciones. En esta forma,
amamos al impulso del Espiritu, y también oramos, evangelizamos, y, en
general, desarrollamos toda nuestra actividad humana: cf. 1 Co 10,31;
Col 3,17. Es el terreno donde se ejercitan nuestras virtudes teclogales
y morales, movidas por nuestra razénm,

- Pero puede haber, ademds, en nosotros, una segunda manera de
obrar. Y es cuando entra en juego una mocidn diferente del Espiritu
Sapto ‘presente en nosoiros, cuando nos mueve sobre nuestro nivel pura-
mente humano, cuando entran en accién esas “perfecciones més altas”
que nos disponen para ser movidos “al modo divino” y que reciben el
nombre de “dones del Espiritu Sanio” '°. '

Dos textos de la Sagrada Escritura pueden servir de base a esta
afirmacién,
1?2 Un texto sobre el gozo.

dos, - 0id lo gque dice el apdstol Juan: El nos amd primero. 5i bustamos de dénde le
\nene al hombre el poder- amar a Dios, la nica razén que encontramos £s porgue Dios lo
amo primero. Se dio a si mismo. como cbjeto de nuestro amor ¥ nos .dio el poder amarlo.
El apdsto) Pablo nos ensefia de manera ain més clara cémo Dios nes ha dado el poder
amarlo: B! amor de Dies —dice— ko sido derramade en nnesires corasones. (Por
quién ka sido derramado? }Por nosotros, quizi? No, ciertamente. ¢Por quién, pues?
Por el Espirity Santo que se nos ha dade” (De los Sermones de San Agusiin, Sermdn
34, 1-3. b-8; CCL 41, 424-428).

17 La Ley alcanza su plenitud en el ejercicio del amgor. El amor a Dios es inseparable
del amor al préjimo. Pable, siguiendo Ia doctrina de Jesils, resume las exigencias de
]81053&;14&1 precepto de la caridad: Lv 19, 18; Mc 12, 31 p; 1 Co 13; Rm 18, 8-10;

ol 8,14,

® Cfr, 5. JUAN DE LA CRUZ, Ligma de emor vive. Canc, 3, 0. B2: *... equi
ama el alma a Dios no por sf, sino por El mismo; lo cual es admirable primor, porgue
ama por ol Espivity Santo, como ¢l Padre vy el Hijo se aman, como el mismo Hijo lo
dice por San Juan, diciendo: ‘La dileccién con que me amaste esté enm eflos ¥ yo en
ellos’ (17 26)". Vida v Obras de San Juan de Ia Cruz. BAC, Madrid 1978, p. 1090.

1?5, TOMAS DE AQUINO cnsefia: “Oportet igitur inesse homini altiores. perfectiones,
secundum quas sit dispositus ad hoc quod divinitus moveatur. Et istae perfectiones vo-
cantur dona: nom solum gquia infunduntur a Deo, sed quia secundum ez homo disponitur
ut efficiatur prompte mobilis ab inspirztione divina, sicut dicitur Is 50, 5: “Dominus
aperuit mihi aurem; ego autem non contradico, retrorsum non abii?. Et Philosophus etiam
dicit, in cap. “De bona fortuna”, qued bis qui moventur par instinchbumn divinum, non expedit
consiliari secundum rationem humanam, sed quod sequantur inferiorem .instinctum, quia
moventur a meliori principio quam sit ratio humana.- Et hoc est quod quidam dicunt,
quod dona perficiunt hominem ad alhures actus quam stnt actus vu'tutum" (Summa
Theoiogica, I-TY q. 68 art. 1).
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“En aguel momento, Jesis se llend de gozo en el Espiritu Santo,
y dijo: ‘Yo te bendigo, Padre, Seftor del cielo y de ln tierra, porque
has ocultado estas cosas @ sabios e inteligentes, y se Ias has reve-
lado a peguefios”: Lc 10,21,

Este pasaje manifiesta la pos1b1hdad de dos clases de gozo Un gozo
“ordinario”, a nivel humano, brotado inclusive de la gracia; y un gozo
“exiraordinario™ a nivel divino, fruto de un impulso, de una inspiracién,
de una mocién particular del Espiritu Santo.

: 2? Un texto sobre la oracitn.

“De igual manera también el Esp;rztu viene en ayuda de nuestra

debilidad, pues no sabemos qué pedir .como conviene; pero el Espi-

ritu mismo intercede  con gemidos inexpresgbles. Y el que escruta
los corgzones sabe cudl es el deseo del Espiritu, pues intercede por

los santos, segin Dios”; R 8,26-27,

Segiin este texto, nuestra oracién brota en este caso, no solamente
de la fe (como puede ser y es nuestra oracién ordinaria), sino de parti-
culares mocicnes e impulsos divinos, que son llamados aquf los “gemidos
inexpresables” del Espiritu Santo. Estc nos permite hablar de Iz oracidn
misma del Espiritu en nuestro interior 2.

Pues bien, tratando del amor, sucede lo mismo. Todo acto de amor
supone la accidn del Espiritu Santo en nosotros. Sin embargo, el Espfritu
de Dios entra a veces en accidn de manera particular y misteriosa, nos
impulsa con una especial mocidn que supera nuestras capacidades ordi-
narias, y entonces nuestro acto de amor es “en el Espiritu Santo”, “con
e! Espiritu Santo”, “por el Espiritu Santo”. Esta manera de amar es
posible, dado que hemos recibido de Dios una capacidad obediencial
pata ser movidos por el Espiritu Santo sobre el nivel de nuestra propia
razdn” ¥,

De este amor, producido por una especial mocién del Espiritu Santo,
podemos afirmar gue es, en modo excelente, el “amor-fruto” del Espiritu
Santo, de que habla el Apdstol Pablo en su epistola a los Gdlatas:

“El fruto del Espiritu es

amor, gozo, paz,

longanimidad, afabilidad, bondad,

fe, mansedumbre, dominio de st”’: Ga 5,22-23a,

20Ga 4,6; Rm 8, 16. 26-27; Ef 6, 18; Jds 20.

3 Cfr, 8, JUAN DE LA CRUZ, Cédntico espiritual B. Canc. 38, n. 3: “Porque,
dqunque gllf no estd perdida la voluntad de e alma, estd tan fuertemente unida con la
fortaleza de !a voluntad de Dios con que de El es amada, que le ama tan fuerte y per-
fectamente como de El es amada, estando las dos voluntades imidas en una sola voluntad
¥ un solo amor de Dios; v as{ el alms ama a8 Dios con voluntad vy foerza del mismo
Dios, unida con la misma fuerza de amor con que es amada de Dios. La cua! fuerza
es en ef Esplritu Santo, en el cual estd el alma alli transformada; que, siende El dado al
alwa para Ia fuerza de este amor, supone ¥ suple en ella por razén de la tal transformacién
de gloria Io que falta en ella; lo cual, aun en la transformacién perfecta de este estado
matrimonizl a que en esta vida el alma llega, en que esti toda revertida en gracia, en
alguna matera ama tanto por e Espirity Sento gue le es dadp (Rom 5, 5) en la tal
transformacién®, Vida y Obras de San Juan de Ja Cruz. BAC, Madrid 1978, p. 977.
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Coneclusién

Si, podemos amar a Dios, porque é! nos ha amado primero, y ha
infundido su amor en nuestros corazones por medio del Espiritu Santo,
que €l nos ha dado. Ahf estd el secreto del porqué y cémo nos es
posible -amar a Dios.

Somos, pues, portadores del amor de Dios, portadores del amor
del' Padre; y con ese amor podemos amarlo a él, amarnos a nosotros
mismos como Dios nos ama, amar a nuestros hermanos como Jesds hos
lo ha ordenado; y asi, proclamarle al mundo, como agentes de la pastoral
del amor, la Buena Nueva de que “Dios es amor” y dé que nos ha
amado con amor de eternidad.

Una misi6n grandiosa nos espera: “Ser testlgos del amor de Dios
v ser testigos del amor a Dios”.



Unus Christus Amans Pacrem
E! Ministerio del Corazén de Jests y el Sacerdocio Ministerial

Pbro. r. Osvaldo D. Santagada
Secratario del Departamanto de Vocaciones y Ministerios del GELAM

¢Qué lugar puede ocupar hoy ¢l Corazén- de Cristo en la vida espi-
ritual, en la formacién académica y pastoral de nuestros seminarios?
Hasta el Concilio Vaticano Il y, sobre todo, después de 1956 cuando
Pio XII escribié la enciclica Haurietis Aguas', no habia necesidad, de
reunir a un grupo de rectores de seminarios para plantear este problema.
Perc, lamentablemente y pese a la visién de Pablo- VI -que escribié en
1965 una Carta Apostélica “Investigabiles Divitias Christi”?, en los il-
timos veinte afios hemos visto Ia declinacidon de las devociones en los
seminarios, y el desinterés por sus fundamentos en los textos teoldgicos.

En el contexto de la reunién en la cual participamos, que consiste
en el infento de “formar. sacerdotes segiin el Corazén de Cristo”, -mencio-
uaré aqui tres de las varias causas de aquel desinterés,

En primer lugar, la reforma y el fomento de la vxda hturgma de Ia
Iglesia realizada por €l Concilio, trajo una espmtuahdad més centrada
en el Misterio Pascual que dejé de lado a los “ejercicios piadosos™?, y
la Palabra de Dios, tan valorada por la Constitucién Dogmétzca Dei
Verbum, cambié el estilo de la meditacién en nuestros seminatios. En
efecto, la bibliografia que se manejaba hasta el Concilio fue echada por
la borda y la préctica de la oracién litdrgica mediante el rezo de la
Liturgia de las Horas, unida al estilo de teologia que se comenzé a usar,
condujo a una gran valoracién de la Biblia, de la cual no hay sino que
alegrarse. Pero en la realidad cotidians, muestros seminaristas poseen un
estifo de lectura biblica, con sus comentarios exegétlcos o esplntuales
que los han apartado de sus colegas de los sesenta pnmeros afios de este
siglo. ¢Qué sucedi6? El movimiento litirgico europeo ‘quiso consciente-
mente apartarse de la piedad sentimental del siglo XIX, tratando de
alejarse de lo subjetive y lo emocional. Asf, por ejemplo, la famosa
revista francesa L’art sacré fue destilando lentamente un fastidio hacia
todas las formas exteriores romdnticas (Imédgenes, omainentos, edificios,
vasos sagrados, ‘telas, etc.) y se presentdé un nuevo estilo de “despojo”

PPIO XII énc. H.-mnem Aguas, AAS 48 (1956), p. 309-358.

2PABLO VI, carta ap. Imvestigabiles divitias Christi, AAS BT (1965) P. 298-305

. 3No por veluntad del Concilio, sino por la 1631ca del mismo, cfr. Sacrosancium Con-
cilium, 13, b. .
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exterior magnificando un reforno a los origenes del cristianismo. Se dio
aqui un casc semejante a lo que hizo Dom Préspero Guéranger (1805-1877)
desde 1833 a 1877 en la Europa novecentista: vuelta a Ja Edad Media,
al Gregoriano, a lo “auténtico” cristiano, etc. Véanse pues los estilos de
nuestras actuales capillas de ssminarfos y de los cuartos de nuestros
seminaristas: una Biblia siempre se encontrard, algfin icono, pero ya no
imégenes religiosas, salvo alglin poster de Ia moda “fraternal”.

En segundo término, ha habido algunos equivocos sobre las “devo-
ciones” en general y la del Sagrado Corazén en particular. Esta (ltima,
considerada exclusivamente como frutc de revelaciones privadas a Santa
Margarita Maria A]acoque (1647-1690) parecia equivocadamente un ele-
mento menos “auténtico” y hasta superfluo en la vida ascética o espiritual
de los futuros ministros sagrados. La historia-de Ia: Iglesza, en este aspecto,
quedd desconocida, y una devocién que tiene mil‘ afios a“su favor se ha
perdldo! Asi, por ejemplo, sin entrar a presentar aqui los testimonios. del
primer milenio acerca del culte al Corazén de Cristo, que otros ya han
realizado estupendamente®, me interesa recordar la actividad - apostélica
intensisima de San Juan Eudes (1601-1680), quien tuvo un influjo decisivo
en. la difusién de la devocidn al Sagrado Corazén (también al de Maria)
mediante. escritos acerca de los modos coicretos cémo realizarla, con' un
sentido profundamente realista sobre las necesidades de los clérigos. Esto
ya nos indica que una “revitalizacidn teolfgica” -no- puede por si misma
conducir 2 retomar o asumir elementos devocionales, dado que éstos se
mantienen a través de sfmbolos o imégenes, vinculados a lo que podtia
liamarse el arte littirgico o religioso. ¢Fl simbolo del Corazén ha quedado
fuera de los gustos actuales? Tenganios presente que la cantidad enorme
de literatura’ litirgica de los dltimos quince afios, no ha logrado conducir
a la practica de una celebracién viva, activa, participada. Asf, por ejemplo,
la proclamacién de la Palabra de Dics queda en la practica inutilizada
por el apuro 'y la falta de competencia para leer en ptiblico, como han
demostrado tantas encuestas. Con esto no queremos mnegar el valor del
trabajo del P. Hugo Ruahner, S.1. que fratd de reubicar teoldgicamente
(en la cristologia, la pneumatologia, la eclesiclogia y la soteriologia) el
culto del Sagrado Corazén mediante el comentario profundo de dos textos
del Evangelio de San Juan®, y orientando la devocién hacia el Misterio
Pascual *. Ya el mismo Papa Pio-XII en Haurietis Aquas intenté ampliar
el espectro biblico en el que se funda esta devocién. Por eso, debemos
planteatnos con sinceridad qué vamos a hacer con la herencia devocional
de la Iglesia, ;cémo conservarla sin merecer etiquetas de ninguna fndole,
ni ser ridiculizados?

.. La tercera cousg estd en el mﬂu;o de las comentes de pensam.tento
de tipo racionalista, escéptico, secularizado que han tocado Ia teologia

4 Cir. DUMEIGE, G., El tiempo de los Padres, en “Cor Christi”. Bogota, 1880, p.
11-41.-BEA, A, carcl (ed) . Cor J_e.m Frmburg, 1959 2 val, .

5Ju. 7:87-39 vy 19:34-37.

& Cfr. RAHNER, H., Gedanken zur bzb!:schen- Bsgﬂiudﬂng der -Hers Jesi Varehm..ug,
en STIERLIX, J., (ed)., Cor Salavatoris. Freiburg, 1964, p, 19-45,
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catélica desde principios de siglo. Con respecto a esto, nos parece poder
sefialar al menos tres observaciones: ante fodo, quizds para no caer en
el sentimentalismo, considerado peyorativamente, se presenté ung cristo-
Jogia sin el Corazén de Cristo, realidad mucho mds grave en América
Latina cuya cultura estd marcada con el corazon (Puebla, n. 414). Para
confirmar este hecho basta mirar los manuales de teclogia y los libros
actuales! Ademds, parece que la tendencia cristolégica de nuestros dias
va en un sentide de pelagianismo implicite?; y también, hemos visto
florecer en los dltimos afios un cierto pluralismo teoldgico -que ha traido
diferentes modelos de eclesiologfa y sus correspondientes concepciones del
sacerdocio ministerial. Pero lo més grave de todo es el proceso de “desa-
cralizacién de la teologia®.

No es nuestra intencién dar aqui pasos para solucionar las causas
que han originado el problema presentado. Mds bien, nuestro propésito
consiste en presentar algunos elementos de reflexién sobre el Corazén de
Cristo, no sélo en cuanto a su culio, sino también en relacidn a la misma
cristologia, que valga para nuestros seminarios. La preocupacion por la
formacién de los futuros presbiteros presupone hoy diversos acentos, no
necesariamente contrapuestos, pero que pueden provocar distintas entona-
ciones para la vida sacerdotal, en si legitimas. Me reftero a las posibili-
dades que aparecen en la formacién humana y espiritual, teolfgica o
pastoral de los futuros ministros sagrados. Comsidero que hay razones
de importancia para proponer la temitica del Sagrado Corazén de Jests
come capaz de orientar esos acentos de la formacién sacerdotal. Cotres-
ponderd a los. responsables de la catequesis y la formacién vocacional la
bitsqueda comdn y personal de los modos concretos que permitan encauzar
las percepciones de esta exposicién en la vida humana, afectiva, volitiva,
intelectual, emotiva y, sobre todo, religiosa de nuestros presbiteros.
 Mi exposicién tendrd tres partes. En la primera, trataré sintéticamente
sobre el Corazén de Cristo:

1. En su Encarnacién.

2. "En su existencia terrena.

3. En su muerte, .

En la segunda parte, intentaré profundizar un momerto peculiar de
¢se Corazén: el Corazén de Cristo en la institucidén del sacerdocio je-
rarquico:

1. - Antecedentes,

" -2, Sacerdotes para realizar la ofrenda del sacramenio del sacrificio
de Cristo,

3. BSacerdotes para’ ammar el espiritu de misericordia de la. Iglesia.

En la tercera parte, veremos el Corazén de Cristo en su vida actual
de Resucitado:

7 Cir. POZO, C., Redencidn v reperacion, en “Cristologia en la perspectwa dei Comzon
de Jesns™, Bogoté., 1982 p. 602ss., esp. p. 610,



58 0. D, Saniagada, TUpus Christus Amans Patrem

" 1. *Poner la mano en el costado abierto”.
.2, "Ver y creet”.
3. “El corazén adorable”. X . _
Por ditimo, sugeriré algunas conclusiones teoldgicas y pastorales orien-
tadas a la espmtuahdad y la fcrmac16n en nuestros semmanos
1. Adoracién y reparaclén __
2, Reinformacitn catequ;stnca ¥ teoléglca
3. Liturgia y devociones. '
4, Religiosidad popular y ministros sagrados
Formacién en los seminarios.
Amar a la TIglesia,

oo

- §. "El Corazdn de Cristo

Es menester hacer en este punto algunas observaciones previas. La
primera se refiere a lo que debe entendeise por “corazén™. El corazén
es un simbolo, correlativo al concepio de persona, que expresa la unidad
compleja de toda la personalidad, la libertad méds intima, la santidad
concedida. “Corazén” no debe entenderse en el sentido pascaliano de
sede del amor, ni es vna facultad del alma desligada de las oiras, como
si fuera la fuente de las emociones. De manera siniética nos parece que
“corazén” es un simbolo indicador de tres realidades de Ia existencia
humana: Id interioridad y la conciencia; la libertad; y la santidad. “Co-
razén’ indica asf una vida- vivida conscientemente, libremente, y santa-
mente. En este dltimo sentido, podrfa hablarse de alguien que s¢ ha “con-
sagrado” al Sefior o a quien el Sefior ha “consagrado” (ha hecho santo)
por el Bautismo. ' :

Segunda observacién. El modo de exposicién que  adoptamos aqui,
sin dejar de lado el tema del Corazén traspasado, tiene en cuenta el
Corazén de Jests en su vida terresire, en cuanto el corazén es indicador
de vida, como acabo de enunciar. El Corazén traspasado nos encuentra
delante de Jestis muerto®, El.Concilio de Calcedonia (IV Ecum., 451) nos
presenta a Jests “perfectus. in humanitate”, dato que los concilios poste-
riores se encargaron de precisar con la docirina de las dos voluntades y
las dos operaciones de Cristo.

La tercera observacién se refiere al contexto biblico de nuestra temé-
tica: en los evangelios no aparece la palabra “corazén” (kardia) refenda
a Cristo, sinc tmicamente las palabras “costado” (pleurg) y “seno”
(koilia). Es una.dificuliad grande para los esfuerzos teoldgicos. 1eallzados
en la hnea teoléglca del P. Hugo Rahner °. _

8 Cfr. DE LA POTTERIE, L, Fondement bibligue de la Lhéologic du Coen du Christ,
en ‘Le coeur de Jésus, coeur dy monde”, Paris, 1828, p. 103-140.

% Cfr. BAUMGAERTEL, F. Kardfa, en GLNT {I{lttel), V, 193-199; B]:I—IN.‘[ I 4 €n
ibidem, col. 199-216.
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1. En su Encarnacion

Queremos buscar el fundamento de la devocién y la teclogia del
Sagrado Corazén en la psicologla de Jesids, en su realidad antropolégica,
siguiendc en esto las lineas trazadas per Pio XII en su enciclica Hau-
rietis Aquas.

a) “El corazén silencioso y ferviente de Mar:a” 0

El Misterio de la Encarnacién tiene su primer momento en el seno
purisimo de la Virgen Marfa. Con hermosas palabras nos presenta el
Documento de Puebla el puesto de Maria en la Encarnacién: “La Inma-
culada Concepcién nos ofrece en Marfa el rostro del hombre nuevo redi-
mido por Cristo, en el cual Dios recrea “més maravillosamente atin® el
proyecto del paraiso” (n. 298). Para nuestros pueblos latinoamericanos,
““Maria constltuyé el gran signo, de rostro maternal y misericordiose, de
la cercanfa del Padre y de Cristo con quienes ella nos invita a entrar en
comunién” (Ibid. n. 282). Mucho mé&s swmficatwo atin es lo que se dice
del “corazén” de Marfa: “fiene un corazém tan amplio como el mundo y
ella implora ante el Sefior de la historia por todos los pueblos” (Ibid.
n. 289). Asi lo registra la fe del pueblo cristiano. De ese corazén purisimo
ha tomado el Corazén de Jestis. Marfa, no podemos olvidarlo jamds,
engendrd primero con el corazén que con el cuerpo. El corazén de Matia
vive en el silencic amoroso que ama a Dios'y en el fervor esperanzado
en su Palabra. Esa Palabra se hace carne (Ju 1:14) y nace de Matia:
Palabra eterna hecha corazén y sentidos, inteligencia y amor. De Méria
nace ¢l Corazén de Cristo, que s la Iglesia ', Esa cercania zl Padre, esa
amplitud de corazén, esa pureza del hombre nuevo son transmitidas a su
Hijo bendito por el misterio de la generacién humana, segin la cual
nosotros creemos en un solo Sefior que se hizo igual a nosotros en todo,
excepto en el pecado (cfr. Hebr 4:15).

. Esto es, entonces, Io primero que recibe el corazdén de Jestis mientras
se forma en el seno purisimo de la Virgen, ya sostenido por la Persona
del Verbo: un corazén silencioso e hirviente de verdadero amor -por Dios,
un corazén religioso y limpiamente humano, el Corazén del hombre RUEVO
creado en justicia y santidad (Ef 4:24).

b) “Vengo a hacer tu Voluntad” (Pa. 2. Hebr 10:7.9).

La Jglesia aplicé a Jests las palabras del salme 39: 89, “Héme aqui
que vengo a hacer tu voluntad. -Oh Dios mio, en tu ley me complazco en
lo profundo de mis entrafias”. Asi contesta el Hijo a las palabras de su
Padre que le dice: “Tt eres mi Hijo, yo te he engendrado hoy” (Ps 2:7).
Cristo lleva desde el comienzo de su catrera terrenal ¢l amor de la Vo-
luntad del Padre “en sus entraiias”, que equivale a decir “en su corazén®,
en lo més intimo de su ser de hombre verdadero. A Io largo de su
existencia, este tema serd como un faro que ilumina la vida que Jesds

10 PIRONIO, E., Card., Morie vy lo vids contempistiva, en 1,/0Oszervaiore Romeno, ed.
cast. XTI, (1930) p. 864.

T Cir. METIA, J., Nafitre du coce dﬂ Christ, en “Le Coeur de Jésus, coeur du monde”.
Paris, 1982, p. 65-101 esp. 1yl
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Ileva entre los hombres, porque El ha bajado del cielo no para hacer su
voluntad sino la voluntad del que lo ha enviado (cfr. Ju 6:38). Asf nos
dice: “La voluntad del que me ha enviado es que no pierda nada de lo
gue El me ha dado, sino que lo resucite el dltimo dia” (Ibid. v. 39).
Al culminar su obra, exclama “‘que ne se haga mi voluntad sino la tuya™
(Luc 22:42). Desde “la hota” de la Encarnacién hasta “la hora® definifiva
de la redencién, hay un solo motivo en el corazén de Jesis: cumpllr la
Voluntad del Padre.

¢} Un corazén de Hijo del Padre

'El mismo Jesds se encarga de explicar su existencia: “Tanto amd
Dios al mundo que dio a su Hijo tinico, para que todo ¢l que crea en él
no perezea, sino que tenga vida eterna” (Ju 3:16). Jests habla con Nico-
demo’ y expresa la conciencia profunda que posee de su existencia dada
por el amor del Padre para la salvacién del mundo. Necesitamos descubrir
aqui los sentimientos profundos de Jesiis en su vida. Es, ante todo, una
vida de intimidad con el Padre en su conciencia de Hijo, Jesis siempre
actia como Hijo, por la conciencia que posee de su filiacién divina, y
siempre se dirige al Padre, en una actitud de obediencia perfecta. Por eso,
el modo como Jesds existe en cuanic Hijo del Padre es un don de si
mismo total y libre al Padre -que lo envié. Sentimientos, entonces, de
obediencia, de entrega, de comunién intima, de amor, son los que mani-
fiesta el corazon humano de Cristo, Tedo lo cual se sintetiza en estas
palabras suyas: “mi comida es hacer la voluntad del que me env16 y
cump]Jr su obra” (Ju 4:34).

2. Un Corazén Humane con ef cual Dios Aﬁta

Cuando el Concilio Vaticano TI qu1ere sintetizar toda su doctrina
sobre el hombre, proclama: “Cristo que es imagen de Dios invisible (Col
1:15) es también el hombre perfecto, que ha devuelto a la descendencia
de Adén la semejanza divina, deformada pot el primer pecado. En él, la
naturaleza humana asumida, no absorbida (Conc Calcedonense: “recono-
ciéndolo en dos naturalezas, sin confusién, sin cambio, sin divisién, sin
separacién’’), ha sido elevada también en nosotros a dignidad sin: igual.
El Hijo de Dios con su encarnacién se ha unido en cierto modo con todo
hombre. Trabajé con manos de hombre, pensé con inteligencia de hombre,
obré con voluntad de hombre, amd con corgzén de hombre” 2, Este es el
niicleo misterioso del Plan de Dios para salvar a la humanidad: Diocs no
desdefia los sentimientos del corazén humano para manifestar su amor.
Al centrario, en Crisio nos ama- Dios con un corazén humano sin mancha,:
pues el Verbo asumié una humanidad perfecta una humanidad sin la
herida de! pecado, tal como la Trinidad quiso para todos y cada uno de
los hombres de todos los tiempos, y que nosotros sblo podremos hallar
cuando el Templo de Dios Ifegue a la madurez y encuentre su fin beatifico.

12 Constitucion Gaudium ef Spes, n. 22, parr. 1.
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Queremos adentrarnos ahora en ese Carazdn del Verbo hecho hombre
tal como nos aparece desde su nacimiento hasta su muerte: es decir, en
su carrera terrena. Una encuesta exhaustiva seria ajena a la indole de
este trabajo y a la capacidad de este autor. Pevo intentaremos contemplar
ese Corazdén de Jesds en su vida cculta de Nazaret, en su vida piblica y
en su pasién. Tres momentos importantes, de los cuales uno (la pasién)
serd la culminacién de una voluntad humana que adhiere- plenamente a
la Voluntad del Padre. En cada uno de estos momentos podremos palpitat
con los sentimientos de Cristo Jests (cfr. Filip 2:5).

a) El Corazén de Jesiis en su vida oculta
1) Un corazon que or.

Hay una incomparable comunién de Jesis con su Padre. El mismo
corazdn que pronuncia en la cruz las palabras del salmo 21, sabe perfec-
tamente gue el Padre nunca le abandona (cfr. Ju 8:29). Eso no le impide
vivir en una intimidad de comunicacién personal, sea que ore por si
mismo, por Pedro, por los discipulos, sea que dé gracias "al Padre, sea
también que se una al Padre en los momentos decisivos de su existencia,
como el Bautismo, la Transfiguracion y la Agonfa del Getsemani; sea
incluso que ore antes de la eleccién de “los Doce® o de la confesion de
Pedro (en la versién de Lucas)., Desde su nifiez y adolescencia, Jests tiene
la conciencia que debe ocuparse “de los asuntos de su Padre” (Luc 2:49),
porque €l es “el Hijo” (como se autoimplica en la pardbola de los vifia-
dores homicidas cfr. Mt 21:37). Esta experiencia de ingreso a la esfera
de la comunién con el Padre, nos presenta su corazén profundamente
religioso que trata con una ternura y un carifio inefables al que lo envia.
De semejante: corazén brota ese tratamiento inaudito: Jesdis ora com su
“papito’: Abbg, Padre! (cfr. Mc¢ 14:35, Gal 4:6, Rom 8:15).

2y Un corazdén pobre

El Hijo siente intensamente la indefensién y la debilidad del hutmlde
del nifio, del pequeno del pobre. Se siente feliz, no solamente de proclamar
la felicidad del espiritu de pobreza, sino que €l mismo acepta vivir en
una real pobreza que comienza con su nacimiento en un pesebre (Lc 2:7)
y se manifiesta claramente cuando afirma que el Hijo del hombre no tiene
dénde reclinar su cabeza (Mt 8:20). San Pablo sintetizard este corazdn
cuando dice que Jests se hizo pobre para enriquecernos con su pobreza
{cfr. 2 Cor 8:9).

3) Un corazdn generoso

Esa misma afirmacién de Pablo contiene una admiracidn por la gene-
rosidad de Jesds. Pero esa generosidad no es simplemente metaférica. Es
real en un doble sentido: su corazén generoso quiere dar 12 salud, la paz,
la vida, la orientacién al enfermo, al endemoniado, al muerto, al perdido
(cfr. €l episodic con Zaqueo, Luc 19:1-10); pero también ese corazon dis-
pone los medios para una generosidad efectiva en favor del necesitado,
como queda patente en la dltima Cena cuando los apéstoles piensan gue
Judas se retira para cumplir algin mandato de Jests en favor de los
pobres (cfr. Ju 13:29, Ju 12:6).
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by E! Corazdn de }estis en su vida priblica

1} Un corazon puro .

Es mucho lo que podtia decirse de la- pureza del corazén de Iesus
No es ‘posible aqui sino presentar someramente este aspecto. Consideramos
que el episodio de la curacién de la hija de Jairo (cfr. Luc 8:40-56) es
una de las manifestaciones de esa pureza. La nifia que comienza a ser
mujer se “estd muriendo”, a causa de las miradas de la sensualidad.

Séle Ios ojos limpics de Jests pueden devolverle la vida: “jlevdntate!”
es la palabra maravillosa que vnicamente los puros de corazén pueden
decir a los postrados y a los “muertos” en su carne. Por eso, quizds Jestis
no permite que lo acompafien méds que los que tienen ojos puros para
contemplar a2 la muchacha que “duerme”, Es interesante también ver
cudles son los sentimientos de Jesds delante de los pecadores (pe. la
Samantana, lalMagdalena, los verdugos) Los llamamos sentimientos de
“misericordia”, palabra en la cual ya se incluye el corazén que compa-
dece y perdona,

2} -Un corazén leql

La Institucién de “los Doce” (cfr. Mt 10:1-4, Mc 3:13-19, Luc 6:12-6)
no es indiferente a.Jestis. ‘S6lo pueden ser “enviados” aquellos que lo
sigan con libertad y sinceridad. Por eso, no puede él impedir preguntarles
si ellos también quieren marcharse como han hecho muchos de los disci-
pulos, después de sus palabras sobre €l Pan de Vida (cfr. Ju 6:66-67).
Y tampoco puede dejar de decirles: “No temdis a los que matan el cuerpo,
pero no pueden matar el alma”! (Mt 10:28) y mamfestarles su lealtad
para con los leales (Ibid. vv. 32-33).

También hay otro momento ‘culminante en la, vida de Jests que es
Iz confesién de Pedro (Mt 16:13-19, Ju 6:69). El corazén de Cristo no
se contenta con la proclamacién que hace Pedro, gracias a la revelacién
del Padre, Necesita saber si Pedro lo “ama” (Ju 21:15-17, aunque aqui
es ¢l Sefior Resucitado el que pregunia al renegado para rehabilitarlo,
podemos suponer con verosimilitud que Jesits necesita del amor de los
suyos). Su Madre, Juan y Magdalena se lo dirdn con su presencia junto
a la cruz. Pedro debe proclamarlo delante de. todos, por causa de su
primado: “Sefior, 1 lo sabes todo. Td sabes gue te amo”. Jesds no oculta
entonces lo que sucede a quienes lo amen. En el horizonte de los que
siguen a Jesds, siempre estd 1a cruz :*el que quiera ser mi.discipulo que
se niegue a si mismo, que tome su cruz y que me siga” (Mt 16:24, Mc 8:34,
Luc 9:23, que aflade “cada dia” al tomar la ctuz),

3) Un corazén consciente de su mision

Jess posee una conciencia clara de su ser y de su misién (cfr Ju 7
y 8 passim). El ha venido a proclamar que con’ su- presencia ya esta
presente €l Reino de Dios entre los hombres (Lc 11:20, Mt 12:28), més
ain que 61 mismo es el Reino v el Evangelic (Mc 4:11).

La pardbola del Padre misericordioso y de los dos hijos nos brinda
la- ocasién de conocer uno de los sentimjentos més profundos de Ia
conciencia de Jesds., El Padre misericordicso dice al hermano mayor, que
no quiere aceptar a su hermano prédigo: “Hijo, i siempre estds conmigo,
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y todo lo mio es tuyo” (Luc 15:31). Jesds es quien pronuncia esta pard-
bola, él que es el hermano capaz de aceptar a la multitud de sus hermanos
pecadores.. Por eso la. sintesis de su vida la proclama su' corazén cuando,
al llegar “la hora”, ora a su Padre diciéndole: “Todo lo mio es tuyo y lo
tuyo es mio” (Ju 17:10), porque *“todo lo que tiene el Padre es mio”
(Ibid. 16:15), . '

"~ Esta conciencia de Jestis ¢s asimismo muy clara con respecto’ a su
obra redenfora. La pardbola del Buen Pastor nos presemta un magnifico
cuadro de cudles son las actitudes de Jesds con respecto a quiemes ‘el
Padre le confid: !¢ importan, Jos conoce, les habla, les da vida abiundante,
los cuida (cf. Ju 10:1-18). Y todo eso es posible porque Jesiis es libre
y voluntariamente da Iz vida por sus ovejas (Ibid: v. 11. 15; cfr. 1Ju 3: 16)

¢} El Corazén de Jesis en su’ pasion.

Los relatos de la pasién (Mt 26-27, Mc. 14-15, Luc 22~23 Iu 18—19)
nos presentan la concentracién de todos esos sentimienfos de Jesds, inme-
diatamente antes- de su sacrificio en la cruz. Entre toda su actividad
evangelizadora y su muerte, la pasién es el nexo ineludible..

1) Un corazén I:bre '

Jesdis no estaba sometido a la muerte a causa de su J.mpecablhdad
Por eso, El hubiese podido mentenerse en vida y no permitir la ruptura
de la unidad de su naturaleza humana, Pero el Corazén de Jesis en lugar
de oponer resistencia a la muerte.o intentar comservar instintivamente la
vida, segdn una voluntad natural, se ofrece a si mismo segfin una veluntad
divina del Hijo, deseosa de cumpliv lo que el Padre quiere. Toda la obe-
diencia de Jesiis, toda su bisqueda de la verdad tienem su culminacién
en su sacrificio, que antes de ser la sola muerte de la cruz, es la voluntad
libre que la acepta. Asi Jestis se da, abre su corazén a los pecadores y
se hace “sacrificio por ‘¢l pecado’ ™. La ofrenda de Iesus es un sacrificio
ne por la. voluntad de sus verdugos, gino por su propia voluntad libre
que asume la muerte para compartir, hasta en lo que no le corresponde, la
existencia humana, pata- repararla, elevarla, santlflcarla desde dentro

- 2) "Un corazén que sufre

Es cierto que el corazén es un. simbolo de[ amor, Pero, en Iesus nada
obsta para afirmar prmclpalmente que su corazén es un simbolo de la
muerte aceptada para consumar la voluntad del Padre, que es el retomo
de los pecadores a su Plan de amor. Jesiis debe aceptar la cruz “para
que ¢l amor con que td me has amado esté en ellos y yo en eflos”
(Ju 17:26) como El mismo afirma en su oracidén sacerdotal, en la cual
suplica al Padre que lo consagre Como ofrenda aceptable a fin de dar
vida eterna (Ibid. v. 2).

Ese corazén sufre realmente, carga sobre si todo el dolor del muudo,
lo comparte ¥ asi se hace expiador, reparador por toda la humanidad, y
1a sdlva. La expiacion y la reparacion forman parie esencial de ésta voluntad

122 Cor. 5:21, notar que In misma palabra hatfeh designa tanto el pecado como el
sacrificio que lo repara, cfr. SABOURIN, L., Redencidn sacrificial. Bilbao, 1960, passim.
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de oblacién de sf mismo, que Jess realiza por un acto de su libertad. La
sangre derramada y el dolor de Jesds nos obtienen la salvacién, porque han
quedado orientadas por su libertad. No nos convence un cristianismo me-
ramente ““dolorista” ",

3Y Un corazon gque agoniza

La lucha frente a la muerte se da en Jestis muy claramente, La vo-
Juntad natural se Ilena_de tristeza y de miedo. Son dos sentimientos de
su corazén, mucho mds legitimos, pues a El no deberia heritlo la infamia
de la pasion y el suftimiento injustamente volcado sobre su inocencia.
Esa tristeza y ese miedo son fruto de la repugnancia que un hombre
perfecto, sin la experiencia del pecado, experimenta frente a la muerte
(cfr. Mt 26:38-39; Mc 14:34-36, con Abba, Ju 18:11).

. Lucas agrega que Jesis sintié angustia, a pesar del consuelo celestial
y que su sudor se hizo como gotas espesas de sanmgre. (Luc 22:43-44, si
bien algunos mads, lo omiten). Frente a la injusticia que lo intenta destruir,
la naturaleza se rebela. Pero triunfa la voluntad racional: ha llegado “la
hora”. Es una hora en que el amor se hace dolor. Por eso, San Pablo
podra sintetizar todo lo gue significa esa oblacién de Jests, diciendo:
“Cristo ama a la Iglesia y se entregd « si mismo por ella, para santificarla,
purificindola mediante el bafic del agua en virtud de la palabra ¥y pre-
sentdrsela a si mismo resplandecienie; sin que tenga mancha ni arruga
ni cosa parecida, sino que sea santa e inmaculada” (Ef 5:25-27). El carifio
del corazén de Jestds Hega a este extremo: cuidar a su Esposa hasta entregax
su vida por ella. Nosotros somos esa Iglesia, llamados a ser sanics e
inmaculados (Ef 1:4) en una identificacién a ese Corazdm.

3. El Corazin fraspasade en la Crez [(Ju. 19: 34 37]

a) El- C‘orazon de. Jestis en relacion a nosotros

Al pie de la cruz, en el momento supremo de *“devolver al Padre
el Espiritu” (Luc 23:46) a fin de que pueda ser derramado sobre la
Iglesia, Maria y Juan son los testigos privilegiados, La Madre y el Disci-
pulo son la representacién de la Iglesia. A ellos se les concede una palabra
llena de amor y preccupacién, que recapitula la imagen del buen Pastor.
Por eso, la visién del Corazén de Cristo, que por el sacrificio consuma
su misién sacerdotal, le corresponde tinicamente a T Iglesia, no a quienes
lo crucifican. “Mirardn al que traspasaron” (Ju 19:37 ‘con la cita de
Zac 12:10). Al corazdn traspasado lo puede comprender sflo el que se
identifica por la fe y los sacramentos: el creyente que se hace testigo de
la verdad, como Juan y Marfa.

b) Transicion de “p!eura” a “kardia”’

1) La lanza del soldado _
“Uno de los soldados: le atravesd el costedo (pleure} con una. lanza

15 Cfr. BOUYER, L Le Mysibre pascol. Paris, 1845, p, 290ss., con el cusl coincido
plenamente,
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y al instante:salié- sangre 'y agua” (Ju 19:34). Le atravesé (“aperuit™)
puede también traducirse en el sentido de abrir, traspasar o, incluso,
golpear. La transfixidn del costado fue pasando a ser comprendida como
el traspaso del corazdn, a causa del milagro de la sangre y del agua que
brotan de la herida. El texto evangélico no usa la palabra kerdia, sino
costado, quizds por una cierta alusién al Génesis (2:22). Del costado de
Addn nace Eva, asi como del costado de Cristo nace la Iglesia '*.

‘Mantféengamos, por ahora, estos dos elémentos en la memoria, como
centro de la escena de la muerte de Jesds: el costado (la palabra pleura
aparece en el N. T, aqui sclamente, en Ju 21:20-25-27 y en Hech 12:7)
y el flujo de sangre y ague. El ‘testimonio de ]uan es claro: Jesucristo
murié realmente.

2) Diversas interpretaciones

‘La transicion de costado a corazén, qixeda ratificada en la enciclica
Haurletis” Aquas segiin una interpretacién “realista”, segtn la cual el
corazén es simbolo del amor de Dios y fuente del Don salvifico. Pero
también puede consideratse que el costado abierto, no es 'sélo simbolo
del- amor, sino también simbolo del Espiritw Santo que‘es entregado por
la muerté (“emisit Spiritum”, Ju 19:30), y simbolo de toda la verdad
que Jesiis reveld y testlmomo con’ su muerte (cfr, el proceso de TJests,
esp. Ju 18:37-38).

Otras interpretaciones. posibles son las del Concilio Vaticano II:
una interpretacién sacramental {cfr. Constitucién Sacrosanctum Concilium,
n. 5) y otra eclesiolégica (cfr. Const. dogm. Lumen Gentium, n. 3).

Ademds, conviene ccnsiderar, como ya fue expresado, que el corazén
es simbclo del sufrimiento, v en este sentido del sacrificio por el pecado.
Asi, aunque no pueda ser dicho de Jesis directamente, su Corazén es un
corazén ‘““triturado y humillado™ en favor de todos los corazones rotos
y. humillados por el arrepentimiento

¢}y “Sangre y agua” (Ju 19 34b)

1) E! Bautismo

El texto de Ju 19:34b nos couduce aI ofro texto que comﬁnmente
se aduce para hablar del Corazén. -de Jesdis: Ju 7:37-39. Es el texto: del
agua viva que como rios brotardn de su sero (koilia). El agua viva es.el
don del Espiritu Santo gque normalmente se da por el Bautismo en la
Iglesia y que Jestis eniregé al morir en la cruz, segin el mensa]e de Juan
(Ju 19:30). Ese Don se entrega solamente : despues de-la “glorificacién de
Jestis”, entendida como su muerte que da inicio a la entrega del Senorio
por parte del Padre.

También ha habido una transicidn de koilin a kardia, aunque ko;ka
primariamente tiene un significado de wvientre, que el mismo Jesds se
encarga de explicar, haciendo que del corazén salgan todas las perversi-
dades (cfr. Mc 7:14-23). Quizds por esto no se usé luego la palabra kardia,

s Cfr. MEJIA, T., art. cit, p. 86. -
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para indicar todo lo bueno que sale de Jestis '%, que es “manso y humilde
.de corazén™ (Mt 11:29). :

2y La Eucaristia

La “sangre” que brota milagrosamente del corazén de Cristo muerto
en la cruz, es manifestacién de Ia Eucazistia como comunién en la muerte
sacrificial de Jests, aunque Jo mismo valdria para el agua del Bautismo
que también nos identifica con su muerte. Lo importante es comprender
que la sangre sola no basta. El mismo Jesis lo explica cuando afirma:
“El Espiritu es el que da vida, la catne ne sirve para nada™ (Ju 6:63).
Y asi se unen e] Espiritu, el agua y la sangre para dar testimonic de Jesus
como Hijo de Dios (cfr. 1 Ju 5:6-8).

3) Lq Iglesia

‘No solamente los sacramentos del Bautismo y la Eucaristfa nacen del
corazdn traspasado, sino también la misma Iglesia, Asi lo ha visto toda
la tradicién, como han presentado exhaustivamente algunos attores '’

- Al terminar esta primera parte, va se puede presentar el Corazén de
Testis como un corazdn “sacramental”, atin antes de consumar su sacrificio
con la muerte de la cruz. Desde la Encarnacién hasta la Pasién, el corazén
de Jests se ha mostrade como un corazén que Libremente se entrega y da
la vida por sus ovejas. Es menester, ahora, detenmerse en dos elementos
capitales -para terminar de comprender este Corazén sacerdotal. Pertenecen
g los sentimientos de Jesis en el momento de la institucidn del sacerdacio
]erérqulco ¥ mmmterxal de Ia Iglesxa. '

H. EB Corazén'de -Cristo en la Institucién del Sacerdocio Jerarquico

1. Antecedentes

En el Corazén de Jesids tiene lugar una Idgica de sustitucién, por Ia
cual se¢ pasa de tedos a uno solo- (cfr. Ju 11:50-52), El entrega .no un
misculo de su cuerpo, sino un acto de libertad pura capaz de elevarnos
de nuestra miseria, un acto de culto espiritual por el cual Jesis, constituido
sacerdote se hace a sf mismo victima viva, santa y agradable, “Espiritual”
se¢ dice por referencia al Espiritu Santo, ¥y no como una gradacién con
respecto a los sacrificios exteriores del Antiguo Testamento,

"+ El Unico Sacerdote es Cristo y todos los que hemos sido bautizados
en su muerte, formamos un solo pueblo sacerdotal. Pero debe entenderse
bien este sacerdocic de los fieles: su culto es de orden moral (ser santos)
y no litdrgico, aunque tenga una relacidén directa con el Bautismo y Ia
Bucaristia. En el Cuerpo de Cristo que es la Iglesia, algunos tienen un
ministerie. por el sacramento del Orden y som constituidos servidores de

t Cfr, BEEM, J., Koilia, en GLNT (Kittel), V. 663-672; SCHNACKENBURG,
R., II Vangelo di Giovanni. Brescia, 1977, vol. II, p. 283 ss.

17 Cir. TROMP, 5., De nativitale Fecesice cx Covrde Jesu in cruce, en Gregoriznum
13 (1932), p. 489 ss; FEUILLET, A., Le Nouveay Testament ¢b le Coewr du Christ,
en L’Ami du Clersé 74 (1964), p. 321-383; MEJIA, T., art. cit.
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Cristo sacerdote y del pueblo sacerdotal: es el sacerdocio de los ministros
consagrados. Estos son los instituidos por la imposicién de las manos para-
" gjercer el oficio litdrgico de consagrar 1a Eucaristia, perdonar los pecados
y celebrar los otros sacramenfos. Estos ministros son “ordenados®™ y reciben
asi un cardcter indeleble que los configura a Cristo sacerdote ™

2. Insiitucion Sacerdotal para la Eucaristia

Los relatos de la Institucion de la Eucaristia nos presentan el don
del sacerdocio ministerial a los Apdstoles para realizar en el tiempo y el
espacio la ofrenda del sacramento del sacrificio de Jesds. Veamos los senti-
mientos del corazén de Jesis en este momento supremo. =

Los sinépticos (Mt 26:26ss, Mc 14:22s5, Le 22:19ss5) y Pablo (1 Cor
11:23-25) nos trae el relato de la Institucién durante la Cena de despe-
dida, Jests instifuye el sacerdocio de la Nueva Alianza. Es consciente de
poner un nuevo rito y de inaugurar un nuevo culto, Lucas expone los
sentimientos de Tesds (Lc 22:15) que ha deseado con ansia comer esa
Pascua antes de la pasion. Y es este evangelista, igual que Pablo dirigién-
dose a los Corintios, quien nos trae las palabras sacramentales de Jess
para el nuevo sacerdocio: “Haced esto en memoria mia”. San Pablo es
alin més claro en la transmisién de las palabras de Jests: “Cuantas veces
hiciéreis esto, lo haréis en memoria mia"” (I Cor 11:25), Lo que hay que
recordar es la Pascua de Jesds, tan bien expresada cuando Juan presenta:
el cuerpo muerto,de Jestis como el del Corderc Pascual al cual no se
le quichran los huesos (Ju 19:33, ref. a Ex 12:46). ’

San Juan jlumina la Institucién eucaristica cuando nos transmite las

palabras de Jesds: “el pan que yo les voy a dar es mi carne para la vida
del mundo” (Ju 6:51). Hay que creer que quien come su carne y bebe su’
sangre tiene la vida eterna y permanece en Jests (Ibid. 55-56).
. En la Inmstitucién de la Bucaristia y del sacerdocio ministerial, 1a
Iglesia debe confemplar la realizacidn - ob_]enva de la Pascua de Jests
mediante los sacramentos. El Reino y Ja salvacién que se anuncian por
la Palabra, deben realizarse por voluntad de Cristo también en el rito
litdrgico, para el cual sélo algunos tienen potestad. La Iglesia no es una
mera comunidad de adherentes a Cristo por el Bautismo y la Palabra (aun
cuando en la historia:las comunidades hayan debido subsistir asf): necesita
de la Rucaristia, que es '1a Pascua de la Nueva Alianza, para que Cristo
viva en ella y ella viva con los sentimientos de su Corazén.

3. Institucién Sacerdotal para la Misesicordia

Ahora bien, el sacerdocio ]erarqulco (Obispos, presbiteros y dléconos)
de la Nueva Alianza tiene ademds una misién de misericordia anexa al
oficio litirgico de hacer presente el sacramento del sacrificio de Cristo.
Esa misidn de misericordia es hacer presente incesantemente en la Iglesia
la ley de la caridad. San Juan nos arroja Iuz sobre esto. En lugar de traer

1599 '34 Cfr. CONGAR, ¥, J’alom pour une tkealogse du Ialcat Paris, 1954, 2. ed, pp.
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el relato de la Institucién, que es conocido por las comunidades cristianas
ya existenfes, fuan nos transmite ottd escéna profundamente significativa
que nos sefiala exactamente los sentimientos de Jests al instituir el sacer-
docio ministerial. Se trata del lavatorio de los pies, cuyo significado sélo
¢s patente después de Ia muerte de Jesds. Pero igual que al instituir la
Eucaristfa, Jests da un mandato a los sacerdotes de la Nueva Alianza:
“Os he dado ejemplo,-para que también vosotros hagéis, como yo he
hecho con vosotros” (Ju 13: 15). Hay que entender este sentimiento de
caridad profuirda del Maestro, si no es imposible entrar en comunién
con él (Ibid. v. 8).. ‘

En el ejercicio de la misericordia, cuyos principales animadores deben

ser los ministros sagrados, la Iglesia contempla el sacrificio y la Pascua
de. Jestis, segtin otra perspectiva: la subjetiva de su sentimiento de servicio
y perdén (Ibid. v. 14). Al asumir, con un acio concreto, la condicién de
esclavo que lava los pies, Jesiis da cumplimiento al sentimiento profundo
que lo conduce a la cruz: el corazén gronadado voluntariamente para que
triunfe el amor. En la misericordia también se realiza la Pascua, y no
en vano la tradicién de la-Iglesia -ha conmderado siempre a la caridad
como. el efecto de la Eucaristia. :
. 'Bs sintomdtico. que haya muchismas 1epresentac1ones de . estas dos
escenas: la Cena y el Lavatorio. Podrian ser consideradas como adecuadas
im4genes del Corazén de Cristo, en este esfuerzo de recuperacién en el
cual nos hallamos. Lo importante es no peider Ia devocidn a la Pascua.
Es de lamentar que por querer enfatizar la devocién objetiva- de la repre-
sentaci6n litfirgica se haya perdido la devocién sub]etlva de los sentimientos
del corazén de Jesds. Conviene no descuidar ninguna de las dos devo-
ciones. El lavatorio de los pies indica como es el corazén de Dios a través
del corazén -de su Hijo: en &l Ia ]ustl(‘.la se hace wmisericordia y se traduce
en servicialidad. Hay que “comulgar” con el Cuerpo y la Sangre de Cristo
para obtener estos sentimientos y esta experiencia de humildad, sin la cual
la Iglesia no llega a ser “santa e inmaculada™ (cfr. Ef 1:4).

{11, El Corazén de Cristo en su Vida de Resucitado

La exposicién quedaria incompleta si no se incluyera el Corazén del
Resucitado. Es este Corazén el que actualmente intercede por nosotros.

1. La Mano en el Costado

Hay toda una corriente-de. la tradicién ' que siguiendo a S. Buena-
ventura en su Vitis Mystica®, ha contemplado la herida del Cuerpo de
Jests, viendo en ella una herida espiritual. De alli, a la necesidad de
reparar ese dolor espiritual habia un paso muy dificil, que fue franqueado.

. Perc nos interesa volver a presentar al evangelista San Juan, porque

_ 19 Cir. CARBONE, V., Cuore di Gesti, en Et_lc. Catt. IV, col. 1059-1064.
20 Cfr. QObras de San Buenaventura. BAC. Madrid, 1967, ¢. II, p. 444-508, esp. p. 50Y.
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el Corazén de Jestis Resucitado ya no sufre mds. Y el evangelista vuelve
a presentar el costado (pleura) de Jestis en una escena muy importantte
para la fe de la Iglesia: la aparicién. a los discipulos, primero sin Tomés
¥ después con- él. Las manos y el costado son muy importantes en el
Cuerpo de Jesds Resucitado. El mismo las muestra, porgue sefialan que
el Glorificado es el mismo gque fue triturado y humillado en su Pasién
(cf. Ju 20-19-29, esp. v. 20,25,27 en los cuales aparece 1a palabra pleura).
Tomés afirma que si no mete su mano en el costado no creer. Iesﬁs
le dice: “Trae tu mano y pénla en mi corazdn, y no seas incrédulo, sino
creyente” (v. 27).

¢Qué importancia tiene ese costado para que sea el principio de la
fe y del don? Después de mostrarles el costado, Jestis les entrega el Espi-
ritu Santo y el poeder de perdonar los pecados a quienes han constituido
pilares de su Iglesia. Tomds sintetiza lo que recibe del costado de Jestis,
reconociéndolo asi: “Sefior mic v Dios mio”, Subemos que nadie puede
decir: “Jestis es el Sefior”, sino por el influjo del Espiritu Santo (cf.
1 Cor 12:3), Del costado abierto del Sefior, del corazén en cuanto ceniro
de toda la existencia de Jests, brota aquel Don salvifico que da comienzo
a los dltimos tiempos.

También nosotros debemos eiténder la- mano hacia ese costado del
Sefior. S

. 2. “Wer v Creer”

Los Apéstoles vieron el costado, se llenaron de alegrin y creyeron.
El “costado” es un simbolo del Misterio Pascual, al cual nos identificamos
por medio del Bautismo que nos ha hecho morir y resucitar con Jesis.

La alegria del Resucitado, su estado beatifico impiden ahora a su
corazon que pueda entristecerse y sufrir por los pecados de la humanidad.
A nosotros, los creyentes que. vivimos en el tiempo de la Iglesia, nos
toca reparar y comsolar lo que sentimos como un golpe al Corazén de
Jestis. Esa reparacién, por la cual “completamos en nuestra propia catne
lo qgue falta a los padecimientos de Cristo Jesds (cfr. Col 1:24), exige una
identificacién nuestra con el Corazén del Sefior.

- Esa reparacién. tampoco se hard para nosctros dolor y tristeza, aunque
humanamente lo sean, porque cuando Jesds nos habla y cuando comul-
gamos con El en la. Eucaristia, su Corazén sacerdotal hace “arder nuesiros
corazones”, como a los discipulos de Emaus (Lc 24:13-35), y nos conduce
a evangelizar en la alegrfa, a anunciar. la Buena Noticia. Asi pasamos de
nuestra existencia instintiva a una vida en la libertad de los hijos de
Dios, a una vida realmente *“personal”. -

3. EI Corazén Adorable

Es el Corazén del Cordero (cfr Apoc,, passim), que con su sangte
ha derribado el muro de separamon que nos manteniz distanciados. Por
su amor libre y total, Cristo ha “obtenido un ministerio (leitourgia) tanto
mejor cuanto es Mediador de upa mejor Alianza” (Hebr 8:6). Con su
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Corazén humano de Mediador y Redentor, Cristo nos ama ahora, como
nos amd en la cruz de su sacrificio definitivo?'.

La adoracidn que tributamos a la humanidad glorificada del Salvador,
y en sintesis, a su Corazén, debe ser una respuesta de nuestro propic
corazén y de muestro amor. Cristo sigue sintiendo com su Corazén Resu-
citado, ¥ nuestra reparacién, adoracién y expiacién del pecado, se unen
en el espacio y el tiempo a su accién salvadora, a su Misterio Pascual.

Conclusiones Tecldgicas v Pastorales

Para concluir esta exposicidén, deseo presentar aqui algunas conclu-
siones teolégicas y pastorales orientadas a la espiritualidad en nuestros
Seminarios, que permitan encauzar toda la sensibilidad humana de los
candidatos al ministerio sagrado.

1. Adoracion y Reparacin

En la Eucaristia se encuentra el Corazén sacerdotel de Cristo, en el
sentido mds preciso de este término: en cuanto es oferente y oblacidn,
sacerdote y victima. La reparacién forma parte de la actitud de adoracién
y cada cristiano debe reparar con Cristo al Padre. Unidos a Cristo, no
debemos dejar que se apague el fuego del Espfritu que a algunos comncede
un carisma especial para esa actitud reparadora, y a otros, especialmente,
a los que por la ordenacién sagrada se identifican a su ser sacerdotal, les
concede una vocacién #. De todos modos, la adoracién a la humanidad
de Jesis unida en la persona del Verbo, es importante porque seguird en
el cielo cuando ya no tengamos Eucaristia.

Tengamos presente que debemos redescubrir el papel de los sentidos
en nuesira espiritualidad y reorientar nuestra riqueza afectiva en el culto
y la caridad. Cada corazén humano, igual que el de Cristo, es fuente y
cumbre de los sentidos, en cuanto principios de amor, de vida religiosa
y moral (cfr. Rom 12:2). Todo lo bueno que las ciencias psicolégicas han
descubierto de lo intime del hombre, debe ser orientado a aquello que
otorga una vida en plenitud humana: lo que nace del Espiritu Santo
emitido por Cristo y dado por el Padre.

La oracién de los ministros sagrados debe ser también una oracién
de’ pecadores. Con una actitud de alma que se olvida de si misma y
prefiere a Dios. Para el hombre arrepentido, que siente los sentimientos
de Cristo en la cruz, no hay posibilidad de scledad o de abandono: surge
clarisima la conciencia de la presencia de Dios que no abandona, como
la tuvo Jesds.

Cada ministro, obispo, presbitero, didcono, debe poder realizar en
su corazbn, lo que el Concilio decia de los presbiteros: “unirse a Cristo

2 Cir. POZO, €., Lo reparacion al Corazén de Cristo v las nuevas lendencias crisio-
idgicas, en. “Cor Christi', Bogota, 1980, p. 547-556.

22 Cir. MENDIZABAL, L., Lineas pors une teologic de la reporacidn, en "Cor
Christs”. Bogotd, 1980, p. 570-684. ) ’
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en el conocimiento de la voluntad dei Padre y en el don de si mismos
por el rebaiic que les ha sido confiado”, Cada corazén sacerdotal -debe
*esforzarse en reproducir en si mismo lo que se hace en el ara sacrificial”,
de modo que el sacrificio eucaristico sea centro vy rafz de la vida mi-
pisterial @,

2. Reinfornacion Catequética (24] y Teoldgica

El P. Pozo ha mencionado “la reaccién de connaturalidad del pueblo
cristiano” (art. cit. p. 356). Es importante reconocer que todo corazén
verdaderamente humane encuentra al Corazén de Jests. La catequesis pue-
de devolvernos esta dimensién total de la vida de Jests, simbolizada en
su Corazén, tal como la hemos tratado de presentar aqui. La ensefianza
del catecismo a los nifios ¥y adolescentes, la iniciacién a la vida cristiana
de los catectimenocs, la formacién de los seminaristas (que a wveces son
como reales catecdmenos) debe brindar la ocasién de presentar el doble
movimiento del hombre frente al misterio de Dios: por una parte, una
actitud de amor gue lleva al conocimientc; por otra, un deseo de cono-
cimiento que conduce a la expresién del amor. '

En esta tarea, especialmente en los seminarios, es menester distinguir
nuestra actitud devocional hacia el Corazén de Cristo y el Corazén de
Cristo en s{ mismo y su valor para la Iglesia, que de alli naci6 y alli
debe volver.

No hay que temer al enfrentamiento de la teclogia catélica con el
pensamiento de la racionalidad técnica. Hay que responder a algunos
desafios: {C6mo superar la manipulacién por el ridiculo que se ha hecho
de las devociones y emociones? JCémo salir de una concepcién menos-
preciadora ‘del cuerpo humano, y por consiguiente del “corazén®, al que
sdlo se considera un misculo mas?

3. Liturgia y Devocién

Otro aspecto que merece nuestra atenciém es el de la Liturgia y lo
devocional. Ante todo, nadie puede obtenmer la dimensién total de la Li-
turgia, por més cbjetiva que sea, sin lo sensible, los sentidos, el corazén.
Es una tesis conocida del tratado de los Sacramentos: la necesidad de los
sacramentos para los hombres. El cristiano que da culto necesita una
movilizacién interior qué comienza por los sentides. Eso debe conducir a
revalorizar Ios sentidos y los sentimientos (sin caer en la sensibleria o
sentimentalismo, a 1a cual nos levarfa una recuperacién devocional sin
intervencién de los pastores del pueblo; p. e. cantos de lalcos y semmanstas
‘actualés) y establecer las limitaciones de la razdn.

El lenguaje del amor a Jests suena ridiculo para un mundo que no
ama, ¥ estd imbuido de ideclogias de odio.

Por eso hay que plantearse cudl es la auténtica concepcién del amor.

2 Decreto Presbylerorum Ordings, n. 14,
2¢ Puebla, n, 4b7. :
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La teclogia del Corazén de: Jesils, como hemos visto, nos presenta un
amor de Dios que es capaz de asumir las formas del amor humano con
todas sus dimensiones. Plantearse incluso el problema de si el amor de
Dios funda un cristianismo reducide a construir una civilizacién mejor ¥
si la Iglesia estd solamente para hacernos “hermanos”. En auesira expo-
sicién intentamos sacar la simbologia del corazén del solo amor para
afadirle el misterio del sufrimiento. Demasiado a menudo hemos dicho
a nuestros enfermos graves que se unan al dolor de Jesds y a su sacrificio.
Pero, {no es eso patrimonio de todos y no sélo de los enfermos‘? .:,Y més
que nada de los sacerdotes?

Lo emocional no puede reprimirse para swmpre. Por eso, también en
la Iglesia hay que encauzarlo a fin de que no siga caminos de desborde,
de indépendencia total, sin orden, sin mesura, como en ciettos mowmlentos
de la actualidad .

4. Religiosidad Popular y Ministros Sagrados

Puebla tiene varias referencias al Corazén de JesGs (nn 172, 454,
912 “devocién al Sagrado Corazén™; n. 287 “del Corazén traspasado de
Cristo nacia la familia de los red1m1d05 ; v también muy 31amflcat1vos
los dos pasajes del Mensaje a los pueblos de América Latina: n. 1 “somos
pastores de la Iglesia Catdlica y Apostélica nacida del Corazén de Je-
sucristo, .. ”; n: 5 “Invitamos... a la familia de América Latina a tomar
su lugar en el Corazén de Cristo...”). El contexic de estas referencias
es, sobre todo, el de Ia religiosidad popular con la cual “expresa su fe
la mayor parte del pueblo” latinoamericano (n. 911, con la correccién
del Papa Juan Pablo II). Ha llegado quizés el momento de redescubrir
la “pledad de la Iglesia” toda, de modo que por religiosidad “popular”
o fe “popular’ o Iglesia “popular” no se¢ mos conduzca a un atolladero
en el cual los ministros sagrados son innecesarios. No hay que descartar
que existen niveles diferentes de vivencia de la fe, asf como hay diferentes
experiencias culturales. Pero no es posible mirar a Ia piedad pepular como
algo que pertenece a “ofros”, y que sélo merece de parte nuestra reva-
Iorizacién y ‘atencién pastoral. Erradicar lo emocional, lo sensible (aunque
haya que purificarlo como itodo lo humanec) trae consecuencias funestas.
& Qué quedmia de San Pablo, enionces? Hay que plantearse entonces si
nuestros seminarios son el lugar de la liturgia, auténtica devocidn al Mis-
tetio Pascual, y se tolera una cierta participacion en la piedad popular,
més como participacién exierna, que como autohnp]icacién. La muche-
dumbre vy la fiesta pueden ser la ocasidn més propicia para esos deseos
de “inflamarse” que mencionan tantas oraciones litdrgicas. El Corazén de
Cristo pertenece a esa piedad popular que modelé generaciones de sacer-
dotes. Con la sensibilidad propia de este tiempo, ¢podriamos descubrir
cOHmo autoimplicarnos a nosotros y a nuesfros seminaristas? 2,

25 Cir, RATZWGER, J., Card., Racines et prolongéments, en “Le Coeur_de Jésus,
coetr du monde”. Paris, 1982, p, 141-156.

26 Algunas reflexiones interesantes sobre este tema pueden verse en TERAN, J., E!f
culto al Coraadn de Jesusrisio y la cvangelisucidn lgineamericang, en “Cnstologla en la
perspectiva del Corazén de Jesos”, Bogotd, 1982, p. 470-494. .
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5. Formacién en los Seminarios

~ Un hecho en nuesiros pueblos es el surgimiento de comunidades cris-
tianas, que quieren vivir intensamente la fe em Jests. (Cémo hacer para
ne caer en up “‘comunitarismo” sin relacidm a los contenidos de la fe
catdlica, de su piedad, o peor aiin, que los menosprecia como si condujesen
a una alienacién? _ .
Junio a ese hecho, tenemos que reconocer que la formacién de semi-
paristas ha estado conducida con upa preocupacidn por asegurar una
“espiritualidad del presbitero”, méds que por establecer vna definicién del
sacerdocio. Los reciores se sienten responsables de que sus alumnos tengan
el espiritu adecuado para las funciones que van a desempefiar. Asi surgen,
p-e. las visiones del presbitero como hombre del sacrificio, mediador que
se vacia asi mismo por los demds, como Jesucristo. La escuela francesa
de espiritualidad influyé- muche en la formacidn - sacerdotal, también en
América Latina, sobte todo a partir de las intuiciones de San Vicente de
Pail (1585-1660), para quien el sacerdote es el hombre consagrado para
1a redencion de los demds. Charles de Condren (1588-1641), por su parte,
dird lo mismo pero sefialando que el sacerdote es el hombre consagrado
para la adoracidn, Otros han querido definir al sacerdocio por la nocidn
insuficiente de mediacién. Es preferible mantenerse en la linea agustiniana
retomada por Santo Tomés que define al sacerdocio por el sacrificio.
Eil Corazén de Cristo puede ser un elemento teolfgico de primera
importancia para la catequesis de nuestros seminaristas actuales que, mu-
chas veces, se presentan con las necesidades de los catecGmenos. El Corazdn
es capital en su formacién espiritual y personal, en su formacidn teolégica,
en su formacién pastoral. No es indiferente la concepcién sacerdotal que
se maneja en los seminarios: querer hacer la simbiosis de todas ellas
puede producir tensién y presiones. Es mejor saber descubrir estas con-
cepciones que responden a modelos de Iglesia, ninguna de las cuales se
opone al Corazén sacerdotal de Jesds {como nosotros lo expusimos en la
II parte de este trabajo). La devocién al Corazén de Cristo si evita caer
en ¢l intimismo y si adquiere la necesaria dimensién social, nos liberaré
de las ideclogias del odio y devolverd el valor al amor y a la oblacién.

6. Amor a la iglesia

La tarea mds importante es volver a colocar a la Iglesia toda en el
Corazén de Cristo, como expresaba S. Jerénimo: “Unum Ecclesige corpus,
rursumt in latere Christi ponitur” ¥, Que la Iglesia se haga Corazdn.

De aqui pueden salir nuevas imégenes de la devocidn al Corazdn de
festis, no necesariamente cefiidas a las que brotaron por influjo de S. Juan
Eudes y sus seguidores. La tradicién iconogrifica de la Iglesia privilegié
cuatro momentos del Corazdn de Jesds, que nos parecen capitales: Marfa
(la Iglesia) al pie de la cruz de su Hijo, Ia Cena de la institucién eucaris-
tica, Jesiis lavando los pies a Pedro, ¥ la oracién en el huerto de Getse-
mani. Nos parecen imégenes muy provechosas para orfentar el amor al

% Cfr, JERONIMO, s, Esp. III, 65.31: PL 26: 962, .
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Corazén sacerdotal de Jesds y que serian bienvenidas por el pueblo cristiano
en su totalidad. De esta piedad no nos cabe la menor duda de que surgird
la alegrin que necesita la Iglesia y el mundo de hoy. La clave de estas
imédgenes es que son imdgenes de Ia Iglesia, de Cristo con su Cuerpo que
es la Tglesia, o de la Iglesia que es el Corazdn de Crisio latiendo ahora
en el tiempo y el espacio. 4Podrdn los hombres que claman a Dics beber
en este Corazén de Crisio y la Iglesia la verdadera alegria? ®.

Concluyo ya esta larga exposicién, con una referencia a la amistad
sacerdotal, Es preciso volver a encontrar nuestios corazones humanos,
" identificados por el sacramento del Orden con Cristo sacerdote y victima,
para reencontrar los sentimientos del Corazén de Cristo. Comencemos por
aqui y dejémonos conducir por Jestis “que vive la vida incorruptible
(Ef 6:24). Y entonces, nosofros -sacerdotes, el pueblo cristianc que es
sacerdotal v Cristo Resucitado sentado a la diestra del Padre, todos forma-
remos un solo Cristo que ama al Padve: Unus Christus amans Patrem ®.

28 Prefacio del S. Corazdn, 1970.
2% AGUSTIN, s., Enatrat. in Ps. 38, n. 12 y 13: PL 36: 442, -



Ensefanza Social de Juan Pablo II

-t *
en América Central

Pbro. Dario Minera Vélez
Comisién Pontificia "Justitla et Pax”

1. £l Encuentro con los Hombres

¢Un viaje m4s? Cualquier escéptico puede hablar con la simpleza de
la pregunta. Pero, més alld del simple interrogante estd la incansable
imagen de un hombre que siente desde joven la pasidn por el hombre,
encarndndola no sdlo en sus vivencias pastorales sino también en sus
gestos y en sus escritos de cardcter filosdfico, teolégico y pastoral. En el
mundo entero crece el conccimiento del estilo evangelizador de TJuan
Pablo II; sus discursos sin fronteras de razas ni de credos ni de culturas,
sus gestos, sus palabras y sus presencias llenan los espacios humanos de
la esperanza y de la fe y agudizan la expectativa de quienes lo siguen
con respeto y. lo admiran con sincetidad porque encuentran en €I algo
no comtn en los lideres de la historia.

Juan Pablo 11 se revela todos los dias a la humanidad en la forma
mis simple y elemental de la comunicacién humana: siendo él mismo,
con la fuerza de su espontaneidad, de sus movimientos y de sus expre-
siones. todas cargadas de la fatiga que lleva en su vida de Pastor: Cristo,
la Iglesia ¥ 1a verdad sobre el hompbre. El espacic de la acogida se dilata
cada vez m4s, haciéndose siempre mds vasto en las Iatitudes del mundo:
ltalia, México, Polonia, Irfanda, Estados Unidos, Turquia, Africa, Francia,
Brasil, Suiza, Alemania, Inglaterra, Argentina, Espafia, Japén y ahora
América Central. _ .

A todas partes llega el eco de las muchedumbres que salen a su
encueniro, de los silencios y de los aplausos a través de los cuales los
hombres diversos por historia y cultura, nacién y religién, lengua y color
de la piel, acogen la manifestacién viva y carismética del Papa que
proclama a: cuairo vientos la plena verdad del ser hombre, de la dignidad
de la persona humana. Los encuentros cotidianos con los hombres con
su sorprendente libertad de gestos y de palabras, crean una familiaridad
en la cual la verdad del hombre no se opaca ni se escapa, porque cree
en el hombre eje y centro del programa de su pontificado, definido cla-
ramente en su Enciclica Redemptor Hominis,

Cada pafs y cada cultura que acoge al Papa, tode hombre, millones
de hombres, que salen a su encueniro, lo sienten, lo reconocen, lo en-

*Los textos del Papa citados en el prmhte articulo estin tomados de la edicién
semanal en espafiol de L'Osservatore Rowane del 13 v 20 de marzo de 1983,
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cuentran y reciben la semilla que dard su fruto en el tiempo oportunc.
En la hisioria cultural de cada pais visitade por el Santo Padre, se ha
creado indudablemente una especie de ethos cultural donde la semilla
seinhrada por su presencia c¢rece y dard abundante fruto, porque allf estd
la accién misteriosa del Espiritu de Dios. Los hombres de Estado, los
politicos, los dirigentes sociales, los cientificos, los universitarics, los
empresarios, los obreres, los campesinos, los jévenes, las mujeres, las fa-
milias, han podido escuchar la resonancia tan especial que tiene para el
Papa la palabra Persona. Es la persona la forma a través de la cual se
manifiesta la fundamental verdad sobre el hombre y sobre s: dignidad,
la principal forma de los acontecimientos que constituyen la herencia
moral de una nacién, la autenticidad de su identidad, el patrimonio invio-
lable de su cultura, porque en ella se revela en toda su verdad el orden
de los valores que da estabLhdad e indestructibilidad al destino del hombre
y de las naciones.

¢Qué encontrd v qué deid el Papa en América Central? Es Ia pre-
gunta a la cual me referiré a lo largo de esta reflexién, considerando
solamente el contenido social de su mensaje.

La Ensefianza Social de la Iglesia se ha revestido, especialmente en
las tltimas enciclicas sociales, la Populorum Progressio de Pablo VI y Ia
Laborem Exercens de Juaa Pablo II, de un profundo realismo social.
Idéntica caracteristica revela la Guudium et Spes del Concilio Vaticano IT.
En efecto, el avance de las ciencias sociales y su afdn metodolégico de
partir siempre del anilisis de la realidad socio-econdmica y cultural para
el planteamiento y desarrollo de la hipdfesis y de las teorias, han tenido
eco en el método de los documentos del Magisterio social de la Iglesia.
En los documentos me_ncionados resalta como punto de partida el analisis
de la realidad, su conocimiento y su comprensién. Se frata ‘en una palabra
de una renovacién del método de ensefianza social. Esta misma linea de
trabajo pastoral la asumié el Episcopado latmoamencano en el Documento
de Puebla,

-~ El Papa Tuan Pablo II, curtido y experimentado en la pedagogfa del
didlogo,” da una muestra contundente de su sensibilidad por los problemas
concretos de los hombres y su conocimiento de la reaI1dad a [z cual
" responde ‘con su magisterio.

~ Esto sucede en cada uno de los viajes pastorales del Santo Padre vy,
en nuestro caso, €s precisamente el primer punio de nuestra consideracitn:
el conocimiento de la realidad de América Central. A este conocimiento
responde el Papa con su Ensenanza Social, la cual pode.mos sintetizar en
estcs 8 puntos:

Finalidad y valor actual de la Doctrina Social.

La dignificacién del hombre.

Viclencia y paz. |

La defensa del trabajador,

La opcién preferencial por Ios pobres,

El peligro de las ideologfas.

El problema de la tierra.

La sociedad de participacién,

NS U A N
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2. La Situacién de América Central

La expectativa que desperié en el mundo entero, y especialmente en
América Latina, el reciente viaje del Santo Padre estd unida a la dificil
y compleja realidad socic-econdmica y politica de los paises que forman
el bloque centroamericano: Panamé, Costa Rica, Nicaragua, El Salvador,
Guatemala, Honduras, Haiti y Belice. El Papa estaba plenamente consciente
de los riesgos y de los peligros de este viaje, como también lo era la
opinién piblica internacioral. Pero pesé més en el corazén del Papa que
guiere encontrar al hombre y al pueblo que sufre y que espera, la urgencia
y la utilidad de su viaje pastoral que los mismos peligros. Si €l “aparta
de mi ese cdliz" era una viva imagen de su compromiso, su decisién de
beberlo hasta las dltimas consecuencias estuvo apoyada en el ejemplo
mismo de Ia Cruz y del valor del apéstol Pable y de tantos otros mértires
de la Iglesia.

Por encima de los rlesgos fisicos y morales contra su persona, prefirid
el Papa, con la seguridad y firmeza que lo caracterizan, encontrarse con
el alma noble y sencilla del pueblo centroamericano.

“Abriré el corazén del pueblo”, rasgado por la discordia y la guerra,

dijo el Papa antes de emprender su viaje a América Central, el cuarto
viaje a América Latina, después de Repiblica Dominicana y México en
1979, del Brasil en 1980 y de Argentina en 1982. El cambio de actitudes
en los corazones de los hombies es el presupuesto indispensable para
acoger la presencia del Papa como mensajero de la paz. Dos fextos nos
comunican la fuerza de su intencién pastoral. Al poner los pies en tierra
de Centro América reclama de todos este cambio de actitudes: “Es el
dolor de los pucblos que vengo a compartir, a tratar de comprender més
de cerca, para dejar una palabra de aliento y esperanza, fundada en un
necesario cambio de actitudes”, cambio posible si se aplica la ]usticia
social ensefiada siempre por la Iglesia, si se aprende a ser solidarios, si
se renuncia a toda préctica’ pnvada o colectiva egolsta Esto supone escu-
char el Evangelio del Sefior sin manipulaciones de ninguna clase. (Saludo
a ‘las autoridades, n. 34, San José de Costa Rica, Marzo, 2/84 OR.
13-IT§-1983, p. 1).
- El segundo texte es: “Vengo como mensajero de la paz... para
alentaros con una palabra de amor, que Hene los dnimos de sentimientos
de fraternidad y reconciliacién”. En nombre de Criste doy mi aporte “para
que cesen los sufrimientos de pueblos inocentes en esta drea del mundo;
para gue acaben los conflictos sangrientos, el odio y las acusaciones esté-
riles, dejando el espacio al genuino didloge. Un didlogo que sea ofreci-
mientc concreto ¥ generoso de -un encueniro de buenas voluntades y no
posible justificacidn para continuar fomentando divisiones y violencias.
Vengo también para lanzar una llamada a la paz hacia quienes dentro o
fuera de esta 4rea geogrdfica —donde quiera se hallen—. favorecen de
un modo o de otro tensiones ideol6gicas, econdtmicas o militares que im-
piden el libre desarrollo de estos pueblos amantes de la paz, de la frater-
nidad y del verdaderc progreso humano, espiritual, social, civil y demo-
critico” (Saludo a las autoridades y pueblo de Nicaragua, n. 2, Marzo,
4/83, OR 13-111-1983, p. 12).

¢{Quién puede mezclarle sabor pohtlco a esta intencién puramente
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evangélica? Aunque dentro y fuera de Centro América haya quienes quieran
ahogar el grito de paz porque no la quieren ya gue pesan mds los intereses
de politica y de poder imperialista tanto de Oriente como de Occidente,
sin embargo, alli ha quedado en lo més profundo del alma del puebio la
sana semilla del Evangelio que el Santo Padre sembr6, con la seguridad
de que seri muy fecunda a lo largc del tiempo.

Se equivocan quienes o por ignorancia o por debilidad politica pien-
san que el Papa no conocia la realidad socio-econdmica, cultural, politica
y religiosa de cada uno de los paxses visitados. Aunque sus discursos
fueron prontinciados en diferentes pafses, tienen un doble alcance: res-
ponder a los factores comunes que sefialan las necesidades y la crisis de
América Central, e igualménte, a las urgenclas a los problemas y a los
conflictos de cada pais, ya que enite ellos existen diferencias de distinta
fndole: no sélo en lo social y éconbmico, sino también en lo cultural, en
lo politico y en lo religioso. Por ejemplo, cuando el Papa habla a los
campesinos en Guatemala, piensa no sélo en ellos sine también en todos
los de Centro América; lo mismo cuando habla a los jGvenes en Costa
Rica, o a los universitarios en Guatemala, ¢ a los indigenas y obreros en
Honduras. El contexto es América Central, aunque el énfasis y la parti-
cularizacién se siente y se recibe en cada pais (A los Obispos de 'América
Central, n. 1, Marzo 2,"OR.13-111-1983), Le toca al lector saber leer lo
comin y lo especifico en los discursos del Papa, Io cual supone un cono-
cimiento objetive de la realidad de cada pafs como claramente lo tenia
¢l Santo Padre desde antes de su viaje. Se corre el peligro de quitarle el
alcance y la objetividad que tienen los mensajes del Papa si no se Ieen
en este contexto global y particuler a la vez. :

2.1, Parte del Tercer Mundo

. América Central hace parte del Hamado Tercer Mundo, término co-
lectivo que. 56 refiere a los paises en via de desarrollo, en comparacidn
con los pafses del Primér Mundo o munde industrializado de Qccidente
y con el Segundo Mundo o Mundo Socialisia. Los paises del Tercer Mundo,
aunque son diversos entre sf estructuralmente, peseen caracterfsticas comunes:

— Crisis econdmicas agravadas por los bajos precios que los paises
industrializados pagan por las exportaciones de materias primas, por el
alto costo de los bienes que s¢ importan y en algunos paises por los
elevados gastos militares dedicados a la defensa (en el caso de América
Central: Nicaragua, El Salvador, Honduras).

— Una aguda pobreza (sectores de miseria), con alto porcentaje de
poblacmn dependiente de un sistema agricola de mera subsistencia y con
acceso muy limitado a la economia mcderna monetarizada.

—TUn pcwentq]e alto de la poblacién vive en las zonas rurales con
muy deficientes vias de comunicacién y de transportes.

— La actividad industrial v manufacturera es muy limitada, apenas se
inicia en algunos pafses el proceso de industrializacidn muy débilmente.

- — Por .diversas razones, estos paises .no estin en condiciones y en
capacidad de crear un sector de expcriaciones correspondiente a sus
necesidades de importaciones. En general Ia exportamén estd lmntada a
uno ¢ dos productos bésicos. . .
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- — La disponibilidad de recursos naturales es baja y, sl existe par-
cialmente, no hay medios para explotarlos adecuadamente.

— La disponibilidad de personal especializado en todos los niveles
y de cuadros administrativos para organizar y lanzar el desarrollo es extre-
madamente limitada, Esto lo cenfirma el alto analfabetismo y las escasas
posibilidades de estudios universitatios,

.~ —En términos de necesidades bésicas de la poblacién, estos palses
presentan altos indices de desmutricién, de falta de agua potable, de ser-
vicios sanitarios y de estructuras educativas suficientes y adecuadas. Las
tasas de mortalidad y de natalidad son muy altas.

— Las tasas de crecimiento econdmico son muy bajas.

—La mayor parte de los pafses dependen de la ayuda externa que
sirve ‘para’ pagar parte de sus importaciones.

2.2. Enconird el Papa.

Estos factores comunes a los paises del Texcer Mundo entre e].los
los de América Central, han creado estructuras socio-econfmicas injustas
que permiten.la acumulacién de bienes en unas minorias o élites, gene-
rando progresivamente mdés pobreza y mds miseria en la inmensa mayoiia
de la poblacién, ampliando la. brecha entre los que tienen todo y los que
no tiepen nada ¢ casi nada. Esta es la sitwacién social v escandalosa del
Tercer Mundo y, en nuestro cdso, de los paises de América Central.

El conocimiento de .la reslidad de América Ceniral lo expresa. ¢l
Papa en diversas oportuhidades y bajo diversos aspectos. Tomamos algunos
textos a manera de ejemplo. Pensando en América Latina dice el Papa
que “un anilisis de la situacién muestra cémo en su raiz se encuentiran
hirientes ‘injusticias, explotacién de wunos. por otros, la falia grave de
equidad en la distribucién de las' riquezas y de-los biemes de cultura”
(Alocucién al CELAM, n. 3, Haiti, OR. 20-II[-1983, p. 24). ~ :

- LY como se explican las palabras- dirigidas a los obreros de América
Central si no se supcene un conocimiento de su sifuacién real? “Es verdad
que esta zona del mundo presenta caracteristicas prevalentemenie rurales.
Sin embargo, la industrializacién todavia incipiente, que vuestros pueblos
estdn llamados a lograr en mayor grade, en un futuro no lejanc, me hace
pensar en ¢l importante papel que tendréis como. constructores de la
sociedad en vuestras maciones” (Mensaje a los Obreros, n. 1, Honduras;
Marzo, 8/83, OR, 20-111-1983, p. 17). Este optimismo que el texto quiere
comunicar no desconoce &l realismo de la situacién cbjetiva de la cual
es consciente también el obrero, porque “Ninguno ignora que muchas de
las condiciones actualmente existentes son injustas; que las estructuras
econémicas no sirven al hombre; que tantas sifuaciones reales no elevan
la dignidad humana; que la naciente industrializacién crea ya un cierto
grado de desempleo, particularmente dafioso para la juveniud™ (Mensaje
a los Obreros, n. 2, Honduras, Marzo, 8/83, OR, 20-III-1983, p. 17).
(Y por qué el realismo.con que habla a los campesinos? “S€ de las
condiciones de vuestra precaria existencia: condiciones de miseria para
muchos ‘de vosotros, .. Sé que el desarrollo econdmico y social ha sido
desigual en América Central y en este pafs (Panama); sé que la poblacién
campesina: ha sido frecuentemente' abaridonada en un innoble nivel de



80 D. Minera V,, Juan Pablo II en América Central

vida y no rara vez tratada y explotada duramente. S8€ que sois conscientes
de la inferioridad de vuestras condiciones sociales y que estdis impacientes
por alcenzar una distribucién més justa de los bienes y un mejor recono-
cimiento. .. del puesto que os compete en ‘una nueva sociedad més parti-
cipativa” (Discurso a los campesinos, n. 3, Panami, Marzo, 5/83, OR.
13-I1§-1983, p. 18). Las cifras mas actuales reflejan con realismo vuestra
sifuacién de injusta inferioridad: “Si en la mayoifa de los paises desarro-
llados o industrializados, el sector agriccla, modemizado vy mecanizado,
agrupa menos del 10% de la poblacién activa, en muchos paifses del
Tercer Mundo el misme sector representa €l 80% de la poblacién total,
con un sistema tradicional de agricultura de mera subsistencia® (Discurso
a los campesinos, n. 4, Papams, Marzo, 5/83, OR, 13-111-1983, p. 18).

- Ampliando la perspectiva de su conocimiento de la situacién social
afirma: 8¢ que “los cristianos han constatado también la divisién, la
injusticia, la excesiva desigualdad, la degradacién de calidad de vida, la
miseria, el hambre, el miedo de mucha gente; han pensado en los cam-
pesinos incapaces de vivir de su propia tierra, en las gentes que se amon-
tonan, sin trabajo, en las ciudades, en las familias deshechas, en las
victimas de diferentes frusiraciones. Y sin embargo, estdn persuadidos de
que hay soluciones, desde la solidaridad. Es necesario que los pobres de
todo tipo recuperen la esperanza” (Homilia, n. 3, Puerto Principe, Haiti,
Marzo, 8/83, OR. 20-111-1983, p. 21). ¢ que “hay una profunda necesidad
de justicia, de una mejor distribucién de los bienes, de una organizacion
més equitativa de la sociedad, con més- pariicipacidn...; hay el deseo
legitimo. .. de uma. libre expresién respetucsa de las opiniones de Jos
otros y del bien comdn; hay necesidad de un -acceso més abierto y .més
satisfactorio a los-bienes y a los servicios que no pueden continuar siendo
patrimonic de algunos. .. Se trata de un nivel de vida digno de la persona
humana para todog” (Honnha Puerto Principe, n. 4, Hait{, Marzo, 9/83,
OR. 20-111-1983,.p..22).

Estas viejas' ¥y anacrdnicas estructuras han mdo causa principal (no
la tnica) de las actuales tensiones y conflictos internos en los pafses de
Centro América (con excepcién de Costa Rica y de Panamd), y en algunos
teatre de guerra civil, de guerrillas armadas y de violencia con incontables
pérdidas de vida. Armas provenientes desde el exterior han permitido
“armar hasta los dientes” las guerrillas v los grupos gubernamentales. Este
hecho es, sin embargo, un atentado conira la voluntad de la mayoria de
las gentes que desea verdaderamente la paz y la democracia, como es el
caso de El Salvador donde el Papa pudo sentirlo.

Se encontré el Papa con una América Central donde brillan las armas
¥y se oscurece la justicia, el respeio por los derechos humanos y la paz.
Es una regién que hace parie del continente de la esperanza, pero allf el
dolor de la guerra sigue vivo, las hondas heridas de una lucha sin cuartel
y fratricida no se cicatrizan, por el conirario se ahondan. Los tanques,
los fusiles y las balas, las bombas y los explosivos se roban y llenan el
espacio propic para los tractores, los picos, las palas y azadones que son
los compaiieros materiales del hombre trabajador, del verdadero hombre,
cuyo interés no es matar al hermano sinc cosechar maiz, frijol, papa, trigo;
café, banano. Mientras el hombre trabajador, obrero y campesino, sea
suplantado o impedido en su trabajo por el horror de la guerra y de la
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violencia de las' guerrillas, la demotracia, la justicia y la paz seguirin
siendo un suefic. La denuncia de "esta situacién la hace el Papa con gran
vigor en sus diferentes discursos' pronunciados en cada pais. -

~ En Centro ‘América prima ahora la tensién, el conflicto y la agresidn,
las' discotdias entre capitalistss y marxistas. Las tiranias de derecha.y de
izquierda violan los derechos humanos. Es tierra de terrorismo y de atro-
cidades, de torturas fisicas y psiquicas; es tierra de hombres optimidos y
de grupos politicos claramente mampulados por “las potenmas extenores

Encontré también el Pwpa

- —Un Costa Rica, pais civilizado ¥ tranqmlo 1é dio Ia merecida re-
cepeién al Pontifice, quien, desde el primer momento de su llegada a
tierras. centroamericanas, reclamé. el- cese, de toda mterfelenc:la extran}era,
como. condicién. para la paz.. '

- =TI Nicaragua con 2 millones 600 mil hab:tantes con grupos étnicos
diferentes y con un 90% de alfabetizacién. Adin sufre los efectos- de la
guerra civil terminada en julio 'de 1979. Con una situacién politica dificil
y compleja. El Frente de Liberacion Sandinista es la fuerza politica que
dirige el pafs. Ya la opinién piblica mundial conoce abiertamente sus
tendencias cada vez més vestrictivas -de los. medios de opinién y de la
accién de Ia Iglesia fiel de Roma. El Sandinismo con las técnicas conocidas
de 1a'ideologfa’ ¥ del anglisis marxista ha querido manipular e instrumen-
talizar todos los sectores de la vida social y la accién de la Iglesia. Los
escandalosos ¥ vergonzosos hechos de Managua que tanta molestia y sufri-
miento “moral causaton al Santo Padre, son apenas la violenta expresitn
de tales ticticas, de un poder politico manipulado desde fuera. Las voces
de guerra se Ievanta:on._ contra la voz de paz del Papa; el lema que resoné
en Managua fue: “entre religién y revolucién, no /hay contradiccion”.

— Un Salvador con 4 millones 500 mil habitantes y un 62%. de
adultos alfabetos, que se debate. y destruye ‘en una. mtermmable guerra

civil, animada por interferencias extranjeras.
El terrorismo y la dificultad de encontrar tna soluclon o sahda po]itlca
al conﬂlcto estdn agravandcr més y més la situacién socic-econdmica.

. —Un Guatemala con 7 millones de habitantes que- depende de la
exportacién agricola -en-manos de pocas familias y compafifas, con un
46% de; adultos’ que saben Ieer y escribir y con-un aumenio de la represién
del gobierno contra los. grupos . descontentos por la injusticia reinante. Los
trebajadores y. campesmos que . trabajan en las plantaciones del café, del
algodén y del azicar se orgamzan pﬂra luchar contra la represmn del
gobierno. -
. - =1 Honduras con 3 mﬂlones ¥ med10 de habxtantes, es una de
las economias mds pobres. de América Latina_ y con un muy alto porcen-
taje de hombres desocupados o subempleados: La mayor pobreza estd en
el mundo campesino dende el 76%. de las familias no poseen tierra o sélo
un minimo vital. Politicamenie crece 1a inestabilidad v descontento debido
a la pobreza generalizada.y obhgada por la estructura econdmica -del pais.
"+ —Un Hsiti ‘con ‘5 millones' de habitantes, en un 90% de poblacién
negra, - .donde 5610 el 23% de los: adultos saben leel y escnblr es el pms
de fa- pobreza y de:la dictadura.-
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Esta breve y sintomética realidad socic-econdmica y politica de los
paises de América Central pudo constatarla el Papa directamente en los
diversos encuentros con las gentes de cada pais. Perc no se puede concluir
esta vision incompleta de la realidad sin afirmar la otra cara de la vida
de las gentes: muy positiva y laudable es Ta toma de conciencia del pueblo
de la necesidad y urgencia del cambio social, del desarrollo humano y de
la liberacién de la injusticia. Esto explica también en parte por qué ademss
de las hondas raices religiosas del pueblo centroamericano y el amor a
su religién catélica, porque existe mayoria en todos los pafses, la figura
del Papa se agigant6, atin contra la vergiienza hisidrica de los dirigentes
sandinistas de Nicaragua que actvaron conira la voluntad absoluta de Ia
mayoria del pueblo mismo. Su figura apostdlica de la “pasién por el
hombre™ brillard en el recuerdo de millones de nicaragiienses, panamefios,
guatemaltecos, haitianos, hondurefios, salvadorefios y costarricenses que
siguen ficles a la fuerza de la Iglesia catdlica que estd con los débiles
y humildes porque ha heche suya la opcidn preferencial, no exclusiva,
por los pobres, buscando la igualdad social y rechazando 1a conversién
del ser humanc en un esclave del Estado

3. ;Oué dejo el Papa en América Central?

Nos referimos ahora a la segunda parte de la pregunta, qué dejs el
Papa en América Central. Es importante conocer algunos textos funda-
mentales correspondientes a cada uno de los oche puntos que sintetizan
Ia Ensefianza Social de Juen Psblo II, mostrar su relacién con ofros textos
y hacer una breve interpretacidn,

3.1. Finglidad y valor actual de la Doctrina Soazaf
3.1.1. Fuerza creativa .

Es preciso recordar que la Doctrina Social de la Iglesia no es una
ciencia, ni un método cientifico de andlisis, ni un instrumento politico o
técnico. Es la fuerza social del Evangelio elaborada por el Magisterio Social
de la Iglesia en su especifica misién de evangelizacién de la cual la
promocién humana y social es parte integrante y responde histdricamente
a Ia solucién de los problemas emergentes a escala mundial, regional o
local. Esta dimensién propia de la Doctrina social indica su dinamismo
vo sélo histdrico sino también intrinseco porque es la palabra de Ia Reve-
lacién dirigida al hombre para causar el verdadero discernimiento de la
realidad y el cambio de actitud en los corazones de los hombres penetrando
asi las diversas estructuras, instituciones y organizaciones creadas por los
hombres en el campo socic-econdmico y politico.

‘No se puede negar entonces la fuerza creativa de la Doctrina Social
de la Iglesia, creatividad que impacté al mundo una Rerum Novarum de
Leén XIII que atin sigue resonando en ¢l mundo del trabajo, y luego todas
las otras grandes enciclicas sociales de los Papas. En esta linea de pepsa-
miento social, hay que admitir que fuan Pablo II es un especialista y que
su Enseflanza, especialmente en la Laborem Exercens sobre la Dignidad
del Trabajo Humano, ha hecho avanzar el magisterio social de la Iglesia
y lo ha puesto en vigoroso didlogo con los problemas sociales del mundo
de hoy. El Mensaje social del Papa en América Ceniral quicre ser también
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la fuerza viva del Evangelioc que ilumina, que abre caminos nuevos y
distintos a los de la guerra y de los conflictos armados y guerrilleros, que
invita & la recomstruccién moral de la justicia y de la paz, deponiendo
armas, odios y violencia, que- muestra como suprema ley el Amor y el
Perdén, que urge el cambio de las estructuras injustas y de explotacién
que actualmente existen, por otras donde la dignidad del hombre y de
todos Ios hombres de Centroamérica sea el verdadetro presupuesto econdémico,
politico y social de quienes toman las decisiones y de quienes las ejecutan.

3,1.2. Opcidn af:t_:’opofdgica. del amor

La Ensefianza sccial de Juan Pablo [I parte siempre de una opcidn
antropoldgica, la cpeidn por el hombre, la prioridad de la persona humana,
Es la conviccién también de la Iglesia que habla partiendo de una visién
cristiana del hombre y de su dignidad., “Porque estd convencida de que
no hay necesidad de recurrir a ideologias o proponer soluciones violentas,
sino comprometerse en favor del hombre, de cada hombre y de fodos los
hombres, de su dignidad integral, partiendo del Evangelio” (Mensaje a
los Obreros, n. 2, Honduras, Marzo, 8/83, OR. 20-111-1983, p. 17).

Este texto muesira que los problemas sociales de la vida humana
hacen parte de la esencial preccupacién y mision de la Iglesia, es decir,
de la evangelizacién, en la linea presentada por la Evengelii Nuntiondi,
n. 31. El Papa recuerda el principio de que entre evangelizacién y pro-
mocién humana existen vinculos muy fuertes y que la promocién humana
es parte integrante de la misma. Estos vinculos son de orden aniropolégico,
de orden teoldgico y de orden evangélico {(Homilia en Guatemala, n. 6,
Marzo, 7/83, OR. 20-111-1983, p. 7). La antropologia del amor, presente
en el Evangelio y factor determinanie de la Gaudium et Spes del Concilio
Vaticano II, es la raiz de la accién de promocién del hombre.

3.1.3. Camino concreio de pronwc:dn

En repetidas ocasiones afirmd el Papa que Ia Docirina Social de la
Iglesia es un camino concreto, dindmico y creativo para la promocién
humana, para el cambio social y cambic de actitudes y para la solucidén
de los problemas. La Doctrina Social es el camino de la Iglesia “para
concretar los principios de justicia y equidad exigidos por la recta razénm,
tanto en orden a la vida individual y social, como en orden a la vida
internacional” (G. et S. 63). Bs campo abierto para la iniciativa de cuantos
buscan con buena voluntad la dignificacién del hombre, v en; ella “hallardn
inspiracién los gobernantes, legisladores, empresatios, comerciantes, indus-
triales, agricultores, obreros, para ir creando un urgente clima de justicia,
en la sociedad centroameticana y guatemalieca” (Homilia en Guatemala,
n. 7, Marzo, 7/83, OR. 20-II1-1983, p. 7). En ella se “encuentra el
estimulo para despertar las conciencias, promover una mayor justicia,
fomentar una mayor comumnicacién de bienes, favorecer un mds genera-
lizado acceso a los bienes de la cultura y cimentar de este modc una
mis especifica convivencia” (Homilia en Guatemala, n. 7, Marzo, 7/83,
OR. 20-I11-1983, p. 7). :

Contra el cansancio, la desconfianza, la apatia o el rechazo 1deologlco
y metédico de la Doctrina Social, como de hecho existe de manera tedrica
y prictica, especialmente en los sectores de 1as ciencias sociales que aplican
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como finico método vilido el andlisis marxista de la realidad socic-eco-
némica, y en los sectores del positivismo social, el Papa recupera con
energia y conviccidn la capacidad inspiradora de la misma para el decisivo
y verdadero' cambio social. Su fuerza como camino de solucién de los
problemas sin viclencia la expresa a los indigenas en Quezaltenange al
exhortarlos “a seguir las vias de solucién concreta trazadas por la Iglesia
en su ensefianza social; a fin de lograr- por ese camino las necesarias
reformas, evitando todo recurse a la violencia” (Discurso a los indigenas,
n. 41, Guatemala, Marzo, 7/83, OR. 20-I11-1983, p. 8). Esta misma fesis
y conviccibn de que la aplicacidn de la Doctrind Social es el verdadero
cantino para vencer la violencia la presenté el Papa en El Salvador, preci-
samente €] pafs centro de-la violencia ¥ de la guerra civil (Homilfa, San
Salvador, n. 7, Marzo, 6/83, OR. 20-I1I-1983, p. 3). La validez de este
camino no es excluswamente indigena, sino que es norma de accidn
concreta- para todos los cristianos que luchan por la transformacién de la
sociedad en cualquiera de los sectores de la vida social en que s¢: cumple
su actividad. Otros textos del Papa confirman este presupuesto.

La construccién de la nueva sociedad, Ja de la justicia y de la paz,
la de la civilizacién del amor, nd encuentra su motor ni en Ja revolucién
marxista mediante la lucha de clase, ni en la expansién del capitalismo
egolsta, experiencias cuyo fracasc la histeria estd confirmando, sino en
las exigencias sociales del Evangelio elaboradas para cada época por la
Doctrina Social: “Nuestro compromisc -por la justicia, por el desarrollo
material y espiritual por la participa'cidn “efectiva en la vida social ¥y
politica, ha de segmr las orientationes marcadas por la Ensefianza social
de la Iglesia, si queréis construir la nueva sociedad, la de la justicia y
de 1a paz” (Discurso a los campesinos en Panamé, n, 6, OR. 13-111-1983;
p. 18). Desarrollo integral donde todo lo humano, todos los valores tengan
su propio espacio y participacidn efectiva en los beneficios de la sociedad,
son las caracterfsticas de la verdadera sociedad del amor. Ni en el capl-
talismo economicista ni en el marxismo hay- espacio para esta experiencia
histérica.

-La aplicacién de ]a ensefianza social no tiene otro obijetivo distinio
al hombre concréto, Ia dignidad del hombre, en especial del! hombre
trabajador. Aunque las soluciones técnicas y materialss 1o corresponden
a la Iglesia; ni est4n en sus manos, si las apoya. No es entonces la Doctrina
social un instrumento de dirigencia técnica ni politica en manos de la
Iglesia institucional. Dirigiéndose'a los religiosos, el Papa recuerda sus
convicciones expresadas en Guatemala: *No sois dirigentes sociales, Hderes
politicos o funcionarios de un poder temporal” (Alocucién a los rehglosos
en Guatemala, n. 5, Marzo, 7}'83 OR 20 III 1983 p. 9)

-3, 1 4. Pedagog:a del dté!ogo

Es también la Doctrina Social una auténtica pedagoerla del didlogo.
Su aplicacién en los diversos sectores de la actividad socm—econémlca
refleja el compromiso y el encueniro de la .Iglesia con Ia necesidad
permanente de la promocién y del desarrollo integral” del. hHombre y de
los. pueblos. “Podéis estar seguios de que -la Iglesia no os -abandonard.
Vuesira dignidad ‘humana y cristiana, es sagrada para ella y para el Papa.
Ella. seguird reclamando- la supresién de las  injustas desigualdades, de
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los abusos autoritarios. Seguird apoyando ¥ colaborando en las iniciativas
¥y programas orientados a vuestra promocién y desarrollo™ - (Discurso a
campesinos, Panamd, n. 7, Marze, 5/83, OR. 13-111-1983).

La Iglesia estd cerca del trabajador, no con la solucién técnica,
empirica del problema, sino con la luz de la fe, con el estimulo de los
valores morales, con su voz de defensa y de promocién de la dignidad y
derecios del trabajador. EI didlogo de la Iglesia con el mundo, con las
instituciones que miran al hombre, encuenira en la Doctrina Social el insiru-
mento prictico y fecundo. La Gaudium et Spes del Vaticano II es la
Carta Magna de este encuentro-de la Iglesia con los problemas de los
hombres. Juan Pablo Il afirma en Centro América esta vocacidn de la
Iglesia que “en su emsefianza social no ha cesado de indicar a personas
e institucicnes, Estados y organismos internacicnales que aseguren el nece-
sario desarrollo de la actividad agricola, para que crezca en armonfa y
se eliminen las lacras que afectan a los hombres del campo” (Discursc a
los campesinos, Panamd, n. 3, Marzo, 5/83, OR. 13-II1-1983, p. 18).

En este campo de-la- interpretacion y de la aplicacién de la Doctrina
Social existe el peligro de la manipulacién. Personas o grupos con fines
politicos, sociales o pastorales ideologizados, estdn en la tentacién perma-
nente de hacer un uso indebido o incompleto de los textos y del sentido
tefrico y-préctico de la ensefianza social. Este peligro crece en América
Central debido precisamente a sus circunstancias de aguda ctisis social,
causada por. las profundas desigualdades econémicas. Tal peligro explica
la advertencia del Papa para mantener la comunién auténtica, doctrinal
y pastoralmente, con la Iglesia. La ensefianza social elaborada por los
Papas y por los Obispos, exige que las concepciones doctrinales y proyectos
pastorales sean sometidos al magisterio de la Iglesia (Homilia en Plaza
de Managua, n. 4, Marzo, 4/83, OR. 13-1II- 1983).

No obstante los peligros del uso incompleto o parcializado, o del
rechazo simplemente por no ser aceptado su valor de imstrumento de
anélisis cientifico de Ta reahdad sacial, el Papa reafirma no s6lo su validez
histérica, sino también permanente doctrinal y. pastoralmente. Seguid las
indicaciones v “tened confiznza. en la ensefianza. social de la Iglesia. Los
tiempos que vivimos dan wna prueba histérica de su validez” (Alocucién a
los religiosos, Guatemala, n. 6, Marzo, 7/83, OR 20-113-1983, p. 9).

3.2. Dignificacion de la persona humana

' En el corazén del Papa, en sus enciclicas, en sus discursos y mensa]es
se descubte siempre su profunda conviceién hecha pasién por la dignidad
de la persona humana, por la prioridad metafisica y praxeocldgica del
hombre. (Dénde encuentra - el hombre ‘esta dignidad? Porque es creada
2 imagen de. Dios. No se cansa de repetir y de explicar este fundamental
principio de la antropologia y de Ia teologia. En todos los tonos y en todos
los sentidos ‘de interpretacién del principio, el Papa es un especialista guie
intenta aplicarlo y ericarnarlo en cada . cultura, en cada pueblo y en cada
nacién objeto de sus viajes pastorales. -

Ahora, en” América Central, una de sus grandes ideas fuertes, como
lo es también de la Ensefianza Social de la Iglesia, es la defensa de esta
dignidad de la persona, expuesta, por fuerza de las complejas y conflictivas
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situaciones y circunstancias socio-econémicas y politicas que se viven en
esta zona del mundo, a todo tipo de amenazas y de mampulacmnes

Veamos algunos textos:

“La Iglesia ensefia que la persona humana, creada a imagen de Dios,
tiene una dignidad tinica, que es necesario defender contra todas las
amenazas que, sobre todo, actualmente, acechan con destruir al hombre
en su ser fisico y moral, individual y colectivo” (Mensaje a los universi-
tarios en Guatemala, n. 6, Marzo, 7/83, OR. 20-I11-1983, p. 11). En
verdad, el hombre es imagen y semejanza de Dios (Gn 1.27). “Eso signi-
fica que estd dotado de una inmensa dignidad; y que cuando se atropella
al hombre, cuando se viclan los derechos, cuando se cometen contra él
flagrantes injusticias, cuando se le somete a las torturas, se le violenta
con €l secuestro ¢ s¢ viola su derecho a la vida, se comete un crimen y
una gravisima ofensa a Dios” (Homilia en Guatemala, n, 5, Marzo, 7/83,
OR. 20-IT1-1983, p. 7).

Consecuente con este principio antropolégico, béasico en el Magisterio
Social de la Iglesia, Juan Pablo I pide a todos defender esta dignidad.
A manera de ejemplo leamos estos otros textos: -

‘A los Jueces de la Corte Interamericana de los Derechos Humanos
les pide que “con el empefio de vuestras funciones, ejercidas con profunde
sentido ético e imparcialidad, hagdis crecer el respeto de la dignidad y
los derechos del hombre... imagen de Dios redimido por Jesucristo; y,
por consiguiente, el ser més valioso de la creacién” (Discurso en Costa
Rica, Marzo, 3/83, OR. 13-11I-1983, p. 9).

A los educadores les recuerda que el hombre “po es reducible a
mero imstrumento de produccién, ni agente del poder politico o social”
(Discurso a los educadores, en Leén (Nicaragua), n. 4, Marzo, 4/83,
OR. 13-III-1983, p. 13).

A los jdvenes les enfatiza: el compromise “en favor del hombre no
es fécil. Trabajar por elevarlo y ver siempre reconocida y respetada su
dignidad, es tarea muy exigente”. La fe en Cristo ensefia “que vale Ia
pena trabajar por una sociedad més justa; que vale la pena defender al
inocente, al oprimido, al pobre; gque vale la pena dignificar cada vez
més al hombre hermano, Vale la pena porque ese hombre no es el pobre
ser que vive, sufre, goza, es explotado y acaba su vida con la muerte;
sine que es un ser imagen de Dios...” (Discurso a los jovenes, en Costa
Rica, n. 3, Marzo, 3/83, OR. 13-111-1983, p. 8). Igualmente 2 los unriver-
sitarios los invita a “defender juntos al hombre en si mismo, cuya dignidad
y honor estin seriamente amenazados” (Mensaje a los universitarios,
Guatemala, n. 6, Marzo, 7/83, OR. 20-111.1983, p. 11). '

Otro testimonic del Papa es su compromiso con la defensa de 1a
dignidad del indigena y de sus derechos, de sus tierras, costumbres, tradi-
ciones y valores. Con energia pide a los gobernantes una legislacién cada
vez méds adecuada que ampare eficazmente a los indigenas de los abusos
¥ que proporcione ¢l ambiente y los medios adecuados para el desarroflo.
{Discurso a los indigenas, en Guatemala, n. 4, Marzo, 7/83, OR. 20-
ITF-1983, p. 8).

Yos textos anteriores son apenas un reflejo del profundo Humanismo
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de la Revelacién cristiana, de la unidad Predicacién-Cruz-Resurreccidn,
de la ensefianza social de la Iglesia y del pensamiento de Juan Pablo II.
Este humanismo superior porque supera y lena los graves vacios del
naturalismo y del ideslismo, del individualismo y del colectivismo, es el
tinico capaz de producir la “civilizacién del amor™, rompiendo los circulos
que esclavizan al hombre en Ia civilizacién de la industrializacién y del
consumo, de la tecnologfa y de la manipulacién. La “civilizacién del
amor” es la Ginica capaz de evitar que “el hombre sea enemigo para el hom-
bre” (Mensaje a los universitarios, Guatemala, n. 6 ,OR. 20-111-1983, p. 11).

Esta dignificacién del hombre, eje de la aplicacién de la Doctrina
Social de la Iglesia, tal como lo expresa el Papa en Laborem Exercens, 13,
es la dignidad de la persona oprimida por métodos de violencia, por-
sistemas de colectivismo, por un capitalismo puramente economicista. (Sa-
ludo a las autoridades en San José de Costa Rica, n. 4, Marzo, 3/83,
OR. 13-I11-1983, p. 1; a los Obispos de América Central, n, 7, Marzo
2/83, OR. 13-111-1933, p. 4).

3.3. Violencia y Paz
3.3.1. Lg violencia engendra violencia.

“Vengo como mensajero de la paz®, dice el Papa a los paises de
América Ceniral, casi todos azotados por el duro flagelo de las tensiones,
de los conflictos y de la violencia, producto de estructuras injustas y de
ideologfas extrafias. Busca el Papa una paz construida no sobre ilusiones
o vanas promesas del capitalismo individualista o del marxismo colecti-
vista, sino scbre reales y concretas estructuras de justicia y de participacidn
democratica en los beneficios de la sociedad y con amplic espacio para
el libre ejercicio de todos los derechos humanos (Alocucidn a los sacerdodes,
n. 4, Marzo, 6/83, OR. 20-11I-1983, p. 4). Para sepultar la violencia
son necesarios los “mecanismos e instrumentos de auténtica participacién
en lo econémico y social, con el acceso a los bienes de la tierra para todos,
con la posibilidad de realizacién por. el trabajo, en una palabra, con la
aplicacién de la Dociring Social de la Iglesia™ (Homilia en San Salvador,
n, 7, Marzo, 6/83, OR. 20-11}-1983, p. 3).

En el discurso a los jovenes en Costa Rica demuocia la situacién
conflictiva existente: “es uma triste realidad que, en esic momento, gran
parte de América Ceniral estd cosechando los amargos frutos de la semilla
sembrada por la injusticia, por €l odio y la violencia... Vosotros jévenes
tenéis la grave responsabilidad de romper la cadena del odio que produce
odio, ¥y de la violencia que engendra violencia”. Rechazad “con gallardia
a cuantos recurren al odio y sus manifestaciones como instrumentos para
forjar una nueva sociedad” (Discurso a los jovenes en Costa Rica, n. 5,
Marzo, 3/83, OR. 13-1II-1983; p. 9).

La violencia sistemitica e ideolégica como estrategia politica y militar
de los poderes politicos que manipulan los grupos en conflicio es el mayor
y mas radical enemigo de la paz porque Ia cadena de hechos violentos
se hace interminable. Cualquier observador severo estd en capacidad de
afirmar gue la activa presencia de ideologias extranjeras con sus estra-
tegias politicas han creado y continian alimentando una especie de ethos
de violencia y de odios enemigos de la paz. La cadena de hechos de
violencia, necesariamente produce tal ethos y hay quienes estdn interesados
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en manténerlo (Discurso a los campesincs, Panhamé, n. 6, Marzo, 5/83,
OR. 13-II1-1983, p. 18). Solamente en una antropologfa del amor, la qiie
siempre ensefia Ia Iglesia, porque es Ja del Evangelio, la que claramente
define el Concilio Vaticano II en la Gaudium et Spes, la que siempre
ensefia en todas partes Juan Pablo IT, se puede encontrar la verdadera
paz y la verdadera justicia en esta comvulsionada zoma del mundo. “Sola-
mente la antropologia del amor fundada sobre el amor incondicional "del
hombre y sobre- el respeto de su destino trascendénte permitird a las
presentes generaciones superar las crueles divisiones y luchar contra las
indignidades fisicas, morales y espirituales que deshonran actualmente a
la humanidad” (Mensaje a los universitarios en Guatemala, n. 8, Marzo
7/83, OR. 20-1I1-1983, p. 11).

3.32. EI amor es el principio para la paz

El amor es el principio antrepoldgico fundamental para la paz. “El
cristiano sabe que todos les pecades pueden ser rescatados; que el rico
—despreccupado, injusto, complacido en la injusta posesién de sus bie-
nes— puede y debe cambiar de actitudes; que quien acude al terrorismo,
puede y debe cambiar; que quieh rumia rencores y odios, puede y debe
liberarse de esta esclavited; que los conflictos tienen modo de- superamén
que donde impera el lenguaje de las armes en pugna, puede y debe reinar
el amor, factor irremplazable de paz” (Homilia en San Salvador, n. 5,
Marzo, 6/ 83, OR. 20-111-1983, p. 3).

El marco de accién de la Iglesia estd en esta antropologfa hbeladora
del amor. Hablando a las religiosas que estdn cerca del pueblo, les pide:
“tendis que ser, por naturaleza y por. misién’ evangélica, sembradoras de
paz y de concordia, de unidad y de fraternidad; podéis desconectar los
mecanismos de la violencia mediante una educecién integral y una pro-
mocidn de los. valores auténticos del hombre; vuestra vida consagrada
tiene que ser un desafio a -los egofsmos y a las opresiones, una Ilamada
a la conversion, un factor de reconciliacion entre los hombres” (Alocucion
a las religiosas, Costa Rica, n. 4, Marzo, 3/83, OR. 13-IiI-1983, p. 7).

{De qué paz habla el Papa? “No abogo por una paz artificiosa que
oculta los problemas e ignora los mecenismos desgastados que es preciso
componer. Se trata de una paz en la verdad, en la justicia, -en el recono-
cimiento integral de los derechos de la persona humana. Es una paz sara
todos, de todas las edades, condiciones, grupos, procedencias, opcianes
politicas, Nadie debe ser excluido del esfuerzo por la paz” (Homilis en
San Salvador, n. 6, Marzo, 6/83, OR. 20-111-1983, p. 3). Todos son
artesanos de la paz; gobernantes, empresarios, obreros, campesines, po].i-
ticos, militares, maestros, estudiantes, padres de familia.

La tentacién de la violencia como camino para el cambio de las
estructuras injustas no puede caber en la praxis social de la Iglesia ni en
la militancia de un verdadero cristiano comprometido en la transformacién
social de su medio y de la sociedad. Es contraria al amor. “En la bisqueda
de una mejor justicia y elevacion, no podéis dejaros arrasirar por la ten-
tacién de la violencia, de la guernlla armada o de ‘la lucha. ‘egofsta de
clases, porque este. no s el camino: de- ]esucnsto, ni de la Iglesia;, ni de
vuesfra fe cristiana... (A qué conduce este camino de“la violencia? Sin
lugar a dudas, creceré el odie y las distancias. entre los grupos.sociales;
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se ahondard la crisis social del pueblo, aumentardn las tenmsiones y los
conflictos, Ilegando hasta el inaceptable derramamiento de sangre, como
de hecho ya ha sucedido” entre vosotros (Discurso a los campesinos en
Panamd, n. 6, Marzo, 5/83, OR. 13.11I-1883, p. 18). “La viclencia.no
es cristiana ni evangélica”, dijo Pable V1 en Colombia, Bogotd, en 1968,
y lo repite ahora Juan Pablo II.

3.3.3. EI didlogo es camino para la paz

Recordando su mensaje para la jornada de la paz, el Papa invita a

superar los graves obsticulos existentes que se oponen al didlogo: “Con
mayor razén hay que mencionar la mentira tictica y deliberada que abusa
del lenguaje, recurre a las formas mas sofisticadas de propaganda, enrarece
el didlogo y exaspera la agresividad... Cuwando algunas partes son ali-
mentadas con ideologias que, a pesar de sus declaraciones, se oponen a
la dignidad de la persopa humana, a sus justas aspiraciones, segln los
sanos propdsitos de la razén, de la ley natural y eterna —ideologias que
ven en la Iucha el motor de la historia, en la fuerza la fuente del derecho,
en la clasificacién del enemigo el a-b-c de Ia politica—, el didlogo resulia
dificil v estéril” (Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz, 1983: “El
didlogo por la paz, una urgencia para nuestro tiempo” (Homilia en San
Salvador, n. 3, Marzo, 6/83, OR. 20-1I1-1983, p. 3). :
: El egoismo existente entre Ias partes en conflicto, una de cuyas
causas es el criterio y el fin ideolégico gue las definen, es un No al didlogo
auténtico y ““desconoce” los derechos de los demds y los clasifica en la
categorfa de enemigos que hay que combatir” (Homilfa en San Salvador,
n. 4, Marzo, 6/83%, OR. 20-I11-1983, p. 3). El didlogo que pide la Iglesia
“no es una tregua téctica para fortalecer posiciones en crden a la prose-
cucidn de la Ivcha, sino al esfuerzo sincero de responder con la bisqueda
de oportunas soluciones a la angustia, el dolor, el cansancio, la fatiga de
tantos ¥ tantos que anhelan la paz”- (Homilia en San Salvador, n. 4,
Marzo, 6/83, OR. 20-I11-1983, p. 3). El didlogo es un No a la dialéctica
del enfrentamiento: “el designio de Dios no revela la dialéctica del en-
frentamiento, sinc la del amor que todo lo hace nueve™ (Homilia en San
Salvador, n. 2, Marzo, 6/83, OR. 20-111-1983, p. 3).

'~ La pedagogia de la educacién es también la pedagogia del didlogo
como camino vilido y eficaz si es sincero para la conguista de la paz.
Interesado el Papa por esta pedagogia dice a los educadores: “Firmes en
la propia identidad, sed hombres de didlogo y colaboracién genercsa, en
todo lo que sea auténtico crecimiento en paz y justicia, junto con todos
vuestros hermanos. Y no olvidéis que —como sefialé en Puebla (28 de
Enerc de 1972, IIl, 2)— no tenéis necesidad de ideoclogias ajenas ‘a
vuestra condicién cristiana para amar y defender al hombre; pues en el
centro del mensaje que ensefidis estd presente el compromiso por su
dignidad™ (Discurse a los educadores, en Ledn, Nicaragwa, n. 6, Marzo,
4/83, OR. 13.I11-1983, p. 13).

El Papa es comsciente de la recuperacién de la paz, pero pide em-
prender la gigante obra de la pedagogia de la paz, la cual serd fruto
‘también de todo un proceso de educacidn de los espiritus. Es un deber
de los educadores cristianos ser “constructores de paz y de concordia

.desde el espiritu de las bienaventuranzas. Sabed forjar en vuestros edu-
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candos corazones grandes y serenos en el amor a la Pafria y, por eso,
constructores de paz. Porque sélo una profunda reconciliacién de los
dnimos serd capaz de sobreponerse al espiritu y a la dialéctica de la
enemistad, de la violencia —sea encubierta o patente—, de Ia guerra;
que son caminos de autodestruccién® (Discurso a los educadores, en Ledn,
Nicaragua, n. 5, Marzo, 4/83, OR. 13-1I1-1983, p. 13).

3.4, Defensa del trabajador

Cuando se habla de la ensefianza social de Juan Pablo I1 hay que
pensar necesariamente en su magistral enciclica social Laborem Exercens
sobre la dignidad del trabajo humano y, a la vez, ea la Redemptor Ho-
minis, sintesis del programa teolégico de su pontificado.

La preocupacién por la dignidad del trabajo estd en la sensibilidad
espiritual de Ia Iglesia, de manera especial a partir de la Rerum Nevarum,
Pero 1a Laborem Exercens la convierte en alma de la cuestin social de
la sociedad post-industrial y tecnoldgica. Por consiguiente, las indicaciones
que el Papa hace en Centro América sobre la dignidad y prioridad del
trabajo sobre el capital, hay que leerlas en este contexto, de la actualidad
y aplicaci6én de su enciclica, Jaunque la industrializacién en estos paises
apenas se encuenira en su primera etapa de desarrcllo. -

Los diversos aspectos del concepto del tr&ba]o analizados por el Papa
en Laborem Exercens, se pueden resumnir asi: es el medic para el dominio
de Ia naturaleza, es decir, es la actividad t€cnico-cientifica del hombre;
es medio para ganar lo necesario para subsistir; es expresién creativa de
la persona v es creacidn del futuro de la historia humana, en cuanto sirve
al bien comln de la sociedad. El trabajo entendido en todos sus aspectos
como actividad, es siempre la actividad del hombse, del sujeto, de la
persona. La prioridad de la persona sobre las cosas y su inmensa dignidad
porque es imagen de Dios, son los presupuestos de la grandeza y dlgmdad
del trabajo humano vy de su prioridad sobre el capital,

De estos aspectos del trabajo jcudles enfatiza ¢l Papa en Centro
América? Primero gue todo, Ia dignidad igual en el campo; en la industria
y en los otros sectores sociales y econdémicos (L. Ex. 21) porque encuentra
su fuente en el designio creador de Dics (Mensaje a los obrergs, n. 3,
Marzo, 8/83, OR. 20-1II-1983, p. 17). Dignidad que exige “la prioridad
del trabajo sobre el capital como camino hacia el desarrollo industrial de
estas naciones” (Mensaje a los obreros, n. 12, Marzo, 8/83, OR. 20-11I-
1983, p. 17; L. Exercens, 12). En esta perspectiva de la prioridad del
trabajo, “la Iglesia sicmpre ensefia que todo esfuerzo de progreso social
debe respetar el cardcter prevalentemente subjetivo de la persona y .de
su trabajo” (Mensaje a los obreros n. 3, Marzo, 8/83, OR. 20III-
1983, p. 17).

Igualmente indica y pide el Papa el respeto de las funciones del
trabajo, para que el hombre con la “inteligencia y trabajo fisico, en la
ciudad o en el campo, se perfeccione, se realice y encuenire honestamente
su subsistencia y la de su familia. Y para que a Ia vez sirva con su trabajo
al bien de sus hermanos y contribuya al desarrollo de la sociedad” (Discur-
so a los campesinos, Panamé, n. 2, Marzo, 5/83, 13-111-1983, p. 17).

Perc ni la dignidad del hombre trabajador, ni la dignidad del trabajo
se logran, si no estd justamente remunerado. El justo salario es ia medida
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de la justicia social en el campo laboral (Discurso a los indigenas, Que-
zaltenango (Guatemala), n. 5, Marzo, 7/83; OR. 20-11i-1983, p. 8), cons-
tituye “el patrén para medir la justicia de un sistema socic-econémico™
como lo expresa en Laborem Exercens, 19, (Mensaje a los obreros, Hon-
duras, n. 4, Marzo, 8/83, OR. 20-II1-1983, p. 17).

El concepto de justo salario no implica sélo lo material o cuantitativo
sino que también toca al hombre mismo que tiene que hacerse y realizarse
como persond. Por eso los elementos que componen el justo salario tienen
que ir mds alli de la mera remuneracién por un trabajo especifico reali-
zado. El trabajo considera ante todo al trabajador “como socio y colabo-
rador en el proceso productive y lo remunera por lo que él es en dicho
proceso, ademéds por lo que ha producide. Ellc debe tener en cuenta,
naturalmente, a los miembros de su familia y sus derechos, a fin de que
puedan vivir de mapera digna en la comunidad y asi puedan tener las
debidas oportunidades para el propio desarrcllo y mutua ayuda”. “Su
salaric debe ser tal que el trabajador y su familia puedan disfrutar de
los beneficios de la cultura” y contribuir asf a la elevacién de la cultura
de la nacién y del pueblo. (Mensaje a los obreros, Honduras, n. 3, Marzo,
8/83, OR. 20-1II-1983, p. 17).

Este mds alld hace que toda persona basdndose en su irabajo tenga
pleno titulo a considerarse co-propietario en el mundo del trabajo, en esa
empresa de gran taller de trabajo en que se compromete con todos {La-
borem. Exercens, 14) (Mensaje a los cobreros, Honduras, n. 3, Marzo,
8/83, OR. 20-111-1983, p. 17). Este més aild, apunta a la necesidad de
la participacién del trabajador en el proceso de la produccién y en los
beneficios de la misma. Las palabras del Papa no dejan duda: “La deter-
minacién del justo salario exige también la activa colaboracién del em-
presario indirecto, .. No es aceptable que ¢l poderoso obtenga grandes
ganancias, dejando al trabajador unas migajas. Ni es aceptable que el
gobierno y empresarios, sean de dentro o de fuera del pais, estipulen
acuerdos entre si mismos, beneficiosos para ambos, excluyendo la voz del
trabajador en este proceso o su participacién en los beneficios” (Mensaje
a los obreros, Honduras, n. 3, Marzo, 7/83, OR. 20-I11-1983, p. 17).

Para que el trabajador pueda desarrollarse como persona hay que
ayudarlo técnica y culturalmente, mediante el desarrollo de “sistemas y
procesos que estdn de acuerdo con el principio de la prioridad del trabajo
sobre el capital, implantando estructuras y méiodos que superan la con-
traposicién entre trabajo y capital” como lo expresa Leborem Exercens,
13 (Mensaje a los obreros, Honduras, n. 3, Marzo, 8/83, OR. 20-J11-1983,
p- 17). La realizacién del trabajador como persona reclama también su
derecho a formar asociaciones o sindicatos también como medio de ex-
presién, de presién, de promocién y de participacién en el proceso de
produccién v en la vida social. Por eso, afirma el Papa: “deben gozar
de la conveniente libertad de accién, de manera que respondan lo més
adecuadamente posible a las necesidades de la sociedad” (Mensaje a los
obreros, Honduras, n. 3, Marzo, 8/83, OR. 20-111-1983, p. 17). A los
indigenas les dice: “Organizad asociaciones para la defensa de wvuestros
derechos y la realizacién de vuesiros proyectos. Cudntas obras importantes
se han logrado por este camino” (Discurso a los indigenas, n. 5, Matrzo,
7f839 P' 8)' :
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Preocupada la Iglesia de los derechos del trabajador que no aban-
dona, urge el estudio y la puesta en prictica de nuevas iniciativas capaces
de hacer justicia en el trabajo. Por ello, “propone como medio el estudic
de nuevos modos de organizacién del trabajo y de las estructuras refe-
rentes al trabajo, segin las exigemcias que emergen de la dignidad ds=l
trabajador, de su vida en familia, y del bien comtn de la sociedad; sobre
todo, en una sociedad que comienza a industrializarse, y donde puede ser
fuerte la tentacién de dejar que las fuerzas del mercado sean el factor
determinante en el proceso productive” (Discurso a los obreros, Hon-
duras, n. 3, Marzo, 8/83, OR. 20-IT11-1983, p. 17).

Conoce el Papa la situacién del alto porcentaje de los desocupados
en estos pafses, problema éste que es una lacra de nuestro tiempo, debido
a diversas causas econdmicas y politicas. Este fenémeno estd intimamente
relacionado con el trabajo. El Papa hace una propuesta concreta en esios
términos: “También a la Iglesia preocupa este problema, que tiene un
significado no sélo social y econdmico, sinc también personal, psicolégico
y humano, porque humilla a la persona a sus propios ojos, le provoca un
cierto sentimienfo de inutilidad e indefensin, conmstituyendo una expe-
riencia dolorosa, sobre todo para los jovenes y los padres de familia”
(Mensaje a los obrerocs, Honduras, n. 5, Marzo, 8/83, OR. 20-11I-1983,
p. 17). {Por qué no separar una parte de beneficios laborales, para cons-
tituirlos en nuevos puestos de trabajo en favor de los desocupados? (Mensa-
je a los obreros, Honduras, n. 3, Marzo, 8/83, OR. 20-111-1983, p. 17).

3.5. “Opcidn preferencial por los pobres” .

La Iglesia de América Latina encarna su accién pastoral en el marco
evangélico y evangelizador de la “opcién preferencial por los pobres”, La
conciencia de la realidad social y objetiva de la situacién socio-econdmica
del Continente, resultado del contacto pastoral con el medio socic-cultural
del pueblo y del andlisis iluminado por la fe, es hoy la fuerte motivacién
de la interpretacién y del compromiso en la obra de la evangelizacién.

" A partir del Concilio Vaticano If con la Gaeudium et Spes, la Doc-
trina Social de la Iglesia ha comenzado a considerar més particularmente
su aplicacién en el Tercer Mundo donde hoy se libra la batalla de la
liberacién de la injusticia causada por factores estructurales de depen-
dencia econdmica y cultural, factores de interés ideolégico y politico de
las potencias expansionistas, por factores de dominacién y explotacién
comercial de los paises industrializados, y por factores éticos del egoismo
y del pécado de los hombres que se encueniran en la rafz de este proceso
generador de la pobreza del Tercer Mundo. América Latina sufre ahora
los efectos de tal procesc. :

El Episcopado de América Latina, especialmente en sus dos Confe-
rencias celebradas, una en Medellin (Colombia 1968) inaugurada por el
Papa Pablo VI en Bogotd, v la otra en Puebla {(México 1979) inaugurada
por el Papa Juan Pablo II, ha asumido con. toda responsabilidad y con-
ciencia de la realidad la linea de accién pastoral definida en Puebla la
“opcién preferencial por los pobres™,

Los riesgos de la sociologizacidn, ideologizacién y politizacién estdn
latentes en la accin pastoral si no se parte de un discernimiento preciso
del significado biblico y teoldgico de los conceptos del pueblo, pobres
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y liberacién. Sin entrar ahora en su andlisis porque no es el objetivo de
este articulo, sf hay que anotar que algunos sectores en la Iglesia hacen
de estos conceptos el marco tedrico politico de la “lucha sistematizada
de clases” como la NHama Juan Pablo Il en Laborem Exercens, con hondo
sentido marxista-idecl6gico que es el que condena la Iglesia, por ser una
lucha para eliminar al adversario. Para la Iglesia hay una profunda dife-
rencia entre hicha por la Justicla social y lucha contra otros (Laborem
Exercens, 20)

La misma categoria “opcidn preferencial por los pobres”, en si misma
biblica y teoldgica, que exige una accién pastoral precisa, puede ser fécil-
mente ideologizada v, de hecho, asf se asume en algunos sectores. Tal
opeidn se ideologiza cuando se convierte en absoluto pastoral o politico,
es decir, cuando se utiliza de manera excluyente y exclusiva., Bs este el
error que la Ensefianza Social de la Iglesia pide no cometer en las ini-
ciativas y programas pastorales en nombre de una verdadera opcién pre-
ferencial y evangélica por los pobres:

El Papa Juan Pable Il advierte este peligro en América Central y
sefiala el verdadero camino a seguir. He aqui sus textos principales:

Hablando a los Obispos de América Latina dice: “Los més pobres
deben temer una preferencia en vuestro corazén de padres y en vuestra
solicitud de pastoves: Pero sabéis y proclamais que tal opcidn por ellos
no serfa pastoral ni cristiana, si se inspirase en meros criterios politicos
o ideolgicos, si fuese exclusiva o excluyente; si engendrara sentimientos
de odio o de lucha entre hermanos”. “Que vuestras comunidades, con sus
presbiteros y didconos al frente sean, cada vez mds, promotoras de desa-
rrollo humano integral, de justicia y equidad, en beneficio ante todo de
los més necesitados™ (Alocucion al CELAM Haiti, n. 3, Marzo,: 6/83,
OR. 20-111-1983, p. 24).

La Iglesia denuncia-injusticias, condena atropellos, sobre todo contra
los mds pobres y humildes, no en nombre de ideologias sino de Jesucristo,
del Evangelio y de los valores de la Doctrina Social de la Iglesia: el amor,
la paz, la justicia, la verdad y la libertad. (Hormlia en Guatemala, n. 4,
Marzo, 7/83, OR. 20-111-1983, p. 7).

_ Perc la defensa eficaz de los mds nece51tados, sélo puede hacerse
en comunién con los pastores y su magisterio. (Alocucién a los sacerdofes
en El Salvador, n. 8, Marzo,” 6/83, OR. 20-IT1-1983, p. 5). Por eso el
sacerdote “Hamado a hacer una opcién preferencial por los pobres, no
puede ignorar que hay una pobreza radical alli donde Dios no vive en
el corazdén del hombre esclavizade por el poder, el placer, el dinero,
la violencia” (Alocucién a los sacerdotes en El Salvador, n. 6, Marzo,
6/83, OR. 20-I1I-1983, p. 5). Y a los religiosos les pide “no excluir
a nadie en el compromiso anie todo en favor del pobre en la promecitn
de la justicia, en la elevacién cultural ¥ humana del hombre, en la causa
del pobre” (Alocucién a los religiosos en Guatemala, n. 4, Marzo, 7/83,
OR. 20-II1-1983, p. 9). “Dad preferentemente a los pobres el Pan de
la Palabra, la defensa de su derecho cuando es conculcado, la promocién,
la educacién integral y toda posible asistencia que les ayude a vivir con
dignidad”, siguiendo la ensefianza social de la Iglesia tal como ella la
propone. (Alocucién a los religiosos en Guatemala, n. 6, Marzo, 7/83,
OR. 20-111-1983, p. 9). Y a los religiosos les pide evitar “posibles des-
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viaciones o instrumentalizaciones del Evangelio- en la necesaria opcién
preferencial, no excluyente, -en favor de los pobres”. “No os dejéis
engafiar por ideologias partidistas; no sucumbdis a la tentacién de op-
ciones que pueden pediros un dia el precio de vuesira propia libertad”
(Alocucién a las religiosas en Costa Rica, n. 5, Marzo, 3/83; OR.
13-111-1983, "

En Puerto Principe el Papa felicita “a los que defienden los de-
rechos de los pobres, con frecuencia con medios pobres, yo diria con
las manos atadas. Y hago una llamada a todos los que tienen el poder,
1a rigueza, la cultura, para que comprendan su grave y urgente respon-
sabilidad con relacién a todos sus hermanos y hermanas. Esie es el
honor de su cargo...” (Homilia en Puerio Prfnc1pe ‘n. 4, Marzo, 9/83,
OR. 20-I11-1983, 22)

Y a todos, sm excepmén, exhorta a “ocuparnos no sélo de las cosas
del ‘espiritu, sinc también de las realidades de este mundo v de Ia sociedad
humana de la que somos parte. Nos exhorta a comprometernos- en Ia
eliminacién de Ia injusticia, a trabajar por la paz vy supresién del odio

y la violencia, a promover la dignidad del hombre, a sentirnos respon-
sables de los pobres, de los enfermos, de los marginados y oprimidos,
de los refugiados, exilados y desplazados, asi como de tantos otfos a los
que debe llegar nuestra solidaridad” (Homilia en Costa Rlca, n. 4, Marzo,
3/83 OR., 13-1II-1983, p. 6).

3.6, EI peligro de las ideologias

La ensefianza social de Juan Pablo- I en su enciclica Laborem
Exercens v en sus discursos se caracteriza por la novedad en el méiodo
y en la prospectiva, Hasta el Concilio Vaticano II la Ensefianza Social
era la reflexién fundada en el derecho matural. La prospectiva del Con-
cilic es el anuncio del -Evangelio. Juan Pablo II avanza en el andlisis
de los fendmenocs histéricos y en Ia reflexién filoséfica sobre los derechos
fundamentales del: hombre proclamados por el mensaje de la fe- v de
la teologla wnitariamente. El reclamo central de su enseflanza son los
derechos de la persona humana a partir de una visién del hombre total-
mente definida por la fe en Cristo como el tltime y radical fundamento
de las auténticas exigencias del hombre coneretos

Una segunda lnea de su ensefianza social se centra en el deber de
la Iglesia de la defensa de la justicia social y, al mismo tiempo y en
igual decisién, apunta el Papa a liberar este deber de tode vinculo con
opciones politico-ideolégicas. Es preciso mantenerlo des-ideclogizado, des-
politizado en sentide estricto. La Iglesia tiene que proclamar y defender
los derechos del hombre de frente, en didloge y en cualquier régimen
socic-politico. Este objetivo del Papa lo encontramos en su discurso en
Puebla (México} en la inauguracién de la III Conferencia del Episcopado
de América Latina, de frente a la tendencia.de asociar 1a fe con la opcidn
del andlisis marxista. Lo encontramos también en Brasil, y 1o encontramas
ahora en sus discursos en América Central: ;Cuél es la raiz de este claro
y preciso objetive de Juan Pablo. I¥? La enconframos en su primera
enciclica, la Redemptor Hominis, n. 14, “El hombre es el primer camino
que la Iglesia debe recorrer en ¢l cumplimientc de su misién: él es la
primera y fundamental via de la Iglesia, trazada por Criste y que inmu-
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tablemente pasa a través del misterio de la encamnacién y de la redencién”.
- Este objetivo del Papa, de liberar Ia ensefianza de la Iglesia de
toda ideologia lo leemos en estos textos:

Si no se comparte la visién moral y espiritual del hombre de Ila
antropologia de la Gaudium et Spes “que se presenta como una respuesta
no sblo a las esperanzas, sino también a las angustias del hombre mo-
derno, sediento, quizd como nunca en la historia, de liberacién y de
fraternidad... el hombre seguird explotando vergonzosamente al hom-
bre, sometiéndolo al juego cruel de los intereses o de las ideologias”
(Mensaje a los wumiversitarios en Guatemala, n. 7, Marzo, 7/83, OR.
20-111-1983, p. 11).-

Todo hombre de Iglesia, al cumplir la misién de predicar la sal-
vacion de Cristo, “deberd tener en cuenta que no puede recurrir a
méfodos de violencia que repugnan a su condicién cristiana, ni a ideo-
logias que se inspiran en visiones reductivas del hombre y de su destino
trascendente® (A los Obispos de América Central] n. 7, Marzo, 2/83
OR. 13.111-1983, p. 4}

“La Iglesia ha alzado y sigue alzando su voz para condenar injus-
ticias, para denunciar atropellos, sobre todo contra los més pobres y
humildes; no en nombre de ideologias, sean del signo que fueren, sino
en nombre de Jesucristo, de' su Evangelio, de su mensaje de amor y
paz, de justicia, verdad y libertad’ *(Homilia en Guatemala, n. 4, Marzo,
7/83, OR. 20-I11-1983, p. 7). Por €so, pide a los sacerdotes fidelidad
a la doctrina de la fe de la Iglesia, por la cual vale la pena entregarse
hasta perder la vida. “No vale la pena darla por una ideologia, por un
evangelio mutilado o instrumentalizado, - por una opcidn partidista” (Alo-
cucién a los ‘sacerdotes en El Salvador, n. 3, Marzo, 6/83, OR. 20-11I-
1983; p. 4). “No defraudéis a los pobres del Sefior que os piden &l pan
del Evangelio, el alimento sélido de 1a fe catélica segura e integra, para
que sepan discernir y elegir entre otras predicaciones e ideologias que
no son el mensaje de Jesucristo y de su Iglesia” (Ibidem, n. 4). El Papa
les recuerda lo dicho en México (27 de enero de 1979): “No sois dirigen-
tes sociales, lideres politicos’ o funcionarios de un poder temporal”.

. Igualmente a los religiosos les dice: no permitdis “nunca que mo-
tivaciones 1dec)16glcas mstrumentahzadoras sustituyan vuestra propla iden-
tidad evangélica o inspiren vuestra actuacién, que debe ser siempre la
de hombres de Iglesia” para la dignificacién del hombre, levados sdlo
por el profundo sentido de fe y de caridad. (Alocucién a los religiosos
en Guatemala, n. 5, Marzo, 7/83, OR. 20-II1-1983, p. 9)., La caridad
evangélica “‘es més concreta y completa que cualquier ideologia humana,
y que se preocupa del hombre en su dimensién espiritual, material y
social” (Ibidem).

 No solamente a los sacerdotes, rehgrosos y religiosas advierte el
Papa ‘sobre el peligro de las ideologias, sino también a los estudiantes,
educadores y trabajadores de la ciudad y del campo, los invita a discernir
su opcién: “No os dejéis instrumentalizar por ideclogias que os incitan
a la violencia y a la muerte” (Discurso en los indigenas en Quezaltenango,
Guatemala, n. 4, Marzo, 7/83, OR. 20-I11-1983, p 8). .

3.7. El problema de Ig tierra
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La Iglesia ha estado siempre muy ligada al munde agricola y ha
estado atenta al paso de este mundo al mundo industrial, Es cierio que
los problemas sociales engendrados por la revolucidn industrial centraron
la preccupacion social de la Iglesia en los sectores del trabajo industrial
y del sector terciario. De manera especial, a partir del Papa Juan XXIII,
vuelve la Iglesta en sus documentos a lamar la atencidn del mundo
para que se preste al traba]ador campesine la misma atencién que se
da a los oiros.

La situacién de desventa]a del campo respecto a los otros sectores
del trabajo, su mayor dificultad para el desarrollo y las condiciones de
inferioridad en el nivel de vida de la poblacién campesina, son factores
objetivos de una realidad de la cual ha tomado conciencia la Iglesia,
como puede verse en la Mater et Magistra de Juan XXIII, en la Popu-
lorum Progressio de Pablo V1 y en la Gaudium et Spes del Concilio
Vaticano II. Las causas de esta situacién de desequilibrio estructural
aungue ya las hemos sefialado antes al hablar del conocimiento gue Juan
Pablo II tiene de la realidad de América Central, estdn analizadas tam-
bién en estos documentos. Entre ellas recordemos: el bajo precio pagado
a los productos agricolas, la falta de servicios sociales bésicos en el campo
y de seguridad social.

En el Tercer Mundo la realidad social se agrava mds con la situacién
objetivamente injusta del latifundio agricola denunciado.por Gaudium et
Spes del Concilio (n. 71), vy ahora en Centro América con angustia y
vigor por el Papa Juan Pablo II, pidiendo “reformas urgentes, transfor-
. maciones audaces, profundamente innovadoras”. El Papa se da cuenta
que su andligis- hecho en Laborem Exercens, 21, encuentra aplicaciones
en los paises de América Central: “En ciertos paises en via de. desarrollo,
Ia mayorfa de los hombres son obligados a culiivar Ia tierra de oiros,
y son explotados por los grandes propietarios hacendados, sin.esperanza
de poder jaméds acceder personalmente a la posesién de un pedazo de
tietra. No existen formas de proteccidn legal de la persona del trabajador
del campo v de su familia para su vejez, enfermedad o desocupacién.
Largas jornadas de duro frabajo fisico son pagadas miserablemente, Tie-
rras cultivables son abandonadas por sus propietarios; titulos legales de
posesién de un pequefio terreno, culiivado por cuenta propia desde afios
atrds, no son reconocidos © no pueden defenderlos delante del hambre
de la tierra que anima a los individuos o grupos mis poderosos”™ (Discurso
a los campesines en Panam&, n. 5, Marzo, 5/83, OR. 13-111-1983, p. 18).

Corresponde a las autoridades y a la entera sociedad hacer una
efectiva concertacién de todas las fuerzas vivas del pals “para crear las
estructuras de verdaderc desarrollo; para llevar al campo nuevos instru-

mentos y medios que alivien la fatlga del campesino... se aumente la
productividad y se retribuya con precios justos... de esta manera, tantos
campesinos. .. dejardn de mirar hacia la ciudad. .. ¥ se evitard ver

crecer las filas de la desocupacién en las grandes ciudades, con nuevos
males de descomposicion social” (Discurso a los campesinos en Panama,
n.' 5, Marzo, 5/83, OR. 13-I11-1983, p. 18).

3.8. Sociedad de participacidn :

La antropologia social de Juan Pablo II culmina en la exigencia de
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una nueva sociedad de verdadera participacién. En miiltiples ocasiones
el Papa sefiala este camino como la mejor respuesta a las necesidades
concretas del hombre concreto. No se trata de una via alternativa a las
formas economicistas del capitalismo y del socialismo colectivista, sino
la superacién de ambos por un sistema de justicia, de libertad y de
reconocimiento de los derechos humanos.

Ante los peligros y las injustas aplicaciones de esios rigidos y uni-
laterales sistemas socio-econdmicos en los paises de América Central, el
Papa habla y pide “mecanismos e instrumentos de auténtica participacitn
en lo econfmico y social, con el accese a los bienes de la tierra para
todos, con la posibilidad de la realizacién por el irabajo” (Homilia en
E! Salvador, n. 7, Marzo, 6/83, OR. 20-111-1983, p. 3).

Con una verdadera y responsable participacién de todos los compo-
nentes de la sociedad en el mundo del trabajo, se asegura a ésia ir més
lejos “de polarizaciones de ideologia y Iucha de clases”. Es decir, el
crecimiento armdnico del trabajador, de la familia y sociedad se obtiene
con una efectiva participacién de todos. Por razones de justicia la Iglesia
pide “una tal organizacién del mundo del trabajo y de la indusiria que
los canales de la. comunicacién y participacién estén asegurados” para
que todos los trabajadores, dirigentes, propietarios de los medios de
produccién y gobiernos colaboren en lograr un justo salario que haga
justicia ‘al trabajador como sujeto” (Laborem Exercens, 14} (Mensaje a
los obreros en Honduras, n. 4, Marzo, 8/83, OR. 20-III-1983, p. 17).

Para favorecer este proceso de participacién dice el Papa: “Un. ne-
cesatio programa de eliminacién del . analfabetismo deberé conducir a
todo ciudadano. hacia la culiura, preparindolo para que tenga la opor-
tunidad de participar en la direccién de la sociedad y pueda desplcgar
sus energias creadoras, para contribuir a la herencia comin del pais”
{Mensaje a los obreros en Honduras, n. 5, Marzo, 8/83, OR. 20-III-1983,.
p. 17). La auténtica dignificacién y elevacién' humanas no se logran sino
abriendo el camino hacia la verdadera’ partlclpacmn en la vida de la
sociedad econdémica y polltlca

Gon-clusiﬁn

La presencia de Juan Pablo Il en América Central es una presencia
pastoral, evangelizadora. Es una presencia de compromiso con el hombie,
primero y fundamental camino de la accién de Ia Iglesia. La ensefanza
social del Papa para los pueblos de esta zona del mundo puede concluir
con este eclocuente texto que encarna el dinamismo de la Iglesia: “Cons-
truyen la Iglesia quienes se preocupan por el préjimo, especialmente el
pobre y abandonado, el marginado y oprimido; quienes son fieles al
deber de solidaridad, sobre todo en las crisis econdmicas que sacuden
actualmente a las sociedades. La construyen quienes se empefian en me-
jorar a cambiar lo que obstaculiza o ahoga el pleno desarrollo” del
hombre y de todos los hombres® (Homilfa en Costa Rica, n. 6, Maizo,
3/83, OR. 13-111-1983, p. 6).



Los .Pq'bres_' .y-' la 'Pas;t)ral Vocacional *

Alfredo Morin. p.5.5.
~ Rector del Instituto Teoldgico Pasi;dral del CELAM

i Hemos reﬂﬂxmn.ado ya. sobre dos dﬁSaflOG que la pastoral vocac:ona]
de los ministerios ordenados encuentra en . AL:

—la civilizacién urbano-mdusmal qué va reduciendo siempre més
el medio rural de tipo patriarcal que poco evolucionaba y donde tracllcm-
nalmente se ejercia con més facilidad nuestra pastoral vocacional,

. —la familia y el amb;ente socigl que reciben el impacto de Ia civi-
hzacnﬁn nueva, del consumzsmo de. un nuevo hedomsmo. _ .

“Todo esto influye poderosamente sobre nuestros }évenes origina crisis
violentas y exige reajustes, reenfoques delicados y opciones lficidas. -
. Ahota nos toca estudiar otro desaffo, nada nuevo en el fondo, pero
que so presenta, esto si, con modalidades nuevas, el desaffo de la Pobreza,
pobreza masiva, pobreza extrema en sectores importantes de nuestra so-
ciedad latinoamericana, pobreza siempre mds: urbana, pobréza que el Do-
cuménto de Puebla nos ha preseniado efi forma dramética al evocar “los
rostros muy concretos en los que debérfamos reconocer los rasgos sufnentes
de Cnsto, el Senor ‘que nos cuestlona e interpela: -

. ——rostros de: mifios, golpeados por I pobreza desde antes. de nacer, .por
- obstaculizar sus posibilidades de realizarse a causa.de deﬂcwnaas. mentales
y corporales irreparables; los nifios vagos y muchas veces explotados de
mestras ciudades, fruto de la pobreza v desorganzzacxon moral fam:.har,

.

—rosiros de jévenes, desorienrados por no encontrar su lugar en la socie-
dad; frustrados, sobre todo en zomes rurales y urbanas margimales, por fal-
ta de oportumdades de capﬂutacmn y ocupacién;

—rostros de indigenas y con frecuencia de afro-amencanns, que viviendo
. - marginados y en situaciones inhumanas, pueden ser consxdemdos los mis
- pobres entre los pobres; . - .
- —rostros de campesinos, ‘que como grupo social viven- relegados en casi
“todo nuestro continenite, -a veces, privados de tierra, ea sitnacién de de
_ pendencia interna y ‘externa, someudos a  sistemas de comercializacidn
- “'que los explotai;

" —rostros de. obreros frecuenteriénte: ma.l retnbuidos y con difacultades
_ para organizatse ¥ defender sus derechos; : . .

* Conferencia pronunciada en el I CONGRESO LATINOAMERICANQ DE VOCA-
CIONES, Bogotd, 1-5 de noviembre de 1982.
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—rosuos de sub-empleados y desempleados, despedidos por las. duras’ exi:
pencias da crisis econdémicas y muchas veces de modelos de desarrolio que
scmeten a los trabajadores y a sus familias a frios: céleulos “econdmicos;

— sostros de ‘marginados 7 hacinados wrbanos, con el doble impacio de la
carencia de bienes materiales, frenta a Ia oszentacxén de Ia r!queza de
otros sectores socm.les '

_—-rostms de. mrw:, cada dia. mas numeroscs frecuememente margma:
dos de la sociedad del progreso. que prescinde de las personas que 00 pro-
ducen.” (DP 31-39)

Ei Hecho Brutal de Ja Pobreza Masiva en AL.

Durante la hora prevista para esta reflexidn, el mundo gastard 60
millones de délares en armamentos, al ritmo 'de un millén por minuto.
Durante el mismo perfodo, 1.800 nifios del Tercer Mundo moririn de
hambre. —uno cada dos senundos—-— ‘de los cuales 120 en AL.

Segtin calculos realizados por la CEPAL, en 1960 cerca de 52.5%
de la poblacién de AL vivia en condiciones de pobreza, y 22% se situaba
debajo de Ia linca de indigencia. En 1970, estos porcentajes habfan dismi-
nuido sensiblemente con 40% de pobres y 17% de indigentes. Pero el
ndmero absoluto de pobres e indigentes no habfa bajado: alrededor de
112 millones y 50 millones respectivamente. ‘Con la crisis monetaria, el
desempleo y la inflacién que afecta a todos nuestros paises, es-de temer
que en la actualidad, el mimero absoluto de niuestros pobres & indigentes,
Iejos de retroceder, haya crecido.

- En una ciudad como’ Bogota, el DANE (Departamento Admmlstratlvo
Nacional de Estadisticas) y Planeacién Distrital dividieron la poblacién en
6 estratos socioeconémicos, ‘tomande’ como variables el tipo- de- vivienda,
el tipo de 'edificio,- el estado de construccién, ‘el ingreso familiar, €] nivel
de hacinamientc y la disponibilidad- de servicios piiblcos. La" poblacuin
total de 4. 347.965 habztantes se reparte en los 31gu1entes estratos

- -Ba]o bajo (miseria) S 506189 - (11.7%)
‘Bajo (subsistencia)- 1.552.706 - (35.7%) - -80%'
Medio bajo _ - 1418557 - (326%)
Medio . . 514141 .  (11.8%)
Medio alto oo ( 6.3%) -20_%

Ao - 83620 (19%)

Esta pobreza masiva se traduce por iuna tasa muy elevada de morta-
lided infantil, de desnutricién, dé malnutricién, de promiscuidad, con sus
consabidas secuelas de raquitismo, deblhdad mental 1cl10tez, analfabetlsmo,
delinciiencia juvenil, raponerfa, etc..

Anterior a cualquier problema da pastoral vocac;onal estd, pues, ef
de la- ]ustma en el mundo, €l de Ia redencién integral del hombre. Hoy,
3.000 nifios latinoamericanos quedarén definitivamente eliminados de cual-
quier- perspectiva vocacional porque hoy estos nifios morirdn de hambre,

" Si descartamos Jas victimas de la miseria que no podrdn nunca. ni
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siquiera plantearse la alternativa de uma posible vocacién diaconal o
presbiteral, sea porque se les ha negado hasta el derecho de nacer, sea
porque moririn en baja edad, sea porque llevan en su cuerpo los estigmas
de una miseria deshumanizante, sea porque ni han tenido acceso a fa
instruccién primaria completa, queda un mimero importante de pobres
entre los cuales no faltan cristianos que ostentan todas las cualidades que
se pueden exigir para ejercer un ministeric ordemade en la Iglesia. En
este mar inmenso de pobreza ;acaso sabe-la Iglesia discernir y promover
a todas las personas gque el Sefior llama al ministerio sacerdotal?

El Desafio Cultural

© Aqui conviene comentar un articulo que Joseph Comblin publicé en
la Revista Eclesiastica Brasileira, cuyo 6° acdpite leva por titulo: “Os
pobres ¢ a formacéo sacerdotal”. .

“Pode um pobre ser sacerdote?”, se pregunta Comblin, Y coniesta
con tn sonoro “Naol”. Voy a traducir los dos primeros pérrafos:

“En Brasil, en América Latina y en la Iglesia cardlica en general, no
existe posibilidad para él y un pobre no puede ser sacerdote. El que hs
-nacido pobre tiene primero que transformarse en rico para poder ser sa-
cerdote. (Coémo conciliar esta situacién con la Hamada ‘opcidén por los po-
bres’? El problema adn no esti resuelto. Pero estd planteado. Creo que la
misma definicién de opcién por los pobres nos invita a hacetnos !a pre-
gunta: JPor qué los pebres no pueden ser sacerdotes? '

Hay por cierto algunas excepciones, pero éstas no infirman la regla
general. Las excepciones son algunos casos de jévenes que fueron atranca-
dos de sus familias cuando eran nifios. En €l seminario menor pasaron por

- un proceso de aculturacién que hizo que pasaran a otra clase social y con-
siguieran aguantar ese proceso. La inmensa mayorfa de los nifios pobres
llevados a los seminarios menores no resisten el proceso: tiene que abando-
nar antes de Ilegar al fin (casi el 99%), o si llegan al fina!, quedan trau-
matizados, afligidos por un sentimiento de inferioridad terrible que los
lleva al arrivistao o g la amargura en muchos casos. Sumando todos los ca-
s0s, los que tuvieron éxito y Ia mayoria que fracasd, vemos que la mino-
tfa que persevera es infima. Si no fuese asi, habria en Brasil por lo menos
unos 50 ohispos negros y el 25% del clero también serfan negros. La in-
mensa mayoria de los brasileros recibe el salaric minimo o menos. ¢Cudn-
tos sacerdotes proceden de familias que ganan el salario minimo o ganan
menos? Basta con hacer una encuesta en los seminarios menorss.” (REB,
vol. 41, fasc. 162, Junho de 1981, 321)

. Y Comblin pasa a analizar las causas de este fracaso. Viemen de
muy atrds, dice. “En primer lugar, los misioneros de las Américas desis-
tieron después de las primeras tentativas de formar un clero nativo. Llegaton
a la conclusidén de que los indigenas no tenian condiciones para ser sacer-
dotes. Invocaron motives de celibato, de cardcter, de vicios morales. Pero
la razén verdadera era cultural: querfan imponer un modelo cultural
imposible para los indigenas. La consecuencia es que, todavia hoy, es
insignificante el mimero de sacerdotes indigenas, aiin en los paises en los
que fos indigenas forman la mayorfa de la poblacién”. Agrega Comblin
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que las leyes eclesidsticas cerraban el paso a las ordenaciones de esclavos:
por esto todavia hoy el ndmero de sacerdotes negros es insignificante no
solo en Brasil sino también en todos los paises americanos.

La denuncia de Comblin nos invita a un examen de conciencia, pues
viene de un tedlogo y pastoralista de merecido prestigio, de larga expe-
riencia en AL, especialmente en el medio de los seminarios y escolasticados.
Con todo, sea permitido a este servidor, que ha trabajado también largo
tiempo en AL, y 15 afios como rector de tres seminarios, aportar algunos
matices a las reflexiones de Comblin,

Atribuir a prejuicios culturales el poco nmimero de indigenas y de
negros que se encuentra en los cleros de AL es, sin duda, simplificar un
problema muche més complejo. Y se puede pensar que, aun si 2 través
de los siglos, todos nuestros seminarios hubjesen hecho prodigios de
inculturacién, en la mayoria. de los casos, el resultado neto no hubiera
dejado .de ser decepcionante. Unos estudios que se hicieron hace veinte
afios en Colombia sobre perseverancia en los seminarios han demostrado
que en aquel entonces, la mortalidad estudiantil golpeaba tanto a los
seminaristas oriundos de clases burguesas como a los de estamenios més
humildes..

Por otra parte, el juicio-de Comblin sobre los esfuerzos desplegados
por los primeros misioneros para formar un clero indigena, no parece
equitativo, Y aquf no se trata de una simple discusién de eruditos, pues
este punto de historia puede echar una luz interesante sobre nuestro tema,
y tiene la ventaja de ser bastante bien documentado.

Sabemos gue en 1536 se fundé en Tlatelolco, en los arrabales de la
ciudad de México, un colegio para indios al cuidado de los misioneros
franciscanos. Alli trabajé fray Bernardino de Sahagin, el padre de la
etnografia cientifica moderna, que supo aprecmr como nadie todo lo posi-
tivo de la cultura azteca y formé un equipo de investigadores indigenas
a la. colaboracién de quienes debemos una obra monumental sobre la
cultura indigena mexicana. En aquel colegio, el proceso educativo no era
ninguna importacién europsa impuesta artificialmente a los autSctonos:
se inspiraba en el felpochealle y en el calmecac, instituciones en las que
los jévenes aztecas se adiestraban para el servicio militar y sacerdotal.
Tal era la confianza que los religiosos depositaban en los indigenas que,
de 1547. a 1569, dejaron en sus manos la administracién material del
Colegio. En 1552, un indio era rector y otro, miembro del Consejo. (Steck,
El primer colegio de América. Santa Cruz de Tlateloico, p. 22). Llama
Iz atencién el hecho de que los indigenas, ademés de cultivar sisteméti-
camenie su lengua nahuatl y sus propias tradiciones —imuchas de las
cuales fueron rescatadas del olvido gracias a los esfuerzos de Sahagin—
aprendieron el latin con una facilidad asombrosa. El presidente de la
Segunda Audiencia, arzobispo de La Espafiola, Don Sebastidn Ramirez
de Fuenleal, anota que en esto “muéstranse tan habiles y capaces que
hacen gran ventaja a los espaiioles”. (Cuevas, Historia de la Iglesia en
México, 1, 386). Jerénimo Ldpez, enemigo del colegio, se ve obligado a
conceder que “habia mochachos, y hay cada dia més, que hablan tan
elegante el latin como Tulio (jCicerén!)... y es cosa de admirar ver lo
que escriben en latin, cartas, coloquios, y lo que dicen”. (Icazbalceta,
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Zumrmga 220s). Fray Juan Bautisia comparaba al indio Antomo Vale-
riano a Cicerén y a Quintiliano.

Los estudiantes de Tlatelolco resultaron tan brillantes que muchos

espafioles.se asustaron y femfan que al tener contacto directo con la Biblia,
aquellos. indios encontrarian argumentos para defender la pohgamxa ¥ que
el saber tanto latin servitia a lo més para que “conozcan en’ el decir de
las misas y OfICIOS divinos cusles sacerdotes son idiotas, y se rfan de ellos
y no los tengan en tanta reputacién como era razén, y para que asimismo
noten si alguno en la predicacién o en otras pl_éticas echa algin gazapatén
en el latin...” (Garcfa Icazbalceta, Nueva coleccidn, 11, 71).
~ Culturalmente pues, el experimesito dé Tlatelolco fue un éxito. Los
alumnos aprendieron a armonizar su propia cultura indigena con lo mejor
de la cultura cldsica europea. Pero, como seminario fracasé del todo. De
sus claustros no salié ni un sacerdote ni un re]jgioso.

¢{Por qué" (,Choque cultural? Si, pero... Para apreclar debidamente
esta expenenc:a, lo mejor serd dejar la palabra a unos amigos de aquellos
indios' que més los apreciaban. Zumérraga, el santo obispo de México,
tmo de los fundadores del colegio y que le tenfa un inmenso carifio, tiene
que reconocer que esta primera generacién de pedfitcs no estd bastante
firme en la fe, no tiene las tradiciones cristianas suficientemente arraigadas
para -asumir un compromiso tan seric como ¢s el del sacerdocio, El 17
de‘abril de 1540, escribe al emperador Carlos V: “Parece aun a los mismos
religiosos que las rentas estarian mejor empleadas en el hospital que en
el::colegio de Santiago, que nmo sabemos lo que durard, porque los estu-
diantes indios, los mejores gramatloos, tendunt ad nuptms panu.s- quam
ad -continentiam”. Por su parte, Sahagin, uno de los mejores amigos de
los indios, el que més a fonde penetré su cultura y que fue el alma del
colegioc de Tlatelolco en sus mejores momentos,, reconocfa con. tristeza:
“halléee por experiencia que (el indio) no era suficiente para. tal estado.-. .
y.nunca més se ha recibido indic a la Religidon, ni aun se tiene por hébiles
para el sacerdocio (Historia, X, .c. 27). En una -nota a continuacién
escribe: “‘son estas. borracheras tan destempladas y perjudiciales... que
aun por-este vicio son tenidos por indignos porque la continencia o castldad
es necesatia a- los sacerdotes, no. son -hébiles para guardarla, en especial
los borrachos™. {Nota, ibid., después del ¢. 27 del libro X, Bd. 1938, 79-91).

Asf constatamos que problema cultural si hubo, pero no en el sentido
como lo entiende Comblin. No fue que los misioneros no hayan sabido
entender al indic ni que hubieran queride imponerles un modelo de
sacerdocio refiido con- 10" mejor de la cultura azteca, sino que el indio
traia de su paganismo unas taras demasiado dificiles de borrar en el caso
de’ nedfitos de una .primera. generacién cristiana. Y por esto el primer
Concilio Provincial Mexicano de 1555 legislard que el que “fuere mestizo,
indio 0 mulato... no sea admitido™ a las drdenes. (Cap. 44. Lorenzana,
Congcilios provinciales. .. México 1769, 105ss). Una generacidén més tarde,
en 1585, el tercer Concilio Provincial ird abriendo prudentemente la puerta,
. ~En el virreinato del Perd, sé¢ siguié el ejemplo de Nueva Espaiia.
El -2? Concilio Provincial Limense de 1567 prokibié la ordemacién de
indios, restriceién. que durd poco ya que el lamado 3er. Concilio de 1583,
bajo el pontificade de Santo Toribio de Mogrovejo, establecié como prin-
cipio. generdl lds normas comunes de -la Igglesia sin éntiar en distinciones
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raciales. Adn antes de 1583, no hubo resiricciones para- los miestizos
considerados desde un punto de vista racial, pero si cuando terciaba-la
circunstancia de la ilegitimidad, come en el resto del mundo, Con- tedo,
se usé a menudo el derecho de dispensa y los PP. Jesuitas, p.e., admitieron
desde muy temprano en la Compafiia a varios mestizos, algunos de los
cuales fueron muy apreciados por sus escritos y trabajos misionales. Pero
otras experiencias menos felices, el ejemplo rigorista de ofras comunidades
y, sobre todo, una real cédula de 1577 incitaron a los PP. de la Compaiiia,
en su Congregacién de 1582, a cerrar las puertas a los mestizos. Estos
apelaron directamente al Papa Gregorio XIII, en una carta del 13 de
febrero de 1583, redactaba en un laiin elegante, nada inferior a Ia pro-
duccién literaria . de los indios de 'I'Iafelolco: “Pater Sanctissitne... non
sumus tam barbari neque tam agrestes...”. La respuesta del Papa so
reflejé pronto en una real cédula de Fehpe II de 1588 en la que se
comunicaba 2 los prelados que podian ordenar a los mestizos del Nuevo
Mundo. “A partir de entonces, el acceso de Ios mestizos al- estado ecle~
sidstico fue franco y general”, escribe Valentin Tru]ﬂlo Mena (La legis-
lacién eclesidstica. . ., 207). Hubo otros muchos ensayos de seminatios para
indigenas. Por e;emplo, en el reducido territorio de la- Audiencia de
Panamj en la primera mitad del SIglcr XVII, fray Adridn de Santo Tomds
(van Uffelde), op, fundé dos seminarios: uno para los guaymies 'y, uno
para los chocoes. Tuvieron una existencia muy efimera.:

Esta historia da testimonio de sinceros esfuerzos por integrar a los
naturales a las responsabilidades pastorales de las nuevas iglesias. Cuando
no dieron los resultados esperados, los fracasos se explican mejor por las
deficiencias familiares y el atavismo pagano de los candidatos que por
prejuicios raciales, aunque por cierto este filtimo elemento fampoco falt6.
En aquel tiempo se verificaba como ahora lo que el Papa Juan Pablo II
acostumbraba recalcar: las vocaciones religiosas y sacerdotales son frutq
de Iz madurez de lu fe de las comunidades cristianas. Donde dichas comu-
nidades acaban de salir de las tinieblas del paganismo, o donde .o existen
todavia sGlidas tradiciones cristianas, es dificil que crezca la frégil planta
de Ja vocacién a una vida consagrada. Esta evidencia podria . ilustrarse
con multlples ejemplos antiguos Y modernos sacados de todos los territorios
de misiones. Esto explica por qué en ambientes margmados ¢ insuficiente-
mente evangelizados, no encontramos la proporcidn de obispos. y sacerdotes
corresl:uondientes a su importancia numérica. L

Preparar Autentncus Sewidares de ias Pabres

- Seria muy ingenuo, al amparo de una opeibn por los pobres mal
eniendida, abrir de par en par los poriones de nuwestros semrinarios sin
discernimiento a todos los miseros que manifiestan el deseo de ser sacer-
dotes: ‘no faltan nunca quienes buscan simplemente  untecho o quienes
quieren el estado clerical como escalera de ascenso social. El loable afdn
de hacer participar a todos los estamentos de la sociedad, y especialmente
a los pobres, en las méas lmportantes responsabilidades de la Iglesia, logrard
su ‘propésito si se acompafia de mucho realismo y de mucho. discernimiento.

© Por desgracia, la misera que- deshumaniza descarta a. muchos latino-
americanos de toda perspectiva vocacional a un ministeric ordenado. El



104 A. Morin, Los Pobres vy la Pastoral Vocacional

pobre indio andino gue, para aplacar en su estdmago la tortura del hambre,
acostumbra masticar hojas de coca, no serd nunca un candidato idoneo
para nuestros seminarios. Tampoco el nifio abandonado que ha quedado
con traumas sicolégicos profundos ¢ que, por falta de una figura paterna
imitable, no ha podido madurar normalmente. Hay pecados sociales por
los cuales no queda més remedio que pagar el doloroso precio.

Cada situacién social tiene sus ventajas y sus tentaciones. Esto ya
qued$ expresado con mucho acierto en Proverbios 30, 8s:

“Sefior, no me des ni indigencia ni riqueza,

basta con que me dejes probar mi bocado de pam,
no sea, que, colmado de bienes, me olvide de ti,

¢ no sea que, reducide a la miseria, me de al robo”.

Una pobreza honrada, sana y laboriosa constituye un medio privile-
giado para que nazca y crezca la vocacién al ministerio presbiteral. De
ali han surgido apgstoles admirables, Recordemos Sotto il Monte, donde
ha nacido el buen Papa Juan XXIII. Pero nc es menos oportunc recordar
que. aquellos que Dios ha favorecido con los bienes de la educacién y de
1a cultura estén [lamados a poner estas ventajas al servicio de la comunidad
humana, pues el rico es administrador de les bienes de Dios (cf. Le 16)
que debe repartir entre todos sus hijos. Esto explica por qué muchos santos
ministros del Sefior venian de ambientes econdmicamente y culturalmente
favorecidos, siempre que las personas [lamadas aceptasen consentir tna
generosa ruptura para seguir al Sefior en el camino de una pobreza asumida
propier regnum Dei.

Pese g cierta tradicién pladosa que ha rodeado su figura, Jesds per-
tenecia a la clase media de Galilea: era un fekidn, nos dice Marcos (6, 3},
un obrero especializado, mezcla de carpintero, albaiiil, carretero y ebanista.
El palestino Justino Mértir nos cuenta (Dial, 88, 8) que Jests fabricaba
yugos y arados. Las escasas informaciones que tenemos sobre el estamento
social de sus discipulos indica un medio parecido y a veces mds acomodado.
Zebedeo, ¢l padre de Santlago y Juan, era dueiio de una industria pesquera
" ¥ alquilaba los servicios de algunos jornaleros (Mc 1, 20). Levi-Mateo era
advanero (Mc 2, 14s). El evangelista Marcos pertenecia a una familia
acaudalada. Lucas era médico. Pablo, ciudadano romano, habia estudiado
en una de las mejores umiversidades de su tiempo, la de Tarso. Bernabé
era un hombre acomodado, que supo desprenderse de todo su patrimonio
4 favor de los pobres de la primera comunidad de Jerusalén (Hch 4, 37) .
Los Padres de la Iglesia de la edad de oro —segunda mitad del siglo IV—
“pertenecen por su origen a la élite de la sociedad y a veces a las clases
méis elevadas de ésta: san Ambrosio es hijo de un prefector del pretorio;
san Juan Criséstomo de un maestro de milicia, los dos cargos mads altos,
civil y militar, de la jerarquia imperial”. {I. Marrou). Y si Agustin de

t Sobre el estamento social de Jests y de sus primefos discipulos, cf. Martin HENGDL
Bigenium und Reichium in der jrithen Kirche cap. 3
Sobre las circunstancias socicecondmicas del nacimiento de Jests, wver Plerre BENOIT,
“*Non erat eis locus in diversorio® (Lc 2, 7~, en Méianges Béda Rigaux, 173-186, y
Raymond E. BROWN, Tke Birth of the Mesmh, 4005,
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Hipona emergia de un ambiente més humilde, llama la atencién el que
la proteccién de un mecenas le habia permitido recibir la educaclén pmpla
de la élite.

Estos ricos de bienes y de cultura llegaron a ser magmﬂcos ministros
de la Iglesia y de los pobres porque, algiin dia, hubo una ruptura decisiva
en su vida, hicieron la experiencia decisiva de una conversién en el sentido
pascaliancr, se encontraron con el Dios vivo, el Dios de Jesucristo, y aban-
donaron todo para seguir la llamada a la perfeccién y a la entrega total.
Todos esos Padres —a excepcién de Ambrosio—. se fueron al desierto
durante un penodo mds o menos largoe y se e]ercltaron en la prictica de
una ascésis rigurosa.

 Esta experiencia de los Padres del s1g10 de oro, una de las mds
notables de toda la historia de la Iglesia, no deja de tener sus enseflanzas
para nuestra pastoral vocacional % Y la contraprueba no es menos signi-
ficativa, pues, cuando —sobre todo, antes de la estabilizacién de los
seminarios postridentinos— se tenfa un acceso demasiade facil al estado
clerical, la Iglesia se llenaba de curas de misa y olla, de avivatos y de
ignorantones que, lejos de prestar un servicio a los pobres, se volvian los
pardsitos del pueblo. El Archivo de Indias en Sevilla estd repleto de
documentos que ilustran esta tragedia: cartas, especialmente de” obispos,
suplicando al Consejo de Indias cortar el chotro de frailes sueltos y curas
aventureros que inundaban el Nuevo Mundo, escandalizaban a los indi-
genas vy obstaculizaban la evangelizacién,

Opcién por los pobres nmo significa que, por una misericordia mal
entendida, se deba crear un clero de segunda categoria para los que no
pueden aspirar a més. Opcidn por los pobres significa promocionar a los
pobres y darles acceso a lo mejor. En el camino hacia los ministerios
ordenados, las autopistas demasiado rdpidas desembocan en callejones sin
salida. No hay f6rmula para sacerdocio instantdneo como la puede haber
para café. Quemar etapas y economizar en la calidad de la formacién es
poner todos los ingredientes necesarios para lograr sonoros fracasos y
per;uchcar ¢l pueblo de Dios. Inculturacién no significa formacién barata,
sino formacidn seria que toma en deblda cuenta todo lo mejor de cada
cultura.

Y aqui vienen muy a propésito algunas observaciones que hace
Comblin sobre el problema bésico de la formacién de los seminaristas:
“La formaci6n, escribe, consiste en esto: que el seminarista se vaya iden-
tificando, consciente y personalmente, con su vocacidén, con la misién que
le confié Jesucristo; que el seminarista se vaya identificando con unm
modelo de sacerdote, no ideal, abstracto y tebrico, sino concreto y obser-
vable en la Iglesia de hoy”. Se trata de una verdadera conversién, y en

- " 2Esta idea de que los ricos ¥ los favorecidos de la cultura esiin llamados de manera
especial a ponerse al servicio de los humildes puedee sonar a paternalismo derechista. Cabe
sin embargo recordar que- el mismo LENIN la compartia cuando subrayaba que “la. dec-
trina del socialismo... fue c¢reada por los representantes instruidos de las clases poseedoras,
la intelectualidad”, ¥ cnando recordaba que “los fundadores del socialismo cientifico mo-
derno, Marx ¥ Engels, pertenecian por su Pposicién 5oc:al 2 la mtelectuahdad burgu&sa"
{(LENIN, . :Qué hacer?.. cap. 2).- .
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toda conversién uno se despoja del hombre viejo para revestirse del hombre
nueve (Ef 4, 22-24). La vocacién. sacerdotal ya supone madurez cristiana,
adquirida antes de entrar al Seminario. Supone, pues, una conversién, una
ruptura que alcanza toda la persona. Y Comblin va enumerando los temas
espirituales que deben animar toda formacién sacerdotal:

“1) El primer tema es el de la DISPONIBILIDAD que cosresponde
a la disposicién de Jestis cuando entré al mundo: “Aqui vengo para cum-
plir. o Dms, tu voluntad” (He 10, 7). O tambzen la disposicién de Maria:
"He aqm la sierva del Sefior”

“2) Bl segundo tema fundamental serd el de la COMPASION. la
imagen culminante de Dios en el cristianismo es Ia del Padre del hijo prd-
“digo que sufre por la pérdida de su hijo. La compasion del Padre s mani-
fiesta en la actitud de Jesis: Vieado la multitud, se coumovid de compa-
sién porque ellos estaban angustiados y desvalidos como ovejas sin pastor’
(Mt 9, 36). “El sabe compadecerse- de los ignorantes y los extraviados
porque él también estd rodeado de flaqueza” (He 5,2)..

. “A menado los jévenes de clase media pueden Uegar a una indigoa-
cién frente a una iniseria, una injusticia, uoa opresién conocidas en forma
abstracta, Pero la indignacién 00 es la base de una formacién apostdlica y

" misionera. Lo que se necesita es compasién. Hstz' procede de Ia conviven-
cia con personas’ concretas que sufren: marginados, pobres prescs, enfer-
mos, minorfas rechazadas. Elia no es simple rebelién, sin patticipacién y
comprenslén. Es demasiado fécil indignafse y seguir luego su camino ale-
gremente como. si estos hombres fueran meros. nlmeros o datos sociolégi-

~ <0s. Lo que si importa es crear vinculos bumenos con las petsonas que.
sufren, vinculos duraderos e una real solidaridad humana.”

“3)...el tercer tema fundamentil es el del REINQ DE DIOS, pre;
sente - en Jesﬁs crucificado y resucitado. ., La ‘visién de fe' consiste justa
mente en esto: ser capaz de réconocer en los pobres que sufren las dispo-
siciones de Jesds en-la cruz y en la resurrecaén (aqueLlas Mmismas que €x-
plicita Ia eplsmla a los Hebreos)..

'4) el tema del SERVICIO E sace:doc;o es servicio. Para }ovenes
de clase media que tuvieron criada en su hogar, que siempre tuvieron in-
clusive 2 su mamé o a sus hermanas de criadas, la idea de servicio no tie
‘ne ningn contenido concretd; pues nunca se han puesto al servicio de
otros en su vida. Siempre mandaron trabajai 2 fos demas. Para los jovenes
de las clases populares, es otra cosz y la misma vida ha sido para ellos
-aprendisaje al servicio-de los demids. Los jévenes scminaristas de clase me-
dia pueden aprender tapidamente el vocabulario cristiano que corresponde
-2 la vida actual: servicio," pobreza, opcién por los pobres, pero detris de
este vocabulario no hay.ninguna vivenciaz real. Inclusive en la accién pas-
toral que han ejercido, mandaton muche miés de lo que sirvieron. En es-
e sentido, su experiencia pastoral puede haber sido una de deformaciéa
més que de formacién. En consecuencia, los seminatistas deberdn necesa-
riamente aptender a servir, hacer.experiencias concretas de servicio real
—esto es: material, fisico— a los pobres.” (1.c. 326s)

Por otra parte, no. cabe duda de que la opcién. preferencxal por 103'
pobres tiene que reflejarse también en los programas académicos. En la
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mayoria de los seminarios ya se notan en este aspecto progresos notables:
entrenamiento en el andlisis de Ia realidad, reflexidn teoldgica sobre la
misma, ciencias sociales... No se trata de ninguna manera de reemplazar
la filosoffa por la sociologfa. Esta viene generalmente tan ideologizada
que necesita en todo momento de la luz critica. de Ia filosoffa. Tampoco
se trata de prescindir de la teologia en su sentido tradicional de reflexién
critica y sistemética sobre la fe que, bien entendida, no perderd nunca
su valor y actualidad. Pero a su lado y en continuidad de ella caben
también las llamadas teologfas en genitivo pedidas por-los “signos de los
tiempos” —de la liberacidn, de la mujer, de los medios de comunicacion,
etc.— como reflexién que-‘a partir de la Fe, de la Revelacién, trata de
entender y fijar-las relaciones existentes entre el fendmeno actual del
clamor por la justicia y creciente sentimiento de socializacién, con el
fenémenoc perenne y salvifico del Cristianismo; a fin de iluminar y ayudar
a resolver los complejos y graves problemas que plantean tanto esas rela-
ciones en sf, cuanto el envolvimienio de los sacerdotes y cristianos en
ese movimiento libertador™. (F. Interdomato, S.Y., “Formacidén tecldgica
del sacerdote latincamericano hoy”, en “Medellin®, VII, N? 26, junio
‘81, 210).

. Como se ve, frente a 1a° opclén por los pobres, €l momento actual
que vive la Iglesia lanza grandes desafios a los formadores de nuestros
seminarios, en los distintos aspectos de la preparacién al sacerdacio: espi-
ritual, pastoral, teolégica y comunitaria. -

"Un Examen de COnclen.ci.a

Aqui no sobra ni es impertinente preguntar: ¢Acaso nuestras casas
de formacién preparan verdaderos servidores en la austeridad? ¢Qué signi-
fica en muchas comunidades religiosas el voto de pobreza? (Cémo puede
un seminarista ¢ un novicio entender a-los pobres cuande se le ofrece
todo gratuito, sin que tenga que hacer el menor esfuerzo por ganar aloja-
miento y comida? La verdad es que muchos pobres, al optar por el sacer-
docic o la vida religiosa, pasan de la inseguridad y la penuria a la vida
cémoda, burguesa y econémicamente irresponsable. ;Serd esa la voluntad
del Sefior? iSerd esa la voluntad de los santos fundadores de nuestras
comunidades religiosas? :

Muy conscientes de esta paradOJa, nuestros ol:nspos en Puebla res-
pendieron con toda humildad que no.

“No todos. en la Iglesia de América Letina nos hemos compromeudo
suftcxentemente con los pobtes, no siempre nos preocupamos por ellos y
somos solidarios de ellos, Su servicio exige, en efecto, una conversién y
purificacién cada dfa més plena con Crlsto pObre y con los pobres”. '
- (DP 1140) '

“Para vivit y anunciar la exigencia de la pobreza cristiana, la Iglesia
debe revisar sus estructuras y la vida de ‘sus miembros, sobre todo los agen-
tes de pastoral con miras a upa conversién efectiva”. (DP 1157)

“Esta conversién Neva consigo la exigencia de un esiilo austero de
vide y una total confianza en el Seficr ya que en !a accién evangelizadora
- la Iglesia conrard mis con el ser y el poder de Dios y de su gracia que
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con el “tener mis” y el poder secular, Asf, presentard una: imagen aucéntica-
menze- pobre, abierta a Dios y al hermano, siempre disponible, donde los
pobres tienen capacidad teal de participacién y son treconccidos en su
valor”, (DP 1158)

Ya el decreto Presbyterorum Ordinis (6 y 17) del Concilio Vaticano 11
invitaba a los sacerdotes al desprendlmlento evangélico y a la apertura
2 105 pobres:

“Invitéseles 2 que abracen la pobreza volunmrla, por Iz que se coufor
men més manifiestamente a Cristo y se tornen més prontos para el sagra-
do ministeric. . . Levados, pues, del Fspiritu del -Sefior, que ungio al
Salvador ¥ Io envié a dar la buena nueva a los pobres, eviten los presbite~
ros, a par de los obispos, todo aquello que de algén modo pudiera alejur

a los pobres, apartando, mds que los ottos discipulos de Cristo, toda espe-
. ..cie de vanidad. D,spongsm de formar su morada que a nadie parezca inac-
cesible, ni nadie, afin ¢l mAs humilde, tenga miedo da frecuentarla”.

(PO 17 )
Un Reto para Hoy

Siempre. necesitaremos convertirnos de nuevo. Pero no seria ]usto
pretender que la preocupacién por los pobres en la pastoral -vocacional
de Ia Iglesia es una novedad absoluta. Ni mucho menos. En algunos paises
de América Latina, la mayoria de los didconcs y presbiferos vienen de
clases humildes, con representacién més o menos fuerte de mestizos, indios,
mulatos y afroamericanos. Por otra parte, surgen iniciativas nuevas pro-
metedoras como seminarios para obreros, para campesincs, eic... Este
Cengreso nos va a permitir comparar y evaluar experiencias, hacernos
una -idea més clara del panorama general ¥ programar nuestra acelén
pastoral futura con més lucidez.

« -~ Cualquiera que sean las situaciones que nuestro didlogo nos permita
deswbrir vamos a necesitar pautas muy claras para ori¢ntarnos. Vayan
pues algunas sugerencias que cada uno podra cerreglr o me;orar

. = ——Siendo la vocacién a un ministerio ordenado fruto de la v1talldad
y ‘de la madurez en la fe de las comunidades cristianas, no se puede
Lmag,mar una pastoral vocacional sana sin previa evangelizacién. Las voca-
ciones auténticas florgcerdn en los medios humildes de nuesiro subconti-
nente allf donde el ‘Evangelio haya echado rafces profundas.

— “Lo que no es asumido no es redimide” (san Ireneo of. DP 400)
La evangelizacion es inseparable de la inculfuracién. La formacién de los
futuros didconos y presbiteros debe valorizar todo lo mejor de las culturas
mdlgenas y afroamencanas, donde corresponda

— Porque muchos pobres no tienen acceso a las escuelas ¥y coleglos,
la_comunidad cristiana en muchos casos estard llamada a buscar modos
de facilitarles tal acceso, especialmente para quienes viven lejos de los
centros educativos. S

. — En un mundo en el que siempre més personas tienen acceso a los
estirdios universitarios, el nivel académico de nuestros seminarios "deberd
ser comparable a cualquier plantel civil de buena categorfa, pues los
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pobres merecen y necesitan io mejor. El pénsum de estudios deberd ayudar
a2 los seminaristas a descubrir la realidad de la miseria en América Latina
y reflexionar sobre esta tragedia en forma sistemdtica y a la luz de la fe,

— Optar por los pobres no significa renunciar a una seleccién rigurosa
de los candidatos v abrir sin discernimiento los claustros de nuestros
seminarios a todos los miseros que creer tener vocacién al sacerdocio. Una
mala seleccién hace un mal a los mismos candidatos v perjudica al Pueblo
de Dios, especialmente a Jos pobres. Antes de aspirar 2 un ministerio
ordenade, uno debe haber tomado en serio su propic bautismo y haber
asumido un verdadero compromise en la Iglesia como laico.

— En la formacién sacerdotal, el testimonio tiene valor irreemplazable.
El seminarista deberd tener amte los ojos modelos concretos de pastores
auténtlcos serv1d0rfs de los pobres; con qmenes se pueda identificar.

— La vocacién estd swmpre en. funclén de un servicio. No hay iti-
nerario vocacional sin entrenamiento a la generosidad. Guiar en &l vocacién
es educar en el sacrificio y la austeridad. El futuro sacerdote debe aprender
a trabajar sélidos vinculos de amistad y solidaridad con los' que sufren.

— La Iglesia estard sélidamente unplantada en nuestra América Latina
cuando cada uno de nuestros paises fenga su clero propio, mayoritariamente
autéctono, unido, bien preparado, suficientemente numercso, en el - que
estén representados todos los grupos étnicos y todos los estamentos sociales.

Para “concluir esta reflexién, nada mejor que de]ar Ia palabra a los
Gb‘lSPOS reunidos en Puebla: - - x

“Del modo miés urgente (la Iglesm) debena ser la escuela dc-ncle 5e
eduguen hombres capaces de hacer hisioria, para lmp.tlsar e.flcazmente_ con
Cristo la historia de nuestros pueblos hacia el Reing”. (DP 274) o

“La realizacién histdrica de este servicio evangelizador resultars’ siem-
pre ardua y dramdtica’ porque el pecado, fuerza de ruptusa, obstacuhzar
permanentemente el crecimiento en el amor y la comunidn, tanto desde
el corazén de los hombres como desde las diversas estructuras por ellos
cteadas, en las cuales el pecado de sus autores ha impreso su huella des-

. tructora. En este seatido, la situacidn- de miseria, marginacién, injusticia.y
corrupcién que hiere a nuestro continente, exige del. Pueblo. de. Dios y

.de cada cristiano un auténtico heroismo en su compromiso evangehzador,‘
a fin de poder superar seme]antes obstaculos”. (DP 281) '
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Las Comun1dadcs Eclesules de Base

¢

en el Brasd
introducctén

- 1. "Las’ Comunidades -Eclesiales de Base (CEB)-constituyen hoy,. en
nuestro pafs, una realidad que expresa unc de los rasgos més dindmicos
de la vida de la Iglesia y, por diversos” DlOthOS, va despertando el
interés de ofros sectores de la sociedad.

2. Podemos hacer nuestras las palabras de los Oblspos en. Puebla
“Las CEB que en 1968 eran sélo una expenencla incipiente, han madu-
rado y se han multiplicado. En comunién con el Obispo, se han con-
vertido en focos de Evangeh:«:amén ¥ en motores de hberac:én y desa-
rrollo (DP 96).

3 “Fendmeno esmctamente eclesml las CEB en nuestro  pafs na-
cieron en ¢l seno de la Iglesia-institucion y se volvieron “un modo nuevo
de ser Iglesia”. Se puede afirmar que, en torno a ellas se desarrolla y
se desarrollard cada’ vez mds en el futuro ‘la accién pastoral y evange-
lizadoia ‘de l1a Iglesm ‘

4, Factor de renovacidn mtema Yy nuevo . modo de estar presente
la Iglesia en el ‘mindo, las. CEB constituyen, ciertamente, un fenémeno
irreversible, aunque no fuere en los detalles de su estmcturac:lén 10 es
en el espiritu que las anima.

5. - Como pastores atentds ala vida de la Iglesm en nuéstra sociedad,
queremos nurarlas con carifio, ‘estar ‘a ‘su escucha ¢ intentar desr:ubrlr
g través de su’ ‘vida, tan ‘intimamente ligada a la historia del pueblo en
el cual estdn inmersas; el cal:mno que se abte ante las CEB para el futuro.

6. Este documento tiene v1gencla y alcance lm:utados. No qu:sm:los
encarar aqui todos los aspectos de organizacién, de vida v de creatividad
de las CEB. Ni entramos en las diferencias entre los diversos tipos de
comunidades.

Las CEB ticnen otras oportunidades para expresar su vivencia, los
obstdculos que encuentran y sus esperanzas. En este Documento queremos
sclamente reflexionar sobre el recorrido de las CEB a la luz de los docu-
mentos de la Iglesia; explicar su eclesialidad y abordar algunos problemas
emergentes que exigen mejor dilucidacién.

Al hacerlo, queremos colaborar para que las comunidades perma-
nezcan fieles a sus orfgenes y ayudar a toda la Iglesia de Brasil a com-
prender mejor la riqueza de este don del Espiritu.
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Las Comunidades Eciesiales de Base en -el Brasil: -
Origen -y Camino :

7. Las CEB no surgieron por generacién espontdnea, ni como fruto.
de una mera decisién pastoral. Son el resultado de la convergencia de
descubrimientos y. conversiones pastorales que implican a toda la Iglesia
—-pueblo de Dios, pastores y fieles— en la cual el Espiritu obra sin cesar,

‘8. Ya el Plan de Emergencia (P.E.) (1962} afirmaba “Urge vitalizar
y dinamizar nuestras parroquias, volviéndolas instrumentos aptos para
responder a Ia urgencia-jde_ las circunstancias .y de la realidad en la que
nos encontramos”. Uno de los caminos propuestos para ello era hacer
de Ia parroquia “‘una comunidad de fe; de culto ¥ de caridad” para que
s¢ conwruera en “fermento -de la comunldad humana®,

9. Se recomendaba “identificar las comumdades _naturales e iniciar
el trabajo a partit de la realidad que presentan. En estas comunidades
abiertas a la evangelizacién. los elementos: dindmicos irdn ayudande a
despertar y formar lideres- de nuevas comunidades. Cabe a los laicos en
estas comunidades un papel muy decisivo” (P.E. 5.5). °

““Observar que la conquista.de las comunidades paganas o mdlfe-
rentes de los centros urbanos se realizard preferentemente por penetracién
de las comunidades naturales. El método més seguro es la evangelizacién
partiendo de los problemas de 1a vida” (P.E. 5.6).

10.. En estas afirmaciones ya2 ise encontraban en  germen algunos
trazos constitutivos de lo que vendria a ser- la Comunidad Eclesial de Base.

11. El Concilio Vaticano II, eminentemente pastoral provocs un
gran impacto en la Iglesia. Sus grandes ideas clave trajeron la funda-
mentacién teoldgica para la intuicién, ya sentida en la prﬁctlca de que
la renovacién pastoral se. realice a partir dg la removacién de la vida
comunitaria y de que la comumdad debe convert]rse en mstrumento
de evangelizacién. : B : .

12, Las CEB nac1el_'on alxmentadas por estas ideas claves, entre las
que se pueden resaltar: _

—La Iglesia como Puebic de Dlos, en el cual ‘a cada uuo es dada
la ‘manifestacidn del Espiritu para el bien de todos” (1 Cor 12,7).

—1la Iglesia como “sacramento o signo e instrumento, de wnidn
profunda con Dios y de .unidad de todo el género humano” LG 1.
Dicho de otra manera: la Iglesia ¢omo comunién profunda de personas
se hace visible en Ta comunidad participante y responsable.

—FEl papel insustituible del 1&160 y su m1316n espec;flca en Ia Iglesna
y en el mundo (LG 30ss-Aa). - '

La funcién de Ia Iglesm que camma ]untamente ‘con la humamdad',
entera, experimenta como el mundo la misma suefte terrena” y es “como
el fermento y el alma, de la sociedad humana’ (GS 40). La historia
humana y la historia de salvacxén se¢_integran. ’

De forma privilegiada, las CEB redescubren, en la lectura biblica,
el -aspecto-liberador de-la Historia de la Salvacién. Ven su propio caminar
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prefigurado en el Exodo del pueblo de Israel y actualizado en la vivencia
del Misterio Pascual de Jesucristo. Asumen su lucha por la justicia como
realizacién del profetismo en la sociedad de hoy. Redescubren también
la vivencia fraterna de las comunidades primitivas que se encontraban
en la oracién y en la fraccién -del pan, compartian sus bienes y vivian
unidas en un solo corazén y en una sola alma (Hech 2,44).

13, El Plan de Pastoral de Conjuntoc de la CNBB (PPC) (1966-
1970) —que tenia como objetivo crear los medios y condiciones para
que la Iglesia de Brasil se ajustara a la imagen de la Iglesia del Vati-
capo Ifw- afirmaba: “La Iglesia es y serd siempre una comunidad. En-
ella estard siempre presente y actuante el ministeric de la Palabra, la
vida litdrgica y especialmente eucaristica, la accidn misionera, la for-
macién en la fe de todos los miembros del Pueblo de Dios, la presencia
de Dios en el desarrollo humano y la organizacién visible de la propia
comunidid eclesidstica® (PPC p. 27

14. La extensidn geografica y la densidad poblacional de la pa-
rroquia constituyen un obsticulo para la vivencia de la comunidad. Por
eso dice el Plan:  “Se hace urgente suscitar y  dinamizar, deniro del
territorio parroquial, comunidades de base donde los cristianos no sean
personas andnimas, sino que se sientan acogidas y responsables y formen
parte integrante de ellas, en comunién de vida con Cristo y con todos
sus hermanos” (PPC pp. 38-39).

15. Aparecen claramente dos. ideas que més tarde se conmstituyen
en ejes de la accidn pastoral en el Brasil v en el Continente latinoame.
ricano: “comumién y pamc:ipauén

_16. . Refiriéndose a las experiencias incipientes de las CEB, Medeﬂm
(1968) ]ustlflcaba su- desarrollo por: ‘diversos motivos  pastorales, asu-
miendo plenamente la eclesiologia del Concilio- en las orientaciones pasto-
rales propuestas. “La comunidad eclesial de base debe, en su propio
nivel, responsabilizarse de la riqueza y expansién de la fe, como también
del culto que es su expresin. Ella es, pues, célula inicial de estructu-
racién eclesial, Y foco de la evangelizacin, y actualmente factor pnmor-
dial de promoclon humana y desarrollo (151 11). o

17. Sintonizando con el Concilic que afirmaba “el derecho de
todos a la civilizacién humana, conforme a la dignidad de la persona,
gin discriminacién de sexe, nacibn, religién o condicién social”, el mérito
particular de Medellin es haber escuchado el grito de las situaciones
inhumanas del Continente y haberles dado Ia acogida oficial de la Iglesia.

18. En su mensaje final al pueblo de Amdrica Latina, dicen los
Obispos: “A la luz de la fe que profesamos como creyentes, hemos
realizado un esfuerzo para descubrir el Plan de Dios en los ‘signos de
nuestros tiempos’. Interpretamos que las aspiraciones y clamores de Amé-
rica Latina son signos que revelan ia orientacién del Plan divino operante
eén el amor redentor de Cristo que funda estas aspiraciones en la conmencla
de una solidaridad fraternal”. (Medellin).

19. En- los .sucesivos Planes de Pastoral de nuestra Conferencia
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Episcopal, las CEB han merecido una crecienie atencién hasta ser asu-
midas como “prioridad™ en el tercer y cuarto Plan Bienal,

20. El Sinocdo de Obispos de 1974, al tratar de la evangelizacion
en el mundo de hoy, reflexioné sobre las experiencias de las CEB que
se realizaban un poco en todas paries. A partir de los datos del Sinedo,
Pablo VI escribe la Exhortacién .Apostblica Evangelii Nuntiondi (La evan-
gelizacién en el mundo contempordneo, EN), Después de exponer las
nuevas dimensiones de la evangelizacién en nuestro tiempo, el Sante
Padre, de algtin modo al dar a las CEB el titulo de reconocimiento oficial,
les indicaba las condiciones de ser lugar y medio de evangelizacidn.

21. En su caminar, nuestras CEB pudieron apoyarse en las orien-
taciones claras y seguras de la FEvangelii Nuntiandi y aprovechar toda
la reflexién de estudios y documentos de la CNBB, asi como de miiltiples
y variados encuentros de las propias CEB.

22, Como Puebla, podemos comprobar: “Enl las peciueﬁas comu-
nidades, sobre todo en las mejor constituidas, crece la experiencia de
nuevas relaciones interpersonales en la fe, la profundizacién de la Palabra
de Dvos, la participacién:en la Fucaristia, la comunién con los Pastores
de la Iglesia Particular y un compromisc mayor con la justicia en la
realidad social de sus ambientes” (DP 640). :

23. Reviendo los pasos dados en el corrér de esios veinte afios,
no parece osado afirmar que ruestras CEB, inspirindose en las ense-
flanzas del Concilio, se han convertido en instrumentos de construccién
del Remcr y concrecién de las esperanzas de nuestro pueblo '

l.a Eclesmlldad de las CEB

24, En su v1a]e pastoral a Brasil, el Santo Padre entregé a los
Obispos un mensaje para los lideres de las comunidades de base. En
él, el Santo Padre reafirma su confianza en las CEB y se detiene parti-
cularmente en el aspecto de su eclesialidad: . .

25. “Entre las dimensiones de las comunidades eclesiales defbase,
juzgo conveniente Hamar la atencién sobre la que més profundamente
las define y sin la cual se desvaneceria su identidad: la eclesialidad.
Subrayo esa eclesialidad porque estd” explicita ya en la designacién que,
sobre todo en América Latina, han recibido las comunidades de base.
Ser eclesiales es su marca original y su mmodo de existir y actuar, Y la
base a que s¢ refieren es de cardcter claramente eclesial ¥ no meramente
socioldgico o de ofra indole”- (3,. Oss. Rom 10-8-80, n. 585). '

26, También nosoiros, Obispos, al mirar las CEB llerics de alegria
y esperanza, nos gustaria recordar. con especial empefio este aspecto,
conscientes de estar as{ garantizando-su vitalidad profunda. - :

27. “Una minucicsa atencién ¥ un serio y valiente esfuerzo para
mantener en toda su pureza la dirménsiéh esencial de esas comunidades
eg un eminente servicio que. se presta, por una parte, a'las comunidades
mismas y, por la otra, a Ia Iglesia. A las comunidades, porque conser-
varlas en su identidad eclesial es garantizarles la libertad, la eficacia ¥
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la propia supervivencia. A la Iglesia, porque séle cumplirdn su misién
esencial de evangelizacién las comunidades que vivan auténticamente la
inspiracién eclesial sin dependencia de otro tipo. Esa atencién y ese
esfuerzo son un deber sagrado del Sucesor de Pedro, en virtud de su
solicitud por todas las Iglesias (cfr. 2 Cor 11,28). Son un deber de cada
Obispo en su difcesis y de los Obispos colegtalmente unidos en el dmbito
de una nacién. Son un deber también de quienes tienen alguna respon-
sabilidad dentro de las propias comumidades” (id. 4).

28. Las notas caracteristicas de una verdadera comunidad eclesial
fueron explicitadas por Pablo VI en la Exhortacién ‘Aposidlica Lo Evan-
gelizacidn en el mundo contemporénep, EN, 58).

Juan Pablo II recuerda sus puntos principales: Esa eclesialidad se
concreta en una sincera y leal vinculacién de la comunidad a sus legi-
timos pastores, en una fiel adhesién a los objetivos de la Iglesia, en una
total apertura a otras comunidades y a la gran comunidad de la Iglesia
universal, apertura que evitard toda tentacidn de sectarismo” (id. 5).

29. Ya en Puebla, los Obispos de América Latina se preguntaban:
“¢Cuédndo una pequefia comunidad puede considerarse verdadera comu-
nidad eclesial de base?” vy respondian: :

30. *“La CEB, como comunidad, integra familias, adultos y jdvenes,
en intima relacién interpersonal en Ia fe.. Como eclesial es comunidad
de fe, esperanza y caridad; celebra la palabra de Dios y se nutre con
la Eucaristia, punto culminante de los demds sacramentos; realiza la
Palabra de Dios en la vida, a través de la solidaridad y compromiso con
el mandamiento nuevo del Sefior y hace presente y actuante Ja misién
eclesial y la comunidén visible con los- legitimos pastotes, a través del
servicio de coordinadores aprobados. Es de base, por estar constituida
por pocos miembros, en forma permanente ;y a manera de célula de la
gran comunidad” (DP 641). p

31. Las CEB tienen garantizadas estas caracteristlcas fundamentales
asimismo han adquirido. una gran vitalidad que ser4 tanto mayor cuanto
mds intensa sea la eclesialidad vivida en la prictica comunitaria del
pueblo de Dios, sobre todo de los més pobres y humildes. Fieles a las
condiciones esenciales que las definen como Iglesia, las CEB han demos-
trado gran riqueza y creatividad en su manera de ser y vivir la vocacién
de Iglema presente en el mundo.

32, Reconocen ser convocadas y alimentadas por la Palabra, sobre
la cual reflexionan bajo la accién del Espiritu, con miras a la conversidn
personal y social.

.33, Auscultan la reahdad actiian sobre ella ¥ buscan transformarla
cuando la situacién lo exige. En la base de esa accién sobre la realidad
estd la conviceién de que Dios nos habla también por los acontecimientos
¥ nos llama a construir una sociedad conforme a su designio.

34. Estdn vinculadas enive si con la parroquia, con la Iglesia par-
ticular en la que se inserlan, con la Iglesia universal, manteniendo una
comunién: sincera -con sus pasiores,
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- 35, Crecen en la conciencia del deber misionerc, “Por 1a sola fuerza
divina de! Mensaje que proclaman, tratan de convertir al mismo tiempo
la conciencia personal y colectiva de los hombres, la actividad en Ia que
ellos estdn comprometides, su wda y ambiente concretos” (EN, 18) v
asi evangelizan,

36. Celebran los acontecimientos diarios como signos de la pre-
sencia de Dios, teniendo en la Eucaristia la raiz y la cumbre de la
vivencia fraterna.

37. Expresan su caridad a través del servicio: “Servicio mutuo
en el interior (de Ia misma comunidad) y servicio a las comunidades
humanas mayores en las cuales estdn insertas como fermento, signo y
compromiso en la liberacién de todo el hombre y de todos los hombres™,

38. Cualquiera sea ¢l camino escogido para su realizacidn, se es-
fuerzan por reproducir en su vida el propio misteric. de la Iglesia. Por
eso, las CEB en el Brasil quieren ser: comunidades de fe y .de culto, sacra-
mento de la presencia salvifica de Dios en la historia de los hombres.

39. Dice la Lumen Gentium: “La Iglesia de Cristo estd verdade-
ramente presente en todas las legitimas comunidades locales de los fieles
que, unidas a sus pastores, reciben también en el Nuevo Testamento el
nombre de Iglesias. Ellas son, en su lugar, el Pueblo nuevoe, Bamado por
Dios en el Espiritu Santo y en gran plenitud (cfr. 1 Ts 1,5). En ellas se
congregan los fieles por la predicacién del' Evangelic de Cristo y se
celebra el misteric de fa Cena del Sefior ¢...). En toda comunidad

.) se manifiesta el simbolo de aquella candad y ‘unidad del Cuerpo
mistlco, sin la cual no puede haber salvacién’. En estas comunidades,
aunque sean frecuentemente pequefias y pobres o vivan en la dispersitn,
estd presente Cristo, por cuya virtud se congrega la Igles1a una, santa,
catdlica ¥ apostohca” (LG 26).

40, Células vivas de Ia Iglesia, las CEB, en su conjunto, se han
constifuido en un fermento de espiritu ¥ de vida comunitaria en las
diversas esferas de la vida eclesial, Han colaborado intensamente en la
renovacién de las parroquias y de los diversos procesos pastorales, en el
sentidoc de una creciente comunién y participacién. En muchas partes,
la. pastoral de grupos se ume a las CEB como etapa preparatoria de su
configuracién. La pastoral vocacional y los nuevos ministerios reciben
en las CEB un nuevo impulso y un campo muy concreto de desarrollo.
En la prictica de su vida han encontrado sorprendentes caminos de
evapgelizacidn, catequesis y liturgia encarnadas, muy unidas a la Palabra
de’ Dios. En su “hambre y sed de justicia”, han encontrado caminos para
una préctica ecuménica concreta. Ademds, desarrollan un fenémenc de
intercomunicacién participativa v de formacién del sentido critico ante
la masificacién de los medios de comunicacidn, En su constainte esfuerzo
por actuar, refiexionar y celebrar, las CEB son una alternativa de edu-
cacién para los que buscan una sociedad nueva, en la que el individua-
lismo, la competencia y ¢l lucro cedan su lugar a la justicia y 2 la
fraternidad. .

. 41. De todo esto resalta, con renovada claridad, 1a responsabilidad
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de todos aquellos sacerdotes, religiosos y laicos que, en las CEB, ejercen
en diversos niveles el papel de animadores. A ellos se les exige uma
profunda fidelidad a la Iglesia al mismo Hempoe que una gran apertura
a las nuevas formas de concretar en la prdctica su dimensién comunitaria
y misionera. Citando el mensaje del Santo Padre recordarifamos que el
animador de la comunidad de base “mucho més que un maestro, es un
testimonio: Ja comunidad tiene derecho a recibir de él ejemplo persuasivo
de vida cristiana, de fe operante e irradiante, de esperanza trascendente,
de amor desinteresado. Que sea ademéds un hombre gue cree en la oracidn
¥ que reza” (Juan Pablo 11, Mensaje a los Lideres de las Comunidades
de Buase, 12).

42, En su caminar, la fidelidad de las CEB es constantemente puesta
a prueba en nuestra sociedad cada vez méds pluralista y profundamente
marcada por conflictos. La urgencia de ciertos problemas vitales y la
tentacién de soluciones simplistas representan - riesgos a los cuales las
comunidades deben estar atentas. Queremos, & confinuacién, reflexionar
sobre algunos aspectos que nos parecen Hoportantes, para que el caminar
de Ias CEB no s6lo no se desvirtde, sino que por el contrario, se afirme
y se vuelva més fecundo.

Algunos Aspectos Partlculares de ia Pastoral de las CEB

. La CEB y Tos Pobres

43, Desde su iniciacién, las CEB florecieron mas entre las pobla-
ciones sencillas y pobres. Varias razones estan en la raiz de este hecho.
En un primer momento fue, sobre todo, en las poblaciones dispersas del
interior donde las CEB se afianzaron. La ausencia de un sacerdote resi-
dente levd més rdpidamente a los laicos a asumir ministerios ¥ a colocar
la fuetza de la Iglesia en la comunidad de hermanos. Sacerdotes y reli-
giosos pasaron, emfonces, a asumir mds bien el papel de animadores de
liderazgos locales dejando mayor espacio para los laicos. También en
las - periferias pobres de las grandes ciudades las CEB comenzaron a
florecer con intensidad. Alli, la tendencia centralizadora de la estructura
parroquial tradiciopal es menos sentida, pues el fendmeno reciente de
la urbanizacién se encontré con una Iglesia con nueva conciencia comu-
nitaria v misionera.

44, Pero la aproximacién de las CEB con el pueblo sencille y
pobre tiene sobre todo una connotacién evangélica profunda. En la Biblia,
la posicién ptivilegiada de los pobres es manifestacién de la misericordia
de Dios, que toma la defensa de los desamparados porque su causs
es jusia. .

43, Pot otra parte, los pobres viven mds los valores de fraternidad,
de mutua ayuda y de servicio, que son determinantes en ¢sa nueva
manera de ser Iglesia. Igualmente, poseen una mayor apertura y dispo-
nibilidad para las cosas de Dios en términos de interés y tiempo.

46. Ademés la simplicidad de las CEB, tanto en su dimensién y
estructura come en su lenguaje, vivencia y clima, corresponde mds a la
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manera espontdnea y sencilla de los pobres. Esto llevé a las CEB a ser
lugar de gran integracién en la Iglesia de personas sencillas, analfabetas
y pobres como miembros participantes y activos. En la estructura parro-
quial, los pobres en general se meantenfan més a distancia, mis como
destinatarios que como agentes de evangehzamén, més como beneficiarios
que como responsables de los dwersos servicios. :

47. Por todo eso, los Obispos en Puebla pudiercn afirmar: “Las
CEB son expresién del amor preferente de la Iglesia por el pueble
sencillo; en ellas se expresa, valora y purifica su religiosidad y se le da
posibilidad concreta de participacién en-la tarea eclesial y en el com-
promiso de transformar el mundoe” (DP 643).

48, Sin embargo, no serfa acertado concluir que las CEB sélo
son posibles entre las clases pobres. Peor todavia seria pensar en dos
Iglesias irreductibles entre si: una de los pobres, en las CEB, v otra de
las clases medias o ricas, en la parroquia y otras organizaciones.

49, Serfa desfigurar la propia naturaleza de las CEB, aislarlas den-
tro de la Iglesia o darles como contenide primordial y constitutivo una
connotacién socioldgica. Recordando las palabras del Papa Pablo VI en
Evangelii Nuntiandi, repetm:los Gue es preciso evitar gl pehgro —muy
real— de aislarse en si mismas, de creerse después, la tdnica auténtica
Iglesia de Criste, y finalmente, de anatermzar a las otras comunidades
ecleslales” (EN 58).

50, Asf las CEB -colaboraréh “en beneficic de las comunidades
més vastas, especialmente en las Iglesias particulares, y serdn una espe-
ranza para la Iglesia umversal” (EN 58). .

51. ‘Bl fundamento. de las CEB se dirige como 1deal a todos los
cristianos. Todos son ‘llamados a vivir intensamhente la comunién fraterna
y la integracién enire fe e hListoria a partir de la realidad y de 1a vida
concreta. En este-sentido, la pastoral de Ias CEB interpela evangélicamente
a la pastoral parroquial tradicional, a los grupos y movimientos de Iglesia
que, por su estilo y lenguaje, estdn més préximos a las personas que
perteneceni a otras clases socxales

52. Las CEB son, sobre ‘todo, una promesa rica de sugerencias para
una. redefinicién de la pastoral urbana cada vez mds urgente. Como dice
Puebla: “Hay que buscar, en especial, c6mo las pequefias comunidades,
que se multiplican sobre todo en la periferia y las zonas rurales, pueden
adecuarse también a la pastoral de las grandes ciudades de nuestro
Continente” (DP 648).

533, Ciertamente, esto no se hard a expensas del espacio conqmstado
en la Iglesia, por el pueblo sencillo y pobre en sus CEB, ni repitiendo
simplemente su trayectoria. Serd fruto de una bidsqueda fraterna y. parti-
cipada por parte de toda la Iglesia.” El punto de convergencia de esa
bisqueda es, ciertamente, una vida més evangélica, capaz de colaborar
en la construccién de una sociedad mds justa y fraterna: “Los cristianos
unidos en comunidad eclesial de base, fomentando su adhesién a Cristo,
procuran una vida més evangélica en el seno del pueblo, colaboran para
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mterpelar las raices egofstas y consumistas de la sociedad y explicitan la
vocacién de comunién con Dios y con sus hermancs, ofreciendo un valioso
punto de partida en la construccién de una nueva sociedad ‘Ia civiliza-
cién del amor’* (DP 642) '

54. Las CEB serdn, entonces, evangelizadoras del mundo: “Cada
comunidad eclesial deberia esforzarse por constituir para el Continente
un ejemplo de modo de convivencia donde logren aunarse la libertad y
la solidaridad. Donde la autoridad se ejerza con el espiritu del Buen
Pastor. Donde se viva una actitud diferente frente a la rigqueza. Donde
se ensayen formas de organizacidn y estructuras de participacién, capaces
de abrir camino hacia un tipo mds humano de sociedad. Y sobre todo,
donde inequivocamente se manifieste que, sin una radical comunién con
Dios en Jesucristo, cualquier otra forma' de' comunién puraménte humana
resulta 2 la postre incapaz de sustentarse y termina fatalmente volviéndose
conira el mismo hombre”, (DP 273).

A

CEB vy Dimensién Soclopolifica de ia Evangellzacién

55, La trayectoria de las CEB va realizando, paso a paso, la exph-
citacién de la misién evangelizadora de la Iglesia. Desde el comienzo se
presentaron como una propuesta de asumir lo global de la vida, supe-
rando el espiritualismo desencarnado. Bl esfuerze de las pequedias comu-
nidades rurales desde su iniciacién en el sentido de. crear condiciones
més humanas de vida, refleja con ¢laridad la conciencia de la lIglesia de
la época conciliar, de que la evangelizacién tiene lmpllcanmas ante el
subdesarrollo . de vastas regiones del mundo. -

56, Las CEB reflejan asi, en escala pequena y local, la toma de
conciencia de toda la ‘pastoral de la Iglesia ‘como agente de desarrollo y
promocién. ‘del hombre. Medellin' ve- las CEB como “célula inicial de
estructuracién eclesial, y foco de- la evangelizacidn, y actuahmente factor
primordial de promocién humana y desarrollo” (Medellin, 15, 10).

57. El empefio de las actuales CEB en la lucha por la justicia y
en la liberacién integral del hombre, refleja un andlisis mds preciso de
la realidad social vista como fruto de la injusticia de las estructuras y de
la opresién de los pobres. También aqui las CEB reflejan {a conciencia
de la Iglesia en términos de misién evangelizadora. “La accién en favor
de la justicia y Ia participacién en la transformacién del mundo se nos
presenta claramenie comeo una dimepsidn constitutiva de la predicacién
del Evangelio, es decir, de la misién de-la. Xglesia para la redencién -del
género humano y la liberacién de toda situacién opresiva™ (Sinodo 1971,
]ust:cm ez el Mundo, 6. Igualmente EN 30 y 31).

: . “Bs bien sabido en qué términos hablaron durante el reclente
Sinodo numerosos Obispos de todos los continentes, y sobre todo, los
Obispos del Tercer Mundo, con un acento pastoral en el que vibraban
“las voces de millones de hijos de la Iglesia' que forman tales pueblos.
Pueblos, ya lo sabemos, empefiados con todas sus energfas en el esfuerzo
y en la lucha por superar todo aquello que los condena a quedar al
margen de la vida: hambre, enfermedades cronicas, analfabetismo, depau-
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peracidn, injusticia en las relaciones internacicnales y, especialmente, en
los intercambios comerciales, situaciones de neo-colonialismo econdmico v
cultural, a veces tan cruel como el politico, etc. La Iglesia, repiten los
Obispos, tiene el -deber de anunciar la liberacién de millones de seres
humanos, entre los cuales hay muchos hijos suyos; el deber de ayudar
a4 que nazca esta liberaci6n, de dar testimonic de la misma, de hacer que
sea total. Todo esto no es exirafic a la evangelizacidn” (EN 30).

- 59, “Entre evangelizacién y promocién humana —desarrollo; libera-
cién— existen efectivamente lazos muy fuertes. Vinculos de orden antro-
polégice, porque el hombre que hay que evangelizar no es un ser abstracto,
sino un ser sujeto a los problemas sociales y econdmicos. Lazos de oeden
teoldgico, ya gque no se puede disociar el plan de la creacién del plan
de la redencibn que llega hasta sitbaciones muy concretas de injusticia,
a la que hay que combatir y de justicia que hay que restaurar. Vinculos
de orden eminentemente evangélico como es el de la caridad. En efeCt_o-,
icémo proclamar el mandamiento nuevo sin promover, mediante 1a jus-
ficia y la paz, el verdadero, el auténtico crecimienio de! hombre? Nos
fismo lo indicamos al recordar que no es posible aceptar que la obra
de evangelizacién pueda o deba olvidar las cuestiones extremadamente
graves, tan agitadas hoy dia, que atafien a la ]ustlcm, a la liberaci6n, al
desarrolle y a la paz en el mundo. Si esto ocurriera, seria ignorar la
doctrina del Evangelio acerca del amor hama el préjimo que sufre o
padece necesidad”. (EN 31).

.60, “Pues bien, las mismas voces que con celo, inteligencia y va-
Ientla ‘abordaron durante el Sfnodo este tema acuciante, adelantaron, con
gran complacencxa por nuestra patte, los principios {luminadores para
comprefider mejor la  importancia y el sentido profundo de la liberacién
tal ;y: como la ha anunciado y realizado Jesiis de Nazaret y la predica
la Igles:a” (EN 31).

- $1. * La presencia de la Iglesm en el campo- soclal s6lo se completa
con la actuacién concreta, como dice Pablo VI: “En el campo social, la
Iglesia. ba querido siempre asegurar una doble funcién: iluminar los
espiritus (...) ¥ entrar. en la accidn y difundir las enmergfas del Evan-
geho” (OA 48).

~62. " "La Iglesia tiene, 1guahneute conciencia de la dlmensmn po].itlca
de la ‘predicacién del Evangelio. “La misién de la Iglesia es evangeliza-
dora 'y de naturaleza eminentemente pastoral. Tal misién, sin embargo,
de ningin inodo Ta lleva a callarse con relacién a problemas  socio-poli-
ticos del pais, en la medida misma en que esos problemas siempre pre-
sentan ‘una relevante  dimensién ética” (Reflexion cristiong sobre la co-
vunture politica - Consejo -Permanente CNBB, 1981, 2). “La Iglesia ‘no
" es intérprete .de  aspiraciones partidarias, ni-mediadora-de facciones poli-
ticas. Sin embargo, esto no significa que sea apolitiéa. Sabe que un
pretendldo apoliticismo significa, en la prictica, una actitud politica de
anuencia técita 2 una detemunada canflguraclon del poder pohtlco, cual-
qulera que éste sea” .(EN 6).

63. -:Por lo tanto, la dimensidén socm—pohtlca presente en'la actua—
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cién de las. CEB es de por si la misma -que debe estar presente en otras
comunidades eclesiales y organismos de evangelizacién.. Lo nuevo que las
CEB aportan ha sido el hecho de ofrecer al propio pueblo sencillo un
espacio dentro de la Iglesia, para participar en la evangelizacién de la
sociedad a través de la lucha por la justicia. En este sentido, las CEB
también se manifiestan como. lugar privilegiado de educacidn para la
justicia ¥ como instrumento de lberacidn. :

. 64, Pero, tanto las CEB como las demé&s comunidades eclesiales,
deben estar atentas para que este tipo de actuacién, exigencia de fe, se
m“hntenga fiel a la propia fe ya sea en cuanto. al contenido ya sea en
cuanto a los métodos.

65. Nunca estard de més profundizar la pr:na dimensién de lbe-
. racién que se busca. Es preciso superar constantementie la tentacién “de:
reducir la misién de.la Iglesia 2 las diménsiones de un proyecto pura-
mente temporal, de reducir sus ob]etlvos a una perspectiva antropocén-
trica; la salvacién, de la cual ella es mensajera y sacramento, a un bien-
estar material; su actividad —olvidando toda preocupacién espiritual ¥

religiosa— a iniciativas de orden politico o social. Si esto fuera asi, la
Iglesia perderia su significacién més profunda. Su mensaje de liberacién
no tendria ninguna originalidad y se prestarfa a ser acaparado y manipu-
lado por los sistemas idecldgicos y por los partidos politicos” (EN 32).

66, También la CEB perderia su identidad si su ideal de liberacién
no fuera el de la plena liberacién del hombre en Cristo. Por ese, las
CEB deben estar siempre atenias en su revisién, para descubrir si lo que
orienta su vida y su accién es la globahdad de las exigencias de la fe, o
si su actividad se reduce a proyectos o empresas de merc orden social.

67. Es necesario que la’ preocupacién por profundizar la Palabra,
por la educacién de la fe, la conversidn del corazén, la celebracion de los
sacramentos y la oracién sean parte de la vida de la comunidad e inspiren
toda su prdctica social y. politica con miras al bien comuin.

68. Aqui también nos dirigimos més directamente a los animadores
y agentes de pastoral de las comunidades. El pueble mismo de las
comunidades nunca lograria separar a Dios y la salvacién en Jesucristo
de su lucha y su marcha. Compete a los  agentes mds calificados cuidar
con amor evangélice que ideclogias . éxtrafias o manipulaciones -politicas
no desfiguren la comunidad. Es necesaric recurrir siempre a las fuentes
eclesiales de la comunidad. Esas fuentes dardn constantemente ‘una ins-
piracién de fe, una motivacién- de . amor - fraterno, una doctrina social, a
la que el verdaderc cristiano no sélo debe prestar atencién, sino que
debe ponerle como base de su prudencia y de su experiencia para tradu-
cirla concretamente en categorias de accxén, de. parnclpacmn ¥y de com-
pronuso” {EN 38).. :

69. Nadie entienda en estas palabras una reserva a la actuamén de
los cristianos y de las CEB en el campo socio-politico. Por el contrario,
quieren incentivar una tal actuacidn y garantizar su fuerza inferior, que
serd tanto mdés vigomsa cuanto. més. verdaderamente evangélica. .
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. Las CEB, la Lucha: Comin por la Justicia y los Movimientos Populares

70. ' E! Reino de Dios es mds amplio que la Iglesia visible y su
contenido primero es el fruto- de la verdad,:de la justicia y.del amor,
donde quiera que acontezca. Igualmente su realizacidon es obra del Espi-
ritu a través de los cristianos, como también a través de todo hombre
de buena voluntad. Igualmente la CEB, pequeiia Iglesia local, no puede
atrogarse ¢l- monopolio del Remo de DIOS sblo para ¥ en el ambiente
donde existe y actda.

71.. Como Iglesm, la CEB es signo e mstrumento del Reino, es
aquella peque.na porcién del pueblo donde la Palabra de Dios es explici-
tamente acogida y celebrada en los sacramentos, signos de fe, sobre tado
en la Eucaristia. .

72. Para ser miembro de la CEB no basta, por lo tanto, la practlca
de la justicia. Es necesario algo mis. Es preciso explicar esa préctica en
la persona y en la obra de Cristo. Igualinente no basta a una CEB pro-
mover los valores del Reino. Para ser fiel a su identidad, esa promocién
ha de guardar una relacién constante y explicita a la persona y a la
mision de Jesucriste, Hijo de Dios, y a .su misteric pascual, a través del
cual se dié la instaurdciém del Reino de Dios en la humanidad, Toda
la vida de las CEB, debe estar orientada hacia el Reino de Dios y firme-
mente enratzada en la celebracmn y profundizacién de la fe.

.73. En el anuncio y promocién de los valores del Reino Tos miem-
bros de la CEB y la propia CEB se encontrarin con personas y grupos
gque -lochan por los mismos o semejantes valores, pero que no comulgan
en la misma fe o son miembros de otras Iglesias. El campo de la pro-
mocién de la justicia y ‘de la dignidad de 1a persona humana son campos
privilegiados de colaboracién fraterna entre las Iglesias cristianas.y de
éstas con todos los hombres de buena voluntad. Conservando su propia
identidad las CEB deben estar abiertas a la reflexin 'y a la accién
con]unta en todo lo que redunde en benef;clo de la persona humana.

74. Més delicado se vuelve el problema cuando se trata de la cola-
boracién con grupes ideolégicos cerrados en si mismos, y sobre todo, con
grupos que explicitamente repudian la fe y la apertura a Dios. Sin negar
los valores de tales grupos, es preciso siempre discernir el nivel y la
posibilidad .de colaboracién.  Si explicitamente con algunos grupos no
cristianos las CEB pueden aswnir la realizacién de provectos concretos,
con otros, algumas veces, esa colaboracién mo podrd. ir més alld de un
mero acuerdo. en cuanto a ciertos objetivos vilidos, dejando’ siempre clara
Ja profunda divergencia en la concepcién del mundo, del hombre y de
su destmo :

. Hoy, en la- préctica, las CEB, que congregan: a las personas
pobres y simples de la zona rural y de Ia periferia necesitan situarse ‘ante
los movimientos populares que recientemente han surgide como instru:
mento de las luchas del pueblo por una sociedad més justa. Muchos
miembros y lideres de estos movimientos pertenecen a las CEB y han
surgido .de ellas. Por otra parte, circunstancias. anteriores hicieron que
personas de buena voluntad, pero sin fe, participaran. de la promocién
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de las CEB que como Iglesia conmstituian el dnico -espacio tolerado de
accidn social.

76. Sin destruir los vinculos fraternos creados y sin perjudicar los
pascs dados, es necesario mantener claramente la - distincién entre -CEB
y movimientos populares. Estos son movimientos sociales entre las clases
mds pobres ¥ sus objetivos son la liberacidon y la promocidén socio-politica
del pueblo. Elos no son movimientes de Iglesia, no dependen de ella
en su organizacién y actuacién, teniende plena autonomia en relacidu a
la Iglesia. Las CEB deben tomar conciencia de esto para no ocupar un
espacic que no es el suyo y no imprimir un ritmo de vida eclesial a un
movimiente secular. Las CEB perderfan su identidad si, para acomodarse
a los movimientos populares, alterasen su modo de vida y sus valores
explicitos de fe.

77. Por supuesto, vale plenamente para las CER todo lo que Ia
Iglesia ensefia sobre._ la presencia y actuacidon de los cristiancs en las
estructuras y organizacién del mundo. En ese sentido, los movimientos
opulams, las promociones de barrios, los ambientes de trabajo y la
convivencia son lugares a ser fermentados por Ias CEB com ¢l fermento
¥ las energias del Evangelic en relacién a Iz liberacién mtegr&l del hombre,

La CEB v los Movimientos de Laicos

78, Comprobamos con alegria que las CEB abrierdn un nuevo y
fecundo espacio de participacién de los laicos en la Iglesia. Esto acontece
no s6lo por la participacion mds activa que las CEB ofrecen por su
dimensién més humana y por la proximidad a la vida de la persona,
sino también porque propicia una nueva y mds variada distribucién de
los varios servicios y ministerios eclesiales. Esa mayor participacién de
los {aicos ¥ el surgimiento de nuevos rmmstenos son los frutos de mayor
significacién en la vida de la Iglesia. :

79. Lo cual no qu:_ere decir que las CEB sé:an un nuevo movim.iento
de laicos. La CEB no es un movimiento, es la nueva forma de ser Iglesia.
Y es la primera célula del gran organismo eclesial, o como dice Medellin,
“la célula inicial de la estructuracién eclesial”. Como Iglesia, la 'CEB
conserva las caracteristicas fundamentales que Cristo quiso dar a la
comunidad eclesial. La CEB. es una nueva manera de realizar la misma
comunidad eclesial que es el Cuerpe de Cristo. Por eso mismo el minis-
terio pastoral o jerdrquico forma parte de la- CEB, El Obispo o sacerdote
no son de fuera, no son meros asesores ¢ acompafiantes. Su presencia,
aunque no continua, tiené un sentido especial y  {nico, ya que, como
cualquier comunidad eclesial, ellos hacen presente a Cristo, Cabeza de
la Iglesia. -

80: Por lo tanto, no basta que las CEB como: para cualquier movi-
miento cristiano, ellas estén unidas a sus Obispos y sacerdotes. Las CEB
son células del cuerpo eclesial y por ello mantienen vinculos de-naturaleza
mdés intima en la relacién con los pastores que en nombre del Safior estdn
al frente de la Iglesia. Esto no guita una justa autonomia de las CEB en
el desarrollo de su prop1a vida y:misidn, sino que acarrea exlgencms
especiales de comunién y corresponsabilidad eclesial.
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81. También es preciso enfatizar igualmente que en las CEB se dan
condiciones especiales para que €l laico crezca y se forme como miembro
adulto de una comunidad eclesial, sin renunciar a su vocacién ni a su
papel en manos de la jerarqufa. Asimismo, en las CEB hay mejores
condiciones para que los ministros ejerzan su servicio sin sofocar la
creatividad, la iniciativa y la participacién de los laicos. Por ello las
CEB siempre fueron y son vistas como forma excelente de reahzac:én
del ideal de comunidad eclesial.

82. Al toda la comunidad tiene real oportunidad de asumir sa
misién y las distintas vocaciones y ministerios colaboran a la edificacién
y vitalidad constante de las mismas. De esia manera las CEB, en lugar
de dispensar al ministerio jerdrquico, exigen un ministerio més disponible,
‘més dedicado, capacitado para el crecimiento de la fe, la celebracién viva
de los sacramentos, y la marcha de la comunidad en comunién con las
otras comunidades de la Iglesia Particular en- fidelidad a su vocacidn
eclesial.

: cocrdmaclén. ¥ Hesponsabilldad Ultlma en las CEB

83, Con los Obispos reunidos en Puebla repetimos que “como pas-
tores, queremos decididamente promover, orientay v acompaiiar las Co-
munidades Eclesiales de Base, segln el espiritu de Medellin y los criterios
de 1a Evangelii Nuntiandi, favorecer el descubrimiento y la formacién
gradual de animadores para ellas” (DP 648). Estamos cada vez mis
convencidos de la riqueza que las CEB significan para nuestras iglesias
en el Brasil y para la -revitalizaci6n de la accién evangelizadora, En nues-
tras didcesis experimentamos una inmensa alegria cuando entramos en
contacto més directo con las- CEB en las visitas pastorales y en los
trabajos de evangeﬁzacién Comprobamos también que ésa alegria es de
todo el pueblo que quiere vivir en intima comunién con sus pastores. Si
una ‘que otra vez se dan dificultades, el hecho no es especifico de las
CEB, ya que puede suceder con cualquier otra comunidad eclesial. Son
sefiales de una comunién atin imperfecta que éxige una conversién mayor
de todos. Pero la pastoral de las CEB es cada vez mds parte o1gamca de
nuestra pastoral, figurando’ con mucha frecuencia cotno drea pnontarla

84. En los filtimos afios: algunas iglesias comenzaron a promover
encueniros intereclesiales de comunidades de base reuniendo comunidades
de varias dibcesis. Posteriormente participantes de esos encuentros conti-
nuaron promoviendo encuentros de mivel nacional, pidiendo a una deter-
minada Jglesia Particular que los acogiera. Esos encuentros son preparados
por encueniros diocesanos y regiomales donde se Dbuscan representantes
para los encuentros nacionales.

85. Este hecho tiene un aspecto altamente positivo en cuanto dina-
m1za, profundiza y sustenta el dnimo de las comunidades, que dan asi-
mismo a toda la Iglesia un testimonic de vitalidad y ardor por el Evan-
gelio, Igualmente, los encuentros nacionales han contado siempre con la
presencia de Obispos que los han acompafiado.

"86. Hay, sin embargo, algunos otros aspectos que, a esta altura de
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la ya tan larga y rica marcha, necesitarian hoy de mayor reflexién y
encauzamiento para que Ia comunién eclesial no sufra perjuicios. Seria
necesario que la. coordinacién general de cada encuentro fuera asumida
principalmente por la Regional o la Didcesis que lo acoja. Igualmente,
la coordinacién de los encuentros regionales o diocesanos de preparacidn
deberian ser asumidos oficialmente por las didcesis y regionales con la
aprobacién oficial de los respectivos Obispos. En realidad, la coordinacién
de pastoral es uno de los aspectos del ministerio episcopal y debe ser
ejercido en profunda comunidn con el Obispo y bajo su responsabllldad
ulnma

- 87. Este aspecto no chsmmuye en absoluto la partmpaclén activa
de los miembros de las comunidades, pero si garantiza la eclesialidad de
los encuentros. De hecho, no es raro, que una coordinacién aparentemente
més espontinea pueda arriesgar aspectos impottantes - de la eclesialidad
que .es0s encueniros deben guardar.

88. DPertenece a los Obispos velar por la marcha de las igIeSias a
ellos confiadas y garantizar a los propios cristianos la autenticidad de
las promociones realizadas por la Iglesia 0 en nombre de Ia Iglesia. Que-
remos asumir cada vez mds nuestra misién en espiritu de servicio fraterno,
y poder contar con el .espiritu de fe de nuestras comumdades

Las CEB, Blanco de lntereses -1 lnconmrenslén

89. En estos tltimos afios las CEB comenzaron a atraer Ia aténcién
de varios sectores de la Iglesia y de la sociedad. Ellas pasaron, sobre todo,
a sef blanco de mvestlgacmn 7y de estudio de tedlogos y de noticieros de
los medios de comunicacién social. Esas noticias -dejavon transparentar
claramente los intereses que ciertos grupos e mstltuclones de fuera de
la Iglesm tienen con relacién a las. CEB. ' :

.- 90, Estas manifestaciones son signo de Ia unportancua crec1ente de
las CEB. Los. estudios teoldgicos. preyectan luces, ayudan a comprender
esa. nueva realidad, pero no deben ser confundidos con.la vida misma
de las comunidades: A su vez, la CEB ha dado una contnbucIén signifi-
cativa a la elaboracién de lineas mds originales de nuestro pensamiento
teolégico-pastoral. El caminar conjunto de las CEB y de la reflexién
teolégica podran significar una rewtallzaclon constante de la accién evan-
ge]lzadora

81, Otro significado “bien chstmto parecen tener los mtereses de
1nst1tuc10nes y grupos extraeclesiales por las CEB. Allf, con frecuencia,
lo. que se nota es la total desinformacién, o deseo de manipulacién,. cuando
no la intencién de hacer de las CEB el lugar de los ataques mds gene-
rales a la Iglesia.

92. En realidad, lo que estd en discusién es la misién misma de
la Iglesia. Lo que es repudiade no son las CEB en sf mismas, sino todo
el proceso de evangelizacién volcado hacia la critica profética de las
injusticias y empefiado en la construccién de una sociedad més fraterna.
Las CEB, de manera simple perc eficaz, consiguen practicar con mayor
intensidad las exigencias de la doctrina social de la Iglesia. Ellas  hacen
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visible el compromiso con los pobres. Su misma exisiencia y su préctica
es una denuncia de la iniguidad social que roba a los pobres su voz y
sit ‘oportunidad, Si las CEB sufren persecusién es por causa de la Iglesia,
del Evangelio, constituyéndose asi en herederas de las bienaventuranzas.

93, A ellas se aplican las palabras del Seior: “Pequefio rebaiic,
no temas, porque al Padre le agradé darte el Reino” (Lc 12,32). El
Espiritu de. fortaleza serd su fuerza en la contradiccién y los  pastores
estarin siempre 2 su ladc amparando y. confirmando su  caminar.

94. Al concluir estes reflexiones, deseamos agradecer a -Dios por
el don que las CEB son para la vida de la Iglesia en el Brasil, por la unién
existente entre nuestros hermanos ¥y sus pastores y por la esperanza de
que este nueve modo de ser Iglesia se va tornando cada vez més fermento
de renovaciént de nuestra sociedad.

CONSEJO PERMANENTE DE LA CNBB
Brasilia, 23-26 de noviembre dé 1982

Informe de- labores del INSTITUTO TEOLOGICO
PASTORAL DEL CELAM en -1983

1. Iniciacién del Curso 1983

El dia 11 de abril comenzé el décimo afic de labores del Instituto
con una solemne celebracidn presidida por Mons. Dario Castrilién, obispo
de’ Pereira y nuevo secretario general del CELAM, elegide por la XIX
Asamblea ordinaria de Puerto Principe, Haiti- (9-14 de marzo de 1983).
Con este actc inaugurS Mons, Castrillon su nueve ministerio en el
CELAM. . ' '

Por primera vez el Instituto iba a funcionar con cuatro. secclones,
al lanzarse una seccién nueva, la de Pasioral Biblica. - o

2. Los Directores del Instituto

" El Consejo directivo estuvo integrado asi:

Rector: el P. Alfredo Morin, P.S.S.

Coordinador académico: el P. Jorge Jiménez Carvajal CJM..

Secretario-administrador: sucesivamente, el P. fesis Botero, C.M.E;
el P. Jorge Ivén Castaﬁo, CM.F.; la Srta. Consuelo Vdsquez Mata.

" Director de la seccién de Pastoral Social: el P. Jorge Jiménez C., C.J.M.

Director de Espiritualidad y thurgla el P. Iorge Ivan Castano R.,
CM.F,

Director de Pastoral Biblica: el P. Salvador Carrillo Alday, M SpS

"Directora de Catequesis: la Srta. Consuelo Véasquez Mata. . -
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Lamentamos la salida de dos fieles colaboradores que nos habian
acompaniado en los afics anteriores: el P. Alvaro Jiménez, S.J., nombrado
Rector de la Universidad Javeriana de Cali y el Pbro. Alberto. Pérez,
nombrade péarroce de Gémez Plata (Santa Rosa de Osos)..

3. Los Estndlantes o

95 personas hzc1e1on peticidén para los cursos largos (Abril 11 a
Diciembre 2). 77 se matricularon:

36 sacerdotes (19 chocesauos 36 Religiosas
y 17 rehglosos - 27 religiosos hermanos
: 3 Iarcas

Paises de origen: 27 Famlhas whglosas 35

Paises donde irabajan: 18

Distribucién por regiones . { ir;sercidrz pastoral):

Paises bolivarianos: . 7 Brasil: 7

Centroamérica: 14 Cono Sur: 5

Antillas: 7 Estados Unidos: 1

Distribucion por nacionalidad:

22; Colombia 2: Alemania, Argentina, Guate-
G: Brasil, México, Canadé mala, Perd, Puerto Rico, Re-
5: Ecuador : : plblica Dominicana, Polonia.
4: Espafia 1: Bolivia, Costa Rica, Cuba, El
3: Venezuela ~ Salvador, Filipinas, Francia,

' ' "Honduras, Panamd, Paraguay,
Suiza, U.S.A.
Edades; 24-29: =5 4549: 17

©30-34: 3 - 50-54: 10 RS - '

- 35-39: 17 - 55-59: (8 personas 1o nevelaron su edad)

40-44; .12, . - 80-62; 2
Distrbucion de los estudiantes p‘br secciones:

Pastoral Biblica: _ 22 . Egpiritvalidad y Liturgia: 18
Pastoral Social: 2 Catquems o 16

4. Pastoral Fundamental

Como en los tres aflos anteriores, el curso bésico de Pasioral Funda-
mental acompafié 2 lo large de todo el afio la reflexion de las diversas
secciones del Instituto. Este curso correspondié a 50% del tiempo de
estudio. Los profesores invitados venian de varios pafses del continente.
He aquf la lista de asignaturas cdn lo’s profesores correspondientes:

—  Integracién vy dindmica de grupos: P. Alvaro Jiménez, SI (Colom—

- bia); Hna. Gabrielz Mejia, Q.P. (Colombia). -

— Anilisis de la experiencia pastoral y determinacidn de sus necesi-
dades: P. Jorge Jiménez C., C.J.M. (Colombia).

— Introduccidn general a la: Pastoral Pbro. Francisco Merlos (México).
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Realidad social de América Latina: P. Ricardo Antoncich, S.J. (Perd).
Pensamiento social de la Iglesia: P. Ricardo Antoncich, S.J. (Perd).
Antropologia teolégica: Mons. B. Kloppenburg, O.F.M. (Brasil).
Movimientos auténomos: Mons. B, Kloppenburg, O.F.M. (Brasil).
Planeacién pastoral: Dr. Eduardo Pefia (Colombia).

Religicsidad popular: P. A. Gonzdlez Dorado, S5.J. (Paraguay).
Cuestiones de cristologia: Mons. Alberto Giraldo (Colombia).
Cuestiones de sacramentos: P, Maucyr Gibin, S.5.8. (Brasil).
Antropologia pastoral: Pbro. Federico Carrasquilla {Colombia).
Pastoral juvenil: Pbro. M. Ortega Riquelme (Chile).,

Vida afectiva y orfentacién espiritual: P. Luis Jorge Gonzélez, Carm.
(Miéxico). '
‘Teologia de la liberacién: P. José ldigoras, S.j. (Perd}.

CEB y ministerios: Mons. Romeu Alberti (Brasil).

Pastoral de la comunicacién: Pbro. Nereu de Castro Teixeira (Brasil).
Pastoral familiar: D. Ricardo Cortés (Colombia). :

NN,

TELI

5. Funcionamiento de {as Secciones

o A, PASTORAL SOCIAL .
Objetivo: B o

Todo el esfuerzo de reflexidn asi como las pricticas que se realizaron
durante los 8 meses del curso estuvieron orientados a la consecucién del
objetivo fijado desde el principio para el curso: “formar agentes de
pastoral social para la Iglesia de '‘América Latina por medio de uns
capacitacién en el conocimiento en la- realidadd del Continente y de cada
pais, del estudio de Ia ensefianza social de la Iglesia y del aprendizaje
de la organizacién planificada de las diversas actividades de la Pastoral
Social”, :

Temario .del Curso:

El curso se distribuyd en siete umdades que se senalan a continuacién
con los profesores respectivos y la intensidad horaria.

Primera Unidad: Infroduccién (28 horas). Profesor: P. Jorge Jiménez.
Objetivos Situar la pastoral social en su especificidad en funcién de
determinar los objetivos que busca.

Segunda Unidad: Lo Secial como Realidad (120 horas) Profesores:
P. Jorse Jiménez, P. José Luis Aceves.

Objetivo: “Analizar la realidad social latinoamericana v capacltarse
en la elaboracién de marcos de realidad socio-pastorales. :

La realizacién de esta Unidad requizié el estudio socio-pastoral de
tres parrbquias-tipo de la zona pastoral N° 1 de la ArquidiScesis de
Medeilin, Fue éste un estudio bastante ampilo que exigid un frecuente
dislogo 'con los pdirocos y sobre fodo una profundizacién de los datos
que sirvieron de base a partir de una amplia encuesta. El estudio mono-
grifico lleva como ttulo “Encuesta Pastoral y Pre-diagnéstico Pastoral
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de¢ las patroquias El Calvario, San Cayetano y San Martin de”Porres de
la .Arquidiécesis de Medelliu”

- Tercera’ Unidad: Lo Somal como Ideologla (100 horas) Profesor
P José Luis Aceves.

“Objetiva: Estudiar las plmmpales 1deologlas que se dan en &l contexio
latinoamericanc y hacer un discernimiento cristiano de las mismas.

Se estudid el capitalismo, los. soc:ahsmos, el comunismo y los mar-
ximos después de Marx, los totalitarismos, las ideclogias pohncas en Amé-
rica Latina, especialmente la ideclogia de la Seguridad Nadidnal. Junto
con ¢l estudio de cada una de estas ideologias se elabord una- sintesis
de los discernimientos que sobre cada una. de ellas. hacen los documentos
del magisterio. : :

'Cuarta ‘Unidad: Lo Social como Pensamiento Social de la Iglesia
(125 horas). Profesores: -P. Ricardo Antoncich, S.J., P. Jorge Jfiménez.

Objetivo: Tener una visién global v particular del Pensamiento Social
de la Iglesia con el -fin de ubicar el marco doctrinal 'especifico- de la
Pastoral Social.

El estudio de la Laborem Exercens y las reglas que rigen Ia herme-
néutica del pensamiento social tuvieron especial 1mportanc1a en esta
unidad.

: B "Quinta Unidad: Lo’ Social como Accién (25 horas) Profesor P,
Iorﬁe Jiménez.

Ob]etwo Determinar las acciones propias y pnontanas de la Pastoral
Social en América Latina y analizarlas en sus ex:gencms bésicas para su
1mp1antac16n eficaz en las didcesis ¥ en las parroquias.

" "Sexta Unidad: Lo Social y la Vlda Espiritual Hoy (5 horas) Profe-
sor: P. Carlos Alberto Calderfn.

Objetive: Profundizar los elementos fundamentales de ‘la- espmtua-
lidad evangélica de tal manera que animen una vivencia'de las exigencias
y tareas de la fe en el contexto hist6rico-social de. América Latma

"Séptima Unidad: Lo Social como Experiencia en la Pastoral (40 horas),

' Objetivo: Conocer y analizar experiencias de Pastoral Soclal que
puedan iluminar las actividades futuras de los alumnos.

-En_esta Unidad los puntos més importantes fueron: .

— La organizacién de la Pastoral Social én una - dibcesis, - expuesta
por ‘¢l Padre Ramén Gonzélez, Director de la Pastoral Soc1a.1 de la
dibeesis de Socorro y San Gil en Colombia.

+— La Pastoral Social Campesina y la Orgamzaclén de Base expuesta
también por el ‘Padre Ramén Gonzélez y por el lider campesmo Rlcaurte
Becerra.

—1La Metodologm de la No-violencia' Activa, expuesta por el Doctor
Alvaro Diaz Camargo, de la Pundacién Horxzontes para la Paz, ﬁhal de
Paz -y Justicia en Colombia. : . .



Medellin, Vol. 10, n. 37, Marzo de 1984 ' 129

Metodologia:

La citedra magisiral orientd la reflexién de cada Unidad, unida a
la lectura dirigida de documentos, el trabajo de seminario, el informe de
Jectura. La Segunda Unidad se realizé a través de irabajo de campo en
las citadas ‘parroquias donde se desarrollé la investigacidn.

Sintesis del Curso:

Una modalidad nueva, introducida en el curso de 1983 fue la sintesis
personal del curso. Cada alumno debia intercambiar la sintesis personal
de cada curso semanal, tanio de la Pastoral - Fundamental como de la
Seccion con el Director de la Seccién. Significé un gran esfuerzo y tuvo
una muy buena evaluacién por parte de todos los alumnos.

Proyecto Personal:

Como sintesis final del curso, cada uno, de los alumncs elabord un
proyecto pastoral tenfendo en cuenta las posibilidades de trabajo en Ias
cuales se va a mover al término del curso. Fue una sintesis prédctica y
especialmente valorada por los alumnos. Al mismo tiempo fue una opor-
tunidad para sintetizar las reflexiones mds importantes que se realizaron
tanto a nivel de Pastoral Fundamental como a nivel de la Seccién. El
intercambio que sc hizo dentro del grupo de estos proyectos enriquecid
significativamente el final del curso.

Eva!uac:dn Final:

Los logros del curso de Pastoral Social de 1983 fueron muy aItos
El grupo obtuvo, con la colaboracién de todos, un alto grado de integracién
-Jo-que-facilité una participacién permanente en todos los eventos del
Instituto y en la realizacién de las unidades académicas. El aporie a las
otras Secciones del Instituto fue notorio. La presencia del Padre José
Luis Aceves, sacerdote de la didcesis de San Juan de los Lagos en México,
durante dos meses fue valiosa y de un gran- aporte. La evaluacién final
fue muy positiva.

B. PASTORAL BIBLICA

El presente afio 1983 se inaugurd en el Insututo Teoléglco Pastoral
del CELAM la Seccién de “Pastoral Biblica”,

1. El porgué de estq nueva Seccidn.

En la propaganda inicial se escribfa: “Por todas partes en Al se van
‘multiplicando los Cficulos biblicos, CEB, Asambleas familiares, Grupos
‘de oracién, ete. Es un signo'de ‘los tiempos que a menudo sorprende al
pastor que se. encuentra sin los medios adecuados para responder a la
demanda®. Fue, pues, una urgente necesidad pastoral la que estuvo en
el origen de esta Seccidn biblica.
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2, Objetive.

-Ante tal situacién, el objetivo marcado parece clars: “Preparar agen-
‘tes pastorales capacitados para: orientar Circulos biblicos, CEB, Grupos
de oracién, etc....; formar delegados de la Palabra, dirigir Escuelas bi-
blicas a nivel parroquial o diocesano; ayudar en el Movimiento biblico
nacional”.

3. . Director y participantes.

~ El. director de Seccién fue ¢l P, Salvador Carrillo Alday; Misicnero
del Espmtu Santo, de México. Participaron 23 alumnos, provenientes de
12 paises de AL: Reptiblica Dominicana, Puerto Rico, México, Guatemala,
Honduras, Panamd, Colombia, Venezuela, Ecuador, Bolivia,- Chile y Ar-
gentina. Algunos alumnos son originarics de Canadd, Espafia y Prancia,
pero prestan sus servicios apostélicos en la Iglesia latinoamericana.

4, Tiempo de estudio.

‘Se dispuso .de 15 semanas ded.1cadas al estudio de la Biblia. Cada
semana constaba -de 27 horas de clase. Restando alguncs dias libres, se
tuvo un total aproxxmadamente de 400 horas para Cursos y trabajos
personales. : : _

5. Méiodo de trabajo.

En tres lineas de trabajo puede resumirse la acnwdad del afio
acadennco

1% Cursos sistemdticos de Introduccién a la Biblia y de Exégesis,
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Para el programa en
detalle remitimos al lector a lo publicado en la Revista “Medellin”
Vaol. IX No. 35 pp. 439448, acerca. de l1a “Secciém biblica” en el
Instituto  del CELAM. .

- Este puntc- de- paitida fue fundamental, pues era necesario .ante
todo aprender el método adecuado para hacer una sapa hermenéutica de
la Escritura. Un verdadero agente de pastoral biklica debe estar bien
formado en la manera de abordar los textos inspirados:

a) para descubrir el sentido literal quendo por Dios, a través del
-autor humano; : . .

b}y para releerlos y re-mterpretarlos g Ja. luz' del mismo Espiritu
que los hizo escribir— en funcién de las circunstancias de la vida con-
creta y real de nuestras comunidades cristianas -y de sus necesidades
prioritarias, ya que la Palabra de Dios debe ser “espiritu y vida": Jn 6,63.

" Los Cursos. sisteméticos fueron dictados’ por el P. Director de la
Seccién, con la colaboracién del Rector del Instituto P. Alfredo Morin,
y el P, César Herrera, quien dio una informacién acerca de la Federacidn
Biblica Catdlica Mundlal y orienté sobre la Pastoral biblica en América
Latina: Semanas biblicas, Dia nacional de la Biblia, Concursos biblicos.
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22 Trabajos prdcticos, a mnivel personal sobte temas centrales de
la Biblia, como fueron: : :

El Pentateuco,
Los Profetas de Israel y su mensaje.
los Evangelios sindpticos: Mateo, Marcos ~ Lucas.
El Evangelio de San Juan.
Los Hechos de los Apéstoles.
San Pablo: su vida y sus Cartas. :
Literatura apccaliptica y Apocalipsis del N.T. :
- Teologfa biblica: el Reino; fe, esperanza y caridad; la oracién.

3° “Sintesis semanales de las dlferentes unjdades, y, al fin del afio,
la * sintesis globa T yelS prayecto pastoral”,

Tres preguntas orientaron la elaborac16n del traba]o final: (Qué
conocimientos he adquirido? Esos conocimientos, jqué beneficios me han
aportado? ¢cudl es Ia proyeccién pastoral de lo que he recibido?

~ Para responder a estas. prenruntas los alumnos tuvieron que revisar
y repasar sus “sintesis semanales”, lo cual les permitié teper, al final
del Curso, una visién panordmica de cuanto. se habfa podido estudiar
durante el. afic. ‘Esta vista de conjunto fue muy posmva ¥ eariquecedora,
v base para que cada guien pudiera elaborar su propio “proyecto pastoral”.

6. Evaluacién final.

' Creemos que la Seccién de Pastoral Biblica va cumpllendo el obje-
tivo con que fue fundada. Esperamos que en los préximos afios se vaya
consolidando esta .iniciativa y p’ueda el Instituto Teol6gico Pastoral . del
CELAM responder a Ias urgencias pastorales en el drea biblica y pueda
formar verdaderos agentes de pastoral biblica, capacitados para cubrir
las necesidades que en esta Imea va sintiendo cada vez més la Iglesm
fatincamericana. s . : .

PRI RN~

S C ' CATEQUESIS
La Seccién de Catequems tuvo por objeto:

1. Hacer descubrir con mds urgencia a los .alumnos la necemdad
de conccer la realidad que vive el hombre latmoamencano, especla]ment.,
a través de su lenguaje, el cual se descubre por convivencia diaria y,
de una manera privilegiada, por medio de su rehglosldacl populat,

-2 Proporcmnar los contemdos:

 — antropolégicos
-~ doctrinales
- biblicos
- litdrgicos y
. — metodoldgicos

con los cuales el alumno estd capac:tado para anunciar el Mensa]e Evan-
gélico como- una Buena Noticia de Salvacién gque Ilegue al corazén del
hombre

3 Adlestrarse en la unhzac:én de recursos pedagoglcos Y dzdécncos
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que le permitan crear:las formas de catequesis més adecuadas para res-
ponder a su ambiente de trabajo. - :

Para lograr este objetivo, ademas del Curso General la Seccién
recibié la visita de los siguientes profesores invitados:

--- Introduccién & la Pastoral Catequética P. Francisco Metlos
—~ Los diferentes tipos de Catequesis P. Francisco - Merlos
— La Catequesis y la Religiosidad Popular P. Francisco Merlos
~-~Los Documentos Eclesiales Basicos so- - Co :
bre Evangelizacién y Catequesis P. Francisco Merlos
—La Biblia en Ia Catequesis P. Aliredo Morin, pss
— La Etica en la BibhHa - : P. Aliredo Morin, pss
—El Método de la Catequesis - Hno. Andrés Rosero -
—La Catequesis Escolarizada Hno. Andrés Rosero .
— Los Medios-de Comunicacién Social en S o
la Catequesis P, Juan José Brisefic, s.j.
— Expetiencias de Evangehzamén
Renovacién en el Espiritu - - P. Salvador Carrillo, m.sp.s.
—$La Formacién- del Catequista - Hna. Beatriz Cadavid, on .
- Catequesis y Celebracién’ Eucanstlca P. Alfredo Pouilly -~ - -
~— Consejeria Espiritual. _ P. Luis Jorge Gonzilez, carm.
— Metodologfa Catéquistica -~ Srta. Consuelo Visquez Mata
-~ Textos y Programas de Catequesis Srta. Consuelo Véasquez Mata
~—~Taller de Catequesis = . : Srta Consuelo VaSquez Mata

Participarcen 16 alumnos provementes de 9 paises latinoameericanos:

Colombia, Venezuela, Ecuador, Brasil, Paraguay, Salvador, Puerto R.lco,
Guatemala -y Meéxico, - :
" Sigujendo la modalidad implantada este afio por el Insntuto, los
alumnos elaboraron semanalménte la sintesis peisonal, con las politicas y
estrategias trazadas por el IPA. Al final del afio todos -presentaron su
Proyecto Pastoral de acuerdo al trabajo que irfan a realizar.

Una investigacidn sobre la Rehglosldad Popular les llevé a elaborar
v desarrollar dos programas de Catequesis. El tema- de ambos fue sobre
la Navidad, a partir de realidades diferentes: a) La Navidad entre los
Jévenes; b) La Navidad como celebracién en una Parroquia Rural.

Asimismo varios alumnos lograron desarroflar algunos trabajos de
estudio e investigacidn sobre temas que les eran inherentes a su trabajo
e inquietudes pastoralés,

Finalmente, 1a Seccién elabord, bajo la orientacién del P. Juan José
Brisefio, un audiovisual sobre Las Bienaventuranzas y Ia letra para un
villancico de una catequesis de Navidad. : .

D, ESPIRITUALIDAD Y LITURGtA -

- 1..- Direccion.

‘La direccién de sta -seccifn estaba bajo Ia responsablhdacl del
P. Jorge Ivén Castafic Rubio, ex-superior provincial de la Comunidad
Clargtiana. Desafortunadamente, este excelente colaborador quedé poco
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tiempo con nosotros, pues el 21 de junio. salid .en el QOsservatore Romano
la noticia de su nombrantiento -como vicatio apostdlico de Quibdé y el
domingo siguienie volaba va:a Bogotd para participar en la Conferencia
Episcopal de Colombia. La imposibilidad de encontrar un reemplazo ade-
cuado a corto plazo perjudicé -esta.seccidén. Sin.-embargo, la planificacién
clara del curso que dejé el nuevo obispo, permitié limitar un poco las
consecuencias negativas de una salida tan brusca. Ante la imposibilidad
de encontrar un nuevo director permanente, en los Gliimas semanas del
afio académico, el Rector se encargd personalmente de la seccibn.

2, Ob,retwos

El objetive general de la seccién fue: formar agentes de pastoral
capacitados para orientar la vida espiritual y. litirgica del clero, de las
comunidades religiosas y. de los movimientos laicales en América Latina.

Los objetivos especificos: *

: 1. Ofrecer a los. participantes un cuerpo de doctrina actuahzada
en Espititualidad y Liturgia.

2. DBrindar a los participantes Ia oportumdad de profundlzar y =
novar .su vida espiritual y litdrgica.

3. Promover en los. partlc:lpantes la 1nteg1'ac16n de la vida espiritual
y la liturgia romana con las riquezas de las iradiciones vivas del Conti-
nente latinoamericano, para hacer de ellas un instrumento de promocidn
humana. y liberacién integral.

- 4, FPamiliarizar a los agentes de pastoral con algunos instrumentos
pricticos que les sean- dtiles en su labor pastoral, en los aspectos sico-
légicos,' espirituales y litdrgicos.

3 Contemdas académzcos

Ademas de los cursos de Pastoral Fundamental que ocuparon la
mitad del tiempo, se dieron en la seccién los cursos . siguientes:
— Introduccién general a la Espititualidad P. Jorge Ivén Castafio
— Historia de Ja espiritualidad cristiana . Francisco Javier Jaramillo

— Espiritualidad litdrgica” . Alfredo Pouilly
~—Biblia y Espiritualidad - Alfredo Morin
— La oracién en la espiritualidad cristiana ~P. Enrique Uribe
~—~El discernimiento espiritual . José Mira

— La espiritualidad ‘'en América Latina
— Sacramentos y espititualidad
— Sicologia y espiritualidad
— Liturgia ¥ comunicaciones
4.. Metodologia.

La mayor parte de los cursos se dictaron en forma magistral, aunque
con participacion activa de los alumnos. Algunos cursos tuvierom un
caricter - eminentemente prictico como e taller sobre el discernimiento y
otro sobre la consejerfa pastoral. Los contenidos de liturgia se fueron
aplicando en la celebracién diaria de Ia Eucaristia. :

. Javier Osuna

. Maucyr Gibin

.- Luis Jorge Gonzélez
. Nereu Teixeira

g g Y g v
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A principios del afio, cada. uno de los estudiantes consagré una
semana a una reflexién sistemética sobre su experiencia pastoral de los
tiltimos afios y presenté un informe personal de actividades (IPA} que
sirvi6 de ‘base para ir construyende semanalmente un nueve proyscto
pastoral. Cada semana cada uno hacfa su sintesis de lo visto y vivido
con una preccupacién muy préctica: ver cémo todo aquello peodtia ira-
ducirse mafiana en e! terreno. Estas sintesis se expresaban en poht:lcas
y estrategias -pastorales. J oo

5, Evaluacion.

La mayoria de los estudiantes de la seccién manifestaron que hahian
aprovechado mucho su afic. Algunos se expresaron con entusiasmo. Parece
que se cumplié en gran medida el programa anunciado. : :

La salida prematura del director de seccién fue.un golpe . duro
merm6 notablemente el acompafiamiento de la seccién y. la situacién no
se pudo corregir en forma satisfactoria a pesar de varios intentos de la
directiva. La madurez -de Ios alumnos ayudé a compensar en parte esta
falla.

El grupo era muy heterogéneo: edad, preparacién academlca, expe
riencia, mentalidad, sensibilidad. En algunos momentos, las tensiones eran
inevitables. El provecho dependia mucho de Ia actitud constiuctiva de
cada ‘estudiante.

En general, ¢l cambic de la tradicional monografia por upas smtesm
semanales y la elaboracién de un proyecto pastoral ha sido juzgado muy
positivo, éspecialmente por quienes ya sabfan én qué campo iban a tra-
bajar ' al egresar del Institute. Opind algmen “gs un atetrizaje muy
sensato’.

Concluy6é una alumna: “Yo pasé un afio marawlloso En el CELAM,
el alumno que viene con voluntad de apreneder, reflemonar, revisar su
aecion - pastoral siempre 10 puede hacer o

E. ADMINISTRACION SECRETARIA

La Administracién-Secretaria del Instituto estuvo"a__ 'cargb' del P,
Jorge Ivén Castafio Rubio, hasta el mes de junio de 1983, en que fue
ordenado Obispo, Vicario Apostblico de Quibdd, en el Departamento del
Choco. Se le pidié a la Srfa. Consuclo Vasquez' Mata,-en ‘ese moihento
Coordinadora de la Seccién de Cateque31s, asumir este servicio en el cual
permanece hasta la fecha :

Se reclasificé y . promociond econémlcamente a los empleados del
Instituto, en reconocimiento a su labor prestada; especialmente a las
sefioritas de Servicio, quienes al retirarse Ias Hermanas Siervas de Cristo
Sacerdote, asumieron la responsabilidad de sostener el servicio que éstas
prestaban, en cuanto al cu1dado y detalles materiales de la casa, de pro-
fesores y alummos.

Todas las empleadas de Servicio tuv1eron la oportumdad de capa-
citarse en algunas ramas técmicas que les permita en un futuro me]orar
su situacién cultural y . econdmica.
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Asimismo, se ha tratado de fomentar el crecimiénto en la fe de los
empleados, mediante revisiones de vida, charlas formativas y convivencias.

La mayor parte del personal tuvo la oportunidad de entrar al Fondo
CELAM, lo cual redunda en una ayuda efectiva para los empleados y
por otra parte, el sentirse parte de un mismo cuerpo con. las demds
personas que prestan sus servicios a la Iglesia de Latinoamérica .en el
CELAM de Bogot4.

Esta Seccidn del Instituto desea que los estudiantes no solamente
adquieran conocimientos, sino que se lleven la experiencia de una comu-
nidad de fe y de vida que les ayude a crecer integralmente:

Para lograrlo, se tuve especial empefio en ofrecerles un clima de
familia, en donde todos se sintieran como en su propia casa, lo que fue
posible gracias al ambiente de confianza y carific fraterno que se les
preporciond. : :

El mejor testimonio de esta convivencia fue el chploma personal que
el alumnado entregd al final del afic a2 cada uno de los empleados, agra-
deciéndoles sus atenciones y cuidados para con ellos.

En una palabra, se traté de construit entre todos, encabezados y
animados por el P, Rector, una comunidad de hermanos, en donde cada
miembro tiene un servicio diferente pero necesario. para que el Sefior
Jestis se encarne y anuncie su Reino desde este Instituto.

Informe sobre’ el Curso de Planeacién
Pastoral para Vicarios de Pastoral

Enero 17 a Marzo 11 de 1983

i El curso fue coordinado por el P. Jorge Jiménez Carvajal, sacerdote
eudista, Coordinador de Estudios del Institutc Teocldgico Pastoral del
.CELAM y Director de la Seccidn de Pasioral Social. Colaboraron en esta
coordinacidén, durante cuatio semanas cada uno, el sociflogo Eduardo Peiia
y el P. Arnaldo Belirami, Vicario de Pastoral de 1a Dideasis de ‘Apucarana
en el PBrasil, :

La Preparaclon de] Cuwrso

Fl é&xzito del curso se debié ¢én gran ‘parte al hecho de ser un curso
preparado en imuchos cursos anteriores aun cuando sélo fueran de una
o dos semanas. Estos cursos venfan-siendo dictados en el Instituto Teold-
gico Pastoral del CELAM en Medellin en los cursos anuales o en cutsos
que los profesores del Institute habian dictado en algunos paises y en
muchas didcesis de América Latina, Los cursos cortos prepararon una
metodologia que pudo ser aplicada de manera amplia en este curso de 8
semanas. El curso no fue producto -de Improvisacién sino més biem una
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etapa de maduracién de un esfuerzo que se ha venido haciendo en el
CELAM en los dltimos afios.

Los Ob]eﬂvos

El acento mds impottante de los objetivos estaba puesto en la capa-
citacién en plancacién pastorel. Todo el esfuerzo-se volcé sobre este punto:
asi lo ]uzgaron los alumnos en su evaluacién y ya, en- este momento, hay
testimonios ‘muy interesantes de que realmente esta capacitacién es una
realidad. Juzgamos una muy buena experiencia el objetivo buscado ‘en
este curso. No se trata de informacién, se trata de capac1tac16n Para esto
la metodologia es fundamental. .

- kha Metodologia -

Fue valuada por los alumnos como ¢l punto més. importante. Es emi-
nentemente activa y patticipativa. Se trata de “aprender haciendo”. Fun-
cioné como tal en el 80% del curso. Los coordinadores ven la importancia
de ampliarla en algunos aspectos de “‘organizaci6n™ y de *‘direccién” que
todavia requieren una traduccién. mayor al lemguaje y a la metodologia
pastoral. Todavia su sabor es mwuy técnico.

" Esta experiencia metodolégica la ve el Instituto como muy importante

para todo el conjunto de cursos que se desarrollan en él, tanto los que
se realizan en los meses de enero y febrero, como en los cursos largos
que se realizan de Pascua a diciembre.

Pero se requiere mayor experimeniacidn en este campo; un campo
en el cual no puede haber estancamiento.

Los Alumnos

El grupo ciertamente era calificado. Se logré en alto grado el requisito
exigido en la propaganda: que fueran vicarios de pastoral o coordinadores
diccesanos de pastoral. De 55, 42 eran vicarios de pastoral y enire los
restanies varios eran coordinadores diocesanos de alguna rama de la
pastoral. En un principic no se quiso que el grupo pasara de 40 alumnos,
Ante la insistencia de las peticiones se amplié hasta 60. Llegaron 55.
Algunos de los que no llegaron, alegaron mwotivos econdmicos de dltima
hora. No se acptaron 12 peticiones pues era imposible pasar de 60 alumnos.

Se puede decir que este grupo fue ideal para hacer esta primera expe-
riencia de un curso de 8 semanas sobre planeacién pastoral. Dos aspectos
fueron especialmente importantes: eran todos sacerdoies con experiencia
pastoral y tenian un compromiso de tipo dipcesano; este contexto fue defi-
nivo para la comprensién de todos los temas trabajados. La planeaclén
pastoral tiene su mejor aplicacién a nivel diocesano.

La procedencia de 11 paises diferentes fue un factor de gran riqueza.
‘Hoy en dia, la planeacién es un -anhelo muy fuerte en nuestras Iglesias
latinoamericanas. Se hacen intentos por doquier, aun cuande se echa de
menos una metodologia préctica, experimentada y sencilla. Parece que
esta es una respuesta que puede dar hoy el CELAM por medio de estos
cursos. El caso més interesante entre los destinatarios de este curso fue
¢l de Repudblica Dominicana. Estdban presentes los ‘vicarios de pastoral
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de 'las & diécesis "Con que  cuenta este pais. Fue una opottunidad que
deberfa ser imitada por muchos otros. Unificaron criterios y metodologia
y ademés programaron minuciosamente los pasos que iban a seguir para
la elaboracién del Plan Global de la Iglesia de Repiiblica Dominicana
para los préximos 10 afios que debe desembocar en la celebracién del
Quinto Centenano de la Evangehza016n en América Latma en el afio
de 1992 S

Los Profesurés

El curso habfa sido preparado por tres profesores, que se turnaron
durante Ias ochic semanas; solamente el Coordinador permaneclo el tiempo
completo. Este trabajo de_ equipo asegurd el éxito del curso; sin embargo,
los alumnos, en su evaluacién juzgaron necesaria la presencia permanente
de los tres.

'La .improvisacion de profesores en este tipo de trabajo es fatal. La
metodologia exige un segunmento permanente de los grupos en que se
divide el trabajo.

Durante ¢l curso se imvitaron tres profesotes que no formaban parte
del equipo. Su tarea fue ilustrar unocs puntos especiales a base de expe-
riencias, Una vinculacién mayor de dichos profesores con el equipo base
hubiera asegurado que sus infervenciones aparecieran como ilustraciones.
coficretas de los principios propuestos en el curso.

» Nimero de participantes: 2 obispos y 53 sacerdotes.

Paises: -Asistieron de 11 paises cenfroamericanos, bolivarianos y del
Caribe, que eran los paises invitados, El niimero de participantes por cada
uno de esos paises fue el siguiente: .

" Colombid 17 - Pert 2

‘México - - ' 15 Ecuador 2

Repdblica Dominicana 8 Puerio Rico I

- Panamé.. | 3 - Uruguay . - 1

i Venezuela - 3 - . Cuba 1
;. Honduras = . 2

-Ob;spos asistentes: 2 uno de Ccrlombla y, otro del Ecuador
. Sacerdotes diocesanos asistentes: 42. '
Sacerdotes - religiosos asistentes: 11, todos ellos prestando un servicio
de vicarios de pastoral o dé coordinadores de la pastoral a nivel diocesano.
", Didcesis " representadas: - 51.
Pe los 55 participantes: 42 eran vicarios de pastoral en su dideesis.
En los 13 restantes se encontraban: directores de pastoral juvenil
y -vocacional; un. director de pastoral familiar, encalgados de pastoral a
nivel de Srupos de parroquias. . . .

La pamc:pac16n de estas expéiiéncias de planeaclén en duﬁcesm de
Aménca Latm& puede enriquecer mucho el curso.

I.a Expenencla de Gampo

El curso mclula una’experiencia de andlisis de la realidad pastoral'
:Se téalizé en una de las siete zonas pastorales en que estd dividida la
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Arquididcesis de Medellin, En fotal 34. parroquias. Con Ia colaboracién
del Vicario Episcopal y de ios curas pdrrocos- se preparé a la gente que
iba a ser encuestada. El anélisis de la pastoral significé dar paso por
paso con los alumnos hasta obtener una monografia de la realidad pastoral
de esta Zona Episcopal, mis o menos 500,000 habitantes. Esta monografia
fue trabajada con los pdrrocos, luego .fue corregida y finalmente fue
entregada para su utilizacién en la Planeacion Pastoral de Ia Arquidid-
cesis. Segiin este modelo, hoy en dia se trabaja en otras zonas pasiorales
de Ia ArquidiGcesis. Este trabajo de campe fue muy bien evaluado por
los alumnos. Lo juzgan indispensable, por lo menos, cuande el curso
sea dictado a vicarios de pastoral. Tal vez se podria suprimir cuando
fuera dictado a obispos. El aporte humano de Ia jurisdiccién eclesidstica
donde se .realice el curso es absclutamente indispensable.

Sugerencias

1. El CELAM logr6 com este curso estructurar una metodologm
global de la planeacién pastoral y de la administracién pastoral. El plan
global, que para los proximos cuatrg afios va a ser aprobado en el mes
de julio, asume totalmente -esta’ experiencia. Profundizarla, propagarla,
asesorar a las conferencias episcopales es- una iarea fundamental en los
proximos afios. La unidad. de criterios a la cual lleva esta metodologia
vendrd muy bien en este momento a-la Iglesia Iatincameticana. La. misma
unidad bésica alrededor de una metodologfa traerd una gran pos1b1]1dad
de eficacia, de dlalogo, de .ayuda. mutua.

2, Un “equipo base” permanente en el CELAM que investigue 'y
asesore vendria muy bien; méds aiin, parede indispensable.” Un grupo
calificado de personas que pudjeran dicta los cursos, donde -fueran soli-
citados, pero que al misme tiempo pudieran sohdiﬁcar cada vez mas
el método, . .

3. Cursos para grupos 10 més homogéneo posible, som necesarios
en este momento. Serfa prioritaric que se dictara uno en el Cono Sur ya'
que esos paises no fueron invitados para este primer curso en Medellin.
Quizds conviniera que fuera dictado en un pais del mismo Cono Sur.
Es igualmente prioritario llegar con los cursos a los sefiores obispos. Sin
su comprensién experimental del método es muy dificil su colaboracién
entusiasta. Otros . destinatarios potencmles son: _los coordmadores dioce-
sanos de los diversos aspecios de la pastoral. En fin, este s un campo
abierto para traba]ar con todos los agentes de pastoral en la América
Latina.

4. Conviene tener muy en cuenta' que los lugares donde Van' a ser
dictados estos cursos deberin ofrecer la posibilidad de un trabajo de
campo. Esto asegura el realismo en el trabajo,

5. La investigacién en este campo  es indipensable. Asegura que
no haya estancamiento, y sobre todo propicia que realmente la planeacién
pastoral y la adm.tmstrac16n pastoral contribuyan eficazmente a la apa-
ricién de “‘Io ‘nuevo” en nuestras Iglesnas Iatmoamencanas ¥y no sean
meramente una. “novedad - més” : . : :
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Primer Encuentro de las Presidencias de las

| Confer;;_:}cia's.Episcopalés de Brasil y Uruguay

- En Montevideo, en el Seminario Mayor Interdiocesano, se reunieron
los digs 6 v 7 deé diciembre de 1983, las Presidencias de las Confe-
rencias Episcopales: de ‘Brasil y Uruguay, y los Obispos que tienen
didcesis con territorio limitrofe entre ambos paises. Por la Conferencia
Episcopal de Brasil (CNBB) estuvieron - presentes: Mons. Ivo Lors-
cheiter, Obispe de Sante Maria, Presidente; Mons. Benedito Ulhoa
Vieira, Arzobispo de Uberaba, Vicepresidente; Mons. Luciano Mén-
des de Almeida, 5.J.,, Obispo Auxiliar de Sdo Paulo, Secretario Ge-
neral, vy los Obispos Mons. Jaime Chemello, Obispe de Pelotas, y
Mons. Laurindo Guizardi, Obispo de Buagé. Por la Conferencia Epis-
copal de Uruguay (CEU) participaron: Mons. Carlos Parieli, Arzo-
bispo de.Montevideo, Presidenic; Mons. Orestes S. Nuti, Obispo de
Canelones, Secretario General, y Mons. Carlos Alberti Nicolini, Obis-
po Auxiliar y Administrador apostdlico sede plena de Salto; Mons.

- Daniei- Gil, §.J, Obispo de Tactiarembd; .Mons. Roberto Céceres,
.. Obispo de Melo, y Mons: Carlos. Mullin, S.J., Obispo de Minas.

Al térmmo de sus dekberac:anes, dteron @ conocer el szgmente do—
: cumento.

PRIMER ENCUEN_TRO DE LAS PRESIDENCIAS DE LAS CONFERENCIAS
EPISCOPALES DE BRASIL Y URUGUAY, Y DE LOS OBISPOS DE
. DIOCESIS LIMITROFES ENTRE AMBOS PAISES

' Documento Final

. El primer Encuentro de Jas Presidencias de Ias Conferencms Ep1s-
copales de Brasil y Uruguay y de los Obispos que tienen a su cargo
di6eesis limitrofes de uno. y ciro pafs, ademds. de ser un intercambio de
informaciones y experiencias pastorales, ha significado la comprobacidn
y rafificacién de un' profundo espiritu fraterno de comunidn y partici-
pacién eclesial, dentro de un marco de- amistose cordialidad.

El aspecio més significative que ha emesgide de este Encuentro es
la comprobacién, una vez mdés, de los profundos lazos humancs v cris-
tianos que unen a las Jerarquias y a los miembros de la Iglesia de uno
¥ otro’ pafs, Precisamente este primer hecho evidente invita a Ia reflexién
sobre la necesidad de una integracidn- del Continente latinocamericano en
todos los niveles, no sé6lo en el plano religioso., Existen mil factores uni-
ficativos que la- Historia reafirma desde los origenes y que posibilitan
a la Iglesia expresarse con énfasis sobre esta cada vez mds necesaria
integracién continental, nacida de la comfin- raiz cristiana de todos nues-
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tros pueblos y de la inspiracién espiritual que en lo profundo les sigue
.dando vida a todo su quehacer histérico. La Iglesia —lo comprobamos
una vez mis— no tiene fronteras, y por ello es sin duda la voz llamada
primordialmenie a predicar este espiritu y estimular estas realizaciones
concretas de integracién continental que diversas circumstancias histéricas
indican como irrenunciable y en estos momentos impostergable,

Miembros de esa “originalidad histdrica cultural que lamamos Amé-
rica Latina” (Puebla, 446) vemos cémo, incluso “con deficiencias y a
pesar del pecade sijempre presente, la fe de Ia Iglesia ha sellado el alma
de América Latina, marcando su identidad histdrica esencial y constitu-
yéndose en la matriz cultural del Continente, de la cual nacieron los
nuevos pueblos™ (Puebla, 445). Por lo tanto, no sdle como salida eco-
némica coyuntural ni tampoco sélo como estrategia politica sino como
respuesta a su vocacidn especifica en Ia historia de Ia humanidad, quisié-
ramos decir una palabra alentadorz en pro de la unidn mds profunda
y total de todas nuestras naciones, desde una inspiracién evangéllca de
justicia, demcrcracla y fraternidad.

Puntoes de Contacio

Al estudiar la situacién actual de la Iglesia en nuestros pafses, sus
planes pastorales, sus realizaciones, sus logros, sus dlflcultades, este En-
cuentro ha posibilitado comprobar cémo, incluso sin un. previo conoci-
miento o acuerdo, el objetivo general y las opciones y prioridades de los
Planes Pastorales del Brasil y Uruguay coinciden detalladaments, respon-
diendo sin duda a una misma inspiracién del Espiritu en !a lectura e
interpretacién del momento histérico que viven nuestros -pueblos. Los
Obispos han coincidido en reafirmar la misién de todos los cristianos de
ser fermento transformador, desde el Evangelio, de criterios y actitudes
para la-construccién de una sociedad més justa y solidaria.

Evangelizar en .comunién y participacién nuesiras respectivas socie-
dades, desde una Iglesia evangelizada y evangelizadora, es la meta pri-
mordial del afdn pastoral de obispos, sacerdotes, religiosos, religiosas y
laicos pastoralmente comprometidos en idéntica mision de Iglesia. Nos
sirve de mutuo estimulo comprobar c¢6mo la prioridad del trabajo pastoral
por los pobres y los que més sufren ha sido asumida con igual énfasis
por ambos Episcopados, con toda la importancia que se metece ia suprema
dignidad de la persona. humana en el reconommlento y respeto de todos
sus derechos.

-Al mismo tiempo las prioridades “juvéntud”, “famha “vocaclo-
nes” son otros tantos puntos de coincidencia, La prioridad “formaclén
de agentes de pastoral” requirié una especial atencién. En relacién a los
cursos internacionales para esta formacidén se aspira a lograr ¢l acompa-
fiamiento adecuado, por parte de organismos de Iglesia con el apoyo
formal de los Episcopados. Todas estas prioridades no sélo indican la
presencia de la misma dptica de fe frente a las mismas situaciones' reales,
sino que en el plane prictico de las realizaciones concretas' nos pueden
enriquecer mutuamente en el conocimiento y confrontacidn de nuestras
respectivas experiencias pastorales. Nos place sefislar estas coincidencias,
porque todas ellas revelan una especial senmsibilidad hacia “los gozos y
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las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo” y especialmente de nuestros paifses, en coherencia plena con la
doctrina social del Concilio Vaticano II, con la III Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano en Puebla y con lo expresado tantas
veces por el supremo Magisterio de la Iglesia, y dltimamente en la persona
de Juan Pablo II acerca de la dignidad, los deberes y los derechos de la
perscna humana en todos los niveles de su existencia y actividad.

Asimismo el trabajo pastoral en las pequefias comunidades, grupos
de reflexién o comunidades eclesiales de base, estd :indicando un camino
metodoldgico por el gue es posible avanzar y crecer en madurez y eficacia
pastoral,

Otro estimulante punto de coincidencia ha sido la comprobacién de
las nuevas formas de insercién de comunidades religiosas femeninas, de
acuerdo al espiritu de los fundadores, en los medios populares, en las
zonas més pobres y por-ello doblemente necesitadas, en las que se ha
enconirado una valiosa receptivilad de esa presencia pastoral. Hemos
comprobado asimismo la presencia en ambos pafses de una arraigada
religiosidad popular que, incluso a veces a través de expresiones que serd
necesario purificar, expresa el hambre de Dios que tienen nuestros pue-
blos. Aqui tiene especial cabida una auténtica “pastoral de Santuarios”,
particularmenie en las expresiones de devocidn. mariana tan arraigada en
nuestros pueblos hacia la Santisima Virgen, bajo distintas advocaciones.

Ambas Conferencias Episcopales comprueban asi la presencia en sus
pueblos de un mismo Espiritu que va cenduciendo, ﬂummando y forta-
leciendo sus tareas de evangehzacnén '

Pastoral de Fronteras

Estudiando mdés detalladamente todo lo que puede significarse bajo
el rétulo de “pastoral de fronteras”, se considera vilida Ia experiencia
cumplida entre Brasil y Uruguay. Se constata con alegria la amisiad y la
colaboracidén existentes entre nuestras Iglesias en todos sus niveles. Se
reconoce como pastoralmente vilida la costumbre enire nuestras didcesis
limitrofes de conceder potestad de jurisdiccién a los sacerdotes y umo y
otro pafs para la atencién pastoral de los fieles, tanto en 1a zona fronte-
tiza de Uruguay como en la de Brasil.

Se considera conveniente asimismo profundizar e mtensiflcar los pasos
a dar en favor de los Comunidades Eclesiales de Base, los Encuentros
sacerdotales, las reuniones conjuntas de los Presbiterios de uno y otro
lado de la frontera, lo mismo que otras experiencias de confiaternizacién
y coordinacién pastoral. Se considera conveniente trabajar por el logro
de una mayor unidad en la pastoral sacramental especlalmente de Bau-
tismos y de Matrimonios,

Se conceptia mlportante examinar con- atencién los efectos de Ios
medios de comunicacién social- de uno y otro pais, en su difusién de
valores y antivalores, lo mismo que los problemas de tipo social, religiosos,
moral, econémico y de otro orden que se originan en los trabajadores y
familias de las regiones limitrofes. Para todo ello se piensa conveniente
el contipuar los Encuentros a mnivet eplscopal sacerdotal y laical en favor
de nuestros pueblos.
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A este respecto se ha tomado nota de-algunas posibles- acentuaciones
de esta coordinacién pastoral entie ambos pafses, por medic de invitaciones
formales a cbispos de uno y otip pais para participar en determinadas
Asambleas Plenarias del Episcopado del pafs vecino, Jo mismo que el
fomentar la. relacién entre-los organismos.y. personas -que, en la. drbita
de las dos Conferencias, tienen cometidos pastorales en las mismas dreas.
También a este respecto-se seguirdn elaborando imiciativas concretas que
permitan y acrecienfen esta mayor comunicacidn;. dentre de ellas se en-
marcan Reuniones. similares a la presente, que se conceptua altamente
positiva. : o :

Pastoral Mngratona

Una espemal atencién merecié ¢l problema humano pastoral que
significa la migracién, y la presencia de la Iglesia jumio a Ios emigrantes,
especialmente 2 aquéllos ‘que, por razomes de trabajo, por el intento de
mejorar su situacion econdmica, por razones politicas o por ‘otros motivos,
se ven alejados, temiporal o definitivamente, de su propla patiia,

Vistos los distintos tipos de emigracién que se dan entre: nuestros
paises, los diferentes problemas que ello plantea, incluido el problema
religioso, se conmderarcn algunas tentativas pastorales que dentrc y fuera
de la Iglesia misma se quiete poner en marcha.  Ambas Conferencias Epis-
‘copales reafirman a este respecto, con tode énfasis, el derecho de toda
persona humana a la migracién y el deber de las “naciones de asegurar,
a Wavés de leyes justas, este derecho..Ld leg151ac1én que regula la migra-
cién, para ser precisamente justa, ordenada y razonable; no puede dejar
de conceder a los hombres que viven fuera de su pafs de origen condi-
ciones de vida digna, tanto para los individuos comc para las familias,
en prosecucién del bien comin y de la solidaridad universal.

Las Conferencias manifiestan su interds y su deseo de acompaiiar al
migrante por medioc de sus organismos y comunidades, y ayudarlo a la
insercién en la Iglesia en cuya jurisdiccién reside, evitando las separa-
ciongs artificialmente. creadas y creando ambientes favorables para aco-
gerlo. En orden a ese fin se considera necesaria una mayor relacién, cono-
cimiento y ayuda.mutua de los orgenismos .de Iglesia que en uno y otro
pafs tienen como funcién pastoral especifica la atencién de los migrantes,
al mismo. tiempo que se afirma como- tarea fraternal de la Iglesia toda,
a través de cada uno de sus miembros, la colaboracién humana y la
acogida de los migrantes. Se estudiard asimismo.la mejor manera de
prestar ayuda humana .y cristiana a los. refuglados pohnccs

Otros Puntos a Destacar

Dentro de una ampha vmén pamclpatwa y en un clima de frahema
coleg:ahdad se -dialogaron asimismo una seric de puntos de interés pas-
toral comiin, en el marco de una més-estrecha colaboracién eclesial.

Merecieron por elllo especial atencidn Jos temas de las pré.ctlcas,
religiosas o seudorreligiosas, de sectas, como ¢l espiritisme, la umbanda,
1a secta Moon -y otros “movimientos religiosos libres” 'que, provenientes
de Brasil 'y de otros. origenes, se hacen presentes también en el Uruguay,
-en vistas a poder darles una respuesta pastoral eficaz y oportuna. -
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"Dentro de algunos puntos concretos participados figura asimismo el
mterés comyin por promover 1a Causa de Beatificacién del Siervo de Dios
Mons. Jacinto Vera, priner Obispo de Montevideo y del Uruguay, nacido
en Santa Catarina, Brasil, cuando sus padres viajaban hacia el Uruguay.
También se subrayé el interds comfn, ya manifestado a la Santa Sede
en unidn con otras Conferencias Eplscopales del Continente, por la Cano-
nizacién de los martires Beato P. Roque Gonzélez, 5.J. y sus Companems
de fe, de evangelizacién y de martirio. .

De comtn acwerdo se envié un telegrama al Santo Padre, Juan
Pablo I, manifestdndole una vez més la adhesién de ambas Conferencias
Y pldléndole su bendicién para todas estas tareas conjuntas.

_ Finalmente se han scfialade en principio las fechas para futuros
Encuentros a este mismo - nivel, reahzables de manera altemada, cada dos
afios, en - Uruguay y Brasxl ademés de ofras iniciafivas concretas para
mantener y acrecentar la ya existente y profunda fraternidad de nuestras
comunidades religiosas. y de ‘todos sus mtegrantes, comenzando. por las
proplas jerarquias eclesidsiicas de vno y otro pais,

" Este Encuentro, en su experiencia global y detallada, es una confir-
maclén més de la presencia alentadora del Espiritu Santo en nuestras
Iglesias, y de c6mo la mano de Dios nos va conduciendo por caminos
de mayor integracién, que son al mismo tiempo caminos de méds pleno
servicio pastoral a nuestras comunidades y a nuestras patrias respectivas.

Damos gracias a Dios por la oportunidad providencial de esie En-
cuentro que El nos ha concedido vy en el que El nos ha guiado, y con-
fiamos en la ayuda de su gracia en orden 2 las tareas pastorales que el
Sefior nos ha encomendado en nuestros queridos paises de Brasil y
Uruguay.

Montevideo, 7 de diciembre de 1983

Comunicado

Preocupados por la situacion que vive la Iglesia en algunos paises
de Centroamérica y solidarios con sus Obispos, el Presidente del
CELAM, Monsefior Antonio Quarracino, Obispo de Avelloneda, Ar-
gentina, y el Secreturio General, Monsefior Dario Castrillén Hovyos,
Obispo de Pereira, Colombia, han dado a conocer a la opinidn pi-
blica el siguiente

COMUNICADO:

El periodista internacional ha difundido en estos dias noticias alar-
mantes y dolorosas respecto a actitudes y hechos contra la Iglesia, en la
persona de varios de sus Obispos vy sacerdotes, en paises del drea de
América Central, tan penosamente sumergida en dramdticos conflictos
desde hace demasiado tiempo.
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- Larnentames- profundamente las amenazas, Jas muertes, los atropellos
¥ las expulsiones que la Iglesia, tan vinculada al alma y a la historia de
Seguimos pensando que el respeto a lIos derechos de todos v el dig
logo constituyen los principales e imprescindibles esfuerzos en favor de
una pacificacién que pueda hacer transitables los caminos de la recon-
ciliacidén y la paz. Sin ella, no serd posible una democracia estable y eficaz
ni se podran dar-los pasos para un desarrollo tan necesaric como justo
y merecido por los pueblos. :

Estamos espiritualmente unidos a los Pastores de esas Iglesias; ellas
saben que cuentan con nuestra adhesién y oracién. Recordamos también
que en momentos tan diffeiles como los que estin viviendo, de manera
especial el pueblo cristiano debe unirse estrechamente en torno a sus
Obispos. Dios quiera que pronto los hijos de esos pueblos tengan la posi-
bilidad de decidir libremente sobre su futuro, sin intromisiones de ideo-
logias o poderes extranos a ellos, y sin presiones y violencias internas.

(fdo.) Antonic Quarracing (fdo.) Dario Castrillon Hoyos
Presidente del CELAM .. Secretario General del CELAM

Bogotd, 15 de noviembre de 1983,



