El Espiritu .Santol_ como Promot_or’ de la Pastoral

‘Mons. Boaventura Kloppenburg, _O.IF.M.
Obispo Auxiliar de Salvador, Bahia, Brasil

El Papa Pablo VI nos recuerda en su Exhortacion Evengelii Nun-
fHandi (n. 75) que el Sinodo de los Obispos de 1974, insistiendo mucho
sobre el puesto que ocupa ¢l Espiritu Santo en la evangelizacidn, expresd
asimismo el deseo de que pastores y teSlogos “estudien profundamente la
naturaleza y la forma de la accién del Espiritu Santo en la evangelizacién
de hoy dia”. A este anhelo de los Obispos afiadia Pablo VI: “Este es
también nuesiro deseo, al mismo tiempo que exhortamos a todos y a
cada uno de los evangelizadores a invocar constantemente con fe y fervor
al Espiritu Santo y a dejarse guiar prudentemente por El como inspirador
decisivo de sus programas, de sus iniciativas, de su actividad evangelizadora™.

_Para esta deseada profundizacién en la naturaleza y la forma de lIa
accién del Espiritu Santo, particularmente como promotor de la evange-
lizacién, se propone: estudiar el n. 4 del Decreto conciliar Ad Gentes.
Para -que el lector tenga el texto a su alcance, lo reproducimos aqui,
con Jas notas:. : ' : -

4 Para que esto s¢ realizara plenamente, Cristo envid de parte del
Padre al Espiritu Santo, para que llevara a cabo interiormente su obra
salvifica e impulsarz a la Iglesia a extenderse 4 si misma El Espiritu San-
to, obra ya, sin duda, en el mundo antes de que Cristo fuera glorificado **.
Sin embargo, el dia de Pentecostés descendity sobre los discipulos para per-
manecer con €llos para siempre®; la Iglesia se manifestd publicamente
ante la multitad; comenzé Iz difusion del Evangelio por la predicacién,

. fue, por fin, prefigurada la unién de los pucblios en la carolicidad de la fe
por medio de la Iglesia de la Nueva Alianza, que habla en todas las len-
guas, comprende y abraza en’ la caridad todas las lenguas y supera asi la

" dispersién de Babal?'. Fue en Peniecostés cuando empezaron los “hechos

K] Esgiritu Santo es el que hablé por los profetas: Symb. Constantinopol.:
Denz. 150 (86); San Ledn Magno, Serms, 76 (PL 54, 405-406): “Cuando el dia de
Pgnl;ac'ost{&s el Egpiritu Sante llend a los discipulos del Seiior, no fue esto come iniciacién
dé un oficio, sino afiadidura de una dadiva, ya que los patriarcas, ¥ los profetas, ¥ los
sacerdotes, y todos los santos que vivieron en tiempos anteriores, fueron vivificados por
Ia santificacion del mismo Espiritu..., aungue no con la misma medida de dones”. Tam-
bién Serm. 77, 1: PL B4, 412; Ledén XIIL, enc. Divinum #dlud, 9 mayo 1897: ASS 29
(1897) 650-651. También San Juan Criséstomo, aunque insista en la novedad de la
misiéh del Espiritu Santo el diz de Pentescostés (fn Eph. c. 4 hom. 10, 1: PG 62, 75).

WCE To 14, 16.

21 De Babel y Pentecostés hablan frecusntemente los Santos Padres: Origenes, fn Ge-
nesim €. 12 PG 18, 112; San Gregorio Nac. Orat. 41, 16: PG 36, 449; San Juan Crisdstomo,
Hom 2 in Pentec 2; PG B0, 467; In Act. Apost.: PG 60, 44; San Agustin, En. in Ps.
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de los Apéstoles”, del misme modo que Cristo fue concebido cuando el
Bspiritu Santo vino sobre la Virgen Marfa, y Cristo fue impulsado a Ia
obra de su ministerio 2 cuando el mismo Espiritu Santo descendié sobre
E! mientras oraba. El mismo Sefior Jests, antes de dar voluntariamente

~su vida para salvar al mundo, de tal manera organizé el ministerio aposté-
lico y.prometié enviar ‘&l Espmm Santo, que ambos estin asociados en la
realizacién de la obra de la salvacién en todas partes y para siempre 2 El
Espirita Sunto “unifica en la comunién y en el ministerio y provee de
diversos dones jerdrquicos y carismaticos”? a toda la Iglesia a través de
tedos los tiempos, vivificando, a la manera del alma®, las instiruciones
eclesidsticas e infundiendo en el corazén de los fieles el mismo espirim de
misién que impulsé a Cristo. A veces también sa amicipa visiblemente a

. la accién apestdlica®®, de la misma forma que sin cesar la acompafia ¥
dirige de diversas maneras?.

" En este parrafo del'C,onci]io' Vaticano II tenemos una rica doctrina
para el tema del Espiritu Santo como promotor de la accidn pastoral.
Lo estudiaremos en nueve proposiciones tomadas del texto: - )

“ 1. Fl Esplritu Santo fue enviado para que llevara a cabo interior-
" .. mente la obra salvifica de Cristo e 1mpulsara a la Iglesxa a
extenderse a si “misma.

Con estas palabras el Concilio Vaticano II indica la razdén pnnclpal
de la misi6én -de! Espiritu Santo. Es necesario- entender esta afirmaciona
la- luz -del. pérrafo anterior, el final del n. 3, que describe la misidn del
Hijo y termina con esta consideracién:- “Lo que ha sido predicado uma-
vez por el Sefior, o lo que en Ei se ha obrado para la salvacién del géneio
humano, debe ser proclamado y difundido hasta los dltimos confines de
la. tierra, comenzando por Jerusalén, de suerte que lo que una vez se
obré para todos en orden a Iz salvacién alcance su efecto en todos en
el curso de los tiempos™. :

64, 11; PL 88, 836; CChr 39, 864s; Serm. 271; PL 38, 1246; San (Hri]io Alej.,
Glaphirg in Genessm 11: PG 69, 79;" San Gregorio Magn., Hom in Eveng, 1. 2 hom.
30, 4: PL 76, 1222; San Beda, I Hemem 1. 3: PL 91 125 Véase tambiétt la nnagen
en.¢l atrio de Ia basﬂlca de San Marcos de Venecia.

La Jglesia hablz todas las lenguas, ¥ asi reune a todos en la ca.tohcldad de la fe:
San Agustin, Serin. 266. 267. 268. 269: PL 38, 1225-1287; Serm. 175, 3; PL 8, 946;
San Juan Criséstomo, Iis Ep. 1 ad Cor. hom 35: PG 61, 206 San Cirilo Ale; Fmgm
in Act.; PG T4, 758; San Fulgencio, Serm. 8, 2-3: PL 65, 743-744,

Sobre Pentecostés comn consagracién de los Apdstoles a la misidn, cf. J.A. Cramer,
Catena in Acte SS. Apostolorerum- (Oxford 1338) p. 245

.Cf, Le 3, 22; 4, 1; Act 10, 38.

ACE, To ¢. 14-27; Pable VI, aloc. al Concilio, 14 sept. 1964: ASS 5& (1964) 807
- M CE Conc. Vat I, const. dogm sobre la JIglesia Lumen Genliwwm n, 4: ASS 5'?
{1965) 1. -

25 San ‘Agustin, “Serm. 264 4 (PL 38, 12581): “Lo que obra el alna en todos los
miembros de un sole cuerpo, eso hace el Espmtu Santo en toda la Iglesia”, Cf Conc,

Vat. II, const. dogm. scbre la Iglesia, Lumen Gentinm n. T (con la nota 8) ASS BT
(1966) 11.

2 Cf. Act. 10, 44-47; 11, 15; 15, 8.

. TCf Act. 4, 8; 5, 82; 8, 26 20. 39;' 9, 81; 11, 24-28: 13, 2 4 9, 16, 67,
20, 22.23. 21, 11 etc
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Segﬁn el testimonio del Nuevo Testamento, 3610 el Espmtu Santo
hace posible la evangelizacién:

* Lc 1,15: “Lleno del Espiritu Santo” estard Juan Bautista para pre-
parar los caminos del Sefior.

. * Lg 1,45: “Llena del Espmtu Santo™ saluda Isabel a.su pnma Mar{a
para proc]amar “la Madre de mi Sefior”. .

* Le 1,67: “Lleno del Espiritu Santo™ prcmuncm Zacanas su “be-
nedictus”.

* Mt 4,1: “Conducido por el Espiritu™ fue Jesiis al desierto para vivir
el combate decisivo y la prueba suprema antes de comenzar su
vida misionera.

% Lc 4,14: “Por la fuerza del Espiritu” vuelve Iesﬁs a Galﬂea e inau-
- gura en Nazaret su predicacién. En este momento aplica a 51 mismo
el pasaje de Isafas: “El Espiritu del Sefior est# sobre mi”

* Jn 4,8: “Recibid el Espiritu Santo”, dice el Sefior a los discipulos
a quienes estd para enviar al mundo como primeros misioneros.

* Hch 2,4: “Llenos del Espiritu. Santo” quedaron los Apéstoles, el dia
de Pentecostés para comenzar definitivamente su misi6n, )

* Heh 9,17 y 13,9: “Lleno del Espiritu Santo” estd Pablo. antes de
entregarse al apostolado y después en el ministerio.

. * Hch 9,31: “Llenas del Espiritu Santo” estaban las Iglesms de Judea,
_ Galilea y Samana, cuando se edificaban y progresaban en el temor
_del Sefior.

* Hch 1124: “Lleno del Espiritu Santo y de fe” hace Be_rnabé su
apostolado en .Antioqnia.

* Hch 16,14: “El Sefior le abrié el ccrazén para que se adh1r1ese a
las palabras de Pablo”. .

De la consideracién de estos texios la Evangelii 'Nun_tiandi (n.’ 75)
saca importantes conclusiones y se siente fundamentada para hacer estas
tajantes afirmaciones sobre la- accién del Espiritu Santo: “El es €] alma
de esta Iglesia. El es quien explica a los fieles el sentido profundo de las
enseflanzas de Jestis y su misierio. Bl es quien, hoy igual que en los
comienzos de la Iglesia, actGa en cada evangelizador que se deja. poseer
y conducir por El, y pone en los labios las palabras que por sf solo no
podrfa hallar, predisponiendo también. el alma del que - escucha. para
hacerla abierta y acogedora de.la Buena Nueva y del- Reino anunciado.
Las técnicas de evangelizacidn son buenas, pero ni las mis perfeccmnadas
podrian reemplazar la accién discreta del Espiritu. La preparacmn més
refinada del evangehzador no consigue absolutamente nada sin El. Sin
El, la dialéctica méds convincente es impotente sobre el espiritu de. los
hombres. Sin El, los esquemas mds elaborados sobre bases sociolégicas o
psicolégicas se revelan desprcwistos de todo valor”.

2. El Espiritu Santo obraba ya en el mundo antes de que Cnsto

. fuera glorificado, . . U
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Para fundamentar esta importante doctrina, el Concilioc nos ofrece
algunas indicaciones en la nota 19. Es un tema que necesita de més
estudios. La Carta Aposiblica Ecclesiaqe Sanctae, de 1966, parte 111, que
reglamenta la aplicacién del Decreto Ad Gentes, manda insertar en la
Teologfe un tratado sobre la misi6n con 'un estudio especial sobre “los
caminos del Sefior en la preparaclon del Evangeho vy la pomb:ltdad de
salvacién de los no evangelizados”.

El mismo Concilio Vaticano II ya nos indica elementos que. pueden
ayudarnos:

* GS 22e: “El Espiritu Santo ofrece a todos (los no cristianos de
buena voluntad) la posibilidad de que, en la forma de solo Dios
concocida (modo Deo cognito), se asocien al misterio pascu'al”

* AG 7a: Dios tiene caminos de salvacidn que solo El conoce (viis
sthi notis} para los que sin culpa propla desconocen el Evangelio.

3. El dia de Pentecostés el Espiritu Santo descendid sobre 105 disct-
pulos para permanecer con ellos para siempre.

Pentecostés tiene un sentido misionero fundamental. Nuestro texio
conciliar recuerda tres elementos importantes del Pentecostés:

* La Iglesia se manifesté piiblicamente ante la multitud.
* La Iglesia comenzd la difusion del Evangelic por la predicacién.

" * La Iglesia ‘de la Nueva Alianza, que habla en todas las lenguas,
comprende y abraza en la caridad todas las lenguas y supera asi la
dispersién de Babel, prefigura la unién de los pueblos en la catoli-
cidad de la fe.

Entre los comienzos de 1a Encarpacién y de la Iglesia hay un notable
paralelismo insinuado por San Lucas y explicado asi por el Concilio:
Del mismo modo que Cristo fue concebido cuando el Espiritu Santo
vinc sobre la Virgen Marfa, asf en Pentecostés empezaron los “‘hechos
de los Ap6stoles™. : :

A pedido de muchos Padres conciliares se menciona aqui expresa-
menté a la Virgen Marfa. Es significativa su presencia y oracién entre
los discipulos cuando vino el Espirita Santo (cf. Hch 1,14). Marfa es como
un lugar privilegiado de la epifanfa pneumatoldgica. En la Evangelii
Nuntiandi el Papa Pablo VI hace esta consideracién: “En la mafiana de
Pentecostés ella presidi6 con su oracién el comienzo de la evangelizacién
ba]o el influjo del Espfritu Santo. Sea ella la estrella de la evangelizacién
siempre renovada que Ia Iglesia, décil al mandato del Sefior, debe promover
y realizar, sobre todo en estos tiempos dificiles y- Ilenos de esperanza”
(n. 82). En su Exhortacién Marialis Cultus, n. 28, Pablo VI hace suya
una conocida férmila de la tradici6n: “No se puede hablar-de la Iglesia
si no estd presenté Marfa”. O, como lo expresa el Documento de Puebla,
“sin Maria, el Evangelioc se desencarna, se desfigura v -se transforma en
ideologia, en racionalismo espiritualista (n. 301). Pues “Maria es garantia
de la grandeza femenina, muestra la forma especifica de ser mujer, con
esa vogacidén de ser alma, entrega que espiritualice la carne 'y éncarne el
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espiritu” (n. 299). Y Puebla remata: “Esta es la hora de Marfa, tiempo
de un nuevo Pentecostés que ella. preside con su oraciém, cuando, bajo
el influjo del Espirit¢ Santo, inicia la Iglesia un nuevo tramo de su pere-

grinar” (n. 303).

4. Por voluntad del Sefior Jesfis hay una intima conexi6n entre el
ministerio apostdlico v el envic del Espiritu Santo para Ia reali-
zacidén de la obra de la salvacidén en todas partes y para siempre.

Nuestro texto conciliar anota expresamente que esta determinacidn
fue hecha por el Sefior “antes de dar voluntariamente su vida para salvar
al mundo®, Se trata, pues, de una institucion hecha por lo que [laman
ahora “Jests histdrico” o prepascual. Para fundamentar esta doctrina el
Concilic manda ver en la nota 23 los capitulos 14 a 17 del Evangelio de
San Juan 'y la Alocucién de Pabloe VI al Concilio el 14 de septiembre de
1964, con ocasién de-la apertura de la tercera sesibn del Concilio
Vaticano Ii.

En esta Alocucidn, después de citar Jn 14, 16-17, el Papa habia
recordando a los Padres conciliares que son dos los agentes que Jesucristo
ha prometido y ha enviado, si bien diversamente, para continuar su obra,
para extender en ¢l tiempo y sobre la tierra el Reino fundado por El y
para hacer de la humanidad redimida su Iglesia, su Cuerpo mistico, su
plenitud, en espera de sn retorno dltimo y triunfal al final de los siglos:
el Apostolado y el Espiritu. “El Apostolado acitia externa y objetivamente,
forma el cuerpo, por asi decirlo, material de la Iglesia, le confiere sus
estructuras visibles y sociales; mientras el Espiritu Santo obra internamente,
dentro de cada una de las personas, como también sobre la comu.mdad
entera, animando, vivificando, santificando”.

Estos dos agentes, el Apostolado v el Espiritu, siempre actiian junta-
mente: “ambos estdn asociados a la realizacién de la obra de la salvacidén”™,
ensefia AG 4, el texto que estamos estudiando.

La Igles:a estd “establecida y organizada en este mundo como una
sociedad” (LG 8b), y estd dotada de “los medios adecuados propios de
una unién visible y social” {LG 9c; cf. GS 40b). Es lo que nuestro texto
llama “ministeric apostdlico organizado™. Esta parte visible, humana, orga-
nizada y social de la Iglesia, aunque sea “como una sociedad”, es sin
embargo, como ya lo subrayaba Pio XII en Mystici Corporis, “muy su-
perior a todas las demés sociedades humanas, a las que supera como la
gracia sobrepuja a la naturaleza”. Como organizacién, Ia Iglesia es de
hecho una sociedad tinica en su género, incomparable e irrepetible, preci-
samente porque sobrepasa absolutamente todos los Ifmites naturales o
meramente humsanos. Es una. sociedad estrictamente atipica, que no se
explica ni funcicna seglin modelos sociolégicos. Pues precisamente lo que
en ella es “sociedad” es transformado en signo e instrumento del Espiritu
Santo. Esto significa la total relativizacion de lo social, visible, humano
u organizado en la Iglesia.

5. El Espiritu Santo vivifica, a la manera del alma, las instituciones
eclesidsticas.

En la nota 25 a este texto el Concilio cita palabras tomadas de un
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Sermén de San Agusiin: “Lo que obra el alma en todos los miembros de
un solo cuerpo, ese hace el Espiritu Santo en toda la Iglesia”, Esta misma
nota manda ver también LG n. 7, donde ensefia el Vaticano 1I que el
Espiritu Santo, “siende uno solo en la cabeza y en los miembros, de tal
modo vivifica todo el cuerpo, lo une y lo mueve, que su oficio pudo ser
comparado por los Santos Padres con la funcién que ejerce el principio
de vida ¢ el alma en el cuerpo humano”.

Con esta doctrina entramos en el meollo mismo.de la naturaleza
mistérica de la accién pastoral. Por eso es necesario estudiarla con més
atencidn,

“Agere sequitur esse”: la naturaleza del aciuar es consecuencia de
la naturaleza del ser. Cuando el Concilic Vaticano II quise definir Ia
naturaleza de la Iglesia, privilegié el vocabo “misterio” (que por ello
aparece en el mismo titulo del capitulo primerc de Lumen Gentium).
Segin la aclaracién hecha por la Comisién Doctrinal del Concilio a los
Padres conciliares, con esta palabra se tenia la intencidn de “designar
una realidad divina, trascendente y salvifica, que se revela y manifiesta
de alguna manera visible”. Esta “realidad divina® es precisamente el Espi-
ritu Santo. Porque la Iglesia es “una realidad compleja que estd integrada
de un elemento humano y otro divino” (LG 8a), ella es. “misterio” o
“mistérica” ¢ sacramental., En esta Iglesia mistérica “lo humano esta
ordenado y subordinado a lo divino, lo visible a lo invisible, la acci6n a 1a
contemplacién, y lo presente a la ciudad futura que buscamos™ (SC 2).

‘La evangelizacion es simplemente la Iglesia en acci6n. Es su actuar.
Y por eso su naturaleza también es “mistérica”, es decir: divino-humana.
Cuando  en Puebla, México, 1a Tercera Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano (1979) quiso definir la naturaleza de la evange-
lizacién, también privilegié el vocablo “misteric” (que aparece en e
mismo ttulo a los péarrafos 348-361 destinados a describir la naturaleza
de la evangelizacién). Con eso tenfan la intencién de ensefiar que en el
mismo sentido en que la Iglesia es “misterio” lo es también la evange-
lizacién. Tal como la Iglesia, también la evangelizacién misionera es una
realidad divina, trascendente y salvifica, visiblemente presente enire- los
hombress -en su parte externa, visible y humana, al mismo tlempo 186
revela y esconde la accién del Espiritu Santo.

Un hermoso texto de San Agustin, en su Exposicién de la Epistola
de "Sah Juan a los Partos (cf. la edicién de BAC n. 187, P- 245) ﬂustra
‘admirablemente lo que se quiere decir:

“Ved ya, hermanos, en ésto un gran misterio: el sonido de nuestras
palabras hiere el oido, pero el maestro estd dentro. No penséis que alguho
aprende algo del hombre. Podemos llamar la atencién con el ruido de
nuestra voz; pero si dentro no estd el que ensefia, vano es nuestro sonido,
Hermanos, {queréis daros cuenta de esto que digo? jCudntos saldrdn de
aqm sin instruirse! Por lo que a mi toca, a todos hablé; pero aquellos a
qulenes no habla aquella uncién, a quienes el Espfritu Santo no ensefia,
_salen sin instruccién. El magisterio externo consiste en ciertas ayudas y
avisos. Quien instruye los corazones tiene la cétedra en el cielo.. Luego
¢l maestro inferior es quien ensefia, Donde no estdn su mspxramén ni su
uncién, vanamente suenan en el exterior las palabras®,
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En idéntico sentido el Concilio (PO 11, nota 66) hace suyas las
reflexiones- del Papa Pablo VI sobre la voz interior, la voz silenciosa y
poderosa del Espiritu en las insondablés profundidades del alma humana,
distinguiéndola de la voz exterior, humana, sensible, social, juridica y
concreta del minisiro cualificado de la Palabra de Dios, instrumento indis-
pensable, instituido y queride por Cristo, como vehiculo encargado de
traducir en lenguaje experimentable el mensaje del Verbo y del precepto
divino. Asi ensefia San Pablo la doctrina catdlica: “¢cémo: cirdn sin’ que
ge les predique?... la fe viene de la predicacién” (Rom 10, 14 y 17).

En esta misma linea se enmtiende también la naturaleza de la- ﬁ;‘tud
“teologal” de la fe, En Dei Verbum, n. 5 el Concilio ensefia que, “para
dar la respuesta de la fe, es necesaria la gracia de Dios que se adelanti
y nos ayuda, junto con el auxilio del Espiritu Santo, que mueve el corazén,
lo dirige a Dios, abre los ojos del espiritn y concede a todos gusto ken
acepiar y creer la verdad”. Lo prmc1pa1 en el acto de fe es, pues, obira
del Espiritu Santo. La fe jamds serd el resultado del solo esfuerzo humano,
ni la sunple conclu31én de un raciocinio inteligente. -

-6, El Espmtu Santo unifica la Iglesia et la comunidn y en” cl
minisieric. )

La unidad “en la comunién” y “en e] ministerio” debe ser una de
las preocupamones mayores de la Iglema misionera. Pues “unidad” no es
sin més sinénimo de “comunién” ni mucho menos de “umformlda ot
Pero la forma de unidad. en la Iglesia debe ser la comunidn: umt_as
commupiocnis” (LG 15, 18b). En tierras de misiones esta unidad es dificil,
pues debe respetar la diversidad de culturas, la multlphcldad de razas y
el pluralismo de idiosincracias.

.. Lo pnnmpal es tenmer la conviccién de que la necesaria umdad en
la comunidén y el ministerio viene no de cdleulos .y maniobras humanas
sino del  Espiritu Sanio: “Para esto envié Dios al Espiritu de su Hijo,
Sefior y Vivificador, quien es para toda la Iglesia y para todos y cada
uno de los creyentes el principio de asociacién y unidad en la doctnna
de los Apdstoles, en la mutua unién, en la fraccién del pan y en’ ‘las
oraciones” (LG 13a). .

-El Espfritu.Santo es asi el Principio de la. umdad de la Igles:a “El
Sefior Jesis envié el Espiritu que habia prometido, por medio del cual
Hamé y congregé al pueblo de la Nueva Alianza, que es Ia Iglesia, en en
la unidad de la fe, de la esperanza y de la caridad. .. El Espiritu Santo,
que habita en los creyentes y llena y gobierna a toda la Iglesia, realiza
esa admirable unién de los fieles y tan estrechamente une a todos .en
Cristo, que es el Principio de la unidad de la Iglesia” (UR 2b).

7. El Espiritu Santo provee de diversos dones jerArquicos y caris-

maticos a toda la Iglesia a través de todos los tiempos.

' ‘Es importante anotar gue en este texto no- solamente los carisméticos
sino también los - jerarcas son presentados como -“dones” del Espiritu
‘Santo, LG 4a también habia - hablado de “dcmes ]erarqmcos” ¥ LG T
de “dones de los ministerios”,
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Serfa por oira parte un grave equivoco oponer los carisméticos a Ios
jerarcas, insinuando que los jerarcas no setian carisméticos. El Sacramento
del Orden confiere un verdaderc don o carisma. San Pablo pide a Timoteo
no descuidar el carisma que estd en él y que le fue comunicado mediante
la imposicién de las manos {(cf. 1 Tm 4, 14). Desde aquel dia de su orde-
nacién Timoteo, el jerarca, es a la vez un “carismético”. El Sacramento
del Orden confiere una especial “uncién del Espiritu Santo” (cf. PO 2¢),
comparable con la “uncién del Espiritu con que Cristo fue ungido”
{cf. PO 2a) después de su Bautismo (cf. Mt 3, 16, Lc 4, 18; Hch 2, 27;
10, 38). Esta especial “uncién del Espiritu Santo” no es com(in a todos
los bautizados y confirmados ni e¢s conferida a los Religiosos. Los que Ia
recibieron mediante un Sacramento especial ejercen asimismo un minis-
terio que difiere esencialmente y mo solo en grado (cf. LG 10b) de los
servicios o ministerios ejercidos por los demds bautizados y confirmados,
no exceptuados los Religiosos. ' '

_ Pero ademds de los dones jerdrquicos u ordenados tenemos también
los dones carismiticos o bautismales. Son ministerios o setrvicios nume-
ros0s ¥ variados, ocasionales o estables, oficialmente instituidos o simple-
menle reconocidos, que hacen la riqueza y Iz variedad de la Iglesia, toda
_ella a la vez ministerial v carismatica,

No hay oposicién entre la libertad del Espiritu, que distribuye sus
dones segiin su voluntad (cf. 1 Cor 12, 11) y la existencia de una estructura
fundamental de la Iglesia segiin las determinaciones de -Jesucristo. Pues
no puede haber oposicién emtre la voluntad del Espiritu Santo y la de
Jesucristo que lo envia precisamente para continuar y perpetuar su doctrina
v sus iniciativas: “El me dard gloria, porque recibird de lo mio y os lo
comunijcard a vosotros. Todo lo que tiene el Padre es mio. Por eso he
dicho: Recibird de lo mio y os lo comunicard a vosotros” (Jn 16, 14-15).
En el inefable misteric de las relaciones y misiones intratrinitarias no
puede haber ni tensiones ni mucho menos oposiciones..

Querer ver toda Ia acci6n del Espiritu Santo solamente en formas
organizadas o institucionalizadas seria ciertamente la negacién de la sobe-
ranfa del Espiritu que sopla donde quiere; pero considerar una accién
humena plenamente autorizada y establemente instituida como alge incon-
gruente con la accidn divina, seria desconocer que el Espiritu Santo,
ciertamente libre en sf, es libre también para ligarse a las estructuras
creadas e iluminadas por El. Puede haber tensiones entre los carismas
espontdneos y los carismas instituidos; pero debemos creer que el Espiritu
Santo “produce y urge la caridad entre los fieles, unificando el cuerpo
por si ¥ con su virtud y con la conexidn interna de los miembros” (LG 7¢).
Comgo la fe, también 1a caridad es una virtud “teclogal”, esto es: producida
por el Espiritu Santo. Las tensiones humanas, perturbadoras de la caridad,
pueden preducirse incluso entre los deteniores de los carismas instituidos,
como entre el Papa y los Obispos; pero también en estos cascs “el Espiritu
Santo consolida sin cesar su estructura orginica y su concordia” (LG 22h).

Ensefia el Concilio Vaticano II que Jesucristo establecié un pacto
nuevo, el Nuevo Testamento en su sangre (cf., 1 Cor 11, 25), “convocando
un pueblo de judios y gentiles, que se unificara no segin la carne, sino
en el Espiritu, y constituyera un nuevo Pueblo de Dios” (LG 1la). -




Medeltin, vol. 9; n. 36, Diciembre de 1983 457

““No ‘ségtn la caime sino seglin €l Espiritu”, son palabras que vale
la pena: onsiderar -cori particular- atencién.- Ellas mdlcan la gran novedad
u’ ongmalldad en la- constitucién misma y en la vida de la Iglesia. En
‘otros términos: €l Pueblo de Dios de la Nueva Alianza ‘es convocado,
constituido”y unificado- fundamentalmente por la -presencia’ salvadora y
vivificante " del Espiritu Santo y, por ‘consiguiente, no resulta :de -modo
determinanie o constituyente de ningdn mdédulo sociolbgico:o de otros
factores meramente humanos. (culturales, histéricos, étnicos,. antropolégicos,
acoldgmos, politicos. o econémicos). No se niega una posible 0 hasta nece-
satia influencia (determinante o incluso comstituyente) de los menclonados
factores meramente humanos en la conf:gum'cwn (imagen, modelo o figura)
‘concreta del Pueblo de Dios. Se niega, sin embargo, que tales factores
no-teolégicos sean constituyentes para el Pueblo de Dios como tal. No
se- puede afirmar que la Iglesia “nace del. pueblo”. El' Documento de
‘Puebla es tajante: el Pueblo de Dios “no se constituye por raza, mi por
idioma, ni por particuleridad humana. alguna Nace 'de Dios por 1a fe en
Jesucriste” (n. 237) Y ‘esta fe tiene su origen en la accién del Espmtu
-Santo en el corazon de cada creyente (cf DV 5) : :

8 A veces el Esplntu Santo tamblén 58 anncipa wmblemente ala
accidn apostohca

Conviené considerar gue no “todaslas ‘iniciativas de ‘renovacidn y
crecimiento de la Iglesia deben partir siempre'neéeséﬁaihente de la Jerar-
quia. La- Jglesia _estd fundada sobre ° apostoles y. profetas” (Ef 2, 20).
_Antes de’ ‘hacer la aflrmacmn ‘que pusunos en estd octava proposicibn,
nuestro n. 4 ‘de 'AG habia ensefiado ‘que el Espiritu Santo “infunde en
£l corazén de los fieles-el mismo espiritu.de misién que impulsd a Cristo”.
- En la nota 26 nuesiro:texto, para fundamentar su doctrma, manda
-ver ‘'Hch 11, 44 47;. Hch 11 15 v Hch 15 8 .

* Hch 11, 44—47 describe el bautismo de los primeros gent:.les mlentras
~Pedro hablaba, “el Espmtu Santo,cayd sebre todos los-que escuchaban
la Palabra”. Los fieles ‘circuncisgs (judios) “quedarcn. aténitos al ver
-que el don del Espiritu Santo, habfa sido derramado también . sobre
los gentiles”. Estos entonces fueron bautizados.

* Hch .11, 15: Pedro explica este hecho a los ‘hermanos de Judea:
“Habia empezado yo a hablar cuando cayé sobre ellos ‘el Espiritu
Santo, como al principio habia “caido “sobre - ;uosotlos '

# Hch ' 15 8: todavia hondamente impresionado ‘por- aquel Pentecostés
de los gentiles, Pedro repite su informe con esta interpretacion: “Dios,
conocedor de:los corazones, .dic. .testimonio. én - su favor comunicén-
doles el Espiritu Santo como a nosotros®™

~En LG 12b -el, Concilic propone- esta doctrma *“El mismo Espiritu
Santo no solo samtifica y dirige el Pueblo de Dios: mediante los: sacra-
mentos y los ministeries ;v le adorna. con virtudes, sino que: también
distribuye gracias especmles entre los fieles de cualqumr condicién, distri-
‘buyendo a cada -uno- segun qmere {1 "Cor-12, 11)-sus "dones, con 1os que
les hace aptos 'y -prontos para ‘ejercer las- dwersas obras-y deberes que
'sean dtiles- para Ia renovamén y la ‘mayor ed1f1cac16n de-la Iglesm
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En este texto hay que fijarse en las dos palabras “santificar” y
“dirigir”. Los sacramentos y €l ministerio serdn los medios normales para
la santificacién y la conduccién. Pero uma y otra accidn puede darse
también sin sacramentos y sin ministerios, por una especie de accién
directa del Espiritu Santo. Son los “caminos que solo Dios conoce” (cf.
GS 22e y AG 7a). Aunque no sean los medios normales, serdn tal vez
los mas comunes. .

El Documento de Puebla, n. 249, recuerda a los Pastores que ellos
estdn dentro de la Familia de Dios a su servicio, “son hermanos llamados
a servir la vida que el Espiritu libremente suscita en los demés hermanos.
Vida que es deber de los Pastores respetar, acoger, orientar y promover,
aunque haya nacido independientemente de sus propias iniciativas™.

Refiriéndose explicitamente a la evangelizacién misionera, el Concilio
declara. que “el Espiritu Santo suscita de muchas maneras el espititu
misionero en la Iglesia de Dios, y no pocas veces se anticipa a la accién
de quienes gobiernan la vida de la Iglesia” (AG 29¢). Y al tiempo que
impulsa a la Iglesia a que abra nuevas vias de acceso al mundo contem-
pordneo, el Espfritu Santo “sugiere y favorece también las convenientes
acomodaciones del ministerio sacerdotal” (PO 22b).

9. El Espiritu Sanfo acompafia sin cesar y dmge de diversas maneras
la accién apostSlica.

Para este tranquilizante tono de optimismo eclesial, el Conéllio manda
ver en la nota 27 diez citas de los Hechos de los Apdstoles:

* Hch 4, 8: Pedro habla ante el Sanedrin “lleno del Espiritu Sant ”.
* Hch 5, 32: los Apéstoles ante el Sanedrin declaran: “Nosotros-somos
testigos de estas cosas, y tamblén el Espiritu Santo que ha dado Dios
2 los que le obedecen™.
" * Heh 8, 2629.39: el evangehzador Felipe se siente constantemente
acompafiado y dirigido por el Espiritu del Sefior.
* é—lch 9, 31: las Iglesms estaban Henas de la consolacién del Espiritu
anto.
* Hch 10: es la historia de Ia conversién del centurién Cornelio.
* Hch 11, 24-28: describe la fundacién de la Iglesia de Antioguia.
* Hch 13, 2.4.9: el Espiritu Santo prepara, acompafia y dirige la misién
. desde Antioquia. _
. * Heh 16, 6-7: el Espiritu Santo impide ciertas iniciativas misioheras
de Pablo y Timoteo.
* Hch 20, 22-23: Pable describe cémo es guiado por el Espmtu Santo
en sus -actividades misioneras,
% Hch 21, 11: Pablo es prevenido por el Espiritu Santo.
En la citada Alocucién con ocasién de la apertura de la tercera sesion

del Concilio Vaticano II el Papa Pablo VI, después de insistir en la accién
siempre conjunta entre Apostolado y Espiritu Santo, pregumtaba: “;Po-
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demos creer que rige todavia este plan de accién salvifica por el que nos
llega y se cumple en nosotros la redencién de Cristo?”. Y respondia:
“8i, hermanos; méds atin, debemos creer que por nuestro medio tal plan
continda y se actita, mediante una capacidad, una suficiencia que viene
de Dios, ‘el cual nos hizo idéneos como ministros del Nuevo Testamento,
no de la letra, sino del Espfritu..., que vivifica’ (2 Cor 3, 6). Dudar
serfa ofender la fidelidad de Cristo a sus promesas, serfa traicionar a
nuestro mandato apostSlico, serfa privar a la Iglesia de la certeza de su
indefectibilidad, garantizada por la palabra divina y comprobada por la
experiencia histérica”,




Culto ba Cultura en Puebla

. Car[os Jose Bu]seeo .
Arzahispo de Cartagena, Colombia =

“El Espiritu de Puebla nacié bajo el signo de una gran Presencia
invisible, In del Kyrios de la historia humana que reinaba sim-
bélicamente sobre la Asamblea desde lg gran cruz de la amplia
capille del Semingrio: Cristo resucitado, vive v presente en la
historia del hombre” .

Puebla fue y seguird siendo por muchos afios un acontecimiento de
la vida de un continente; un acontecimiento cristiang, de fe, de Iglesia,
de culto. Puebla es, mis atin, un espiritu que guiard a la Iglesia latino-
americana por muchos afios, como el Espiritu Sanio condujo a la Asamblea
misma por los medios normales de la comunidn eclesial: el santo Padre,
la convivencia fraterna, el afecto clerical, el métedo de trabajo y, espe-
cialmente, la liturgia comiin *.

La Espiritualidad fue una condicién esencial en la Asamblea de
Puebla, sin la cual no se puede comprender ni aplicatr el Documento final, .
Este no es mds que la cabeza del iceberg, en cuyo cuerpo se esconde el
verdadero espiritu de Puebla, a saber, todo un culto a Dios Padre, por
Jesucristo, con el Espiritu Santo en la Iglesia.

Quien quiera que hojee el Documento de Puebla, encontrard facil-
mente que alli se trasluce una cultura determinada, la latincamericana
de fines del siglo XX. Deseamos mostrar cémo esa culfura esti intima-
mente unida al concepto de culto en ¢l mismo documenio y por ende en
fa realidad continental.

I. El Culto del Pueblo y del Mundo

1. Culto y Cultura

Un pueblo se distingue de otro por su cultura. Los arquedlogos hablan
de la “cultura® maya o chibcha; los sociSlogos dicen lo mismo en términos
contempordneos. El Concilio, por su parte, dio un sentido rico y amplio
a los términos cultura v culturas® v la Evangelii Nuntiandi los describié
“conciencia personal y colectiva™ *,

! Jozef Tomko, entonces obispo Secretario de la S.C. para los Obispos, Boletin
CELAM, N* 187, p. 11,

? Ibidem, pp. 10 ¥ 11.
3GS 50
+EN 18, citado en Puebla 387
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. Puebla, siguiendo el Concilio, nos da valiosas y precisas indicaciones
de ese concepto que habra de caracterizar ‘al- Documento:

Con la palabra cwltusz se indica el modo particular cémo,enun pueblo

" los hombres cultivan su refacidn -con la Naturaléza, entre si mismas y «€on

" Dios (GS 33b) ‘de modo que puedan-ilegir a un nivel verdadeta’y.-plena-

.. mente humano (GS 53a). Es “el estilo de;vida comun”. {GS 33c) que

caracteriza a los diversos pueblos;- por ello se babla de “pluralidad de cal-
turas” {GS 53c). DP 386 (cf. EN 20),

Lo esencial de la cultura estd constiruido. por la actu:ud con’ que un
pueblo afirma o niega una wnculacmu religiosz con- Dios, por los valores,
o desvalores religiosos. Estos tienen.que ver con e seatido tltimo de la
_existencia y radican en aquella zona mis. profuuda donde el hombre’ en-
cuentra reéspuesta 4 las preguntas basicas y definitivas que lo acosan, se
que se las propoicionen con une orientacién positivamente weligiosa .

- "por el contratio, atea. De aqui que la religion o la irreligién sean suspira-
"doras de todos fos restantes érdencs de la cultura —familiar, econdmico,
politico, artistico, etc—' en cuanto los libera: hacia Io trasr.‘endcnte o los
encierra en su propm sentido mmanente DP 389.- . :

‘La manera de- relacionarse nuestros ptleblos con Dios y con la natu-
raleza determinard Ia cultura propla Pbr otra parte, sabemos que 1a
cultura es creadora 2

. Ia cultura es una actividad creadora del hombre, con Ia que responde.
a la vocacién de Dios que le pide perfeccmnar toda la ¢reacién (Gén)) y
en el'a sus propias capacidades y cualidades espifituales y corpoxales DP

391.

Y corresponde a. fas. generacmnes jévenes renovar las culturas que
de otra forma. envejecerén {cf. DP 1169}, De ah1 que s6lo del hombre
se puede decir que. sea culto, mientras la abe]a, por ejemplo, es labonosa
El examen de una cultura hos revelard cusles son sus expresmnes mera-
mente folcléricas y cudles las actualthente wgentes ¢ influyentes; son éstas
las’ que debe. atender ia .Iglesia (cf. DP 398). : .

a). .gExzste und ‘cultura Zatmoamncma‘?

" La diversidad de nacionalidades y de modos de ser entre los paises
y entre las regiones del continente tiende ahora a debilitarse ante las
fuerzas unitivas de signo politico y clasista. Sin embargo, a lo largo de
la historia, ha sido ¢l factor religioso el que ha permitldo hablar en una,
u otra forma de unidad latinoamericana:

E! Evangelio encarnado en nuestros p’ueblos los congrega en una origi-
nalidad histérica cultusal que lamamos  América Latina. Esa -identidad se

* simboliza’ muy luminosamente en el rostro mestizo de’ Mana de Guadalupe
que se yergue al m:clo de la Evangehzacmn (DP 4463: B

Podemos enumerar como componentes de urid cultura latmoamen-
cana, los siguientes:

1. Bases histricas que conservan su mﬂuencla Son aquellas reco-
nocidas razas, con sus tradiciones de }nstona de fe cnstlanas (DP 51),
persistentes en ciértos casos en esta&e ptii‘a ( P 410).
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2. Estratos raciales ostensiblemente marginados y subevangelizados
(DP. 366}, cuyo desarrollo cultural es bien precario (DP 52).

3. Sintesis bien logradas que muestran un pueblo con tendencias 2
compartir, a vivir comunitariamente ¥ a defender lo autdctone, un pueblo
en notable superacién educativa, econémica v de justicia (DP 17 a 23).

: 4. Superposicién: a veces las neoculturas se imponen sobre las tra-
dicionales llegando a agredir a aquellas y a deformarlas. (DP 53)°.

5. Yuxtaposicién: los inmigrantes conservan sus préicticas y tradi-
ciones (DP 366) y, por otra parte, la misma ignorancia religiosa se expresa
en formas distintas al gusto del consumidor; de la hechiceria al horéscopo
no hay ni un paso (DP 308, nota) y con la misma confianza se siguen los
consejos de la adivina de twrno o de la sofisticada anunciadora de TV.

6. Neoculturas no asimiladas: el racionalismo, la “civilizacién™ ur.
banc-industrial, el secularismo, han forzado las rafces de nuestra cultura
sin haber dejado tiempo para el necesario proceso histérico (cf. DP 418),

Reconocidas influencias en la determinacién de una cultura latino-
americana son las siguientes:

. ——OQrigen de la cultura: el mestizaje (DP 409), tres cu]turas que se
encuentran (DP 307), vigencia del aporte africanc (DP 34,.363).

— Aportes posteriores de occidente y oriente (DP 307).-

— La civilizacién urbano-industrial con nuevas filosoffas de 1a vida
y del Estado: Indeferentismo (DP 82, 79), secularismo (DP 83, 434),
materialismo individualista y coiectlv:lsta (DP' 55), consumismio (DP 36},
exclusivismo (DP 1208).

— La adveniente culiura universal (DP 421).

Siendo asi el fruto de un crisol en permanente hervor, la cultura
latinoamericana ofrece expresiones que pueden temer rafces en lo més
profundo de la raza o en lo més superficial de la moda:

“Se expresa no tanto en las categorias y organizacién mental carac-
teristica de las ciencias, cuanto en la plasmacidn artistica, en la piedad
hecha vida v en los espacms ‘de convivencia solidaria® (DP 414).

Hace que unos grupos “se replieguen en un aislacionismo infruciuoso
y otros se dejan absorber facilmente” por la novedad (cf. DP 424); esto
sucede especialmente en los elementos jévenes (DP 1170). _

Finalmente, en algunos casos las situaciones sociales o econémicas
alimentan una lucha entre las cuituras, mientras que en otros la inercia
de la tradici6n va perdiendo fuerza (DP 76).

b)) El culto del hombre latinoamericano

Toda cultura lleva consigo un culto que se manifiesta en cosas, ideas

y personas. Un andlisis de la cambiante o emergente cultura latinoame-

~ ricana nos mostraria cudl es el lugar del Hombre relacionado con el

Absoluto v con el Mundo; asi entenderemos cudl es el culio de esa cultura.
Son mdltiples las filosofias que acechan al hombre latinoamericano:

. SEl folclor sufre estas deformaciones como cuando se lleva el agua del pozo en
envase plastico, se desplaza el campesino en burro con un radio transistorizade, se brinda
cocazcola en un velorio o se va a procesidn en shorts.
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1. Algunos partiendo de fuentes autéctonas (indios, negros o blan-
cos) u orientales, presentan al hombre como una victima de fuerzas ocultas
-insuperables; es el Determinisme (DP 308, cf. 1105).

2. Para otros, el hombre es un mecanismo de respuestas-a determi-
nados estimulos, victima del instinto y carente de hbertad es una vision
ps:cologlsta (DP 310).
~ 3. O es un instrumento de produccidn o un objeto de consumo, ©
ambas cosas a la vez; visién economicista (DP 311 ss).

4. Para otros el hombre se encuentra al servicio de la seguridad de
la naci6n: riguroso estatismo (DP 314).

. 5. O sometido al progreso de la ciencia en cuyo nombre todo se
justifica (DP 315).

6. Otros hacen considerar al hombre como un fin en sf, bueno ¥
suficiente (Positivismo) (DP 1106, 1113).

Todas-estas filosoffas tratan de salvar al hombre y no lo logran; ni
aprovechan las raices vitales de la cultura original, ni le pueden brindar
la liberacién renovadora de la fe. Lo que hacen es constituir al hombre
en un objeto inedmode de un culto falso o en el sujeto ignorante de un
culto inapropiado. La angustia existencial persiste y en lugar de un huma-
nismo evocador de grandeza e impulsor de superacién, nos hallamos con
la vieja filosoffa primitiva que trataba de proporcionar fehcldad comamos
y bebamoa

2. Roligiosidad Popular

Si existe una cultura latincamericana en permanente transformacion
que se encuenira cotidianamente influenciada por dispares filosofias, resulta
como producto una religiosidad de variada gama segﬁn el tiempo y el
espacio.

La religiosidad popular es la forma o la existencia . cultural que la
religion adopta en un pueblo determinado: perc como partimos . del su-
puesio de un pueblo no uniforme y en proceso de cambio, consideraremos
la religiosidad desde tres puntos de vista que nos muestra fanto las fuentes
como las tendencias posibles. La distincién entre Pueblo, Mundo e Iglesia
es meramente metodolégica y quiere significar respectivamente, lo tradi-
cional, lo evolucionado y lo cristiano del mismo hombre latinoamericano.

a) Religiosidad del Pueblo _

Como realidad . sociolégica e independientemenie de su contenido
pastoral, la Religiosidad Popular ocupé un capitulo de Puebla. Es “un
aceryo de valoves que responde con sabiduria cmﬁana a los graudes mte-
rrogantes  de la existencia®™,

La sapiencia popular catblica tiene upa capacidad de sintesis vital; asi
conlleva creadoramente lo divino y lo humano; Cristo y Maria, espitita y
cuespo; comunitn e instituciéng personay comumdad fe-y patsia, inteli-
gencia y afecw DP 448,

Por iratarse de un pueblo en proceso de crecimiento en la fe, su reh—
glosn:lad es objeto de evangelizacién, pero por ser un pueblo reconoci-
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damente religioso, sz Inisma rehglosldad se conwerte €n medlo de eyan-
‘gélizacién - (DP 450),

Puebla describid los aspectos posmvos y negativos de la 1ehglosndad
popular (DP 454, -456) -y la ca]1f1c6 de “memoria cristiana de nuestros
pueblos™,

Desafortunadamente no es tan fuerte como para expresarse suficien-
temente en la orgamzac:on de .nuestras sociedad y estados, lo que hace
que las expresiones de la injusticia contradigan los valores mds caros
del pueblo (DP 452) v que aparezca un divorcio entre Ias €lites y los
medios populares.

Esto se debe en parte a que el Mundo, el Mundo malo del Evangelio
-de Juan, ha itrumpido en el Pueblo con.falsos espejos de religiosidad.

_ b) Religiosidad del Mundo

“Nada es divino y adorable fuera de Dios” DP 491) Y sin embargo

el mundo latinoamericano, formado por “grandes mayorias que han sido
bautizadas” - (DP 461), adora dwersos idolos, contranos a Dios; son Ios
idolos de:
1. E Tene: Son los b1enes de la tierra, absolutlzados, converudos
en fuente de dominacién y privilegios (DP 492); la injusticia’ institucio-
nalizada, (por el hbensmo oel colecmnsmo) (DP 495), la industrializacién
descontrolada (DP 496), la urbanizacién . alarmante, la contammacxén dra-
mética, el consumismo absorbenie (DP 496).

2. El Poder: Una forma de idolatria es absolutizar el poder Hegando

hasta divinizarlo, (DP 500); y este no.sélo en lo politico, sino en lo eco-
némico, que tiene su aspecto suprapolltlco, suprarracional (DP 1264). La
consecuencia ‘de todo ello és un sinniimero de desubicados, préfugos,
asilados, refugiados, desterrados, indocumentados (DP * 1266) hasta ‘llegar
al exiremno ‘d¢ una permanente 'guerra santa (DP 547) contra los supuestos
enen:ugos del culic al idolo,
C 3 E Saber “Las 1deolog1as, en su tendernicia a abso]utlzar los valores
que dehenden se transforman en verdaderas religiones laicas y se ‘presentan
como una explicacién suficiente y dltima de todo” (DP 536). Se construye
‘asf un fivevo idolo, con su culto, 50 niistica, sus esléganes (DP 537). Son
humamsmos ‘cerrados a lo trascendente (DP 546) que afectan esPemal-
mente a los’ ]6venes (DP 1170}, )

4. El Querer: La voluntad del 1nd1v1duo como rueda suelta en la

sociedad determina interpretaciones privadas -del séntido de la vida y de
‘las relaciones: se deterioran’ eatonces los valores familiares (DP 57) y 1a
‘honradez. piiblicay privada: (DP ‘58, -69) y se degenera en un hedonismo
-erigido” en:.,_:valérr'supr'emo» (DP 435);' como consecuencia se obtiene la
explotacién de los mds débiles culturalmente, la cosificacién de.la mujer
(DP 834) y la frustracidn .de la juventud (PP 1171}, _
' "Todos - estos “{dolos poséen sus templos y sacerdotes que ‘acosan al
hombre latmoamencano, Tos medios de. comunicacién social muchas veces
estdn al servicio de ‘tales cultos (DP 1069 y 1073); sin embargé fa radlcal
religiosidad tradicional del mismo hombre y la fuerza mistica de su con-
dicién de bautizado; nos-hace reconocer-la’ v1genc1a de una rehglosxdad
dela lglesra, en el senndo de Pueblo de. D1os
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¢} Religiosidad de lu Iglesia

El pueblo latinoamericano, come pueblo santo de Dios, mantiene
un conjunto de hondas creencias sefladas por el mismo Dios; son convic-
ciones -de las que derivan actitudes bdsicas en la vida y se manifiestan
por expresiones visibles v cargadas de fuerza (cf. DP 444). :

La religién del pueblo de Dios es un vinculo privilegiado que redne
a los hombres divididos social o politicamente (DF 447) y llega hasta
congregar multitudes (DP 449); es vivida con amor por los sencillos
(DP 447) y no muere, aunque cambia, si se la saca de su ambiente natural.

‘Sufre, con tode, la religiosidad popular sus propias crisis: ademds
del desgaste natural (DP 433), experimenta de un lado el bombardeo de
1a sociedad industrial (DP 456) v del otro Ja desinfeccidn que le ocasmna
‘la Jerarquia (DP 9153).

Pero hemos de reconccer que si no fuera por este tipo de religiosidad
arraigado en nuesiro pueblo, la fe de muchos hombres hubiera sucumbido
ya en los cambios bruscos y crecientes que ha vivido el continente latino-
americano. .

1. La lglesia Celebra su Fe

Al repartirse en Puehla el estudio ‘de la Evangelizacién en ¢l presente
y futuro de América Latina, dos comisiones afrontaron directamente el
tema que nos ocupa: a la séptima se le asignd el tema de Evangelizacién
y Religiosidad Popular y & la décimaquinta el de Liturgia, Sacramentos
y Religiosidad Popular; muy pronto esta dltima puntualizé su estudio en
Liturgia, Oracién Particular y Piedad Popular; se distinguié asi el enfoque
de las dos comisiones a femds semejantes habiendo quedado el aspecto
mds sociclégico en la comisién séptima y el mds cultual ep la ndmero 15.

Siguiendo el método de Ver-Juzgar-Aciuar, los Obispos de la comi-
sion ® desde.un principio se propusieron disefiar el ideal del Culto del
Pueble Latinpamericano. Habria de ser una respuesta pastoral clara y
posible al panorama tan cscuro que provenfa de la lectura de los capitulos
situacionales de las primeras partes del Documento. -

1. Le Beligién del Pueblo

.. “Descubrimos en el Pueblo expresmnes particulares de biisqueda de
Dios y de la fe” (EN 48). El Papa Pablo VI tuvo un gusto especial al
llamar ese sistema de expresiones, piedad popular, es decir re11g16n del
pueblo, més bien que religiosidad (cf. ibidem).

'Cuando practica esta forma de religién, el pueblo se siente més cerca
de Dios; de ahi que la Iglesia, pueblo de Dios, celebre también su culto
con esta religidn.

A pesar de que “la caridad pastoral debe dictar normas de conducta
con respecto a esta realidad a la vez tan rica y tan amenazada” (EN 48),
no se ha logrado la. integracién de la piedad popular en la liturgia ni,
mucho menos, Ia mutua fecundacién auspiciada en Puebla, Algunos pastores

4 Fue ]z Unica comision que carecié de miembros preshiteros v laicos.
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al celebrar Ia religion del pueblo parecen realizar una induigencia, un
imprescindible sincretismo, mientras los fieles “permiten” las celebraciones
Litdirgicas.

Juan Pablo II advirtié que no ha de considerarse la piedad popular
como un mero sentimiento ni como forma inferior de manifestacidn reli-
giosa. (En Zapopan, 30 enero 1979). Por el contrario esta piedad es:
- muestra de optimismo ante el encuentro con Dics (DP 935);

— deposito de la fe, fraguada en valores evangélicos (DP 935);

—la tnica foyrma de culto para muchos, ¥ para otros ocasién privi-
legiada para expresar su fe (DP 911);-

—el tipo de celebracion més encarnado en muchos creyentes y atn
el unico querido como propio;

— la expresién de la cultura de un pueble; por tanto la mds expre-
siva férmula de culto y cultura.

‘La religién popular formula dos retos al pastor ni por un - falso
exceso llegar a hacer de la Iglesia una secta, ni por un timido purismo
dejarle el Iugar a sectas extrafias:

Como bien lo indicé Medeliin “esta religiosidad pone a la Iglesia ance
el dilema de contionar sieado universal o de convertirse ep secta, al mo
incorporar vitalmente a si, 2 aquellos hombres que se expresan con esie

tipo de religiosidad” (Pastoral Populag, 3).

Debemos desarrollar en nuestros militantes una mistica de servicio
evangelizador de Ja religibn de su pueblo. Esta tarea, es ahora més acrmual
que entonces: las élites deben asumir el espiritu de éu pueblo, purificarlo,
‘aquilatarlo y encarnarlo en forma preclara (DP 462).

3i la Iglesia no interpretara la religion' del pueblo latinoamericano,
s¢ producirfa un vacfo que lo ocupardn las secias, los mesianismos poliricos
secularizados, el comunismo que produce hastic y la indiferencia o ‘el
pansexualismo pagano, Nuevamente la Iglesia se enfrenia con el problema:
lo gue no asume en Cristo, 0o es redimido y se consnmye en un idolo
auevo con malicia vieja (DP 469).

" Puebla buscé un equilibrio pastoral entre la Liturgia de una parte,
¥ la Oracién y la Piedad de oira, conservando siempre Ja primacia de la
Liturgia que, como ejercicio del sacerdocio de Jesucristo, es cumbre y
fuente de la vida eclesial” (DP 918).

Creemos que la correcia ubicacién del pastor ante la religién del
pueblo es la descrita por una de las conclusiones.

Se emplears Ia piedad popular como punto de partida para lograr
que la fe del pueblo alcance madurez y profundidad, por lo cual dicha
piedad popular se basari en la Palabra de Dios y en el sentido de perte.
nencia a la Iglesm (DP 960).

2. La Oracidn

" A'lo largo de Ia historia de América Latina siempre ha habido oracién
en diversos grados y ocasiones, distinta de la plegaria litdrgica y de las
tradiciones populares. Las diversas escuelas de espirituslidad han hecho
sentir su influjo en laicos y clérigos v en muchos lugares fa oracién en
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familia ha sido un signo visibie de la fe. Por oira parte, si bien en tiempos
coloniales faltd el signo del monasterio masculino en la América hispana,
a su confraparte femenina debemos sin duda en todo el continente una -
buena razén de la conservacidn de la fe.

Pero ahora la Iglesia se ocupa del tema por primera vez en un nivel
de asamblea latinoamericana: y comienza por elogiar tanto las costumbres
vigentes como el despliegue contempordneo de nuevas formas de oracidn
de las familias, los grupos y las comunidades sm ministro ordenado (DP
907, 905, 906).

Ha sido un acierto colocar el fundamento de la oracién particular en
el ejemplo sacramental de Ia persona de Jesucrisio mismo: al lado de las
figuras mds socorridas de Cristo sacrificado, Cristo maestro, Cristo objeto
de culto, nos presenta la de Cristo orante para concluir que la Iglesia
ora en sus miembros unida a la oracidén de Jesis (DP 932). '

Diversos apartes del Documento se preocupan en insistir en la oracién
que cada gremio de la Iglesia latinoamericana ha de clevar a su Sefior:

726: los religiosos
1195: los jovenes -

933; la familia

905: los grupos-ad hoc
1149: los pobres

614: el sacerdote

689, 919: el Obhispo

‘Aunque es mdas evidente y tradicional el hecho de orar por otros, s
oportuno sefialar dos indicaciones de Puebla:

882: orar por las vocaciones
1225: orar por y con los constructores de la sociedad.

Algo muy caracteristico de Puebla es el sentido que se le quiso dar
3 Ia ensefianza de la oracidn; toda reunidn de dos o tres o méds ha de
ser, en primer lugar, ocasi6n de orar y, luego, de aprender a orar. Los
gjemplos abundan:
989, 1005: es trabajo propio de catequesis
954: los seminarios, los monasterios y las escuelas deben
irradiar oracidn
945; los santuarios, centros organizados de oracidn
953: toda reunidn y obra social es ocasién de oracién; y
los MCS deben propiciarla y difundirla
952: las di6cesis, parroquias y comunidades tengan pro-
yectos especificos de actividad orante
955; los profesionales de la accién apostélica no pueden
ser menos que ejemplos y maestros de oracién.

Se convierte asi la oracién particular en todo un programa oficial
de la Iglesia como respuesta primordial a la lamentable situacidn en que
estin sumergidos los hijos de Dics en nuesiro Continente.

3. La Liturgia

El culto que el Unigénito en uwnidn de todo su cuerpo, ofrece al
Padre, constituye la mds excelsa y poderosa accidn de la Iglesia latino-
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americana que se confiesa pobre y necemtada pero plena de. fe y de
esperanza.

Si la Iglesia es sacramento de Cristo (DP 922) v el homble un ser
sacramental (DP 920), ninguna actividad pastoral puede realizarse en
nuestro Continente sin referencia a la Liturgia (DP 927).

De ahi que los Obispos se comprometan a dat a la Liturgia su verda-
deta dimensién de cumbre y fuente de Ia actividad- de la Iglesia (DP 938).

Para esto, trazan diversas lineas de accidn que serdn respuesta pastoral
a las desviaciones que el espiritu del Mal ha causado en nuestro pueblo
al incitarlo a la variada idolatrfa presentada en el mismo Documento.

- Nuestro pueblo ha caido en culios falsos por falta de instruccidn
adecuada y oportuna y por carecer de suficiente niimero de pastores que
puedan dedicarse a hacer de él un pueblo sacerdotal, asamblea santa.

Este tema exige que se le trate aparte en toda su dimensién. Sefia-
lamos sin embargo las lineas sobre las que Puebla disefia la tarea pastoral
de proporcionar la vida cristiana en el culio auténtico al verdadero Dios.

1. La evangelizacién fundamental sobre Cristo, la Iglesia v el Hom-
bre dardn razén a una catequesis de la Liturgia y por la Liturgia (DP 941).

2. Los signos cristianos, revalorizados y presentados en toda su
fuerza evocadora y sacramental (DP 940) son esenciales en la renovacién
de nuestro pueblo.

3. La formacién cuidadosa de los agentes de la Liturgia (sacerdotes,
ministros,. etc.), proporcionard al culto su dimensién de celebracién de
fe que desemboca en un compromiso de vida (DP 943, 939).

4, La renovacién de la Liturgia con criterios pastorales vy las adap-
taciones “posteriores seglin las legitimas expresiones cultuales (DP 924,
926) logrardn el anhelado equilibrio de culto y cultura, latente necesidad
del pueblo fiel.

. La Igiesia Consagra al Mundo

“El Mundo, a pesar de los innumerables signos de rechazo de Dios,
lo busca sin embargo por caminos insospechados y siente dolorosamente
necesidad de El; el mundo exige a los evangelizadores que le hablen de
uz Dios a quien ellos mismos conocen y tratan familiarmente, como si
estuvieran viendo al Invisible”. Por otra parte “la reconciliacién de todos
los hombres con Dios, nuestto Padre, depende del restablecimiento de
la comunién de aquellos que han reconocido. y aceptado en la fe a
fesucrisio como sefior de la misericordia. que libera a los hombres y los
une en el espititu de amor y de verdad”’.

La Iglesia de América Latina necesita ser evangelizada constante-
-mente (DP 993), pero tieme como misién, a su vez, ser el “instrumento
que introduce el Reino entre los hombres para impulsarlos hacia su meta
definitiva” (DP 227). Asi, la Iglesia en Puebla toma dos opciones, por
fos pobres v por los jévenes que “constituyen la riqueza y la esperanza

- 7Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, N* 77,
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en América Latina y cuya evangelizacidn es, por tanto, prioritaria”
{DP 1132).

Y por otra parte, se proyecta a salvar al Mundc— en que s¢ inserta
y Hama a sus propiocs hijos a ser fermento de ese Mundo y a partlclpar
como constructores de una nueva sociedad (DP 1133).

Esta doble tarea constituye una funcidn cultmal de nuestra Ig]esm
consagrar al Mundo latinocamericano. :

1. Dos Opclones Fundamentales

Al exponer su opcién por los pobres, los Obispos auspician un cambio
necesario de estructuras sociales (DP 11553), pero aclaran que no es posible -
ni bastarfa un cambio externo mientras no se¢ haga el cambio interior. Un
signo mesidnico es la evangelizacién de los pobres (DP 1130), pero no
tendrd fuerza ni elocuencia si primero no leva una evangelizacién pro-
funda de ia Iglesia, asi como Jesucristo para consagrar a los discipulos
en la verdad, se consagré primerc a si mismo (cf. Juan 17}. La opcidn
por los pobres seré real cuando la Iglesia se consagre mediante la conversin.

Esta conversién lleva consigo la exigencia de un estilo austero de
vida y una total confianza en e! Sefior ya que en !a accién evangehzadora
de la Iglesia contata mas con el ser y €l poder de Dios y de su gracia que

_con el “tener mis” v el poder secular. Asi, plesentara una imagen autén-
ticamente pobre, abierta 2 Dios y al hermano, siempre disponible, donde
los pobres tienen Capa.cldad teal de participacién y son reconacidos en
su valor (DP 1158).

Por su parte, la opcién por los jdvenes no es para la Iglesia latino-
americana fruto de un oportunismo basade en el dato sociclégico, sino
un compromiso fundamentado en la misién recibida de hacer discipulos.
La evangelizacién de los jdvenes sale al encuentro del anhelo que sienten
de realizaise comno personas, v garantiza desde ahora la conservacién de
una fe vigorosa en el Continente (DP 1132},

La actitud pastoral de la Iglesia con los jévenes ha de ser una dedi-
cacién orgénica a ellos para desarrollar ““un procesc de educacién en la fe
que lleve a su propia conversidn ¥ a un compromiso evangelizador (DP 1193).

I.a Iglesia consagra a la juventud en la forma sacramental de ma-
duracién en - la fe mediante la ce]ebracnén consciente vy activa de la Con-
firmacifn - (DP 1202).

2. Tres Actitudes. Apostilicas

“Sabemos gque el pueblo mediante sus organizaciones propias cons-
truye la sociedad pluralista” (DP 1220). La Iglesia frente a este desafio,
no se contenta con exhortar v estimular a los demds, sino que se constituye
ella misma en agente de concientizacién general de responsabilidad comnin.

Esta labor de concientizacidn que desemboca en una consagracién
de las fuerzas del bién, se dirige, en primer lugar a los construciores de.
la sociedad plurzlista en América Latina.

También aqui el cambio se formula como una conversién interna
que habrd de expresar externamente la transformacién deseada (DP 1221).
El Documento entmera una serie de estrategias que contribuyen al cambio
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de individuos y sociedad, desde preservar los recursos naturales y valorar
los medios humildes, hasta formar agentes especializados, pasando por
una constante revision de normas, técnicas y alternativas para la accién
(DP 1229-1236). _

Saliendo mds de su ambiente natural, la Iglesia se propone unas
lineas de accién por la persona en la sociedad nacional e internacional.
Este campo para el cual la Iglesia cuenta evidentemente con menos recursos,
es objeto también de cierta consagraciém que se cifra concretamente en
crear una cenciencia ética en Io nacional y en lo internacional.

_ La Iglesia, ademéis del anuncic de la dignidad de la persona humana
de sus derechos y deberes v de la denuncia de los atropellos al hombre,
tiene que cjercer una accién de servicio. como. parte integrante de su
misién evangelizadora y misionera. Ella debe crear en comdn con todos
los- hombres de fe y buena voluntad, una conciencia ética en torno a los
grandes problemas iaternacionales (DP 1283).

Esa conciencia ética producird un nuevo orden internacional fundado
en las legitimas necesidades del hombre y comprometido a preservar el
patrimonio comtin de la humanidad y revalorar y proteger a todos los
desubicados y marginados (DP 1280 y 1291).

Finalmente, la Iglesia de América Latina no se contenta con un
trabajo de conversi6n de ella misma y de cambic de las circunstancias
vigentes en el Continente; nuestra Iglesiz se abre al mundo entero y se
proyecta mds alld de sus propias fronteras, ad gentes; dando de su pobreza,
enriquece con novedades originales a la Iglesia universal v se coloca al
servicio de Pedro en esfuerzos misioneros que se concreian en la colabo-
racién de la evangelizacién de otros continentes (DP 368).

Esta es Ia forma més global como la Iglesia latinoamericana se dedica
a consagrar al mundo,

Conclusién

La parte quinta del Documento de Pucbla tiene més pregunias que
respuestas. Es porque corresponde a nosotros responder con nuestra vida
y accidn.

Optemos por:

— Una Iglesia-sacramento de comunidn que en una historia marcada
por los conflictos, sea un signo de Dios, trascendente, pero encarnado
en e] hombre.

— Una Iglesia servidora que prolonga el sacrificio tinico de Cristo
mediante su ministerio cultual.

— Una Iglesia misionera que anuncia gozosa al hombre de hoy su
dignidad de hijo de Dios y lo libera de toda esclavitud de idolos, vetustos
¢ novedosos, para consagrarlo en el servicio de la fe. (cf. DP 1302,
1303, 1304).

S6lo en Cristo encuentra ¢l hombre su alegna perfecta. El es la
plemtud de todo ser (DP 1310).




La Iglesia, Realidad Fucaristica,
y Ia Eucansua, Sacramento Eclesial

Germéan Correa. Q.P.
Bogotd, Colombia

I. Cuando la Iglesia se congrega para celebrar la Eucaristia, apa-
recen en ella las dimensiones que permiten conocerla en su ser mds propio
y eSpecifico. La Eucaristia manifiesta lo que la Iglesia tiene de més
propio. La Iglesia forma parte de la sociedad y es el Pueblo de Dios;
perc la Eucaristfa no se define como acto social ni como acontecimiento
popular. No es propiamente una reunién, como -tantas que hacemos y
padecemos, sino una Congregatioc y una Convocatio hechas desde el cielo.
La Iglesia es una comunién, y eso se lo debe a la comunién eucaristica.
Desde luego que es una comunién que se vive en un grupo humano, una
koinonia que toma la forma de politeia ', Koinonia e¢n forma de politeia,
es lo que nos ensefia precisamente la Eucaristfa; no politeia que ocasio-
nalmente Hegara a ser koinonfa. La Iglesia es pnmordwlmente una rea-
lidad divina, un misteric revelado.

La Iglesia sacramento de comunién ha sido uno de los lemas de
Puebla, o como alli se dijo, la primera opcién pastoral para el presente
y el futuro. De suyo, no hay mejor invitacién que ésta a estudiar y conocer
¢l misterio de la Iglesia por su relacién con el que es por excelencia el
sacramento de la comunidn. Es lo que se intenta hacer en estas pdginas.

En la Iglesia nuestra comunidn es con el Padre, con ¢l Hijo y con
el Espiritu Santo. Primerc con el Padre, y desde npuestro punto de vista,
por medio de la fe. Pueblo fiel, se ha dicho de 1a Iglesia; hoy preferimos
destacar la iniciativa divina y decimos Pueblo de Dios. Mas para que
ese Pueblo de Dios se concrete en la Iglesia de Cristo, tiene que . hacerse
Cuerpo de Cristo y ‘Templo del Espiritu®. Cronolégicamente la Iglesia
-primero se constituye, por la fe y el Bautlsmo, como comumidad de fieles;
como Cuerpo - de Cristo llega a constituirse con la Eucaristia, que es el
sacramente de la unidad, v con la presencia del Espiritu Santo®. Esta
segunda etapa de la vida eclesial es la que me corresponde estudiar.

V' F. Pilgram, Physiologie der Kirche, Maguncia, 1860.

. 25i et Pueblo de Dios.es el Pueblo de la herencis, el Nuevo Testamento nos dice
que la herenciz prometida son los bienes patrimoniales de Dios mismo, o sea la vida
eterna. De tal herencia no puede haber mis gue un heredero, el Gnico que tiene derecho
a ella, el Hijo de Dios. Por eso en Ja Nueva Alianza ya mo se puede llegar a ser miembro
del Pueblo de Dios si no es baciéndose une con el Hijo, haciéndose miembro del Cuerpo
de Cnsto Cf Y Congar, San.f:a Iglesia, Barcelona, 1965, pags. 27 y 43.

3Cf S Agustm, De peccatornm meritis el remissione, I, 24, 34: P L. 44, 128"




472 G. Correa, La Iglesiz, Realidad Fucaristica

La Eucaristfa y la Iglesia estdn intimamente ligadas. La Eucaristia
es su fuente: sin comunidén eucaristica no hay plena comunion eclesial.
Y es igualmente su meta: sin comunién eclesial no hay verdadera comu-
nidn eucaristica*, Por eso en principio se pueden exponer sus relaciones
partiendo de la idea de que la Eucaristia hace a la Iglesia, o de la idea
de que la Iglesia hace la Eucaristia, No tratando aqui directamente de
la Eucaristia sino de la Iglesia, parece mds natural partir de la primera
idea, para saber como llega la Iglesia a ser Iglesia.

El 111 Congreso Nacional de Teclogia iraté ya de la funcién del
presbitero en la comunidad eclesial. No voy, pues, a volver sobre el papel
que desempefia el preshitero en la asamblea eucaristica. Aqui se trata
més bien de la relacién que la Eucaristia tiene con la Iglesia como tal,
o sea como comunidad. Esto nos ayudard, a los sacerdotes sobre todo,
a tener una vision més eclesial de la Eucaristia. Ni la Iglesia ni menos
la Eucaristia son de nosotros los ministros de la Iglesia; son de Cristo.
Y si por algin titulo son nuestras, es en la medida en que nosofros
seamos de Cristo, _ ;

El abordar un asunio eclesiolégico por el sesgo de Ia doctrina del
Cuerpo mistico de Cristo puede ccasionar, de entrada, algin malenten-
dido. Se han sucedido al menos dos concepciones del Cuerpo mistico.
La concepcién propiamente eclesiolégica es relativamenie moderna; la
concepcidn de los Padres y de los grandes escoldsticos era mds bien
cristologica. La concepcién eclesioldgica tiende a identificar el Cuerpo
de Cristo con la Iglesia militante; la concepcidn cristoldgica tiende a
identificarlo con Crisio mismo y con ¢l dominic de la gracia. (Habria
duda de que esta comcepcibn cristolégica sea la méds adecuada para estu-
diar c6mo nace la Iglesia de la Eucaristia, del sacramento del Cuerpo del
Sefior? Imposible hoy, después del Vaticano II, dejar de tomar a Cristo
como punto principal de referencia para entender qué es su Cuerpo, o
pretender, como yz antes del Concilio lo notaba un eclesidlogo, “rematar
el Cuerpo mistico de San Agustin con la eclesiologia belarminiana™; serfa
como pretender “poner la ctpula del Panteén sobre Ia pave de la basilica
de Constantino® S,

1. La Eucaristia hace a la Jglesia

II. Los lazos reciprocos gue unen la Eucaristia y la lIglesia, Ia
comunién eucaristica y la comunién eclesial, son manifiestos sobre todo
a partir de la Constitucién Lumen Gentium. Se ha afirmado que la sig-
nificacion esencial de esa Constitucién consisie en que alli la Iglesia
catdlica descubre de nuevo que no es sble una sociedad o una organi-
zacién y que la base en que se fundamenta es de orden sacramenial y
principalmente eucaristico ®.

4+ Comistébn mixta catdlica romana y evangélica luterana, Le Cena del Seiior, 1978,
numetos 25 a 26.

' 5Ta.[ fue la ambicién de Miguel Angel, y en eclesiologia, la de varios teslogos a que
alude V¥, Congar, Santa Iglesia, pag. 41; ver también pags. 586-588.

4Tal es la opinion de Y. Congar, que P. M. Gy hace suya en “L’ Eucharistie dans
1a tradition de la priére et de la doctrine”, en LMD 137, 1979, p4g. 84.
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" Con esto nada se ha innovadd; lo que se ha hecho es renovar la
visién tanto de la Fucaristfa como de la Iglesia a la<luz de la eclesiologia
de los Padres. Los Padres gustaba'n de realzar la unidad de este -misterio
que comprende con un mismo nombre —el de Cuerpo de Cristo— el
cuerpo personal del Hijo encainado,” el sacramento del altar y la comu-
nidad de los fieles. Un San Agustin pasaba, en forma inmediata y con
destreza. genial, del Cuerpo eucaristico de Crisic 2 lo que hoy llamamos
su’ Cuerpo miistico. Asi se percibfa el dinamismo de la Alianza, que lleva
de la Encamacitn que le da un cuetpo al Hijo de Dios, hasta la comunién
que incorpora a los ficles en una sola Iglesia. Sin desconocer el hecho
partlcular de la conversién de los ‘dones de pan y de vino, los Padres
insisien sobre todo en el simbolismo.de la Bucaristia: en eclla late el
misterio de 1a unidad de la Iglesia’.

Sintomatica del proceso que llevé a la aparicién de una ecleswlogla
auténoma es la evolucién de los términos: es muy conacida, gracias a
los estudios del P. de Lubac, la historia de la expresién “Cuerpc mis-
tico™. Para San Agustin como para la alta Edad Media el Cuerpo verda-
dero de Cristo era la Iglesia, mientras que su Cuerpo sacramental era,
jusiainente .por sacramental, su Cuerpo mistico. Pero llegd Berengario y
el analisis conceptual de la Escoldstica. Berengario de Tours, victima de
su _dialéctica, plantea el dilema: o la Eucarisifa es sacramento ——o sea
signo de la unidad de fos fieles— 0 no es sacramento sino realidad —o
sea el Cuerpo real de Custo—. Los tedlogos se dejaron meter en el dilema
y. abandonaron el simbolismo de los Padres por la nueva dialéctica®,

“Nuestros nuevos diglécticos ya no saben sino disociar una realidad
que pudiera uno creer unificada para siempre por aquellos genmios del
simbolismo ontolégico que fuercn los Padres de la Iglesia. £n las manos
'de Berengario se desintegra la sinfesis sacramental. (...} Todas las in-
clusiones simbdlicas se vuelven, en su mente, antitesis dxaléctxcas. Asi
separa €l continuamenté Io que la tradicién unia”*,

-Se’ empieza, pues, a distinguir, con el riesgo de separar, los momentos
del proceso sacramental: a partir de los signos se quiere llegar a Ia realidad
en si, la res de la Iglesia empieza a distanciarse del sacramentum de la
Bucaristia, Es cldsica la distincién tripartita entre el puro signo o especie

?En esie. sentido escribe el P. de Lubac: “Realismo eucanstu:o, realismo ecIeSIal
estos dos realismos son prenda el uno del otro. Hoy, es sobre todo nuestra fe en la pre-
. sencia real, exp.cita ¥ precisa gracies a muchos siglos de controversia y analisis, la que
nos lleva a la fe en el cuerpo eclesial; eficazmente significado por el misterio del altar,
.el misterio de la Iglesia debe tener la mizma naturaleza y profurdidad. Entre los a.nt]guos,
sobre todo entre los de ia escuela agustiniana, la perspectiva era ordinarizamente inversa:
sc -acentuaba mds el efecto que la-cawsa. Iban de golpe, por asi decirlo, a la wirtus wnitabis
del sacramento. Pero el realismo eclesial, del que a cada paso nos ofrecen el testimonio
més explicito, nos garantiza al mismo tiempo, cuzndo es preciso, su realismo eucaristico,
porque la causa debe ser adecuada al efecto”. Meditacidn sobre lo Iplesia, Desclée de Br.,
1984, pag. 141.
© P M, Gy, “Ibid., ‘Pags.93-94; Y. Congar, L'Eglise’ de saint Augﬂstm é I’epoque
moderne Hist. des Dogmes o1/3), . Parls 1870, pags. 165-169.

YH. de Lubac, Corpus mysf.zcm L’Eucharistie et PEglise ay Moyen Age, Paris, 1944,
pag. 257. Refiriéndose 2 la Eucaristia en el siglo IT Harnack habia ya escrito: "Noso-
tros- enfendemos hoy por simbolo: una_cosa que ne es lo que “significa. Con la-idea de
dimbolo se enteridia entonces una cosa que en cierto seéntido es realmente lo que significa’.
Dogmengeschichite, I, Tubinga, 1909, pig. 476.
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sacramental, la realidad que es al mismo tiempo signo, y la realidad
dltima, “El sacramento es signo de la realidad. Y en este sacramento la
realidad es doble: una que el sacramento significa y contiene, es decir,
Cristo en persona, oira que el sacramenio significa y no contiene, es
decir, el Cuerpo mistico de Cristo ¢ la sociedad de los santos™ ',

Sacramentn del Cuerpo de Cristo

III. Me he referido al simbolismo de los Padres. En realidad es el
Nuevo Testamento el primero que habla de Iz unidad de los cristianos
con Cristo realizada en la Eucaristia, Para San Pablo la idea de unidad
de los cristianos, o si se quiere de comunién de vida y de amor entre
ellos, estd vinculada ante todo a la Cena del Sefior. En la primera carta
a los Corintios presenta el Apdstol la participacién en la mesa eucaristica
como incompatible con la idolatrfa, que disgrega la comunidad cristiana,
“Cuando compartimos el pan comulgamos con el cuerpo de Cristo. Como
hay un solo pan, aun siendo muchos formamos un solo cuerpo, pues todos
participamos de ese Gnico pan™ (10,16-17). La unién que la Eucaristia
produce es la unién corporal y espiritual con el cuerpo de Cristo, pero
‘como tal no se puede representar en forma directa; de ahi que Pablo
recurra espontdneamente al simbolismo del pan para expmarla Supuesto
el hecho de que el pan eucatistico es el cuerpo de Cristo (v. 16), lo que
ve Pablo en él es la unidad de los cristianios: el pan tinico para todos es
signo del cuerpo inico e indivisible de Cristo que nos incorpora a todos
consigo (v. 17). El simbolo de base es ¢l del pan uno y miiltiple, partido
y compartido, que a un nempcr une y. multiplica a los comensales (ciT.
Didalhé, 9.4) 1.

IV. El P. Benoit —para referirme a los exégetas— llamé hace aifios
la atencidén sobre el realismo de este lenguaje que emplea Pablo para
hablar de nuestra unién con Cristo. Cuando él dice que nosotros somos
un solo cuerpo (1 Co 10,17), que -somos el cuerpo de Cristo (12,27), no
se limita a repetir Ia metdfora, tradicional entonces y corriente, de la
ciudad unida. Nuestra unién con Criste es unién con su cuerpo, ¢s unién
real y verdadera'’. Dicho esto hay que afiadir que no es una unidn
carnal ¥y que el realismo aqui no es materialismo. Es asi como comulgando
con el cuerpo de Cristo, bebemos al mismo tiempo su Espirite y nos
hacemos un espiritu con €l ®, La unidn en el Espiritu no hace menos real
la unién corporal. El Espiritu que el Sefior nos comunica €s su propio
Espirito, el mismo que estd en él y que pasa a estar también en nosotros.
En nuestra relacién con Cristo entra asi, 2 més de la novedad escato-
légica de la existencia, una dimensi6n interpersonal més explicita. “Lo
propio del Espiritu es precisamente, sutil y universal como &s el espiritu,

-10 Santo Tomés, Summa theologize, TII, q. 80, a. 4.
WI. Cerfaux, Le théologie de FEglise suivant saint Paul, Paris, 19482, pigs. 202-203.

12 P, Benoit, “Corps, tete et plerome dans les’ ep1tres de Ia captmté” en Exégese et
théplogie, II, szs, 1961, pag. 110 sigs.

131 Co 6, 17; 12, 18. La alusién a Iz Eucaristia en 1 Co 12, 13b la tienen como
‘probable Cérfaux (pég 207) y Benoit (pig 119), que se basan el paralelismo de
ese vers, con I Co 10, 2-4.
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poder estar, finico e idéntico, en la intimidad de muchas personas sin
perturbar nada en el santuaric de su propia personalidad™ ™,

~ La Iglesia, Cuerpo de Cristo que vive del Espiritu de Cristo. Con
su riqueza y equilibrio esta doctrina permite conservar o recobrar la plena
verdad del misterio de la Iglesia. Pablo no esii diciendo una simple
metdfora cuando afirma que la Iglesia es el Cuerpo de Cristo. No queda
por tanto a salvo esa verdad cuando se la traduce en términos de cuerpo
moral o social o de corporacidn . Ni tampoco cuando se pone como
principio de unidad de los cristianos la sola uni6n mistica en la fe o la
comunidn invisible de sentimientos interiores.

Cuerpo que vive del Espfritu. El Vaticano II se sirve de la compa-
racién, de origen patristico, del Espiritu Santo como alma de la Igle-
sia '*. Alma increada y trascendente, insistamos; si se quiere, alma pla-
ténica, qtie no forma una unidad sustancial con el cuerpo. El peligro que
acd corremos los catélicos es el de hacer tan inmanente a la Iglesia la
accidn del Espiritu, que de hecho lo atribuyamos como todo a la insti-
tucién vy & sus mecanismos y nos economicemos asi el preocuparnos del
Espiritu Santo. Hay que confesar que “en nuestra eclesiologia se¢ ha
destacado mds el vinculo del Espiritu Santo con la institucién que sus
intervenciones en el acontecer” .

V. EI patalelismo que existe entre el Cuerpo de Cnsto y el Espirita
de Cristo se enriquece en San Pablo con un nuevo tema: el del Cuerpo
¥ la cabeza. Es un tema que nos ha de retener més, ya que el trato que
se Ie ha dado ha contribuido no poco a desdibujar la imagen paulina. El
esquema de cabeza y cuerpo ha dominade largo tiempo la problemaética
de la eclesiologia, mas exactamente desde la Primera Escoldstica (Pedro
Lombardo). Razones asi juridicas como misticas llevaron a expresar cada
vez méis unilateralmente la relacién que existe entre la Iglesia y Cristo
en términos de relacidén orgénica como la que se puede concebir, en el

14Y, Congar, “Vision 'de_-l’é_gk'ae cher Thomas & dguin”, en R$fT 62, 1978, pag. b3

15'Soma” en sentido de cuerpe social o de colegio es Uma acepcién cque no aparece
en griego sino después de San Pablo. Cerfaux, op. cit.,, pags. 207-210; 214-215. “Corpus
Ecclesiae (mysticum)” en sentido de corporacién es categoria medieval, juridica v teold-
gica a un tiempo. J. Ratzinger, art. “Leib Christi”, en Lexikon filr Theologic zmd Kirche,
6, 910-911; Congar, “Vision de I'Eglise..., pé.g £28.

BLG. 7, 7; AG. 4

17 Congar, qgue esto escribe, para ilustrar este becho cita un texto en el cual, tomado

en su materizlidad, la Iglesia parece ocupar el sitio que habria que reservar més bien al
Espiritu Santo: “La posicién fundamental del catolicismo se resume en esta frase: yo
llego 2 la fe viva e Dios Trinidad por Cristo en su Iglesia. ¥o encuentro la accion del
Dios vivo a través de Cristo que obra en su Iglesia. ¥l dogma catdlico descansa en esta
augusta trinidad: Dios Cristo-la Iglesia” (Karl Adam). Congar, “La pneumatologie
dans la théologie”, REPT 51, 1967, pag. 256. Karl Adam no pretende reemplazar al
Espiritu Santo por la Iglesia, pero ese tipo de afirmaciones se presta & mantener una
visién deformada; otro tanto habria que decir de la forma como algunos interpretan el
famoso tripode doctrinal de Puebia: verdad sobre Jesucristo, verdad sobre la Yplesia,
verdad sobre el hombre.
Pera situar e interpretar correctamente lo que dice Congar sobre la institucidn, puede
leerse esta otra afirmacion con que & responde a la i.nterpela.cién hecha a los catélicos
por la Reforma: “Advertidc de po hacer cristologia sin pneumatologia ni de afirmar
institacién sin acontectmwnto, rebuso una pneumatocracia olvidadiza de la obra del Verbo
encarnado, una seric de acontecimientos sin institucién”, “Rudo¥ Schm nous interroge
encore”, en RSPT 57, 1078, pag. 275.
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organismo humano, enire el cuerpo y la cabeza. En ese sentido también
se ha exagerado la funcidn —y.casi que podriamos decir que el tamafio—
de la cabeza en el organismo visible de la Iglesia. Se adivinan las reper-
cusiones que esc tiene en la idea que mos hagamos del papel de la Euca-
ristia y del ministerio sacerdotal en la vida y el acrecentamiento.de la
Iglesia.

Pio XII se refirié a la parldad que un falso misticismo queria esta-
blecer entre Cristo y los miembres de la Iglesia, como si enire uno y
otros constituyeran una persona fisica. Ei Papa precisaba que la Iglesia
no es Cristo sino “come otro Cristo” y apelaba .a la ensefanza del
Apéstol, que concibe también la relacién entre Cristo y la Iglesia como
una relacion de alteridad: la que se da entre el Esposo y la esposa '

Efectivamente, en Ef 5, que considera en esos términcs la mutua
relacién de Cristo y de su Iglesia, llega a su formulacién mds- perfecta
la ensefianza paulina sobre el Cuerpo de Cristo. En las cartas de la
cautividad no es va la unidn de los fieles el interés principal; lo que era
urgente destacar era la supremacia de Cristo 3, por oira parte, las dimen-
siones de la Iglesia. De ahi que Cristo aparezca entonces distinguido- més
netamente de su Cuerpo que es la Iglesia, o sea como cabeza; y que
aparezca unido a ella por un nexo expresamente personal, o sea como
Esposo. “Mejor atin que la idea de cabeza, el tema del esposo y de la
esposa permite en efecto precisar la autoridad de Cristo fundada en su
sacrificio, la responsabﬂ:dad de la Iglesia, ¥ Ia intiniidad reciproca de
ambos sin confusién ni separacién™ '?,

Esto es claro y cominmente aceptado. Mas Io ‘que no SIempre se
tiene en cuenta es que esa misma relacién compleja la querfa expresar
va Pablo, anies de Ilegar a Ef 5, con la nocién de cabeza. Con esta nocién
lo que queria afirmar era, més que la unidad entre Cristo y sus fieles,
la autoridad que el Salvador tiene sobre la Iglesia; y esa “capitalidad”
de Cristo no Ilegé él a afirmarla por una elaboracién mis detallada- del
concepto de cuerpo que lo llevara a destacar alegéncamente el mJembro
principal del organismo ®®. Llegd por otro camitio. Vedmoslo.*

Cuando las cartas de la cautividad dicen que Cristo es la cabeza de
la Iglesia, no quieren decir que la Iglesia es el tronco de ‘Cristo. Cristo
cabeza de la Iglesia es Cristo. jefe de la Iglesia: tal era el sentido biblico
de esa met4fora, y en éI piensa Pablo en textos come 1 Co 11,3; Ef 5,235
Col 2,10, Desde Iuego que el ApGstol asocia también el simbolismo de
Ia caheza con la imagen del cuerpo, en cuyo caso la cabeza, ademés de

"M Enc. Mystici Corporis: A.AS. 35, 1948, pigs. 218, 231, 234. Cf. LG. 1, '8“'

: "’deﬂcrwn ‘Qecuménigue de la Bible, Nowvean Tessamem Paris, 1975 nota a
Ef b; 25. Cf. Benoit, "Corps, téte et pleréme dans les épitres dé la ca.ptxwté" pégs.. '126- 135

2| Padre Tromp parte del supuestc de cue la imagen de cabeze v la 1magen de
cuerpo surgen relacionadas en Ias carfas de San Pablo, cabezs ¥ cuerpo proporcionados. el
uno al otro. De ahi que para €l lo que se afirme o miegue de la cabeza se traduzea
necesariamente en afirmacicnes o negaciones sobre el cuerpe. Asi dice que, por tratar
de Ia cabeza invisible que es Cristo ¥ de su influjo intérior sobre el Cuerpe mistico mas
que de su influjo externo a través de los jefes de la Iglesia, los primeros escolsticos abrie-
ron con el tratado de gratin cepilis el camine a Ja idea de una Iglesia meramente invisible.
{Una cabeza a la medida del cuerpo! . S. Tromp, art. “Haupt”, en Lex.. i, Th. u K.,
b, 81-82; id,, “Caput influit sensum et motum”, en Gregorianum 89, 1958, pigs. 353-366.
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significar la autoridad, llega a representar asimismo el -principio- vital del
cuerpo. Pero téngase en cuenta que con ello no se suprime ni disminuye
la funcién de principio vital de la Iglesia que desde antes le reconocia
Pablo al Espiritu Sanfo. Y obsérvese ademds como, al relacionarse la
imagen del cuerpo con la imagen de la cabeza, aquélla pierde viveza 'y
se hace méis vaga y abstracta: Pablo prefierc hablar entonces del “cuerpo
entero” de la Iglesia, que recibe de su caudillo alimento y 'cohesién
(Ef 4,15-16; Col 2,19), En tal caso no debe Ia 1magmac10n ponerse a
formar-Ios contornos de una imagen precisa?'. :

"VI Eso significa la imagen de Cristo cabeza; eso significa mejor
atn la imagén de Cristo Esposo. En las cartas de la cautividad estd claro
que la relacién de Cristo con la Iglesia no es de: tlpo orgénico ni sustancial
sino de tipo personal. Pero sucedié que el tema mismo de Esposo-esposa
se interpretS luego, en la tradicién, en el sentido del ung caro de Ef 5,30-31;
y de esa forma qued$ comoe ahogada la alteridad de la relacién personal
en la afirmacién de la unidad. orgénica ®. Asi se preparaba la concepcidn
orgdnica de la Iglesia como Cuerpo de Cristo en sentido biolégico. “Se
afirmé esta concepein en. diversos contextos historicos, en ciertos enun-
ciados medievales sobre el Cuerpo mistico asociades a la teologfa de la
gracia capital y a la ideclogia corporativa,-y luego en ciertas presenta-
ciones roménticas de la Iglesia como organismo, Ha gustado la férmula
de San Agustin, ‘el Cristo fotal’, (.,.) o la de Bossuet, ‘La Iglesia. es
Jesucristo difundido y comunicado’, o ¢l tema de ‘Encarnamén conf:l-
nuada’ ” %,

Hoy sigue siendo muv comin la idea de una Iglesia que. prolonga
univocamente la Encarpacién, de wna Encarnacidn ininterrumpida y de
un Cueipo mistico enteramente determinado por la cabeza y que en fodo
obedece y refleja sus impulsos. La Iglesia Cuerpo de Cristo —se piensa-—
es efecto de la gracia capital de Cristo; v eso se piensa de modc- andlogo
a como se ha concebido la vida espiritual; el cristiano seria templo ‘del
Espfritu Santo por una consecuencia de la gracia santificante®. Con afir-
maciones de este tipo, {10 se incorpora indebidamente al Cristo celeste,
que es Ia cabeza, en el organismo. visible de la Iglesia? ;No se hace
depender demasiado la vida espiritual de la Iglesia de un principio creado
(a gracia capital ‘la gracia' santificants)? La Iglesia de Cristo ¢sigue
siendo en el mismo grado Iglesia del Espiritu Santo? De hecho, como
observa Congar, este tipo de eclesiologia es esencialmente cnstoiéglco no
pneumatolégxco :

A Cerfaux, ap. cit.; pags. 261-263; 280.

22 Congar, Jésus-Christ, notre Médiatenr, notre Seipneus, Pans, 1966 pa.gs 166 167,

.23 Congar, op. cit., pag. 164.

% Como se sabe, la teologia -postridentina tendié generaimente -a considerar la mha—
bitacidn del Espiritu Santo como una sunple. comsecuencia  de la gracia_santificante. “La
teologia medieval se habia ocupado de Ia ‘gracia increada’ con uns profundidad y altura
como Do lo hace la teologia escolistica postridentina, In cual hace derivar la inhabitacién
del Espiritu Santo’ mds o menos exclusivamente de la ‘gracia creada’, gracia considerada
con afecto antirreformador como I¢ gracia propiamente dicha®. K. Rahper, “Natur und
Gnade”, en Feiner-Triitsch-Bockle (eds.), Fragen der Theologie hente, 1957, pigs. 215-
218; of. Id, art. “Gnade”, en Lex. f. Th . K, 4,/994-985..

B “Ep lugar de verlo unide por €l Espiritu Santo, tmo solo en el Cabut rector.y en
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La unién de la Iglesia con Cristo en un organismo mistico ha llevado
también ‘a2 la consecuencia de querer identificar los Grganos. de la Iglesia
con los drganos de Cristo. La autoridad de Cristo tendemos a verla sélo
a través de las autoridades eclesiasticas y en el momento de su institucidn,
como si ellas fueran- su trasunto exacio y tradujeran perfectamente al
plano sensible la soberania actual e invisible del Sefior?. Los riesgos
de esta identificacién mistica -—cosa explicable— no aparecen sefialados
en los documentos oficiales de la Iglesia con la misma insistencia y cla-
ridad con que la Mystici Corporis denunciaba el falso misticismo.

No es de extrafiar, por consiguiente, que algunos tedlogos protes-
tantes hayan creido encontrar el principio que explica sus diferencias con
el. catolicismo, ‘precisamente en Ia concepcién de la Iglesia como Cuerpo
de Cristo en sentido de identidad biolgica con Cristo; en la concepcidn
de una Igles:a mtercamblable sin ‘m4s con el Cuerpo de Cristo?.

La Igie.r&a es- un Asunto Encaristico

VII. Al observar los cambios que el segundo milenio de la era
cristiana fue introduciendo en la concepcién de la Iglesia, se puede notar
un desplazamiento- general en la apreciacién de lo que la constituye. La
atencién de los tedlogos ha. venido pasando poco a poco del misterio de
cofaunién de la communio sanctorum, a la institucidn social y a la com-
munio sacramentorum; de la realidad de gracia que se vive, a la orga-
nlzacmn humana que Ia Ilace w.fl.eal:vlezﬂ Heruos aludldo al’ comienzo a la

cw

los miembros, al Corpus Christi se le vie como el dominio o el fruto de Jz gracia de Cn‘sto L
gracia creada; posefda-en plenitud por nuestro Jefe vy difundida a partr de él en sz cuerpo.

Se llevd a ce.bo asi un -desplazamiento ‘anilogo al que se ha sefialado én el siglo XI en
teologfa sacramental.(...) En lugar de una consideracién sintética y dindmica de lz_eco-
nomiz en Ja misién del Espiritu Santo, se tendri una consideracién analitica, una teolopia
de la eficiencia”de la humanidad v de los sacramentos, que =e estudian por ellos mismos.

El tratado ‘del -Cuerpo mistice serd en el ‘sigle XIIT esencm]mente cristeldgico, .no pneu

matolégice™. . L’Bglise.. ., pigs. 163-164.

L2 “Ha.y que- Tegar ' a Ia idea de una accién efectwa de Cristo, no sblo en el origen
del Evangelio. de la salvicidn, en el plano de los hechos histéricos pasados, sino en Ja
splicacién de esa salvacién a todos los Liombres. Lz Tradicién ha expresado esta idea de
muchas ‘maneras. Ha vidto al Cristo glorificado como Sumo Secerdote que interviene de
manera actual.en cada. operacién salvifica; son innumerables los testimonios. Con el tiempo,
sin- ‘negar, sm desconocér .esta verdad, se. ha precisado ceda vez més el papel de los medios
de’ gracia, Ia- Jglesia, los sa.cramentos, el sacerdociv. La afirmacién que en la phuma de
San Agustin .habia: fepresentade la- intencién -de atribuir los actos sacramentales 2 Cristo
como a su su;eto primero, ‘Pedro bautiza, es Cristo :quien bautiza; Judas bautiza, es Cristo
quien bautiza...’, frente a otros adversarios ha 'sido invocada mas bien en favor de la
institucién y casi de un automatismo de estz institucion”. Congar, Jésus-Cheist, pag. 157,

zggongar cita a los tedlogos protestantes G. Ebeling v P. Bonnard, of. cit., pag. 170,
-nota .
Refiriéndose a la identificacién entre Cuerpo de Cristo e Ig]esm catélica “roinana, €l
misme Cobgar expresa asi la pesicidn que ienfa Santo Tomas: “No negamos cque los
enunciados de Santo Tomds, orquestados por una lectura unilateral de San Agustin, podian
prestarse, mal entendidos, a una concepcién de Iglesia invisible, Jo de Wiclef ¥ de Huss,
contre la cual se levanta la enciclica Mysiici Corporis. Tomés mismo estd bien lejos
tanto de esa posicidn como dé 1a identificacidn a la manera del Padre 5. Tromp ¥y afn de
la_enciclica. En su perspectiva Tomds no dirfa sin mas que el Cuerpo mistico de Crisio
ES 13 Iglesia romana de aqui abajo; pero puede decir con toda verdad que Ia Iglesia de
aqui abajo es (forma parte de) el Cuerpo mistu:o de Cnsto, v de hecho lo dice con
frecuendia”.” “Vision de I'Eghse...”, pag. 540.

2En un coloquio del nstituto Catohco de Paris sobre Iz Eucaristis ¢l Padre Gy

utilizaba la férmula de Rudolf Schm: “La Iglesia antigua era un mlsteno, et la Eda.d
Media se hizo -un Estado”. LMD. 137, 1979, pag. 107
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distincién tripartita de la teologia medieval: en la Eucaristia se-dan una
realidad y unas especies sacramentales, y un lazo “que:une- éstas. con
aquélla y que es res et sacramentum a un tiempo. Aplicando la idea
sacramental a la Iglesia misma, podriamos decir que en ese que hoy
llamamos sacramento universal de salvacién el interés se fue desplazando
de la res escatolégica y trascendente a su sacrementum visible * _
.- Los grandes tedlogos. medievales conservaron inmensos tesoros de la
época patristica, pero las distinciones que sefialan entre Ia. Eucaristia- y
la Iglesia delatan ya un’ distanciamiento entre los dos misterios. Cometido
nuestro no podrd ser seguramente el empefiarnos en volver a aquella
indistincion casi paradisiaca que permitia a los Padres cifrar la esencia
de-la Iglesia en los. simbolos sacramentales”’, Mds si debemos procurar
que las distinciones ya bechas no sirvan para seguir dividiende sino para
volver a unir. Hemos de esforzarnos por unir de nuevo la res al sacra- .
mentum. Se trata. de valorar debidamente la indole sacramental de la
Iglesia. Para que ella sea de hecho sacramento de salvacmn hoy, debe
hacerse¢ cada vez més sacramental, mis mistérica.

La res, ¢l asunto de la Eucatlstla es la Iglesia. Si el mlsteno que
celebramos con la Bucaristia es el misterio de la lglesia, ésta es forzo-
samente una realidad mistérica més que un fenémeno sociolégico o wvna
institucién social.

VIII. Por tanto, al hablar del “Cuerpo mistico de Cristo” nunca
debemos prescindir del contexio eucaristico que da su verdad a esa ex-
presién *, S6lo ‘en referencia al Cuerpo eucaristico se emtiende correc-
tamente lcr que es el Cuerpo mistico. 5i queremos dar a las palabras su
pleno sentido teoldgico, la Iglesia no tienme propiamente un cuerpo, ni
es de por si un cuerpo, ni una corporaclén, el cuerpo es el de Cristo.
Y si &l al incluir la Iglesiz (cfr. Col 1 »18) se hace. visible y se organiza,

“es porque su condicidn terrestre 10 ex:ge y no porque la Iglesla sea
un cuerpo”"

23 Y lo que es mas grave, al Secramentum asi- aislado se le file considerando tada
vez mis come medio, que vale por lo que.vale todo instrumento: por su eficacia. Para la
nocion patristica de sacramento, ver adelante la nota 42. . V por coniraste, ver la liturgia
colucada en el capimlo de 165 medms en ¢l Dociimento de Puebla.

. 22 Tndistincién que ta.mb:gn les permitm. rer.luar la verdad de la Euca.nstla ala verdad
de 1z Igiesia. San Agustm y San Ledn decian mo reconmocelr tomo verdadera la Eucaristia
celebrada en el cisma; Santo Tomés introduce una precisién oportuna al distinguir una
doble verdad: ‘Fuera de la Iglesia no puede haber sacrificio espiritus]l que sea verdadero
con la verdad del iruto, aunque si puede haber]o verdadero con la verdad del sauamento”
S Theoi, 11, q. 82, a. 7 ad 1. . .

0 Ni prescindiv del ambiente de misterio: celeste en el que San Pablo sitda a la
Iglesia cuando la ltama Cuerpo de Cristo. Este contexto. de. misterio celeste -lo puede
jlustrar ur paralele, el misterio del. Reino de Dios: San’ Pablo- hubiera .podido “hablar
también €l del Reino de los cielos presente en la terra en:el misterio de una Tglesia;
. pero prefirié hablar de la- Iglesia presente m.lstenosame.nte en los Clelos Cerfa.ux, ap cit.,
pig. 208; ver también pags. 2568-269. .

. 3DM. Nothomb, cit. por Congar, Santz Igles‘:a, p. 586.
La referencia al Cuerpo eucaristico la explica asi el mismo Congar: “En el siglo XTI
‘mistico’ es todavia un stmple adjetivo que califica al cuerpo eclesial cont respecio ol cuerpo
encaristico. En el szglo XTI se-dird ‘el Cuerpo mistico’ . sin referencia a la Eucaristia,
como nombre propio, como sustantivo, auiloge a2 ‘santa Iglesia’. La expresion designara
el cuerpo secial que es la Iglesia (...),.¥ se podrﬁ hablar del papa como un czput
(securidorium) del Cuerpo mistico: cosa que.éra lmposible. mientras la expresién guardaba
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Hemos -de ver a la Iglesia sacramental y misteriosamente presente
en la Eucaristia: asi es como se entiende por qué la Iglesia es primordial-
mente un don de Dios a la humanidad y un misteric. Esto significa que
hay que verla m#s en Cristo, su cabeza y pontificg invisible. La cele-
bracién eucaristica, con sus dos momentos o sus dos partes, debe. ayudar
a este trabajo de conceatracién en lo esencial.

Primero, [a liturgia de la palabra. La palabra que se proclama en
la Iglesia es la palabra de Cristo. Antes que expresién de tal o cual
cultura,. antes que manifestacién de la religiosidad de un pusblo o de
un continente, antes incluso que reflejo y mensaje de la Iglesia local o
universal, aquella. palabra es la palabra -de Cristo. Es necesaria la incul-
turacién de la liturgia en .cada pueblo, y hoy se precisan muchas adap-
taciones; pero “la primera adaptacién necesaria es la del pueblo a la
Biblia” ¥, Hay gque adaptar la Eucarisifa para que sea de nuvesira Iglesia,
mas lo primero es —entiendo yo— adaptarpos nosotros a la’ Eucaristia
para ser Iglesia. Y. esa adaptacién comienza por- donde comienza la Misa.

Por algo la Eucaristia comienza, no directamente por el rito cuca-
ristico, sino por la.lectura de:la Sagrada Escrifura. Antes que en unos
titos, a la Iglesia y a Cristo hay que verlos en unas Escrituras. Si la
Iglesia' conmemora la muerte v la resurreccidn de Jesls, no es tanto
porque gracias a unos ritos se las sepa de memoria, sino més bien porque
necesita recordarlas y para eso tiene -el memorandum de los evangelios.
Preguntémonos: (de quién estamos hacicndo memoria? Mejm dicho, ¢de
cudl Jesis? “El rito me parece en cierta manera, no secundario, pero sf
segundo, ¥y a partiv de la memoria de quien fue ¢l Nazareno y a qulen
nosotros llamamos Cristo, es como finalmente la vida se ha renovado sin
‘cesar en la historia de la Tglesia” ¥,

. En la Eucaristia hemos de buscar al Jesis de las Escnturas sabiendo
que €l es también el Jestis del misterio pascual, que viene a ser luego
el Jestis del misterio eucarfstico. No nos dejé él, para recordar su, muerte
y su vida en la Eucaristfa, un relato que, por ejemplo, las recomsiruyera
con el verismo v la objetividad de lo que en literatura se ha lamado el
paturalismo (0 sea que reprodujera la realidad en forma puramenic na-
tural o material); ni cred tipe algunc de especticulo que en esa misma
linea, representara al vive y difundiera sus hechos. El dejé un memorial
para que quien lo conoce a él, lo reconozea. El misterio de la Cruz lo

una referencia eﬁcarisﬁca, va que entonces -desig-naba el éuerpo que es Cristo mismo ¥
cuzya cabeza es &l solo”. L'Eglise..., pAgs. 188-1G9.

. 32ZB. Botte, “Le probléme de. l'adaptation en liturgie”, art. puhlicado en ia Rewvue
du clergé africoin y parciaimente reproducide en LMD - 78, 1964, pags. 178-1B2. La
afirmacién citada la apoya el ilustre liturgista en la historia- de la hturgla., como también
esta otra: “No hay ninguna hturgla que sea comprensible a quien ao esti inicizdo en
la. Escritura, ¥ es mbiil querer imagirar uns liturgin adaptada a un pueblo o a un
ambiente que no conociera nada de aquélla: wa no seria una liturgia cristiana®.

3 C, Duguoc, en LMD 137, 1979, pigs. T7-T8. Sobre el influjo reciproco que
se da entre Ia Escritura y el rito a Ja hora de interpretar la voluntad de Jests, escribe
este mismo autor: “En -el cristianismo no existe normsa ideal de interpretacidn. Nt a la
Escritura, ni al Jests histérico, ni al- magisterio, ni a Ia prictice sacramental se Jes puede
atribuir el papel de nerma considerindolos aisladamente, La norma de interpretacién es
siempre el resultade de unz megociacién entre varios polos, ningunce de los cuales es deter-
minante si se le toma - absolutameute" . “Christologie et Eucharistie”, ibid., . 47,
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tradujo en el misterio de la Cena. Este cardcter mistérico es el que comu-
nica la Eucaristia a la Iglesia, para que reunida en asamblea sea también
ella un mysterion .

La Eucaristia nos permite ver a la lglesia en su otigen y en su
fundamento. A la Jglesia Ie da su ser la Eucaristia. Pero la Eucaristia no
¢s Unicamente memorial de Cristo, porque asi la Iglesia vivitia de solos
recuerdos; es asimismo presencia del Espivitu, Por eso conviene indicar
también las consecuencias que se derivan de esta presencia. Al celebrar
la Eucaristia, {se limitard la Iglesia a chedecer el mandato de su Fun-
dador, “Haced esto en conmemoracién mia”? Si hay tan pocos practi-
cantes entre los cristianos, (no serd porque no. se ve muy clara la nece-
sidad actual a que la Misa pueda responder? ;No hace falia precisamente
la experiencia de un encuentro real y vivo con Jesucristd para sentirse
uno verdaderamente miembro de la Iglesia? La vitalidad de la Iglesia
no depende sélo de su fundador y de su fundacidn;. hoy per hoy depende
de su fundamento actual y de su renovacién. Y Cristo funda v mantiene
actualmente a su Igle-sia con la fuerza de su Espiritu.

El Espiritu es quien en la Eucaristia

' — hace hablar de viva voz a Cristo, para que la revelacién del Padre
no sea un simple hecho ]nstonco y ya consignado sino una comu-
nicacién actual; _ :

— pone en oracién a la Jglesia, que de ofro modo no sabria qué pedir
ni cémo dar gracias;

—— consagra Duestra ofrenda haciendo que el pan sea pata Ia wda ye
vino sea bebida espiritual;

—— n0$ une para incorporarnos al tdnico Cuerpo de Cristo y hacemos
un solo espiritu con éL
© Asi haue a la Iglesia la Eucanst:a.

2. la Igiesla hace la Eucaristia

IX. Hemos tratado de la parte que tiene la Eucaristia en la for-
macién de Ia Iglesia. En un Congreso consagrado a la eclesiologia o
que més directamente concierne al iema es esa referemcia sacramental
que define a la Iglesia. Pero la exposicién de la relacidn entre Iglesia
y Eucaristia quedarfa incompléta si no se viera asimismo, aungue sea
brevemente la otra cara: c6mo afecta a la celebracién eucaristica la idea

#*No quiero decir que la Iglesia tenga que hacerse asi etérea o invisible. El objetivo
“mistico” —lo recordé hace afios de Lubac— no es sindénime de “invisible”, “sino gque
méis bien se aplica a Ia sefal sensible de un realidad divina y oculta”. Pero también hago
mias las palsbras que escribia €l unas pigivas adelante; “En las tentativas que se han
hecho en nuestros dias, de lo que dehemos alegrarnos, para conseguir unma celebracion
fitargica mas ‘comunitaria’ y mas viviente, nada seria mas perjudicial que el dejarse
ohsesionar por los éxitos de ciertas fiestas profanas, éxitos gue han sido obtenidos gracias
a los recursos combinados de la técaica y de lz exaltacién de los intereses de la carpe ¥
de la sangre, (...) Hasta en su mistetio, la Liturgia catdlica es luminosa; hasta er su
magnificencia, es ‘sobria v apacible; todo enr ella es ordenado; aun aquelle mismo que
en ella habla mAs a nuesiro ser sensible, no tiene sentido sino per la fe. Si proporciona
frutos de alegrin, la leccidn que inculea es austera”. Meditecion sobre ln Ifglesin, pigs.
117-118; 138-139. o
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que se tenga de la Iglesia. 'Y no sélo la- idea, sino el estado real en que
se encitentra la Iglesia que va a celebrar la Eucaristia, por lo que se
refiere ya a la fe y la caridad de los fieles en particular, ya a la existencia
de los ministerios y a la vida comunitaria de oracién. En la medida en
que haya Iglesia, e Iglesia ministerialmente estructurada, se podrd cele-
brar la Eucaristia, Como sea la Iglesia, asi serd su Eucaristia.

He - aludido al desplazamiento que desde la Edad Media se fue
produciendo de la realidad de gracia a la organizacién social que le sirve
de medio, desplazamiénto que hizo posible, ya en esa Edad Media, la
wparicién en teologia. de un tratado especifico acerca de la Iglesia. En
1a ‘Suma teoldgica de Santo TomAs no hay atn siitio para tal tratado, ya
que alli' el de sacramentis empalma en forma inmediata con el de Christo.
No se. desarrolla alli todavia la idea de que los sacramentos son sacra-
mentos de la Iglesia. Se ve claro cémo los sacramentos hacen a la Iglesia.
Pero ne se. ve igualmente cémo la Iglesia hace los sacramentos, cémo
es ella. su lugar y su ambiente concreto..No se ve lo bastante cémo se
trata de sacramentos de una comunidad eclesial en la cual el minisite
ordenado tiene su sitio propio como presidente de la celebracién *.

Hoy vemos mejor los sacramentos dentro de la Iglesia, y la Euca-
tistia como’ sacraménto ‘de la Iglesia. Deshécha hace siglos la unidad,
hemos empezado en este siglo a rehacerla. Y Ia meta que entrevemos es
¢l dia en que podamos beber todos de un sole ciliz en una Gnica Iglesia.
Debido a que sélo unma Iglesia unida puede procurarncs el gozo de esa
finica Eucaristia, no puede la celebracién eucaristica tomar la delantera
para hacerse ella sola insirumento de reconciliacion; el Vaticano II nos
advierte que no podemos “tomarla indiscriminadamente para restablecer
la unidad de los cristianos”-**. Entre nosotros los problemas de la unidad
y de la reconciliacidn no se traducen tnica o principalmente en. términos
gcuménicos, mas no por eso deja de tener aplicacién para nosotros la
advertencia del Concilio, No pedemos tomar sin més la celebracidn euca-
ristica como el santo remedio para superar las distancias que separan a
la Iglesia de la sociedad. ;Por qué?

- La’Bucaristfa no es medio dnicamente, sino también fin. A su cele-
bracion creo que podeémos aplicar, mutatis mutandis, lo que el Concilio
afirma de la’ communicatio in sacris. Ella depende ante todo de estos
‘dos -principios: de la unidad de la Iglesia que debe significar, y de los
medios de gracia que debe comunicar; es sigho y a la vez instrumento.
La significacién que tiene la Eucaristia desaconseja & veces su celebra-
cién, la eficacia que posee la recomienda ofras ¥,

Quisiera tocar sélo una de las condiciones que deben concurrir para
que la Eucaristia sea significativa hoy para nosotros. Si le prestamos Ia
atencidén que merece quitaremos un obstdculo que no deja ver bien c¢émo
es la Iglesia 1a que celebra Ia Bucaristia.

© ¥ Congar, “Rudoli Sohm nous interroge encore”, pag. 284.
3 Decreto Unifatis rediniegratio, 8.
37 Ibid,
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$Quitn es ol gque Celabra la* Blecaristia? -

‘X. Recuurir a la Instona es Gil, no para pretender reproducir hoy'
lo que ya fue y pasd, sino para relativizar lo que hoy existe y que por
eso tendemos a creer gue siempre fue asi. Nosotros hemos conocido la
Iglesia en una época en que el sacerdote lleva la parte del ledn, una
Iglesia identificada casi . siempre con su . jerarquia, uma Iglesia de los
sacramentos. Pero la Iglesia no s:empre fue asf, ni tiene por qué seguir
siéndolo *,

La Iglesia no siempre ha sido la Iglesia de los sacramentos Antes
de que se elaborara ¢l tratado de sacramentis en el siglo XII, lo sacta-
mental abarcaba, sin fraccionarla, toda ld vida de 1a_-Iqusia.- LOue la
Iglesm es asamblea y por consiguiente es “Iglesia en ‘oracion”? Nada
mds cierto, Y sin embargo no-es la celebracién de los sacramentos la
vinica expresién de la Liturgia de 14 Iglema La Iglesia, que-antes de ser
clerical fue monéstica, durante siglos vio en otra forma la praxis Ltir-
gica. Refiriéndose a los siglos anferiores al XII dice Jean Leclercq que
en la liturgia de las monjas y los monjes lo esencial era Ia. oraci6n de
los salmos, no la celebracién eucaristica. Pero anota ensegulda que poco
a poco a la salmodia la fueron remplazando las ceremonias, y cita ua
texto que nos comunica los sentimiéntos de un testigo de aquella -evo-
lucidon: “Es de notar que alli donde hoy se celebran misas, los antiguos
cantaban salmos. Pero los j6venes, como ya no soportan la -oracién pro-
Ic-ngada y el canto de los salmos, que es exigente, han mtroducldo las
misas rdpidas y numerosas, cosa peligrosa y de temer” ¥,

No es que aquella Iglesia dominada por monjes ¥ - monjas descono-
ciera el valor de los sacramentos. Sélo que los veia en: forma diferente.
En aquellos siglos se tendia a desplegar la vida bautismal del creyente;
después vino la promocidn de la Eucaristia, que es el sacramento de Ia
Iglesia como Cuerpo de Cristo, pero gue es un sacramento mds estric-
tamente sacerdotal. El IV Concilioc de Letrdn (1215) presenta como- el
acto més caracteristico de 1s Iglesia la Eucaristia, que sélo el sacerdoie
puede celebrar, ¥ la presenta antes del Bautismo; que puede administrar
cualquiera ¥,

Todavia en un San Bernardo la Eucanstia no ocupa lugar tan des-
tacado. Y “en eso Bernardo es atin de Iz alta Edad Media, época que
me parece, si se puede decir, antieucarfstica, y por ello mismo anti-
sacerdotal. Me parece que los siglos XIII-XV fueron una época esencial-
mente ‘clerical’, no en el sentido de Ics. problemas politicos que estin
ligados al clencahsmo, sino en el sentido- de que entonces el Catolicismo
era esencialmente religién del sacramento, Antes es la época de los morjes
para los cuales la Eucaristia no era esencial. Creo que uno de los grandes

3BPara lo que sigue utiizo ampliameiite la obra Congar, I’Eglise de 5. dugustin
4 I’épaqm moderse, en los capiftulos correspondientes al siglo XTI, época que el autor
tratd con gran amplitud por ser declsiva, segin Io dice é mismo, en In formacién de la
idea que en la época moderna tenemos de la Yglesia,

g '?2“011& liturgique et prigre intime dans le monachisme ancien”, LMD 69, 1962,
Pag. 4. .

40 Denzinger - Schoumetzer, nim. 802..
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hechos de los siglos: XI-XII es la rehabilitacién del sacerdocio gracias
a la Reforma gregoriana (los capiiulos), que hizo posible ese “sacerdo-
ta].lsmo’ At :

XI. A partit de la Reforma gregoriana y con la elaboracién del
tratado sobre el sacramentc del Orden el sacerdocio se define por su
relacién con la Eucaristia, y se le define como un poder: poder sobre
el Cuerpo eucaristico de Cristo que capacita para la consagracién de las
especies sacrainentales, y como consecuencia poder sobre su Cuerpo mis-
tico, que se ejerce en la predicacién y en la absolucidén. Cada sacerdoie
posee, en forma absoluta y personal, el poder que le confiere el sacra-
mento del Orden, y puede ejercitarle independientemente de su insercién
en la comunidn eclesial. Los Padres habian puesto como primera condicién
para que la celebracién eucaristica fuera verdadera y fructuosa el levarla
a cabo en la comunidén y la unidad de la Iglesia . jEra una exigencia
mayor? Podrfa alguien creerla menor que Ja hecha por los teSlogos y
canonistas que elaboraron el tratado del Orden. Sea lo que fuere, en este
tratado se trashuce una eclesiologia diferenie. El esfuerzo desplegado por
San Agustin en la controversia con-los donatistas para atribuir a la accién
de Cristo, y no a la de sus ministros, la eficacia de los sacramentos, vino
a dar ahora sus frutos en un clima diferente.

" La Eucaristfa produce su efecto independientemente de las disposi-
ciones personales del ministro, habia dicho San Agustin. Ahora se dice
que para que lo produzea, el requisito imprescindible es que el ministro
posea el poder personal, o sea el cardcter. Al relegar a segundo planc la
idea de que: es la Iglesia en su unidad y en la caridad de sus hijos la
que celebra el memorial del Sefior, se ponia en manos de una sola persona
el sacramento de toda una comunidad ®. O veneranda sacerdotum digni-

#E, De?a.ruellc en carta dirigida al P. Congar con ocasién del estudio de éste sobre
“L’eccleauologle de saint Bernard” (en Saint Bernard théologien, 1953); citada por el
mismo Congar, “Modéle monastique et modéle sacerdotal en Occident de Grégoire VIT
(1073-1085) a Innocent T (1198)7, en Etudes de civilisation médidvale (Mélanges E. R
Labande), Poitiers, 1974, psg. 158.

“2Ver nota 29. Efectivamente, para los Padres el verdadero sacramento era la Igle-
sia en .51 vida fniegra ¥ en su umda.d ¥ era en cuanio sacrzmento de esa unidad como la
Eudaristia era el sacramento de Ia Iglesm Alli - 1o palabra sacramente no evocabs la idea
de un instrumento especial apto para tal o cual fin, que requiriera’ un agente o J_a:lu:ustro
para su manejo apropiado; semejante idea proviene del anilisis dialéctico utilizado z partiv
de lz .controversia con Berengarxo a que aludi al comienzo, ¥ que llevd finalmente a intro-
dicir en Ia definicién de sacramento la nocién de causalided instrurnental. Antenormente
4 Ja Escolastica 1z concepcidén del sacramento era méas global ¥ teocéntrica: era la accidn
que. Dios ejérce ez forma mearavilloss v miltiple en su Iglesia, la accién. de Dios que se
percibe misteriosamente tras el velo de los sirmbolos ¥ de las apariencias sensibles, Ver Congar,
“Rudolf Sokm nous interroge encore”, pigs. 265-266 v 276. Habria que leer, cosa que
no He kecho, H. Legrand, "“La présidence de PEucharistie selon la tradition ancienne®,

en Spiritus 69, 1997, pags. 409-431.

43 Ver nota 26. Item Congar, “L* ‘Ecclesia’ ot communauté chrétienne, sujet intégral
de Paction liturgique®, en lo Hturgie apres Vaticon IE, Paris, 1967, phegs. 257-262. De los
actos sacramentales en la Iglesia escribe N. Afanassieff: “El pueble de Dios, elegido- por
Dios mismo, es siempre santo como santa es la Iglesia, independientemente de los.peca-
dos de sus miembros tomados por Separado. Los actos sacramentales som, pues, siempre
portadores de la gracia, ya que Ta indignidad de los miembros de la Tglesin ne influye
en el acto sacramental cumplido por ella. Si el acto sacramental fuera efectuado por
ulgunos miembros de la Iglesia tomados aislademente, su indignidad se provectaria sobre
el valor de ese acto. La ‘Gran Tglesia’ se oponia siempre a tal idea condenando el rigoris-
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tas, in quorum manibus Dei Filius velut in utero Virginis incarnatur! *.
Peto también jqué peligro de apropiacién de la Eucaristia por parte det
sacerdote! Del sacerdote como hombre de la Eucaristia a la Eucanstxa
como asunto del clérigo no hay més que un paso. :

X1I. La historia ha venido dejando més clara la docirina catdlica
acerca del ministerio sacerdotal: el presbitero participa de tal suerte en
el sacerdocio de Cristo “que puede obrar en nombre de Cristo como
Cabeza” . Pero éntenddmonos. Cristo no delega por enterc su oficio
capital. Tengamos presente lo expuesto en la Primera Parte sobre la
relacidn de Cristo Cabeza con la Tglesia. “Cristo es Cabeza o Jefe por
gncimg del Cuerpo, el sacerdote (y el papa) es jefe en el Cuerpo: en él
ejerce el servicic de cierta ‘capitalidad’. Y una de las tareas de nuestro
tiempo debe consistit en devolver a ese ‘en” toda su verdad” *. La Iglesia
estd presente en el sacerdote comc 2] cucrpo lo estd en la cabeza; pero
no menos clerto es que, como estd la cabeza dentro del cuerpo, asi estd
también el sacerdote deniro de la Iglesia ¥. El sacerdote celebra la Eu-
caristia en la Iglesia y con la Iglesia; y con los fieles, con quienes ha
recibido los sacramentos que habilitan para el culto cristiano (el Bautismo
y la Confirmacién), ejerce también alli el sacerdocio de la comunidad
cristiana, el sacerdocio comiin, que “no es un sacerdocic mermado, un
sacerdocio de segundo orden, un sacerdocio de los fieles tnicamente”,
sino “el sacerdocio de toda la Iglesia™ .

En ese sentido, la participacién activa de los fieles en la liturgia
no consiste propiamenie en que eflos tomen parie en lo que hace el pre-
sidente de la asamblea, sino en que unos y otro participen en la obra que
Cristo realiza al congsregar a su Iglesia **. Y Cristo congrega a la Iglesia
y realiza su obra no sélo alli donde la presencia del sacerdote es indis-
pensable, en Ia Eucaristia, sino también en otras manifestaciones de la
vida eclesial, como puede ser la Liturgia de las Horas. Ni la accién de
la Iglesia se reduce a la liturgia -—nos ha recordade el Vaticano II—
ni la liturgia de la Iglesia se reduce a la Eucaristfa. Pero (qué es lo que
actualmente ha heche de la Eucaristia el acto de todas las horas y, a cada
hora, el asunto de unocs pocos? El vincular la celebracién eucaristica
principalmente con el sacerdote ha traido dos graves consecuencias: se
ha llegado a desvincularla de una Iglesia local y determinada, que por

mo excesivo de los novacianos, eustatianos, donatistas, etc, ‘Si alguien afirma que no hay
que comulpar cuando un sacerdote casado celebra la liturgia, sea anatema'® [L'Eglise du
Saint Esprit, Paris 1975, pag. 71. El anatema citado es del concilic de Gangra, celebrado
hacia el 340 (Mansi IT, 1095-1122),

4 Texto del siglo VII, citado por R. Laurventin, Merie, YEglise et e sacerdoce, I, Paris,
1852, pag. 43.

45 Decreto Presbyierorum ordinis, 2
46 Congar, “L’Ecclesia’ ou communauté chrétienne...”, pig. 282,

47 “Debes saber que el obispo esti en la Iglesia v la Iglesia en el obispo™, escribia
Sen Ciprigno. Epist. 79, 8: P.L. 4, 408.

46, de Lubac, M editacidn sobre la Iglesio, pig. 121..

4P, - M: Gy, “L’Eucharistie daps lz tradition de la priére et de la docivine”, pigs.
35-86.
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ello mismo queda desveriebrada y fragmentada, y por oira parie se ha
llegado a considerar la Eucaristia como realizada en nombre de Cristo
y no también en nombre de la Iglesia, y como medio de accibn y de
influencia de la jerarquia mds que como signo de la gracia y de la gloria.

Para que la Eucaristia sea el sacramentc de la Iglesia hay que vincu-
larla con la comunidad, y con la comunidad concreta. Y entonces la Misa
ya no serd, ni para el sacerdote ni para la comunidad, ia liturgia de todas
las horas. Y entonces, en contraste con la actual situacién, “donde hoy
se celebran misas, se volverin a cantar salmos”, para consuelo de quienes
vieron monopolizar las asambleas de la Iglesia, no propiamente por la
Eucaristia, sino por el clero. Y scbre todo para que, a gloria de Dios, la
Eucaristia sea el sacramento de la Iglesia completa y Ia Iglesia el asunto
finico de la celebracién eucaristica.




Laborem Exercens

P. Fernando Bastos de Avila, S..
Director del I1BRADES

La enciclica de Juan Pablo II estd fechada el 14 de septiembre, fiesta
de la Exaltacién de la Santa Cruz. Es una especie de post-scriptum, el
Papa explica que habia preparado el documento ““para que fuera publi-
cado el 15 de mayo pasado, en el 90 aniversario de la Enciclica Rerum
Novarum”. El atentado de qué fue victima y la permanencia en el hospltal
impidieron la revisién definitiva del texto.

Asi como tiene un post-scriptum, la enciclica tiene también un prefaclo
que antecede a la introduccién y parece ser un texto agregado a la revisién
definitiva. Como las enciclicas se denominan por las primeras palabras
de la redaccién latina, la presente tendrfa la inexpresiva denominacién
‘de Quoniam die, palabras iniciales de la introduccién latina. El breve
prefacio, no incluido en la numeracién de los pardgrafos, permitié expresar
en el propio titulo el tema fundamental de la enciclica, el trabajo, y
explicitar el enfoque bajo el cual el Papa se propone examinarlo: el hom-
‘bre se define en st absoluta especlflcldad ejercwndo el trabajo: Laborem
Exercens.

Con su nueva enciclica, Juan Pablo II conmemora el 90 aniversatio
de la Rerum Novarum de Ledn XIII, Hamado por él “el Sumo Pontifice
de )a Cuestién Social” (n. 1).

‘Me propongo aqm ordenar las reflexiones sobre Laborem Exercens,
analizando esa cuestién social en su formulacién infcial por Leén XIII,
en su evolucién durante los dlimos noventa afios v en su formulacién
actual por Juan Pablo II. El andlisis se apoya en dos pilares: La Rerum
Novarum y laborem Exercens, para poder abarcar, en una visién de
conjunto el gran espacio -central de casi un siglo que los separa.

1. La Rerum Novarum y la Cuestin Social

Al llamar a Leén XIII “el Sumo Pontifice de la cuestién social”,
Juan Pablo II designa el aspecto que constituye la originalidad inédita
de la Rerum Novarum.

La moral o &tica social era entendida como el conjunto de normas
que ‘debian presidir el comportamiento del hombre en la sociedad. Le6n
XIII percibe que, no obstante el comportamiento moral de los individuos
en la sociedad, Ja propia sociedad se tornaba perversa y caminaba hacia
un conflicto:

“....la alteracién de las relaciones reciprocas enotre obreros y pattones,

Ia acumulacién de las riquezas en manos de unaos pocos, da indigencia de

la multirud (...) como la corrapcién de costumbres, hicieron estallar

la lucha” (RN 1). ' : :




488 I, Bastos de Avila, Laborem Exercens

Leén XIII intuyé que surgia una nueva cuestidn que no podia
resolverse solamente con normas para el comportamiento individual. Surgfa
una “cuestidn social” que exigia normas para el comportamiento, el desem-
pefio de la misma sociedad, La moral, la ética social, recibia una nueva
dimensién y un nuevo sentido. Era menester encontrar normas por las
cuales Ja misma sociedad no se transformase en mecanismo de expoliacion,
en instrumento de injusticia opresora de la clase més débil, especfficamente
del proletariado urbano. Leén XIII dedica su enciclica Rerum Novarum
“sobre la condicién de los obreros”, al estudio de esta cuestion'.

Leén XIII percibia que “despertada la avidez de innovaciones”
(Rerum Novarum semel excitata cupidine), que agitara el campo politico,
era inevitable que la agitacién pasara “del terrenc de la politica al campo
vecino de la economia” (RN 1). En ese campo iria a explotar la cuestion
sacial.

E Papa veia esa cuesnén en términos de un conflicto entre el capital
y el trabajo, enire patrones y obreros, y percibia que el centro del conflicto
era el problema de la apropiacién de los medios de produccién. La lucha
se encendia as{ en torno al problema del derecho de propiedad gue el
socialismo pretendia abolir, transfiriendo simplemente al Estado Ia pro-
piedad de los medics de produccién. De ahi la insistencia de la Rerum
Novarum en denunciar los errores del socialismo y reafirmar el derecho
natural a la propiedad inclusive de los medios de produccidn. De - ahi,
también, la preocupacién de Ledn XIII en definir los deberss reciprocos
de patrones y. obreros. De alli, principalmente, su insistencia en la nece-
sidad de Ia reforma de la sociedad en dos lineas principales: la urgencia
de la intervencién del Estado en el plano socic-econémico para garantizar
los derechos de los més débiles; la reconstitucién de las organizaciones
intermedias entre el Estado y el individuo por medio de las cuales los
més débiles tuviesen condiciones reales para. reivindicar sus derechos.
Por estas propuestas, la Rerum Novarum, consagrada por Pio XI en la
Quadragesimo Anno, cuyo cincuentenario se celebré como de “la Carta
Magna del obrero”, fue en su época conmsiderada como una -enciclica
revelucionaria, especlalmente por los entonces Namados catélicos hberales,
en oposicién a los catdlicos sociales, Ledn XIII consagrd las posiciones
de estos tltimos inspirado . principalmente en la doctrina del Obispo de
Maguncia, Von Ketteler, que el Papa llamaba su gran precursor. Los
catlicos liberales prefirieron su liberalisme a la doctrina de la Rerum
Novarum. Tal vez en esta preferencia resida Ia explicacién del desarrollo
‘yde la expansin que la cuestibn social asumié y que Iuan Pablo 11
analiza en Laborem Exercens (n. 2). :

Leén XIII percibia que la humanidad entraba en el proceso de
‘aceleracién de un nuevo ciclo civilizador: el ciclo de la civilizacion
‘urbano-indusirial. Percibié' con sorprendente lucidez Ia tara original que
marcaba esa civilizacién. Hoy, transcurridos noventa aﬁos, podemos ver

'Notese gue en el texto latino oficial de la Rerum Nowvarum no aparece ‘nunca la
expresion quaestio socialis, que aparece en la Loborem Exercens entre. comillas (N* 1).
Ledn -X1II después de describir ripidamente la situacién social de su tiempo observa que
era su deber “totam... tractare guaestionem” (RMN. 2). Los latinistas del Vaticano
saben que- el vocablo mczaks no tiene en ¢l latin clisico Ia misma rom:lotal:lon que tiene
para nosoiros el término “social”. SUOWIE T .
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con claridad esa falla: fue y es todavia una civilizacién que movilizé de
la gran masa humana sus energias fisicas, “el trabajo del cuerpo”, Fue
una civilizacién que subestimd el valor y la dignidad del irabajo. Esto
lo denuncié Leén XIII:

“Lo que es vergonzoso e inhumano es usar de los hombres como viles
instrumentos de lucro y no estimarlos sino en proporcidn del vigor de sus
brazos” (RN 31).

Todavia, en la perspectiva abierta por la Laborem Exercens es po-
sible comprobar en la Rerum Novarum una extrafia asimetria que serfa
corregida cuarenta afios después por la Quadragesimo Anno. Lebn XIII
lamenta la extincién de las “antiguas corporacionP,s de arfesanos y obreros
sin sustituirlas por algin oire medio de defensa”, de tal suerte que los

“trabajadores aislados y sin defensa quedaban a terced de patronos inhu-
manos y de la codicia de una concurrencia “desenfrenada” (RN 2). Ve
el riesgo de que en esta situacidén los trabajadores “aislados y sin defensa”,
transfieran sus esperanzas a las propuestas falaces del socialismo. Entre
tanto, Leén XIII no vi6 el hecho de que las antiguas corporaciones habian
sido extinguidas sin que nada viniese a sustituirlas. En realidad, algo
nueve emergia, que era responsable del aislamiento de los trabaiadores
indefensos “a merced de patronos inhumanos”., Ese algo nuevo, Pio XI
lo denunciaria con el nombre de *““régimen capitalista” (OA 103) v Juan
Pablo 1I con mayor precisién, lo llamarfa “sistema capitalista” (LE 7)2

2. El Espacio Central

Transcurrieron noventa aiios entre la Rerum Novarum y la Laborem
Exercens. (Qué sucedi6 respecto a la cuestidn social en este espacio
central apoyado sobre los pilares de estas dos grandes enciclicas sociales?

Quiero enfocar especialmente tres procesos que me parece merecen
mayor atencidn. : .

a) Primer proceso; El climax de una civilizacidn

La civilizacién urbanc-industrial inauguraba en tiempo de Leén XIII
su gran fase de expansidn., Durante estos noventa afios el ciclo civilizador
urbano-industrial alcanzé su climax y comenzd a abrirse hacia una nueva
civilizacién post-industrial, la civilizacién de la automacién, de la ciber-
nética, de la informdtica,

La civilizacién urbano-industrial fue marcada por dos caracteristicas
fundamentales. La primera, ya mencionada arriba, se adhiere al hecho
de haber sido el fruto de una pequefia élite de cientificos, técnicos, adimi-
nistradores, gerentes, financistas que, para su desempeiio incontestable-
mente grandioso, movié en la gran masa humana lo que én ella reputaba
como menos noble, su fuerza fisica. Ledén XIII percibié esta nota siniestra
de la civilizacién de su tiempo; para realizar su proyecto histérico pagd
un alto precio social: creé el proletariado urbano y lo redujo a una

2 Sobre esta temdtica nos tomamos la libertad de remitir al lector interesado a Ia
obra: Fe Cristiona v Compromiso Social. Edicién brasilefia de la CNBB, 1981 Ed.
en espafiol del Departamento -de Accién Social del CELAM. Lima, 1931,
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condicién tan inhumana que exigié la intervencién doctrinal del Sumo
Pontifice en la Rerum Novarum. . -

Su segunda caracteristica fue el hecho de alimentar el impulso de
su grap expansién en energias baratas pero no renovables: el carbén y el
petréleo. Las fuentes de estas epergias dan sefiales alarmantes de agota-
miento y exigen la creacién inaplazable de aliernativas.

La Laborem Exercens aparece en el momento en que ese ciclo civi-
lizador comienza a revelar sintomas de extincién o, quizds més exacta-
mente, comienza a crear condiciones para su propia superacién.

Juan Pablo Il tiene plena conciencia de Ia gravedad del momento
histérico en que promulga su mensaje:

“Celebramos €l 90 aniversario de la Encidica Rerwm Novarwm en
visperas de nuevos adelanics en las condiciones tecnolégicas, econémicas y
politicas que, seglin muchos expertos, influirdn en el mundo del trabajo
vy de la produccién no menos de cuanto lo hizo la revolucién industrial
del siglo pasado. Son mltiples los factores de alcance general: la introduc-
cién generalizada de la awtomatizacién en muchos campos de la produc-
cida, e aumento del costo de 1z energia y de las materias basicas; la cre-
ciente toma de conciencia de la limitacidén del patrimonio natural y de su
insoportable contaminacién; la aparicién en la escena politica de pueblos
que, tras siglos de sumisién, reclaman su legitimo puesto entre las nacio-
nes y en las decisiones internacionales. Estas condiciones y exigencias nue-
vas harin npecesaria una reorganizacién y revisién de las estructuras de ia
economia actual, asf como de la distribucién del trabajo” (LE 1).

El Papa define con claridad inequivoca el dngulo bajo el cual analiza

la sitvacidn: o : L

“No corresponde a la Iglesia analizar cientificamente las posibles con-

" secuencias de tales cambios ep la convivencia humana, Pero la Iglesia con-
sidera deber suyo recordar siempre la dignidad y los derechos de los bom-
bres del trabajo, denunciar las sitaciones en las que se violan dichos dere-
chos y conuibuir 2 otientar estos cambios para que se realice un autéatico
progreso del hombre y de !a sociedad” (LE 1).

b) Segundo proceso: La obsolencia de los sistemas

- El ciclo civilizador que se desarrollé en estos noventa afios fue admi-
vistrado por dos sistemas: e} liberalismo capitalista y el marxismo colec-
tivista. Un sistema es, de hecho, una determinada organizacién de la
sociedad que expresa unma infra-estructura filosdfica-antropoldgica. Con
otras palabras: es una filosoffa social y una antropologia que inspiran
un determinado esquema de organizacion de la sociedad. La nocidn de
sisterna se distingue de Ia nocién de modelo, que es un concepto mera-
mente operacional, 0 una determinada articulacién de los subsistemas de
una sociedad, en vista de un determinado desempeiio. ,

El liberalismo posee una antropologia. Concibe ai hombre como un
ser dotado de libre albedrio, radicalmente egoista y calculador, motivado
siempre por la mazximizacién de sus ganancias y la minimizacién de sus
pérdidas. El liberalismo defiende también una filosoffa social. Ei Estado
no debe intervenir en las relaciones que se establecen entre los individuos
en el ejercicio de sus libertades, relaciones regidas por los contratos,
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cuyo cumplimiento corresponde al Estado apenas proteger. Esta filosoffa
y esta antropologia inspiran un tipo de organizacién de la sociedad basado
en una economfa de mercado que vino a denominarse de capitalismo.
En efecto, en esta economia las exigencias del cap1ta1 se oponen a los
derechos del trabajo.

La civilizacién urbanc-industrial nace y se desarrolla bajo el signo
de este liberalismo capitalista. El' liberalismo inspiraba la organizacién
capitalista de la sociedad. Entre tanto, en la época de la Rerum Novarum,
este sistema habfa producido tales injusticias y enceminaba la sociedad
a tales condiciones y conflictos, que propiciaron el surgimiente de otro
sistema, el socialismo, que fue absorbido por ¢l marxismo colectivista. Este
nuevo sistema se presentaba como capaz de administrar la civilizacién
urbano-industrial purificéndola de los errores e injusticias engendrados
por el liberalismo capitalista. El marxismo tenfa también una filosoffa
marcada por el materialismo dialéctico y el determinismo histérico. Tenia
igualmente una antropologia. Concebia al hombre como un ser' inmanente
a la historia, sin ninguna referencia con Io trascendenie, que recibe todo
sentido y razén de ser exclusivamente de lo colectivo social. Sobre la
base de ecsa filosoffa se proponia organizar una sociedad sin clases, por
Ia transferencia al Estado proletano de la propiedad de todos los medios
de produccién. Abolia la economia del mercado sustltuyen&ola por la
centralizacién del planteamiento estatal.

Juan Pablo II ve con toda claridad que la disputa por la adn:ums-
fracién de la civilizacién industrial no se reduce a un conflicto de clases,
entre ¢l capital y el trabajo, sino que encuentra

“su expresién en el conflicto ideslégico entre el liberalismo, entendido co-
mo ideologia de capitalismo, y el marxismo entendido como ideclogia del
socialismo cientifico y del comunismo....” (LE 11). Lo ensefiado por las

- Ig'esias se aparta radicalmente del provrama del colectivismo, praclamea-
do por el marxismo... Tal principio se diferenciz al mismo tiempo del
capitalismo, practicaclo por el liberalismo...” (LE 14)..

El Papa ve también que ambos sistemas, inficionados por el mismo
economismo y materialismo, no estdn én condiciones para administrar el
nuevo ciclo civilizador que emerge de la civilizacidn urbano-industrial:

“Estas condiciones y exigencias nuevas, harin necesatia una reorgani-
. zacidn y revisién de las estructuras de la economia actual” (LE 1).

. La verdad es que tales sistemas se tornan anacrénicos y obsoletos
en la precisa medida en que se transforma el tipo de civilizacién que se
propongan administrar. La evolucién de la civilizacién actual, viene reti-
rando el tapete bajo los pies de los protagonistas de un conflicto ideclégico
répidamente marcado por el anacronismo,

¢) Tercer proceso: La planetizacion de la cuestion social

La cuestibn social evolucioné y adquirid fuevas dimensiones en el
perfodo histérico que separa las dos enciclicas. Al mismo tiempo evo-
tuciond la visién de la misma Iglesia sobre la cuesiién social. Este proceso,
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por el cual la cuestién social alcanza dimensiones planetarias, lo describe
el propio Juan Pablo II:

“...5i se considera... lz evolucién de la cuestibn de la justicia so-
cial, ha de notarse que, mieniras en el periodo comprendido entre fa Re.
rim Novarnm y la Quadragesimo Anmo de Pio X1, las ensefianzas de la
Iglesia se concentran sobre todo en rorno a la justa solucién de la llamada
cuestién obrera, en €l 4mbito de cada nacidn y, en la etapa posterior, am-
plian el horizonte a dimensiones mundiales. La’ distribucién desproporciona
da de riqueza y miseria, la existencia de paises y continentes desarrollados
y oo desarrollados, exigen una justa disteibucién y biisqueda de vias para
un justo desarrollo de todos. En esta diteccibn se mueven las ensefianzas
contenidas en la enciclica Mater e Magistra de Juan XXIII, en la consti-
tucién pastoral Gaudism et Spes del Concilio Vaticano I y en la enciclica
Populorum Progrewio de Pablo VI '

Esta direccién de desarrollo de las ensefianzas y del compromiso de la
Iglesia en la cuestién social corvesponde exactamente al reconocimiento ob-
jetivo del estado de las cosas. Si en el pasado, coma centro de tal cuestion,
se ponfa de relieve ante todo €l problems de Iz “clase”, en época més re-
ciente se coloca en primer plano ei problema del “mundo”. Por lo tanto, se
considera no s6lo el dmbito de la clase, sino también €l 4mbito mundial de
la desigualdad y de la injusticia; y, en consecuencia, no sélo Ja dimensiéa
de clase, sino la dimensién mundial de las tareas que llevan a la realizacién
de la justicia en el mundo contempordnec” (LE 2).

3. Lahorem Exercens y la Nueva Cuestén Soclal

La Laborem Exercens es el segundo pilar donde se apoya el gran
espacic central de la Docirina Social de la Iglesia lanzado sobre la base
del primer pilar, la Rerum Novarum. En este espacio de noventa afios,
casi un siglo, la doctrina de la Iglesia, a partir de 1931 con la Quadra-
gesimo Anno de Pio XI, ha venido erigiendo, a intervalos decenales,
sucesivas pilastras de sustentacién. En 1941 y 1945 hubo dos importantes
radiomensajes de Pio XII sobre la cuestién social y la destinacién uni-
versal de los bienes. En 1961 la Mater et Magistra de Juan XXIIT situé
la cuestién social como conflicto de clases, encajada en la cuestién social
de dimensiones planetarias como conflicto del mundo. En 1971 Ia Octo-
gesima Adveniens de Pablo VI relaciond la cuestién social con la temdtica
de los sistemas y modelos.

Este gran espacio central viene a apoyarse sobre la Laborem Exercens,
en ¢! sentido de que esta enciclica hace la sintesis de laz docirina de la
Iglesia elaborada hasta hoy sobre la cuestién social y da apoyo a la
doctrina que ha de elaborarse como respuesta a los desafios de Ia nueva
cuestién social. La Rerum Novarum se inscribe al comienzo de un gran
ciclo civilizador que ha alcanzado ya su climax. La Laborem Exercens
es la Rerum Novarum reescrita al principio de un nuevo ciclo incompa-
rablemente mds audaz.

a) [La Laborem Exercens como sintesis critice del pasado

El ciclo civilizador que comenzaba su gran expansién en la época
de la Rerum Novarum, llevé al conflicto entre el capital y el trabajo, no
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a las dimensiones internacionales previstas por Marx, sino a las de los
conflictos clasistas. - ' ' .

Las .causas del proceso que llevé a ese conflicto fueron, por un
lado, la pérdida de la comprensién del trabajo en sus dimensiones totales
¥, por otro, la ruptura de una visién' coherente de la naturaleza misma
del capital. - ' '

La doble dimensidn del trabajo

Los sistemas que administraron Ia civilizacién industrial, el libera-
lismo capitalista y el marxismo colectivista, prisioneros del economismo
y del materialismo, sdlo reconocieron en el trabajo su sentido objetivo.
S6lo se interesaron por lo que el wrabajo produce, no por lo que el trabajo
es. Desconocieron el sentido subjetivo del trabajo.

Distinguiendo el sentido objetivo y el subjetivo del trabajo, el Papa
Juan Pablo II se refiere a wna distincién conocida de la filosofia esco-
ldstica entre actio fremsiens y actio inmanens.

Como accién transetinte, el trabajo produce cosas y servicios, acumula
capital, genera la técnica que permite producir mas cosas y acumular més
capital, para preparar técnicas mas sofisticadas. Seducidos por estos resul-
tados del trabajo, los grandes sistemas no se libran del circulo vicioso
del productivismo-consumismo-productivismo: producir para consumir; con-
sumir para producir méis y permitir mayor consumo. Todo el ciclo
gira cn un horizonte materialista, dentro del cual Ia gran victima es el
propic hombre:

“...el bombre es considerado como inswumente de produccién” (LE 7).

El circulo vicioso descrito arriba reproduce a escala macyo-
social el circulo vicioso denunciado por Marx, del mercado capitalista:
D — M — D: Dinero, como capital acumulado para comprar Mercancia,
especialmente la mercancia-trabajo, generadora de la plus-valia para ganar
rc.lé? Dinero, acumular mds capital. Juan Pable I denuncia este cfrculo
vicioso: N o

*...€l trabajo se entendfa y s¢ trareba como una especie de “mercancia”

que el wrabajador —esperialmente el obrero de la industria— vende al em-

presario, que es 2 la vez poseedor del capital, o sea, del conjunto de los
instrumemtos de erzbajo y de los medios que hacen posible la produccidn.

Este modo de entender el trabajo se difundié, de modo particular, en Ia

primera mitad del siglo XIX. A continvacin, las formulaciones explicitas

de este tipo casi han ide desapareciendo, cediendo 2 nn modo mis humano
de pensar y valorar el trabajo. La interaccion entre el hombre del trabajo

y ¢l conjunto de Ios insttumentos y de los medios de produccidn han dado

lugar al desarrollo de diversas formas de capitalismo —paralelamente 2

diversas formas de colectivismo— en las que se han insertado otros elemer-

tos socio-econémicos como comsecu¢ncia de nuevas circunstancias conacfe-
tas, de Ja accién de Jas asociaciones de los trabajadores y de los poderes
publicos, asi como de !a entrada en accidn de grandes empresas trans-

nacionales” (LE 7).

La reduccién del trabajo a su dimensién objetiva lo transforma en
una “mercancia sui géneris” (LE 7). Esta reduccién provocd la “cuestién
proletaria”. Por primera vez, una enciclica papal reconoce el valor ético
de la reaccién obrera, en un pasaje memorable de la Laboren Exercens:
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La cuestibn proletaria “-—con Jos problemas amexos a ella— ha dado
origen a una justa reaccién social, ha hecho surgic y casi irrumpir un gran
impulso de solideridad entre los hombres del trabajo, y aate todo, entre
los trabajadores de la industria, Iz llamada 2 la solidaridad y a la accida
comdn, lanzada a Jos hombres del ‘trabajo —sobre todo a Jos del trabajo
sectorial, monétono, despetsonalizador, cuando la médquina tiende o domi-
nar sobre el hombre— teniz un importante valor y su elocuencia desde el
punto de vista de la ética social. Era la reaccidn comtra la degradacién dei
hombre como swieto de trabajo, v contra 2 inaudita v concomitante ex-
plotacién en el campo de las ganancias de las condiciones de trabajo y de

- previdencia hacia 2 personaz del trabajador. Semejante reaccidn ha reunido
zldT?i%OS?brm en una comunidad caracterizada por unma gran solidari-
ad”. . . - . . . . R .

-+ El texto reconoce que “las formulaciones explicitas de este género”,
que reduce ¢} trabajo a simple mercencia, “casi han desaparecido cediendo
el lugar a un- modo méds humano de pensar y evaluar el trabajo”. Esta
evolucidn -se observaba fanio en las “formas de capitalismo” como en
las- “formas -de colectivismo”. Los antiguos sistemas se degradan a mivel
de ‘modelos que comienzan a comprender la dimensién subjetiva del
trabajo como “actio inmanens”. . - " N
-~ En esta perspectiva es fundamental el desarrclio dado por la enciclica
a esa dimensién subjetiva del trabajo y a la. ““preeminencia del significado
subjetivo del trabajo sobre su significado objetivo” porque -“el trabajo
es para €l hombre y no el hombre para el trabajo” (LE 6). :
El Papa descubre ¢] origen remoto de esa preeminencia en el mandato
biblico de “someter la tierra” (LE 9). . =~ = ) L
" Por el trabajo el hombre afirma su primacia ontoldgica sobre las
cosas, primacfa que no fue abolida por el pecado. El pecado hizo que
el trabajo perdierd su caracteristica de creatividad casi ldcida, para some-
terlo & la fatiga y'a los dolores: - ” S
~ *,..pero (las palabras de castigo) no cambian el hecho de que éste
(el ‘trabajo) es el cantinio por el que el hombre realiza el ‘dominio’ que le
¢s propio sobre, el mundo visible, ‘sometiendo’ la tierra” (LE 9).
' .. Mediante el trabajo, ¢l hombre se realiza como hombre, se afirma
en su dignidad especificamente homana: -~ =~ '
‘" “B| trabajo és un bien del hombre —tin bied de su humanidad— por
_que tmediante ‘el -trabajo ‘el hombre ‘#o sélo transforma la natwraleza, adap-
_ ‘tandola a las propias necesidades, sino que se realiza a si mismo como hom-
" bre; es més, en un cierto sentido ‘se hace mas hombre™.  (LE 9).

Por el trabajo el hombre humaniza la naturaleza:

“El trabajo apafece en este andlisis como una gran realidad, que ejer-
"¢e un influjo fundamental sobre la formeacidn, en sentido humano, del
mundo dado al hombre por el Creador” y sobre su humanizacién (LE 11).

Por el {rabajo, el hombre se realiza en su dimensién familiar:

_ "El trabajo es el fundamento sobre el que se forma la vida familiar,
-l cual es un derecho natural y wna vocacién del hombre, Estos dos 4m-
bitos de valores —uno relacionado con el trabajo y otro consecuente con el
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- carhcter familiar de Ia vida humana— deben unirse entre sf corieciamen-
te'y compenetrarse. El trabajo es, en cierto sentido, una condicién para ha-
cer posible la fundacién de una familia, ya que ésta exige los medios de
szubmstel:;ma, que ‘el hombre adquiere normalmente mcdmute el trabajo

1E 10 .

Por el traba]o el hombre se pealiza como constiuctor de una patria
cuyo bien comiin .amplia con el esfuerzo de su mente y de sus manos;
tambxen por el trabajo ennquece el patrimonio histérico de la humamdad

“Todo esto hace que el hombre” concilie su mds profunda ‘identidad

humana con la pertenencia a la nacién y-entienda. también su trabajo co-

. mo incremento del bien comin elaborado juatamente con sus compatrio-

- tas, ddndose asf .cuenta- de que por este cemino el trabajo sirve para mul-

tiplicar el patrimonio de toda la familia humana, de todos los hombres
que viven en el mundo” (LE 10)

R Naturaleza del capital

- La segunda causa del conflicto entre el capztal y el traba]o fue la
ruptura de una visién coherente del capital:

“Esta es una imagen coherente teoldg:ca y al mismo nempo huma-
nista” (LE 13).

2Cuidl es esa visién coherente gue fue rota?

La concepclon de capital defendida por Juan Pablo IT es una de las
reflexiones més audaces de su iexto y més ricas en consecuencias sociales.

Para el Sumo- Pontifice, el capital es el resultado de una donacidn
imicial de Dios, dimensién teol6gica, mds la acumulacion del patnmomo
hlsténco del trabajo humano; dimensién humanista:

“ya sea el tabajo como el conjunto de los medios de ptoducuc-n y la técni-
ca relacionada con éstos (es decit, la capacidad de usar estos medios en ¢l
. -trabajo), supone estas riquezas y recarsos del mundo visible, guwe -¢f homébre
- encuentra, pero no crea, El los encuentra, en cierto modo, ya d15puestos, prIe
" parados para el descubtimiento- intelecrual y para la utilizacién cojrecta en
el proceso productor. En cada fase del desarrollo de su trabajo, el hombre se
encuentra ante el hecho de Ia principal donacién por parie de li ‘naturaleza
“y en definitiva' por parte del:Creagor. En el comienze mismo del trabajo

: humano se encuentra ¢l misterio de Jz areacién™ (LE 12).

..l hombre... con su trabajo emtra en (la posesion de) wm doble
pammomo, es’ dec:.r en'el patrimonio de lo que ha sido’ dado a todos los
hombres con los recursos de la naturalezs y de fo que los demds ya han ela-
borado anteriormente sobre la base de estos recursos, ante todo desarrollan-
do Ia tecmca, s decir, formando un conjunto de ipstrumentos de trabajo,
cada vez mds perfectos: el hombre traba;anclo al misme tiempo ‘reemplaza
en el trabajo a los demds™ (LE 13).

Esta -concepcidn es coherente en el sentido -de que muestra Ja indi-
solubIe relacién entre capital y trabajo, es decn-, “supera la antinomia
entre capital y trabajo” (LE 13).

Esta visibn coherente fue rota y produ]o el conflicio en la medlda
en que negb la “reciproca compenetracién entre el trabajo y. .. el capi
{LE-13).- El don original .de Dios fue olvidado. Se perdid la visi6n de un
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mundo dado por Dios-a sus hijos para que lo humanizaran. 1.os recursos
naturales fueron dilapidados por una explotacién destructiva. El fruto
del patrimonio comtin acumulado por las sucesivas generaciones fue to-
mado en propiedad y se hizo instrumento para poseer més o para explotar
el trabajo ajeno.

Esta ruptura fue la consecuencia nefasta del economicismo y del
materialismo (LE 13).

La visién de Juan Pablo II sobre la naturaleza intima y el verdadero
origen del capital es un pardmeiro para que la conciencia cristiana reexa-
mine la temética de la propiedad,

El economicismo y el materialismo plerden el genuino sentido de
propiedad. En su vers:én comunista, en la misma medida en que niegan
ese derecho y pretenden ilusionarse con la idea de que la propia colecti-
vizacién de los medios de produccién significa su socializacion:

“En efecto, hay que tener presente que la simple sustraccién de esos
medios de producciéa (el capital) de las manos de sus propietarios priva-
dos, no es suficiente para socializarlos de modo satisfactorio. Los medios
de producaén dejan de ser propiedad de un determinado grupo social, ©
sea de propietarios privados, para pasar a ser propiedad de la sociedad or-
ganizada, quedando sometidos a la administracién y al conwol directo de
otro grupo de personas, es decir, de aquellas que, aunque po tengan su pro-
piedad por mis que ejeszan el poder dentro de la sociedad, disponer de
“ellos a escala de Ja entera economia nacional, o bien de la economia local,

Este grupo dirigente y responsable puede curplir su cometido de ma-
nera satisfactoriz desde e} punto de vista de la primacia del trabajo; perc
puede curnplirlo mal, reivindicande para si al mismo tiempo el monopolio

de la administracién y disposicién de los medios de produccién, y no dan-
do_marcha atrds ni siquiera ante Ja ofensa a los derechos fundamentales del

hombre” (LE 14).

" En la versién capitalista, en la medida en que pretenden erigir el
derecho de propiedad privada de los medios de produccidn en “dogma
intocable” en derecho abscluto, olwdandose de que el capital, los medlos
de produccion,

“no pueden ser poseidos contra el irabajo, no pueden ni siquiera ser posei-
dos pare poseer, porque €l Gnico. tiwlo legitimo para su posesibn —y esto
- ya sea en forma de la propiedad privada, ya sea en la de la propiedad pii-
blica o colectiva— e5 que sirvan al trabajo; consiguientemente que, sitvien-
do al wrabajo, hagan posible !a realizacién del primer principio de aguel
orden, que es el destino universal de los bienes y del derecho a su vso co-
min” (LE 14).

b) La Laborem Exercens como advertencia para el fuiuro

Juan Pablo Ii percibe los signos que anuncian el fm de un ciclo
civilizador y el comienzo de ofro.
Las palabras biblicas que expresan la misién. del hombre en el
mundo visible, :

“Abarcan (1guaimente) todas las épocas pasadas de Il civilizacién yde
la economfa, ast como toda la reslidad contemporines y las fases futwras
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del desarroflo, las cuales, en alguna medida, quizés se estin delineando
ya, aunque en gran parte pecmanecen todavia casi desconocidas o escondi-
das para el hombre” (LE 4). :

Algo nuevo surge en el horizonte de la historia captado ya por los
radares vueltos hacia el futuro.
 El Papa descubre ya los caminos por los cuales se va orientando el
nuevo ciclo civilizador, cuando se refiere

“...a las nuevas téenicas, como las de la electrdnica o de los microprocesa-
dores de Jos tltimos afios...” (LE 3).

“...las mis modernas tecnologias de la electrnica, especialmente en el
terreno de la miniatarizacién, de la informética, de 1a teleméitica..” (LE 5).

El Papa percibe también que ese nuevo ciclo puede llevar a crisis
y convulsiones de proporciones incomparablemente mayores que las pro-
ducidas por el ciclo civilizador anterior. Los conflictos en potencia, latentes
en las nuevas dimensiones de la cuestién social, no tienen como centro
el “problema de clase; en épocas recientes estd puesto en primer plano
el problema del mundo” (LE 2). Esios conflictos tendrén origen en “ten-
siones que se esbozan en el mundo centrados no sSlo en el eje Oriente-
Occidente, sino también en el otro eje Norte-Sur” (LE 7).

Son tensiones que producen: :

- “fa permanente amenaza de una guerra nuclear y la perspective de la re-
rrible autodestruccién que detiva de ella” (LE 2). : :

Tal situacién suscita “interrogantes esenciales que se refieren al traba-
jo humano™ (LE 5), que es la “clave esencial de la cuestién social” (LE 3).

. "Estos interrogantes encietran una carga particwlar de compensdos g
tensiones de cardcter ético y ético-social, Por ello constituyen un desaffo
‘continuo para miultiples instituciones, para los estados y para los gobiernos,
para los sisternas y las organizaciones internacionales; constituyen rambién
un desafio para la Iglesia”(LE 5).

Juan Pable Ii sefiala la direccién que se debe seguir. La opcidm
para evitar el desastre catastréfico de una cuestibn social nueva es la
configuracién de un nuevo ciclo civilizador de tal manera que cree las
condiciones necesarias para que el tabajo humano pueda realizar su dig-
nidad inmanente, preservar la. primacia de su dimensidn subjetiva sobre
la dimensién objetiva,

Esta configuracién impone operativos éticos consecuentes del propio
derecho del trabajo. Estos imperativos se refieren al empleo, a las condi-
ciones del trabajo y a su remuneracién. Por primera vez una enciclica
habla de 1z obligacién moral del auxilio de desempleo (LE 18); también,
por primera vez una enciclica publicada en el afio del deficiente fisico,
lo defiende “como sujeto dotado de todos sus derechos”, al cual se le
debe facilitar “la participacién en la vida de la sociedad en todas las
dimensiones” (LE 22). Tratando del trabajo como ocupacifn creativa, no
como empleo lucrativo, la enciclica destaca més de dos ideas que merecen
nuesira atencién: el trabajo de la mujer y el irabajo agricola, asociados
a la temética de las migraciones,




498 I, Bastos de Avila,  Laborem Exercens

La cuestién relativa al trabajo de la mujer es tratada a propdsito
del salario familiar {n. 19). El abordaje del problema puede no ser del
agrado de ciertas tendencias feministas, rebeladas justamente contra el
machismo que domina la organizacién de la civilizacion industrial. Esta
organizacién estd marcada por una injusticia radical con relacién a Ia
mujer: en sus cdlculos economicos no contabiliza el valor inestimable del
irabajo de la mujer, como mujer, madre, esposa ¥y ama de casa. La contri-
bucién especificamente femenina al progresc humano, sin la cual no
existirfa continuidad ni secuencia de ningitin proyecto civilizador: tener
hijos, “cuidar de sus hijos y dedicarse a su educacién segiin las diferentes
necesidades de su edad” es totalmente desconocida en la programacién
del economismo, Esta es la injusticia que el Papa denuncia y que desea
ver reparada, ’

“En este contexto se debe subrayar que, del modo mas general, hay que
organizar y adaptar todo el proceso laboral de manera que sean respetadas
las exigencias de la persona y sus forma de vida, sobre todo de su vida
doméstica, teniendo en cuentz Iz edad y ef sexo de ceda uno. Es na hecho
que en muchas sociedades las mujeres trabajan en casi todos los sectotes de

~ Ia vida. Pero es conveniente que ellas puedan desarrollar plenamenre sus
funciones segin la propia indole, sin discriminaciones y sin exclusibn de
los empleos para Ios que estédn capacitadas, pero sin a! mismo tiempo pet-
judicar sus aspiraciones familiares y el papel especifico que les compete
para conttibuir al bien de la sociedad junto con el hombre. La verdadera
promocion de la mujer exige que el trabajo se estructure de manera que 1o
deba pagar su promocién con el abandono del cardcter especifico propio y
en perjuicio de la familia en la gue como madte tiene un papel insustitui-

ble” (LE 19).

El tratamiento dado por Juan Pablo II al trabajo agricola parece haber
sido redactado en referencia a lo que pudo observar en su visita al Brasil:

“En algunos paises en via de desarrollo, millones de hombres se ven
obligados a culrivar las tierras de orros y son explotados por los latifundis-
tas, sie la esperanza de llegar un dia a J2 posesiée ni siquiera de un pedazo
minimo de tierra en propiedad. Faltan formas de mutela legal para Ja perso-
na del trabajador agricola y su familia en caso de vejez, de enfermedad o
de falta de trabajo. Largas jornadas de pesado trabajo fisico son pagadas
miserablemente, - Tierras cultivadas son abandonadas por su propietario; ti-
‘tulos legales para la posesién de un pequefio terreno, cultivado como propio
duramte afios, RO se tienen en coenta o quedan sin defensa ante el “hambre
de tierra” de individuos. o grupos méas poderosos” (LE 21).

Ese problema no puede disociarse de la temdtica de las migraciones
(LE 23); Juan Pablo II vuelve sobre la paradoja ya pronunciada por
Mater et Magisira, de millones de hombres sin tierra y millones de hec-
tdreas de tierra sin hombres: ' '

“....n6 se puede menos de quedar impresionados ante un becho descon-
vertamte de grandes proporciones, es decir, el hecho de que, mientras por
- una parte siguen sin urilizarse conspicuos recursos de la naturaleza, existen
por oua grupos enteros de desocupados o subocupados y un sinfin de rmul-
titudes hambrientas: un hecho que atestigua sin duda el que, dentro de
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las comodidades politicas como en las relaciones existentes entre ellas a ni-
vel continental v mundial ~ea Io. concerniente 2 la organizacidn del traba-
jo y del empleo— hay algo que no funciona y concretamente en los pun-
tos més criticos y de mayor relieve social” (LE 18).

Estos imperativos no serdn atendidos en ¢l estrecho 4mbito de las
relaciones entre el trabajador y el “empresario directo” (LE 16). Tal aten-
cibn depende hoy decisivamente del “empresario indirecio”. El amplio
desarrollo que Ia enciclica da a ese tema es Iz exigencia de una simetrfa
légica con la temética de las dimensiones actuales. de la cuestién social.
Mientras tenia las dimensiones de una confrontacién clasista entre obreros
y empresarios, era decisiva la importancia de estos dliimos. Hoy, en las
dimensiones asumidas por la cuestibn social, {a instancia decisiva, en
iltimo andlisis, es el “empresario indirecto”.

El concepto de empresario indirectc se aplica en primer lugar al
Estado, en la medida en que le corresponde “conducir una justa politica
del trabajo” (LE 17). o _ ' o

Pero los Estados modernos se sitlian en una red compleja de relaciones
que crean dependencias reciprocas. Estas facilmente pueden:

“convertirse facilmente en ocasidén para diversas formas de explotacidn y
de injusticia, y de este modo influir en la politica laboral de Jos Estados
y en tltima instancia sobre el twabajador que es el sujeto propio del trabajo.
Por ejemplo, los paises altamente industridlizados y, més aidn, las empresas
‘que dirigen a gran escala los rnedios de produccidn industrial (las Hama-
das sociedades multinacionales o transnacionales), ponen precios lo mis al-
1o posibles para sus productos, mienttas procuran establecer precios lo mds
bajo posibles para las materias primas o a medio elaborar, lo cual, junto
con otras causas, tiene como resultado una desproporcién cada vez mayor
entre los réditos nacjonales de los respectivos paises. La distancia entre la
mayor parte de Jos pafses ricos y los pafses mas pobres no disminuye ni
se nivela, sino que aumenta cada vez mds, obviamente en perjuicio de estos
tltimos. Es claro que esto no puede menos de influir sobre la politica local
7 laboral y sobte 12 situacién de hombre de trabsjo en Jas sociedades econd-
micamente menos avanzadas” (LE 17). '

El desaffo bésico del nuevo ciclo civilizador es la configuracién de
sistemas o modelos que sometan el trabajo al hombre y no el hombre al
trabajo. Para responder a este desaffo, Juan Pablo I no duda en volver
al tema de la socializacidn introducide en el pensamiento social de la
Tglesia por Mater et Magistra, de Jaan XXIII. La Laborem Exercens no
la considera sclamente como un proceso histérico, sino como una alter-
nativa de las versiones tanto capitalista como colectivista de la propiedad.

"Desde ese punto de vista, pues, en consideracién del trabejo humano

y del acceso comin a los bienes destinados al hombre, tampoce conviene ex-

cluir la sociglizacion, en las condiciones oportunas, de ciertos medios de

produccién” (LE 14}, '

Esta socializacidn encuentra su plena realizacién en una nueva forma
de organizacién del trabajo, la cual, por primera vez, sefiala una enciclica
papal: la autogestién: o '

“8e puede hablar de socializacién Wdnicamente cuando quede asegurada
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la subjetividad de ia sociedad, es decit, cuando toda persona, basindose en
su propio trabajo, tenga pleno titulo a considerarse al mismo tiempo “co-
propietario” de esa especie de gran taller de trabajo en el que se comprome-
ce con todos. Un camino para conseguir esa meta podria ser la de asociar,
en cuanto sea posible, el trabajo 2 la propiedad del capital y dar vida 2 uma
rica gama de cuerpos intermedios con finalidades econdmicas, sociales, cul-
turales: cuerpos que gocen de una autonomia efectiva respecto 2 los podetes
ptiblicos, que persigan sus objetivos especificos maateniendo relaciones de
colaboracién leal y mutua, con subordinacién 2 las exigencias del bien co-
mén y que ofrezcan forma y naturaleza de comunidades vivas; es decir,
que los miembros respectivos sean considerados y tratados como personas ¥y
s&m es;)nm.lados a tomar parte activa en la vida de dichas comunidades”
E 1

Las medlacmnes indispensables para garantizar el sentido persona.l
del trabajo_exigen la sclidaridad “de los hombres de trabajo y la solida-
ridad con los hombres del trabajo” (LE 8).

Esta doble solidaridad sélo puede asegurarse por una correcta defi-
nicién de los sindicatos:

“La doctrina social catdlica no considera gue los sinclicatos co_nstiruyan
dnicamente el reflejo de la estructura de “dase” de la sociedad y que sean
el exponente de la Iucha de clase que gobierna inevitablemente la vida so-
cial. 8i, son un exponente de la lucha pot la justicia social, por los justos
derechos de los hombres del. trabajo seghn las distintas profesiones, pero no
es une Iucha ‘contra’ los demis” (LE 20).

Conclusién

La humanidad inaugura un nuevo y temerario proyecto civilizador.
Este proyecto. suscita una pregunta fundamental: Jcual serd la filosofia
y 1a antropologia que le servird de base?

Esta indagacidn sin respuesia produce la perplendad la radlcal incer-
tidumbre de una civilizacién que sabe cada vez méds cémo hacer las cosas
¥ sabeg_, cada vez menos, por qué hacerlas, o, en términos de la enciclica,
una civilizacién que ha Ilevado a sus tltimas consecuencias la dimensién
objetiva del trabajo y perdié el sentido de su dimensién subjetiva; de una
civilizacién que, como lo advertia la Redemptor Hominis, no sélo aliené
del hombre el fruto de su trabajo, sino que propicié una forma mucho
més perversa de alienacién: esclavizdé el hombre al fruto de su trabajo,
sometié su vida al ritmo de la produccidn, atdndolo 2 la mdquina que €I
habia producido (RH 15).

La Laborem Exercens propone una respuesta cristiana s aquella pre-
gunta, respuesta fundada en dos certezas: la cerieza para el hombre de
que su trabajo no es vano; la certeza para la humanidad, heredera del
pasado y constructora del futuro, de que su {rabajo tampoco es en vano.

Opino que fodo el sentido de Laborem Exercens comsisté precisamente
en ofrecer esta respuesta a esa pregunta; en proponer el subyacente filosd-
fico y antropolégico, dirfa todavia y principalmente, teoldgico del mevo
proyecto,
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Esta intencién del Papa se explicita mds claramente cuando se refiete
a una espiritualidad del trabajo.

Lo que més radicalmente especifica la antropologia cristiana es la
certidumbre de que el hombre naturalmente tiene una inmanente apertura
hacia lo sobrenatural trascendente. Asi, simétricamente, para la antropo-
logia cristiana, el trabajo humano, objetivamente orientado hacia el pro-
greso histérico, tiene también una destinacién subjetiva hacia el adveni-
miento del reino escatoldgico.

_El hoembre no es una pieza anénima de un inmenso mecanismo pro-
ductivo; no es una energia effmera suspensa entre una nada original ¥y
una catdstrofe apocaliptica.

El hombre fue creado a imagen v semejanza de Dies. Juan Pablo II
traduce ese mensaje biblico en términos de concebir al hombre como un
creador, como una perscona libre y consciente que recibe de Dios la misién
de prolongar por el trabajo la obra creadora que El le confié inconclusa.
Un nuevo ciclo civilizador encontrard sentido en la medida en que requiera
del hombre no solo sus energias menos nobles, energias fisicas, sino sus
energias divinas que no se agotan, sino que crecen con el uso, las energias
de la creatividad, del amor, de la inteligencia, de Ia participacién, de
la comunidn.

El hombre fue rescatado por Cristo, Redentor del hombre. Juan Pa-
blo II traduce ese mensaje en términos de redencién. El hombre, por el
trabajo, en el sufrimiento, en la fatiga y en el dolor, “completa lo que
falta a la pasién de Cristo”, redime al mundo y lo consagra, libera la
naturaleza que todavia gime profanada por el pecado.

El progreso humano serd el resultado del esfuerze acumulado por las
infinitas generaciones. {Serz vano ese inmenso esfuerzo de Iz humanidad
de modo que “ciclos nuevos y una nueva tierra” serdn un purc don
gratuito de Dios? A esta pregunta responde el mensaje fundamental de
la escatologia cristiana. fuan Pablo II se refiere a ella:

“El cristiano que esti en actitud de escucha de ia palabra del Dios vivo,
uniendo el trabajo a la oracidn, sepa qué puestc ocupa su trabajo no solo
on 6l progreso terremo, sino también em el desarrollo del Reino de Dios, al
que todos somos llamados con la fuerza del Espiriou Santo y con la palabra
del Evangelio” (LE 27).

A ella también responde, citando la i:alabra radiante de la Gaudium
et Spes:

“La expectativa de una tierra nueva no debe amortiguar, sino méis bien
avivar, la preocupacién de perfeccionar esta tierra, donde crece el cuerpo
de la nueva familia humana, ¢l cual puede de alguna manera anticipar un
vislumbre del siglo auevo. Por ello, aunque hay que distinguir cuidadaosa-
mente progreso temporal v crecimiento del reino de Cristo, sin ambargo, el
primero, en cuanto puede contribuir a ordenar mejor la sociedad humans,
interesa en gran medida 2l reino de Dios™ (GS 39).

La sustancia misma del mundo, transformada por el trabajo del hom-
bre serd transfigurada por el Dios Dives in Misericordia, como la misma
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carne de Cristo, Redemptor Hominis, “por la potencia del Espiritu Santo®,
prefigura el esplendor definitivo del Reino, en la plenitud instantinea
de la eternidad.

La enciclica de Juan Pablo If no es un repertorio de donde pueden
tomarse los textos aislados paia comsolidar ideologifas y apriorismos. Es
un texto integro del Magisteric de la Iglesia con afirmaciones definidas,
que repudia determinadas posiciones, consagra otras y abre nueves cami-
nos. Como tal, debe ser recibida para un cuestionamiento leal y sincero
de la nueva visidn del hombre y de la gran aventura en que estd compro-
metido por el ejercicio de su trabajo: Laborem Exercens.




TLos Laicos en la- Edificaciéon de
la Iglesia Novogranadina

Carlos E. Mesa, CMF. .
Secretario de la Academia Colomblana de Historia Eclesiastica, Medellin

_ Ha sido costumbre, al estudiar la historia eclesidstica de Colombia,
la espiritual edificacién de nuestra Iglesia, atribuir la exclusividad de esa
tarea, sencillamente asombrosa, a los misioneros, frailes o clérigos secu-
lares. Esta atribucién se debe a dos motivos: Primero, en realidad, Ios
religiosos y sacerdotes fueron los protagonistas y adelantados en el quehacer
de implantacién, mantenimiento y dilatacién de la Iglesia, Nada extrano:
estaban cumpliendo su misidn especifica. Segundo, ha existido el predo-
minic de cierto clericalismo, de seguro bien intenciomado, pero teol6gi-
camente descammado La Iglesm somos todos vy a todos nos incumbe “su
edificacidn. ’

Viniendo ahota a las cc:-mprobacmnes ‘de la historia, la Iglema colom-
biana' no la plantaron exclusivamente los sacerdotes, Sin el respaldo de
los laicos su accién hubiera sido bastante’ mas ardua o por lo menos muy
retardada. Pongamos un caso: en la herSica penetracién espafiola desde
Santa Marta hasta Bogota, el capelldn es Fray Domingo de las Casas; pero
"él no viene solo ni practlca solo; todos sus acompafiantes son pueblo de
D1os, son cristianos més o menos practicantes, son Iglesia de Espana que
viene a establecer aqui la Iglesia de Colombia, a radicarse aqui, a fundirse
aqui con la raza aborigen y convertirla a nuestra fe. Cuando Fray Domingo
ipredica a los indios los deberes rituales, los indios los ven practicados por
la hueste espaiiola que capitanea don Gonzalo. -

' Como observa Ia Constitucién conciliar sobre la Iglesia: “Los sagrados
‘pastores conocen muy bien la importancia de la contribucién. de los laicos
al bien de toda la Iglesla Ellos saben que no. fueron constituidos por
Cristo para asumir por si-sclos toda la misién salvifica de la Iglesia cerca
del mundo, sino que su excelsa funcién es apacentar’ de tal modo a los
fieles y de tal manera reconocer sus servicios y carismas, que todos & su
modo, cooperen uninimemenfe a la obra comin” (n. 30). ' :
" “Los laicos —afiade el Concilic— a fuer de miembros vivos, estdn
'].lamados a procurar eI crecmnento de la Iglesm ¥y su perenne’ santlfl-
cac1on (. 33)0° -

Es tema grato’ y- no muy trﬂladcr el "discurrir sobre la trayectoria
‘histérica de los laicos en la edificacidén de la Iglesia colombiana. Advierto
que no estd escrita esa historia; pero ello no debe sorprender a nadle,
-pites tampoco estd escrita la historia de-la- Iglesia en Colombia o ni siquiera
Ja definitiva de cada una de las Grdenes y congregaciches religiosas que
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en ella han misionade y ejercido su ministerio. Para esta fltima tarea hay
piedras y sillares dispersos; pero falta la gran obra de conjunto.

Lo que voy a decir ahora tampoco podria llamarse estrictamente
historia, porque falta concatenacién légica y aun cronolégica de personajes
y de hechos, Me limitaré a espigar en nuestra historia colombiana unos
hombres cristianos ejemplares por su vida y por sus empresas, unos epi-
sodios, unas noticias, que nos presenten més que una accién organizada,
metédica, eslabonada que en realidad no existid, si indicios de vivencias
¥ pervivencias del sentido eclesial que hemos visto aflorar en insignes
laicos de nuestra historia. Y ello en una larga variedad vy gama de mani-
festaciones. .

Julidn Gutiérrez, misionero laico en Urabd (1532). Fue ¢! historiador
franciscano Pedro Simén y en nuesiros dfas el también historiador y fran-
ciscano Julio Tobén Betancur, prematuramente tronchado por la muerte,
quienes diercn a conocer al conquistador espafiol Julidn Gutiérrez como
misionero laico por las tierras de Urabd y de Panamid. Un hombre que
con su conducta de auténtico cristiano, que le otorga primacia a ia caridad,
botra otras crueldades de sus coterrdneos y contempordneos. Sus correrias
como descubridor de tierras y genies fueron al mismo tiempo pasos de
evangelizador. '

Criado y amigo del bachiller Corral en Santa Marfa de la Antigua
del Darién, Julifn Guiiérrez dio el apellido de su amo a Isabel, la her-
mapa del cacigue Urabd, convertida por amor, ségin escribe Fray Pedro
Simén, y con la cual se casé después.

Es €l caso que desde los tiempos de Pedrarias Dévila, escribe Simén,
“tomé amistad con este valiente cacique de Urabd, en las entradas que
hizo en sus tierras, que aficionado €l uno al otro, no supieron con qué
enlazar mds su amistad que con casamiento, y asi le dio Urab4d a una
hermana suya, doncella de muy buen parecer, a Julidn Gutiérrez, para
casarse con ella, como lo hizo, habiéndose hecho primero cristiana vy
puesto en el bautismo el nombre de Isabel, que era el de la madrina,
afiadiendo el sobrenombre de Corral, llaméndose Isabel del Corral”.

Asesorado por uno de los buenos gobernantes que tuvo la tierva firme,
¢l licenciado don Antonio de la Gama salié del Nombre de Dios el 7 de
mayo de 1532 en viaje de amistad, o sea, en busca de la amistad de los
caciques y de fos indios. No sélo alcanzé la amistad del cacique Evecaba
y otros mds, pero ademdis logré que dicho cacique se reconciliara con
algunos otros con quienes se habia enemistado.

Para comenzar su obra, liberté a los indios que habian sido condu-
cidos a la poblacién de Acla como cautivos y los eniregd a sus respectivos
caciques; a éstos también hizo regalos, lo miismo que a los indios, inclu-
yendo treinta fanegadas de maiz para cada jefe y su iribu; hizo recon-
ciiiar a Evecaba con algunos vecinos, Apostolado —lo lamamos nosotros—
que comprendia los cuerpos y las almas de los indios. Finalmente proyecté
visitas a Dabaibe y fundar una poblacién cerca de San Sebastisn, proyectos
estos dos dltimos frusirados por los celos v envidias que tantos -oiros
proyectos y vidas truncaron.

En todas las actividades Gutiérrez conté con la eficaz colaboracién
de Isabel. Los indios vivian agradecidos de ellos y él mismo lo-reconecis
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y termind por ofrecerle fuese su lugarteniente en Uraba. El matrimonio
de Juliin y de Isabel tuvo lugar en Acla, después del tercer viaje.

Durante el segundo viaje, muchos indios desearon conocer al gober-
nador o Tiba de los cristianos amigos y se ofrecieron a ir a Acla. El
Gobernador que se habfa quedado en esta poblacién, esperando el resul-
tado de la misién pactfica de Gutiérrez, recibié a éste y a los indios con
gran alegria y ordend fiestas religiosas y civicas. Entre los festejos figuré
el juego de moros y cristianos, primero quizds en el Nuevo Mundo, pues
esto sucedia el 15 de sepiiembre de 1532,

Entre los indios que visitaron a Acla en esta ocasidn, figuran tres
“principales”, Regresaron ¢l dia 3 de octubre del mismo afio. “Surtio
la nave frenie a la desembocadura del ric Urabd en cuyas riberas estaba
el cacicazgo de Evecaba, Cristianos e indios convivieron durante algunos
dias en aquellas playas”.

Y aqui uno de los mds espontdneos y bellos hechos misioneros de
Julidn Gutiérrez.

“Pregunté (Gutiérrez) a los indios si les agradaria que dejase hincada
una Cruz grande de madeza muy bien hecha, para que los cristianos qite’ poc
alli fuesen vieran que estaban en paz con los espafioles, cosa que agradd a
Ios indios. Cortaron en la préxima selva un paio a propésito, y hecha la
auz, la colocaron en el lugar més conveniente,

Dijo Gutiérrez que aqueila era muy rica y sana cosa, que no habia oira
cosa en el mundo como ella; que mirasen que Dios habia muerto en otra
como aquella por nosotros y por elios, y que desde alli se habfa subido al
cielo, donde estaba y 2 donde irfamos los buenos; ¥ los que fuesen malos y
no lo creyesen irfan al infierno abajo con el diablo, que es muy malo, y los
que fuesen buenos irfan al cielo con Dios, donde habian muchas cosas bue-
nas. Todo lo cual, muy por extenso lo hizo entender el dicho Julian Gutié-
rrez pot la dicha Isabel, lengua Los cuales estuvieron muy atentos y dijeron
que ellos querian mucho aquella cruz y ser amigos de los cristianos. Y el di-
cho Julidn Gutiérrez les dijo que mirasen que no colgasen ninguna hamaca,
ni cuerda, ni otra cosa, ni se amazrase a ella, sino que en pasando por delan-
te de ella s abrazasen e hiciesen reverencia y que fuesen a besar la cruz, ¥
les dijo de qué manera lo debfan hacer, los cuales lo hicieron como el dicho
Julidn Gutiéerez les habfa dicho; a lo que parecia lo hacian todos de buepa
voluntad”.

La misma sencillez de las palabras y otras cbservaciones que el lector
no necesita, manifiestan que no habia ningin capelldn, clérigo o fraile.
Ne hablariamos del intento de fundacién, con el nuevo gobernador de
Panamé, Barrionuevo, de una poblacién en las mdrgenes del rfo Caimédn
o Caimén Nuevo, a unas cuatro leguas al sur de la nueva poblacidn de
San Sebastidin de Alonso de Heredia, si no fuera por las palabras que
encontramos en un comentarista: “Grande fue el nimerc de caciques e
infinito el de indios que con sus hijos y mujeres vinieron al pueblo durante
aquel periodo en actitud pacifica, sin mds objeto que el de ver a los
cristianos y solazarse con su conversacién”.

Se dice que Julidn Gutiérrez en 1556 pasd al Perid y después a Chile.
Fray Tomds Toro, primer obispo de Cartagena, en carta a Carlos V,
menciona a Juliin Guitiérrez como “hombre a quien Ios indios han querido
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mucho porque con amor, sin guerra ni desasosiego habia contratado con
los indios .por via de rescate...”'. '
Fue el hombre de la fusién ¥ de Ia convivencia hispanocindiana.

Pascual de Andagoyn: un descubvidor que bautiza. En la Espafia
misionera de los dias del descubrimiento y la conquista el laico se sentfa
evangelizador y pasaba por nuesiro Continente conquistado, es verdad,
tierras para Espana y almas para Dios, segun aquello de. Calderén. de
la Barca:

“Al rey infinitas tlerras,
a Dios infinitas almas. .

E]emplo y modelo de descubridores bautlzantes puecle ser Pascual
de Andagoya (Cuartango, Alava, 1495-1548), quien traza sobre la geo-
grafia americana -de entonces un itinerario de impresionantes penalidades
desde el Perd, pasando por todo el occidente colombiano, hasta Darién
y Panami en cuya fundacion intervino,

En su Relacién de los sucesos de Pedravigs Davzfa en Tierra firme,
hablando de los indios de la provincia de Popayén, dice: “Pacificos estos
indios, quise tratar con ellos la conversién a nug¢sira fe. Los primeros que
en Popaydn vinieron a la conversion fueron ciento de los maturales de la
tierra y cincuenta de Ios de Quito, que con los espafioles habian alli

venido, Holgaban infinito de oir las cosas de la creacidn del mundo porque
ellos teman notlcms del dlluvlo de la misma maners que nosotros la

teniamos.
Y promgue Andagoya:

“Lés puse delante que viesen que €l sol era cosa creads para el servicio
del hombre; por donde se podia verdaderamente creer qque hubo creador ¥
hacedor de todas las cosas ¥ que este €5 Dios a quien hemos de acudir y re-
'verenciar todos. ..

No quise el pmner dia bautizarlos, sino que pasase la noche por ellos.
Otro dia por la mafiana que habian de bautizarse, vinieron 2 que se hiciere;
tornando 2 repetitles si se acordaban de lo que les habia dicho el did pasado
y lo tenian y crefan asi y lo querfan hacer como Dios lo mandaba, zespon-
dieron que todas las noches no habian dormido, tratando de todo lo-que se
les habia dicho, tepiéndelo tode por bueno y que elios lo guerian hacer.

A rodos estos se Jes puso sus cruces de pafio colorado en las camisas
y Hevb en procesién a la Iglesia, donde tornaron a pedir el bautismo. ¥
dicha lo misa con solemnidad y dindoles a entender algunos pasos a ella,
comieron todos conmigo y mandé que les sirviesen los capitanes y servicia-
Ies de su Majestad en la mesa, de que €ellos estuvieron admirados. Acabado
de comer se les hizo entender cdmo aquel dia habian merecido la hoara
de haberse vuelto de bestias a hijos de Dios y herederos de un reino. Este
dia mandé jugar cafas y hacer gran fiesta y todos tuvieron en mucho y
CIeyeron gran cosa. :

Y desde a otros cuatro o cinco dias bubo otros 300 que se les hizo la mis-
ma fiesta. Y hecho esto me parti para la provincia de Xitibitixites, cuatto

! Julic Tobdén Betancur, Un misionero laico en Urabd, en mea de Ia Academm
Colombiana de Historia Eclesidstica n. 6 (1987) pp. 167 170 Severino de Santa Teresa,
0.C.D. Historig dacumentada de la Iglesic en Urabi v el Danén, I, cap. X.XXI p 459
ss; Simén, Noticias Historiales, parte III, not, 1, cap, XXX.
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leguas de alli, en que hubo en tres partes conversiones, en que se convirtie-
ton cuatro o cinco mil personas”.

‘Relata a continuacién Pascual de Andagoya una boda cristiana, que

¢l debidamente agasajé, nuevas solemnidades y fiestas de bautizo y més
cruces por sefial de cristiano.

Es simpético lo que sucedid en el valle de Lili, hoy Cali:

“Las gentes de esta provincia estuvieron muy recias en no querer Oir
ni recibir cosa. Un dia vino el sefior de aquella provincia a hacerme ciertas
casas. Cada mafiana venia con cierta gente y me abrazeba y me decia que
me queria mucho. Andagoya le decfa: Yo también. le quiero mucho, como
al mejor- caballero, porque me servia mejor que otros. Pero que si quisiese
conocer a Dios y hacerse cristiano, el querer séria més que a hijo. Asi es-
tuvieron quince dfas arreo. Hasta que un dia vino dando voces: gue queriz
bautizarse con toda su gente, Io cual concertamos é y yo que se hiciese

* tres leguas de allf, donde habiz la mayor poblacidn. Fl dia de l2 conversién

se dijo misa y se bendijo una cruz grande a la cual estuvieron todos con-
vertidos, que serfan GO0 dnimas y en procesidn se llevé v se puso en la pla-
2z que el sefior tenfa delante de sus casas, Ia cual adoraton cayendo de rodi-
llas como si toda su vida lo hubieran visto hacer...”

El fragmento histérico que acabo de citar tiene importancia, Apun-

taria las siguientes conclusiones.

L]

*

Este cristiano laico, Pascual de Andagoya, pasa por las nuevas tierras
en tarea de evangelizador. '
Al oir a las aborigenes sus relatos sobre el diluvio los enlaza con la
ensefianza cristiana y muestra respeto por la nativa cultura, a tono
con lo que hoy propugnan antropélogos catblicos. :
Adocirina con una filosofia asequible a e¢sas mentes: del sol criatura
los hace subir al creador, a guien todos debemos de reverenciar.
No se apresura a bautizarlos; deja que ellos comenten las ensefianzas
de esas catequesis.

El hautismo aparece pedido por los indigenas después de reflexionar
y de experimentar la conducta amistosa de los espafioles. '
La ceremonia del bautismo tiene conexidn con la misa, que ademds
es explicada o como él dice: “dandoles a eantender algunos pasos
de ella...”. '

Hay demostraciones de cristiana alegria y caridad por parte de los
capitanes espafioles, que a pesar de su natural arrogancia, sitven ese
dia la comida a los indios bautizados.

Y finalmente hay una exhortacién final sobre la dignidad adquirida,
que los ha tornado de bestias en hijos de Dios. .

(Cué mds pudieran pedir los liturgistas y pastoralistas? ?

Gaspar de Espinosa, sacramentalista (1515). Gaspar de Espinosa fue

alcalde mayor de Santa Marfa de la Antigua en Urabd y cuando iba a
excursiones llevaba consigo el capelldn, que era del comvento franciscano

RS R

Z Beverino de Santa Teresa, Historiz Documentads, IT1 cap, XV, p. 511 sigufentes.-
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de esa primitiva y primera ciudad de nuestra tierra. En una corretia que
emprendié el afio 1515, anota: :

“Hice confesar con el P. Vicario de San Francisco que con 00sotros
fue sin que ninguno falté de todos que no se confesase zntes que de alli
saliese, El 29 de julioc de 1516, salfa la gente al campo, antes que nos
moviésemos para ir 4 nuestro camino, hicimes ciertos votos a Nusstra Se-
fiora y al Sefior Santiago una plegaria y titamos nuestro camino en nombre
de Dios. En todo este tiempo algunos dias hacian juntar algunos indios en
la Iglesia y el padre Vicaric les predicaba, por una lengua intérprete, nues-
tra santa fe catlica; aprovechaba mucho, porque los muchachos y mujeres,
muchos de ellos pedlan que les tornasen cristianos, que lo querian sex, que
los gandules e indios mayores es cosa excusada, si Dios no espira en ellos...”

También afloran espontdneocs los comentarios a este relato: su sentido
cristiano de toda la empresa acometida al nombre de Dios y con plegarias
¥ sacramentos; la costumbre de reunir para el pregén misionero; la espon-
taneidad de los indios para entrar en la Iglesia y hasta esa indicacién de
que los mayores quedaban al soplo de Dios... No se advierte en este
fragmento de Gaspar de Espinosa, como en el precedente de Pascual de
Andagoya, la coaccién de que tanto acusan hoy a los evangelizadores de
Espafia ®.

Jiménez de Quesada, hombre de fe. Es proverbial en Colombia la
cristiandad del fundador de Santa Fe de Bogotd. Dice Rafael Gémez Hoyos
en su magnifica semblanza del adelantado y fundador: “Su fe de cristiano
nunca tuvo ocaso, y ella le inspiré sus sentimientos de piedad para el
indigena y de amistad para con los compafieros y subordinados. Nunca
olvidé —conforme a sus propias palabras— 1a expresa mirada de gratitud
de aquella madre india que habiéndose presentado al campamento a cons-
tituirse prisionera al lado de su hijo recién cautivado, obtuvo su libertad
y la de otros prisioneros. Justo tribuio de admiracién al sacnf1c10 de
aquella buena madre que conmovié el corazén de Quesa

Cuando tras penalidades y sufrimientos divisaron los espanoles desde
lo alto de la serrania del Opén las piniorescas poblaciones y plantios de
los indigenas, Quesada se arrojé de rodillas a la tierra y entond su plegaria
de accién de gracias al Omnipotente. Los capitanes y soldados imitaron
conmovidos el bello ejemplo de su jefe, maestro de valor y de piedad.

Ni podia clvidar la muerte espiritual de los caidos durante la. cam-
paiia que lo levd al valle de los Alcdzares, v de acuerdo con sus compea-
fieros recolectd las sumas necesarias para fundar la Capellania de los
Conquistadores en sufragic de sus almas. Y para esta misa, é mismo
compuso seis sermones en honor de Nuestra Sefiora del Rosario, testi-
monio precioso de su devocién a la Reina de los Cielos. '

El sentido misionero que lo guiaba en sus gloriosas aventuras, al
lado de otros méviles legitimos de ambicién humana, brilla con toda
intensidad en el momento culminante de su carrera militar. Al salir del
pueblo de Tora con los restos de un eféreito deshecho, querfan regresar

2 AGI, Patronate, 1, 1, 26, n. 8. Severino de Santa Teresa, Historizc Documentada,
cap. XV p. 514 ss.
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los soldados a Santa Marta, ante la locura de atravesar las sierras del
Opén, ¥ penetrar en un pais desconocido con un pufiado de enfermos.
El animoso capitdn dirigié a sus tropas una arenga que puede ser modelo
de varonil energia, de hispénico orsullo v de conciencia apostélica de
la conquista:

“Que no se hablase en tan gran poquedad; que no era tal flaqueza
permitida a los espafioles, y quc los que habian de morir ya eran muertos,
y que los que quedaban eran para quien Dios tenia aparejada muy ventura,
y aquella tierra nueva que les mostraba, donde le pudiesen servir y des-
cansar después de tdutos trabajos y volver ricos y homradecs a Espafia”.

Y afiade Jiménez de Quesada que él “no entendia volver atrds hasta
hacer algin servicio a Dios y a su rey y descubrir aquella tierra que
Nuestro Sefior les habia mostrado para que Cristo y su fe sagrada fuese
servido y aumentada...”?*,

En esta expedicidn acaudillada por don Gonzalo, espejo de valor y
eficacia de palabra persuasiva, la pesadumbre y carga de estos trabajos
en los que morfan (los aventureros exploradores) la hacia mas ligera
—dice el historiador Aguado— el consuelo espiritual que tenfan por mano
de dos sacerdotes, que en él campo venian, tan sujefos a los trabajos y
calamidades referidas, como los demds scldados; el uno era Antén de
Lezcano, clérigo de Ia orden de San Pedro, natural de Villa de Mula, ¥
el otro, Fray Domingo de las Casas, fraile de Ia orden de Santo Domingo.
Estos dos sacerdotes eran el principal refrigerio que los enfermos tenian,
confesdndose con ellos y haciendo las otras cosas gue como cristanos
eran obligados, ¥ asf con méds dnimo y esperanza de gozar de la bienaven-
twranza eterna, morian muchos enfermos; y particularmente por haber
salido también provefdos de sacerdotes, cosa muy necesaria para el bien
espiritual de las dnjmas es digno el general Jiménez de Quesada de gran
loor y alabanza y premio espiritual y temporal.

En esa entrada hazafiosa desde Santa Marta hasta la planicie andina
de los chibchas, uno de los parajes de estacionamiento fue la Tora, en
donde el general Quesada alcanzé a algunos de los exploradores a quienes
encontrd desmayados y faltos de salud y Uenos de enfermedades, aunque
no en tal grado que lo hicieran desistir de esa incursién arriesgada que
hacia en servicio de Dios y de su Rey.

Alli —afiade Aguado— “el general, como era hombre cristianisimo,
que aunque andaba en cosas de guerra y trifagos que suelen quitar la
devocién, no se olvidaba de los particulares beneficios que Dios Ie haciz
y en aquel descubrimiento tan milagroso Ie habia hecho en depararles una
tierra donde esperaban que a su Divina Majestad se harfa gran servicio
en la conversién de los naturales de ella. Toda la gente del campo oyé
misa con mucha devocién y contento espiritual, haciendo devotas ora-
ciones a Dios, suplicindoles llevase adelante lo que por su bondad y
miseticordia les habia deparado; pareciéndoles con cristiana consideracién
que ninguna cosa puede ser bien guiada ni encaminada si primero no es
referida y atribuida y emcomendada a Dios Nuestro Sefior, sin cuya vo-
luntad la hoja del 4rbol ni ninguna criatura se mueve; porque pocos dias

4 Rafael Gémez Hoyos, Elogio fGnebre de don Gonza.lo Ilmenez de Quesada, en
Boletin de Historia v Antigiiedades (BHA), Bogotd. 1950 p. 478




510 C. B, Mesa, Los Laicos en la Iglesia Novogranadina

antes se habfan visto ciegos de tal punto sin remedio ninguno de pasar
adelante ni de volver atris”. Tierra adentro, rio de la Magdalena arriba,
sube el pueblo de Dios itinerante, penetra la civilizacién cristiana encar-
nada por espafioles de hierro y de fe®.

Terminada ya esta incursién desde la cosia del Atlantico hasta la
elevada planicie andina y a punto de asentar y arraigar “para hacer per-
petua casa” como diria Joan de Castellanos, Quesada creyd del caso
repartir la presa de oro y esmeraldas que hastd ese momento a las buenas
o por las malas habian recogido. De esta cantidad -—puntualize ¢l obispo
Ferndndez de Piedrahita— que fue de veinte mil castellanos de oro y
algunas esmeraldas, y el general dio porciones aventajadas a los dos cape-
llanes”. Y entonces ¢l P. Fray Dominge de las Casas, previendo o rece-
lando que los soldados, como es su costumbre, jugasen sus logros a los
dados o a los naipes, les dijo en dilatada oracién “lo mal que parecia en
hombres y caballeros que se mostrasen ingratos y olvidados de tantos
compaifieros dignos -de eterna fama, como los que habian muerto entre
los peligrds del hambre y de la guerra en las montafias del rfo grande
sin ver conseguido el premic de tan inmensos trabajos... Seria justo
—concluy6— que las almas de aguellos héroes fuesen las heredadas de
los trabajos del cuerpo, disponiendo que fuesen socorridas con sacrificios
v buenas obras, fundando para este fin una memoria perpetua de misas.
Adn en los miés rebeldes 4nimos hace bateria la memoria de la muerte.
Y por esta razén, considerando todos la piedad de obra tan santa, apo-
yaron su demanda tan gemerosamente que le dieron tres mil castellanos
de buen oro, con poderes e instrucciones del orden que debia guardar en
la fundacién de la Capellania®.

Por cierto que esta bella historia tuvo sus peripecias variadas, pues
a propésito de ese depdsito se cortié, com desdoro de Fray Domingo, de
quien se dijo errénea e injustamente que habia pasadc a ltalia, de]ado el
hébito y profesado vida libre, que €I se habfa alzado con ese oro sin que
fundara la capellanfa; pero —puntualiza €l obispo historiador— se ave-
rigué después no tener culpa en gue no se fundase y haber sido autor
de todo el general Quesada, que la mand$ fundar en su muerte, restltu-
yvendo la cantidad asignada®.

Posiblemente a esta misma reparticién se refiere el historiador Za-
mora, dominico como fray Domingo, al contar que en el primer reparto
de oro y esmeraldas, apafiadas en la sabana, Jiménez de Quesada propuso
¥y sus compafieros aprobaron que, una vez cumplidas las cantidades que
se adeudaban, se apartaran cien pesos de oro para un caliz a la iglesia
de Santa Marta, cien para otro caliz a la iglesia de la Merced y doscientos
para misas en sufragios de los muertos en la penosa subida por las
mérgenes enlagunadas del rio de la Magdalena’.

S Pedro Aguado, Recopilacion Historial, I parie, libro segundo, p. 226 v 243 de I
de la edicién bogotana de 1956.

8 Lucas Fernindez de Piedrabita, Noticie Historigl de las Conguistas del Nuecvo Reino
de Granads, Libro VI, cap. I1 p. 298-94 de la edicién bogotana de 1973.

7 Alonso de Zamora, Historic de lz Provincis de San Antonino, Libro 10, cap. 10,
p. 101 de la edicidn de Caracas de 1930.
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Deslices de cristianos v conciencia de pecado. La conquista y pobla-
cién de América fue realizada por hombres cristitanos, hombres de fe y
de pecado, pero que de éste mantenian viva la conciencia y con ello
mismo deinostraban su fe. Jiménez de Quesada, en cuyz vida noble y
caballerosa apenas se descubren las crueldades con que otros celebrados
conquistadores de sus dias mancillaron su nombre, no anduvo en ocasiones
libre de excesos y desmanes, como 1o recomocié en los escritos de su
ancianidad tranquila y reminiscente. Los tesoros de Tunja excitaron Ia
codicia de los pobres soldados, pues eran tan fabulosos, que en tomo a
ellos “los de a caballo apenas se devisaban”. El dfa de la Asuncién de
Nuesira Sefiora (de 1537) no era razén caminario; lo que se hizo entre
tanto fue que el General y algunas personas principales se confesaron y
comulgaron pava ir con més devocibn a robar al cacique de Tunja e ir
mis contritos de semejante acto, poniéndose con Dios de aquelia manera,
para que no se les fuese el hurto de las manos. Oh ceguedad exirafia
entonces mal entendida de los conquistadores. .. “Era cosa de ver cierta-
mente, afade zumbén e irdnico, el cristianc viejo de don Gonzalo, ver
sacar cargas de orc a los cristianos en las espaldas, llevando también la
cristiandad a las espaidas...”?®,

También fue irdnico el oblspo Piedrahita cuando al refer;r-en su
Historia esfos deslices anota que el Adelantado en su “Compendic”, “ten-
dr4 bien lastimarse del semtimiento y dolor con que confiesa haber coope-
rado a la injusticia con el fin de complacer a su gente, de suerte que la
cbligase a informar con tanto aplauso de sus hazabas que por ellas
consiguiese el gobierno perpetuo del Reino”®, También estos manchones
integran la historia de la cr1st1andad hecha por hombres débiles y
caedizos. . .

Ausencia del testimonio cristiano, El avaro comportamienio de los
conquiistadores, hombres cristianos, dificulté un tanto la siembra del
evangelio, como lo anota expresamente el historiador Zamora. “Esta opri-
mida con el peso de oro y esmeraldas no dio el lugar que debia para que
el P. fray Domingo de las Casas lograra los deseos que tenfa de predicar
a los indios. En las partes que se detenjan empezaba el catecismo con
los intérpretes, anunciando tanto nimero de gentiles el conocimiento del
Dios verdadero; lo que permitian las diligencias de oro a que totalmente
estaba aplicade el General y sus soldados. Si decia a los indios gue no
adoraran los idolos, desairaban su intento haciendo ver a los mismos
indios que si eran de oro procuraban aquellos cristianos ponerlos en su
corazdn, porque llevaban la cristiandad en las espaldas. Gravisimo incon-
veniente vy dolor muy penetrante para un religioso que solo habia venido
a Espafia a predicar el evangelio a los gentiles de este reino...” '

Ldicos catequistas. La tarea de adoctrinar y catequizar ioca en primer
término a los obispos y sacerdotes, porque esa es la misidn que les confid
Cristo y porque los estudios teolfgicos los preparan mejor para tan deli-

8 Zamorz, O.C. p. 90 v 92,
?L. Fernindez de Piedrahita, Op. Cit. p. 292.
0 Zamora, Op. Cit. Libroe Ii, cap. VII, p. 92.
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cado oficio. Pero ni antes ni ahora pueden negar su colaboracién m
margmarse los seglares.

El primer concilio de Lima, reunido en 1551-52 por el arzobispo
Fray Jerénimo de Loayza, que antes habiz sido obispo de Cartagena de
Indias, dice en la constitucién 34: que ninglin seglar docirine indios, si
no fugre en defecto de no haber sacerdote. Prescripcién que {al como
suena parece negativa, pero que en realidad es concesiva y afirmativa, dada
la habitual carencia de sacerdotes para el pastoreo de la grey. Por cierio
que en este mismo Concilio, en la constitucién 4, se ordena que “ningin
sacerdote bautice indio alguno adulto, de ocho afios y desde arriba, sin
que primero a lo menos por espacio de treinta dias, sea ilustrado en
nuestra fe catélica...” cita que viene de perlas para contradecir a tantos
pastoralistas modernos que a las luces de las mds recientes adquisiciones
de su pedagogia, condenan los métodos del pasado, especialmente los
empleados por la evangelizacién espafiola.

El sinodo de Popayin de 1555, el primerc de nuesiro territorio, es
més amplio que el de Lima y en la constitucion 69 dice; que la nstruccién
religiosa puede ser impartida por “legos virtuosos” si no hubiere sacer-
dotes o religiosos.

El sinodo de Bogotd de 1606, convocado por el arzobispe Lobo Gue-
rrero, cometia la tarea de adoctrinamiento a los sacristanes: “Todos los
domingos del afio y todos los dias de cuaresma, los sacristanes de los
pueblos espafioles toquen la campana a la doctrina y enséfienla a los nifios
v nifias y gentes de servicio™ ",

El celo por la catequesis ¥y por la doctrina gravitaba en el alma de los

mismos gobernantes civiles, ya fuera por sus personales convicciones, ya
en acatamiento a las repetidas ordenanzas de los reyes de Espafia.
_ Es notable y memorable la junta que en febrero de 1555 reuni en
Cartagena de Indias el sefior doctor Juan Maldonado, Fiscal de Su Majestad
en la audiencia Real del Nueve Reino de Granada y su juez de cuentas
en dicha ciudad. Llamé don Juan a los alcaldes, al dedn, a los superiores
de los conventos religiosos para que se estudiara ¢l método de evangelizar
a los indios de la comarca y se tomaran las ordenaciones respectivas. Efecto
de esta reunién fueron doce conclusiones muy practicas, que pueden deno-
minarse, como hoy, “planificacién pastoral”. En ella se habla también de
sacerdotes, religiosos y espafioles que “mostraron la doctrina” 2,

‘En la villa de Nuestra Sefora de la Candelaria de Medellin solicité
el Dr. José€ Joaquin Gémez Londofio, abogado de la Real Audiencia poner
y regentar cétedra de lectura y primeras letras y de las méximas politicas
y morales. Y el 22 de abril de 1786 los sefiores del Cabildo lo concedieron,
agregindole por cuenta de ellos: “concurran a su casa a las seis de la
mafiana y juntos que estén, todos los leve a la santa misa a la iglesia™.
Era, pues, un seglar y no un sacerdote quien catequizaba a los muchachos
de 1a Villa *

W Carlos E. Mesa, La enseianza del Catecdsmo en o Nueve Reino de Granada en
Aissionalic Hispdnica, XXX N* 90 (1973) pp. 299-334

‘2 Carlos E. Mesa, Las Ordenanzas de Coriogena de Indias para lo Catequesis, en
Boletin de Cariogenc de Indias, N® 150 (1973) pp. 38-44.

i3 Crénice Municipal, Medellin, Colombia (1967) pp. 215-16.
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Los- nifios catequistas ¢ doctrineros. La obligacién misionera de los
laicos fue entendida y practicada por nifios y jévenes en el periodo de
evangelizacién. Parece que ello se realizé con mayor intensidad en México,
a juzgar por las crénicas de sus Ordenes religiosas., Pero es histSricamente
comprehable que tembién en el Nuevo Reino los nifios catequizaron e
hicieron diverses oficios en la propagacién de la buena nueva, Hubo algua-
ciles, asi llamados, que convocaban a catequesis, irafan a ella a los re-
nuentes y, en ausencia del misionere, vigilaban la moralidad. Hubo fiscales
para aplicar el castigo a los remolones, con vara autorizada por el obispo,
y hubo finalmente docirineros, catequistas y cantores,

El arzobispo bogotano Zapata de Cérdenas dedica en su catecismo
sinodal cuatro-capitulos enteros a dar normas gemerales sobre la ensefianza
de ]a doctrina y entre varias iniciativas propone la de un internado donde
los hijos de caciques y capitanes y ofros principales hasta la cantidad de
veinte aprendan a leer y escribir, sean formados en loables costumbres
politicas y cristianas y swvan después como ejemplares de policia y cris-
tiandad. Tocard a estos muchachos adoctrinar a su vez, cada uno, una
cuadrilla de diez o doce muchachos. Y afiade el arzobispo: “No esté en
el olvido ¢l ensefiar a las mujeres, porque en esto suele haber descuido,
como si no fuesen capaces de gozar de Dios”,

Podemos, pues, verificar en este pasaje del Cateclsmo de Zapata de
Cérdenas un anticipo de los internados, de la llamada formacién de selectos
o de minorias y finalmente de la hoy tan pregonada planificacién .

Garcia de Bonilla y sus motivos pare fundar colegio. Por tierras de
Ocafia es personaje de leyenda el capitdn Antonio Garcia de Bonilla, alealde
que fue de la ciudad y dueno de grandes bienes de fortuna. Pensé éste que
en ninguna cosa mejor podia emplearfos que en promover la evangelizacidn
y la elevacién -cultural de sus coterrdneos. Por eso, en carta dirigida al Rey,
con fecha de 19 de marzo de 1690, pide la licencia- de fundacitn, sefiala
para regirlo a la Compaiiia de Jesds-y ofrece para ello su hacienda de San
Francisco, con sus esclavos;, irapiches, ganados y sementeras, avaluada
en mds de 30.000 pesos.

La motivacién de esta propucsta y oferta es altamente espmtual ¥y
c1'15t1ana Veamos los términos en que se expresa:

Hab;endome dado 1a Divina Providencia algdn caudal y hallindome

sin hijos forzosos, he querido emplear parte de mi caudal en una obrz que

. me parece de gran servicio a Dios ¥ a V. M. dando treinta y dos mil pataco-
" ;es para que se pueda fundar un colegio de la Compaiifa de Jesis ea la ciu-
dad de Ocafia. Porque en la edad que tengo he experimentado, como vecino

y alcalde provincial, la falta grande que hay de operarios y misioneros en
toda la jurisdiccidn de dicha ciundad, que es muy dilatada y de mucho gentfo,
hallindose la cindad sin clérigos doctos que puedan suplir las necesidades
precisas que se ofrecen para el bien de las almas, y que cada dia va peor. Y
ast, suplico rendido a los seales pies de V.M. se sitrva para que haya quien
ensefie la latinidad o doctrina cristiana, el de conceder su real licencia y fa-

~ cultad para que se pueda fundar un colegio de la Compaiiia de Jestis en di-
cha ciudad de Ocafla, para que los vasallos de V.M. en esta jurisdiccién ten-

" 1% Carlos E. Mesa, La ensefianza del catecisieo en el Nuevo Reino de Granada, p. 318,
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gzmos el consuelo espiritual de gue necesitamos. Y hago esta limoSna sin
el interés de querer ser fundador, dejando Ia puerta abierta para que otro
lo sea,..” : :

Muerto Garcia de Bonilla, surgieron pleitos éngorrosos y, como ancta
el P. Pacheco, historiador de los Jesuitas en Colombia y ocafiero por cierto,
el celegio no prosperd y desistié definitivamente de la fundacién. Pero
ello no quita ni borra el mérito del bienhechor y Ia visién cristiana de sus
méviles. Se aduce aguf su gestién como indicio y sfmbole de muchas otras
del mismo estilo que es frecuente hallar en las crénicas de las Ordenes
religiosas que trabajaron en nuestra tierra durante el perfodo colenial.
Abundan en ellas las noticias sobre mandas, testamentos y legados para
obras pias, templos, hospicios, colegios y fundaciones eclesigsticas de piiblico
interés y comiin utilidad. Tedo lo cual confirma nuestra tesis inicial de lo
valiosa y eficaz que resulté sicmpre Ia colaboracmn de los laicos para la
edificacién espiritual de nuestra Iglesia '°. .

Un indio misionero vy compositor (1701) ‘Fue don M1guel Martinez,
el recordado historiador anticquefio que” durante tantos afios firmé en El
Colombiano, de Medellin, la interesante seccién “Este dia”, quien nos dio
a conocer Ia figura y la actuacién del indic- Calaimi, compositor y misio-
nere, por &l descubierta en las crénicas de los Jesuitas evangelizadores de
Casanare. Concretamente en la sttor:a de las Misiones de Ios LIanos del
P. Juan de Ribero, S.J. -

En su encueniro con los “betoyes”, Calaimi, al verse prisionero, logra
tocar su clarin, a cuya voz huyen despavondos, sus enem:gos Por su eficaz
y fecunda labor misional, los padres lo nombran cacique.

. Desde 1703 a 1705 se habian tenide que contentar los misioneros de
Casanare con hacer algunas entradas a los montes de los Llanos a sacar
algunos _mdlos y traerlos a las poblaciones, con lo cual lograron aumentarlas
considerablemente. Asi segufan los religiosos en’ su empresa, hasta que quiso
Dios, por medio de un extrafio misionero, que las cosas tomaran un rumbo
que las condujera al me;or término como en efecto sucedid. _

Este extrafic misionero fue un indic del pueblo de Tame ilamado
Antonio Calaimi, que, fugitivo de su pueblo desde el afio de 1701, salié
errante sin mds aviso ni mas prevencién que el clarin que habia aprendido
a tocar para las fiestas de la Iglesia, Calaimi anduve vagando por mucho
tiempo por diversas partes, hasta que un di2 estando en la ciudad de
Pedroza oy6 en la plaza a unos indios forasteros que hablaban en lengua
jirara; le dijeron que venian errantes, hallandose en aquella ciudad, donde
todo lo que’vefan les admiiraba y cogia de nuevo. As{ no necesité mds
Calaim{ para hacerse conquistador y misionero. Halagé a los indios que
habia encontrado y logrd gandrselos; les manifesté que deseaba ir a su
tierra, v ellos le ofrecieron conducirlo a ella, y también ensefiarle un pueblo
de infinitas gentes. Pusiéronse en camino y después de algunos dias de
andar por desiertos'y montafias llegaron a un pueblo de nacién ““guaneros”
de quienes fueron bien tratados, y lo mismo de los “situyas”, por donde
pasaron después acompafiados por algunos hasta el pueblo de los betoyes,

'S JTuan M. Pacheco S.J. ZLos Jesuitas en Colombia, T. 1I, p. 38 ss. Bogotf, 1962
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que estaban gobernados por dos indios viejos mohanes, muy supersticiosos,
que pusieron la gente en armas y salieron a rechazarlos.

En la mafiana de este dia, cuando el sol ya despuntaba radiante y
ponia alegria en las féniles campifias, tuvo un encuentro Calaimi con los
indios betoyes. Como éstos estaban bien armados y eran muchos, en el
primer encuentro se echaron con presteza sobre los forasteros que pisaban
sus tierras, cogieron a Calaimi y cuande lo tenian debajo casi sofocado,
éste pudo hacer sonar su clarin, y al ciric abismados los indios betoyes
lo soltaron y huyeron precipitadamente muy espantados. al oir aquella voz
del clarin que nunca habfan escuchado. Algunos de los compafieros de
Calaimi" alcanzaron a los fugitivos y les dijeron que no temieran, porque
venfan de paz. Recibiéronles,. v como estuviesen alli algunos dias, Calaimi
s¢ impuso muy bier por sus conversaciones de todo cuanto déseaba saber
de los betoyes, para dar de ello una exacta relacién a los misiopercs de
Tame.
© Luego partidse para este pueblo, logrando llevarse . d:ez y seis mil
indios, a quienes se gand con su buen modo y més con sus conocimientos.
Entré en Tame con ellos y los presentd a los Padres Jesuitas, guienes lo
recibieron con tanta alegifa como sorpresa, al ver a un indio transformado
en conquistador y misionéro, Regaldronlos muy bien, y les sefialaron casas
p'ara su habitacidn y tierra para su Iabranza. Nombraron a Calaimi por
cacique ‘de estos indios, y la Real Audiencia confirmé este nombramiento
luego de que los Jesuitas le dieron parte del caso.

Al afio de estar Calaimi en Tame con el gobierno de sus indios, dispuso
el Padre Ovino, superior de las misiones, que se fuese a tierra de los
betoyes a hacer nueva conquista. Qbedecid el cacigue, y al cabo de algin
tiempo regresd trayendo un nimero considerable de indios con que se
aumenté la nueva poblacién. Recibian con gusto la doctrina y abrazaban
el cristianismo; mas vino una epidemia a diezmarios. Los que escaparon
dieron en la idea de que los indios ““achaguas™ los estaban' envenenando
v no siendo posible persuadirlos de lo contrario, se hubo de disporier que
Calaimi saliere con ellos a formar un pueblo en un sitio llamado Casiabo,
junto al rio Crabo, donde los visitaban y les admmlstraban los sacramentos
los misioneros.

Asi permaneci6 la tribu de Calaimi por bastante tiempo, conservan-
dose estos indios medic genfiles y medio cristianos hasta 1715 en ‘que bajé
el P. Mateo Mimbela, provincial de la Compafifa de Jesds, a visitar las
misiones, lo cual sabido por el cacique, pasd éste a verle al pueblo de
Tame y le pidi6é un padre para su pueble y para la reduccién de los betoyes.
Ofdos por el padre Mimbela los informes del cacique misionero, su primer
cuidado, cuando regresé a-Santa Fe, fue destinar padre para aquella misi6n,
v éste fue el Padre José Gumilla, que se hizo célebre como misionero v
como historiador de las misiones, el cual partié para su destino en el mismo
afio (1716). Después de haber tenido un noviciado suficiente entre los
misioneros, en que por espacio de un afio estuvo poniéndose al corriente
de las cosas y aprendié la lengua jirara, salid para Casiabo, donde fue
recibido por el cacique y sus indios con gran entusiasmo y regocijo. Al afio
siguiente pidié el Padre Gumilla permiso a su superior para entrar a los
“betoyes” a sacar indios, pero antes de hacerlo creyd conmveniente que
primero entraran algunos soldados espafioles como exploradores. Y cuando
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el Padre realizaba su empresa ya los indios se habian retirado con sus
rancheifas” 6. :

Laicos que construyen templos. Enla pobreza inicial de nuestra iglesia
y de nuestra misma comunidad humana indioespafiola la iniciativa de
construir los templos debifa ser, y en esos dias de patronmato, en muchas
ocasiones, partfe de la autoridad civil, es- decir,’ del laico cristiano que
gobernaba,

Cuando en la corte de Espana se le entregaban a Pedrarias Davﬂa
Iag Reales Instrucciones para su misién en el nuevo mundo, se le encargaba:
“El primer edificio que se construya sea la 1glema” Y luego, en ordenanzas
posteriores, se legislaba que se situara en lo mejor de la futura ciudad,
cerca de Ia plaza mayor y del cabildo, .

Cuando en julio de 1526 nacia Santa Marta, anotan los historiadores
gue el mismo Rodrigo de Bastidas trazd los planos de la poblacién y edi-
fic6 una humilde iglesia bajo la advocacién de Nuestra Sefiora. Cuando
en Cartagena, hacia 1535, se cubrfa de paja la primera iglesia de caiias,
Vadillo sofiaba con algo mejor ¥ encargaba a la isla de Santo Domingo
madera labrada para coro y capﬂla

En la construccién de la primitiva iglesia del sitio de An, poster101-
mente Villa de Ia Candelaria de Medellin, hay constancia de que. trabajé
con sus propias manos el gobernador Bueso de Valdés.

Y ocasiones hubo en que la obra entera fue iniciativa y empresa de
un solo laico cristiano como en el caso famoso de la capilla del Sagraric
de Bogotd, ideada y ejecutada por empefios del piadoso caballero don
Gabriel G6émez de Sandoval, sargenic mayor del ejército real, especial-
mente devoto de la Eucaristia. El compré al efecio dos casas contiguas =
la iglesia catedral, hizo poner la primera piedra, con asistencia de todas
las autoridades, el 28 de octubre de 1600, dirigi6é los trabajos v viajé por
Europa vendiendo joyas para acorrer los gastos de la obra, que durd
cuarenta afios hasta su remate. Artistas laicos dejaron alli las huellas de
su arte y de su religiosidad. Francisco de Acuifia trabajé para esta capilla
un sagrario de carey, marfil v nfcar; Vidsquez Ceba]los decord la capilla
con més de cincuenta cuadros

Débese también a la mumflcencm de un seglar, al Oidor don Juan
Ortiz de Cervantes, la capilla para Nuestra Sefiora del Campo, anexa. a
la plazoleta de San Diego, comc la capilla de Nuestra Sefiora de Belén,
dertibada en 1909 por unos religiosos franceses, fue obra del capitdn
don Esteban Antonio Toscano en 1673.

~ Laicos que decoran templos: Vdsquez de Arce y Ceballos. La presencia
de las artes en los templos cristianos, ademéds de su funcién decorativa y
de su implicito homenaje a Dios, fuente de belleza, entrafa una funcién

16 Miguel Martinez, E! indio misionero ¥ compositor, en Revists de la Acodemia
Colombiona de Historia Eclesidstice (enero-junio de 1970) nn 18-19, pp. 245-6,

I7Carlos E. Mesa, La ciudad colombiara, creacidén hispano-eclesml La torre en
la plaza, en BHA (abril-junio 1972) p. 268 ss.

18 Eduardo Sanz de Santamaria, La Capilla del Sagrario de la Catedral de Bogota
¥, su restauracidén, en Reviste de lg Academia Colombiana de Historia Eclesidsiica, n. 7-8
{julio-didembre 1967) pp. 236-256.
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didictica y catequistica. Nuestros templos coloniales son obta de la comu-
nidad eclesial. Los inicia un sacerdote o un monasterio, surgen por dadi-
vosidad de seglares gemerosos o com las limosnas de toda la feligresia y
son decorados en su mayorfa por artistas laicos que de esa manera cumplen
su tarea de catequesis.

_Sin salir de Bogotd, tenemos, entre pintores, a Angelino Medore, al
multivalente Antonio Acero de la Cruz, dibujante, escultor y poeta, de
quien es la Inmaculada de la iglesia de San Francisco; Gaspar de Figueroa
y su hijo Baltasar, los dos autores de cuadros religiosos; y por encima de
todos ellos el insigne y hoy muy valorizado Gregoric Viasquez Arce y
Ceballos (1638-1711) de quien queda una galeria sumamente copiosa, casi
foda de inspiracién religiosa y la mayor parte concentrada en Bogots
que fue su cuna y su vivienda.

"Es l6gico pensar —escribe F. Gil Tovar— que la casi toralidad de
Ja obra vasqueiia gire en rorno de temas y asuntos religiosos. La tarea fun-
damental de la pintura hispanoamericana en su tiempo era la de excitar las
devociones, ya en Ias iglesias, ya en los oratorios conventuales o privados,
ya en las alcobas de las casas particulares. Las imégenes religiosas fueron
desde el mismo momenio de la conquista y la colonizacién espafiola instru-
" mentos eficacisimos de evangelizacién; luego, afirmaron y siguieton pro-
duciéndose como ilustracién y signos de devocién. Fueron, pucs, las Orde-
nes religiosas, los parrocos, los fundadores de capillas, las cofradias y los
propios fieles, por humildes que fuesen, los clientes de los pintores y escul-
tores, con el fin casi exclusivo de obtener de estos, cuadeos y tallas policro-
madas representativos de santos y escenas piadosas. Bl temario predilecto de
los clientes —no podemos asegurar que lo fuera de él mismo— es el de los
santos de las comunidades religiosas establecidas a Iz saz6n en el pals...;
‘santas a cuya devocién se aplicaban las gentes bogotanas de la época: Bér-
bara, Catalina de Alejandria, Apolonia, Rosa de Lima, antiguos mértires cu-
yo martitio se querfa “representado a lo vivo” como ejemplo de herdico so-
crificio: Lucfa degellada; Sebastidn, asaeteado; Lorenzo, quemado vivo; Ni-
_ comedia, decapitada, Birbara, cercenado el pecho.. ilustraciones de la e€sce-
nas siempre atrayentes del Testamento antiguo. Y por supuesto, imdgenes
de la Virgen, en diversas advocaciones, escenas del nacimiento de Jesis,
quizds, las realizadas con mds carifio por el pintor y de su vida, pasién y
. muerte en Ia cruz. En nfimero tan escaso que pueden considerarse excepcio-
‘nes en el conjunto de su trabajo, pintd algunas escenas profanas entonces
_en boga-en Europa, como las cuatro estaciones del afio, la entrega de sus
ptopios cuadros a los padres agustinos, alguna “cacerfa” y unos pocos retra-
tos, como el que se conserva de Caldas Barbosa.

Los temss eran frecuentemente repetides y a menudo, en formas lite-
rales, pues los clientes solian encargar al pintor “otro igual”, haciendo que
se convirtiera en abutrido copista de si mismo. Asi, hay varios —que no
diversos— lienzos o tablas con el Nifio de s espina, tierno asunto de Jests
en edad infantil clavéndose en un dedo Ja espina de una corona en alusién
a su posterior sacrificio, cuya repeticién en el taller de Visquez revela el
gusto de los santaferefios por estos asuntos delicados y literarios; también
repitié numerosas veces una dulce Virgen oramte de busto, fines facciones
italianas bajo la advocacide de “Modestisima” -con la mirada baja; y lo hize
ast mismo con las figuras, obedientes a un mismo patrén, y casi iguales en-
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tre si, de Santo Domingo de Guzmén y San Francisco de Asis, ellos con la
-1nirada elevada al cielo™s.

Obras de caridad. En los dfas coloniales, fueron los laicos los funda-
dores de obras pias y los que procuraban su mantenimiento. Recordemos
a Diego de Ortega que en 1579 funda en Santa Fe de Bogotd una Obra
Pia para dar estado a doncellas, dejando por patrono al Cabildo. Quedaba
la residencia contigua a la catedral. En 1683 don Rodrigo Téllez fund6
también otra Obra Pia para dotar huérfanas pobres con el fin de que
tomasen estado y nombré patrono de ¢lla al Alcalde de primer voto.

E! Hospicio de Santa Fe. El historiador Groot, al hablar del virrey
Espeleta y de su interés por la beneficencia, cuenta que el hospicio de
pobres lo edificé él y servia al principio de hospicio de mujeres y cuna
de expdsitos. Después fue convertido en casa de beneficencia pablica y
de caridad pata los pobres a fin de que tuvieran dénde recogerse ¥y encon-
trar trabajo seguro muchos pobres que por la ciudad vageban sin oficio
ni beneficio. Como el Hospicio tenia fondos, pero no era priudente desti-
natlos a la edificacidn, organizé comisiones para pedir limosnas. El perso-
nalmente salia en comisidn con un platillo en Ias manos, pidiendo limosna
de casa en casa y de almacén en almacén. Con esto excité al piiblico a
una comfribucién méds generosa, Mandé traer de Europa méquinasde tejer,
hilar y desmotar algodén para montarlas en el- Hospicio %,

También ¢l Hospital de Santa Fe de Antioquia, fundado en 1782,
fue iniciativa del gobernador Cayetano Buelta Lorenzana. Asi como el
primitivo de Cartagena de Indias fue fundado ya a 22 de enero de 1535
por el adelantado Pedro de Heredla st hermano Alonso y el primer obispo
fray Tomés de Toro.

En el campo de la beneficencia y de la candad son innumerables los
testimenios en favor de Jos laicos colombianos. No hay hospital que no
tenga sus bienhechores patentes u ocultos.

- Por imperativos de justicia hay que mencionar aqui la Sociedad de
San Vicenie de Paidl, compuesta de solos laicos y meritisima, en todas
nuestras ciudades, por sus servicios abnegados y continuos a los més pobres
de nuestros hermanos. Este solo tema reclamaria un estudio muy -docu-
mentado. .

Martinez de P:mﬂos, ejemplar de caridad. A todo Io largo del periodo
colonial, el ejemplar més descollante y notable en la préctica de Ia caridad
¥ de la beneficencia es de segurc don Pedro Martinez de Pinillos, a quien
el historiador Groot, en su Historia Eclesidstica y le ‘dedica més de
diez péginas puntualizadas y laudatorias.

Martinez de Pinillos, espafiol, nacido en la sierra de Cameros, al pie
del Urbién, y bisabuelo del que después fue arzobispo de Medellin, Mons.
Maznuel T. Calcedo arrib$ a Cartagena en fresca ]UVBIIh.ld y de alli pasé

19 F, Gil Tovar, Grcgorw Visques Cebailos, el pintor por excelwcm, Plaza y TJanes,
Bogotd, 1976, p. 22-26.

0 J'osé Manuel Groot, Historia Eelesidstica y Civil de lo Nueve Graneds, Tomo I,
p. 307 en cuanto a la intervencién del arzobispo Virrey Caballero y- Gnngora. ¥ p 373
en cuanto a la del Virrey Ezpeleta. (edicién bogotana de 1956).




Medellin, vol. 9, n. 36, Diciembre de 1983 519

a Mompox donde conirajo relaciones con su pariente dofia Manuela Toma
Nijera; Con sus mercancias proveyé a los habitantes de las poblaciones
mineras de Zaragoza y Céceres y pudo acumular una extraordinaria fortuna.
Carentes de hijos y otros herederos forzosos pensaron que lo mis propio
y atinado era favorecer con varias fundaciones a los vecinos de Mompox,
ciudad en que habfan adquirido el aumento de sus bienes y como lo
pensaron lo hicieron de la manera més generosa y maés acertada.

Es larga la eniumeracién de esas fundaciones y donaciones, hechas
con rumbosidad més cristiana aun que espanola -

o Ereccién de dos escuelas de primeras letras en los bamos de Santa
_ Béarbara y San Francisco.
* Colegio de laiinidad, filosofia y teclogia.
* Potacién de una comida diaria para los presos de la céarcel.
* Ocho limosnas de 25 pesos cada una, en el domingo infraoctava del
~ Corpus, para repartir enire mujeres blancas, honestas y pobres,
* Veinte limosnas, de diez pesos cada una, para repartir ¢l domingo
- siguienite a Ja octava del Santisimo, a las mujeres pardas en quienes
' concurran iguales requisitos.
®* Misa y sermén con la posible solemnidad a honor de Nuestra Sefiora
.. de Altagracia cada afio en el convento de San Agustin,
* Hospicio que fuese también hospital de hombres y mujeres ba]o Ia
. advocacién del nombire de Jesis.
- ® Capellanfa del dicho hospicio para que un sacerdote celebre misa todos
los dias festivos, gueddndole a su arbiirio la aplicacitn.
* Contribucién para reparos en la iglesia de los PP. Dominicos.
¢ Aumento de fondos para 1a Cofrad1a del Santisimo, de que era ma-
' yordomo.
* Donacién para dicha Cofradia de dos cusiodias preciosas de una vara
de alto; un taberndculo de plata maciza y ademds un sagrario de plata
_sobredorada para el monumento del jueves santo, etc. u,

“El secular religieso” del Docior Juan B. Toro (Madnd (721). El
Concilio Vatzcano IT en su documento sobre la Iglesia (n. 32) dice expre-
samente: “Aunque no todos en-la Iglesia marchan por el mismo cammo,
sin’ embargo, todos estdn llamados a la santidad y han alcanzado la misma
fe por la justicia de Dios” (I1 Petr. 1,1).

Hay pues, y en ello se ha insistido mucho en los dltimos tiempos, un
llamamiento universal a la santidad,

- "Es curioso comprobar que en Bogotd, en 1721, sostuvo esta tesis y
doctrina e! sacerdote doctor Juan Bautista de Toro, capellcﬂn y director de
la muy religiosa Congregacién de 1a Escuela de Cristo de Seculares, fundada
en la insigne capilla del Sagraric de la Metropolitana iglesia de la ciudad
de Santa Fe en las Indias Occidentales. La tesis fue expuesta en el libro
El Secular Religioso impreso en Madrid en 1721 y que tuvo segunda edicién
en la misma ciudad en 1778.

El autor —dice Gémez Resirepo en su Historig de la Literatura Co-

' T M, Groot, op. cit. tomo II, pp. 471-482.
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lombiang— no se dirige a las personas ligadas por votos religiosos, sino
a las que viven en el mundo, sea cual fuere la profesion que ejerzan,
Segin €l, tode individuo debe ser religioso y puede aspirar a la perfeccién
cristiana, si pone los medios para conseguirla. -

El libro estd dividido en dos partes: en la primera se contienen reglas
de cardcter general, aplicables a todos los cristianos; y en la segunda se
hacen referencias a los diversos estados y profesiones. - Consideradas las
cosas de este mundo desde un punto de vista estrictamente ascético, el -
criterio del autor es de una severa y estricta moralidad, anteponiendo, como
es natural, los intereses del alma a los puramente temporales. Pero hace
el elogio del estudio, y explica muy bien, cémo pueden ser religiosos no sola-
mente los padres de familia, sing los abogados, los médicos, los soldados.

Condena, por ejemplo, el uso del desafic para dirimir las contiendas
del honor; perc encomia el valor de un soldado en el cumplimiento de su
deber militar; previene al médico que evite todo peligro de tentacibén en
el ejercicio de sus funciones; reprueba el juego, aun cuando reconoce que
hay juegos inocentes e inofensivos; pero otros, los trucos, los dados etc.,
son de cardcter pernicioso. De vez en cuando hay rasgos interesantes para
apreciar las costumbres de la época, como cuandoe se indigna contra las
viejas que hacen de curanderas y sustituyen las recetas de los medlcos con
sus asquerosas mixturas.

Este libro es muy fuerte y enérgico contra los abusos y crueldades
que s¢ cometian con los indios. Por este aspecio es un documento de
notable interés sociolgico y politico. La justicia de aquellos dias queda
bastante mal parada en estas péginas coloniales, aunque tampoco queda
muy bien parada en los periddicos de hoy. .

El padre Toro, en su obra, se conduele por las escasas probabilidades
que hay de que se salven las almas de los empleados de 1a corona. “Yo
tengo para mi —escribe— que son pocas las almas de corregidores, enco-
menderos, presidentes, cidores y gobernadores de indios que se salvan™.
Y més adelante agrega: “Légrimas quisiera tener de sangre para llorar la
pérdida de tantos Presidentes, Gobernadores, Corregidores y Qidotes de
indios como se pierden por la ambici6n, por la codicia, por la crueldad %,

El doctor Toro y la “Escuela de Cristo”. En el titulo de la obra que
comentamos, dedicada a la posible santidad de los seglares, se advierte
que ¢l autor es capelldn de la Escuela de Cristo de seculares y ello da paso
a presentar esta sociedad o congregacién laical que en cierta manera es
un precedente de la Accidn Catélica de nuestros dias y quizds mds de
los Institutos Seculares.

Més que hacerlo por nuestra cuenta recurriremos a la pluma clésica
y cristiana de Marco Fidel Sudrez gue en su Suefio de la Anexidn discurrié
tan sabiamente como solia hacerlo sobre el P. Tore, su libro y su Escuela
de Criste. Dice asi:

Lorenzo: Suspendamos pues, usted sus pregunias y yo mis reSpuestas,

para que demos campt a un asunto muy bonito que Luciano empezaba a

22 Antonio (G6mez Restrepo, . Historia de Iz Literatura Calmbmﬂa T. II p. 166;
Gabriel Giraldo Jaramillo, Don fuan B, de Tore v la situacién de los md;geuas, en BEHA
(1939) pp. 472-77.




Medeéllin, vol. 8, n. 36, Diciembre de 1983 521

exponernos al Sefior Bedoya y 2 mi, cuando tuvimos el gusto de ver entrar
‘al sefior Linares.

Donato: jEnhorabuenal y ojald que don Luciano anude el hilo de su
exposicidn’ de la que no tengo idea todavia.
Luciano: Estdbamos tratando de una costumbre que alcanzamos Lotren-

20 y yo, €l como santaferefio raizal, yo como avecinado en Santafé va ya

- -para medio siglo. Desgraciadamente aquella costumbra se ha venido olvi-

dando en los tltimos tiempos con detrimento de la religiosidad y con men-

gua de-una de las primeras notas de la sociedad colombiana, -personificada

- en la sociedad de Bogotd v en sus tradiciones hontosas,

- Deciamos que en esta ciudad -prevalecié durante dos siglos o mis Ja
Escuela de Cristo, congtegacién piadosa fundada en la capilla del Sagtario
al comienzo del siglo XVIIL Tanto Iz capilla como la escuela recuerdan o
‘tecordaban con sus nombtes otros templos y otras asociaciones que ha habi-
do en otras ciudades de Ia madre Espada, La capilla fué edificada y dotada

‘regiamente por el sefior don Gabriel Gémez de Sandoval, espadol rico co-
mo piadoso, cuyo nombre no se olvidari en esta ciudad, porque esti asocia-

~ - do a un edificio brillante, aunque €l nombre de este pueda mudarse con

' més o menos permanencia.

"En ¢l templo se fundé desde sus primeros dfas la FEscuela de Cristo,
compuesta por hombres piadosos de todas edades, clases, profesiones, ocu-
paciones y categorias, con tal de que pertenccieran al gremio de cristianos
observantes u hombres de Cristo, .

Su primer capellén y director fue e doctor don Juan Bautista de To-
10, *hijo" insigne de la ciudad, eclesidstico tan docto como virtucso,” famal
radiante y aromitico de ciencia y de piedad ctistiane, cuya mente esclare-
cida, ¢uyo corazén evangélico trascienden en sus escritos, tanto que uno
siente el descuido que puede haber mediado para que se olvide su biografia,
que podria talvez abrir las puertas para pensar en llevarlo a los altares,
omisién semejante a la que ha ocwrido talvez respecro del doctor Margallo
, ¥ tespecto del Padre Botero, €l de San Diego. Perdéneme esta descosida
lamentacién, porque en tantc que otras naciones hermanas nuestras tienen
'¥ van teniendo en ramos de canonizacidn estrellas insignes, nosotros no he-
. mos hecho nade, apegados exclusivamente 2 Apolo versificante y a Mercu-
_ rio mercadante y a Vulcano forjador de rayos. _

.. Fruto de esas cualidades del docter Toro y manual de la escuela de
. Ciisto fue el libro llamado Secslar religioso, impteso en Madrid en 1721.
. Es obra notable por su espiritu, por su erudicién sagrada y profunda, y por
© su lengusje sencillo y puro. E! sefior don Miguel Antonio Caro hizo su es-
tudio critico de este vencrable momento, que publicé en el Repertorio
" Colombiano y donde expone, como podfa hacétlo el sabio bogotano del
siglo XIX, e primer espiritual vy literario del santo bogotano del sigle
.. Justinp: ;Pero qué era la escuela de Cristo? - _
“ - Luciane: Un igstitato ¢uyos miembros, en mimero de trescientos poco
" m4s © menos, ancianos, mancebos, ‘abogados, médicos, soldados, eclesisticos
cometcidntes, empleados; -agricultores, artesanos y de todas las clases sociales
tenfan 1odos los dias de esta vida un muy breve gjercicio y platica, seguida
“de una cofta meditacién, a lo cual s¢' agregaria muy de tiempo en tiempo
_ Ia celebracidn sencilla de alguna festividad para exaltar el instituto y su es-
- piritu. Efa pues una: como abreviamra diaria y perenne- de los ejercicios es-
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pirituales, pero reducidos a un tiempo muy corto y Mevadero, compatible
perfectamente con los deberes pdblicos y privados y con la posicién oficial
o doméstica de aquelios piadosos congregantes. . - .

Justino: Y el secular religioso ¢Qué venia a ser, explicindolo un po-
co mis?

Luciano: Un libro muy notzble en la bibliograffa mistica, en el cunl se
trata punto por punto de las obligaciones del hombre, en sus varias edades
y situaciones, respecto de la piedad. Por ejemplo, el capitulo referente al
estudiante estd comprendido en weinta phginas, nueridas de preceptos espi-
rituales y profanos, con argumentos de la Escritura, de los padres y doctores,
de la historia y de los autores profanos, para llevar al 4nimo del estudiante
la conviccién de que puede ser piadoso en grado ejemplar; a vista de su co-
legio y del piblico, sin que aquello perjudique su estadio y adelanramiento,
los cuales, por el contrario, pueden ser altamente favorecidos por el apego
a la religibn y por la observancia ejemplar de esta virtud. '

Alli, en ese capitulo, se demuestra que Ja costumbre arraigada en el
estidioso de portarse como siervo efectivo de Dios, es la mejor garantia
de un buen éxito, no solo por el tiempo que se aprovecha, por la tranquili-
dad de las pasiones, por el equilibrio de las patencias y por el vigor crecien-
te: de ellas, sino pot el auxilio de Ia gracia que acude siempre al que teme
a Dios. En ese capimulo del estudiante bhay, mejor que todo, diez y seis
reglas, composicién admirable de pedagogia y devocién, que tienen que
producir efectos admirables; empiezan con Ja necesidad de aprender mis
ligero que todos los dos idiomas indispensables, siguen con la de no abarcar
demasiado y de observar el método progresivo, y concluyen exaltando
piadosa y literatiamente lz2 devocién a la Silla de la Sabiduria. Sedes Sapien-
tiae, como madre del Verho Eterno y como inspiradora del verbo incelec-

tual del hombre,

© Justino: ¢Vamos mafiana a 1a escuela de Cristo?

Lyciano: [Ay, amigo! Hace afios que no sé dénde se refine. ;8¢ sus-
pendié ella? ;Me descaminé yo? ¢O ambos nos hemos dormido y rezage-
do? Lo mejor serd aceptar lo segundo. La escuela vivié siempre en la ca-
pilla hasta que esta- se erigié en parroquia; después ella’ vino a parar
en ¢l templo de San Juan de Dios; ambos templos se pintan solos para
atraer 2 los congregantes por su c6moda situacidn. [Arriba, puest Regad
la noticia y decid: [ea, catblicos amigos! 1Sus, verdaderos hombres de
Cristo! jAnimad lz éscuela fundada en el atrio de Santafé, a imitacién de
Iz fundacién que hiciersn los reyes Catdlicos en Ia vega da Granada y que
Gonzalo inauguré para siempre en este valle de los Alcfzares, al pie de
esos montes que coamemoraron dos santuarics imperecederos mds alld de
los mares! _ :

Donato: iPero qué quieren ustedes? El progreso se impone, ¢f pro-
greso corre mds todavia que esos carruajes puestos sobre la regi6n del
Amazonzs e impulsados por el aceite de ouestros bermejales. A su vuelo
y a su furia pada puede resistir, de modo que en presencia del progreso
todo lo afiejo es cosa muerta, JCémo quieren ustedes que las meditacionci-

llas tenidas en la capilla del Sagrario por los congregantes de la escuela

de Cristo, segin los métodos del Secular religioso que escribié e} docror
Toro, pudieran prevalecer, cuando al pie del mismo atrio bulle ol progreso
y hierve la civilizacidén y discurren por arriba y pare abajo los nuevos im-
pulsos y los ideales nuevos? Miren y escuchen, y se convenmcerin de que
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la e'ectricidad, el petrdlec, la moda, el mirin, la conferencia, €] empréstito,
el carnaval, la Inz, y todas las manifestaciones de la era nueva, son in-
Compatlbies con esos rezos, y cachivaches de sacristia.

Justino: Céllate, I,mares, torno a decirte en estos morentos con toda
la gana que exigen mis convicciones, aunque con el poco esfuerzo que me
periniten mis achaques, porque estoy obligado 2 refrenar los desvarios que
atin te domiban muy frecuentemente, auaque creas haber abandonado el
indiferentistmo y haberte reincorporado en el sedil aatiguo®.

El P. Ribero'y su “Teatro del Desengafio”. En el campo de 1a literatura
ascética no anduvo olvidada en Colombia la espiritualidad del seglar. Al
libre del Padre Toro debe sumarse el Teatro del Desengafio compuesto por
el P. Tuan de Ribero, jesuita y misionero de los Llanos Orientales y publi-
cado en Cdérdoba de Espafia por diligencia del doctor Doa Juan de Alea
y Estrada; chantre de la 5. 1. Metropolitana de Santafé de Bogota y director
de la Venerable Congregacién de ia Escuela de Cristo, Hermanos y Esclavos
del Sefior, a quienes el libro va dedicado.

Consta el libro de cuatro partes, dedicadas respectivamente, a los
eclesidsticos, a los religiosos, a los casados y a los “mancebos solteros para
elegir con acierfo su estado y para vivir en el intetim de las costumbres
cristianas™. El tftulo, la estructura parabdlica, la erudicién, toda su ascética
son muy de la €poca, pero aiin asi resulta un libro de agradable lectura,
ya que ¢l P. Ribero es ameno y castizo escrifor y hasta tiene sus puntas
de ironfa y de humor. Un ejemplo, segin lo trge Mario Germdn Romero,
en el prélogo a la edicién del Teairo hecha en Bogotd en 1956.

No es muy partidario el P. Juan de que los viudos a quienes Dios por
su miserecordia les ha quitedo de los hombros tan intolerable cruz se ca-
sen de nuevo. Mirenlo bien y no se dejen arrebatar por upa ciega pasion.
‘Cuenta al efecto que una vez llego a las puertas del cielo un vindo. Al
preguntarle San Pedro qué méritos trafa del mundo, respondié €l buen
hombre que habfa sido tantas las molestias que le hebfa proporcionade sc
mujer, que apenas. habia tenido tiempo para pensar en Dios. Oyendo aque-
llo San Pedro, al punto le absié las puettas del cielo de par en par, y fué
-colocado el vindo entre los mértires,

. Parece, segtin refiere el P. Ribero, que & viudo feliz le aparecié a
un colega que andaba entre ‘dos aguas, sobre si se volverfa a casar. Al
- fin Jo hizo con una miés inwolerable que la primera. Murio. aqueste buen
.varéa despﬁés de haber aguantado por muchos z2flos con s mujer pleitos,
tifies, puntapiés, coces, puiiadas, pa'os, bofetones y oprobios con que le mal-
trataba cada dia. Llegé a las puertas del cielo, como el otro, y refiri¢ o
San Pedro muy por menudo todss sus aventuras y 'a cruel carnicerfa qgue
habfz padecido en el mmado con sus dos mujeres, una peor que la otra.
Oyendo este relzto San Pedto, le reﬂpondté asi: —DBien, puede -engafarse
unz sola vez el prudents; pero engafiarse dos veces y despues de la larga
expetiencias, sto es propio de mecios. No se hizo el cielo para los necios,

afuera, afuera

3 Marco Fidel Suarez, Suefios de¢ Luciane Pulgar. (Bogotd  1945) Tome VIIIL,
pp. 126-130.

% Juan de Rivero, 5.J, Teatro del desengafio, Biblioteca de Ia Presidencia de
1gcrlmnbm., n. 26 382 pp., Bogotd, 1956. Prélogo estudio del Pbro. Mario German
CMmero
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Las cofradigs. Para mantener y aumentar la espiritualidad- de los
seglares, durante el perfodo que llamamos colonial, tuvieron grande influencia
las cofradfas ¢ hermandades de legos, formadas por asociaciones piadosas
de seglares. Tal vez suene extrafia Ia afirmacién, pero ellas fueron en su
tiempo y al estilo de la época, algo muy parecido a los actuales grupos de
oracién, con la peculiaridad de que las cofradfas fomentaban al espiritu
de penitencia y de maceraciones corporales que no sé si se usan en los
movimientos espiritualés de nuestros dias. '

Las cofradias tuvieron inicialmente no solo .objetivos religiosos sino
también finalidades benéficas. La cofradia era una sociedad o asociacién
civil de socorre mutuo, orgamzada y constituida a la sombra de la Iglesia,
compuesta de artesanos de un mismo oficio, que tenfa por fines:

- a) La reunién de sus miembros bajo un mismo sentimiento de pledad
para rezar a Dios y pedir por el bien moral y material de Ios vwos ¥ el
bienestar eterno de los difuntos;

b) Fomentar el culio religioso honrando a los santos patrones y partl-
cipando en las solemnidades y ceremcnias sefialadas;

] El establecimiento. de instituciones de. beneficencia, destinadas 2
socorrer a los companems o menesterosos, enfermos, ancianos, enfermos
o lisiados.

Las cofradias no podian establecerse sin Ticencia del prelado, v en
aquellos dias de real patrcnato, sin licencia del Rey, segiin lo establece la
Legislacién de Indias. Asi en las constituciones -sinodales ‘de Fray .Juan
de los Barrios, primer arzoblspo de Bogot4, pmmulgadas en 1556 se ordena
que ninguna persona haga ni establezca cofradias ni hermandades en nues-
tras iglesias ni fuera de ellas sin consultamos,

(Cudles eran las Cofradias? Los archivos y las crénicas de aquellos
dias bablan siempre de tres:

— Cofradia del Santisimo Sacramento.

— Cofradia de Maria Santisima Nuesira Seiiora.

— Cofradia de las benditas 4nimas del Purgatorio,

Asi las encuentro mencionadas en una escritura referente a Ia nueva
parroquia que se va a fundar en el sitio de Venadillo, jurisdiccin de
Tocaima a 25 de junio de 1777 &.

De 16 de agosto de 1801 es un reglamento dado por el arzcrb1spo
santaferefioc Fernando del Portillo y Torres sobre la manera como se deben
manejar los dineros de las tres cofradias obligatorias en todas las parro-
quias, a saber: Del Santisimo, de Nuestra Sefiora, y de las almas del
Purgatorio 2, . -

Influjo social de las cofradias. “Las tres’ cofradias de canénica insti-
tucién para el sustento del culto divino, ¥ cuyos bienes comunales se cifra-
ban en estancias de ganados mayor y pan coger, fueron a la manera de
granjas experimentales donde la comunidad indigena aprendié a labiar la
tierra al modo hispano-romano, practicd los principios de la cooperacién

22 BHA (1960} p. bi1
% BHA (1957) p. b46
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y vio surgir maravillado el trigo, la cebada, los frijoles o judias, al lado
del arrogante maiz de sus abuelos. En ¢l hato de la cofradia aprendié el
pastoreo y del producto sobrante de sus buenas cosechas y ganados surgid
la Caja de la Comunidad, arca triclave que guardaban el corvegidor, el
doctrinero y el cacique, primera nocidn del ahorro colectivo, practicado
ya en América en las postrimerfas del siglo XVI”7,

Efecios de las Cofradias:

— Nivelaban cristianamente a las dtfelentes capas sociales. Por ejem-
plo, en la parroquia de San Miguel de Gachetd, regida por el hoy famosi-
simo poeta gongorista Hermando Dominguez Camargo, en el libro de Ma-
yordomia de Fdbrica, se leen detalles como éste: “El 12 de enero de 1637
se juntaron a cabildo los Hermanos de esta Santa Cofradia de las 4nimas
v conformes eligieron por alférez a Pedro Alfonso, y mayordomo menor
a Pedro, capitin de mdlos de Tencipa. Fue en mi presencia. Hdo Dornm—
guez Camargo® 8. .

— Hacian practicar la catidad. Por ejemplo, en las Constituciones de
fa Cofradia de la Virgen Santisima del_Topo, de Bogot4, se preceptuaba:
“Cada semana hard algin particular servicio a Nuestra Sefiora, especial-
mente los sabados, ayunando, tomando disciplinas o trayendo cilicios o
visitando la cércel o el hospital, consolando los pobres con limosna corporal
o espiritual o visitando alguna casa de persona pobre enferma. .

— Fomentaban el sentido eclesial. “Cada dia dir4 la- letania de Nues-
tra Sefiora o la tercera parte del rosario. .. rogando por la exaltacién. de
la Santa Iglesia Romana, conversidn de los infieles vy herejes y por las
dnimas del Purgatorio”. .

.— Finalmente, en cuanto a espiritnalidad, recomendaba la llamada
esclaviiid mariana que tuvo origen entre misticos espafioles y después fue
muy difundida ¥ pregonads por el santo francés Luis Grignon de Monifort.
“En el dia de 1a fiesta de la Anunciacién, que es propiamente la fiesta de
la Esclavitud, habiendo en la vigilia ayunado, fomado disciplinas ¢ haciendo
cualquier penitencia, habiendo confesado y comulgado, al pie del altar de
la Reina de los Angeles del Topo, se declararin y enajenardn del todo por
suyos con intencién pura y entera voluntad de hacer cuanto hicieron en
honra suya, lo cual con hacerlo muchas veces, se acostumbrarin a no
dEJarlo

La cofradia mccncluye el hlstonador Restrepo Posada— ﬂegé 8 tener
cuantiosos bienes. Pero vino el afio de 1861 y la desamortizacién decretada
por Mosquera se alzé con todo. Y lasta ahi legé Ia Cofradia *.

* En las crénicas de los Jesuifas de. la.colonia se habla con pondere-
ciones de las cofradias del Santisimo de Fontibdn, Cajic4, Santa Fe. En

27 Guillermo Flerndndez de Alba, Contribucién de lz Tglesia Catélica a la agricultura
en Latincameérica, en Primer Congreso Latinoamericanc sebre problemas de la vide rurel,
Manizales, 19563, p. 113. .

28 Oswaldo Diaz Diaz, Nuevos datos sobre Do:nmgues Camarge, e BHA (1959) p. 89

2% Tosé Restrepo Posada, .Nucstre Sefiora del Tope, IX, La Cofradia, en BHA
(1965) p. 580 ss., Jaime Garcia, Qrtiz, Seitore del Mazo v Soberana del Socorra, Bogoti
{1970} Cap. IV: Ta advocacién en Ia Cofradia santaferefia, p. b5 ss.
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esta descollaba la de indics, insigne por el concurso y obras de gran
piedad y devocidn. :

El fundador de Tunja, don Gonzalo Sudrez de Rendén declara en su
testamento otorgado en Tunja a 14 de septiembre de 1579: “Declaro ser
miembro de la Cofradia de! Santisimo Sacramento”, .

La Congregacién de Esclavos de Nuesiro Sefior Sacrameniado. La
Cofradfa del Santisimo —informa el Padre Bayle— adoptaba a veces otra
forma o cofradfa dentro de la habitual, como su flor y gala: la de la
esclavitud o esclavonia para los mds fervorosos, para cultos mas frecuentes
¢ intimos al Sacramento, para una vida espiritual més intensz. A una de
ellas, en Madrid, pertenecié Cervantes, que se firmaba: esclave del Sacra-
mento. Las hubo en Santiago de Chile, México, Buenos Aires, Lima, esta
tittima fundada por el Arzobispo Lobo Guerrero. También se establecid en
Bogotd en 1615. “Se erigié en nuestra casa una Congregacién de esclavos
de Nuestro Sefior Sacramentado y se alistaron en ella personas de conocida
calidad, de oficios honrosos en Ia repiblica y de habitos de las Srdenes
militares. Trafan por mmgma de su gloriosa esclavitnd una medalla del
Santisimic Sacramento con signo y clavo. Los ¢orieses términos de salutacién
cuando se encontraban era decir: Alabado sea ¢l Saiitisimo Sacramento.
Cuando a este sefior lo sacaban del Sagrario para darlo por vidtico a los
enfermos, era su oficio irlo acompafiando como criados vy esclavos .suyos™.

Tenfan como regla gastar cada dia media hora de la tarde en oracidi
mental, con puntos de meditacién que tres veces a la semana les daba un
Padre. Los jueves de cada semana sé lés hacfa plitica en la iglesia de Ia
Compafiia en presencia del Sacramento’ descubierto y se cantaba la letania
con muy buena misica. Un domingo de .cada mes tenfan, por estatuto,
comulgar juntos en una misa que se les decia antes de la mayor. Todo
ese dia tenfan descubierto el Santisimo con muchas luces, con. ddorne de
rvicas colgaduras y devotos- cuadros, con olores de. cazoletas, pebetes y
flores. En este dfa asistian de seis en seis repamdos los esclavos por sus
horas en oracién delante del Sefior.

Cantébasele una solemne misa con los mdsicos de la iglesia mayor ¥
de Fontibén y de cuando en cuando motetes y villancicos a Cristo, Sacra-
mentadé. Y para que este culto no decaeciese en lo porvenir, se seﬁalaban
cada mes dos diputados que cuidasen del culto: del mes siguiente.. . .

Las Ordenes Terceras y I Congregacion Meariana. Cuatro mstituc;ones
religiosas madrugaron a trabajar en nuestra tierra desde 1a hora misma del
descubrimienic o en los tempranos dias de laz colenia: Los Dominicos,
los Franciscanos, los Agustmos en sus dos ramas y posteriormente los
Padres Tesuftas, sin contar aqui a Meicedarios v Carmelitas cuya difusién
entre nosotros no fue tan amplia y permanente. Por tradicidn antiquisima;
en torno a sus conventos e iglesia, han florecido las 6rdenes terceras, las
respectivas ccofradias y en el caso de los Jesuitas, las Congregaciones Ma-
rianas. Han sido todas ellas escuelas de alta espiritualidad laical v a ellas
pe1tenec1ercn aventajados varones que sobresalieron en las letras, en el

]|"'1|=v‘

18 Constantino Bayle S5.J. El cifto del Sentisimoe en Indiss, Madvid 1851 p. 638,
Carlos E. Mesa, Manifestaciones eucaristicas en la primitiva Historia Colombiana, en
Revista de la Acedemia Colombiung de Histovia Eclesidstice, nn, 1920 (1970) p. 325 ss.
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comercio, en la politica. Terciarios franciscanos fueron, valgan los ejemplos,
Herpando Holguin y Caro y Marco Fidel Susrez. Cofrade agustino fue el
primer marqués de San Jorge don Jorge Lozano de Peralta; congregante
mariano el poeta y pedagogo don josé Joaquin Casas.

En su discurso de 14 de septiembre de 1916, pronunciado en la iglesia
bogotana de San Francisco y a nombre de la Venerable Orden Tercera
al{ fundada desde 1621, recordaba Herpando Holguin y Caro:

“Hombsé y honor de Ja Orden Tercera de Bogotd es el haber contado

. entre sus hijos, asi en Ja época de fa colonia, como en los dias de li Re-

. plblica, vatopes eximios por sus virtudes y talentos y por los servicios

prestados a {a Patria. Baste aqui tecordar los nombres de Messia de la

“Cerda, Caballero y Géngora, José Celestino Musis y- del patriota eminen-

- te, fundadcn de Ia repubhm y mértir de In libertad, don Camilo Torres.

Pedemos- presentar estos nombtes’ con legitimo orgul'c y como pruebss

- de- afuella verdad antigua pero digna siempre de memoria, de que la cien-

cia-es herroane de la virtud y de que sitve mejor a la patria qmen mejor
sabe servir a Dios™ ¥

Los Colabomdores de Ios Misioneros, En las crbnicas de los m1510neros,
muy abundantes por clerto, de los dias coloniales, surgen con frecuencia
los nombres de laicos que se sintieron estimulados por el celo ¥ por una
Itcida conciencia de su deber misional. El historiador Groot .documenta
que. la reducci6n y cristianizacién de los indios cunacunas en la provincia
del. Choct fue propuesta por el capitin Marcos de la Pefia ¥ protegnda por
el Maesirc de campo don Francisco Martinez.

~ De la Pefia, natural de Canarias, llevaba en esa selva chocoana cuga-
renta afios como cristiano ejemplar y bien hallado con los nativoes. Intimo
del cacique y de los principales de la tribu “procuraba en cuanto él podia
comunicar las ‘luces de la fe a los gentiles”. Para afianzar la obra se
interesé.con el gobernador a fin de que les facilitara-un sacerdote doctri-
nero, les sefialase terreno v les proporcionase todos los recursos necesarios
para reducir al poblade bajo la ley cristiana v la autoridad del rey. El
gohe_mador Marifnez, cristiano y muy celoso, acegié con entusiasmo el
negocio; remitié ¢l expediente al virrey de Santa Fe de Bogotd, quien
expidié despacho conforme lo solicitaba el gobernador Martinez.

" Entre las advertencias enviadas al gobernador se le indicaba que “la
conversiéni de indios” fuese enteramente voluntaria. Sobre este punto
versaban las declaraciones de los indics que preguntados qué era lo que
los movia para abrazar la fe cristiana, contestaron que ‘“primeramente
Dios era el que los habia movido a ello; que después de Dios el capitdn
Marcos y cl afecto que habian consagrado por el gobernador don Fraocisco
Martinez, quien el afio antes habfa entrado en sus tierras y los habia
agasajado mucho y regalado con varias cosas; que con eso habfan conocido
que cuando les decian los franceses que habian esitado enire ellos, sobre
que los espafidles y principalmente los misioneros, lo que pretendian era
hacerlos esclavos y tiranizarlos, era todo falso®,

Remate de esas dﬂlgenclas fue la fundacidn de San Bartolomé de

31 Hernando Holguin v Caro, Escritos an Prosa, segunda serie, Discursos, Roma s. a.
p 220 o : i
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Murindé. El gobernador viajé a inspeccionar el campo acompaiiado del
P. fray Pedro Salazar quienes. fueron recibidos con demostraciones muy
carificsas de "parie de los indios. El gobermador, valiéndose del capiidn
Marcos por intérprete, ajusté capitulaciones con el cacique y los capitanes
de los indios que exigieron ser gobernados por persomas de su tribu y
que solo el capitdn Marcos de la Pefia se encargaria de gobernarlos con
el cacique don Marcos Tauna, que ya era cristiano a la par de unos cuantos
indios principales. El 2 de octubre de 1759 se hicieron las capitulacicnes
"y hubo reparticidn de géneros, herramientas y bujerfas.

‘El dos se armé capilla y el cuatro el P. Salazar dijo la misa y bautizd
un grupo de pérvulos y adultos, En Santa Fe de Bogotd el Virrey Solis
rogd al P, Ignacio Molind, provincial de los Franciscanos, que su Orden
se encargase de la misidn entre los indios cunacunas, en virtud de Io cual
se dio el titulo de misionero a Fray Florencio de Candia. Asi quedé formada
unz cristiandad de mds de cien indios debida al mulato Marcos de la Pefia
y al celo del gobernador don Francisco Martinez a quien escribié el Virrey
Solis dindole las gracias en los términos mdés honrosos *2.

Este caso de laicos colaboradores fervientes de la tarea misionera no
es raro en las viejas crénicas. El mismo historiador Groot, refiriéndose a
las Misiones de los Llanos Orientales, cultivadas hacia 1790 por los Padres
Capuchinos, menciosia a don Gregorio Lemus, corregidor de Cuiloto, a
quien los indios amaban ‘Hernamente y a su hermano don Cayetano que
a instancias y aclamacién de los mismos indios quedé como sucesor de
acuerdo todo ello con el P. Cervera, con el gobernador de los Llanos don
Feliciano Otero y naturalmenie con el Virrey Espeleta. Y del sefior Arzo-
bispo quien redactd una prolija y bien estudiada instruccién de diez y
siete articulos para que don Cayetano los obscrvase punto por punio®

En estas advertencias las hay de cardcier social: “que se entere de
las calidades de la tierra y semillas que sean mds a propdsite y las de sus
pastos y frutos y especies que sirvan para las mecesidades o comodidades
de Ia vida que procure darlo a conocer a los indios para que se aprove-
chen de sus noticias™

- El asunto de las “escolias”. En las instrucciones del sefior Arzobispo
a don Cayetano Lemus, comregidor de Cuiloto, lo primero que se dice es
“que se establezca, por ahora, con su escolia en el lugar de la residencia
del P. Prefecto de las conversiones fray José . Cervera, ¥y que se aconseje
con €l y procure cbrar en todo con su acuerdo. .
¢Qué -escolta era &sta? (Cudl su oficio? Nos Io explicard el Jesuita
medellinense Matias de Tapia (1657-1717) en su monografia Mudo lamenio
de la vastisima y numerosa gentilidad que habita las dilatadas mdrgenes
del eaudgioso Oriroco, publicada en Caracas en 1966, por diligencia del
P. José del Rey S.J. Bste memorial, que el P. Tapia, Procurador del Nuevo
Reino ante Ia cotte de Madrid, elevé a la Ma;estad Catélica de las Espafias,
nuestro sefior. don Felipe Quinto, dice asi a poco de empezar:

32 José Manuel Groot, Historin Edlesidstica y Civil, I p. 80 ss
3_3 José Manuel Groot, op. cit. 1L, p. 347 _ .
34 Tosé Manue! Groot, op. cit, I, apéndice 40, p. 632
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. “Para fomentar estas Misiones (de los Llanos Orientales) y cultivar
esta gentilidad, la piedad de los Sefiores Reyes consignid y situé en las
reales cajas de Santa Fe a cada misionero la porcién de ciemo ochenta y
tres pesos, y més el.subsidio’ necesario para un-seldado, que sirviesen d¢
escolta y defensa a dichos Padres, asistiendo de ordinario’ dos de estos en
. cada pueblo, que zunque <orto ntimero, pero al abrigo de la cercania de
ios otros, servia de freno a los indios habitadores de ellos, para no des-
mandarse en ofensa de los Misioneros, y de gran ayuda y fomento para
adelantar Jos ministerios porque reconociendo (como gente de apocado
ammo) algfin imperio en estos hombres, acudian por su mandato y respeco
a oir la doctrima cristiana y se conteman en’ ‘os waos, que Jleva su gen-
-tilicio y brutal desorden. :
Todo el tiempo que durd-este subsmho se conservaron en quietud 'y
sosiege los misioneros,” ejercitando  (con aquella. tolerancia y pausa que
- pide la prudencia, por la protervidad ‘de’ las envejecidas costumbres) sus
ministerios y procurando en las tiernas plantas de los infantes imbuir y
rpdicar las. divinas leyes... Habiéndo estos pocos hombres desamparado
. aquel.las Misiones, que.daron los Misioneros total mente indefensos y sia
més. abngo que la Providencia Divipa”® , .

La creacién y escolta ‘debe situarse en aquellos tiempos de Patronato
y de amalgama en el servicio de entre ambas Majestades: La de DlOS ¥
la del Rey. El Misionero era operario de la Iglesia .y de Espafia y sus
monarcas tenian intereses en defenderlos y protegérlos. En el caso de los
Llanos Orientales la ausencia de las escoltas facilitd el martirio de los
Jesuftas Fioli, Bek y Teebast, a manos de los feroces Caribes. Por ello
el P. Tirso Gonzélez, supetior general de la Compafiia, mandé al provincial
de Nueva Granada que retirase los misioneros ‘de los Llanos hasta tanto
que por mandato y disposicién de los sefiores y catblicos Reyes, s les
diese escolta y resguardo de soldados, por eso, el P. Tapia dice en memorial
al Rey: “Sin escoltas, no "hay que esperar conversién; sin respuarde, no
hay imconveniencia a la muerte ‘Trabajardn (los misioneros); perc solo
para’ morir” *,

El Mudo Lamento del P. Tap:a se pubhcé en 1715. Para 1794 trabajan
en esos Llanos Oriemtales de la actual Colombia varios misioneros capu-
chinos, El Padre Cortdzar y cuatro mas de ellos, el 27 de agosto de 1793
elevan una representacién al sefior gobernador respondiendo que..

miehtras s mantuvo en dichas misiones (de Casanare) Ia escolta de sol-
‘dados segiin la primitiva institucién, desde el tiempo de los expwmdos -se
- mantivieron estos pueblos en la mejor tranquilidad; pero como en el tiem
* .po presente no hay tal escolta, al mismo pase que los indios eran sujerados,
ellos van sacudiendo la subordinacion, resistiéndose a la comtribucién de
demoras y atin al cumplimiento de la mayor parte de sus obl:gacmn&; cris-
tianas. Las paciones gent:.l-es que rodean estas misiones, impuestas en la
 fala de. escolta que siempre les habia contenido y amedrantado, se hallan

35 Matias de Tapia, Mudo Lamento, en Documentos Fesudticos relotivos a'la Historia
de lo Compafie de Jestis en Venesuele, Edicion y estudio Preliminar preparados por el
P. J‘osé det Rey 5.J. (Caracas) 1966, pp. 173 =

% Matias de Tapla., op. c1t 185
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‘tan audaces y:arrogantes que no hay tiempo. en que no-bagan sus invasio-

" - nes causando innmumerab'es perjoicios .2 los indios reducidos. En una que
hicieron -el afio 90 al sitio de ‘Zaaparay, estanciza de los Tames,: mataron
“dos-indias y dos pﬁrvulos, y los’ que poz 50 hgereza huyeron saheron muy
mal herides ¥, . o :

Las escoltas se esnmaban necesarias ¥ no d&]abﬂ[l de ser una cola-
borac:én valiosa, nunca para imponer la fe, sino para resguardar a quienes
la estaban sembrando y también a los que ya la habian recibido. Que
habia inconvenientes, innegable. Y dolorosc. también, que menudearon los
abusos. Refiriéndose a la evangellzaclon de los indios de Barinas y: Pedraza
en Venezuela en los principios del siglo XVIII, se sabe gue los Dominicos

“pidieron a la_corona gue los. dotase -de una escolta que facilitara sus
labores, los preservase de los -peligros que implicaba -enfrentarse a los
aborigenes y de Qtros r;esgos a Ios cuales estaban expuestos en tan
dutas tareas”

“- Qyb la Cerona el clamor de Ios misioneros.: Una real cedula de 30
de diciembre de -1712; ordenaba a- la -Audiencia de Santa Fe de Bogotd
que nombrase el “ndmerc de gente” necesaria para Ia “preservacion de
las almas” de los religiosos y designase al.cabo de.la escolta con tal que
fuese: “el sugeto mfs competente, prudente y areglado”. La. Audiencia, de
Bogots. mandé que se formase una escolta’ con un cabo:y veinticuatro
soldados. Bl cabo devengaria ‘el sueldo anual de. 190. pesos, cada ,soldado
recibirfa - 111. ¥ los religiosos, dos, mil patacones por cabeza. En Ia
.préchca —dice Vlrgﬂlo Tosta— la escolta tropezé .com numerosas difi-
cultades: se .mengué su ndmero, las. ‘autoridades megaban los auxilios,
algunos Ignoraban Ias- “entradas”, salidas y retiros de.los indios. desco-
nocian oficios muy.necesarios en esas tierras ¥.8.veces cometieron abusos,
.vzolencws e mmorahdades B

- El doatrmero que sup!e al sefior cura El:t estos dlﬂS de penu-'la voca-
cmnal 'y -escasez -de - sacerdotes se estd-recurriendo en algunas comarcas a
Ia suplencia, en lo posible, de los ministros de la Iglesia por laicos prepa-
rados y ejemplares, cosa que algunos pregenan como novedad pastoralista.
Pero tampoco es tanta, la- novedad. El P..Juan Rivero, en su Historig de
las Misiones de los Llanos de Casanare, nos. reflere que el pueblo de. Tame,
ya por tercera vez,.se habia quedado sin cura. : : b

°y para que no cageciesz, de docwrina toralmente, provey$ Dios que fuese

. a vivit entre cllos el afio 1657 un mestizo devozo, llemado ‘Hernando de
- Ortiz, Este los_gobernaba con el cargo’ de Tenjente Corregldor v 1es servia
-+ de doctrinero; Jes fabtic una iglesia bastante capaz, que pracurd, se “ados-
‘nase.y se pintasen las. paredes con vanedad de barnices y colores -de los

. que.da la tierra, aunque con pobréza todo y sin mds imégenes que upa de
la, Santfsima V;rgen que se ‘decfa haber sido del capithn Alfonso Pérez. To-

. dos_los dias,; a mafiana y, tarde, 1os juntaba Hemando de Omiz para que
reziseq ed la iglesia; funcibn a la cual acudian gustosos 1os ‘indios; y cnan-

do algin espauol iba a su pueblo, le pﬂd[an que les ensefiase las oraciones,

' 3’Insé Manuel Groot op. it 11 p. 6356 o

38 Virgilio ‘Tosta, Los Dominicos en Ba.rmas pouencm ubhcada en Memam del
Primer Congrese Venezolane de Historia Ecles:ustsca {Caracas, . 1970) B. .27,
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Hevéndole pasa esie efecto z la iglesia y diciéndole "Saata Maria, Santa
. Maria”, que era el modo con que les pédian que rezasen, por mo saber ex-
phcaxse de otro modo. Los miétcales. y,.sabados encendian luces a esta ce:
~ lestial Sefiora, prueba de todo ello de su inclinacién a la piedad, derivada
sin duda de la que demostraban tener a esta Divina Sefiora y Reina; Celes-
tial”3* :

Dos caciques novogranadinos escrsbeu al Papa Eﬂ 1553 “das- caciques
de la regién del Nuevo Reino de Granada’ elevaron una peticidén -al Papa
suplicdndole que estableciese en el nuevo mundo "un - especial delegado
suyo, lo cual les darfa la satisfaccién de tener 1o més cerca’ de si posible
al Sumo Pontificado. Esta solicitud; inspirada sin duda . alguna por los
religiosos doctrineros, estd inserta dentro de uma corriente, muy gruesa y
nutrida, que. durante el siglo XVI clamaba en América por la presencia
en ella de un Enviado Pontificio que pudiera solucionar aquellas problemas
que en América no se podian resolver con las atribuciones, ya de por si
extraordinarias, de los obispos.- Esa necesidad fue treconocida, -al menos
implicitamente, por el mismo don Felipe II, cuando en 1560 pedfa un
patriarca- o legado nato para el Perd y otro. para la Nueva Espafia con el
fin de evitar los -enojosos recursos-a Roma, ‘castigar los  excesos de los
prelados y salir al paso de otras necesidades, sin contar los posibles, ocultos
designios de manejar mds holgadamente.al future dignatario-revestido de
poderes pontificios. En realidad la inocente: peticién de .nuestros dos: caci-
ques teniz un trasfondo eclesial y pohtlco que ellos no podfan m s:qmera
so$pechar o maliciar %, :

Dos gmndes cristianos en conflicto fntimo. Y de estos caciques, cuyo
documento se -vino a publicar en Roma en 1924 en una Misceldnea dedi-
cada ‘al Cardenal Ehrle, pasemos ahora a dos proceres de la inteligencia
y de la patria que vivieron y pademeron el transito del periodo colomal
o hispanico al perfodo de insurgencia y de independencia.

En Nueva Granada soplaron hacia 1700 vientos poderosos dé remo-
vacién. La Ylamada “Tlusiracién’ trajo uta visién niteva del mundo, una
vigién racionalista- y naturalista, Si exister Dios: —decfan los promotores
de esa Dustracién— no interviene en el cwrse de la naturalera, Primeros
asomo$ del fremendo sectlarismo de hoy. Hubo también una bella flo-
racién de ciencia cristiana - gde en Colombia fue represeitada’ por 1a figura
nobilisima del sabio naturalista y ejemplar sacerdote don José Celestino
Mutis. Para el hombre espdfiol, tradicionalmente cristiano, esta nueva ‘cosmo-
visién -fue un revulsivo. Veamos -entre: nostms el “caso” Restrepn ¥ e]
“¢aso” Caldas.,

En la tarea de renovacidn Iutelectual que predommo en este- Nuevo
Reino' en las postrimetias del siglo XVIII, ‘ta -faena” de  orientacién M
promocidn correspondity a José Félix -de” Restrepc v -a Franmsco José de
Caldas, préceres de la inteligencia y de la patria. - '

Gémez Hoyos nos ha brindado un sagaz estudio de la formacidn, el

3% Juan Rivero, S.J. Historia de los Misiones de los Llanos de Casonare, Bogota,
1965, lib. II, cap. 1. p. 84

" 40 Pedro Borges, OF.M. La Sanl.a. Sede ¥ Amencn en el 51glo XVI, en . Esmdws
Americanes, XXI, p. 156-157.
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ideario y el magisterio- de Restrepo*. En su postura filoséfica, se declara
ecléctice o independiente. “La filosoffa que emprendemos no es cartesiana,
aristotélica ni neutoniana. No nos postraremos de rodillas para venerar
como ordculos los caprichos de algin fildsofo. La razén y nio la auwtoridad
tendrd derecho a decidir nuestras disputas. Tampoco nos deténdremos en
examinar cuestiones que no tengan verdadera relacién con los intereses del
hombre y sea preciso olvidar al salir del estudio, como son casi todas las
celebradas en la escuela penpatétlca”.

En la celebrada oracién de estudios con que inicié catecha en Popayéu
matiza y puntualiza su ideario de pensador y de maestro:

“Est4 todavia radicada en muchos espiritus superficiales Ja opinién de
_ que las matemiticas 'y Ja fisica moderna estan refiidas con la religién; y
" tal vez podria tomar cuerpo esta ridfcula preocupacién si-zlguno de los
opresores del buen gusto leyese, como es regular, con pora intcligeacia,
* la bula de Pio VI en que se atribuye ¢l cisma de los franceses a Ja filosoffa
" - de este siglo, nombre con que designa, no la ciencia sublimie.que realmen-
te lo merece, sino aquella orgullosa y audaz, que pretendiendo elevar la
prudenaa de'l2 carne sobre Ja del espiritu, ha resucitado en muestros’ dias
las impfas méximas de Lucrecm Espmosa, Bayle y otros nombres execra-

" bles,.

Vahendome pues, de esta ocac:on, os voy a manifestar. que la fi-
losofia natural, esto s, el estudio y -averiguacién de las obras de Dios,
como autor de la naturaleza, de sus causas, telaciones y efectos, lejos de
ser contrana a la religién, le es dil, favorable y adn estoy por dec1r nece-
saria”.

En estos conceptos, Restrepo estd augurando'y casi iniciando los mé-
todos del neotomismo de Lovaina y del colegio del Rosario. A veces, al
austero profesor se le corre la, pluma y asienta sobre el papel, que todo
lo aguanta, exageraciones ¢ injusticias que envuelven por igual, como- dice
Gémez Hoyos, al sistema escoldstico y - sus reconocidos abusos. Asf
cuando dice con evidente impropiedad: “De la ignorancia de las ciencias
sélidas v del abuso del ingenio y de la razén, nacié la Escoldstica entre
los cristianos.

En su intencién ¥ en su conjunto, el ideario u'ltegral de Resirepo se
gjusta & Ja ortodoxia, hasta el punto de que Gémez Hoyos le otorga el
titulo de’“auténtico pensador catdlico”. Hay més: “Las tesis filoséficas,
tradicionalmente sistematizadas por una estructura de tipo aristotélico, fueron
propuestas por €l en una forma més simple y moderna, mds asequible a
Tas nuevas modalidades. Pero el fonde y la sustancia de sus ensefianzas,
con algunos retoques cartesiancs, son de origen escoldstico” 2.

Aunque hubiers llamado a Arist6teles “padre de las herejfas™ y
hubiera protestado contra “Ja WBrbara e irreligiosa costumbre de obligar
a los que reciben grados a que 1u1‘e11 defender in omaibus et per omnia,
la doctrina -de Santo Tomdés. .

En Francisco José de Caldas, el combate interior entre ciencia y

’

4 Rafael Gémez Hoyos, J[La revolucién granading de 1810, I. p. 328 58.; Carlos
Restrepo Canai, Don José Félix de Restrepo. en BHA (1948) p. 168 ss
+ Rafael Gémez Hoyos, op. cit. I p. 875
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creencia tomé caracteres dramdticos por tres singularidades suyas: Fue un
ortodoxo ferviente, un talento de extraordinaria avidez y apertura para
el saber, y un hombre de sensibilidad exquisita.

Caldas sinfié, como pocos en esta tietra nuestra, el antagonismo enire
la educacidén tradicional y la novedad cientifica, entre la configuracién
mental escoldstica y los postulados de la [lustracién, entre ciertas teorias
aprioristicas de la escuela milenaria y los resultados de la experiencia y
de la ciencia positiva. Suya es esta frase de soberana y razonable inde-
pendencia: “Mis rodillas no se doblan delante de ningin filésofo. Que
hable Newton o el Caribe; que Saint Pierre halle armonfas en todas las
producciones de la naturaleza; que Buffon saque la masa de tierra del sol;
que Montesquieu no vea sine el clima en las virtudes, en las leyes, en la
religién y en el gobierno poco importa st la razén y la experiencia no lo
confirman. Estas son mi luz; éstas mi apoyo en materias naturales, como
el cidigo sagrado lo es de mi fe y de mis esperanzas™, Caldas sabe dis-
tinguir sefiorios, dar a cacla uno lo suyo v aliar lo que es disiinto, pero
no contrapuesto ®,

. Hay algo mas: este sensitivo de la cultura, este captador de las ondas
més lejanas del saber europeo, entonces puesto en agonia de conflictos,
acusé también en su espiritu “la problematica —son palabras de Jaramillo
Uribe— de la oposicién entre la libertad y la gracia que caracteriza el
siglo XVIII”, se prolonga en el pensamlento de la Tlustracién y suscita
controversias en. que intervienen ingenios tan encumbrados como Bossuet
o Pascal, a quienes Caldas se complace en citar 'y considera, por altos,
fuera de su alcance. “Para justificarnos —concluye Caldas— no bastan
la. educacidn y los ejemplos; es necesaric la gracia” *.

43 Jaime Taramillo Uribe, Antecedentes de la Filosofia en Colombla., en ]a. revista
Universidad de Antioquig, Medellin, 1.143. p. B34, )

4 Jaime Jaramillo Uribe, op. -cit: p. 886




' La Temitica Religiosa en
“La Guerra del Fin' dél Mundo”
‘de. Mario Vargas Liosa

Franc!sco Interdonato, S.J
Profesor de Teologia en la Pontificia Facultad de _
" Teologia de Lima y en la Umvers:dad Catélica del Peru

1. El Asunto y su Problemé&tica

En escritos. anteriores sobre la Religién en los novelistas peruanos '
habiamos constatado que en ¢llos no estd presente una adecuada e ilus-
trada presentacién del cristianismo conceptualmente entendido y expresado,
es ‘decir, del cristianismo. doctrinal.’ No nos refériamos alli —como no
lo haremos en el presente estudio— a la fe del autor. Nuestro objetivo
era la infraestructura de Ia fe. Ciertamente un constitutivo de ésta es 1a
préctica religiosa, que aun abandonada en la edad adiilta, sigue actuando
como recuerdo en los soterrafios de la inteligencia; ‘pefo -nosotros aten-
diamos —y atenderemos aqui— de manera directa stlo a la inteligencia
misma de la Religién.

En este dltimo plano notibamos una falla estructural que consistia
en que los personajes de sus novelas (y a través de éllos, el mismo nove-
lista), aunque hablaran y estuvieran en contacto con Io religioso, ésto
acontecia de una manera atemdatica, aproblemédtica. Admiraba no que
abandonaran el edificioc de certezas de la Religién, sino el que no se
sefialara por dénde se habia agrietado, cémo, por qué. Preocupaba no
el que aparecieran ateos o indiferentes, sino que lo fueran despreocupa-
damente. Fenémeno tanto mds extrafio cuanto se trataba de intelectuales
nacidos y criados en un medio impregnado de cultura y tradicién engen-
drada y nutrida por el cristianismo. Pagaban —eso si— todos tributo
a la inveterada proclividad de limitar y concentrar el problema religioso
a las connotaciones morales de la conducta del sacerdote.

La pobreza temdtica vy la ausencia de angustia trascendental frente
a ese problema eterno, no se justificaba arguyendo que no eran novelistas
creyentes, Aun cuando algunos de ellos, en cuanto autores, se manifestaran
asi, por lo pronto los dos grandes novelistas indigenistas? y por supuesto

{ Cfr. del Autor, EI ateismo en el munde actual.. Estudio aplicado en el Perd, Lima,
1968, el Cap. II, papgs. 123 ss.

2 Cir., por ej., Ciro Alegria, E! mundo es ancho ¥ ajeno, Ed. T.osada, 1961, pig.
222. Y de .M. Argueda.s, basta lest las diversas cartas escritas antes de su su.lcld.lo en
que mo aparece ningin calado abierto hacia la supervivencia de la persona. . .-
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€l propio Vargas Llosa?, eso no da razén de la carencia doctrinal de :gue
tratamos., Mas alld -del ser ateo o creyenie; la pregunta”es cémo se es lo
uno o lo otro. Por ejemplo, el que A. Camus sea ateo y G. Greene creyente,
por muy importante que eso sea’ para su’ conciencia privada, én cuanto
autores ambos son igualmente significativos, porque asumen el problema
religioso en su universalidad, preocupaclén vital e introspeccidn  conceptual
tan profunda que sorprende y enriquece al propio te6logo. profesional: Se
podrian citar muchos ofros ejemplos de la literatura universal modema,
y el inesperado desnivel subsiste, inesperado porque se da s6lo en ‘el
‘aspecto religioso, no en ¢l resto del tejido de significaciones y-hontanares
de la existencia, creacién litéraria, dominio de la expresidn, imaginacién
creadora, en los que resisten honrosamente toda comparacién; en cambie,
a diferencia de ellos, no han dado pébulo a la teologia y a la espiritualidad *,
Esto ha sido - particularmente cierto en las anteriores obras de Vargas
‘Llosa.'(Ha cambiade ton su altima novela La Guerra del fin del Mundo,
en ‘que lo religioso no sélo entra tangencialmente, sino que es la substancia
tmsma de su msp1ra4:16n‘7 Es neCesano exarmnarlo detemdamente. T

2 Ralugmsndad Personal del "Gonsejero"

s Asi se le llama, en 1a novela y -asi ie llamaremos aqui al protagomsta
Antonio Vicente Mendes Maciel. La primera ¢. insalvable laguna para
congcerfo es- que su perscnalidad interior queda. intrinsecamente ignorada
porque ‘casi_ nunca habla &, no obstante que apenas hay péginas en que
no se hable de &I, Sabemos que es un asceta, santén, misionero cristiano
{no sacerdote) porque asi lo califica €l autor, no porque el personaje nazca
¥ viva . ante. nosotros. Esta obscuridad es tanto méds de lamentar cuanto
se: trata de un personaje fundamentalmente religioso, cuyo ser es por tanto
interjor .y se-expresa en-palabras, y también en hechos, pero informados
por las palabras. Pues bien, en toda la vastedad de la novela, aunque se
dice innumerables veces que predicd en tal o cual ciudad, que dijo.tal.o
cual cosa, a este o al otro auditorio, siempre se refiere lo que -dijo en
estilo indirecto, ¥y por afiadidura sintetizado muy sumariamente. En vano
ésperamos que Vargas Llosa ponga en su boca algo parecido a uno de
esos memorables sermomes (schre todo el segundo) que, por ejemplo,
Camus hace pronunciar textualmente al sacerdote de Lg Peste, Panneloux.
‘Nos quedamos con - €l ansia de oir alglin disdlogo que sin tener por: qué
-asemejarse -a los proverbiales de los personajes de Dostoyewski, nosdiera
la sensacién: de habernos -encentrado con -su_ héroe, el Consejero..

Por esta razén, el enorme avance que en esta novela su autor realizé
respecto de las anteriores, es mds extensivo que intensivo. Hay una larga
cadena de palabras en torno a Ia Religién, con indudable mayor informacién

bre .su fendmenc en general, pero con-muy. poca profundizacién em ef
.ccmo_cl'.miento -doetrinal del cristianismo y de la vida. espiritual...No hay

a

B T A

Tl

- 3Cfr la entre,wsta. a “Caretas N" b6b (13 agosto, 1979) pég. 39; y su més re-
c;ente Discurso de ingreso a In A.:ademsa de la Lengua.

4Para cjertos rasgos de la teologia social o politica —y s6lo para ésta—"hay que
Exceptitar algunos lugares comunes def P. Mestas del Mundo es aencho v ajenc y, sobre
todo a ciertos caracteres laicos (Don Brune, Hidalgo) de Todas les Sangres de Arguedas.
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otra -explicacién de por qué el autor, que no habia perdonadc péginas
de Conversacion en la Catedral tan largamente entrenado en Lag Tia Julia
v.el Escribidor en evocar o simplemente crear héroes de la verbosidad,
no se aventura en La Guerra del fin del Mundo en desatar la lengua de
sus criaturas y dejar que ellos atestiglien su itinerario intericr y agiten
la temética religiosa. El lector que no puede dejar de admirar su increible
dominio del idioma, hecho flexible hasta el tormento, no. puede atribuir
a.virtud su laconismo en los caracteres psrcolégwos religiosos, que son
los que més exigen.descripcidn.

Es preciso recordar una vez mds que el dominio de lo rehgloso es
esencial, y primatiamenie la interioridad. Sin ésta, queda incomprensible,
ademds de sin mérito, todo lo que aparece. La gran mayoria de los actos
religiosos externos y de los ritos y gestos sagrados visibles, son genéricos,
comunes a todas las religiones. Lo que le da especificidad, individual
pertenencia a una confesién u otra y a un tipo de espiritualidad u otro,
es la intencién y finalidad interna, que depende del conocimiento que se
tenga de Aquél que instituyd dichos ritos y de su docirina (en el cristia-
mismo, de Cristo del simbolismo que le ctorgé y de la eficacia que ligh
a esas pricticas debidamente realizadas. Y he aqui que la intencién de
este héroe religioso nos aparece descrita -——sin matices y sin demasiada
coherencia, como veremos— méds por un cronista que por un novehsta
implacable creador de caracteres,

" ‘Hay que afadir que Canudos nos es tan emgmatlca como ¢l Conse-
jero. Lo cumal es muy sintoméatico porque esa especie de Ciudad Santa,
teocritica, es una hechura o proyeccidn del propico Consejero. Sus carac-
teristicas, configuracién, organizacién de sus moradores, prodigios que
se obran al repeler los innumerables ataques que sufre, nos recuerdan,
mis que una creacién artistica —aungue fuera a la manera de Utopia
de’ Tomas Moro o de la Civitas Solis' de Campanella— algo que roza el
esquema de la ciencia ficcidn, si bien aqui lo prodigioso no se debe a
1a ciencia sino a la irradiacién de un individuo del cual sdlo sabemos que:
“Predicaba con rauca voz, sin moverse, sobre los temas de siempre: la
superioridad del espiritu, las ventajas de ser pobre y frugal, el odic a los
impios vy Ia necesidad de salvar a Canudos para que fuela refugo de
justos™ *, .

La coherencia —no decimos el realismo, o a lo sumo dmamus el
realismo artistico— de la figura de esta Ciudad, no es mds sélida que
la del Consejero. No porque en-el conjunto de sus habitantes, que sumaban
30000 (p. 526) se dieran estas faltas rnorales: “La vida estaba iejos de
ser petfecta y sin complicaciones. Pese a que el Consejero predicaba
contra el juego, el tabaco y el alcohol, habia quienes jugaban, fumaban
y bebian cachaca, cuando Canudos comenzd a crecer, hubo lics de faldas,
robos, borracheras y hasta cuchilladas. Pero esas cosas ocuriian -allf en
menor escala que en otras partes...” (p. 60). Sin dejar de ger llamativo
que la tnica diferencia entre esa ciudad prodigiosa y otras, fuera que en
ella los vicios se daban “en menor escala”, no es esto lo més exirafio,
Ni siquiera que se detectaran errores religic-sos. Lo que excede io previ-

5 Mario Vargas Llosa: Le¢ Guerra del Fin del. Mmr.do, Sem Barra,] 1981 pég 83,
En adelante sdic se citard la pégina entre ‘paréntesis. . . .
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sible y aun lo comprensible, es hallarnos ante esta carnavalada del espiritu,
que simplemente afecta a la identidad de esta Meca del Consejero: “Pero
a las prdcticas caidlicas se mjertaban a veces, como plantas pardsitas,
‘costumbres dudosas. Asf, algunos mulatos se ponfan a danzar cuando
rezaban y se decia que; zapateando con fremesf sobre la tierra, creian
que expulsaban los pecados con ¢l sudor... Los indios de _erandela,
‘que sorpresivamente vinieron a instalarse en Canudos, preparaban a la
vista de todos, cocimientos -de yerbas que despedfan un fuerte olor y que
los ponian en éxtasis, Ademéds de romeros, vinieron, por supuesto, mila-
greros, mercachifles, buscavidas. .. mujeres que leian las manos, picarcs
que se ufanaban de hablar con los muertos... otros que se ganaban el
sustento cantando romances o clavandose alfileres. Ciertos curanderos
pretendian curar todos los males con bebedizos... ete” (pp. 93-94).
'Y més incoherente aiin que hallarse con este retablo de extravagancias
pseudoreligiosas, es Ia reaccion del Tedcrata. Dice el Novelista que el
. Consejero: “termind por alarmarse y pidié al Beatito que pasara revista
-a ‘los romeros a fin de evitar que con ellos enfrara la supersticién, el
fetichismo o cualquier impiedad disfrazada de devocion” (p. 94). (Quién
era ese “Beatito”? Un muchacho piadoso que se sumé al séquito del
Consejero a los 14 afios, tras un noviciado de siete meses de cruel cilicio
{pp. 22-24). No se dice cuénto tiempo habia pasado junto al Consejero.
‘Tal vez muy poco. En todo caso én Canudos no habia formacién alguna
.doctrinal ni nadie que pudiera impartirla, y mucho menos en un grado
superior. Y, sin . embargo, se requiere una formacién muy depurada
para discernir la supersticién y mds todavia “cualquier impiedad”, Parece
que para nuestro novelista no debe haber apreciable diferencia entre ser
policia "de la ortodoxia y del orden publico.

Otras descripciones de Canudos rayan en la fdbula. Sus moradores
(deben ser un grupo de ellos) s¢ mantienen unidos alentados por las
-paradisiacas promesas -del Consejero, que hasta a los elegidos. por una
conversién y vocacidn. particular le parecen excesivas, no obstante su poco
sentido critico. Asi Jurema pregunta: “;Cree las cosas que el Consejero
-anuncia? jQué el mar serd sertén y el serién ® mar? ;Qué las aguas del
rio Vassa Barris se volversn leche y las barrancas cuzcuz de maiz para
‘que coman’ los- pobres?” (p. 97). De todas maneras el escepticismo debié
ser pasajero. Todos perseveraron hasta el supremo sacrificio en defensa
de Canudos y el Consejero, asistidos por ayudas extracrdinarias, balas
contra los asaltantes que no se-sabe de ddnde venian, hasta el dltimo

odigio con que se cierra la novela (p. 531).

No pretendemos juzgar una novela con los cénones de la critica
‘hist6rica. La literatura no es hlstona aunque inevitablemente tendrd que
‘utilizar sus datos; sin embargo es “la memoria viviente de la nacién”,
‘como la definia Solzhenitsyn, por tanto debe respetar las esenciales exi-
‘gencias de verdad. No ‘con los criterios de la metafisica y de la historia
-—que son normadas por la verdad en sf, objetiva—; pero si del arte,
que cuando es tal cuando contlene verdaclera intuicién creadora, sabré

- 5?‘Serit6n‘-" és Ia zona é.rida det nordeste" brasilefio,

Y 10, s discurso pi-eparédé'para ja recepcién del premio Nobel, 1970.
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sintetizar Jo objetivo y lo subjetivo, insertande Ja forma (la idea) concebida
por el artista, en la realidad en si, y esa forma mantendrd Ia unidad viva
de la producci6n, segin su indole. Porque la vida de la forma novelistica
no es la del cuento. En éste, si se introducen hadas, duendes, genios, etc.,
no es licito preguntar por su naturaleza ni metafisica ni artistica; en
cambio en la novela, si, al menos de lo segundo; o, mejor dicho, debe
preguntarse y reclamar la verdad metafisico-artistica (si cabe la expresién).

Su ausencia en la concepcién de Canudos es lo que hemos Hamado
falta de coherencia, al menos religiosamente hablando, que por ser una
proyecciébn de la imagen del Consejero, Io quimérico (en el seniido
metafisico-artistico dIChO) de esa ciudad santa, de rechazo confirma lo
quimérico de la misma personalidad religiosa del Consejero; y viceversa.
El calificativo quimérico no quiere ser de nuestra parte un juicio de valor,
aungue el epiteto esté lastrado por comnotaciones peyorativas. Por él, en
base a lo dicho y anticipando lo que seguird, queremos- significar que
tanto en el sentido religioso como en el sentido literario, queda inexplicado,
como un efecto sin causa, el inaudito influjo del Consejero sobre .una
multitud tan numerosa como - pluralista. Particularmente no elaboradas
resultan esas conversicnes  fulminantes que, sin embargo, arrastran un
seguimiento iotal y una. fidelidad sin fisuras de todos (no se dan casos
de prevaricaci6n) como no conocid ningin santo —aun San Francisco
de Asis— y ni el propio Cristo. La admiracién escéptica sube de punto
si se piensa que ni siquiera los hechos. atribuidos al Consejero —que si
le pertenece narrarlos al Novelista— revisten cardcter milagroso, ni brotan
de .una fuerza extraordinaria. Si alguien juzga que en esto hay que ate-
nerse al testimonio del narrador (el Novelista), se desencantard porque
Vargas Llosa no muestra estima alguna del valor religicso del Consejero,
pues dice que: “...los hacia participes (al predicarles al atardecer) de
visiones que se parecian a los cuentos de los troveros” (p. 59). Si su
creador lo- califica asf, no parece deberse a un prurite de critica negativa
el que nosotros lo califiquemos de .quimérico. Por supuesto hay una dife-
rencia, v es que Vargas Llosa . califica al Consejero y nosotros, por re-
duccién, también a Vargas Llosa; perc esto en cuanto creador del Conse-
jero, esto es, de un cardcter religioso que él asemeja a “los troveros” y
nosotros consideramos inconsistents, como veremos al tratar de 10s otros

aspectos, : ‘
-3. Estructura de la Predicacién del “Consejero”

Ya hemos dicho gque no estd referida en sermdn directo, textual,
sino swmarizada por Vargas Llosa, ya que una novela (aun cuando tenga
un fondo histdrico) en cuanto obra de arte es siempre creacidn del Nove-
lista, y & través de éste viven y se expresan sus personajes. Lo que ellos
dicen y piensan, siempre es pensamiento del Autor en cuanto Auior,
aunque no necesariamente lo que el Autor en cuanto Persona particular
profesa o cree; pero, come también queda dicho, esto es secundario. El
Autor se expresa tanto més a si mismo cuanto menor ‘es el artificio lite-
rario, el dramatismo, es decir, cvande no pose las palabras en boca del
personaje, como sucede en Lo Guerra del fin del Mundo. Por tanto, con
més razén que en ofras novelas, preguntar por el contenido de la predi-
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cacién del Consejero y de su pensamiento religioso, equivale a preguntar
por ¢l mundo religioso de Vargas Llosa, que en esta novela ha alcanzado
su dpice. Hay que ver cual.

Pero no debemos adelantar la conclusion; ni tampoco proponemos
come definitiva esa identificacién del Novelista con su personaje; es un
enunciado previo com cargo a aclararlo y sin que obre como prejuicio.
Por tanto nos acercaremos simplemente a la predicacién del Consejerc.
Se nos dice repetidas veces que predicaba “al buen Jesds”. (Y quién es
ese “buen Jesds”? En la novela aparece como una categorfa cultural que
no nos da noticia ni de la prehxstona, ni de la historia —hécho y doc-
trinas— ni menos alin de su supervivencia y relacién personal con los
creyentes en El. El contenido doctrinal de su predicacién, desplegado y
reiterado una y ofra vez a lo largo de la novela, no afiade practicamente
nada ni en extensién ni en intensidad a la sintesis inicial que el novelista
pone como su entero programa: “Hablaba de cosas sencillas e impor-
tantes... Cosas que se sabian porque eran obscuramente sabidas desde
tiempos inmemoriales ¥ qué uno aprendia con la leche que mamaba. Cosas
actuales, tangibles, cotldlanas, inevitables, como el fin del mundo y el
Juicio Final, que podfan ocurrir tal vez antes de lo que tardase el poblado
en poner derecha la capilla alicaida. ;Qué ocurritia cuande el Buen Jesis
contemplara el desamparo en que habian dejado su casa? ;Qué diria del
proceder de esos pastores que, en vez de ayudar al pobre, le vaciaban los
bolsillos cobrdndole por los servicios de l1a religion? ¢Se podfan vender
las palabras de Dios, no debfan darse de gracia? ;Qué excusa darfan al
Padre aquellos padres que, pese al veto de castidad, fornicaban?... cosas
-préctlcas cotidianas, familiares, como la muerte, que conduce a la fehcudad
si se entra en ¢lla con el alma limpia... Les hablaba del cielo y también
del infierno, la morada del Perro, emped.rada de brasas y crétalos, y de
cémo e! Demonic podia manifestarse en mnovacmnes de semblante in-
ofensivo” (pp. 16-17).

" El calificativo de “Cosas Sencillas” puede tener un sentido de riqueza
y grandiosidad, o de pobreza y simplismo. Para Vargas Llosa es indudable
que el sentido parece ser el segundo, ¥ obra como una especie de salvo-
conductc para no enfrentarse seriamente con las verdades, ni con las
palabras vivas del “Buen Jestis; de lo contraric hubiera experimentado
que su sencillez era la del que impresionaba de la manera que: “nadie
ha hablado come este hombre” (Jn 7,46). Si se hubiera dejado interpelar
como persona adulta, no con ese resto vage de lo aprendido “con la leche
que mamaba®, habria percibido que el “Buen Jests’: “‘ensefiaba como
quien tiene autoridad” (Mt 7,29). esto es, no como un investigador o
profesor que analiza y counstruye, sino como Alguien que en el mismo
modo de hablar —no s6lo en zI tontenido— se manifiesta como Hom-
bre-Dios que no descubre laboriosamente la verdad y la traduce con argu-
mentaciones. Que no la ha aprendido sino contemplado en Dios y la
muestra, Ia revela, con autoridad iluminadora e intranquilizadora a la vez.
Esto daba la impresién de sencillez, abisal, clara e inagotable como la luz.

- Mas tal sencillez es privativa de Dios. El hombre, cualquiera que
sea, no puede aprender nada sin proceso racional, sin teorfa, sin teologfa,
desde luego elaborada en el grado respectivo a su cultura y profesién, y
propuesta bajo la modalidad (racicnal, vivencial, literaria, artistica) de su
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insercién cosmovisional. Sin que le quepa huir el “esfuerzo del concepto
como Io Ilamaba Hegel, y menos a un Novelista que crea un personaje
predicador. Nadie (fuera del Hombre-Dios) puede decir: esfo es, o no es,
sin esforzarse en mosirar el por gqué y el como. El lenguaje religioso en
el cristianismo —por ser una religién cultural.y susceptible de encarnarse
en todas las posibilidades humanas— tiene un alcance omtelégico irrenun-
ciable, so pena de caer en esa sencillez disminuida del que o no se propone
el problema de la verdad o no toma en serio la religion. En La Guerra
del Fin del Mundo, en principio la religién es tomads en serio, puesto
que efectivamente se la encarna en todas las dimensiones de la vida; por
tante su terrible deficiencia estd en el por qué. y el ¢dmo, en la falta de
compromisc con el problema de la verdad y. en la simpleza (no “simpli-
cidad”) tedrica y practica.

No cabe justificarlo diciendo que los persona}es de La Guerra del
fin del Mundo son analfabetos o rudos. En primer lugar porque el hecho
no es cierto, ni absoluta ni comparativamente con el mundc cultural de
otras novelas de la literatura universal. Pero sobre todo porque esa justi-
ficaci6n artisticamente no procede, y una novela debe juzgarse con los
cdnones y convencionalismos artisticos. El primero .es que los lectores de
las novelas —par tanto aquellos para los cuales el Autor la ha creado,
mdependlentemente de los que la protagonizan— no son los analfabetos
y los “rudos”. Desde la Poética de AristSteles es refle]amente sabido que-
la ruptura eplstemoléglca por la cual los personajes usan un vocabulario
y una propiedad expresiva muy superior a su cultura, es un convencio-
nalismo, mas atin, una exigencia esencial, de la literatura dramética (en
que los personajes hablan). Si en algunas novelas esto parece no notarse,
es porque son doblemente artisticas, es decir, convencionales. De esta ley
no se libran ni las corrientes llamadas “realistas”, incluidos nuestros
novelistas indigenistas. Todo lo que pueden hacer es usar un lenguaje
externo popular, nunca el lenguaje interno, o sea, el cardcter verbal del
pensamiento que evidentemente es —y no puede dejar de.ser-— el del
novelista. Siempre que éste sea tal —un novelista— y no, por ejemplo,
un cronista ¢ un historiador modemno (no por cierto Tucidiles o Tito
Livio), él'da el plasma estructural del discurso y del pensamiento. jOjald
la enorme pureza formal, la cinceladura precisa de las palabras y expre-
siones de Vargas Llosa, su ritmo-sintictico, fueia el atributo del pueblo
tude o siquiera de los que nos consideramos mds o menos cultos! '

Por consiguiente, desde cualquier punto de vista, es Iegltlmo llamar
al tribunal de la critica cultural. religiosa a.toda novela,-y mis a la
presente por ser de temética especificamente religicsa. El primer veredicto
condenatorio ya lo hemos formulado, y es el que Vargas Llosa no haya
intentado dejarle expresar a sus personajes mismos —en particular. al
principal de ellos— su mundo religioso. Si lo hubiera infentado habria
experimentado que el fin del mundo, el Juicic Final, muerte y muchos
ofros puntos especificos de la revelacién de Cristo (de los -cuales el Conse-
jero podfa haber hablado puesto que era un predicador cristiano), sélo
en la superficie son “cosas actuales, tangibles, cotidianas, que uno aprendia
con la leche que mamaba®”. No es que todo novelista deba proponer, por
ejemplo, algo como esa especie de teologia de la. historia del espiritu
humano que hace Dostoyewski.en la Levenda del Gran Inquisidor .(que
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por cierto pone en boca no de un tedlogo o filésofo, y ni siquiera de un
hombre religioso, sine de un ateo, como es Ivdn Karamazov). No se trata
de comparaciones ni de orientaciones o estilos en el enfrentamienio del
problema religioso, sino del misimo enfrentarlo. Esto es lo que se echa
de menos en Vargas Llosa, abordar el problema religioso con el termé-
metro del que lo padece (aunque Io resuelva negativamente) y de manera
proporcional a la perfeccidn estilistica de que hace gala en ofros asuntos.
En cambic casi sélo los nombra, sin describirlos. Sus personajes no pasan
ni por el tormento. de la bisqueda ni por el crisol de la duda, No son
testigos que viven, aunque sea bajo la forma de la lucha y el rechazo.
Y el Novelista no entra en ellos; los fotografia desde lejos o, peor aiim,
los -contempla como objetos de folklore. Se-verd por un breve andlisis
particular de esos tépicos en relacitn con el que Ios enuncia, su héroe
protagémco _

4. Comtenido de la Predicac;én del "consejero" :

A) El Fm del- Mundo ¥ eI ]mcm Fingl: Es un pilar constante de
la predmac]én -del Consejero; pero el contenido  desarrollado no afiade
casi nada al enunciado ya citado (“Hablaba de cosas actuales, tangibles,
cotidianas, inevitables, como el fin del mundo y el Juicio Final™) a no
ser algunas imdgenes cdsmicas, estereotipadas €n Ia literatura apocaliptica,
que acompafiardn a ese acomtecimjento: “Habré un diluvio, luege un
terremoto. Un eclipse...” (p. 59), y ciertas vagas alusiones al Milena-
tismo: “Antes de la gu_erra, hablé de la paz, de la vida venidera, en la
que desaparecerdn el pecado y el dolor. Derrotado el Demonio, se esta-
bleceria el reino def Espiritu Santo, la dltima edad del mundo antes del
Juicio Final” (p. 76). En vista de ello, el Consejero repetia sus “exhor-
taciones a preparar el alma para la muerte” (p. 123), sin especificar cémo
tenfa que ser y qué debia contener esa preparacién. _

Eso es précticamente todo., No se busquen pasajes del Bvangelio o
transposiciones literarias de él, no obstante que algumos de esos pasajes
son proverbiales, por ejemplo €l capitulo 25 de San Mateo, el “sermén
gscatoldgico” (Mt 24 y par.) tan propicio por lo grandloso de sus ima-
genes. Menos atin se encontrard lo quc con este género literario apoca-
liptico se quiere expresar, esto es, la relacién entre el fin del mundo y
la Parusia (segunda venida de Cristo) tan importante para la vida cristiana
tensa hacia el futuro; entre el “Dia del Sefior” y la “resurreccién de los
muertos™ (Mt 15,15; 11,21 ss. y tantos textos paulinos). Sin esta referencia
a Cristo y a lo definitivo - del hombre, el vopaje externo del relate, “diluvio,
terremoto, eclipse” son mero cuco para asustar a nifios, religiosamente
inocuo. El cémo ocurrird el fin del mundo, qué fenémencs lo acompafiardn,
no son objeto de revelacién porque no tienen importancia religiosa. El fin
del . que habla la Escritura —aunque el Hagigrafo tiene que usar esas
iméigenes— no serd el resultado de upa evolucién inmanente al mundo.
Cualquiera sea el acontecimiento, religiosamente hablando, serd una inter-
vencion de Dios que. pondrd término- al presente, “porque la apariencia
de este mundo pasa” (I Cor 7,31), y tanto el bien como el mal tendrin
que tener un cardcter definitivo,

Vargas Llosa puede no creer estas verdades —es problema suyo, en
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cuanto persona privada— pero en cuanto novelista que introduce un
personaje de esa envergadura, no le es permitido ignorarlas, silenciarlas
o-trivializarlas como a veces parece hacetlo, Precisamente en la literatura,
Ia extremada seriedad de este fin sin fin, enconird siempre poderoso eco;
desde las tragedias griegas en que la intuicién artistica superd la formu-
lacidén doctrinaria fatalista, hasta los autosacramentales, cuyo problema
dé fondo era la predestinacidn; v entran en la inspiracién y en el texto
de esas cumbres de las epopeyas de occidente, la DPivina Comedia-y
Fatsto... ¢{Por qué no se iba a esperar algo mds de Vargas Llosa en
La Guerra del Pm del Mundo?

By El Dmblo Bs. el otro contenido pnvﬂeglado de la. predicacmn
del Conscjere. {Qué epopeya de él le hace pergefiar Vargas Llosa? ‘Vamos
a recoger lo que el principal y los demds personajes de La Guerra del
Fin del Mundo dicen. Ya hemos citade que el Consejero ensefiaba “cémo
el Demonio podia manifestarse en innovaciones de semblante inofensivo™.
Tozo Grande ——antes de su conversién— estd persuadido de que “tengo
al Perro (nombre gque ton frecuencia se da al Demonio) en el cuerpo”™
(p. 39); en efecto lo ofan conversar con él y llamarle “padre” (es todo
Io que se relata de sus conversaciones), de manera qué se creia que “Joao

. habfa hecho pacto con el Maligno” (p. 39). (Qué pacto? Algo muy frégil
debié ser, puesto que basté con que Joao casualmente tropiece con ‘el
Consejero que (segin los términos de Vargas Llosa), “hablaba del Diablo,
precisamente al qu¢ lamaba Lucifer, Perro, Can, Belcebd, de las catis-
trofes y crimenes que causaba en el mundo y de lo que debfan- hacet los
hombres que- querian salvarse” (p. 39) para désaparecér dicho pacto.
Saga y términos parecidos aftastran las peripecias de un personaje mucho
mids terrible, que por eso mismo se le llama Joao Satén (p. 68).

" ‘Cierfamente Varga Llosa se siente cémodo hablando del Diablo y
puede beneficiarse de la serie de leyendas que, més que de ninguna otra,
florécen eén torno a esta extrafia criatura.” Patrimonio de todas las reli-
giones, Ia creencia en ¢l preexiste a las Sagradas Escrituras; en éstas més
bien entra tangencialmente, ¥ aunque su nombre estd muy presente en
el Evangelio, una exégesis cientifica tieme que precisar- dénde acaba el
simbolo 'y comienza la realidad. Lo mismo debe decirse del excesivo lugar
que ocupa en el cristignismo posterior; no tanto en la Patristica y en Ia
teologia cientifica, sino. en la religiosidad popular. Su humus propicio es
ese ifnterrefic entre lo docirinal y lo instintivo, entre -las' interpretdciones
teoldgicas y las legendarias en que se proyectan pasiones y temores ante
lo- desconocide v amenazador. El resultado fue un set y un actuar, el més
estropeado del mundo espiritual, sea bajo la forma de una figura ridicula,
cdmica, .con ‘cuernos, efc., sea en.esas truculentas imégenes de posesiones,
incubos, ¢ de un azote gue recorie el mundo de los hombres devastandolo.

Pues bien, Vargas Llosa parece que se pertreché méds bien en esta
corriente deformada. Justamente en nuestros dias se ha escrifo mucho y
muy depurado sobre el demoenio; ¥ no se ve por qué un novelista no
pueda leer un libro de teologia o por lo menos un articulo de una buena
enciclopedia, Mds aiin, se dirfa que no hace caso ni aun de la tradicién
literaria propiamente dicha. El Demonio tiene su lugar en la Divina
Comedia. En El Paraiso Perdido alcanza upa figura quizd demasiado
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gigantesca; en conira de lo que pretendié Milton, su grandeza tragica casi
resulta fascinante. Goethe recogié la leyenda del pacto con el Diablo,
pero qué estremecedoras dimensiones dic a las tinieblas de este “extrafio
Hijo del Cacs” que aspiran a disputarle ¢l dominio a las fuerzas de la
luz en.el campo donde realmente estd y sGlo puede estar localizada la
batalla, en la libertad del hombre. El Romaniicismo, con una intuicidn
mejor orientada, fue iransformando su presencia fisica en presencia sim-
bélica; -hablé mis de lo demonfaco que del demonio; y asi lo entregb a
la novelistica ' moderna, a partir de su gran’ creador, Dostoyewski, en Los
Demonios;, Tulien Green, y, sobre ifodo, Bernanos le dan un realismo
renovado- (Moirg, del primero; Bajo el Sol de Satdn y la trilogfa que le
sigui6, del: segundo); otros, los mclédulos, lo conservaron al menos como
una evidencia cultural.

"En cambio el aholengo clel Dxablo de la La Guerra dei Fin del
Mundo enlugar de arrancar de esta formidable tradicién, parece tribu-
tario de la otra, de la que manaron esos esperpentos de demomos ‘made
in US.A” que nos perpetré y sigue perpetrandonos el cine. Que éste
capitalice esos cuentos de viejas en un género de espectdculo comercial,
no es de extrafiar; pero sf, que suceda -algo parecido en una novela real-
mente artistica y que por lo mismo dignifica o corre el riesgo de dignificar
esa caricatura pseudorreligiosa,

- C) - La Muerte; El Cielo, El Infierno: Es preciso repetr la . éintesis
que._Vargas ‘Llosa hace y .que hemos citado arriba; esta especie de plata-
forma ‘de la predicacién del Consejero: “(hablaba de) cosas pricticas,
cotidianas, familiares, como la mwuerte; gue.conduce a la felicidad si se
entra en ella con el alma limpia... Les hablaba del cielo.y también del
infierno,. la' morada del Perro...”. Si se piensa que todos los personajes
viven constantemente en situacién limite y de cara a la muerte, a 1a cual
acaban por sucumbir prematuia- y. violentamente, uno se esperatia cousi-
.deracicnes graves, -de patetismo trascendental; no sélo humanc, como
aparece.en la dnica descripcidén propiamente dicha de. ese momente (fuera
de 1a"del Consejero, de la que hablaremoes), es Ja muerte del Lebn de
Natuba, defensor heroico de Canudos, caido acribillado en su barricada:
“Al incorporarse se enconird abrazado a2 uma forma femenina... Unos
labios se juntaron a los suyos, no se apartaron, respondieron a sus besos.
‘Te amo’, balbuced, ‘te amo’. Ya no me importa morir” (pp. 4589); ¥
-muere -en efecto. Nada contra !a dignidad de este crepiisculo trigico; y si
s leyera en el trasfondo de tantas obras de la literatura (y del cine),
tampoco nada inverosimil. Pero el que lo lee en el contexto de La Guerra
del Fin del Mundo, no podrd menocs que preguntarse por la coherencia
doctrinal-artistica de que un convertido por el Consefers, que:lo siguid
con vocacién icializante, y que muere por su ideal mistico y por la ciudad
santa; que en ese. momento en que licidamente va a atravesar el wmbral
hacia ese cielo del que tantas veces oyé hablar al Consejero y que va a
encontrarse con ese “Buen JesGs'... jgue no fenga ninguna expresién
religiosa, ni &l ni €lla, que también era una comvertida! ;En qué hay que
-poner entonces el fondo religioso de esta novela de fondo religioso?

- -Podria ser una excepcidn la siguiente: “Cuando se retira, el General
‘Oscar oye que los prisionercs; al darse cuenta que los van a ejecutar,
-vitorean:al Buen Jesis” (p. 465), Pero a la luz del conjunto uno se: pre-
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gunia si esa anotacién pasa de ser una reiiniscencia cultural. Se desém-
baraza tan ripidamente de esa frase una vez dicha, que no parece que
haya qué ver mds de un resto de religiosidad sociolégica en que la eleccién
del grito: “Viva el Buen Jesis”, en lugar del “viva la Patria™ o tal o
cual Jefe, es dictada por los adjuntos externos més que por una. confes16n
y-una esperanza trascendente.

D) E! Contenido -Moral en la Predicacion del Consejero: Lo dicho
hasta aqui abarca el contenido doctrinal, Echemos ahora una mirada al
ideal de moral religiosa que el Consejero preseribe para cumplir la voluntad
de Dios o del “Buen Jesiis”. -;Quiénes son Jos pecadores y cudles son sus
faltas en el mundo religioso del Consejero ¥ de Vargas Liosa?

El pecado original que resuena en toda la novela, es la proclamamén
de la Repiblica, porque (con ella): “La Iglesia fue separada del Estado,
se establecid la libertad de cultos y se secularizarcn los cementerios. . .
entronizando el matrimonio civil... obra de: proiestantes y masones”
{p. 31). Siempre pondré junta esta diada maléfica de protestantes y. ma-
sones. Ellos, o “el diablo a través de los masones y protestantes, derroct
al Emperador... ete.” (p. 89). El Consgjero, pues, afiora la vieja alianza
entre el trono y el altar (jy pensar que un critico ve en la nove]a la
epopeya de un pueblo en gestacién!). :

-Tal vez no se pueda culpar a Varpas Llosa de anacrénico por haber
desenterrado es0s temas, puesto que su acci6n estd situada en esa época;
pero resufta poco excusable que ese recuento de pecados, como el tejido
de ' Penélope, tenga que recomenzarlo ‘periddicamente, sin otro anadido
‘que el recurso al Anticristo, otro comodin a falta de oira cosa: “El Con-
sejere. .. dio a los seres de ese apartado rincén una grave primicia: El -
Anticristo estaba en el mundo y se llamaba Reptiblica” (p. 32). Estos,
por lo que respecta a los pecados sociales, comunes. Seguramente que en
Ja descripcién de los -pecados individuales encontraremos una descripcitn
méds profunda y diversificada, puesto que el individuo es el sujeto propia-
mente dicho de la Religién. Perc he aqui que los individuos de La Guerra
del Fin del Mundo nunca son confrontados con la categoria- de pecado.
-Congcieron la perversion en todas sus formas, pero antes de su conversitn.
Sobrevenida ésta, se encuentran todos instalados en un estado de perfeccion
mayor que si hubieran entrado en una Orden Religiosa donde se hacen
votos. Estos, como no deja de recorddrnoslo el mismo Vargas Llosa, no
.se cumplen; en cambio, todos los convertidos por el Consejero, estin
‘como. confirmados en gracia. Aparecen en la novela remando hacia el
-porvenit sin mirar ya las uvas del pecado anterior. ¢Qué tipo pmdlgoso
de conversion se da en La Guerra del Fin del Mundo‘? .

5. las “Converswnes en la Novela de Vargas Llosa

Todas las novelas ‘de Vargas Llosa,” y ésta en partlcular, gracias ‘a
'su espléndida imaginacidn, tienen una férrea arquitectura en la que en-
cuadran arménicamente acciores y persomajes. Estos dltimos en La Guerra
del Fin del Muiido son muchos, tanto en el lado protagdnico del Consejero
y discipulos, concentrados’ en Canudos; como en el ofro antagbnico de
la Repiiblica. Obviamente, nos intéresan los primeros, Todos, con excep-
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cién de Antonio, llamado por lo mismo “el Beatito”, proceden de un
agujero de la existencia obscuro y s6rdide —a veces crudamente perverso—
que para emerger a la nueva vida y seguimiento del Consejero necesitaron
de la conversion. Teoldgicamente ésta consiste en un acto religioso funda-
mental que realiza unma radical transformacién religiosa y moral. El con-
vertido se abandona totalmente a2 la direccibn libérrima de Dios, con
frecuencia a través de un representanie suyo, en nuestro caso el Consejero.
En toda conversién, pues, siempre se da una experiencia religiosa ¥ una
certeza (3l menos subjetiva) a ella vinculada, que explica y dirige el
cambio de vida. Hasta qué punto dicha experiencia se debe a una inter-
vencién objetiva de Dios y c¢fmo. esto sea reconocible, s6lo se puede
deducir por los adjuntos y circunstancias externas e infernas que mejor
que 2 nadie le es dable poner de manifiesto al Novelista. Por tanto éste,
sin necesidad de ser tedlogo, con la magia de la palabra concreta y su
descensoc sl hontanar de la vida de sus perscnajes, puede describir una
conversién mejor de lo que es capaz de hacerlo un tedlogo profesional
con sus concepios abstractos. Veamos cémo lo hace Vargas Llosa en un
par de ejemplos, tipicos de lo gue sucede con el resto.

Jode Grande: Un fortachén semisalvaje que, entre otros crimenes,
encargado de Ilevar al convento (jnada menos‘) a la sefioriia Adelmha,
hija de su amo, la vicla y descuartiza. He aqui que: “Un dia encontré ¢n
una encrucijada de senderos, a un pufiado de gentes que escuchaban las
palabras que les decfa un hombre ‘magro. .. Jodo Grande lo estuvo escu-
chando, conmovido hasta los huesos por lo que ofa y por la miisica con
que venfa dicho lo que ofa. La f:gura del santo se le velaba a ratos por
las Iagnmas que acudfan a sus ojos. Cuando el hombre reanudd su
caming, se puso a seguirlo a distancia, como un animal timido” (pp. 39-40).
Este seguimiento ya no conocié echpse o vacilacién hasta dar su vida,
no por cierto como “animal timido”, sino como arrojado defensor de la
persona e ideales del Consejero. :

Jodo Satdn: Jefe de una banda de incendiarics, secuestradores sa-
queadores, violadores. Marcaba. con sus iniciales J.S. a los (o las) que
queria humillar particularmente. Con sus propias manos ejecutaba sadi-
camente los "castigos, que incluian {ambién el castrar-a los traidores
(pp. 68-70). Bast6 con-gue un-dia, fortuitamente, tropezara con fa ermita
donde: “Un hoinbre cbscuro y larguisimo, envuelto en una tinica morada,
estaba .hablando. .. Jo#o .sintié que algo vertiginoso bullia en su cersbro
mientras escuchaba lo -que el sanfo  decfa. Estaba contando Ia historia
de un pecador que, después de haber hecho todo el dafio del mundo, se
atrepintié, vivié haciendo de perro, conquisté el perdén de Dios y subié
al eciélo.. Cuando. terminé su historia, miré a los forasteros. Sin vacilar
se dirigié a Joho, que tenia los ojos bajos: “¢Cémo te llamas?, le preguntd.
Jodo Satén’, murmurd el cangaceiro. ‘Es mejor que te llames Jofo Abade,
es decir, apdstol del Buen Jesds’, dijo la ronca voz” (p. 71). Esta con-
versién . fulminante,. rubricada en este caso por el cambic de rombre
(levocacién del “te Uamards Cefas” de Jestis a Pedro?) (Jn 1.42) fue
sih arrepentimiento alguno y sin vuelta atrds. Al contrario, en el camino
siempre ascendiente hacia la identificacién con la vida y designios del
Consejero’ vy de su ciudad, Hegd a defenderla como Comandanie en Jefe,
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hasta no- quedar piedra sobre piedra. .

Todos ‘los otros seguidores deil Ccmse]ero sean hombres CoOmo An—
tonio Vilanova, el Leén de Natuba, etc., sean mujeres, como Maria
Qiiadrado, Jurema, y otras, se incorporaron al colegio de discipulos incon-
dicionales por una conversién calcada en el mismo simple esquema;
Qir-ver al Consejero; caer definitivamente del caballo de su pasado (como
ofros tantos Pablo en Ia hora de Damasco); y comenzar una vida nueva
de cuajo, sin recaidas, y sin siquiera rastro de:lucha —ni en la esfera
del pensamiento ni en el de la conducta— para deshancar al hombre
viejo y entronizar al nuevo, que el mismo Pablo experimenté dramdtica-
mente (Ef 4,22) e-incesantemente, pues siempre le quedS “un aguijén
en:su carne™ {2 Cor 12,7} por el gue “queriendo hacer el bien, es el mal
el que se me presenia’” (Rom 7,21). Y por esc a pesar de que en Pablo el
paso al cristianismo no implicaba una ruptura con su fe, sino un creci-
miento; y menos con su moral que era ya quizid mds severa. Finalmente,
San Pdblo habia visto @ Jesiis en una visién absolutamente milagrosa.
Nuestro Novelista propiamente no le adscribe milagros al Consejero. Es
su simple vista y sus palabras que producen ese cambio de 180 grados
en sus, ocasionales oyentes. No se puede imaginar qué vigores intrinsecos
poseian esas palabras 'Tal como la refiere el novelista, no son razones
de credibilidad, sino ejemplos a manera de modelos ofrecidos a un pintor,
y los oyentes reproducen como por ensalmo. No se dice que hayan nece-
sitado siquiera esfuerzo interno para reorientar su psiquismo y su natu-
raleza configurada con el mal y ¢l vicio inveterado. Cambian toda su vida
interjor y exterior, y para siempre, como se cambia el vestido. :

A diferencia de otros itinerarios -de Vargas Llosa al fondo de sus
personajes, sit descenso al abismo del alma’ rehgmsa no chorrea ningin
misterio; en reatidad no se reconoce por vestigio alguno, que lo haya
hecho. El Novelista reconocido con razén como maestro de la palabra,
¢lasico del lenguaje en todos los campos, en el religioso se vuelve un
bloque de silencio, o se refugia en algunas frasés absiractas e indirectas.
Sus . personajes, tan vivos en los otros aspectos, nacen mueértos en el
religioso, sin verosimilitud artistica, ni de parte del que es seguido, el
Consejero; ni de. los que le siguen, ios convertidos; ni de la indole o
naturaleza -de la  conversion misma. Si sé trata de conversidn cristiana,
implica conversidn del entendimiento, de la voluntad y del actuar moral.
El primado de direccién (sea lo que sea del primado de 'dignidad) lo
ocupa e}l componente racional, el creer en Dios vy en Cristo: *Creéis en
Dios, creed también en Mi” (Jn 14,1). Aceptarlo como “Hijo de Dios™
(Jn '9,35-38), vy como Dios simplemente dicho: “Sefior mio y Dios mio”,
s 1a. confesién suprema dirigida a Cristo (Jn 20,28). A El hay que seguir.
Aceptar su mensaje; “Arrepentios y creed en el Evangelio” (Mc '1,15);
a El hay que abandonarseé en relacién personal, hecha de oracién, ado-
racién litGrgica, por los Sacramentos y la Misa (Lc 22,19). Ahora bien;
fuera de.la ‘expresitn estereotipada, el “Buen- Iesus , en la novela apenas
si resuena ese nombre, Parecerfa que la convermnn fue més al Consajero
que ala persona de Cristo. -

‘No estamos' insintando que en vna novela deba haliarse Io antes
dlcho o parte de ¢llo de manera sistemética. El -cdmo deba estar presenic
se-espera que. sea distinto,  dependiendo’ de 1a - genialidad artistica -del
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autor; pero si no lo estd de ninguna manera significativa, es inevitable
poner interrogantes sobre el cardcter religiosoc —y més afin cristiano-—
de esas conversiones. No se exige de un literato que alimente su doctrina,
por ejemplo, en las Confesiones de San Agustin (aunque le vendria muy
bien). Tampoco es razonable pedirle que a sus héroes les haga seguir el
inextricable itinerario de Raskolnikov y Sonia o de los numercsos perso-
najes de los novelistas cristianos que de ninguna manera han estado en
posesién tranquila de su cristianismo, que al contrario necesitaron de las
minas- de Ta Gracia deja en el subsuelo del alma para resquebrajar su
incredulidad. El detonante de esas minas puede ser unc u ofro; y Vargas
Llosa escoge bien como tal la experiencia del encuentro con un Santo,
el Consejero. Lo que se echa de menos es. percibir el estampido de esas
conversiones mismas, no la mera informacién de que se produjo. Es que
tal vez en la postura religiosa, ¢ ante la religién, de Vargas Llosa, hay
algo més que la sola insuficiencia doctrinal.

8. El Nadir de la Religiosidad en La Guerra del Fin del Mundo

Contra todo lo previsible, el nadir de la religiosidad en La Guerra
del Fin del Mundo es lo que a primera vista deberfa constituir su cenii:
la muerte del Consejero. La aguarddbamos como majestuosa puesta de
sol sobre la espléndida vida de este patriarca moderno, que se extinguiria
entre destellos emanados de la fragua de un espiritu llegado a su méxima
incandescencia. Lo que en cambio encontramos no lo creeria nadie si no
estuviera escrite por nuestro Autor. Es indispensable citarlo {ntegramente.

‘Esta-el Consejero en su -lecho de muerte, rodeado por sus discipulos:
““En eso los distrae el ruidito gue surte del camastro, que escapa de debajo
del Consejero. Es un ruidito que no agita el cuerpo del santo; pero ya la
Madre Marfa Quadrado y las beatas corren a rodearlo, levantarle el hébito,
limpiarlo, recoger humildemente eso que —piensa el Beatito— no es
excremento, porque el excremento es sucio e impuro y nada que provenga
de é] puede serlo. JCémo serfa sucia, impura, esa aguadija que mana sin
tregua desde hace seis, siete, diez dias, de ese cuerpo lacerado? ;Acaso
ha comido algo el Consejero en estos dias parz gue su organismo tenga
impurszas que evacuar? Es su esencia lo gue corre por shi, es parte de
st alma, algo que estd dejéndonos. Lo intuyé en el acto, desde el primer
momento, Habfa algo misterioso-y sagrado en esos cuescos stibitos, tami-
zados, ‘prolongados, en esas acometidas que parecfan no terminar nunca,
acompaniadas siempre de la emisién de esa aguadija. Lo adiviné:. ‘Son
Sbolos, ne excrementos’. Entendié clarisime que. el Padre, o el Divino
Espiritu Santo, o el Buen Jesls, o la Sefiora, o el propioc Consejero,
querian someterlos 2 una prueba.- Con dichosa inspiracién se adelantd,
estird la manc entre las beatas, mojé sus dedos en la aguadija -y se los
Hevd a la boca, salmodiando: “¢Es. asi como quieres que. comulgue. tu
siervo, Padre? ¢No es esto para mi rocio? Todas las beatas del Corc
Sagrado comulgaron también, como é€l. jPor qué lo sometia el Padre a
una agonfa asi? Por qué queria que pasard sus dltimos momentos defe-
cando, defecando, aunque fuera mand lo que escurna su cuerpo?”
(pp 478-9).

‘i algdien que no ha- leido la novela, supone que de todo I que
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dijo e hizo el Consejero en su lecho de muerte y de laz reaccién de sus
discipulos, hemos seleccionado el citado texto, comete un explicable error,
porque efectivamente es increfble que eso, -y sdlo eso, sea todo lo que Vargas
Llosa concibidé en ese: supremo instante. Pero es.lastimosamente asi. Lo
que queda de Ia obra, lo llenan las peripecias del asalto, también el Gltimo
y mortal, a Canudos. En. las urgencias del deber bélico de esa desigual
guerra, los hercicos defensores. de la ciudad santa, los antiguos conversos,
Vilanova, -Joso Grande, Jodo Abade, etc., acuden a su habitacidn con la
esperanza de oir ¢l mensaje final de su Padre: “¢{Va a hablar, va a hablar?
Pese al tiroteo ruidoso, tartamudo, de afuera, el Beatito escucha otra vez
el ruidito inconfundible...” (p. 479) (No habri mensaje-testamento? Es
el clamor silencioso de todos. El Consejero en un supremo esfuerzo lo
percibe, y el cisne de Vargas Llosa, de sus cenizas, le hace arrancar su
dltimo canto, dirigido a Antomio: Vllanova “...anda, ensefia a sumar a
los que olvidaron la ensefianza. Que el Dwmo te guie y el Padre te
bendiga. .. lleva contigo a tu familia... que cada cual gane la salvacién
con su esfuerzo. Asf como td, hijo” (p. 480). “Ahora el Beatito tiene la
seguridad de que esa boca no se¢ abrird mdas., ‘S6lo su otra boca habla’,
piensa. [Cudl es el mensaje de ese estémago, que se desagua y se desvienta
desde hace seis, sicte, diez dias?” (p. 481). Ne hay ningtin otro mensaje,
y el P. Joaguin pone el epitafio: “Ha rendido su alma a Dios” (p. 482).
“Lo velaremos tres dias y tres noches para que todos los hombres y mu-
jeres’ puedan adorarlo” (p. 482).

Estos “tres dias” vy, sobre tedo, el uso mesperado del término latino
para indicar las tres de la tarde, “La hora nona” {(p. 481), son sin duda
una reminiscencia de la muerte de Cristo en la Cruz que ocurtié a esa
hora. Seguramente se trata de una asociacidn literaria y no de una parodia
intencionada. Serfa mucho y muy poco. Sobre tode muy poco. Cualquiera
sea la intencién del novelista, lo que narra la novela hay que juzgarlo
por si mismo y en si mismo; esta es la ley del producto artistico. Y aqui
el producto artistico, al bajar el telén, nos confirma en el penose juicio
de que Vargas Llosa en esta novela “religiosa” descendié azl grado cero
del pensamiento v de la dignidad religiosa, por mucho que lo haya hecho
entre los cendales del arte. :

5i al prmc1p10 ¢ al medio pudo haber dudas, la huz del final las
disipa, porque el inicio en una novela, que debe tener unidad artfstica (y
la tiene en nuestro caso) no es el primero de numerosos momentos suce-
sivos, pero disgregados, Es la fundamentacién de un conjunto, cuya historia
posibilita y cuya realizacién esencialmentc acompafia. Esto es especialmente
verdad cuando dicho conjunto es una persona, ya que la persona se posee
totalmente en cada fase; y si es integrada, madura, se conduce siempre
en orden a su ferminacidn. Naturalmente con progreso y desarrollo, pero
de Io qué con el inicic quedé implantado (en la presente novela, dicho
inicio "es la opcidn furidamental o la conversién de los personajes). La
terminacién a que apunta, esti ausente v presente a la vez: de lo confrario
no hay personajes y por-lo mismo tampoco sovela.

Pero es el caso que en Vargas Llosa hay novela y hay personajes, y
por consiguiente la conclusién legitima y creemos que también verdadera,
es que la religiosidad del Consejero (v de los ofros protagonistas) en. sus
diversas manifestaciones y.etapas. es supeificial y no elaborada ni-intrin-




iMedellin, vol. 9, n. 86, Diciembre de 1983 549

seca ni extrinsecamente. Pertenece al folclorismo impersonal, que hipno-
tizado por la serpiente de la artesania de las palabras, no sirve ni para
salvar a la religién ui al arte, porque hay valores que s¢ subsiraen a las
categorias de lo folclérico, por ser demasiado serios, aunqgue uno no crea
en ellos; tal es, por ejemplo, la Comunién, de la que se hace tan burda
parodia (p. 479). Si alguien, una vez més, lo quisiera justificar con la
monserga de que se trata de gente “sencilla y ruda”, podriamos afiadir a
la respuesta antes dada, que atribuitles esas profanaciones de lo religioso
a las gentes “sencillas y rudas”, no es comprenderlas y justificarlas, sino
perpetrar contra ellas ef Supremo despojo, iniciado ya con esa denomi-
nacién de “gente sencilla y rada”; y es ademés, por parte de los presuntos
refinados y cultos, una evasién de la pmpta responsabilidad y vulgaridad,
obtusa y yerma, .

7. En Busca da uma Expllcacién

¢{Hay una explicacién fontal, una razén 1ltima de por qué en La
Guerre del Fin del Mundo. no sopla el viento impetuoso del espiritu?
Mds ain, parece que Vargas Llosa incluso lo reprime de propdsito. En
efecto, en dos lugares alcanza a gestarse una pregunta de verdadero valor
religioso: “¢Habla en serio? -—adelantd la cabeza del Barén—. (Cree
que el Consejero fue realmente enviado por Dios? Pero el periodista miope
proseguia con voz corteoda su historia” (p. 431). También nuestre nove-
lista. —visionarioc en los demds relatos— aqui prosigue su hisioria sin
recoger la interrogante. Lo otro: “¢Cudl es la explicacién de Canudos?. .
¢Tiene algo que ver con la religién, con Dios?” (p. 469). Esta era la
pregunta que debia haber asumide —de la manera artistica que a 4l le
tocaba intuir— si queria que su novela fuera de verdad de indole religiosa.
En cambio Ia dej6é trunca, como el escéptico intelectual romano, Pilato,
que pregunté a Cristor “;Qué es la verdad?” (Jn 18,38), y se fue sin
esperat la respuesta. Aqui nosotros hemos esperado a iravés de 531 pé-
ginas, pero Vargas Llosa no la did. (Por qué?.

‘Tal vez la razdén estd en parte en un pensamiento que pone en boca
de! socialista andrquico (que éste si, en la novela no se convierte), Galileo
Gall: “El propio leguleyo del Barén de Cafiabrava me consiguié la enire-
vista, creyendo que me intereso desde hace afios en el tema de la supers-
ticién religiosa (lo que, por lo demds, es verdad)” (p. 55). Parece indu-
dable que el novelista se refrata a s{ mismo en esia confesién, pues como
él mismo ha dicho en varias declaraciones por T.V.; la eleccién del tema
de la presente novela se debid a su interés “por la religién® dijo textual-
mente. .. pero ino quiso significar por la supersticién religiosa? Quede
bien entendido que Vargas Llosa no es un comecuras ni un ateo militante
o anti-tefsta. Pero tampoco es, de nipguna manera, un atec preocupado.
En la novela no hay dudas, ni siguiera metddicas, y por tanto, tampoco
sincera bidsqueda. Propiamente hablando hay que decir que noe quiso
probar: del 4rbol de la ciencia. No, evideniemente, porque le faliara
capacidad; sino porque su partido —relegar la religidn a la categoria
de supersticion— estaba tomado,

Arriba desechamos la explicacidn de gque en esta novela no cabe
hablar de “4rbol de iz ciencia” porque se trata de “gente sencilla”. No
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son més sencillos que Adédn y Eva. El problema —o la falta de problema—
ne estd en la gente sencilla sino en Vargas Llosa. El no muestra tenet
inhibiciones para atribuirle a su *sencillo” personaje una temética tan
erudita. y super-sofisticada como la siguiente: “El Consejero... hablé de
como el mal eché raices en la tierra. Antes del tiempo, todo lo ocupaba
Dios y el espacio no existia. Para crear el Mundo, el Padre habia debido
retirarse en si mismo a fin de hacer un vacio y la ausencia de Dios causd
el espacio donde surgieron, en siete dfas, los astros, Ia luz, las aguas, las
plantas, los -animales y el hombre. Pero al crearse la tierra mediante la
privacidn de la divina substancia se habian creado también, las condi-
ciones propicias para que lo mds opuesto al Padre, es decir el pecado,
tuviera -una patria. Asf el mundo nacié maldito, como tHerra del Diablo.
Pero el Padre se apiadG de los hombres y envié a su Hijo a reconquistar
para Dios ese espacio terrenal donde estaba enironizade el demonio”
{p. 79). '

El que recuerde de la historia de la filosofia la compleja corriente
gnostica del siglo I, atormentada por el siempre acuciante problema del
origen del mal moral, la reconocerd en el resumen bosquejado por Vargas
Llosa, cuya confusa estructura no se debe a éL. sino al mismo pensamiento
gndstico. Pero en todo caso es evidente que la evocacién de esos bloques
errantes de la gnosis monista de Valentin y de la dualista de Saturnino,
Basilides y sobre todo de Manes, de la més sutil metafisica, no pueden
proceder del Consejero. Proceden de Vargas Llosa, que en su fragmen-
tariedad vy en el carvdcter conclusivo que tiene ese compendio, sin elabo-
rarlos ni proponer premisas, muestra el curioso movimiento inferno de
nuestro Novelista: espigé su interpretacién de “cémo el mal echd raices
en la tierra”, en la caltica mezcla de mitos arcaicos y de corrientes platd-
nicas- y neoplaténicas, sin siquiera proponer (jen boca de un predicador
cristiano!} la explicacién biblica del pecado -original, que es la verdadera,
y que los “sencillos” {(en el sentido del Evangelio, Mt 11,25) oyentes del
Consejero si hubieran entendido, porque la caracteristica de la verdad es
su simplicidad, aunque por otra patie sea insondable.

.Es que Vargas Llosa habia optado por la heterodoxia desde hacia
miuchos afios, como ¢l mismo se apresura a manifestarlo aun cuando no
venga a prop6sito®, pero sin decir el por qué. Esto es lo perturbador;
que €l, ni allf, ni en esta novela ni en ninguna ofra, diga el porqué. Sin
embargo debe haberlo, puesto que se trata de la opcién fundamental por
excelencia. Nosotros creemos que se puede deber a dos causas. '

‘La primera es que siempre hay algo previo en la opcidn religiosa.
Eso previo puede llamarse de muchas maneras. En nuestro caso lo podemos
Wamar aqctitud *positivisia y racionalista. Consiste en no experimentarse
limitado, radicalmente menesteroso; no a causa de los inconvenientes
sociales, la finitud bioldgica o espiritual, ni sigquiera por esa tltima
vacieddad de la existencia que no colma nunca la desproporcién entre lo
ideal y lo real, entre lo que se propone y lo que efectivamente alcanza.
Se trata de la experiencia de esa limitacién propiamente culpable; de la
deuda positiva de la libertad frente a Dios vive y a su interpelacién.

“" . UCir, ef.predmbule de su Discurso de ingreso a la Academia de la Lengua.
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Brevemente dicho, comsiste en no experimentarse pecador y necesitado
de perdén y redencidn, o en creerse un autoredentor. Naturalmente esta
causa, por ser interior, nunca puede constar que sea la que mﬂuye en
una persona determinada o en qué grado lo hace.

La segunda causa, en cambio, es verificable, puesio que depende de
la formacidn intelectual condmlonada por adjunios observables, y de la
actitud mental explicitamente manifestada. Por ejemplo, cuando Vargas
Llosa dice en una entrevista: “Realmente, tengo terror por las novelas
intelectuales” %, confiesa que iniencionadamente ha desertado de la metafi-
sica. Pero como renunciar a hacer metafisica, yo es hacer imetafisica; la
alternativa no es hacerla o no hacer, sino hacer buena o mala meiafisica:
En efecto, Vargas Llosa no instituye reflexiones filosdficas —se entiende
con el método del artista, no del fildésofo especialista—; no se preocupa
en legitimar conclusiones, que sin embargo propone; ni las posiciones
doctrinales desde las cuales él y sus personajes viven y acttian. Lo para-
ddjico es que él —en esa misma entrevista— reconoce la idoneidad del
pueblo y el deber del escritor. Decia: “Creo que no hay que temer de
ninguna manera al gran piblico y hay que ser mds optimisia respecto a
su capacidad para consumir productos culturales valiosos. .. Si esta comu-

'nicacién desaparece, este ptblico va a enconirar —como 'ya ocurre en
gran parte, desgraciadamente— en los productos semiculturales lo que 'la
literatura, por culpa en parte de los escritores, no le da. Eso es peligro:
sisimo, sobre todo en los paises subdesarrollados™ *°. Muy bien dicho. Lo
malo estd en que Vargas Llosa le dic a ese plblico “productos culturales
valiosos” en todos los campos, menos en el religioso, que sin-embargo,
es ¢l alma de la cultura. En este, como hemos visto, le dio ‘productos
semiculfurales”. ;Por qué?

Sea éste el dltimo porqué. Excluyendo, como hemos excluido, de su
parte, el anti-tefsmo y la anti-religiosidad militante, la respuesta debe
buscarse en ¢l ambiente intelectual pecador en que se desarrollé. No
decimos del hogar o del colegio, sino del universitario. La fe, recibida
en el hogar y en el colegio, debe crecer con el joven y con el hombre;
porque es vida; de lo contrario se estaciona en la fase infantil o adoles-
cente y acaba por secarse. Mientras las inquietudes intelectuales y morales
crecen, el espiritu se queda desnutrido; y tenderd a considerar el -consi-
guiente malestar entre Fe y Razdn, o un drama insuperable, o superable
con el peor remedio: jel anti-inteleciuall Para que esta situacién se genere,
no es necesaric que la universidad sea anti-religiosa; basta con que sea
indiferente o extrafia a la religin o, mdés especificamente, al saber reli-
gioso. Si en la universidad no hay didlogo, encuentro con la teologia y
con alguien que dedic6é su vida a la teologia, se cae en la orpullosa ten-
tacién del auvtodidacta que se imagina no necesitar que se ie ilustre. En
ningiin campo es tan comtn esta tentacién, como en el religioso.

El désequilibrio entre el saber profano y el saber religioso, no se
queda en la esfera intelectual, Descenderd al desprecio de los sentimientos,
las experiencias y las préicticas religiosas, por muy vivas y auténticas que

? Suplemento Dominical de “El Comercio”, 31 de Julio de 1977, pag 19.

10.Cfr, alli mismo.
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hayan sido en el hogar y en el colegio; porque, como se ha observado
profundamente, una incredulidad sofiolienta, permanece; una creencia que
no se fomenta, se derrumba. ;Cémo fomentarla? No es que Dios pase
exclusivarmente por la inteligencia. Pasa por ¢l hombre entero, por toda
su vida y por todas sus facultades. Pero la facultad reina en el hombre
es la inteligencia. Esto es especialisimamente cierto con el Dios de la
religidn cristiana, puesto que es una. religién esencialmente docirinal y
cultural. La ausencia de teologia en la universidad, causa un extrafiamiento
fatal entre fe y cultura. Priva ademds al estudianie de una formacién
completa, también en el aspecto teolégico y ético, que tiene derecho a
esperar de la universidad, ya que la maduracién no lo es sélo del pensa-
miento y-de la accidn, sino de la formacién de la conciencia. o

Ahora bien, Vargas Llosa es producto de una universidad sin teologia,
es decir, sin cultura religiosa, que es la cultura universalizante por exce-
lencia, en cualguier hipétesis, perc mucho méds en la de una pacién en
que estin umnidos el cristianismo y la cultura. Si un universitario no
la asimila, no podrd integrar arménicamente esos fragmentos de cultura,
—llamadas “cultura moder.na”, “desarrollada”—, que en realidad no son
més que fragmenios.

La rehglon debe de]arse esclarecer por el saber profano, pero tam-
bién al revés, tanto més cuanto el saber y la cultura profana dejada a si
misma, tiene dimensiones que no- descubre. De ahi que la teologia. en
la universidad es requerida no sélo por la Fe sino también por la cultura
humana; mucho més —repetimos— tratdndose de una cultura nacional
nacida en brazos del cristianismo, de su fuerza educadora, de su dina-
mismo moral. Esta cultura tiene que tener, no menos que cualguier otra,
un lugar de isla especializada, donde se dicte de manera formal y .meté-
dica, Tal es la citedra de teologia, con sus puentes tendidos hacia las
otras disciplinas. Pero las ofras disciplinas no son le cultura. Esta no
descuida el progreso cientifico, técnico, wrbano; mas no consiste en eso.
La cultura se manifiesta en el sentido-de lo sagrado y del misterio, en el
sentimiento de familia, el respetc a la persona, el cumplimiento del deber
y del trabajo honrado, la veneracién de los ancianos, conciencia de comu-
nidad, respeto y amor a la naturaleza, conciencia social, de justicia, efc.
Abora bien, todo esto, en €l casc del Perd, ha ienido un alma cristiana
que, si desaparece, desaparecerd también su identidad cultural. No es este
¢l lugar para decir. que eso estd sucediendo en parte. Limitdndonos a
nuestro asunto —la temética religiosa en La Guerra del Fin del Mundo—,
nadie dudard que las deficiencias en ella notadas sz deben principalmente
a la ausencia de teologia en la universidad.

De suyo el remedio deberia ponerse. en todas las universidades. Si
esto fuera factible, serian .superfluas las universidades catélicas; como no
lo es, se convierte en imperativo inexorable mantener el cardcter de
“catdlica® de esta universidad, el auténtico, no el caricaturizado, incluso
por el propio Vargas Llosa en una novela anterior: “La Catdlica no es
mejor que San Marcos, papd —dijo Santiago—. Es un colegio de curas,
Y yo no quiero saber nada con los curas, yo odio a los curas” . La

"' Mario Vargas Llosa, Conversacion en la Caiedral, Seix Barral, Tomo 1°, pag. 89,
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caricatura no estd en la comparacién con la ilusire primogénita de las
unjversidades de América, sino en el juicio dado por un novelista sin
fatalidad en su pluma, de esta Universidad que ella misma debe encontrar
actualizado su cardcter de catdlica,

Conclusidn

(Todo estd perdido con Vargas Llosa y con La Guerra del Fin del
Mundo? iNo!

El vencedor y asolador de la ciudad santa, admirado por el valor y
la asombrosa pericia estratégica de su improvisado rival, el ex-bandolero
Juan Abade, inquiere por su suerte final., Después de haberla formulado
a muchos, repite la pregunta a una viejita que parece sabetlo: “¢Lo viste
morir? La viejecita niega... (.Se escapé entonces?... —Lo subieron al
cielo unos arcéngeles —dlce, chasqueando la lengua—. Yo los vi” (p. 531).
theralmente con estas palabras fermina.

-¢Nos hallamos ante una auténtica apoteosis de. 10 rehgzoso o de un
deus ex-maching? La duda cabria para el .que insistiera. en que los
personajes de-una novela deben hablar conforme a su- cultura, y. aqul se
trata de una “viejita -sin pelos, ‘meriuda como. una nifia, que lo mira a
través de sus:legafias” (p. 531). Pero nosotros- hemos rechazado ese su-
puesto,”y por* tanto, esa gemal salida, ese soberbio desp]ante, puesto en
boca de un desecho humano, ni es un deus ex maching ni un happy end.
Aunque nuestro novelista sélo hubjera visto en esa réplica una ingeniosa
ocurrencia para cortar -el nudo que religicsamente ni se planted, nosotros
opondriamos -al Vargas Llosa artista confra el Vargas Llosa incrédulo y
doctrinalmente - superficial. Esa tremenda palabra atestante de-la. viejita
que con_ sus ojos legafiosos afirma: Yo los vi, aunque ob}etlvamente su
aflrmacuén no puede reivindicar verdad real, si puede aspirar a la verdad
arfistica.” Iustamente agui $e cumple el que’ a la’verdad attistica Te es
dable. poseer mds’ verdad que a la verdad racional. Contra el engreido
esceplicismo "de Vatgas Llosa, aqui levantamos el testimonio dél mds
inesperado y menos. elaborado personaje de su novela: Aqui, donde Io
racional que se devora- a si mismo, calla; hablan y actGan las fuerzas
més profundas del instinto, del alma y del sentimiento religioso. Esta
criatira del ingenio del novelista, la mds hamilde, no le obedece y da
una respuesta que va més alld de los designios del Autor. Porque —con-
forme a los cdnones de la creacidn artistica—, de las propias leyes y
fuerzas de esa viejita, agotada eh su "carne y arruinada en su entorno,
brota una paz y extensién sin limites, garantizando que en todo hombre,
también en el novelista descreido, hay un surtidor de luz invencible.




NOTAS Y DOCUMENTOS

Adapraciones en la Liturgia,

Conclusiones” del Encuentro-consulta realizado en Lima (Peril)
del 13 al 17 de septiembre de 1982

Presentacidn

Este encuentro ruvo 3 afios de preparacidn; en primer lugar el DELC
reani¢ la documentacién existente sobre el tema, En seguida, encomendd

nos estudios a especialistas en liturgia y en religiosidad popular; en
Quizo (1981), la reuni6n regional de Presidentes y Secretarios de Comisio-
nes Nacionales de Liturgia -de Jos paises bolivarianos, hizo un primer tra-
bajo de sintesis para establecer los criterios bésicos que rigen el proceso,
de Adaptaciones. Se concluyé este primer esfuerzo con la publicacién del
volumen "Adapraciones en la Liturgia - tarea eclesial” en la coleccién DELC.

Con ¢l fin de marcar més claramente las etapas en el proceso de Adap-
tacién y revisar las conclusiones de Quito, el Departamento programé el
Encuenrro de Lima, invitande a Jos Presidentes de las Comisiones Nacio-
nales de Liturgia de todo el Continente y algunos expertos.

;. Estas conclusiones fueron aceptadas como un nuevo paso para €l ca.
mine que las Comisioncs de Liturgia de las Conferencias Episcopales ten-
drin que recorrer para legar a Adaptaciones que realmente den a la Litur-
gia su expresién adecuada 2 la cultura y al modo de ser de nuestros pueblos.

Una sofa fe eclesial, pero proclamada por todas las lenguas, razas, cla-
ses sociales, culruras desde si propia identidad.

Todos estos esfuerzos tienen por objetivo poner en préctica los nb-
meros 37-40 de Sacrosanc:um Conctlium de modo serio y eficaz.

Primera Parte
Algunos Criterlos para la Adaptacion Litdrgica

Introduccién

1 El Concilio Vaticano II reconocié el pluralismo cultural existente
en el mundo y su legitimidad; afirmé la estima y el respeto que merecen
2 la Iglesia sus valores y riquezas y confesé la necesidad que ésta tiene
de abrirse a las distintas culturas de los pueblos. Todo esto le llevé a
definir, en Jos articulos 37 a2 40 de la Constitucidn Litlirgica, el principio
y las normas “para adaptar la liturgia al temperamento y a las tradiciones
de los distintos pueblos™,
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2 La Secretarfa de Estado, para orientar este caminar, esctibif:

“La presencia de culturas diversas de las que tan rico es el conti-
nente latinoamericanc, ya se trate de culturas sutdctonas conservadas
todavia con una cierta pureza de tradicidn, ya se trate de culturas surgidas
de la fusién de elementos originales con los importados del viejo conti-
nente y de paises de tradicion distinta, plantea el problema de encomtrar
la manera de adaptarlas 2 la Liturgia del rito romano. No se irata de
crear una nueva liturgia, como tampoco se trata de la novedad por la
novedad, ni de resucitar elementos ya caducos en obsequic a la arqueologia.

Una perspicaz sensibilidad pastoral, fundada sobre una fe segura y
profundamente vivida por la comunidad cristiana, una esirecha colabora-
cién entre los pastores de la Iglesia y personas competentes en los diver-
sos campos de la ciencia, podrd indicar el camino para valorizar ciertos
elementos vélidos de las tradiciones locales auténticas a fin de que la
liturgia, conforme a las prudentes indicaciones del Concilio Vaticano Ii,
pueda expresarse més claramente en el lenguaje, en la mentalidad, en la
vida de las distintas Iglesias locales, aunque respetando la esencial uni-
dad de la fe y en profunda comunién de caridad” (Nofitiae, 13 (1977,
466 Cardenal Villot - Caracas 1977).

I. Griterios para la Adaptacion Litlirgica

3  Antes de descender a describir la adaptacién y los campos en que
Ia pastoral de hoy exige que las formas litdrgicas sean adaptadas, hemos
de fener presentes los criterios con los cuales toda adaptacidn debe reali-
zarse. Tales criterios provienen:

— del contenido de la fe

-— de la naturaleza de la liturgia
— del sentido de la Iglesia

— de la situacién antropolégica.

1. DE FE

4 Como norma general hay que aceptar lo expresado en Sacrosanc-
tum Concilium de que no puedeé ser ob]eto de adaptacién aquello que es-
t4 indisolublemente ligado a supersticiones o errores. (cf. SC 37). Pero
también las adaptaciones litirgicas deben fener muy presente el conteni-
do de la fe y la dindmica de la Encarnacién del Sefior. Asi como El tuvo
a bien encarnarse en medio de un pueblo sencillo v rﬁstico, Ia Iglesia no
teme ‘que los misterios del Sefior sean celebyados segiin el lenguaje y las
costumbres de quienes aparecen més pequenos o menos desarrollados a
los ojos de los hombres.

- 5 . La Iglesia celebra en la liturgia la accién presenté de Dios en la
historia, Por lo tanto, las adaptaciones litirgicas procurarén resaltar no
sélo los hechos pasados de nuestra historia de salvacién, sino especial-
1mente la- presencia pascual del Sefior en medio de su pueblo. Ademds,
procurarin proyectar el hombre hacia el future para instaurar y esperar
el advenimiento del reino. .

6 Las adaptaciones litiirgicas estardn orientadas a destacar el carécter
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central del misterio de. Cristo en la celebracién. Ello. mismo .contribuird
a que aparczca mejor el lugar de la Santisima Virgen y de los Santos en
la obra de nuestra salvacién, y a que se cohmdere con el debldo respeto
la nqueza de las devociones populares

* 7 . Las adaptaciones deben hacerse de tal manera. que :se .fenga
swmpre presente el papel insustituible de la Palabra de Dios en la-litur-
gia. Por lo tanto,. téngase en cuenta “la necesidad df, una Jmpronta bihll—
’ca en; toda forma de culte” (MC 30). ) :

'8 . La adaptacién litfirgica deberd también tomar en cuenta’ el com-
promlso de caridad y justicia que ayude a las persomas y a los puehlos a
asumir. su.responsabilidad en la realizacién de su propio destino 'y de ‘su
compromiso de liberacidn integral. El culto, por lo tanto, no puede acep-
tar una resignacidn fatalista frenfe a los problemas de la vida.

2, LITURGICOS

9 EI principio fundamental de la adaptacién ]iturglca ‘estd clara-
mente formulado en la SC 37. “La Iglesia no pretende imponer una ri-
gida uniformidad en aquello que no afecta a la fe y al bien de foda.la
comunidad, ni siquiera en la liturgia; por el contrano respeta 'y "promueve
el genio y las cualidades peculiares de las distintas razas y pueblos. Estu-
dia con simpatia y, si puede, conserva integro lo que en las costumbres
de los pueblos encuentra.que no. estd indisolublemente vinculado- a supers-
ticiones..y errores, y.afn a veces lo acepta en la misma- liturgia, con tal
de que .pueda armonizar con su verdadero y auténtico espiritu’..

10 Al proceder a la realizacién de experiencias de adaptacién, hay
que respetar la naturaleza y las caracteristicas propias de la liturgia y
tener presente que hay elementos inmutables 'y otros que en el tlempo
pueden y atin deben varfar. {(cf. SC 21). - .

11 Toda adaptacién debe tener ' presente -que ia hturgla Tpot su -
naturaleza es manifestacién del Misterio, didlogo de Dios con su Pueblo,
encuentro con el Sefior, expre316n suprema de la comunidad de los que
créen en Cristo. Por lo mismo la adaptacién litGrgica debe poner especial
cmdad_o_en_ hacer que en las acciones litdrgicas el lenguaje y el conjunto
de Ios -signos de cada celebracién sean comprensibles para la asanmiblea
que celebra, ‘transparenies en su senclllez y reveladores del mlsteno
f(cf 8§C'33 a 36).

12 La hturgla es siempre nustenca festiva ¥ s1mb611ca,. En las
:adaptamoues se tendrd muy en cuenta estas caracteristicas fundamenta
les, ademds del dinamismo y ritmo propios de cada tipo de celebracldn

. =~ 13 - 8i bien es verdad que la celebracién litirgica comporta de ordi-

natio elementos muy -vélidos de catequesis y es de por si evangelizadora,
‘hay que evitar que las celebraciones hturglcas se reduzcan a transmisio-
nes did4cticas- del mensaje -cristiano. .

" 14 Nuestros pushlos latinoamericanos, nuestras famlhas cnsnanas,
nuestras gentes que luchan y sufren por el diarié vivir y que’celebran
-también los pequefios éxitos de la vida y sus esperanzas, poseen um pro-
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fundo sentido histérico y festivo. Pero con frecuencia no saben encontrar
el nexo entre historia humana e historia de salvacién, celebracidn de la
vida y celebracién de la fe, acontecimientc profano y' acontecimiento
cristianio, liberacién y redencion. Facilitar esta sintesis y expresar el nexo
existente entre estas realidades constituye uno .de’los retos fundamenta-
les' de-Ia ‘adaptacién litdrgica- en:: América Latina.” El misterio de Cristo,
la ‘celebracion de la Iglesia. y la- vida-de los pueblos ¥ de las personas
han de peder encontrarse y expresarse de forma armonica en nuestra li-
turgia. (cf. Carta del Cardenal Villot al Encuentro de Caracas, 12.07.77).

15 En las adaptaciones ordinarias previstas en- los. libros litiirgicos
-se debera- tener: en cuenta la “umtlad substancml det tho Romano” (cf

SC 38).

16 Cuando s tate de adaptamones més profundas es neééséno
proceder con la debida cautela.y recurrir a la autondad competente (cf
SC 40, Instr. Teitia; 12) : .

: 17 “No se mtroduzcan mnovacmnes 0 adaptamones 81 no lo exlge
una .utilidad verdadera y cierta de la’ Iglesxa” {SC 23). Tengase presente
también evitar las diferencias notables de rito entre. regiones vecmas

3 ECLESIOLOGICOS

18 La Iglema un:wersal no exlste de modo abstracto smo encama-
da en. Tglesias . particulares, - constitufdas por- comumdades con determi-
nada lengua, cultura, etc. ‘Asi, la-Iglesia.aparece a_ los ojos de quien la
contempla como revestida de_ caracteristicas locales. En el campo de las
adaptaciones, . esta relacién entre Iglesia universal ‘e Iglesia parncular.
‘eréce toda atencién - pues la Liturgia debe transmltir el mensa]e evan-
gélico en formas comprensibles, segén la riqueza "cultural propia, pero
sin alterar o descuidar 10 esencial del mensaje mismo. (cf. EN 20,63).

19 la adaptaclén ‘debe hicerse con sentido dé comumién eclesial
a fin. de no proceder a innovaciones que puedan .afectar la unidad y el
biea de la Iglesia. (cf. SC 37). De ahf’ que se deba tener en cuenta la
situacién de las Iglesias hermanas y vecinas geogréfica Q. cultura]mente

20 la ‘adaptacién 'no es tarea exclusiva dé la jerarquia ni- de la
base, ni tampoco obra de solos peritos v técnicos, sino de todo el Pueblo
de Dios por medio de experiengias comupes convenientemente orgamza-
das y orientadas por Ia autondad ccmpetente

21 La Iglesxa es esenmalmente misionera, la’ L1turgla refueva y
fortalece al Pueblo de Dios en su tarea de salvacién del mundo. Toda
.adaptacién ha. de tener en cuenta la dnnensmn misionera de Ia thurgla
(cf. Ad Gentes, passim). :

., 22 Las adaptaciones deben hacerse en consomancia con Ias expre-
siones litirgicas comunes y seguir el estilo” de las mismas, a fin de que
las comunidades donde se realizan dichas adaptaciones, no se encierren
-én si* misinas, sino que-permanezcan abiertas a la partlclpamén coﬂ ofros
grupos a la liturgia de la Iglesia universal, -, - e
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4. ANTROPOLOGICOS

23 La cultura abarca la totahdad de la vida de un puchlo (DP
387). Por ello la adaptacién litirgica debe considerar con el mayor res-
peto la cultura de cada pueblo y las caracteristicas de los grupos huma-
nos; y conocerlos no sélo por medio de los instrumentos cientfficos ade-
cuados, sino también por la connatural capacidad de comprensién afec-
t:va que da el amor (DP 397).

24 La religiosidad popular es una caracteristica constitutiva de
las ¢ulturas y subculturas de inmensas mayorias en América Latina. Por
ello, si queremoes adaptar la liturgia para que nuestros pueblos celebren
mejor su fe en el Sefior, es necesario impulsar un procese de. muiua
fecundacién entre la liturgia y la religiosidad popular.

25 Rasgo carvacteristico de la persona, v muy especialmenie del
hombre latinoamericano, es el sentido profundo de lo festivo., Esta es una
forma bdsica y sencilla de expresar la fe en la bondad esencial de la vida

y los anhelos de felicidad. Estos rasgos no pueden pasar desapercibidos
a la hora de celebrar la fe en un Dios que todo lo hizo bien'y que nos
Hleva a la Resurreccidn y la Vida. '

26 La cultura contemporinea estd fuertemente influenciada por la
civilizacién de la imagen. Esto nos urge a utilizar, en las adaptaciones
litargicas, todas las posibilidades del lenguaje y de la comunicacién entre
los hombres (palabras, gestos corporales, signos, imdgenes, elementos y
acciones simbdlicas, medios audiovisuales, ete.). .

27 Toda adaptacién litdrgica debe estar ptecedida de una seria
investigacién antropoldgica, ademds de la teoldgica, histérica y pastoral
de cada una de las partes que se han de revisar (cf. SC 23, MC 34 y 37),

H. Objetivos de fa Adaptacién Litdrgica

28 La adaptacién de la Litwrgia forma parte del movimiento de
repovacién instaurade por el Concilio Vaticano II para una mis eficaz
accién pastoral’ ‘de Ia Iglesia. Como objetivos particulares que persigue la
adaptacién sefialamos los mismos propuestos por la Constitucién Conci-
liar sobre la thurgla

29 Acrecentar Ia vida crlsnana {8C 1). _
— Adaptar a cada tiempo las instituciones sujetas a cambio (SC 37).
- Fomentar la unidad de los creyentes. (8C 1).

~— Fomentar la participacién plena, actwa y consciente de los fieles
(S5C 14).

— Procurar la transparencia de los signos y 1a sencﬂlez de los ritos
(SC 34).

- Responder me;or a 1a mdole o naturaleza de los pueblos y de Tas
culturas (SC 37 al 40),
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IH. Nocién de Adaptacién

30 La adaptacién es la accién de la Iglesia que, en el ejercicio de
sit misidn pedagdgica, renueva las formas litdrgicas, para comunicar con
mayor eficacia pastoral la vida de Cristc a los hombres y alcanzar que
el culto al Padre sea mejor partlclpado

Para claridad de conceptos es necesario precisar el sentido que damos
a cada frase de la definicién:

Accion de Iz Iglesia

31 La adaptacién no es tarea de particulares, pues toda la L1turgla
¢s accion de la Iglesia y no de arbitrio privado (SC 22-26).

Misidn pedagdgica

32 La transparencia de los signos es esencial a la Liturgia {(SC
34 48)

"—La Liturgia misma catequiza y forma en la fe (EN y Cat Trad)

——La Liturgia realza por medio de la comunicacién su funcién misio-
nera, evangelizadora vy robustecedora de la fe en quien la poses (SC 59,
Puebla 928, 941).

Renovar

. 33. Es abrir camino a un progresc legitimo a partir de. las formas
existentes (SC 23), teniendo como objetivo atender las necesidades de la
Iglesia en las circunstancias de tiempo y espacio. Renovar es también asu-
mir aquellas formas que no estdn actualmente en los libros litirgicos pe-
rc son expresiones propias de una cultura o grupo humano (niiios, jéve-
nes, enfermos, campesinos, trabajadores, etc.). .

Formas Littirgicas

34 Se entiende por formas litdrgicas e conjunto de palabras, ges-
tos, signos y ritos en general con que la Iglesia, en el decurso del tiempo,
revistié los sacramentos de institucidn divina y formuld las diversas ac-
ciones litfirgicas sacramentaies que el Espiritu Santo hizo surgir en el
pueblo cristiano.

Comunicar la mda de Cr:sto

35. El término paulino es preferible porque manifiesta én forma
més concreta el aspecto positive de la misma salvacidn. No sélo se trata
de quitar el pecado o librar de la condenacidn, sinc de hacernos hijos
con Cristo en la vida de Dios (Ef 1).

Con mayor eficacia pastoral

36 La eficacia del sacramenfo proviene de la accidn santificadora
de Cristo y no de las formas.

- Se agrega el calificativo “pastoral” a “eficacia” (SC 49}, para indi-
car que el rito se hace mds comunicativo: alcanza més plenamente al
hombre que celebra con fe y constltuye un anuncic misionero para el que
acude a Ia celebraci6n por motivos ajenos a la fe.
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Culto ql Padre

+ 37 Se expresan asi.las. dos’ dlreccmnes de la thurgxa ydela adap-
tacidn de las formas (Puebla 917):

. “comunicar Ia wida de Cristo” y sfmttﬁcar ‘nos sefialan el aspec-
to descendente desde Dios a los-hombres, primera caracteristica .de la
Liturgia, que.la constituye en fuente de la vida cristiana;

~— “el culto al Podre’” expresa la respuesta” del hombre a Dios, el
aspecto antropolégico, de religiosidad y culiura; el aspecto ascendente,
desde el hombre a Dios. Asi se consiituye en cumbre.de la .accién de la
Iglesia (Puelgla_Ql?). :

Mejor participado - Co . }

38 Se expresa asi la actual exigencia de un culio liturgico mis en-
carnado, que expresa mejor atin las culturas- situaciones, mds transparente,
més popular ¥ auténtico, méds comprometido y realista. Un culto, por
otra parte, méis digno y. consciente. Todo ello estd incluido en la &xpre-
sin congiliar “mejor parnmpado” (SC 48), que ademiés tiene el valor teo-
légico de senalar que toda esta vwencna humana es el verdadero culto al
Padre. :

V. Areas de la Adaptacién

“ -39 “Con el fin de ayudar a comprender lo escencial, las expresiones
litirgicas- deben corresponder a la imentalidad y sensibilidad del pueblo
que; invitado a‘ participar de modo consciente y activo, recibe mas' eficaz-
.mente la accién salvifica’ de Cristo. Esto exige que tales elementos -sean
adaptados*a la’ vida de los pueblos, los grupos y° ‘la asamblea. Es 1a tarea
de una auténtica_adaptacién profunda y necesaria, para la cual el Conclho
Vaticano II ha abierto las puertas y sefialado el camino.. .

. 40_. El Congilio. distinguié. dos tipos. de. adaptaciones l.lturglcas

. El pnme.ro consiste . en- variaciones menores ‘que estdn. previstas en
los” nuevos 11bros hturglcos, al establecer Ia. estructura de los ritos,,. las
orientaciones pastorales .y las. riibricas mismas.

Los fnueves libros llturglcos contienen SIempre un capitulo sobre las
adaptaciones a las diversas regiones y circunstancias, que se dejan al cri-
terio de las Conferencias Eplscopales, a los Obispos o al misniy célebran-
te (8C 38-39).- . -

- 4% Bl Concﬂm reconoce ofre- npo de - adaptaclones més" profundas
quéregiiiete un” progeso de elaboracién diferente, determinado més .con-
cretamente por la tercera Imstruccién (1970 - No. 12). Estas adaptaciones
se hacen siguiendo las pautas generales que. sefialan los libros litiirgicos-
romaencs, perc a pariir de 51tuac:1ones v necemdades concretas de las co-
tiinidades interesadas- (SC 40). - e

42  Agrupamos las. 4reas en que se reallza la adaptaclén htﬁrglca
desde tres puntos de v1sta

i 43 - Criteris ‘objetivo: Se- basa en el anahms de las forma& htﬁrgicas
en si mismas, de su propio- ofigen y naturaleza, Desde -este’ punto de
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wsta se pueden considerar:
Elementos inmutables por ser de 1nst1tuc16n dmna (SC 21)

Formas litdrgicas mutables que por sf pueden y deben cambiar
como de hecho Io prueba la historia. Algunas deellas’ constltuyen 1a es-
tructuta. sustanc1a1 del rife romano y la leglsIaCmn vigente exige que se
conserven (SC, 38). Oftras, en cambio, son mds variables y expresan. me-
nos el tso permanente de la Iglesia latina (Cf supra No. 29-30).

- 44 . Criterio pastoral: Mira a la_mayor partlmpamén y al mejor Io-
gro dé la santificacién por medic de formas cada vez. mis apropladas pa-

ra la Comunidad celebrante, que se expresa y para oomumcar los contem-
do§ sacramentales ¢ de'la celebracién que se realiza.

En este caso se ordenardn las adaptaciones segfin el mayor grado de
necesidad pastoral Las 4reas de adaptacién deberan por tanto surglr de

unia: dehcada encuesta de necesidades.

1 Adg(ptacmne& que Ios - Iibros hturglcos consnderan deben deter-
mmarse y llevarse a cabp, en diferenies niveles, -

Ay A:daptaclones htﬁrglcas simplemente recomendadas ‘como facul-
tatwas, seglin las circunstancias.

MR Adaptacmnes 10 expresamente’ prewstas en-los- libros litdrgicos
pero cotisideradas- necesarias por las “urgencias pastorales. Algunas, més
pf@fundas reqmeren segulr el preceso descnto en SC 40y Ia 33 Instruc-
cidn-42.- :

. 4570 Criterio’ progresive: La labor de adaptacién requiere pruden-
cia y-la pedagogla progreswa e:nge senalar éreas de adaptaclén proplas de
cada ‘fugar,: -

Wi Asty Tar pnondad para estas adaptac:ones dependeré

- Del grado de “evangelizacién de la -comunidad. = w
<" Pé las- necesidades de coimunicacién-y expresion-en cada cultura
— Del progreso litdrgico en anteriores adaptaciones.

— De la utilidad verdadera y merta que se prevea en cada proyecto
de adaptac:c’)n

V. esponsables de Ia Adsptacién

46 "Los Oblspos son llamados a dirigir, promover y custodtar la vi-
da’ litdrgica dentro de st didoesis para que los fieles conozcan y vivan,
cada:vez mejor, el-Misteric Pascual y se construya asi el Cuerpo de Cristo
en la umdad del amor que es la Iglesia (cf. Dir. de Past. Min Episc. 82)

47} Partlcular tatea compete a las Comisiones de Liturgia, ya sea
4 mve} " naé;onal o diocesano, para promover Ia vuia llmrglca y hacer
ip M‘Io que’ corres;;onda
“ il ¢sta inateria es necesario disponer de personas prepatadas’ #n 11—
sensibles zi las necesidades pastorales (Inter 0ecumema 44)

o 48 Pei: tanto el Ob:spo debe estimular. la v1da llt&rglca "de su
di6cesis, promoviendo -comisiones . que incluyan - ‘presbiteros,: - religiosos




562 : Documenios

(as) y laicos que se dediquen a la animacidn de las celebraciones litdrgi-
cas, del canto y del arte sacro (SC 45, Inter Oec. 44, Directorium de
Pastoiali Ministerio Episcoporum, 82).

49 Recuerden los Obispos que siendo servidores del Presbiterio,
deben cuidar de que tengan una auténtica formacidn linirgica, a fin de
que, a su vez, conduzcan a sus fieles con mayor conocimiento del senti-
do de las celebrac:ones hacla un culto que sea himno de alabanza a Dios
(P.O. 15).

50 El Obispo con sus hermanos de la COnferencia Episcopal debe
gstar atento a las adaptacmnes necesarias para que los fieles puedan par-
ficipar mejor y recibir mds abundante beneficio de las ' celebraciones
(Directorium de Pastorah Ministerio Episcoporum, 84). :

51 . En todos los rifuales renovados después del Vaticano II se en-
comienda a las Conferencias Episcopales la responsabilidad de hacer las
convenientes adaptaciones para su territoric ¥y se les conffa el deber de
promover la aplicacién pastoral de las mismas (Instructio Tertia 12).

Nota: Hasta el momento, poco se ha hecho en este campo, lo que
ha motivado iniciativas privadas, no swmpre msertadas en Ia pastoral de
conjunto. :

- 52 Las Comisiones Nacionales tienen el deber de promover esiu-
dios y levar a cabo la aplicacién de la Constitucién “Sacrosancium Con-
cilium”, preparar material que favorezca una auténtica renovacién y ani-
macién de la vida littrgica en todc el ambienie eclesial (Ibidem 45). -

. 53 Para que ¢l Pueblo de Dios-encuentre en las celebraciones littir-
gicas el gusto de la expresién de su fe,.el lenguaje y los signos deben co-
tresponder a su capacidad de comprensién. Esto exige que las Comisio-
nes Litlrgicas promuevan estudios y preparen material que, una vez apro-
bado por la Conferencia Episcopal y la Sede Apostélica, sean asumidos
en las celebraciones de la comunidad. (Instructlo “Tertia, 12; Epistula
Cons:lu, 21 de junic 1967, 3). . .

V. lmportancia y Necesidad de ia Adaptacidn

54 La gran masa del pueble catélico de América Latina ha vivido
v expresado su fe principalmente por medio de la Religiosidad o Piedad
Popular. Dentro de esta gran masa del pueble catélico estdn los grupos
populares de las c:udades y del campo los grupos éinicos autdctonos.

55 La Litutgia fue distancidndose paulatmamente en el correr de
los siglos de las expresiones religiosas del pueblo. Al mismo tiempo, y
comc consecuencia de ello, el pueblo se fue distanciando de la Liturgia.
En el caso concreto de América Latina, por circunstancias histdricas va-
rias, el esfuerzo de los pnmei'os evangelizadores por adaptar los elemen-
tos primitivos perdié su vigor ante la necesidad de acatar la orgamza016n
de la Liturgia romana por lo que se perdié la posibilidad de integrar su-
ficientemente la religiosidad popular. Por esta razén se puede decir que
ha habido una dicotomia enire Liturgia y Religiosidad Popular ¥ que
ésta ha venido a-ser como la Liturgia del Puebio.




Medellin, vol. 8, n. 86, Diciembre de 1983 563

56 De esta dicotomia .y el desconccimiento entre religiosidad popu-
lar y. Liturgia, provienen en buena parte los problemas y las dificultades
que comprobanos en nuestra Liturgia y en nuestra religiosidad popular.
En la Liturgia, desconexién con el pueblo, falta' de comunicacién, elitis-
mo; en la religiosidad popular, empobrecimiento temdtico, - desconexidn
con lo eclesial, falta de actuahzacuﬁn

‘57 La Liturgia no ha tomado suficientemente en cuenta el adveni-
miento de un nueve tipo de civilizacién urbano-industrial en la que el
proceso de secularizacidn, los fendmenos de migracién, el paso de una
cultura agraria a urbana y la presencia de los medios de comunicacién so-
cial han influido en la vivencia religiosa de nuestra gente. En efecto, es-
te fendmeno ha hecho que las expresiones -religiosas del pueblo que
sufre ese proceso tiendan a transformarse, a desapareoer o a producir un
nuévo tipo de religiosidad con algunas expresiones propias.  Estos grupos
tienden a sentir Ia thurgla més bien frfa, esquemética y ritualista, a
crear una Liturgia més o menos distanciada de la oficial o a clesplazarse
hacia otro tipo de cultos no catélicos que creen. responder me]crr a su
idiosincrasia. -

58 La situacic’m de injusticia y el deseo de liberacién de grandes
setiores de nuestro puehlo no han sido suficientemente asumidos por . la
Liturgia, provocando, en no pocos grupos, situaciones tanto andrquicas
como desafiantes en materia de expresiones hturglcas y hasta en alglmos-
casos pérdida del sentido:de fe. -

59 Si la Liturgia no. asume estos fendmenos culturales e histSricos,
la Iglesia estard ante ¢l dilema de continuar siendo Iglesia universal o de
perderse en particularismos, al no incorporar vitalmente a aquellos hom-
bres (la gran masa de los catélicos) que sufren la influencia de esios fend-
menos de tipo religioso. Parad6gicamente puede suceder que por, afdn
de conservar upa Liturgia “universal”, la Liturgia deje de ser verdadera-
mente “catdlica”, es decir, para todos.

60 La Liturgia renovada a partir del Concilic Vaticano II puede
que esté bien adaptada'y acomodada a amplios sectores de la Iglesia Ca-
tblica, especialmente la europea; sin embargo, la gran masa ‘de nuestros
catdlicos. de América Latina no alcanza a entenderla ni a penetrarla ni 2
séntirse cémodamente en ella. Dicha Liturgia renovada necesita en nues-
tras regiones una ulterior acomedacién (cf. Medellin, Puebla-passin).

61 Esta ulterior acomodacién o adaptacién tiene que ser hecha
con toda la seriedad que requiere un asunto tan delicado, tanto més res-
ponsablemente cuanto mds profunda sea la adaptacién. Las experiencias
que proceden a dichas adaptaciones deben ser realizadas segiin las nor-
mas establecidas -por la Iglesia y por personas realmenfe competentes en
los diversos campos de la pastoral y de las ciencias humanas implicadas
en la investigacidn. S6lo si Ias adaptaciones se apoyan en serios estudios,
en profunda observacién y reflexidn.y en una adecuads expenméntaclén
podrd merecet la confianza y aprobacién de la Iglesia.

Las posibles adaptacionies que no cuenten con tales caracteﬁstlcas,
no merecen ¢l nombre de adaptaciones littirgicas. _
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«w 62 La Iglesia de América Lafina deberfa ir reincorporando elemen-
tos de la religiosidad y piedad popular. dentro- de su- Liturgia . y -iealizar
una mutua fecundacidén entre Liturgia y- expresién -religiosa popular. Con
ello se encauzarian los anhelos de oracién y vida cristiana 'que’ $e-comi-
prueban -en nuestros pafses y se daria a la- Liturgia un mayor dinamismo:

63 En su tarea de adaptacién la Liturgia debe tomar ‘eri cuenta los
elementos' que emergen <el advenimiento de la. cultura urbano - industrial.
Asi, aceptandolo como desafio, la Liturgia debe adaptarse & esta nrueva
situacidn e integrar los elemenfos que le permitan encarnarse en.la- na-
ciente cultura. En este sentido, no podra olvidar la-. gran ayuda que pue—
den prestar los medios -de comunicacién social. .

- Por-otra. parte, deberd asumir los elementos de Rehglosﬂad Pepu-
Iar en que se mueve la gente: de nuestras ciudades; para- ello-tendra.- que
buscar las expresiones necesarias de la religiosidad popular en el honzon—
te de una cmhzaclon urbano-industrial (Puebla 466). . ;-

64 La Liturgia, celebrada muchas veces en s1tuacmnes de” mlustl-
cia y deseo de liberacién, asumird las angustias 'y temotes' del Pueblo de
manera que la presencia del “Sefior Jests, por su Misterio Pascual , asut
ma.y libere et Pueblo de Dios y, por él, toda la humanidad, cuya historia
debe convertitse en historia - sal\uflca para xeconcﬂlar 108 hombles entre
st y con.:Dios®. (Puebla 918). -

.. Log sacramentos no pueden ser rEGIbldOS en forma paswa (qf Pue.-
bla 923) al punto de tornarse como un tranquilizante ¢ .un, paliativo -de
conmencms

“Con el fin-de. favorecer una partlc1pacmn que mctda adecuadamen—
te' én el compromiso social de los cristianos y- desphegue ‘toda” lat proyec—
cién evangelizadora y catéquética de- cada celebracidn “siéntese la “nece-
sidad de- adaptar la liturgia a las diversas culturas y ‘2 la situacién ‘de
nuestro pueblo joven, pobre y humilde” (Puebla 899; cf. 902 y’'928; ¢f.
tambiéti Documento final “de Caracas 1977 Concluswnes 23 A 2 35
3 14}

- 65 Salvada Ia umdad sustanclal del rito romano, 58 deberé trabajar
(au.nque el camino sea largo y dificil) en una adaptacién & la vez pruden—
te'y audaz, ‘para que las grandes masas catdlicas de Amérlca ‘Latina’ Ppue-
dan celebrar y éxpresar su fe dentio de la Iglema en. una Ltturglj" que
tenga presente 80 hlstorla ¥ su cultura. | : :

, 096 A los pueblos de culturas autdcranas s& les debetia permmr
una adaptac:16n més. profunda, conforme a los deseos d& 1a mistoa. Iglesxa
chha adaptacién "deberfa ser cansiderada como wn valor "
peso ,Como una expresién de verdadera catolicidad y né d parﬁcu]ans- .
mo; esto no sélo en los documentos escritgs, sino en las actltudes (fre;;;le

a, los cambios. :

67 Sila piedad pcpular es la manera como el pueblo catéhco sen-
cn]lcr expresa su fe, Ia Liturgia deberd hacer un esfuerze de insercién pro-
gresiva en el mundo de la piedad popular. Por su.parte; los -agentes.-de
pastoral y especialmente aquellos que estin junto al pueblo. en su- diaro
vivir y en sus luchas, deberian.respetar .profundamente. las expresiones de
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piedad y de religiosidad del pueblo a condicién de ejercer una labor de
discernimiento y. de trabajar, con la ayuda de. este mismo. pueblo, por
punflcal su religiosidad del fatalismo 'y la. ahenac.lén -

68 Como conclusién se podra decir que el retd fundamental ‘de
la répovacibn litdrgica en Américe Latina serfa el de conseguir una litur-
gia méds adaptada, a los diversos grupos culturales y que logre salvar el
abismo entre Liturgia y expresién' religiosa de'la vida del pueblo cristia-
no. Es una gran-tarea para el futuro pero es también un gran futuro que
) ofrece a la Liturgia. : : .

Segunda Parte,
" Lineas de Accién
1. Algunos Aspectos Juridlcos sobre las Adaptaclones

A “CONFIRMACION O RATIFICACION” (Inter Oec. 26.JX.
64, No. 20) - |

68 Para que el proceso de adaptacién se haga segin la mente del
Concilio Vaticano II y para: e\ntar procedumentcs que contradlgan su
verdaderc sentido, se propone:- :

68a Realizar estudios acerca del poder que tenen las Conferenclas

Episcopales en materia de adaptacién litirgica y del significado de la con-
firmacidén o ratificacién que ha de dar la Sede Romana a las resoluclones

tomadas por aquellas en esta matena
. - G8b- Para ello se reccrmlenda

" —Que el DELC promueva reuniones de peritos para su estudio.
— Que este estudio sean envtado a Ias CONALIS para su andlisis y

sus. aportaciones.
- Que se someta este trabajo en -su. nueva redacclon a. la. Cmmsmn

Eplscopal del DELC para aprobac;én y pubhcacmn
- 'BY “EXPERIMENTACION LITURGICA™:

.69 Para que en materia de expenmentamén hturgma se d1$1pen
dudas ¥ se concienticen los pr1nc1pales responsables del proceso de adap-
tacibn, se propone: - .

. 69a- Reahzar un. estudlo del ccmcepto experunentaclén ].lfl.ll'glca
en sf y con miras a impulsar el proceso de adaptacién_en las diversas si-
tuaciones culturales. .

69b Para ello se recomiendan estos pasos:

— Que se hagan encuestas 'y seminarios- con-‘grupos de los varios
paises gque han realizado .debidamente estas experimentaciones,

... —Que se promueva una reunién de peritos para el estudio del
concepto mismo de expenmentaclén litdrgica.

- —Que se someta este estudic a la Comisién Eplscopal del DELC
para su aprobacién y publicacién.

~— Que este traba]o sea envlado a las COJI]ISIO]:IBS Eplscopales Na-
tionales. . - o - S - :




566 Documentos

2. Formacitn de Ios Agentes

70 Para lievar a la prdctica la adaptacién litdrgica: promover la
formacién de los diversos ministros de la liturgia, capacitdndolos para
asumir.sus funciones conforme a las culturas de sus pueblos. Se propone:

70a Que las CONALISIS promuevan Ja educacién del clero en
el arte de presidir y animar la ceelebracién; y para coordinar los mi-
nisterios litdrgicos de acuerdo con .el dmbito de accién de cada ministerio.,

70b Que las CONALIS y las CODILIS por medic de cursos,
seminarios, etc, se preocupen de la formacién litirgica de los didconos
permanentes y ministros laicos, especialmente de quienes deben presidir
las celebraciones de la Palabra, la asamblea dominical en ausencia de
sacerdote y las celebraciones sacramentales por especial delegacidn.

Que por medio de las CONALIS y las CODILIS:

-'—se.fomente la participacién de la asamblea y de sus diversos mi-
nistros segin las varias funciones que les correspondan en las acciones
litdirgicas, evitando el monopolio indebido por parte de in solo agente
(cf. SC 2831).

—se procure la adaptaclon de los Iugares de la celebracién, dispo-
niendo de modo adecuado la sede, el altar, el ambdn, etc. que facilite Ia
participacién activa de la asamblea, . .

3. Catequosis sobre los Slgnos

71 Para que en la liturgia se celebre la fe por medio de “gestos elo-
cuentes v palabras visibles” (San Agustin) (ritos, signos, simbolos): pro-
mover la catequesis de los signos estudiando su relacién con la cultura y
subculiuras de cada pueblo y sugerir signos acomodados a nuevas necesi-
dades . “especialmente a las del pueblo sencillo” (DP 926). Se propone:

71a — Que el DELC publique un folleto pedagoglco sobre la dimen-
sion -simbélica de la liturgia y la catequesid de los signos.

— Dada la influencia de los MCS es oportuno recordar la prescnp(:lén
del Concilio (SC 20) segin la cuwal el Qrdinario debe supervisar las Misas

transmitidas por radic y TV.
- — Que las CONALIS Y CODILIS promuevan estudios y ; jornadas

sobre la educacidn de los signos a los jévenes y al— pueblcr senclllo,
teniendo en cuenta sus legitimas expresiones culturales, -

— Que se aproveche las posibilidades ofrecidas en ‘el Directorio
de Misas con nifios y otros documentos, para iniciar a los nifios en Ios
signos y en la liturgia.

4. Gonocimiento y Difusién de los Rituales.

72 Con el fin de aprovechar todas las posibilidades que ofrece la
Iglesia para celebrar la fe en la liturgia: promover el conocimiento pro-
fundo de las posibilidades de eleccién y adaptacién contenidas en la Ins-
truccién General del Misal Romanc, en las “praenotanda” de los rituales
y del Libro de las Horas.

' 72a —Que en las casas de formacidn para el sacerdocio y la. vida
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religiosa se estudie el Misal Romano, los Rituales y el Libro de las Horas
para que los futuros sacerdotes y religiosos/as aprendan a celebrar “la
liturgia y alimentar su fe con la riqueza que éstos ofrecen.

— Que. las CONALIS y CODILIS aprovechen las celebraciones que
se realizan en los encuentros sacerdotales para dar a conocer todas.las
posibilidades de eleccién de textos (Palabra de Dios y formularios eu-
colégicos) y de los ritos sefialados en la Instruccién General del Misal
Romano y en los rituales bajo la rubnca ‘pre oportunitate”, seguin la
conveniencia pastoral. B :

—Que las CONALIS y las CODILIS difundan los folletos del DELC,
sobre “La Homilia”, “La Celebracién de la Eucaristia segiin el Misal de
Pablo VI” y “Las Adaptaciones Litirgicas, tarea eclesial”.

73 Respeto al Enchiridion solicitado por el Encuentro, se puede
informar que las publicaciones existentes son suficientes para un estudio
de todos los documentos emanados de Roma, El DELC reunié en un vo-
lumen los estudios realizados en el Continente desde Medellin hasta el
II1 Encuentro realizade en Lima (Perd) en Septiembre de 1982.

, 1) Enchiridion Documentorum Instaurationis thurglcae (Manettl
Roma, Documentos de liturgia de 1963 hasta 1973). _

2y ~— Ritual Conjunto de los Sacramentos (Celam - Delc, 1976)

T Pontlflcal y Ritual Romanos (Celam - Dele, 1978. Se mcluyen todas
las Introducciones y los textos de los Nuevos thuales)

3} Andrés Pardo: :

1. thurgia de la Eucaristia (SC ¥ documentaclén postenor sobre el
temay). .

1L thurgla de los Nuevos thuales y del OflCIO de las Horas. (L1bros
de la Comunidad. Barcelona, coedicién). El autor ordena didécticamen-
te Ios documentos oficiales y las “Preanotanda” de los thuales utlllzando
la traduccién del DELC,
' 4} DELC —“Liturgia de Medellin 4 Puebla—- Documental” (Celam
- Delc en imprenta). :

5. Elamentos de Ia Celebracién

A) ASAMBLEA

74 Para destacar el papel fundamental que desempefia la asamblea
‘reunida como celebrante de la accién litdrgica (cf. SC 7, 14 etc), se pro-
pone: S .
- 74a =~ —Emplear adecuadamente y en forma adaptada a las cir-
cunstancias, los miedios que la Iglesia ofrece para constituir a los presen-

tes en asamblea oranfe y celebrante; por ejemplo los elementos. del rito
de gntra_.da: motivacién, acogida, saludo, canto, moniciones, gte, '

- B) SENTIDO FESTIVO DE LA CELEBRACION

La Liturgia es siempre una fiesta y crea el amblente proplclo si se
sabe adaptar adecuadamiente.
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Kl pueblo latineamericano tiene una viva senmblhdad “hacia el sen-
hdo y la importancia de la fiesta en Ia vida. - : . o

75 Para lograr que el pueblo tome conciencia de que por medlo de
la celebracidn se hace presente el Misteric Pascual de Cristo, gran acon-
tecimiento que motiva siempre la flesta crlstlana que constltuye toda ac-
cuﬁn hmrglca se, propone:

.75a —Emplear los elementos caractensncos de las flestas proplas

de cada cultura que puedan ser asumidos en las celebraciones. . .
~—— Utilizar objetivos, vestiduras, ornamentacién, etc. que favorezcan el

ambiente festivo. - : .

C) TEXTOS EUCOL‘OGICOS'
- ~— QOraciones premdenmales

. 76 Las traducciones oflr.:lales, por 10 general, d_emasmdo cemdas
al texto latino, son casi incomprensibles. para nuestras gentes. ..

El carécter abstracto y nocional de muchas oraciones, su forma: esie-
reotipada las hacen inaccesibles a nuestros pueblos especialmente a los
nifios y jévenes como también a campesmos y gente sencilla. (cf Dlrec-
tono de Misas con nifios 51).

76& Para lograr una comtnicacién més dlrecta y adecuada entre!
la asamblea celebrante y. su presidente,  es necesatio quelas oraciones
presidenciales sean pronunciadas en un lenguaje’ que permita -al pueblo
comprender mejor su sentido y asi el amén sea verdadero‘ para eso, se
propone: T : oo o o
76b —Que los responsables de las traducciones sepan emplear--“!'a"s
-posibilidades ‘que ofrecen’ las' instrucciones de-la -Sede Apostélica sobre
traduccicnes para producir textos mds -adaptados. a la comprension’ del
pueblo” (cf. especialmente la. carta del Consilium. sobre las. t'raduccmnes
populares “Comme le prévoit” del 25.1.69). : S

-— Que el presidente de-la celebracin prepare la misma y si- fuera
necesario adapte las traducciones con glosas, cambio ‘de palabras, ete, a
fin de facilitar a través de las oraciones Ia comumcaclén del mensaje del
misterio litirgico celebrado. co

— Que se sepa emplear la libertad de selecclén, traduccién y. com-
pOSICIOJ:l que ofrece eI Dlrectorro de Mlsas con mnos (DMN 51)

-, D) CANTO - L L
77 El canto es una de las formas més expresivas del alma dé un
pueblo ¥ al mismo tiempe uno de los modos auiénticos de participacidn.
Bl canto autdctono, permite a un pueblo encontrar en el texto y-la
-mﬁaca Iz manera de afirmar. su personahdad ongmal

77a ~ Para ‘que en las celebraciones 11turg1cas se dé preferencla a lcls
cantos de produccidn autGetona, se propone: --- . - . Lo

L 776 - 2w Que_lag-CONALIS recopilen el material existente y fomenten
la nueva creatividad en el campo eucoligico y-musical, = . .uilx sla:
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—Que las CONALIS enwen al DELC las produccmnes nacxonales

. E) GESTQS Y POSTURAS

78 El hombre latmoamencano es por lo general de carécter muy
expreswo en- la. manifestacion de -sus. sentlmlentos ’

" 782 'Para fomentar las actitides corporales significativas asi como
los gestos propios de la religiosidad en consonancia con los dlstmtos mo-
mentos de la celebracién, se propone: S R L T

. 78b. — Que Tas parfoquias y comunidades créen’centros para edu-
car a-los* nifios; jovenes, etc. para-la compren31én de los gestos y posturas
¥ para su 11bre e]ecuclon en Ias dwersas circuristancias.

Celebraciones de la- Palabya -

79 Dado qué' la thurgla, cumbre y fuente de la vida eclesial, es
celebracidn - del misterio de -Cristo presente en Ia Vlda de nuestras comuni-
:dades, se propone: :

79a —Que se creen condiciones para que las celebraclones de la
Palabra integren progrésivamerite los valores de la cultura y de la historia
de- nuestros -pueblos y -asi comuniquéen con ‘mayor eficacia la- v1da de
Cristo y realicen con mayor participacién el culto al Padre.

— Que el DELC, las Comisiones Nacionales y Diocesanas de L1turg1a,
desde sus niveles y respectivas competencias promuevan en las parroquias
y en las comunidades eclesiales de base la creacién y la capacitacidn de
Equipos de Accién Litargica que, integrados €n sus comunidades, cola-
boren con” mayor participacién en el proceso de adaptacidon de las Cele-
braciones de la Palabra, para el dfa del Seiior, para 105 vanos sacramen-
'tos-y para -diversas- circunstancias.

— Que las CONALIS inviten a las Comisiones Dlocesanas ¥ a grupos

de distintos niveles para evaluar Y mejorar las tradiciones biblicas en uso,
con iniras a una mejor comprensién por parte del pueblo.
s - — Que las  Comisiones de Liturgia y, Medios: de Comumcamén se
unan para la promocién de celebraciones de la Palabra a través de los
Medios de.Comunicacién en un.lenguaje propio de estos Medlos y adap-
tado a las. comunidades a las que s& dirigen. ) .

' 7 thurgia iy, Relnguos:dad Popular

~80 A) En lg-Evangelizacion : .

" Para Jque el pueblo puada encontrar un cammo a su alcance en la | ex-
'pre:ﬂén ‘de’ su fe, tanto ed “Ta religivsidad populai como enfa hturgla

80a y para que los agentes de Pastoral, a su vez, puedan dxsponer
de ambos instrumentos como oportunidad seglin las circunstancias para
la continua evangelizacién del pueblo, se propone:

80b —Que se promueva el acercamiento y “la mutua fecundacién”
{DP 463) entre la religiosidad popular y la liturgia, manteniendo cada
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una su propia identidad y autonomia.

~— Que el DELC comc las CONALIS mantengan conexién e intercam-
bios con los organismos que investigan y promueven la cultura y la reli-
giosidad popular.

— Que el DELC promueva seminarios conjuntos para buscar sistemas
de acercamijento y complementacién entre la expresién religiosa popular
y la liturgia.

81 B) En las celebraciones

Para que los fieles tengan mayor sintonia con las celebramones li-

tdrgicas y para que la propia religiosidad popular se sienta més directa-
mente conectada con la accidn liftirgica;

8la para que la liurgia, asumiendo las expresiones culturales y
los problemas histéricos del pueblo, adquiera una mayor capacidad evan-
gelizadora y liberadora del mismo pueblo. Se propone:

81b — Que el DELC y las CONALIS promuevan encueniros entre
liturgistas y especialistas de religiosidad popular a fin de estudiar las
posibles interacciones entre ambos campos. '
. —Que las CONALIS favorezcan experiencias litdrgicas, las evalden y
las comuniquen principalmente a través del DELC, por medio de encuen-
tros internacionales etc. .

82 C) En los Santuarios
~Dada la importancia que tienen los santuarios por ser:
— Lugares de atraccién popular,
- — Porque en ellos espera el pueblo expresarse en su propia 1dent1dad

y vivir la accién litdrgica.
—Por la capacidad pedagdgica y de irradiacién que nenen sobre

todo el pafs, se propone:

82a — Que el DELC promueva a nivel continental intercambios y
reuniones con los organismos interesados en la pastoral de santuarios.

~- Que lag CONALIS establezcan contactos con los que trabajan en el
-apostolado de santuarios.

~— Que los responsables de santuarios transformen los mismos de tal
manera que se constituyan en centros privilegiados para la imterrelacién
entre Liturgia y Religiosidad Popular con miras a una progresiva adap-
tacién a las formas culturales del pueblo.

— Que los Santuarios, por su caricter supra-parroguial o supra-dio-
cesano, sean orientados de tal modo que se transformen en propulsores
de ia Renovacién litdrgica en las comunidades de donde procéden los
peregrinos.




Mensaje del Episcopado Venezolano
con ocastén del Bicentenario.

del Natalicio del Libertador

Iniroduoclén

.~ Los Arzobispos y Obispos de Venezuela, reunidos en Asamblea al
iniciarse el Afio Bicentenario del Nacimiento del Libertador, queremos
participar con entusiasmo en los homenajes que la Patria fributa a su
memoria,

Lo hacemos como venezolanos. Y como tales, nuestra adhesién es
afecto, gratitud y admiracién; pero més atn, es toma de conciencia de
nuestra responsabilidad, como herederos y prolongadores de aquella cbra,
que en varios aspecios €l apenas inicié, y en tantos otros ha sido dlsml-
nuida o deformada por las vicisitudes de nuestra historia.

. Lo hacemos sobre todo como hombres de Iglesia, de esta Iglema que
se siente “intima y realmente solidaria de la humanidad y de su historia”,
¥y “en cuyc corazén nada hay verdaderamente humano que no encuentre
eco”', y que por lo mismo se encarna en la Patria y hace propios sus
valores.

Son muchas las ocasiones en que los Obispos de Venezuela hemos
rendido homehaje al Padre de la Patria; incontables las piezas que la
oratoria sagrada le ha dedicado, asf como los estudios que. plumas sacer-
dotales han escrito sobre su persona y su obra.

Queremos en el presente documento subrayar, como Pastores, por
una parte alguncs aspectos significativos de la vida y obra de Bolivar pa-
ra la Iglesia, y por otra, asumir con reto creativo su legado ideoldgico e
histérico-politico. Esto hicieron nuestros antecesores en €l episcopado pa-
trio en 1930, al indicar “los motivos especiales qute, ademds de los pa-
tridticos, nos impulsan a rendir pdblico homenaje de gratitud y afecto a
Ia preclara memoria de nuesiroe Libertador” 2,

PRIMERA PARTE

BOLIVAR Y LA IGLESIA
t. Bolivar Greyenic

En primer lugar nos referimos a su religiosidad personal. Hijo de
una familia de abolengo cristiano, fue bautizado a los seis dias de nacido
por su pariente el canénigo Don Juan Félix Jerez Aristiguieta y Bolivar,
vy confirmado a los siete afios por el ITlustrisimo Don Mariano Martf. Re-
cibié el sacramento del matrimonio en la madrilefia Iglesia Parroquial de

| VATICANO 11, Gaudium et Spes {Consiitucion pastoral sobre la Iglesic en o mundo
actyal), Wo 1.

2 Acuerdo del Episcopade Venesolane con ion del Centenario de lo muerte del
Libertador, 10 de marzo de 1930, en Card. JOSE HUMBERTO QU]NTERO, Prmz- ld
Historio, Caracas 1974, Pig. 1265,
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San José. En el pdrtico de la eternidad se confesd con el Ilusirisimo
Sefior José Marfa Estévez, Obispo de. Santa Maria, y le administré el Santo
Viatico y Uncién de los Enfermos el Pirroco dé Mamatoco, ‘Hermenegil-
do Barranco. e e . .

De su familia heredd el apellido y el mayorazgo; pero lo que es
mas valioso aiin, de e]Ja asumld 1a smcendad pmfunda de la religiosi-
dad cristiana. :

Joven aiin de 18 afios, mamfestaba esa re]1g1031dad cuando escribia
a su to Inocente Palacios: **Mis oraciones son pocas ¥ poco eficaces por
el sujeto que las hace; pero no por esc dejaré de aplicarlas al buen resul-
tado del celoso interés que usted tiene en. este negocio. .. Dios es el
autor de nuestros sucesos, por lo que, deben ‘ser, para bien nuestro™?.

"La vida sometié al Liberfador a un crisol de inflijos que se: con]u«

garon para modelar su personalidad. ,
.. Entre esos influjos figuran fﬂosoflas ‘de ‘su txempo, cuyos prmmpales
anttores leyé con asiduidad, y que en no pocos casos substitufan a Dios pot
la naturaleza y a la Providencia por las leyes fisicas, desconocian Jo.so-
brenatural, rechazaban la fe, menosprecmban el pensanueuto cristiano y
las expresiones de la religiosidad.

_ Resefiamos igualmente la radicalidad de su entrega a Ta tarea de la
liberacién ~ americana que, convertida en 1dent1dad personal, constituyd
su criterio definitive para discetnir situaciones’y establecer. qcntudes ¥y
conductas; y, frente a ese criterio, 1a situacién concreta de la Tglesia ame-
ricana que, como institucitn, formaba parte de la estructura colonial en
virtud. del patronato regio, entre. cuyo clero, como: en los otros -estamen-
tos soctales, al lado de fervorosos patriotas, no falté un. ‘porcentaje-, mgm-
ficativo de miembros comprometidos con la. monarquia.

. Estos influjos .no destmyeron SIL, rehglosulad Jjuvenil, La cntloa do-
cumental lo demuestra sin lugar a dudas.

Por ejemplo, en una de las d#ltimas cartas del ‘Libertador hay un
paréntesis, Ileno de espontaneidad, en ‘el que nos ‘parece ver reflejada la
pristina fe de sus afios ‘de adolescénte. Desde Cartagena le ‘escribe. .al
General Mariano ,Montllla el 13 de noviembre de 1830, le habla de.la
propia salud, de lo que intentaba hacer para recobrarla, . concluye: “Es
posible que yo siga a Santa Marta.. . Entofces segulte al temperamento
mds fresco que se encuentre ep ese palS (si.Dios quiere concedernos esa
gracia)” ¢

Un documentado bidsrafo suyo ha escrito; “No vacilamos en afirmar
que desde Ios lejanos dias en que hablaba de sus plegarias por la liberiad
del Tio Esteban, en ninguna oira de lds cartas o confidencias famlhare.s
hablé ‘con: esa- humildad- de la voluntad- divipa” 5, -

.Qercano- ya a su muette, se expresaba - .en Cartagena‘ “Me snento
_m_onr Dios me-llama. Tengo .que prepararme .a darle cuenta, y una cuen-
ta terrible, como ha sido-terrible la agitacién .de mi-vida; quiero exhalar

-k

- 3Carta @ Dow Pedro Palacios; en-SIMON BOLIVAR, Obsas Completas, La Ha.bana
1947, Vol. I, N 4. T _
" 4Ip. Vol XN, Ne 2315. . L R

S AUGUSTO MITARES, B Lzﬁermdar, Caracas 1064, pé.gs 557
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mi dltimo suspiro en los brazos de mis antiguos compafieros, rodeado de
sacerdotes cristianos de mi pafs y con €l crucifijo en las manos™, .-

~Entre la- declaracidn del adolescente Bolivar,.y ésta del Bolivar. que
se enfrenta a Ia eternidad, es verdaderamente notable ¢l ndmero de pasa-
jes de sus proclamas, discursos y cartas,-que. dan irrecusable testimonio
de su fe cristiana; v revelan una mentalidad religipsa- que brota esponts-
nea de su pluma; lo hace igualmenie cuando arenga a sus- soldados o con-
ciudadanos o. cuando se dirige a los ‘ilustrados miembros -de asambleas
legislativas; -para escribir a- un simple Cura de aldea ¢ a importantes Gene-
rales o Patricios; en su correspondencia pnvada come en st correspon—
dencia de estado.

En-¢s05 pasajes -se 1evela un hombre gue conocia el dogma catéhco
y manejaba con soltura y propiedad su terminologia. El nimero y:la
espontaneidad, frecuentemente incidental de sus -alusiones "a contenidos
religiosos, asi como la-naturalidad con que manejaba la tertuinologia co-
rrespondiente, revela una mentalidad en cuyos estractos intimos tenia vlgenc:la
el pensamiento cristiano y. el valor religioso.

En el andlisis de los temas que afloran en sus escntos destacamos
los siguientes;

—VYa fe en un Dios C1'eador de la naturaleza que hace al hombre a su
imagen y de quien el hombre v la naturaleza dependen”. . -

., —La responsabﬂ1dad humana sobre el uso de los dones de Dios, pues

“es un nécio el que desprecna las bendiciones que la-: Prowdencla derrama
sobre £17°...

—FE] frecuentisimo recurso a. Ia. Provxdencm con la que “Dlos gtua Tos
pasos. de los  hombres™?; esa. Providencia a -la que .atribuye los grandes
éxitos guerreros, ya que “la Providencia y no mi hergismo ha operado
los prodigios que admirdis™ 1% esa Providencia a la que atribuye una pro-
teccidén especial sobre su persona, como cuwando. expresa: “La Providen-
cia'que vela sobre mi honor?”''; “La Providencia. ha quendo salvarme
tedavia -de la- malevolencia de mis gratuitos enemigos® 'Z,

.- — La idea de un Dios Juez ante. quienes-somos responsables. tres auto-
ridades supremas manejan la suerte de este estado: ellas son responsables
ante: Dios y. los hombres del mal uso que hagan de su.poder” . “Los dos -

& Meiporias Histovico-Foliticas del General Jooquin Posgda Guiiérres, Tomo-II, P. 281,
© 7 Incluso lo célebre frase: *Si la naturaleza se.opone, lucharemos contra ¢lla ¥ hare-
mos que nos obedezca”, de.Bolivar, frente a la errénea interpretacién realista del terremoto
del Jueves Santo de 1812 ¥ que José Domingo Diaz en :“Recuerdos sobre 14 Rehelidn de
Caracas”, califica de “impias”, puede ser interpretada ortodoxamente, pues ¢l hombre recibe
el mundo de manos de Dios para que se sirva de & mediante la libertad que el Creador le
concedié {Cir. Go. 1, 28).
1, Pi sds,icim.arsdar. o 28 de agasto de 1821, SIMON BOLIVAR Obras comﬂe:ax, Tomo
ig. .
4. O Higgins el 14 de ]umo de 1824 Ibld Ne 788
104 Ia Asamblea de Srm me'zsca e’ Camsas, e! 2 de enero de 1814, Ib Vol i1,
Pig. 1.049, N° 29,
A Sentander el 8 de ma)to de 1825 Ib. an I, N* 883.
24 Manuel José Tatis el-29 de noviembre de. 1828, Ib, Vel. II, N? 1870 ]
13 Al Presidente del Comngrese Bo!wsam, José Mm-ia Goldeano ¢l 5 de febrero de
1824, Th. Vol. I, N* 745. . . .
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tercios de mi vida se han pasado, y el tercio gue me fslta lo quiero em-
plear en cuidar mi alma y mi reputacién, porque yo tengo que dar cuenta
a Dios y al mundo de mi vida pasada ¥ no quiero morir sin dejar antes
mis cuentas corrientes™ *.

~— Bl reconocimiento de la religién como base de las instituciones socia-
Ies, por lo que encarece a los conmstituyentes de Colombia: “Permitiréis
que mi ditimo acto sea recomendarcs que protejdis la religién santa que
profésamos como fuente profusa de las bendiciones del cielo” '*; conse-
cuente en ello con lo que de si- mismo habia ya aseuntado: “S1empre 80s-
tendré los fueros del santuario” '*; “Protegeré la religion hasta que mue-
ra” ¥; “Mi plan es basar mis reformas en la sélida base de la religion” .

— La mencidn dela necesidad de la religién como base de la moral:
“El hombre apoya su moral en las verdades reveladas”'; “Sin la con-
ciencia de religién la moral carece de base™ .

La amplia prueba documental, que apenas hemos msmuado, estable-
ce indudablemente que el Libertador poseia una mentalidad bdsicamen-
te cristiana, y que es antihistérico conceb:r un Bolfvar antlrrehgloso 0
incrédulo.

Con la misma documentacmn y vahéndonos del anecdotario podria-
mos analizar las proyecciones de su religiosidad en su vida préctica. Aun-
que no podriamos proponer a Bolivar como paradigma de la vida cristia-
na, pues no se ajustaria a los datos histdricos, no se puede negar su con-
tinuada - aciitud de aceptacidén, respeto y apoyo para con la religion, su
asistencia a los actos de culto con una espontaneidad ajena al protocolo,
su visita respetuosa a los santuarios como el de Chiquinguird y el de
Guarne antes de la jornada de Carabobo y su recurso a la plegaria en los
momentos criticos.

Los limites que nos hemos impuesto para este mensaje nos impiden
pormencrizar, pero noe podemos omitir mencionar la pervivencia em su
vida de adulto de tres devociones caracteristicas: a la Santfsima Trinidad,
tradicién de familia, a la Virgen Marfa, tipica de religiosidad latinoameri-
cana, y a la Eucaristia, detalladamente referida en el Diario de Buca-
ramanga.

" Concluimos este capitulo sobre la religiosidad personal del L:berta-
dor afirmando ‘que la declaracién testamentaria del Padre de la Pairia no
fue simple frase ritual, sino expresién de una conviccién personal: “Yo,
Simén Bolivar, Libertador de la Repdblica de Colombia. .. hallandome
gravemente enfermo pero en mi entero y cabal juicio, memoria y enten-
dimiento natural, creyendo y confesando como firmemente cree y confieso

44 Santonder ¢} 27 de egosto de 1822, Ib. WN* 591.

15 41 Congreso Consiituyente de Colombia o 20 ds enero de 1880, Tb. Vol. I, Pig.
1270, N° 183,

W AL Oblspe del Cuzco, of 28 de enero de 18“5 Ib. Vol. I, N* 842,
174 su hermang Maria Antonic el 27 de octubre de 1826, Th, N° 974,
184 Pdes el 30 de jumio de 1828, Ih. Vol. II, N* 1.5722.

19 Al Congreso Constituyente de Bolivia el 26 de mayo de 1826, Ib, Vol II, Pag.
1.220, N* 153.
WAL Sr. Cura Justiniano G:ctz‘érrez, octubre 1828, Ib. N® 1.514.
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el altc y soberano Misterio de la Beatisima vy Santisima Trinidad... y
todos los demds misterios que cree y predica la Santa Madre Iglesia,
Catdlica, Apostélica, Romana, bajo cuya fe y creencia. he vivide y pro-
testade vivir hasta la muerte como catdlico fiel y cristiane, . . encomiendo
mi alma a Djos Nuestro Sefior que de la nada la cné ¥ eI cuerpo a la
tierra de que fue formado” ?.

Con aciertc concluye un historiador eclesidstico: “De casi todos los
héroes se escribe que murieron pobres y abandonados y ftristes, pero de
muy pocos que murieron arrepentides de sus. pecados, confesados des-
pués de comulgar y entregando su alma a Digs. De Simdn Bolivar sf se
dice™ 2,

2, El Libertador y la Santa Sede

El Libertador ponderd en su justo valor lo que significaba la Iglesia
para Jos pafses que iba a libertar. Si en los primeros afios de la Indepen-
dencia censurd las actitudes de algunos sacerdotes, no lo hizo en su
condicién de ministros sagrados, sino de defensores de la potestad real y
opositores en la lucha que él sostenia por la libertad. No en vano el
patronato real estaba tan intimamente unido al ejercicio de las funciones
eclesidsticas. Ahora bien, cuando las grandes batallas de Boyaca, Carabobo,
Bombond, Pichincha, Junfn y Ayacucho definen y consolidan la indepen-
dencia de las naciones bolivatianas, Simén Bolivar dirige su corazén y sus
més caras aspiraciones a vincular la fe catdlica de las mismas a los suce-
sores de San Pedro #. Resulta més sincero y constante este esfuerzo suyo
cuando no faltaba entre los mismos forjadores de la Independencia cona-
tos y proyvectos de crear Igiesias locales cismaéticas, separadas de Roma.
La conducta del Libertador en este punto es Inconmovible. El conoci-
miento de los hombres y de las naciones que libertaba, afincé en €l la
certeza de la fidelidad y de la lealtad de nuestras patrias a la Sede Ro-
mana, que emerge entre todas “por su més poderosa principalidad” en la
expresién de 'S. Ireneo.

Es el Ilustrisimo Sefior Rafael Lasso de la Vega, 0blspo de Menda,
el pastor més prestante en la América Hispana en los dias de la Indepen-
dencia, quien guié al Padre de la Patria hasta el Sucesor de Pedro.

Fruto del amistoso encuentro del Libertador con el Obispo Lasso de
la Vega el 6 de marzo de 1821 en Trujillo, es la primera carta que el pre-
lado escribe a Su Santidad Pio VII exponiéndole el verdadero estado de
las cosas en la Gran Colombia. En frase del insigne historiador Padre Le-
turia: “Bolivar intuyé con tal fuerza las ventajas de este paso, no dado
hasta entonces en América y lo apoyd con tal entusiasmo, que Lasso de Ia
Vega atribuye aquella iniciativa al propio Libertador” #. .

L BLANCO Y AZPURUA Dowmmtas para la historig, Caracas 1876 Tome XIV,
Pig. 479, i"‘iﬁlia

2 GUSTAVO OCANDO VAMARTE, Perspectiva Refigiosa del L:bertador En E!
Nociongl, Caracas, 17 de diciembre de 1980

BALBERTO GUTIERREZ, S.J., Le Iglesin que entendid ol Libertador Simén Bol'i'uar,
U.CAB. 1981, Pag. 169,

. %% Relaciones entre e Sonte Sede ¢ Hispano-Américe. Roma 1959, Tome II, Pag. 129,
Nota 31. -
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La carta que €l -Obispo, diputado.al Congreso Constituyente del Ro-
sario de=Cricuta, escribe desde San Antonio del -Tachira el 20 de octubre
de 1821 tarda casi un afio en llegar a Roma. La recibe el sufrido Ponti-
fice Pio VII a principios de septiembre de 1822, Esta carta interesd tan-
to al Vicario de Cristo, .que. el mismo.7 de septiembre de 1822 ya habia
respondido. Pedia a Mons. Lasso de la Vega con paternal insistencia ie en-
viara, datos més amplios sobte su Didcesis y las ofras cercanas. Proclama
én su epistola con sabios trazos el cardcter tnicamente espiritual y religio-
so de las relaciones que desea establecer la Santa-Sede con.la Repiiblica
de Colomibia, para bien de las almas. En marzo de 1823 Ilegaba a ma-
noes del Obispo Lasso en Bogotd la respuesta pontificia, Para enaltecer el
mérito de la misma notemos que se recibia, cuando en Europa estaba en
plenc apogeo la Santa Alianza y-dos-afios -antes que Inglaterra reconocie-
ra, oficialmente las nuevas reptblicas de América ®

El' gobierno, el clero y los fieles recibieron con entusiasmo y. ‘since-
ros trisportes de jdbilo la noticia de la benevolencia del Pontifice. para
con ‘las Dibcesis de la_Nueva Repfiblica. En la respuesta de Bolivar al
Obispo Lasso del 14 de junio de 1823 rebosa esta safisfaccién: “Mucho
he celebrado esta comunicacién (del Papa) porque ha llenado de consue-
lo mi corazén quie estd acoigojado con’ la_separacién de nuestro Padre
comun, el de la.Iglesia. La respuesta de su Santidad nos cla mucha espe-
ranza de volve_r bien pronto al regazo maternal de la Ciudad Santa” 2,

"El 19 de marzo de 1823 el Obispo de Ménda vuelve a escribir a]
Romano Ponﬁflce, ¥ el 31 de julio de esé ismo afio. le dmge una. tercera
y larga “carta. En ella le suplica la precomzaclén de nuevos Obispos.” Més
‘atin, para cada ]1.1115dlc01611 eclesidstica el Prelado afiade el nombre del
pomble candidato ‘que es afecto a la Tglesia de la Gran Colombia y al Go-
bierno Republlcano Es decir, se proponia a la Santa Sede todo un pro-
grama de restauracién’ de la Jerarquia, a espaldas . del Patronato Regio 7.

Cuando estos’ mformes llegaron a Roma el mértir Pontifice Pio VII
habfa recibido 1a corona celestial por su esforzada fidelidad a la Iglesia.
Leén XII, su SUCESOr, respondi6 con la mayor bondad y solicitud al Obis-
po de Ménda y en el Consistorio del 27 de ‘mayo de 1827 preconizé para
la Gran. Colombia a Don Fernando Calceclo y Don Ramién Ignacio Mén-
dez, Arzobmpo para Bogotd vy Caracas, respectivamente; a Don Mariano
José Estévez para’ el ‘Obispado de Santa Marta; ‘para Antloqt.ua al Padre
Mariano de Garnica O.P.; para el Obispo de Quito a Don Manuel Santos
Escobar; pata el de Cuenca a Don Félix Calixto Miranda; .como Obispo
Auxiliar del AI‘ZO]JIS]_JO' ausente de Cha1cas en Bohwa, al Dean, de su Cabil-
do Manuel Terrazas. A éstos hay que afiadit al primer Obispo que dio
el Pontifice Romano : ala Repubhca, a saber Buenaventura Anas Oblspo
Auxiliar de Mérida *

En homenaje del preclare Obispo Lasso nos complace afiadir esta

2 Ih. Pag 179 ’
. % SIMON BOLIVAR, Op. Cit. Vol. I, NP 647 .
7 LETURIA, Op. Cit. Pig. 181. Dol
2 Th., Pag. 306 y G. OCANDO YAMARTE, Historia Palitscaf-Ecleaéshca de Vemusla
- Garacas 1975 Pig. 90ss,
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nota histérica. Fue tal la importancia que la Sede Apostélica.otorgé a los
informes del Obispe de Mérida, que dispensé el rarisimo privilegio de
suplir los procesos candmicos necesarios a cada posible candidato para
su elevacién al episcopado. :

Al poner al frente de estas sedes sus legftimos pastores se cumplla-
una de las méas caras aspiraciones del Libertador. Los sentimientos de su
corazén nos los dejé esculpidos en aquel precioso brindis, que llené de
esplendor el 28 de octubre de 1827, y “que se dirfa compuesto para de-
rrotar todo intento cismético en Hispanoamérica” ¥, _

“La causa més grande nos reline en este dia, el bien de la Iglesia y el
‘bien de Colombia. Una cadena més sélida y brillante que los astros del
firmamento nos liga nuevamente con la Iglesia de Roma que es la fuente
del ciclo. Los descendientes de San Pedro han sido siempre muestros padres,
pero la guerta nos habia dejado huérfanos, como el cordero que bala en
vano por la madre que ha perdido. La madre tierna lo ha buscado y. 1o ha
vuelto al redil; ella nos ha dado pastores dignos de la Iglesia y dignos de
la Repiblica. Estos Huseres Pnnapes y padres de la grey de Colombia son
nuestros vinculos sagrados con el cie'o y con la tierra. Serén ellos nuestros
maestros y modelos de la religién y las virmdes politicas. La unién del

incensario con Ja espada de la Ley es la verdadera arca de la alianza” .

Al final de estos constantes esfuerzos se comprobaba la smcendad
de aquella afirmacién que hizo en Angostura el 1° de noviembre de 1817
al instalar el Conscjo de Estado: “(Soy) Jefe de un pueblo cristiano, que
nada puede segregar de la comumidad de la Iglesia Romana”.

3. Bolivar Amigo de los Obispos

Lo que sentia Bolivar del ministerio episcopal nos lo sintetiza esta
frase suya a su amigo Lasso de la Vega: “Una Iglesia sm cabeza es un
cuerpo sin alma” 3,

El alto concepto en que tenia Bolivar a un Oblspi:r catéhco brilla en
las cartas que escribe al Obispo de Popayén, Saivador Jiménez de Enciso.
Era éste “uno de los mds convencidos realistas de toda la América espa-
fiola® . Es una obra maestra digna de un creyente la carta que le es-
cribe el Libertador el 10 de junio de 1822; en ella le ruega no abandone
a sus ovejas: “Yo me atrevo a pensar que V.S.1., lejos de llenar €l curso
de su carrera religiosa en los términos de su deber, se aparta notablemen-
te de ellos; abandonando la Iglesia que ¢l cielo. le ha confiado, por causas
politicas y de ningtin modo conexas con la vifia del Sefior. Por otra: parte,
[lmo. Sefior, yo -quiero suponer que V.8.1. estd apoyado sobre firmes y
poderosas razomes, para dejar huérfanos a sus mansos corderos de Popa-
yén; més no creo que V.S.I. pueda hacerse sordo al balido de aquellas:
ovejas afligidas, y, a Ia voz del gobierno de Colombia que suplica a- VSI :
que sea yno de sus conductores en la carrera . del cneio” i, :

FLETURIA, Ib. Pag. 814.

10 0p. Cit. Vol. II, Pig. 1.246 Ne 172,
31T, N* 1.978.

2 LETURIA, Op. Cit. Toma II, Pig, 261
2 QOp, Cit, N 671, Vol 1.
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" Testigo’es la. historia.del cambio de criterios. del Obispo acerca del
Libertador. Tanto que informé a Pio ViI, el 19 de abril de 1823, que no
habia habido una revolucién que menos dafio infligiera a la Iglesia 'que'
la de Colombxa y Hlegd a llamar a Bolfva1 arca de salvacxon de la repi-
bl1ca” 3,

8i el cardcier : de este’ mensaje ep1scopal no 1nos aprem.tara, podria-
mos ‘resefiar agui las relaciomes del Libertador con el. Obispo de El Cuz--
co, José Calixto: de Orihoela.®; Sin embdrgo, no podemos menos que des-
tacar aqui la estima en que- el llmo. Monsefior Ramén Ignacio Méndez,
Arzobispo de -Caracas, tenfa al Libertador. Este campeén de la libertad de
la Iglesia el 18 de septiembre de 1829 escribe una interesantisima caria
al Papa Leén XII, en la que sintéticamenie le informa las vicisitudes
por las que hasta ese' momento ha pasado la Iglesia entre nosotros. Le
habla- de la Ley de Patronato adoptada por el Congreso en- 1824 y grifi-
camente le indica la amplitud que a ésta le han dado “pues, sélo el sacri-
ficio de la Misa se ha escapado de Ias mancs de patrono”. Pasa luego a
comunicarle la recentisima transformacién habida en la Repiiblica y el
oforgamiento indefinido del pdder supremo que los pueblos han hecho a
Simén Bthar, lo cual le hace concebir las ‘'més lisonjeras esperanzas.
“Soy. muy amigo de él, le confiesa al Papa, quien repetidas veces ha pro-
metido velar por la religién y Ias buenas costumbres, y por cartas perso-
nales me ha invitado a proponerle todo Io que estime 1itil a Ia Iglesia”,

Continda diciendo™ que ha. expuesto al Supremo Magistrado las in-
justicias del Patronato, aseguréndole ‘gue obtendid inmortal laurel, si” de-
roga esta ley. Ahora bien, en contra de lo que podfa esperarse, el Arzobis-
po Méndez —ardoroso paladin de 1a libertad de la Iglesia— no duda en
insinuar:al Papa que, por el:bien de ella a titulo exclusivamente personal
v s6lo por-el tiempo que dure su gobierno, conceda al Libertador el de-
recho de patronato para presentar a la Silla Apostélica. los candidatos
para. las ‘mitras vacantes. Bien sabia el Arzobispo Méndez que en manos
de Bolfvar ese derecho no serfa una cadena esclavlzante, sino escudo y:‘
coraza protectora de la Iglesm B T :

4 Bolwar ¥ las M;slmes

_ C0n respecto a -las Ivhsmnes €8 conomdo el Decreto que dlcté el 11
de julioc de 1828, en cuyos considerandos, después de anctar la -destruc-
cién de las Misiones, como consecuencia- de la guerra, v el -consiguiente
perjuicio para los indigenas, asienta la “absoluta necesidad de restable-
cer cuarnito antes los antiguos misioneros para reedificar las poblaciones
de indigenas e instruirlos en la religidn, en la moral y en las artes necesa-
rias' para la vida”, y que esa pecesidad s6lo puede ser satisfecha por. las
Ordenes de Regulares, “‘que -es: necesario comservar y -aumentar para que
haya ministros que sirvan a las Misiones”,

¥ YVARGAS UGARTE. El Episcopado en los :sempos ‘de lo' emanc:paczdn wdamerma,
Fima, 1962, Pag. 274,

B Q0p. Cit, Vol I, N* 842 -
% LETURIA, Op. Cit. Tomo III, Pig, 474
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En consecuencia pasa.a decreiar medidas précticas en orden a pro-

mover la multiplicacién de los Religiosos y compromete A sus institutos a
encargarse de las Misiones en las. que sus mlembros contraeran méntos
‘muy distinguidos” ¥, -
' Hace eco a este decreto la caita ya' aludida al sacerdote Iustm:ano
Gutiérrez en octubre del mismo afio: “Me tomo la libertad de recomen-
dar a usted al Doctor Molano, mi amigo, que sigue a Guaduas para arre-
glar los negocios de su comunidad; en lo que tomo’ el mayor interés por
¢l restablecimiento de 1a religién y las -Grdenes monéstmas que tanto con-
tnbuyen a la civilizacion de este pals” 8,

5. Bpli\rar y Ia Ensefianza Religiosa

Sobre €] valor de la religion en la educacién es tajante en sus instruc-
ciones referente a la educacibp de su sobrino Ferpando: “La moral en
méximas religiosas... es una énseflanza que ningin maestro puede des-
cuidar”*. Y en su ar!iculo sobre la Instruccién Pdblica sefiala entre los
“gbjetos de preferencia de los contenidos de ensefianza “los. principios
de la Religion”, y hasta indica’ los textos que juzga adecuados * ‘para
aprender los principios de la Historia Sagrada y de la Religién: el caie-
cismo de Fleury y el P. Astete” .

.. No es extrafio que ql.uen sostenfa que. “sin Ia conciencia de religién
la moral carece de base” pusiera énfasis en la educacién religiosa en los
momentos de ciisis moral consiguientes a la conspiracién septembrina.

Ya el 20 de octubre de 1828 toma providencia para que en la Uni-
versidad se dé importancia a la “cétedra de fundamentos. ¥ apologla de
la religidn cat6lica, romana, de su. h;s;unal y la eclesidstica... procu-
rando que sea el tiempo ba'stante para que los cursantes se 1'adiquen en
los principios de nuestra religién™ *'.

Posteriormente, €l 5 de-‘depticinbre ‘de 1829, reglamenta en relacidn
~con la educacién bésica “que los maestros ensefien religién y moral cris-
tiana con toda su fuerza’; *conducirdn:a los nifios a la Iglesia parroquial,
los domingos y dias de fiesta, a los sermones o pricticas doctrinales”;
que a nivel de primaria “se ensefie un catecismo de-la doctrina cristia-
na”, ..  “el que designe o haya designado el respectivo prelado eclesidsti-
co” y del que “los mismos prelados procurardn que se imprima el sufi-
ciente niimero de ejemplares, a fin de que circulen y se conhigan en . fo-
das las escuelas primarias;” y que “después que sepan lps nifios el cate-
cismo arriba expresado, se les ensefiard el de Fleury, 2 fin' de que adquie-

+ a2z

ran una idea més completa de la religion que profesamos” ¥.

4 Cnnferencza Episcopa.} Venezo]ana, Car.-‘.as, Im.ﬁmcczares y Memajes, Ca.racas, Vol.'
1, 1978, Pig. 825, : :

A JUSTINIANO GUT]ERREZ octitbre de 1328, Op.' Cit. Vol II,-N° 1814.

-3 MEtodp que se débe Seguir em e edmactdﬂ de mi sobrino Fernando Bolévar l'b.
Pag 1295. .

0 La Instruccidn Péblice, a,rtlculo esmto en 1825 Ib Pag 1290.

4 Codificacidn Nacional Calambmm, Tomo IV.

#27b, . S Lo
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6. Bolivar y los Seminarios

Es conocido el gran aprecio que tenia el Libertador por el servicio
que presentaban los sacerdotes en el ejercicio de su ministerio. La impor-
tancia de nuevos ministros para atender las parroquias vacantes es el
argumento con que intenta persuadir al Obispo de Pasto, para que no re-
torne a Espafia abandonando su Didcesis, con lo cual *“cudntos alumnos
de la santidad van a dejar de recibir el augusic cardcter de ministros del
Creador, porque V.S.1. no consagra su vocacién al altar y a la profesién
de la sagrada verdad” %,

Por tanto no es extrafioc que se preocupara por los seminarios. Co-
mo ejemplo de esa preccupacién podemos sefialar dos decretos: el pro-
mulgado en Chuquisaca el 20 de diciembre de 1825, por el que reglamen-
ta el funcionamiento de! Seminario como Instituto donde se formardn los
sacerdotes de la Repiiblica de Bolivia, y el sancionado el 26 de junio de
1827 en Caracas, para el Seminario de esta Capital.

En este iltimo decreto, después de aseverar la importancia del Se-
minario para el Estade y la Iglesia, y ante la decadencia en que las cir-
cunstancias adversas de Ia guerra lo habian sumido, toma diversas me-
didas para que recobre su antiguo esplendor; intenta asi dotarlo de fon-
dos suficientes que le permitan proporcionar una educacién adecuada a
jovenes aplicados y pobres. Esta idea la repite al indicar que se otorguen
becas con preferencia a jévenes de aquellas ciudades o provincias én que
estén radicados los capitales, y sobre todo, que se prefiera a los més po-
bres y de mejores costumbres.

Con toda razén ¢l Episcopado patric dispuso en su Acuerdo ya cita-
do de 1930: “Mandemos colocar en el salén principal de todos los Semi-
narios de la Reptblica el retrato del Libertador”

SEGUNDA PARTE
RETOS BOLIVARIANOS

Los Obispos venezolanos al conmemorar la fecha bicentenaria del
nacimiento del Libertador no queremos contentarnos con volver los ojos
al pasado sino también recoger su legado, como reto para continuar su
obra. Conmemorar asi a Bolivar es completar su empresa trascendental:
edificar una nacidn libre, justa y democrdtica en el conciertc de una
América solldana e integrada,

1. Sociedad de Hombres Libres

Quizéds la mds notable debilidad de nuesira sociedad sea Ia inadecua-
da visién del hombre y la esclavitud a que somete a las personas. A ello
han contribuido distintas doctrinas e ideologfas, que han reducido la com-
prensién del hombre a esquemas de psicologia, economia o teorias estadis-
tas y matertalistas. De ahi que sea obligacidn reivindicar para €l hombre
americanc la estima de su dignidad y libertad.

43 Al Obispo Jiménez de Enciso, el 10 de junio de 1822, Op. Cit. Vol. I, N® 571.
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En Simén Bolivar se destaca el respetc por la dignidad del hombre
que hay que liberar de su estado de esclavitud, no importa la cuota y el
precio del sacrificio: “no me persuado que hay un sélo Boliviano tan de-
pravado que pretenda legitimar la mds insigne violacién de la dignidad
humana. {Un hombre poseido por otro! jUn hombre propiedad! jUna
imagen de Dios puesta al yugo como el bruto!... Si no hubiera un Dios
Protector de la inocencia y de la libertad, prefiriera la suerte de un ledn
generoso, dominando en los desiertos y en los bosques, a la de un cautivo
al servicio de un infame tiranc que, cémplice de sus crimenes, provocan
la célera del Cielo. Pero no, Dios ha destinado el hombre a la libertad: él
Io protege para que ejerza la celeste funcién del albedrio” *.

“Los hijos de los esclavos que en adelante hayan de nacer en Co-
lombia deben ser libres, porque estos seres, no pertenecen mds que a
Dios y a sus padres, y ni Dios ni sus Padres los quieren infelices” .

La dignidad y libertad del hombre la fundamenta Bolfvar en el de-
signio y proyecto de Dies de hacer al hombre “a su imagen y semejan-
za" %,

Esta afirmacién biblica pertenece al depdsito del Magisterio de la
Iglesia. Que Dios haya creado al hombre a su imagen v semejanza s la
verdad central de la antropologia cristiana y hace al hombre sujeto de
derechos inalienables, irreductible, por tanto, a una simple parcela de la
naturaleza o a un elemento andnimo de la ciudad humana.

El reconocimiento de esta dignidad es la base més sélida para edi-
ficar la sociedad como comunidad de hombres libres, protagonistas de su
propio destino.

2. Derechos Humanos

La conmemoracién que hacemos del nacimiento del Libertador es
ocasién propicia para insistit en el reclamo de todos los derechos del
hombre americano, qué la IIT Conferencia General del Episcopado en -
Puebla resumi6 en la siguiente forma:

“Derechos individuales: Derechos a la vida (a nacer, a la procrea-
cién responsable), a la integridad fisica y siquica, a la proteccién legal,
a la libertad rcligiosa, a la libertad de opinidn, a la participacidn en los
bienes y servicios, a construir su propio destino, al acceso a la propie-
dad y a “otras formas de dominio privado sobre los bienes exteriores”
(GS 71).

Derechos sociales: derecho a la educacidon, a Ia asociacién, al traba-
jo. a la vivienda, a la salud, a la recreacidn, al desarrollo, al buen gobier-
no, a Ia libertad y justicia social, a la participacién en las decisiones que
conciernen al pueblo y las naciones.

44 Discurso al Congreso Constiluyente de Boliviz, Lima 25 de mayo de 1826, Th.
Vol II, Pag. 1227,

5 Al Sr. Presidente del Soberano Congreso de Colombis, Valencia 14 de julic de
1821, Ib. Vol. I, N BO5.

4 Génesis 2, 27.
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Derechos .emergentes: derecho a la propia imagen, a la buena fama,
a la prlvacldacl a la informacidn y expresién objet1va, a la objecién de
conciencia “con tal de que no se violen las justas exigencias- del orden
ptblico” (DH 4), y a “una visién propia del mundo”*.

El valor que resume todos los derechos humanos es la libertad
—ideal excelso del Libertador—, don y urgencia que se renueva en cada
hombre que nace, fuente de deberes y, por lo tanto, exigencia de un
ejercicio responsable de toda. actuacién humana.

La libertad, como capacidad del hombre a disponer de si _mismo "y
de integrarse en la comumdad tlene que. plasmarse, en tres planoo inse-
parables: : . .

1) Toda perscna pata ser verdaderamente® libre debe tener un mi-
‘nimo. de bienes materiales y econdmicos sobre los que pueda ejercer, el
razonable dominio y sefiorfio sobre las cosas c1eadas, mediante el uso, la
libre disposicién y el trabajo.

2) Toda persona debe librarse de cualquier csclavitud de coaccién
-y vicio, y abrirse a los demés como ejercicio de su condicién espiritual.
La libertad del hombre en este plano exige la superacién del egofsmo y ia
-entrega al amor fraterno, que incluye el servicio y el respeto a-todos los
Jhoritbres ¥ la aceptacién y promoc:én prﬁctlca del préjimo especmlmente
de los mas necesitados. : :

3 Toda persona tierie necesidad de relacién trascendente con ¢l
misterio de Dios, que capacita al hombre para ser libre y lo. responsabﬂl-
za en la construccién de su ser y de su historia. En esta relacién ‘con’ Dios
se juega en definitiva el don de la libertad.

3. Aouténiica Democracia

A doscientos afios del nacimiento del Libertador el momento de
'Venezuela ¥ América, como es obvio, ofrece un panordma distinto. Ante
los problemas comtemporineos sabemos sin embargo Io que pensarfa’y
haria Belfvar a la luz de los grandes prmc1p1c:~s de libertad, unrdad ¥
solidaridad, que él profesé y por los cuales vivié y murié.

Venezuela - ¥ Amiérica no son las-de 1830, pero estén urgidas por el
mismo compromiso ‘de unidn e integracion, Las dltimas palabras de su
" testamento dejari constancia del reclamo a sus herederos: “Si mi mteite
contribuye a que cesen los partidos y se consolide la unién yo bajaré ‘tran-
quilo al sepulcro” *.

' Para Venczuela el compromlso de hacer macién se identifica con
~ la tarea de comsolidar una genuina democracia. En este punto, Venezuela,
entre los paises del continente, es Patria excepcional por. su mnegable
proceso democritico institucionalizado.” El logro del régimen de liberta-
des ¥ de programas en los renglones de educacidn, salud, vivienda, dota-
cién de tierra v créditos, ete. con todas sus fallas y limitaciones, prueban

. 42 Puebla- 1271 - 1278.

48 BEn Hacienda de San Pedro, en Sanm Marm, el 10 de dlclembre de 1830 Op. Cit.
Vol. 11, Pag. 1281, Lo .
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el ‘éfito unitaric de la sociedad venezolana, enrtimbado definitivamente
hacia la democracia y el desarrollo social. Sin embargo porque €l devenir
de Ia historia es dindmico-y hay un rebasamiento de posibilidades y de
eficacia en instituciones y programas del Estado y de la sociedad, es’ pte-
ciso que Venezuela acepte el refo de la revisién que alg—unos denomman
“Reforma del Estado’

‘Este objetivo constltuye una manera concreta de aceptar el reclamo
de Bolivar para la consolidacién de’ la naciomalidad, siemipre en la linea
de la defensa de la democracia, ya que en el pensamiento del Libertador
€5 este sistema de organizacién del Estado el tnico “susceptible de una
absoluta libertad” *.

En el orden de las potencnahdades, las condiciones -de la Repiblica
son hoy muy superiores a las que tuve que enfrentar la recién constituida
Nacién Venezolana del tiempo del Libertador, en situacién de calamidad
y estrechez. Lo que tememos gue hacer es cambiar el signo del petrdleo y-
convertirlo en instrumento efectivo de progreso para la nacién. Al petré-
leo ios venezolanos tenembs que sumarle- trabajo, responsabilidad, morali-
dad, para-que, en lugar de amenazar la identidad 'y destino de nuestro
pueblo, se convierta en exponente de recuperaclon soc:al y desarrollo sa-
no y arménico.

Nadie puede realizar la tarea de la renOVac16n de Venezuela sino
nosotros mismos, los que-vivimos en esta tierra y la amamos, 'Esa labor no
puede ser realizada por un solo hombre, ni por una ]IlStlfl.lClO]l, ni- por un
sector, ni por una generacién,

‘Fs una meta colectiva ‘de’ part1c1pacmn de todos ‘con responsablhdad
y sacrificio de todos y que siempre s¢ ofrece como horizonte a nuestra
accion. En el Libertador enconiramos iluminacién, desafio y estimulo.

4. Soiidaridad e Integracién

El compromiso por la Patria, en Bolivar, tenfa el tamafio de Améri-
ca. La aspiracit';n a la solidaridad de una Patria grande y a la Confedera-
cién americana no fue conclusién de su proyecto libertario sino punto
de partida.

. Para Bohvar ser venezolano era una manera especifma de ser ameri-
cano; “Amo la libettad de América més que mi propia glona ¥ para con-
seguitla no he ahorrado sacrificios” *. Se tenia por americanc a tal pun-
10 que no considerabs enemigos a sus hermanos, aunque hubiesen comba-
tido contra é1 bajo la bandera enemiga.

- “Este ideal de mtegtac:on amencana es prec1so hacerlo renacer en
este aniversario natalicio,

-~ En-esta linea integradora la Iglesia a]ie_nta los esfuerzos desplegados
por las organizaciones infernacionales regionales de América Latina :que
tratan de promover y. dar ef1caz concremén a esa comente umflcadcn'a
amencana s

49 Congreso de Angossﬂra, 15 de febrero de 1819 Ih. Ptig 1132,
- f"ﬁCarf.a al Presidente de Nuwewa Granada, Kingston, 27 de mayo de 1815, Vol I,
5t Cir. JUAN PABLO I, Howmilic del 17 de diciembre de 1980, con ocasién del
Sesquicentenario de la muerte del Libertador. :
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La Iglesia, en cuanto de ella depende, promueve un auevo orden'in-
ternacional en el que se jnstauren derechos bésicos como: '

—el derecho a una convivencia internacional }usta entre- las nacio-
nes, con pleno respeto a su autodetermmacmn economlca, politica, soc;al
y . cultural; .

— el derecho de cada nacién a defender y promover sus proplos in-
tereses a empresas transnacionales, haciéndose necesaria fa elaboracion
a nivel nacional, de un estatuto que regule las acuwdades de dichas
empresas;

— ¢l derecho a una nueva cooperacidn 1nternat:10nal que rewse las
condicicnes originales de dicha colaboracidn;

—el derecho a un nuevo orden internacional con los valores huma—
nos de solidaridad y justicia %2

La unién Iatlnoamencana no se detiene, para quienes tenemos una
concepeién trascendente y espiritualista del mundo, en el solo 4mbito de
la cooperacién econdmica. Tiene también otras dimensiones. En este sen-
tido son particularmente significativas las palabras de Juan Pable II, al
formular el quehacer de la Iglesia en América Latina; “partiendo de una
vision de la hermandad universal de los hombres bajo la paternidad di-
vina —hermandad que halla una sublime realizacién en la participacion
en la misma mesa eucaristica—, y del respeto dindmico a la vocacidn
integral del ser humano y sus manifestaciones religiosas, sociales o cultura-
les, la Iglesia es bien consciente del papel armonizador que puede ejercer.
en una sociedad, sobre todo donde... una mayorfa de ciudadanos se en-
cuentran estrechamente vinculados por lazos comunes de fe, de lengua y
de -cultura” =,

anelusiusn

Los Obispos de Venezuela nos hemos esforzado en trazar una sem-
blanza del Bolivar cristiano. Del hombre que confesé su fe, en medio de
una tempestuosa vida. Del Libertador y del estadista, que unié la Iglesia
de las nuevas Republicas con Ia roquefia perennidad del Sucesor de Pe-
dro. Del Maestro que sefiala a las actuales generaciones los caminos que
deben emprender y los retos que deben enfrentar. Es nuestro mis ar-
diente deseo que la voz del Padre de la Pairia resuene v se escuche cada
dia méas en la educacién de nuestra nifiez y de nuestra juventud. Que el
patriotismo y desinterés de quien sacrificé todo para convertirnos en hom-
bres y naciones libres, sean luz que inspire y guie Ia conducta de todos los
que amamos y servimos a Venezuela v trabajamos por ella.

Cierre este mensaje la magnifica af;rmaclon del Eminentisimo Se-
fior Cardenal José Humberto Quintero:

“Podréd agotarse el oro, el hierro, el peﬁ‘éleﬁ que en estos dias. cons-.
tituyen un tesoro fabuloso (de Venezuela) y caer en el olvido tantos com-

52Cfr. Puebla 1276-79.
83 JUAN PABLO II, Homilia citada.
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patriotas ilusires que ostentan nuestros fastos, pero mientras en el mundo
haya hombres capaces de apreciar las ideas geniales, de admirar el herois-
mo y de amar la libertad, la figura de Bolivar permanecerd siempre como
una deé las mayores de la humanidad™ %,

Emmo. JOSE ALl LEBRUN
Cardanal electo
Mens. ALEJANDRO FERNANDEZ FEQ
Obispo de San Cristdbal .
Maons. DOMINGO ROA PEREZ
" Arzobispo de Maracaibo
y Presidente de la CEY
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Vicario Apostdlico de Tucupita
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Arzobispo de Valencia
Mons. ANTONIO JOSE RAMIREZ ' o
Cbispo de Maturin . .
fifons. MIGUEL A. SALAS
Arzobispo de Mérida
Mons. FELICIANO GOMNZALEZ
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Mons. TULIO MANUEL CHIRIVELLA
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Mons, JOSE RINCON BONILLA
Obispo Auxiliar de Caracas
Mons. EDUARDO HERRERA RIERA
Obispo Auxiliar de Barquisimeto ' .
Mons. RAFAEL A. GONZALEZ
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54 Card. JOSE HUMBERTO QUINTERO, Lg Religion, 29 de octubre de 1975.
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Gomunicado de los Obispos del SEDAC

Al término de la reunidn del Consejo de Presidencia del SEDAC (Secre-
tariado Episcopal de América Central), en el mes de agosto pasado, el
Consejo emitid un COMUNICADO en el que los Qbispos expresan su
solidaridad con las justas aspiraciones de los pueblos de Centroamérica,
a raiz de la situacidn vivida en los distintos paises del drea.

El texto del comunicado es el siguiente:

Reunidos en nombre de Cristo, nosotros, Arzobispos y Obispos pro--
venientes de los paises centroamericancs y de Panami, participantes en
la Reunién Ordinaria del Consejo de Presidencia del SEDAC, quere-
mos manifestar a los pueblos de los que somos Pastores y a todos los
hombres de buena voluntad, lo siguiente:

1%, Que damos gracias a Dios, fuente de todo bien, por la visita
sin precedentes que hace pocos meses rezlizé a nuestro pais Su Santidad
]uan Pablo II.

Su amor de padre, su gemercsa entrega a esta potrcién del rebafio
universal puesta por Cristo bajo su pastoréc y su luminosa ensefianza en
la que se manifiesta su profundo conocimiento de la realidad de nuestra
. Iglesia y Sociedad, deben seguir inspirando todo esfuerzo encaminado a -

la bisqueda de: verdaderas soluciones para los graves conflictos que
desgarran internamente a nuestras naciones y ponen en peligro la paz
internacional.

- Hasta la Roma de Pedro y Pablo le hacemos llegar el testimonio de
nuestra gratitud filial y nuestros votos fervientes porque Crlsto lo guar-
de por muchos zfios més al frente de su grey.

.28, Al finalizar la realidad de cada uno de nuestros paises, cons-
tatamos la dramatica incidencia, en la mayoria de ellos, de situaciones
como las siguientes: virtual estado de guerra civil; graves perturbaciones
politicas, econdmicas y sociales, producto, las més de las veces, de fla-
grantes e inveteradas injusticias y de ideologias disociadoras que, aun-
que de signo diverso, son igualmente inhumanas y deshumanizantes.
Sufren igualmente nuestros pueblos por causa de Ia intromisién de
potencias extran]eras venidas en apoyo de cuantos dentro de los paises
responden a sus intereses, Ias més de las veces ajenos y contrarios a los
de las grandes mayorfas.
' Consecuencias de la realidad anteriormente descrita son los asesi-
natos a sangre fria, una cadena inferminable de venganzas, un irrespeto
absoluto por la vida y la dignidad de la persona humana y como resulta-
do de la violencia desaiada, millares de desplazados, refugiados, encar-
celados y desaparecidos. Por todas partes se fomentan odios irreconcilia-
bles; divisiones abismales, supresién arbitraria de libertades y garantias
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individuales, desinformacién, destruccién inmisericorde de bienes y ser-
vicios y el consiguiente empobrecimiento general.

3. A nivel internacional, el pancrama es igualmente sombric de-
bido al nerviosismo que causa la posibilidad de que se desate una gue-
rra abierta que cubra de dolor y destruccidén toda la subregién.

Se acelera la militarizacién, las naciones se preparan febrilmente
pata la guerra con grave detrimento de las actividades productivas, cre-
cen las tensiones, menudean las acusaciones, son cada vez mds frecuen-
tes los 'incidentes fronterizos, mientras, como consecuencia de tal estado
de cosas, aumenta la miseria y se hace cada vez mas ominoso el riesgo
de intervenciones fordneas.

4%, Pero no todo son sombras en esta Centro América donde tan-
tos millones de hombres tenemos cifrada en Cristo nuestra esperanza y
veneramos filialmente a Marfa, madre de Dios y princesa de la paz.

La inmensa mayorfa de cuantos pueblan nuesiro istmo se sienten so-
lidarios de sus hermanos, detestan la guerra y suspiran por la paz, van
reconociendo cada vez més la impericsa necesidad de relaciones de ma-
yor justicia entre individuos y grupos cansados de vivir bajo regimenes
que les han expoliado sisterndticamente de sus derechos, exigen cada vez
con mayor fuerza que se les dé oportunidad de decidir democraticamen-
te sobre su destino histérico. :

Haciendo nuestras tan justas aspiraciones:

4,1, Nos dirigimos en primer lugar a los grupos en pugna dentro
de nuestros pafses, para pedirles en el nombre de Dics que pongan fin
a la violencia y se abran a un didlogo honorable y civilizado. Ya es mu-
cha sangre que se ha detramado, ya son muchos los sufrimientos a que
se ha sometido a millones de inocentes criaturas, ya es intolerable la des-
truccién que se ha causado,

Llegd la hora de poner términc a tanta insania para que prevalez-
ca la voz de la razon y sobre ¢l fundamento del amor y la justicia, la
vetdad y la libertad pueda construirse la paz.

Deben remover las causas generadoras de los conflictos como To
son en unos el afin desmedido de riguezas, influencia y poder, con la
consiguiente indiferencia ante la miseria de miles de compatriotds, pero
como le son en ofros su dogmdtica insistencia en la lucha de.clases, pré-
diga también en viclencia, generadora de nuevas formas de represién e
incapaz, como se viene demostrando, de instaurar una auténtica justicia
social.

Sin una auténtica conversidn de unos ¥ otros & Dms Creador del
hombre y al hombre, imagen de Dics, la situacién, lejos de me]orar se
agravard hasta hacerse insostenible.

4.2 Conscientes de que el bien comtn debe encontrar a través
de la libre y soberana decisién de los pueblos su realizacién, pedimos
a quienes detentan el poder politico y militar que respeten el sagrade
derecho de los pueblos a darse €l tipo de gobierno que desean, a través
de- elecciones absolutamente libres de toda - coaccidn o manjpulacién.
Quienes creen estar seguros de contar con el apoyc del pueblo, denle
la oportunidad de manifestarlo asi ante la propia nacién y ante el mun-
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do. Pero si se lo i.mplden es porque temen su veredicto, con lo gue se
exhiben como enemigos de la libertad.

- 4,3. A las potencias y fuetzas ideoldgicas foraneas, contranas po-
liticas y militarmente a nuestros valores culturales que interfieren - en
Centro América, les demandamos que no lo hagan, para que sean nues-
tros pueblos, ‘sélo ellos, quienes diriman sus conflictos, superen su dife-
rencias y enfilen sus derroteros hacia la ansiada meta de la paz.

Debe existir, eso sf, ahora v en el futuro, absoluta garantia de que
todas salen. De lo contrario, la intervencién de una justificard automéa-
ticamente la intervencién de otra'y as el logro de una paz estable se ha— '
rd cada vez més dificil en nuestra regidn. '

Diche lo anterior, y asunciando ‘desde ahora nuevas orientaciones
nuestras durante los meses venideros, mv1tam05 a nuestros sacerdoies,
religiosos, religiosas y laicos a ser signos e imstrumentos de unidad y co-
munidn, misién esencial y quehacer permanente de la' Iglesia, ya que co-
mo dice Su- Santidad, Pable Sexio, “si ¢l Evangelio que proclamamos
aparece desgarrado por querellas doctrinales, por polarizaciones ideolégi-
cas ¢ por condenas reciprocas enlre cristianos, al antojo ‘de sus diferentes
teorias sobre Cristo y la Iglesia e incluso a causa de sus distintas concep-
ciones de la sociedad y de las instituciones humanas jcémo pretender que
aquélos a los que se dirige nuestra -predicacién no se muestren . pertur-
bados, desorientados, si no escandalizados?  (Evamgelii Nuntiandi, n. 77).

Al concluir nuestra reunién y tocados en lo méds hondo de mnestro
espiritu por la plegaria de Francisco de Asis, elevamos nuesira sdplica
ferviente a Jesucristo para que a nosotros, a los politicos, a los gobernan-
tes y a todos los habitantes de nuestras naciones; nos hagan instrumen-
tos eficaces dé su paz, aquella que El nos trajo del semo de su. Padre,

Que Maria, Madre de Dios 'y Madre nuestra, pata quien nuestios
pueblos profesan tan tierno amor y filial devocidn, acompafie su cami-
nar y haga posible que desde Panamé hasta Guatemala se consolide en-
tre nosotros la cmhzac:16n del amor. .

" “San José de Costa Rica, Agosto 'de'1983

“Ante la sttuacion en América Central”,

Cincuenta Obispos latinoamericanos participantes en la Reunidn ge-
neral de coordinacion del CELAM celgbrada en Bogotd del 18 al 24
de julio posado, considerando la grave situacion de América Central,
expresaron su solidaridad fraterna con estos pueblos a través de la
DECLARACION: “"ANTE LA SITUACION EN AMERICA CEN-
TRAL”, que ofrecemos a continuacion.

“Prente a la gravisima situacidn de América Central, que influye en
t~do el continente, los Obispos latinoamericanos congregados en el CE-
LAM para elaborar el Plan de trabajo de los proximos 4 afios,
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expresamos nuestra solidaridad con esos pueblos que, habjendo padecido
una oprimente Injusticia social atn no ‘corregida, sufren ahora el nuevo
drama de la division, el odio, el enfrentamiento ideoldgice con wolencla,
la agudizada miseria y la inminente amenaza de guerra.

Unijdos a todas las voces que en nombre de Ia paz y de la justma se
levantan conira el armamentismo en el mundo, rechazamos especialmen-
te el creciente flujo y trifico de armas en esa zona, detrds del cual se es-
conden intereses politicos y econdmicos contrarics a los deseos de esos

pueblos inocentes y anhelantes de paz.
' Cont las mayorias de esos pueblos deseamos que ni los gobiernos ni
oftos grupos de oposicidn inviten a las potencias exiranjeras a intervenir
en este conflicto, y que esas potencias, si ya estin presentes, se retiren
y si no lo estd4n se abstengan de intentarlo; asi unas y otras evitarin el
fracaso repetido en ofras experiencias histéricas que han demostrado la
ineficacia de tales imfervenciomes.

Nos conmueve la situacién de tantos millares de refugiados y les
reiteramos nuestra oracién y apoyo, agradeciendo a todos los que los
atienden material y espiritualmente; solicitamos absolutas garantias para
su vida e integridad fisica, Sabemos también que muchos viven en la in-
segutidad y el miedo, alarmados por la destruccién de la infraestructura
social y de la merma de fuentes de trabajo. Les pedimos que nc. desfa-
llezcan en sus esperanzas y que confien en que los hombres, animsados
por la buena voluntad y las aspiraciones superiores, pueden encontrar
las sendas para la justicia y la paz.

" Hacemos un llamado a la confianza mutua para que se retome el
camino del didlogo y de las negociaciones indispensables que logren ob-
tener una paz sélida y ‘duradera, la reconciliacién entre hermanos 'y ia
reconstruccién del tejido social de esos pueblos. :

Apoyamos todas-las iniciativas y los esfuerzos de paises vecinos y
amigos, como también de grupos dlplométloos ‘que traba]an para. ayudar
z facilitar una solucidén digna.

Que el Sefior Jesucristo, cuya obra saIvadora derrlbo los muros en-
tre los hombrés, y la Santisima Virgen Maria, Patrona de nuestros pue-
blos, velen sobre esas naciones hermanas, iluminen a sus autoridades y
ayuden a sus Pastores para que sean constructores de la paz y de la con-
cordia sobre la base de la justicia y el respeto a la dignidad del hombre.
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