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No el si, sine el como

.El problema no es si ¢l sacerdote debe ocuparse y actuar en politica,
sino el edmo y en gué clase de politica. Que el sacerdote, igual que la
Iglesia toda, debe dar su contribucién a la politica en cuanto acontecer y
fenémeno humano es claro para todos; y los cristianos en particular aguar-
dan de la Iglesia que les ensefie cémo acomodar al Evangelio toda su vida
¥ que, por tanto, les anuncie, ademds del mensaje sobrenatural, el natural,
puesto que Ella {la Iglesia) reivindica €l comocimienio y tutela de la Ley
Natural; tiene una “Docirina social de la Iglesia”, revalorada ahora por la
Conferencia de Puebla (nn. 793; 1008; 1196); y posee esa singular
Constitucién en que un Concilio Ecuménicc descendié al terreno de la
historia humana. El Vaticano II, sin buscar precedentes en los Concilios
anteriores, que sélo habian definido a la lglesia “ad intra (internamente),
lo hizo también *“‘ad extra” (externamente). Y no de paso. Le consagré
su Constitucidn m4s larga y caracteristica, la Gaudium et Spes. Alli ensefia
oficialmente que el misterio inefable de Dios no basta vivirio en un idilio
a solas o en el simple cumplimiento dominical; hay que objetivarlo en el
mundo, por cierto secularizado, de hoy. El don sobrenatural v las relacio-
nes con Dios tienden a configurar la vida terrenal y las relaciones sociales,
nacionales e internacionales; y no serdn verdaderos sin un esfuerzo serio
para aplicarlos a estas realidades. Se atrevié a describir la situacién del
hombre, a ensefiarle la posibilidad de creer en Dios. Hablé del ateismo,
pero también  descendié a los problemas naturales, urgentes, como la
familia, el progreso, la vida econdmico-social, la comunidad politica na-
ciondl e internacional, etc. _

Resulta, pues, retdrica la pregunta de si el sacerdote, y mds el lati-
noamericano, puede desentenderse del destino de sus hermanos los hom-
bres, en particular los pobres, marginados y oprimidos. Su situacién tiene
que barrenar todo conformismo indolente y pumzar nuestro propio estado
y entorno privilegiado. Si otros hombres han experimentado y experi-
mentan esta vivencia, no es presuncidn que el Sacerdote se diga: “jCudnto
més yo”! Al leer expresiones como las siguientes: “;Tiene uno derecho a
ser feliz en una ciudad dominada por la peste?” (A. Camus); o la célebre
frase de Bertoldi Brecht: “¢Qué mundo es éste donde hablar de las flores
es un delito, por ser al mismo tiempo un silencio sobre tantos males?”; o
los versos de Unamuno: “Mira Sefior, que mi alma — jamds ha de ser
libre — mientras quede algo esclavo — en el mundo gque hiciste’; y
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mucho antes —porque los hombres del pasado también juzgaron a la suya
como la mdés calamitosa de las épocas— Holderlin habia escrito alge seme-
jante: “;. ..y para qué los poetas en tiempo de miseria?” (...und wozu
Dichter in diirftiger Zeit?), Si nos remontamos a Dante y a Hesfodo, halla-
remos parecidos interrogantes y parecidas actitudes. Ninguno de ellos, sin
embargo, renuncié a hablar de las flores 0 a su poesia y vocacién propia.
Aun cuande su trdgica situacidn fué y tuvo que ser el tema inspirador,
el verdadero literato (de estos son los ejemplos tomados, pero podiamos
haber escogido cualquier otro), lo transpuso poéticamente, sin disolver su
arte en tratados socio-politicos.

Paralelamente el “{Cudnto més el sacerdote!” significa que debe preo-
cuparse y ocuparse de los pobres, marginados, oprimidos. .., pero jcomo
sacerdote, no como politico! Esta es la tentacidn de nuestra época que
debe vencer, como ensefia la Conferencia de Puebla: “Como Pastor que
se empefia en la liberacién integral de los pobres y de los oprimidos,
obra stempre con ctiterios evangélicos. Cree en la fuerza del Espiritu
para no caer en la tentacién de hacerse lider politico, dirigente social o
funcionario de un poder temporal” (n. 696).

La diferencia con el pasado puede consistir en que las causas del
malestar, pobreza, opresidn, sean distintas (tal vez no tanto y quizds no
més), pero no puede determinar un cambio en el actuar del sacerdote tan
fundamental que lo prive de identidad. En: las épocas iguales o peores del
pasado, el sacerdote no experiment$ menos el dolor de sus hermanos, no
dejo de identificarse con ellos; pero ino trastrocé su ministeriol Antes_
bien, cuanto méas el mundo se ha parecido a un “valle de ligrimas”, maés
plena y exclusivamente sacerdotes se han considerado, y como talés hari
actuado. Si s¢ les puede ‘achacar algin defscto, es' precisamente el de ha-
ber lanzado amenazas y predicciones de mayores cataratas de azotes sobre
el mundo “pecador”; pero jamds se le habia ocurrido a madie ni‘el redu:
cir, os males soczo—pohtlco econmicos a causas purameinte socic-econdmi-
cas m:suspender el oficié propiamente sacerdotal para remediarlas, cam-
b:ando_ lo especiflco del sacerdote por lo soclo-poliﬁco-econémco. o
» Esto' es, . pues 1o que queremos decir; El Sacerdote, mucho menos
que cualqtuer otro hombre o, puede desentenderse de la’ suerte, de sus
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to que el nivel espiritual no puede elevarse para la humanidad en general
a menos que se eleve el nivel de la vida material de las“clases sumergidas;
y hoy las tres cuartas partes del género humanc, estdn atin sumergidas” 2

Si no bastara el sentido humano, “el amor de Cristo nos apremie”
(2 Cor. 5,14) para elevar el nivel de vida material y cultural, ripida y
eficazmente de las “tres cuartas partes del género humano”. No estd, en-
tonces, esto ni puede estarlo sobre el tapete, ¥ no es licito capitalizarlo
amparédndose en el repertorio socialista. Honesta, serena y sacerdotalmente
hablando, ¢l problema es el ¢émo. Y el cémo propuesto o practicado por
un cierto ndmero de teélogos, sacerdotes y agentes pastorales que parecen
querer transformar o haber transformadc la teologia en sociologia, la pre-
dicacién en politica, el culto en vehiculo de concientizacién, no es el
cdmo cristiano, o por lo menos sacerdotal. Independieniemente de para
qué se concientiza, el usar el culto, sobre todo €l eucarfstico, para ello, es
una perversién intrinseca; como lo es ¢l haber cambiado, en buena parte,
la misién y el ser del sacerdote y, en su tanto, del Cristianismo.

Entre e] Magisterio vy of Cristiano Laico

Para establecer cémo debe actuar el sacerdote, es preciso distinguir
lo que puede y debe hacer él de lo que puede y debe hacer, por un lado
la Iglesia en cuanto tal, y por otro, el laico; puesto que efectivamente el
sacerdote esti (enm un sentido verdadero) colocado entre ambos. Corres-
pondientemente debe situarse su tarea: Enite lo mds general y principista,
propio del Magisterico oficial y universal; y lo concreto y particular, que
es misién del laico.

-El Magisterio serd tanto més universalmente doctrinal cuanto mas
elevado es su Srgano manifestativo. Por eso los Concilios se expresan en la
forma més parecida a como lo hizo el mismo Sefior. Proponfa la verdad,
pero no la explicaba a manera de un escriba o de un tedlogo. El Vaticano
IT es sélo en apariencia una excepcién. Su singularidad estuvo tinicamente
en. que tocd problemas desacostumbrados en los Concilios, pero lo hizo
seglin el mismo espiritu y método: No “cientificamente” sino “aseverati-
vamente”, es decir, basado en la autoridad de Dios, no en el raciocinio
humano o en disciplinas profanas. Y s6lo dié doctrinas y normas generales.
Generales no significa etéreas, absiractas o confusas. Son muy claras y
precisas en su orden de principios, pero no especializadas y menos parti-
distas. No proponen un plan concreto de llevarlas a la préictica ni reducen
las posibles maneras de hacerlo a una sola, optande por ella y vinculando,
por eso mismo, las concienciss, no s6lo al fin sino al medio y al método.
Este estilo estd claramenie indicado por el Vaticano II; “El Concilio se
limita a recordar —dice— tan sélo algunas verdades fundamentales y
exponer sus fundamentos a la Juz de la Revelacién. A continuacién subra-
ya algunas consecuencias gue de aquellas fluyen y que fienen-extraordina-
tia importancia en nuestros dias” (G S 23). Para no llamarse a engafio,
léanse en los nfimeros siguientes cudles son esas consecuencias que subra-

2Ib., p. 115,
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¥a, y se comprobard que el Concilio se limita esirictamente a dar la doc-
trina general sobre la indole comunitaria de Ia vocacién humana segin el
plan de Dios, sobre la dignidad de la persona humana, el bien comin,
etc,, que ciertamente no son “certidumbres de otro mundo” en el sentido
peyorativo que le da J. L. Segundo®; pero tampoco, ni mucho menos,
politica-praxis.

Los otros drganos del Magisterio que han dicho su palabra en la ma-
teria, son las Enciclicas Sociales de los Papas (a pattir de Leén XIID
que constituyen fundamentalmente la llamada “Doctrina Social de la Igle-
sia”, En ésta se subrayan mds consecuencias que en €l Concilio; pero
siempre dentro de la misma orientacién. Tgual hay que decir de los Sino-
dos Patticulares de Obispos y, en concreto, de la Conferencia de Puebla.
Esta, por la especial tentacidn que representa el dramético estado social
de América Latina, y no obstante haber formulado enérgicas denuncias en
lo: socio-econdmico, creyé necesario puntualizar claramente que: “Los Pas-
tores, puesto que deben preccuparse de la unidad, se despojardn de ioda
ideologia politico-partidista” (n. 526). Y no s6lo los Obispos: “Los Sacer-
dotes, también ministros de la unidad y los Didconos, deben someterse a
idéntica renuncia personal. Si militaran en politica partidista, correrfan
el riesgo de absoluiizarla...” (n. 527). Y finalmente de los Religiosos en
general dice que: “Deberan; pues, resistir igualmente a la tentacién de
comprometerse en politica partidista, para no provocar la confusién de los
valores evangélicos con una ideclogia determinada” (n. 528).

. A esas razones profundamente religiosas, “desde arriba”, que da
Puebia para excluir la participacién en politica-praxis o partidisia {es decir,
Ia que se ejerce en las Cémaras, en los Partidos, a veces en los Sindicatos,
en la organizacién del Estado, en la economfa, mediante la prensa afiliada,
etc.) que los Obispos Latinoamericanos excluyen de los sacerdotes por ser
“Ministros de la unidad”, para “no abselutizar la politica”, “no confun-
dirla con valores evangélicos”; se deben afiadir las razones “desde abajo™
a partir de Io extraordinariamente complejo de la politica nacional e in-
ternacional hoy, de la estructura del Estado y, sobre todo, de la superespe-
cializacién de la e¢conomia moderna que no puede ser objeto de facil
comentario: sino de sutil tratamiento que sélo puede proceder de directiva
de expertos. Ahora bien los sacerdotes y tedlegos (ni tampoco un Sinodo
de Obispos ni la Iglesia entera) son una directiva de expertos en esos
- La ilusién contraria (de creerse expertos) estd en la base de la impla-
cable critica por parte de tantos teSlogos y sacerdotes actuales contra la
accién social de la Iglesia, a la que se acusa de no haber hecho o de no
hacer en lo socio-politico To que ellos estiman que debid o debe hacer; v
y pasan de largo el presupuesto en el que, en realidad, todo el problema
reside: S5i la Tglesia efectivamente debié hacerlo y si tuvo la capacidad
—o st la tiene— para Ilevarlo a cabo. A los que les interesa utilizar
politicamente a la Iglesia les resultard artificial o cdndido oir que la Igle-
sia, Sinodo, Sacerdotes, no son experios en lo socio-politico-econdmico;

?J. L. Segundo, Liberaciin de le Teologic, C. Lohlé, 1975, p. 126.
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pero gracias a Dios es la verdad. El que llega a ocupar un sitial en el
Magisterio de la Igleisa, no es por ser experto en esas dreas (las excepcio-
nes son defectos), sino en la Revelacion.

Por consiguiente nada extrafio, al contrario muy eclesidstico, que,
fuera de su campo la Iglesia tenga mé4s limitaciones que Ios Partidos
Politicos y los Estados, como dice muy bien Rahner: “Si se comprenden
estas Hmitaciones suyas (de la Iglesia), que en el fondo conmstituyen su
fuerza, porque en dltimo término la Iglesia es precisamente la Iglesia
del Evangelio y de la giacia redentora y perdonadora de Dios”*. La Igle-
sia tiene obligaciones y normas de comportamiento distintas del Estado,
politicos y economistas. Un sacerdote particular por upa especial compe-
tencia y en circunstancias particulares, puede ir méds alld de la Iglesia
oficial, es decir, descender a mds especificaciones (sin caer en polftica-
praxis), pero sin acusar a la Iglesia de “cémplice del orden establecido™
(jcuando el “orden establecido” no es el comunistal) y sin pretender
hablar en nombre de Ella.

 Claro que con estc no hemos resuelto todos los problemas y cases
de la historia de la JIglesia. No es posible ni hace falta; pero tampoco
hace falta ese constante evocar dichos problemas y limitaciones de la
Iglesia, que hace sospechar que en definitiva lo que mas les duele a esos
criticos de la Iglesia no es que se hayan dado intervenciones en lo socio-
politico-econémico con desmedro del fin del sacerdocio, sino que no se
hayan dado en favor de lo que ellos llaman “la revolucién”. Creemos
que la rafz tanto de la critica al pasado de la Iglesia como de la expecta-
tiva para el presente y el futuro, es el mismo error, ahora mas inexcusable
gue antes, de atribuir a la Iglesia un fantdstico potencial revolucicnario
politico. Como quiera que haya sido antes, ahora salta a la vista la radical
impotencia de la Iglesia en el complejo mundo socio-econdémico-politico
de hoy. Esto debe ser reconocido sin lamentarlo, antes bien, como la
condicién para que ef potencial que si tiene y debe tener en su misidn,
se despliegue. Piénsese qué exacta es esta reflexidn: “La sobrevaloracién
de las posibilidades de la Iglesia para una estructuracién directa del mun-
do (comxin al triunfalismo clerical y al derrotismo seglar) estd fundada
en una infravaloracién de su verdadera tarea”®. Lo mismo confirma el
fenémeno muy comdn de no-creventes partidarios decididos de la teologla
de “izquierda” o de “derecha”. (A quién sirven tales teologfas? JA
quién debe servir la teclogfa? Si la teologia no se comsidera fabricante
de verdades y no manipula Ta Revelacidn, sino que se limita a ser lo que
es testigo (no inventor) de lo que hay y de lo recibido, estd fuera de la
categorfa de “izquierda” y “derecha”, vilidas s6lo en el campo de lo
libre v elegible,

Si de aqui algunos guieren deducir que el Cristianismo ha fracasado
en la historia, sea. En tal caso, igual que el fracaso de Cristo, hay que
atribufrlo al respeto a la libertad humana, Ni Cristo ni el Cristianismo
aspiran a otra victoria que no sea la interior y espiritual contra el mal.

4 Karl Ranher Pe!zgfos en el Cata,scssmo Actual, Cristiandad, 1964, p. 150.
5Ib., p. 148.
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La verdad divina, precisamente por ser la més clevada, es Ia mis desar-
mada; el hombre puede afirmarse ante ella hasta la posibilidad de
rechazarla. Creer es escuchar la voz que mana, precisamente, de esta
“debilidad™ divina, Lo esencial de su mensaje corre peligro cuando la vio-
lencia, la riqueza, o la astucia, intervienen en su difusién., Si el hombre
exige ¥ ama su propia libertad, no debe acusar a Dios y a la Iglesia de
las consecuencias de su mal uso. Berdiaeff en un valioso libro suyo refiere
este episodic: “Hay en Wells un didlogo entre los hombres y Dios. Los
hombres se quejan ante Dios de que la vida estd llena de sinsabores, de
sufrimientos, de guerras, de calamidades, etc,, de que es insoportable, Y
Dlos contesta a los hombres: Si esto no os agrada, no lo hagdis” &,

Gomo Gristo

El cdmo de la intervencién del sacerdote en politica ha de ser fun-
damentalmente un trasunto del actuar de Cristo. Y ;cémo descubrimos
cuél fué el actuar de Cristo? jHemos visto tantas lecturas del Evangeliof
Sin acudir aqui —por método, no porque no sea el arpumenio definiti-
vo— a la instancia del Magisterio, creemos que teolégicamente no es
imposible sino muy posible conocer el actuar de Cristo. De 1o contrario
no habria sido subjetivamente (para nosotros) salvifico. La diversidad de
lectura es el resultado de aplicar al Evangelio los métodos interpretativos
de Ja Iiteratura en que la doctrina se separa del acontecimiento, porque
efectivamente es separable. En el Evangelic la docirina de Cristo estd
esencial e inseparablemente encarnada en el acontecimienio, ¥y no cabe
interpretar Io uno sin lo otro. Para conocer el efecto de la conversidén a
Cristo, por tanto, no basta considerarlo tedricamente y concluir que tiene
que ser de esta manera o de la otra, producir estos efectos- o aquellos
seglin esquemas mios. Es necesario ver y oir, contemplar cudl fué, y
experimentar cudl es. Tomemos el ejemplo de una conversién narrada
por el Evangelio y conectada con nuestro tema: ;Cudl fué el efecto? ;Qué
experimentG?; “Daré, Sefior, la mitad de mis bienes a los pobres; v si
en algo defraudé a alguien, le devolveré el cuiddruplo” (Lc 19,8). Segiin
las &pocas las diferentes lecturas traducivén concretamente el propdsito
externo de Zaqueo en repartit acciones, fundar o socializar una fabrica,
etc.; pero el cardcter fundamental y la disposicién de énimo producida
por la conversién a Cristo no podrd variar: Esta por su naturaleza se
dirige a todo el hombre en sus relaciones con Dios, consigo mismo y
con los demds. Y esto ha sido igual en el pasado, por eso la critica a la
Iglesia de antes, suele estar desfasada.

Por tanto el sacerdote que busca su ubicacién en el proceso socio-
politico actual, no tiene por qué aplicar cdnones y criterios recibidos desde
fuera para edificar la teorfa de que el Cristianismo implica el socialismo
o ¢l capitalismo. Lo que el Cristianismo implica o no implica tiene que
verse y experimentarse desde dentro tanto por la Palabra oida como por Ia

4 Citade por Nicolas Berdiaeif, Ei Cmtmmno ¥ la Luche de Clases, Espasa-Calpe,
Buenos Aires 1942, p. 140.
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vivencia recibida. No basta la sola vivencia (la interpretacién existencial
a lo Bultmann), ya que la vivencia puede ser avasallada por la vida; ni Ia
sola Palabra anunciadora que, desligada de Ia genuina experiencia de Dios
correspondiente, puede designar ofra cosa, comvertirse en ideologia. De
esta indole seria, por ej., considerar como un ejemplo de socialismo lo
narrado en el cap. 5 de los Hechos. Porque, ademds de haber estado
localizado en el tiempo (dura muy poco) y en el espacio (en una sola
Comunidad, la de Jerusalén), fué esencialmente libre como lo atestigua
la conminacion de S. Pedro a Ananfas: “Has mentido al Espiritu Santo,
quedéndote con parte del precio del campo. ;Es que mientras lo tenfas
no era tuyo, y una vez vendido, no podias disponer del precio?... No
has mentido a los hombres sino a Dios” (Heh 35, 3-4).

Desde luego ¢l mundo puede evolucionar y configurarse de manera
que el socialismo sea duradero y universal o que desaparezca. Lo que
ninguna evolucién podrd producir es que tal socialismo o no-socialismo
pertenezca a la Revelacién eterna y sea vinculante por mandato del Evan-
gelio. Aunque hipoiéticamente se llegara a la conclusién de que ser ple-
namente humano implica ser socialista o capitalista; ser ctistiano no podrd
consistir nunca en eso. Todo lo mds podrfa ser un presupuesto, comeo
otros, por €., la libertad. En otras palabras: Podra haber un cristiano
socialista o capitalista, pero no un socialismo o capitalismo cristiaro a la
maneta como hay (el ej. mismo aparece ridiculo) un Credo cristiano,
Sacramentos, efc. Paralelamente, no puede haber una politica cristiana
en el mismo sentido, es decir, que se identifique con el Cristianismo ¢ que
sea la tnica manera como se puede realizar el Cristianismo. En cambio
(ipor desgracia') es posible una politica anticristiana, cuando, sobrepasan-
do su propla esfera, ataca o niega positiva ¥ programatlcamente al Cris-
tianismo.

Lo cual no significa que el Cristianismo no tenga nada qué ver con el
mundo socio-politico ¢ que no influya en él. Influye, pero indirectaments,
derivadamente. Entiéndase, empero, bien: Ese influjo no debe concebirse
como una consecuencia l6gica, unfvoca, que determina una sola posibili-
dad politica o econémica. En tal caso dicho influjo,” por mucho que ‘se
llame inditecto y derivado, equivaldrin a una accién ejercida sobre ‘la
politica-praxis y no sobre aquello’ en que dnicamente puede acontecer, 1a
po]ltrca ampliamente  dicha (o impropiamente dicha) la principista, cot
min a todos los Partidos politicos -bien intencionados. En. concreto, para
ponter un ejemplo, esa :politica “ampliamente dicha”. seria todo lo .conte-
pido .en el Titulo-1° de.la. nueva Constitucién .del.Peni. sobre Jos. “Pere:
chos. y Deberes fundamentales de-la persona™’. Sélo. en este sentido. pue-
den tener validez.esas. expresiones. tan. sumariamente. repetidas: *Cristo,
liberador- -de. 1a. injusticia. . -del hambre. ... .del subdesartollo.... ete:?
Es evidente que. el Sefior no. asumié en:forma directa.estas tareas.-A Dios
no le hubiera faltado taiento -para formular un programa .y poder.: para

- . 7Cir. Nuevg Constitucidn Politica del Perti, proraulgada pér Ia Asamblea Constitu;
yente el 12 de julio de 1979 La ‘mayor .parte de los primeros 78 Articulos —diriamos
que especialmente lus 11 pnmerosh— contienen lo que aqui ]Iamamus "poht:ca amp].la-
mente; dicha”, . S S o } - . o
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ejecutarlo. Esas tarcas las eniregdé a los hombres. El Dios-Hombre vino
para librar de aquello de que sdélo El puede liberar, del pecado. Pero
pecado entendido teolégicamente, como la decisién libre, existencialmen-
te radical, conira el orden de la naturaleza y de la Gracia, y contra la
voluntad de Dios manifestada en la Revelacién oral (Dz. S. 1544; 1577;
1578). Primaria y esencialmente es algo interior; sélo secundaria y deriva-
damente tiene efectos exteriores, como dijo el mismo Sefior: “De dentro
del corazén salen las intenciones malas, asesinatos, adulierios, fornicacio-
nes, robos, falsos testimonios, injurias” (Mt 15.19). De donde, si Cristo
directamente libera de la causa interior (el pecado), indirectamente libe-
rard de los malos efectos exteriores que de all{ brotan,

Naturalmente con eso no se ha suprimido el pecado original ni se
ha resuelto el misterio del mal. Pero son absurdas antes de ser panfletarias,
expresiones como ‘“Cristo guerrillero,.. revolucionario...” Porque es
simplemente contradictorio liberar del pecado viclentamente. Ni la omni-
potencia de Dios podria lograrlo. Si respeta la libertad del hombre que El
cred, no puede eliminar la posibilidad de lo arbitrario, lo injusto, lo malo,
lo countradictorio, en el actuar del hombre. La fuerza sélo puede ejercerse
sobre los efectos externos del pecado, sobre los actos imperados, no sobre
los actos ilicitos. Es posible obligar a poner los actos que normalmente
deberian proceder del amor, mas no a amar, es decir, a la conversidn
interior.

Pero hay més. Cristo nc quiso usar la viclencia, no obligé con coer-
cién fisica ni aun en esa esfera exferior donde de suyo era posible, No
pensaria al Dios Encarnado el gue imaginara que Cristo quiso suprimir
coercitivamente las injusticias, el hambre, el subdesarrollo, ¥ no pudo.
No quiso invocar “mds de doce legiones de Angeles™ (Mt 26,53) porque
con eso no se aniquilaria la fuerza del mal sino al hombre, que es de por
si bueno, con capacidad de obrar mal; pero ni aun contra los que asi
obran Cristo es violento: “No sea que al arrancar la cizafia, arranquéis a
Ia vez el trigo” (Mt 13,29). Este fue el c¢dmo de Cristo para suprimir las
injusticias; cdmo que pertenece a la Revelacién perennemente vinculante.
No al sacerdote y al tedlogo pertenece imponer compulsivamente limites
a las manifestaciones externas de la mala voluntad, sino al Estado y a los
politicos. Estos deben impedir el triunfo externo de la injusticia.

Podré objetarse que esie iltimo, el método coercitivo, es mds -efecti-
vo, que “Los filésofos han interpretado ¢l mundo; ¢l marxisme, lo trans-
forma”. Lo que han hecho los filésofos y lo que ha hecho el marxismo,
son cosas de ellos. Alcanzar la justicia con métodos arbitrarios, puede ser
mis facil. Nosotros no lo creemos, por lo menos a la larga. Pero, sea
como sea, el Cristianismo no compite con el Marxismo (como con ningtin
otro sistema politico) porque no los puede considerar sus iguales. Acata
Ia voluntad de Dios que renuncid al triunfo exterior de la justicia, que Do
usé la policia, como puede y debe usarla el Estado. El Reino de Dios no
se impone, requiere renacer “de agua y de Espiritu” (Jn 3,5). Nacer del
Espiritu supone la libertad del espiritu. El cristiano, el sacerdote, el ted-
logo, enseiados por el rechazo de Cristo de la 2a. y 3a. tentacién (Lc
4,6ss.), sabe ademds que el Reino de Dios no serd posible sin cruz; que
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la Redencién es por el sufrimiento; y que la verdadera justicia, la dura-
dera, requiere: purificacién interior,

. . No tiene, pues, el sacerdote por qué sentirse acomplejado a causa
de su pretendidamente menor contribucién en lo socio-politico, ni necesita
cambiar de tienda, ni afiorar epitetos de “revolucionario?”, “izquierdista’™,
etc., o aceptar que el como del cambio social sea mediante la lucha de
clases. Tampoco serd ingenuamente iriunfalista, creyendo que con ser
cristiano se han resuelto todos los problemas. Esto no es verdad porque,
en: primer lugar, ser cristiano es siempre estar en caming de serlo; y, en
segundo lugar, porque el cristiano como tal —y menos el sacerdote—,
no lo- sabe todo y no puede ni debe hacerlo todo.

La "concratizacién"

La: “conerecién™ o descenso a lo soclo-politlco del Sacerdote si no
es mediante un sisterna social y econdmico ni mediante partidos politicos,
Leémo es? Porque evidentemente, tiene que bajar a la vida de cada dia
¥ em este mundo. La respuesta fundamenialmente estd dada: Debe hacerlo
en nombre de lo espiritual y lo moral; tender a unir y reconciliar como
Cristo que “de dos pueblos hizo uno, derribande el muro que los separaba,
la enemistad” (Ef 2,14 y cfr. Gal 3,28; Rom 8, 19-23), y cuya misidn
fue “hacer que todo tenga a Cristo por Cabeza” (Ef 1,10}, a fin de que
“Dios sea todo en todos™ (I Cor 15,28). Ahora bien, esta misién, que es
y tiene. que ser direciamente espiritual, moral, religiosa, inferior, no puede
dejar de irradiar en toda la realidad humana, en particular la socio-econé-

mica-politica, ni puede contentarse con una irradiacién probable, indeter-
minada en que todo cabe.

Tiene. que descender a lo concreto. Esta es una exigencia clamorosa

ahora y en. Latinoamérica. Pero tiene el peligro. (apuntado ticitamente por
Puebla) de que acepte el falso supuesto de que existe una sola llave para
abrir todas las puertas de lo socio-econdmico-politico, que serfa el mate-
rialismo. econdmico y dialéctico v de acabar identificdndose con €l El
proceso no es répido ni reflejo. Se comienza por afirmar que no es pomble
hablar mds que en mombre de un partido politico o de un sistema socio-
econdémicx v que pretender lo contrario es ideclogia. Ninguna teorfa ni
ninguna Religién —incluido el Cristianismo— se libra de ser ideologia,
es decir, estructurada a imagen y semejanza de su propia praxis y puro
" reflejo de ella, excepto, naturalmente, la teoria materialista!
- Que a Marx la mera posibilidad de una Revelacidn le resultara indig-
na de toda consideracién, no justifica que gente entrenada en raciocinie
rigurosc y sobre todo que sabe teologia, igmore que cuando- S. Pablo
atestigua: “Yo recibi del Sefior lo que os. he transmitido. . .”” (I Cor 11,23),
aquello que “les ha trasmitido” (en este caso, la mst1.tuc16n de la. Euca-
ristia, pero vale para cualquier verdad propiamente revelada) sélo pudo
haberlo recibido del Sefior y que es absclutamente imposible que haya
una clase dominante o una casta de intelectuales alejada del pueblo. traba-
jador que pueda producitlo. El que sabe lo que es la docirina de la Eu-
caristia, y en general la Revelacién propiamente dicha, sabe que ninguna
eriatura puede no digamos producirla, pero ni pensarla.
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La opinidén de Marx de que los motivos econdmicos nos determinan,:
0 la de Freud de que son més bien los motivos inconscientes los que Io-
hacen, son simples variantes de opiniones muy antiguas y muy falsas. No
porque no se den motivos econdmicos, inconscientes, y muchisimos otros;
o porque efectivamente no haya acciones del hombre determinadas por
ellos; sino porque, ademds de esas acciones del hombre, se dan acciones
humanas libres, autoconscientes, en que se efige el motivo. Rechazar por
tanto esa manida chéchara escéptica —que era més digna en su origen,
en el viejo Pirrdn—, no significa que negnemos el poderoso influjo de la
economia; ni lo que tiene de objetiva Ia teoria del inconsciente de.Freud.
Pero ni el hallazgo marxista destruye el hecho de la existencia de motivos.
e influjos iguales o mds fuertes que los econdémicos, como son los religio-
sos y oiros del dinamismo humanc (aungue no de tan inmediata exigencia
como los biolégicos de comer) ni el descubrimiento freudiano anula 1a
demostracion de la psicologia racional de que ¢l hombre que sabe por
qué actfia de tal o cual modo, sabe por lo mismo que no actda movido
por ninguna fuerza desconocida, como serfa el inconsciente. Si se da ~—co--
mo efectivamente se muestra que se da— el Iibre albedrio; queda sabido
que su contradictorio, el determinismo (econdmico o psicoldgico) no puede
ser verdad al mismo tiempo, y menos bajo Ia forma del “cuco” conocido
sélo por el sefior Marx y el sefior Preud. '

El hombre es el ser dotado de cerebro pre-frontal -—segin 1a expre-
sn:_‘m fayorita de Chauchard— capaz de llevar a la luminosidad de ese
cerebro, los temores obscuros del subconsciente y los méviles de la clase
dominante, Tampoco el término socialismo debe usarse como un' cuco.
Tiene un sentido verdadero descrito por el teSlogo Molimann mejor que
por los socialistas de profesién: “Si el socialismo quiere decir satisfaccién
de las necesidades materiales y justicia social, y en la medida en que lo
haga, en una democracia material, el socialismo es el simbolo de la libe-
racién del hombre de la maldicidn de la pobreza”?®. Pero junto con ésta,
existen otras maldiciones: La del circulo de la violencia, cuyo sfmbolo-de
liberacién es el movimiento democritico; la del infierno de la alienacidn,
cuyo simbolo de liberacién es la emancipacidn; y la maldicién que smte-
tiza todas las demés que Moltmann llama “la crisis o carencia de sentido™
de la que sélo libera la presencia de “Dios todo en todo”, sin el Cual las
contradicciones se mantienen aun en la sociedad mejor organizada.

Todas estas “maldiciones” (sin presumir haberlas agotado) son los
campos de la actuacién del Sacerdote en el mundo que ampliamente he-
mos llamado politico; pero todos esos campos son lo pemiditimo que,
afrontados con Fe, hacen merecer lo #ltimo que el cristiano cree y espera.
El sacerdote en su predicacién y actuacién debe explicitar la diferencia
que hay_entre lo tiltimo y lo peniiltimo, y no emitir sobre esto juicios
absolutos ni permitir que el pueblo lo crea asf, acostumbrado como estd
a considerar a su Ministro- mensa]ero de la Revelacién. La experiencia y la
naturaleza de las cosas da que si el sacerdote no separa su opinién vertida
en la esfera de la politica, aun la ampliamente dicha, de la que profiere

8 Jiirgen Moltmann, El Dios Crucificade, Sigueme, 1975, p. 460.
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en el dmbito sagrado, el pueblo fiel toma la wna por la otra, con lo que,
ademds de la perversién que eso supone, consagra .la peor especle de
atropello v dorminio clerical.

Por la misidén recibida de Dios y su funcién cerca del pueblo creemos
que el sacerdote sélo podra evitar dichos malentendidos y abusos en lo
soclo-econémlco-poﬁnco si se mantiene estrictamente en el nivel de los
principios. Es esto concretizacién?, se dird. No inmediatamente, pero si
mediatamente. A Ia larga se mostrard cierto que segin sean los principios
serdn las realizaciones. El progreso avanza a impulsos de la apropiacién
de principios. El hombre racional no puede prescindir de los principios,
menos {por su formacién) el sacerdote; por eso se ha visto y se ve que
después de dejados los grandes principios de la Ley Natural se ha caido,
en mayor o menor grado, en los del materialismo dialéctico. -

Una mayor concretizacién no sélo no es conveniente y propia sino
‘que 1o es seria y honestamente posible. Un sacerdote y teélogo que real-
mente sean tales, no podrén estar al mismo tiempo-capacitados para pro-
nuneciarse en concreto y proponer planes inmediatos con la competencia
especializada que hoy se requiere. Si hay excepciones, confirman la regla;
a menos que el sacerdote actual todavia abrigue esta ilusién: “El clero
tiene frecuentemente la senmsacién de que la Iglesia ho debe proclamar
meramente los muy rectos principios de la vida social, cultural y politica,
sino que posee también, con ellos, los imperativos concretos para todas las
cuestiones de alguna importancia, imperativos que no hay més que seguir
‘pata’ crear un estado. de paz v felicidad universal en ¢l mundo™®.’

Si a pesar de todo algulen insistiera en ‘que debe darse una mayor
concretizacién, se podria preguntar: ¢Cudl? Porque de suyo todos los
principios universales y primarios de la Ley Natural y de la Doctrina
Social de la Iglesia, admiten diversas realizaciones concretas, esto es, pue-
den ser respetados y cumplidos por diversos Partidos pohtwos v sistemas
socio-econémicos. ;No seria violar la autonomia del laico en un dominio
que el Vaticano II le reconoce propio?

" " Es sabido que la teclogia de la liberacién y cristianos por el socialis-
mo sblo admiten este modelo socio-econémico como finica opcién y que
no ponen en duda la competencia de su juicio. Pero lo cierto es que asf
como ningin tedlogo reconoce al economista como verdadero tedlogo,
‘tampoco el economista especialista reconoce al tedlogo como economista
en el sentido profesional y cosmovisional de la palabra Realmente, tener
dos profesiones técnica y cosmovisionalmente ahora, supone un entendi-
miento de arcdngel, como dice Rahner, puesto que a duras penas cada
‘uno conoce parte de su profesi6n. Sin rigor cientifico hoy no se hace ni
teologfa ni economia ni soclologia ni politica. Los buenos tiempos en que
una comisién clerical podia juzgar a Galileo, al Evolucionismo, etc., y
en nombre de la teologfa se eliminaba una hipétesis realmente probable
de otras ciencias, ha pasado.

Pero aun poniéndose en la gratuita hipdtesis de que fuera cierto que
entre los diversos modelos econdmicos el tnico elegible seria el propuesio

9Karl Ranher, Op. it., p. 122.
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por los cristianos por el socialismo (dichos “cristianos” son en su mayor
parte sacerdotes y teSlogos), no se seguiria que le toque al sacerdote, al
tedloge o a la Iglesia, el enunciarlo y menos el propugnarlo, por la signien-
te razén indiscutible teolégicamente: “Pucde ocurrir que un modelo deter-
minado, entre esos muchos existentes (todos elos legitimables desde el
punto de vista de los principios universales, en una situacién determinada),
sea 0 bien el finico modelo adecuade para conseguir realmente el fin hu-
mane de una economia, o bien el {nico modelo que deba elegirse entre
todos en una situacién histérica, si es que no se quiere que una economia
salga dafiada en el caos de tendencias contrapuestas... En cuante Iglesia
que habla oficialmente, la Iglesia no puede decir cuél de esos miltiples
modelos es el correcto en este o en el otro sentido. Y, sin -embargo, el dar
respuesta a esia cuestibn puede ser un problema de vida o muerte para
una cultura o para un munde en su totalidad™ . Cenclusién aparentemen-
e inhumana; pere jacaso Cristo no pudo idear el mejor sistema? ZAcaso
la Iglesia o el tedlogo o €l sacerdote recibe de la Revelacidn la capacidad
“de discernir entre sistemas econdémicos? El laico lo sabrd y decidirs.

Lo dicho no significa que el cristiano laico no pueda o no deba apli-
car también en ese campo, como en toda su vida, las normas -de conducta
de su religién; o que para &l eclegir un modelo u otro de economia sea
moralmente indiferente porque la Iglesia carezca de capacidad y compe-
tencia para mandarle cudl debe elegir, La TIglesia tampoco estd -capacitada
para mandarle con quién debe casarse, pero no se sigue que sea moralmente
indiferente la eleccién de 1a esposa o espcso. El laico debe elegir por
razones -econdmicas o socio-politicas que &/ debe saber; pero siempre
ilemimado por sus convicciones religiosas y morales, Estas, en casos real-
mente «extremos, deben actuar como norma negafiva que seiiale cudl siste-
ma es directamente incompatible con la Fe, quedando empero bien enten-
dido que ninguno -de los compatibles se podrd identificar con la Fe.

En otras palabras, positivamente el sacerdote, €l tedlogo, la Iglesia,
no puede hacer otra cosa que proclamar los principios universales de la
Ley MNatural y de la Tradicién Apostélica. Pero el “no poder hacer otra co-
sa” no significa gue serfa mejor o més eficaz descender a lo inmediate y
woncreto. Una prueba de esto —permitasenos citar este ejemplo— podria
ser la ponencia de Rahner en el mds importante de los Didlogos entre
Cristianos y Marxistas, el de Salzburgo, titulada: “El Cristianismo come
Religién del Porvenir Absoluto™"', que Garaudy més tarde reprodujo en
su libro Del Anatema al Didloge. El influjo que ejercié esa ponencia emi-
nentemente teolégica ¥y primcipista en esa gran asamblea debe contarse
como central en el viraje del Namado “eurocomunismo™; cosa que no se
puede decir de los comgresos de “cristianos por el socialisme” en quienes
el didloge desaparecid, no porque se legara a una sintesis armoniosa
sinc porque €l didlogo se absorbié en monélogo, al diluirse uno de los
dialogantes en el otro. :

101h., pp. 143-144.

W Cfr. Marxistes et Chrétiens: Entretiens de Salsbourg, Mame, 1968, pp. 218-285,
¥ lo§ tdeb.a!tes subsiguientes donde se percibe €l efecto de esas palabras en los fildsofos
marxistas.
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El permanecer en el orden de los principios se entiende no sélo
cuando el sacerdote habla en pdblico y al piblico, sino también al indi-
viduo, mdxime si lo hace en el ejercicio del ministerio. Lo contrario seria
una triquifivela para recuperar por la ventanilla del Confesionario aguello
a .que s¢ renunci® por el gran claustro docirinal. Tampoco, pues, a nivel
de la conciencia ¥y en el foro sacramental, cuando tenga que juzgar o
acomsejar en ¢l .orden socio-politico, puede hacerlo con imperativos posifi-
vos, camo serfan: {Escoge tal partido! jEntra en tal sociedad! jAdopta tal
sistema socic-econdmico! Solidarizate con tal clase! En seguida se ve
que asi irfa irremediablemente més alld de su misién v de sus propias
posibilidades; y su opcién no seria preferencial sinc excluyente (Puebla,
nn. 1145; 1165) y en conira de otros. El sacerdote en particular y el
discipulo «de Cristo en geveral se sitia a lado del pobre y oprimido no en
nombre de la clase, del partido, sino en nombre del hombre, de su digni-
dad, de sus derechos humanos y de su alna inmortal. Aun cuando por
una moral caprichosamente entendida se convenciera que el otro, el bur-
pués, el capitalista, es sin mds pecader, lo distinguiria del pecado. Sélo en
Dios el actuar se identifica con el ser; no en el hombre. A ejemplo de
Cristo, ni excluye al rico ni canomiza al pobre por el hecho de serlo. Pero
aqui no caben subterfugios. El Cristianismo debe tomarse en serio, y .aun
cuando wno no tenga fuerza para observarlo, debe confesar que cristiana-
mente “no condenar, no rechazar al otro’” no pide sélo abstenerse de
hacerlo sino positivamente “amarlos como Cristc nos ha amado” (Jn
13,34; 15,12). Cristo murié por todos v cada uno. Cada hombre es todo
un mundo para El; y en cada uno Teséis conquista o plerde enteramente . sit
misién, Lo mismo debe seatir o por Io menos a lo nusmo debe aspirar el
sacerdote de Cristo.

El Sacerdote no puede identificarse con nadie

La razfn que da Puebla es perque “los Pastores deben preocuparse
de la unidad” {n. 526). Sin embargo Cristo, y después de El los Santos,
se ‘han identificado con los pobres y oprimidos. Aqui vamos a intentar
conciliar ambas verdades a primera vista opuestas: “El sacerdote no debe
identificarse con nadie” y *““El sacerdote debe identificarse con €l pobre y
oprimido™. Si estas son verdades cristianas, lo han sido siempre; sin em-
bargo nunca se presentd el preblema de armonizarlas porque jamis se le
ocurrié a los Santos v Sacerdotes del pasado, y menos a Cristo, que para
identificarse con el pobre y oprimido habfa que hacer politica partidista;
entendiendo por pohtlca partidista” no el caso extremo de afiliarse a un
partido politico, sino 2l apoyarlo el poder ser asimilado a &l aunque sea
bajo Ia denominacidn comiin de “izquierdista” o “derechista”, el ser, como
dice Puebla, “excluyente”, “hacer una opcién exclusiva® (nn. 1145; 1165).

En otras palabras., el problema es cémo el Sacerdote deba identifi-
carse con €l pobre y oprimido sin hacer politica partidista. El problema
no es de ninguna manera puramente especulativo, teérico, hipotético; es
un problema real y no aislado, como cada uno puede ver y lo confirma
Puebla: “Fenémenos nuevos y preocupantes son también la participacién
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por parte de sacerdotes en politica partidista, ya no solamenie en forma
individual como algunos lo habfan hecho, sino como grupos de presién
y Ia aplicacién a la accién pastoral en ciertos casos por parte de algunos
de ellos de anélisis sociales con fuerte connotacién politica” (n. 91), (el
subrayado es nuesiro). Naturalmente ningin sacerdote o tebloge suele
reconccer {y no hay por qué dudar de su buena fe) gue achia en politica
partidista en el sentido dicho. Y esto es lo singularmenie peligroso en Ia
Iglesia. Cuando es facil identificar una actitud o pensamiento como ajena
a la Jglesia o asi él mismo se identifica, por este solo hecho desaparece
el peligro de corrupcidén interna del Cuerpo de la Iglesia, que es lo finico
realmente peligroso.

Pero ese no es el caso de la tendencia actual, parapetada detrds de
una muralla de sefigles de precaucién: “De algupa manera”, “en cierto
modo”, “casi”, “a veces™... que hace imposible identificar su ubicacién
al no 1mc1ad0 ¥y no prepatado para un andlisis y critica interna de sus
escritos y pronunciamientos. Escritos y pronunciamientos (de quién?
Puebla, en cuanio expresién del Magisterio hizo muy bien en no mencio-
nar a la teologla de la liberacién; perc es evidente que es el interlocutor
presente por ausencia, lo mismo que- los “cristanos por el socialismo®,
Aqui, en un escrito que pretende ser de teclogia, es claro que tenemos
que ser explicitos, aunque no menos tespetuosos. Nos preguntamos, pues,
si estos movimientos Eatincaméricanos se ideniifican con el pobre sin
hacer politica partidista segiin la acepcién dada; y si no lo logran, cémo
podria armonizarse.

Véamoslo en algin texic representativo del estilo de toda esa teolo-
gia: “...Ia manera de ser hombre y de ser cristiano en el presenie de la
realidad latincamericana; esa manera se da hoy en la identificacién con
las clases oprimidas de este Continente de injusticia y despojo” '2. Hemos
subrayado la palabra clases, que no se usa aqui casualmente sino constan-
temente, porque alli se encierra el sutil desplazamienio del centro de
atencién que para la Religidn es siempre el individuo, el sujeto con nom-
bre propio, a lo colectivo y andnimo. Directa y primariamente la interpe-
lacién y la preocupacién de la Religién es al sujeio concreto, personal, en
si, al bien individual. En cambio el Estado y la politica esencial y prima-
riamente miran al bien comtin, se dirigen a la colectividad. Por tanto,
aunque pudiera parecer pequefia la diferencia entre decir “las clases opri-
midas” en vez de “los hombres oprimidos™; es en realidad enorme. Baste
evocar ¢l lenguaje del Evangelio que siempre usa el demostrativo del hom-
bre o de los hombres (independientemente de su condicién socic-econd-
mica, aunque entonces no se denominara ‘“‘clase”), dice: “Aquel (o Aque-
llos) que me.confesare. ..” (Mt 10,32; Lc 12,8; Mc 1,5; Jn 9,22 y todo
el resto del N T); o: “El que cree...”; “El que se bautizare...”; “El
que come mi Cuerpo...”, etc. Todo el Evangelio, pues, habla de hombres
concretos; no de estratos, de grupos, a no ser derivadamente. Pero es €l
hombre individual que denomina al grupo, no al revés; por eso puede

. 12 Gustave Gutiérrez, “Praxis de Liberacion. Teo]ogla vy Anuncio™, en Concifium,
1974 (96) p. 372. .
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absolver a una prostituta (Jn 8,3ss.); canonizar a un ladrén (Lc 23,43);

comer con publicanos ienidos como colaboracionistas del Ocupanie .
(Mt 9,11); traer la salvacién a la casa de un rico, (Lc 19,9), etc. Tampoco

se podrian hallar antecedentes de este desplazamiento en la era apostdlica

0 en cualquier eiapa posterior del Cristianismo; es fruto de la reciente

aplicacién a la Pastoral de lo que Puebla llama “andlisis social con fuerte

connotacién politica”, que evidentemente es la politica marxista "*

Es verdad que la teologia no puede limitarse a repetir mec4nicamente
lo dicho por el Evangelio y la Tradici6n; tieme que aplicarlo (o sélo
explicarlo) de modo que alcance salvificamente al hombre de cada época.
Es también verdad que el actual clamor por la justicia social es una
“sefial de los tiempos™ que reclama una modalidad nueva de ser cristianos. -
Pero-en el Cristianismo cualquier manera nueve de serlo, si es auténtica,
coincidird substancialmente con su ser antiguo y eterno. Hay nuevos pro-
blemas, pero en el Cristianismo no hay una nueva Revelacién, nuevos
principios para enfrentarlos y darle valor salvifico. Cuando se dice que
la Revelacién cristiana se cerré con la muerte del dltimo Apdstol, no
quiere decir que quedaron otras cosas por decir y el Verbo Encarnado
no las supo o no quiso decirlas. “Sé cerrd” significa “se completé”, llegd
a su cima, restando, naturalmente, el explicarla y aplicarla en didlogo con
las necesidades y disciplinas de cada época. Qué duda cabe que hoy iden-
tificarse con el pobre pide rasgos distintos que en tiempo de Cristo o de
8. Francisco de Asis; pero no podra’. pedir nada que esté en desacuerdo
¥ imenos que coniradiga la ensefianza de Cristo, bien entendida y no mam :
pulada ni por la izquierda ni por la derecha. -

- Hoy —jy también antes!— no puede decirse cristiano el que no se
identifica con el pobre y oprimido; perc tampoco lo serd el que se identi-
fique “excluyentemente (Puebla 1145; 1165) y menos si excluye a enteras

“clases” sociales. El escritor siempre puede ser mejor (o peor) que sus
ideas; por eso aquf no s¢ juzga a 1a persona que escribe la frase sino a la
frase escrita. Pues bien, jcémo justificar teolégica y aun cristianamente
una férmula como ésta: “Optar por el pobre es optar por una clase social
contra otra” “? Sin embargo la frase estd ahi y también —por supuesto—

13De intento hemos omitido a autores no latinoamericancs. No obstante es ilus-—
frativo temer en cuenta la pendiente que recorrié G. Girardi, que tanto inflejo ejerce
sobre los de aqui: “El anilisis del materialistmo histérico muestra que las verdades reli-
giosas no pueden ser pensadas mis que en funcién de la experiencia ¥ la cultura profana
de la comunidad creyeute, de sus opciones a.utropuhgwas ¥ politicas, ¥ mas exactamente
de su posn:mn de clase... Por tanto la supremacia de lo espiritual coincide de hecho
con la primacia de las clases dominantes; y la trascendencia de lo espiritual es, de hecho,
la tramsposicién religiosa y moral de opciones politicas”. Giulio Girardi, “Novedad Cris-
tiana y Novedad del mundo”, en Sa! Terrae 1976 (57), vol. 15, p. 45 es decir, igual
que el mas cerrade marxista (que ni siguiera es el caso de BIoch Garl:lavskl Machovee,
Garaudy y otros) apiica a raja tablas, dogmAticamente, el materialismo histérico ¥ dia-
léctico a la existencia del espiritu y aftn de Ia Religion Revelada, que serfan producto
de opciones politicas, intérés de las clases dominantes... Posicidn que recrudece en su
libro posterior Fe Cristiane v Moteriglismo Histdrico, Ed. Sigueme, 1978.

4 Gustavo Gutiérrez, “Evangelio y Praxis de Liberacién”, en el volumen en colabo-
racidn Fe Cristiane ¥ Combio Social en América Lating, Ed. Sigueme 1973, p. 284
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en Documentos de “cristianos por el socialismo”, por ej., el de Quebec
donde se lee: “Convertirse es afrontar el poder opresor... es dejarse
cuestionar por las exigencias de las luchas populares. Esta ruptura politica
¥ espititual es la presencia de la resurreccidn (n. 17)... La identificacién
con los intereses y las luchas de clases. .. es una nueva manera de acoger
el don de la Palabra del Sefor... serd una teologia hecha desde una op-
cién de clase (n: 18), etc.”. Que en todos estos escritos haya un “andlisis
social con fuerte connotacién politica” y ide qué tienda! no lo duda nin-
ghn iniciado '; mas puestro propdsito aqui no es insistir en ello sine
destacar que ese no es el cdmo del aporte del Sacerdote en lo socio-politi-
co;. que todo ese lenguaje no se puede considerar un eco ni aun lejano del
evangélico: “Os digo que si vuestra justicia no es mayor que la de los
escribas: y fariseos, no entraréis en el Reino de los Cielos” (Mt 5,20).

Clare gue uno puede decir que la justicia de los “cristianos no por
el socialismo”, tampoco es mayor que la de los fariseos. Sea, Esta no es
nuestra asercidn. Lo que decimos es que el teSlogo y el sacerdote deben
distinguir la opcién politica de la opcién religiosa. Y la opcién socialista
o la capitalista. son opciones socio-politico-econémicas comcretas y deben
petmanecer tales, No sacralizarlas, No convertirlas en un subrogado
religioso.

El entrenado en la dialéctica marxista ob]etara que lo gue nos duele
no es. que hay una “fuerte connotacidn politica” sino que ésta sea marxista.
Efectivamente; esto tenemos que reconocerlo sin reticencias gazmofias ni
complejo de “izquierdista”. Pero no sin matices. Lo que filosGficamente
—antes de hacerlo cristianamenie— rehusamos de la politica marxista no
es el que esta politica sea socialista. La organizacién de la economfa im-
plantada a base de un puro anilisis  econdmico, nos encontraria de parte
del sistema que mejor realiza el destino de los bienes de este mundo crea-
dos para €l hombre (Gen 1, 28-30). Si socialismo es poner la economia
al servicio del hombre —de todos los hombres, no de un grupo o de un
partido— todo sacerdote y tedlogo debe ser socialista. No. tenemos. inte-
reses privados o de grupo que defender. Si filoséficamente rehusamos la
politica marxista es porque ésta —adn en lo econdmico— se deriva no
de un andlisis de la produccién y distribucién, sino de una filosofia e
incluso de una teologia. Y —nétese bien— el rechazo de esta filosoffa y
teologia no se debe formalinente a que sea atea y que considere a la doc-
trina cristiana. resultado de una “posicién de clase™, de una alienacidn, etc.
iHa habido v hay tantas filosoffas y teclogfas que han diche y dicen cosas
peores del Cristianismo y por cierto con un fundamento mucho més estre-
mecedor! Lo absolutamente repudiable del marxismo no es su filosofia y

197'5'5 Cir, Documento de Québec, Cap. TI, “Nueva Prictica de la Fe”, 18 de abril de

15 Cfr. el comentario de Pierre Bigo, S.J. al “Nuevo Documento dé los Cristianos
por €l Socialismo” en Medellin, Vol. 2, 1978, pp. 26-49. Como se sabe, Bigo es. un ex-
perte en fa materia, ¥ no duda en deciv taxativamente: “El marxismo se nombra una sola
vez en e Documento (n. 18). Pero todos los criterios son marxistas: ninguna persons
informada puede tener duda sobre este punto y los redactores son rmanifiestamente muy
conscientes. de ello. .. Es lisa ¥ llanamente marxista” (pp. 86-87).
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su teologia como fruto del pensamiento sino como fruto de la espada, Si
el “Arcéngel furioso de la esperanza marxista”; como la llama Maulnier '’
usara el raciocinio y aun la invocacién para implantarla, ¥ no todos los
medios de represién —abiertos o sclapados— que tiene un Estado moder-
no, ninglin cristiano fendria derecho a repudiarlo mias de lo que lo hace
con ¢l atelsmo que también se da entre los capitalistas, etc.

Llegados a esie punto ¢s preciso decir dos palabras sobre una situa-
cién .gue s¢ ha creado y ha confundido todo este asunto, perjudicando
gravemente la imagen del sacerdocio catdlico en un aspecto —su sinceri-
dad y veracidad— hasta ahora nunca puesta en tela de juicio, ni por los
incrédulos. Nos referimos a la pregunta que constantemente resuena en
nuestros ofdos si es cierio que hay “curas comunistas”, Nosotros creemos
que mucho més grave que el problema real de si hay o no hay sacerdotes
y obispos marxistas, es que se pueda formular tan repetida ¢ insistente-
mente la pregunia a lo large y lo ancho del Continente y que no pueda
tener una respuesta suficientemente clara y honrada que ponga fin a la
pregunta, no necesariamente porque tenga una respuesta negativa, sino
—negativa 0 positiva— elimine lo perturbador de la incertidumbre que
versa mas que sobre el hecho objetivo sobre la honradez del estado sacer-
dotal y su credibilidad. Esto es lo perturbador de la pregunta no resuclta.
No es fécil atribuir a la obsiinacién del que formula la pregunta, a su
obtusidad, la carencia de respuesta. Los que preguntan son demasiados y
de todas las condiciones y tendencias. En todo caso el Cristianismo que pre-
tende ser la plenitud de toda Religién, insuperable dentro de la historia,
tiene que ser capaz de dar una respuesta definitiva acerca de su propio
ser, del cual es constitutivo su sacerdocio, al menos satisfactoria para las
personas de buena fe e inteligentes. '

Esa respuesta satisfactoria no se ha dado porque no se puede dar.
Y no se puede dar simplemente porque la pregunta, una vez dados los
motivos para formularla, ya no tiene respuesta. Por consiguiente la tinica
respuesta a la pregunta de si hay sacerdotes y obispos comunistas y mar-
xistas es suprimir la pregunia, suprimiendo los motivos que la originan.
Si se piensa en la guiebra que ese estado de cosas ha introducido en la
credibilidad y vigencia del sacerdocio catblico en los creyentes y no cre-
yentes, no se vacilard en suprimir los motivos, aun sacrificando valores
reales, que en todo caso serin menores. Esos motivos objetivos se elimi-
nardn ciertamente si el descenso del sacerdote (v del obispo) a lo socio-
-econdmico-politico se limita a los grandes principios y sin merma ni silen-
cio acerca de su preocupacién especifica, la religiosa, sino al servicio de’
ella. ¢Y cuil es la preocupacién especifica, religiosa?

“Ingtaurar el Reino de Dios en el Corazén de los Hombres”
Este es el fin directo y primario de la Iglesia de Cristo y por consi- .

guiente del sacerdote v del tedlogo. En vista de este fin no debe identifi-
carse con nadie, no por neutralidad indiferente o cobarde. La teologia

17 Thierry Maulnier, La Maison de la Nuit, Paris 1954
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de la liberacién y cristianos por el socialismo han difundido largamente
la especie de que no se puede ser neuiral es decir, no se puede abstener
de tomar parte en politica partidista. No suelen usar, naturalmente, la
palabra “partidista”, pero es claro que no se pueden referir a la politica
ampliamenie dicha, como fendmeno cultural humano, que hemos descrito
varias veces en estas péginas, sobre lo cual no habria duda posible de
que ni se puede M se debe ser neutral, ni nunca la Iglesia —ni Cristo—
lo ha sido. El problema se plantea acerca de la politica partidista, como
también lo registra Puebla (nn. 91; 527; 696 y otros). Respecto de ésta,
afirma la teologia' de la liberacién que no se puede ser neutral, lo cual
—s¢ reconozea ¢ no explicitamente— equivale a subordinar el fin de la
Iglesia y del Cristianismo a la politica.

Lo que Berdiaeff ® decia del Marzismo —que habia transferido la
misién redentora del Mesfas al Proletariado— la ieologfa de la liberacidén
lo viene a decir de la politica en general. ;Qué otro alcance puede tener
una aseveracién como ésta: “Lo politico como una dimensién que abarca
y condiciona exigentemente todo el quehacer humano... En el contexto
de lo politico, el hombre surge como un ser libre y responsable, como
hombre en relacién con otros hombres, como alguien que toma las riendas
de su destino en la historia” '*. Si un sacerdote y tedlogo le asigna a la
politica la tarea de * condlclonar exigentemente fodo el quehacer del hom-
bre” si éste “surge por la politica como ser responsable.y libre”, que por
la politica “toma las riendas de su destino y de la historia...” jqué
gueda para Ia Religién sino una funcién a lo més subordinada y al servicio
de la politica v que puede ser sacrificada a este nuevo Moloch? Este
endose a lo politico del caricter absoluto de la Religidn no estd dicho en
estos términos, pero ésta es la punzante impresion que deja la teologia
de la liberacién por mucho que en ella también se pueda espigar un
florilegio de frases como: “Jestis, el sefior de la historia”, etc., etc. No lo
-dice el Escritor, pero parece decirlo el escrito que la neutralidad ya no
es imposible ante Aquél que dijo “El que no estd conmigo, estd- contra
‘mi” (Mt 12,30) sino ante lo politico: “Por o contra el sistema”?; mds
adn, ante lo po]mco partidista como se ve en el contexto y por la dclara-
¢ién que alli mismo se afiade: “...méds sutilmente, reforma o revolu-
¢ién® *'; y por cierto revolucidn que no ha de hacerla el laico. Alli no
‘hay solucién de continuidad entre €l actuar politico y revolucionario del
laico y el del sacerdote, teblogo e Iglesia en general.

- No tenemos que alargarnos en mostrar que el fin y el méiodo que
"Cristo e asigné a la Iglesia y al sacerdote corre por otros derroteros; que
més alld del cambio de sistemas y estructuras, apunta directa y primordial-
mente a “cambiar el corazén”. Tampoco hace falta mostrar que esta tarea

-~ 18 Nicolas Berdlaeff El Cmtsamsmo v el Problema del Comunismo, Espasa.~Ca.lpe,
- Madrid 1981, pp. 27s. .

"7 .19 Gustavo Gutiérrez, Ewngeho vy Praais de Liberaciin, Op cit,, p. 235.
20 Gustave Gutiérrez, Teologia de la stgmaan, CEP, Lima 1971, p. 172.
21 Th,
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es privativa y exclusiva de la Religién. En lo que hay que detenerse algo
mds es en realzar que no es una misién ni inocua ni menos eficaz; desde -
luego relativa, pero aun absolutamente hablando. Cambiar el corazén se
entiende como lo realizé Cristo, llevando al encuentro con Dios en fe'y
en la adoracién litdrgica, por los Sacramentos y la oracién. Es eficaz
porque “lo que sale de la boca viene de dentro del corazén; y eso es lo
que hace impuro al hombre. Porque de dentro del corazén salen las
intenciones malas, asesinatos, adulterios, fornicaciones, robos...”
(Mt 15,18). No puede ser inocua la Palabra de Aquél que “hablé como
jamds lo hizo hombre alguno” (fn 7,46), no porque tuviera una oratoria
excitada, violenta o simplemente técnica y especializada, sino porque su
palabra tocaba el centre del corazdén, confrontaba con uno mismo y con
Dios. No hacia violencia, ni siquiera esa violencia que procede de la suges-
tién de las grandes personalidades. Su lenguaje, no menos que su método,
fue manso, humilde, por el religioso respeto a la libre respuesta del
hombre,

_ El gue mide la eficacia con los criterios de la espectacularidad, VlSlbl-
lidad, inmediatez propios de la politica que es exterior y tiende al éxito
tangible y cuantificable con métodos compulsivos —comenzando por la
propaganda-—; y aunque obtenga democriticamente la autoridad, la ejerce
coercitivamente porque tal es por esencia la autoridad civil; ese tal no
- reconocerd eficaz el “cambio del corazén™ y aun tendrd un menosprecio
compasivo por los que usan la expresidn. Este es exactamente unc de los
espacios por donde entra fo tragico en la existencia sacerdotal. Por lo
mismo debe ser aceptada conscientemente, como una participacién em el
destino de Jesds, completamente ineficaz segiin esos criterios, puesto que
termind en la Cruz. Pues bien, justamente alli comienza -la diferencia.
Terminé en la Cruz, pero dejando la conviccidén insuprimible de que una
inmensa cantidad de energias y posibilidades se quedaron sin utilizar. Sin
utilizar; no perdidas. Cristo vive y su vida se despliega eficazmente, con
la eficacia “ex opere operato” a través del sacerdote. Este tiene la posibili-
dad ontolégice, la capacidad activa de hacer real la eficacia inagotable de
Cristo. Posibilidad y capacidad vicaria; por tanto segdin la institucién, las
intenciones y el método de Aquél de quien es vicario, y en el nivel mtenor,
de conciencia, “el corazén®”, donde El actud. '

Esto es menos tangible, menos fulminante. Asi fue también Ia accidn
de los Santos. La obra de S. Pedro Claver en favor de los esclavos medida
con criterios inmediatos no se compara con la del Mariscal Castilla o con
la de Lincoln. Su identificacién con ellos fue de ofra manera, mas no
menos efectiva. Evidentemente no bastan los Pedros Claveres para el efec-
to de que se trata. El sacerdcte no suple al politico y al estadisia. Parece
haber caido un poco en el otvido que también segin los designios de Dios
la autoridad civil, coercitiva, es necesaria e irreemplazable. De ésta S, Pa-
blo dice: ““...no en vano Heva la espada, pues es un servidor de Dios
para hacer justicia y castigar” (Rom 13,4). Implantar la justicia en la
tierra no es ni puede ser obra exclusiva del Sacerdote. El también tiene
su parte necesaria e itrremplazable. Pero su parte debe entenderse clara-
mente. El Estado, la politica, v el sacerdcte no son como causa primera y
causa segunda o dos causas independientes en el sentido de que cada una
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realiza la obra entera. Son concausas estrictamente dichas, ambas necesa-
rias y ambas concurren haciendo su parte, Todo estd, pues, en que el sa-
cerdote sepa ser sacerdote y se contente con la accién y la parte de la
obra que le. corresponde, creyendo en ella porque cree en la accién de
Cristo y en la fuerza de la Gracia. Si el Sacerdote y el tedlogo se despoja
de todo triunfalismo y cae reflejamente en la cuenta de que €l no es el
linico en comprometerse con el oprimido, y no se ilusiona con que puede
y debe hacerlo todo (en lo socio-politico-econémico), entonces hard efec-
tivamente Jo suyo, que no serd poco, que valdrd la pena. Claro que no
todos vamos a ser S. Pedro Claver o S. Francisco de Asis; pero ésta es
cuestidn inevitable de méis o menos, no de orientacién y conviceidén, Tam-
poco los otros son todos Castillas ¢ Lincolns.

No tienen, pues, los sacerdotes y teSlogos por qué correr a otras
tiendas en busca de .relevancia. El ir al encuentro de aquellas alienacio-
nes modernas que no son de orden sacerdotal y teoldgico, sino politico
estrictamente dicho, tiene que creer humildemente que lo saben y pueden
hacer mejor los politicos, sin querer ensefiarles cdmo deben ser politicos.
El sacerdote y tedlogo serd irrelevante em cuanto tal, y con razén serd
devorado por la politica, si en este campo quiere competir con el laico;
perc sobre todo privarda al pobre y oprimido del aporte liberador propia-
mente sacerdotal y teoldgico, y habrd esterilizado su accién especifica en
favor del Reino de Dios propiamenie entendido, con su dimensién escato-
l6égica, que no consiste, segliin la expresiva férmula de Molimann, en la
agimptota utdpica de las revoluciones. Estas, aunque crearan como decia
Paule VI: “Las mejores estruciuras sociales y los sistemas més idealizados,
se convierten pronto en inhumanos si las inclinaciones inhumanas del hom-
bre no son saneadas, si no hay una conversién del corazén v de la mente
por parte de quienes viven en esas estructuras o las rigen” (E N n. 36).

No hay humanidad nueva si no hay hombres nuevos, con la novedad
del bautismo y de la vida segin el Evangelic. Tal es el inmenso campo
de accién del sacerdote y del teblogo. Si no queremos pactar definitiva-
mente con -nuestro fracaso, tenemos que vivir y anunciar el perenne sacri-
ficio de. Cristo que ya salvé al mundo, pero fodavia no, porque espera,
necesita (por Sus designios) del sacerdote vy del tedlogo la continuacidn
de esa liberacién y salvacidn,
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El tema del presente breve estudio no es la Iglesia en general, en
su dimensién universal, sino solamente la “Iglesia particular”. No se trata
por tanto de esbozar una eclesiologia biblica general, sino tnicamente
de hacer resaltar aquellos aspectos propios que se reficren a la Iglesia
‘particular. .

1. Antecedentes da la Contepcién Neotestamentaria

Antes de estudiar 1o que el mismc Nuevo Testamenio nos puede decir
sobre la Iglesia Particular, me parece conveniente ver algo sobre sus ante-
cedentes, ya que la comunidad cristiana no aparece en un vacio religioso
y cultural, sino en continuidad con el pueblo de Israel. La Iglesia cristiana
-pacié en el seno del pueblo de Israel.

A primera vista parecerfa que los fundamentos israeliticos de la Iglesia
nada nos aportarfan para una comprensién de la Iglesia particular neo-
testamentaria. En realidad, el Antiguo Testamento casi todo exalta muche
"més el aspecto global del pueblo de Dios. Los dos términos hebreos prin-
cipales para designar la comunidad (gehal v ‘edah} se refieren ordinaria-
mente a todo el pueblo, y cuando tienen un sentido particular no coincide
con lo que pudiera ser un antecedente de la “Iglesia particular®.

Los antecedentes no hay que buscarlos tanto en los textos cuanto en
las realidades historicas de Tsrael, y especialmente en el desarrolio de Ia
vida de Israel en el periodo inmediatamente anterior y contemporineo del
Nuevo Testamento, '

Dos fenémenos, a esie respecto, me parecen que hay que tener en
cuenta en la vida de Israel en esa época:

1. La didspore o dispersién

Uno de los fendmenos que contribuyeron al desarrollo de comunidades
judias locales bien definidas y cohesionadas fue la dispersién del judaismo
fuera de Palestina, especialmente a partir del destierre, fendmeno que era
una realidad muy notoria en tiempos de la Iglesia naciente. Si la unidad
geogrifica y politica del pueblo de Israel en los tiempos més antiguos servia
para fortalecer sobre todo Ia unidad religiosa y 1a cohesién de todo el pue-
blo de Israel, la dispersién en un mundo cuyas costumbres, cultura y reli-
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gién rechazaban los judios llevaba necesariamente al fortalecimiento de las
comunidades locales. Se puede decir que en el siglo I los judios estaban
dispersos por todo el imperio romano y aun en otros lugares. Este judaismo
se sentfa por una parte fuertemente vinculado a la tierra de Israel, espe-
cialmente en su vida religiosa y cultural, pero por otra parte, las diversas
comunidades formabdn “grupos compactos que mantenfan una distancia
rigurosa respecto del mundo pagano. Esta separacién del mundo en que
vivian no pudo ser tanta que impidiera una cierta asimilacidn a la cultura
ambiente: la lengua, la organizacién social, incluso hasta cierto punto las
ideas, como lo muesira el judio Filén de Alejandria en su intento de conci-
liar la religién de Israel con el pensamiento griego.

2. El czdto post-extlico

; Otro fenomeno muy lmportante en el judaismo tardio (bésicamente
despues del destierro) fue el desarrollo de ciertas formas de culto distintas
del culto sacerdotal en el templo. Me refiero principalmente al culto sina-
gogal. El culto sinagogal, a diferencia del culto centralizado en el templo
de Jerusalén, era un culto de comunidades locales. Tal culio no aparece
aun regulado en el Antiguo Testamento y ni siquiera es seguro que se halle
mencionado en €l. Su origen no es bien claro, pero es cierto que en el
tiempo de Cristo ya desempefiaba un papel muy importante en la vida dei
pueblo judfo. A diferencia del culto en.el templo, que era esenicialmente
sacerdotal y sacrificial, ademés de estar centralizado en Jerusalén y:-locali-
zado en el templo, el culto sinagogal era un culto que se celebraba fuera
del templo, en todos los sitics en que habia una comunidad judia-suficiente,
dentro -y fuera de Palestina, y consistia esencialmente de lectura de la
Escritura, comentario y oracién. Aunque la obligacién de acudir a Jerusalén
-con ocasidn de las principales fiestas ofrecia a los judios la oportunidad de
reavivar el sentido de pertenencia a todo el pueblo de Israel, el culto sina-
.gogal servia a fortalecer Ja pertenencia a la comunidad local y la- cohesién
religiosa y aun- social -y cultural de la misma. -Es comprensible que esie
culto desempefiara una- funcién especialmente importante en el -judaismo
de fuera de - Palestina. Por otra parte la2 asistencia mucho mis frecuente
(normalmente semanal) a este culto se prestaba a mantener vivo ese espiri-
tu. El culto sinagogal vino a ser, asi, un complemento importante del culto
sacrificial en el templo, y después del afic 70, cuando el templo-fue destrui-
do por los romanos y cesaron los sacrificios, quedé como la finica forma de
culto ptblico en el judafsmo. Su influencia en el culto cristiano (liturgia de
la Palabra) es clara. '

L El Nuevo Testamento

En su origen mismo, no se puede d1st1ngu1r entre “Iglesia partlculat
e: “Igle31a universal”, La Iglesia particular era la Iglesia universal. La
primitiva comunidad, - compuesta de los apdstoles vy los otros creyentes
.primitivos, eran toda la Iglesia.  Indudablemente sobre todo la Iglesia de
Jerusalén. - Probablemente existieron comunidades cristianas también en
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Galilea, y en otras localidades de Judea (Lida, Jope, Asdad, Cesarea...),
y adn en Samaria. Desafortunadamente, ¢s poco lo que sabemos histérica-
mente de estas otras comunidades. Ciertamente, la comunidad de Jerusa-
lén ocupaba un puesto primordial, como lo muestran algunas cartas de
Pablo (cfr. Gal 1, 15-2, 10; Ro 15,26) y los Hechos de los Apéstoles
(Hch 1-7). :

1. Dafuswn def. evengelio

Para nuestro tema no es de unportancm decisiva el tratar de preclsar
cémo se desarrollaron las creencias, el culto y las demds manifestaciones
de la vida de la Iglesia cristiana ‘primitiva.

En cambio, me parece importante reconocer que muy pronto la fe
cristiana salié fuera de los limites de Palestina y que no omichos. afios
después de la muerte de Jesis la Jglesia empezé a difundirse entre los no
judios. De esta manera fueron naciendo las comunidades de las. diversas
ciudades de fuera de Palestina, como Antioguia, Damasco, etc. No tene-
mos casi datos histéricos concretos sobre la formacién de estas comunida-
des cristianas de fuera de Palestina. Los Hechos de los Apéstoles nos
dan a entender que existian en muchos lugares y nos hablan de la activi-
dad misionera sobre todo. de Pablo. Lo cierto es que ya para los afios
50-60, en que se escribieron la mayor parte de las cartas paulinas, estas
comunidades estaban ya firmemente establecidas en muchas ciudades del
imperio romano. Los escritos del Nueve Testamento nos atestiguan que ya
en el 51g10 I habia comunldades en las mgmentes c:udades

Antmquia ‘de P131d1a - (Hch 13,14ss)
-~ Antioguia’ de Siria - * (Hech 1L19s9)
Asdod {(Hch 8,40)
Atenas (Hch 17,34}
Berea (Hch 17,10ss)
Céncreas " -{Re 16,1) -~ -
Cesarea (Heh 8,40; 21.8)
- Colosas - T -{Col 1,2) '
Corinte - (1 Cor 1,2 etc.)
Creta - (Tit 1,5)
. Damasco - .. (Hek 9,10; 2 Cor 11,32; Gal 1 17)
- Derbe C {Hech 14,2055) '
“Efeso ' (Ef 1,1: 1 Cor 168)
Esmirna (Ap 1,11)
- - Fenicia = - ' (Hch 15,3)
- FiladeMia (Hch 1,11)
., Filipes = . . (Fip 1,1; Hch 16 1235)
. Frigia (Heh 1823).

.. Galacia (varias Igles:as) (1Cor 16,1; Gil 1,2) -

I--:__-‘_Hlerapohs o {Col 4,13)
- Ieomio. - .. - . .. (Heh 14,1)
R VST S (Ro 15,19) ' e
© Jérusalén ' (Hch passzm Ro 15,25s; Gal 11753)
~ - Fudea (ademés de Jerusalén) (Hch 9,31; 11,1; Gél 1,22; 1 Tes 2 14-)
- Laodicea~ (Col 4,16)

~Lida - - - - {Hch 9,32)
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Listra . {Heh 14,21s; 16,1)
Mileto (Hch 20,17ss)
Pérgamo (Ap L,11)

Perge {Heh 14,25)

Ponto _ {1 Pe 1,9)

Putéolos {Hech 28,13s)

Roma {(Ro 1,7; Hch 28,15)
Salamina (Heh 13,5)

Samaria _ (Hch 8, 1,5ss)

Sardes {Ap 1L11)

Sdrdén {Hch 9,35)

Sidén (Heh 27,3)

Sirla ~ {Hch 15, 23.41; 21,3s)
Tesalonica ) © (1 Tes 1,1; Hch 17,1s8)
Tiatira (Ap 1,11)

"Tire ' {Hch 21,3s3)
Tolemaida {Heh 21,7)

Trbade {Hch 20,6ss)

Tenemos, en total, més de 40 nombres de comunidades cristianas
mencionadas expresamente en el Nuevo Testamenio. Indudablemente que
no todas las que existian aparecen mencionadas. Se puede dar por seguro
que, ademds de éstas, ya en el siglo I existian otras que conocemos por
los escritos posteriotes.

Esta difusién de la fe cristiana, en un mundo en que las comunica-
ciones eran mucho més lentas y dificiles que ahora, llevaria necesaria-
mente al desarrollo de una vida cristiana centrada muy primordiaimente
en la comunidad local, aunque nunca —como lo veremos— de manera
exclusivamente local o particular.

|

2. Caracteristicas de Ig fe cristiana

Ademds de esta difusién geografica del evangelio, que es una realidad
histérica facilmente comprobable, hay ofros aspectos del cristianismo que
a este propdsite son dignos de consideracién.

En primer lugar estd el hecho central del cnstlamsmo la fe en el
tnico Dios que en Jesucristo su Hijo ofrece la salvacién a todos los -
hombres,

Indudablemente la Iglesia tuvo que recorrer un camino hasta llegar
al pleno esclarecimiento de que la comunidad cristiana no se identificaba
simplemente con ¢l pueblo de Israel. La aceptacién de la fe cristiana por
Judios de la diaspora, la admisién de no judios en la comunidad, las dis-
cusiones sobre la obligatoriedad de la ley mosaica, debieron de ser pasos
importantes a través de los cuales se entendié més claramente qué signi-
ficaba el que Dios en Cristo ofrecia su salvacién a todos los hombres, De
estas vicisitudes tenemos reflejos claros en los Hechos de los “Apéstoles
y en_las Cartas Paulinas. El Nueve Testamento en su redaccidén final nos
muesitra que muy pronto la Iglesia llegd a esa conviecidn de ser por una
parte la heredera de las promesas salvificas hechas por Dios a Israel, pe-
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‘ro ‘por otra de no 1dent1flcarse ni racial ni polinca ni geogrificamente con'
‘la macién judia.

Una de las cosas que mas cohesionan a una comunidad es el culto.

“Aunque la comunidad cristiana ep un principio debié de continuar com-
-partiendo muchos de los actos de culio del pueblo judio «(como lo mues-
tran- muchos textos de los Hechos; cfr. Heh 2,46; 3,1ss; 5,12), sin em-
bargo’ paulatinamente la esencia misma de la fe cristiana llevé a los cris-
.tianos a desarrollar sus formas de culto propias. Sin .duda ya antes :del
-afie 70 (come se puede deducir de las -cartas paulinas), pere ciertarmente
después de esta fecha, cuando el templo de Jerusalén fue -destruido, el
culto cristiano no estaba centrado en el templo de Jerusalén sino en la
-celebracién de la cena del Sefior, en que se unieron los elementos del
culte sinagogal .con el recuerde de la cena pascual reinterpreiada a la luz
e la fe cristiana.
. Este desplazanuﬁnto del centro del culto, respecto -del culio judio,
favorecia el fortalecimiento y la cehesidn de las comunidades locales. Cada
Iglesia particular podia temer todos los elemenios necesarios para Ia cele-
bracién del culio, no estaba orientada necesariamente hacia un templo
material que fuera por antonomasia “la casa -de Dios”.

La-unidad de los cristianos no se basaba ni en la unidad politlca,
.en la unidad racial o lingiiistica, ni en la referencia a un centro material
para el culto, se basaba en la unidad de Dios, Padre de todes, en la unidad
de Cristo, el {inico Sefior y en la uaidad del Espiritu ‘que daba wida a la
.comunidad: era sobre todo la unidad en la fe, la esperanza’y la .caridad 1a
que creaba esa comunidad universal (cfr. I Cor 12, 4-13; Ef 4, 1-6}.

. Teniendo en cuenta estos aspectos, podemos entender facilmente que
'1a teologfa biblica de la Tglesia incluye necesariamente estos -dos aspectos:
por una parte la unidad de todos los creyentes en el iinico pueblo de
Dios y por la oira la valoracién de cada comunidad particular como una
““Iglesia™; como una porcidn del pueblo de Dics con pleno derecho.

' Veamos ahora Jos principales Tasgos que segin el Nuevo Testamento
caracterizan estas comunidades locales,

3. Pare una teologia neotestamentaria de la Iglesic particular.

© - .A) El uso del término ecclesia en el Nuevo Testamenio
Un primer acercamiento a la teologia neotestamentaria sobre la Tgle-
' sia particular 1o tendremos al ver el uso que en ¢l Nuevo Testamento se
hace del término ecclesia, '
- Este término :aparece un total de 114 veces en el Nuevo Testamento.
: Y es importante anotar que este términc es usado en singular (Iglesia)
. 79 ‘veces, v -en plural (Iglesias) 35 veces. De estos 114 textos sGlo en tres
-casos (Hch 19,32. 39.40) no tiene sentido religioso, sino que se aplica a
la asamblea del pueblo en general (no cristiano). En un case (Hch 7,38)
se refiere a la comunidad del pueblo de Israel. En todos los demds casos
(110) se aplica a la comunidad o comunidades cristianas. _
" Por otra parte, es de niotar que aun en muchos textos en que el tér-
"mino ‘es usade en singular, el contexto més o menos claramente indica
- que se refiere a la comunidad- particular. De los 79 textos en que “Iglesia™
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aparece en singular unos 46 se refieren a la Iglesia particular, en algunos
casos especificada con uvn nombre geograflco (especmlmente en Ias cartas
paulinas y el Apocalipsis).

Se.puede decir, en resumen, que de los 110 fextos en que: el termmo
“Iglesia” se refiere a la comunidad cristiana, 81 veces se refiere a Ia
Iglesia particular y 29 veces a la Iglesia en general.

Esta frecuencia relativamente grande: de la palabra “Igles:a” para
referirse a la Iglesia local no deja de tener su importancia. Nos estd indi-
cando que esa era una realidad bdsica primordial: la existencia de muchas
comumdades particulares dispersas en muchos lugares. ’

Como no trataremos de hacer una eclesiologia biblica no estudiaremos
todos los caracteres que segin el Nuevc Testamento distinguen a la. Iglesia
cristiana en general, es decir aquellos rasgos que valen tanto parala Igle-
-sia_particular como para la Iglesia universal. Estos pueden verse en estu—
dIOS que ya se han hecho. Véase, por ejemplo: S

—K. L. Schmids, ars, ecclesia Theol. Worterb. Z. N. T. III, 502:539.

— L. Cerfaux, La Théologie de. 1'Eglise Suivant saint Paul (Paris, 2194»3)

~ (La Iglesia en San Pablo, Bilbao 1959).

—R. Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament {Quaestlones Dis-
putatae 14) (Freiburg-Basel- Wien 1961) (La Iglesna en el Nuevo Tes-
tamento, Madrid, 1965). .

— P. Faynsl, L’Eghse 2 vols. (Pans 1965) :

—H. Schlier, Eclesiologia del Nuevo Testamento en Mvstenum salutls
IV/I, 107.229 {Madrid 1973). o

—-—-Angel Antdn, La Iglesia de Cristo (Madrid 1977). '

— Henri de Lubac, Les Eglises particuliéres dans I'Fglise umverselle {Pa-
ris 1971). . _

Nos fijamos a‘qui solamente en aquellos aspectos en que aps.t.re'-ce.'h
pluralidad, la diversidad, las particularidades de la Iglesia ]unto a Ia uni-
dad en esa diversidad, . o

' B) Pluralidad en la unidad

El Nuevo .Testamenio nos muestra de muy diversas maneras gue el
nuevo pueblo de Dios reunido por Crisio presenta —como uno de sus
.aspectos esenciales— una verdadera pluralidad. Pero es necesario preci-
sar mejor cuédl es esa pluralidad. :

a) Obviamente la primera forma de plurahdad es la de los mdmduos
"'que 1o forman. Esto es tan claro que no necesita una demostracién especial
"y basta con citar algunos textos que la expresan claramente: Mc 14,24;
Mt 28,19; Hch- passim; Ro 5, 12-21; 1 Cor 10,17; 12,12ss;; Hb 2,10;
9,28; Ap 5.9; 7 4-8. 9 ete. El Pueblo de D1os se compone de muchas
personas,

o b} El-nuevo pueblo de Dios se compone de creyentes del Judaismo
.y del paganismo. Lo que a nosotros actualmente nos parece -tan obvio y
-evidente, fue en los primeros afics del cristianismo un hecho .de capital
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importancia: la salvacién que Dios ofrecia en Cristo estaba destinada no
solo al pueblo de Israel sino a todos los hombres. Este cardcter universal
de la salvacién, y por consiguients de la Iglesia, aparece especialmente
claro en algunos escritos del Nuevo Testamento: evangelio de Lucas (cfr.
k¢ 2,32; 3, 23-38; 24-47), pero especialmente los Hechos de los Apdstoles
muestran la difusién del evangelic- a partir de Jerusalén a todas las nacio-
nes; las cartas paulinas son precisamente el documento de. aquel que de
manera especial fue llamado por Dios a ser “apdstol de los gentiles” (cfr,
Gal 2,8), y de este ofrecimiento de salvacién a Ios gentiles habla en todas
sis cartas (cir. Ro 1,16; 9,24; 10,12; 1 Cor 124 12,13; Gal’ 328 Ef 2,
11-22, Col 3 11) '

‘ No nos interesa aqui discutir cémo la Iglesxa llegé a la percepclon
clara de esta verdad. No es necesaric suponer que ya Jestis en su vida
terrena haya hablado claramente del anuncio del Reino de Dios a los paga-
nos; él clertamente predicé su mensaje al pueblo de Israel y envid-sus
discipulos a “las ovejas perdidas de Ia casa de Israel” (Mt 10,6); pero ya
Jests mismo mostré que su actividad se dirigia a congregar al pueblo es-
catolégico de Dios, que no estd limitado por barreras creadas por los
hombres, que ‘1a voluntad salvifica de Dios es universal. La Iglesia, des-
pués de la muerte y resurreccién del Sefior, iluminada por el Espiritu
Santo, llego a entender claramente las consecuencias concretas y practicas
de’ esos -principios (cfr. Hech 11,17; 15, 7-21; Gal 2,9).

"Esta pluralidad de pueblos que forman la Iglesia aparece anunciada
de manera especial en el relato de Pentecostés (Hch 2, 1-11), para mostrar
qué 1a confusién de lenguas queda anulada por el don del Espiritu. La
diversidad de lenguas ya no es signo de divisién sino elemento de riqueza
en la unidad (Véase también Ap 5, 9 7.9,

¢) Esta pIurahdad de Ia Iglesla se extiende también al orden. soclal
y cultural. El principio. expresado por S. Pablo en Gal 3, 27-28 “Todos
l:os .que por el bautismo habéis sido mcorporados en Cristo, os habéis
revestido de Cristo: ya no hay judfo ni griego, ya no hay esclavo ni libre,
ya no hay hombre y mujer, porque todos vosofros sois uno solo en Cristo
Iesus” no significa la supresién fisica de estas diferencias sino su supera-
cién por la integracién de ellas en una unidad superior: la unidad en
Cristo. En realidad las mismas cartas paulinas nos revelan que las dife-
rencias sociales persistian de hecho en las comunidades (cfr. 1 Cor 12,13;
Ef .6, 5-9; Col 3,22; 4,1; toda la carta a Filemdn); a pesar del ideal - pre-
sentado en- Hch 2, 44-45; 4,52, 34-35.

C) Las comumdades Ioca!es

En este contexto de pluralidad en la unidad total de Ia Igles:a vemos
también 1a pluralidad de las iglesias locales.

Esta pluralidad es ante todo una pluralidad geografma Los cristianos
se_hallan dispersos por el mundo (al menos por lo que era el mundo cono-
gido entonces), como lo vimos anteriormente. Esta dispersién’ de los cre-
yenites en Cristo por el mundo sé mtegra en una doble unidad: -Ta unidad
de todos en unia Tglesia universal, en el tinico pueblo de Dios, en el tnico
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cuerpo. de Cristo, por una. parte, y por otra en una unidad més mmedlata,.
la comunidad local.

El que todos los cristianos se integren en un solo pueblo: es Io que se-
expresa: por el hecho de que en muchos casos el término “Iglesia” se refie~
ra a la Iglesia universal (Mt 16,18; 1 Cor 10,32; 12.28; Ef 1,22; 3,1021;
5, 23-32; Col 1, 1824; 1 Tim 3,15; Hb 12,23). EI término “pueblo”, en~
tendido como. el pueblo escatolégico de Dios, normalmente se refiere a la:
Iglesia universal (Mt 1,21; Hch 15,14 Ro 9, 24-26; Tit 2,14; Hb 4.9;
13,12; 1 Pe 2, 9-10; Ap 18,4). Otro tanto hay que decir del término “cuer-
poe de Cristo” referido a la Iglesia (Ro 12,5; 1 Cor-10,17; 1227; Ef 1,
 22-23; 4, 4.12. 15-16; 5,23.30; Col 1, 18,24; 2,19; 3,15), o las imégenes: del
“templo de Dios” (2 Cor 6,16; Ef 2, 20-22), de la “ciudad de Dios” (Ef
2,19; Ap 21,2ss). del rebafic (Ju. 10 ,16). .

Pero junio a esa unidad global de todos los creyentes, y sin que se
oponga a ella sino que al contrario la complementa, existe una unidad
inferior: la unidad en la comunidad local. Por esta razén el mismo término
“Tglesia” se utiliza para referirse a la comunidad universal y a la. comuni-
dad particular. La comunidad. local forma y construye la comunidad uni-
versal. La comunidad universal se. concretiza en la comunidad particular.

. Podrfa uno preguntarse qué es primero: la comunidad local o la: co-
munidad universal. Pero en: realidad la pregunta es intil. Son simultineas
y ninguna puede existir sin la otra. Las Iglesias particularés no se formar
ron porque una lglesia wniversal se. hubiera disgregade. en. ndcleos. meno-
res; ni la Iglesia universal existe porque las comunidades particulares,
previamente existentes, hubieran decidido unificarse. El° Nueve Testa-
mente: fundamenta tanto la unidad de la Iglesia como: la pluralidad: de sus
miembros en Cristo. Eso es precisamente lo que quiere expresar la ima-
gen del cuerpo, que no puede existir si no tiene varios miembros, pero
esqs miembros a su vez no pueden existir si no son miembros de un Cuerpo
(véanse los textos citados antes). Lo que Pablo aplica a los individuos,
puede aplicarse igualmente a las comunidades. Por eso la preguntar ;Qué
es antes, la Fglesia universal o la Iglesia particular? es tan absurda como
la pregunta: ,Qué es antes, el Cuerpo o los miembros?

.Es, pues, de gran importancia recalcar que la unidad de Ia Iglesia
na se debe a Ia iniciativa de los individuos o de las comunidades particu-
lares. sino. a Cristo: EI es quien crea la unidad de la Iglesia y El es el
principio que la hace crecer. Otro tanto se deduce cuando esta unidad se
fundamenta en la unidad de Dios y del Espiritu (1 Cor 12,13; Ef 4, 3-6;
1 Tim 2, 4-6). Siguiendo estos principios, la difusién de la Tglesia se en-
tiende mejor como un crecimiento que como una fragmentacién o divisidn.

La unidad frontal es la unidad de Dios, la unidad de Cristo y la
unidad del Espiritu y de esa unidad y de su voluntad salvifica universal
se deriva tanto la unidad de la Igiesia universal como: Ia pluralidad de
sus miembros, entendida como pluralidad de individuos y come pluralidad
de comunidades particulares. ) ' '

. JCuél es; pues, en resumidas cuentas, el fundamento. teolégico. de las
communidades particulares? Es.doble: por una parte la- necesidad de que
los hombres comunitariamente -participen de la salvacién ofrecida por
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Dios en Cristo y por otra la universalidad de esa salvacién. Veamos esto
mas despacie.

Cardcter comunitario de la salvacién. Ya la etapa israelitica de 1a
hisioria de salvacién realizaba grandemente este caricter comunitario.
Dios no se comunica a individuos aislados, sino a todo un pueblo, a.todo el
pueblo,, lo llama, a todo el pueblo se le revela, con él entra en la alianza,
a €l da sus. promesas. Este cardcter comunitario no excluye sino que inte-
gra funciones diversas dentro de ese pueblo, ministerios diversificados,
personas’ con vocaciones. especiales.

. La nueva alianza. sellada con la sangre de Cristo- crea también un
nuevo pueblo. der Dios. (Mc 14,24 v paralelos; Hb. 7, 22-25; 8, 6-13). En
¢l nuevo orden instaurado por Cristo la salvacidn tampoco es cuestion
puramente individual sino conmtunitaria. Naturalmente que esa salvacién
es algo personal, afecta a Ia persona en todas sus dimensiones. Una de las
dimensiones de Ta persona humana es la dimensién social.

. El Reino de Dios anunciado por JesGs incluye como una de sus
dimensiones esenciales la dimensién comunitaria: no es asunto solamen-
te de Dios con el inferior del individuo, sine lamamiento a todo el
pueble :

Un cristianismo puramente individual no puede existir. Todo el Nievo
Testamento recalca por una parte la dimensién de la fe como respuesta
y decisién personal del hombre al llamamiento de Dios: y por ofra su
dimensién ' comunitaria. La fe nace del testimonio, de la predicacién
{Ro 10,17) y se vive en la comunidad de los hermanos: por ese es inse-
parable del amor (cfr. 1 Cor 13,13; Gal 53,6; 1 Tes 1.3; ete.).

- Ligmamiento universal a la salvacion. A diferencia de la etapa israe-

litica de la historia de salvacién, que s6lo germinal e implicitamente se
presenta . como ofrecimiento de salvacidén pera todos los hombres y que
de hecho con frecuencia fue interpretada como una voluntad particularis-
ta y exclusivista de patte de Dios (a pesar de que ya en el mismo A. T. se
encuentran. los fundamentos. del ofrecimiento universal de salvacidn y
tenemos - textos particulares que lo expresan, véase por ejemplo el libro
de Jonés), el Nuevo Testamento expresa con toda claridad la umversah-
dad del ofrecimiento divino de salvacidn.

- Pero este ofrecimiento universal no se queda asi, como mero ofre-
cimiento, sino que se hace universal de hecho, por la difusién del evan-
gelio con rapidez asombrosa, por la constitucién de las comunidades
locales, que como vefamos antes Tegan para fines del sigo I a un nimero
considerable. Es en estas comunidades donde se vive a la vez la unidad
y la plurahdad del pueblo de Dios,

Caracterfsticas esenciales de Ia Iglema paltlcular son en realidad
esas dos: el que en ellas se haga posible vivir por una parte la unidad
y por, otta parte la pluralidad del pueblo de Dios.

La Igles:a particlar vy la unidad de lg Iglesia. Ya hemos dicho
que la unidad de Ia Iglesia no es algo creado por un acuerdo: de los hom-
bres, sino que tiene un origen y un fundamento mucho méds hondo, mis
esencial: se funda en Ia unidad misma de Dios, de Cristo, del Espiritu.
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De -ahi deriva inmediatamente el Nuevo Testamenio la unidad del Cuer-
po de la Iglesia (Ro 12,5; Ef 4,4), la unidad de la fe (Ef 4,5), la unidad
del bautismo (Ef 4,5), la unidad de la eucarisifa (1 Cor 10, 16-17), la
vnidad de los ministerios y carismas (I Cor 12, 4-30; Ro 12, 4-8).

" Diversas manifestaciones de esa unidad aparecen inculcadas en el
Nuevo. Testamento expresamente com respecto a las diversas comunidades
Tocales. Recordando Pablo a la Iglesia de Corinto el kerygma central so-
bre la muerte y resurreccién de Cristo y haciendo alusién a los otros
predicadores, dice: "“Tanto ellos como yo asi lo predicamos y asi lo
crefsteis” (1 Cor 15,11) y a los gdlatas les asegura que su evangelio es
reconocido también por los dirigentes de la comunidad "de Ierusalén
(Gal 2, 1-10). Esta unidad en la fe de todas las comunidades aparece in-
dicada més o menos claramente también en Col 1- 3-6.

. Pero esta unidad de las comunidades se manifiesta més notable-
mente en el Nuevo. Testamento en la caridad y especialmente en la ayuda
que las comunidades paulinas ofrecieron a la comunidad de Jerusalén,
especxalmente necesﬂada materialments (véase Hch 24,17; Ro‘15 26—28--
1 Cor 16, 1-4; 2 Cor 8,9; Gal 2,10), :

San Pablo tamhlén habla de la uniformidad entre las diversas co-
munidades en algunos asuntos dlsm.plmares (1 Cor 4,17; 7 17 11 16;
14, 33-34)

- Las Iglesias - particulares signo de plural;dad Pero, sin menoscabo
dé’la- unidad de todo el pueblo de Dios, .las comunidades partlculares
ponén especialmente de manifiesto la pluralidad de aguel.

Esta pluralidad surge precisamente de la universalidad del evange—
lio, del ofrecimiento de salvacién en Jesucristo. La gracia de Dios se
ofrece a todos los-hombres de todas las razas, de todos los pueblos de
todas las religiones, culturas, y estraios sociales.

~ Pero como la fe cristiana no se puede vivit en forma puramenie
individual sino comunitatia y pox ofra parte la comunidad universal de
todos los. creyentes no puede expresarse explicitamente en cada momento,
debido a la dificultad o imposibilidad de comunjcacién frecuente enfre
todas, la formacién de las comunidades locales, de las Iglemas particula-
res, aparece como la manera concreta e inmediata de vivir 1a fe cristia-
na. En la Iglesia particular es donde el creyente '

. — Escucha la palabra de Dios (1 Tes 2,13; 1 Cor 15, 1-11; Gal

1.8; - ete.). :

- _—escucha el llamado a la reconciliacién con. Dios (2 Cor 5, 18-20)
« - = recibe el baunsmo (Hch 2,41; 8,12; 1047; etc; Ro 6,3; 1 Cor

12 13).

- ,—participa de la cena del Senor (1 Cor 1, 17- 34 Hch 2, 42;

207) -

—expenmenta la actividad del Espiritu (1 Cor 12-14; Gal 3 3}
—ora al Sefior (Hch 2,42; Ro 12, 12 Flp '4,6; Col 4,2; 1 Tim
2, 14).

- “— expetimenta y ‘ejercita’ la 0peros1dad del amor fratemo (Hch 2,
44-45; ' 4, 37-35 RO ]2 971 1 Cor 13 FIp 19 lTes 1,3, 3612 1 In
passim).,
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—de acuerdo con la diversidad de ministerios (1 Cor 12, 27-30
-Flp i,1; Hch 14,23; 1 Pe 5, 1-4; 1 Tim 3 1-13 5, 17-22).

D) Pfurahdad y dwerszdad

Uno de los aspectos que ocurren al hablar de las Iglesias partlcula-

res ¥ que es preciso tratar de aclarar es el de la diversidad en la unidad.
Que el Nuevo Testamento presente la unidad de todo el pueblo de Dios
como uno de los valores esenciales nos parece perfectamente claro, como
va lo vimos antes. Que la universalidad del llamamiento divino conlleve
necesaviamente a una multiforme pluralidad, es igualmente claro: plura-
lidad de individuos, de comunidades, de iministerios y carismas, plurali-
dad - geogrdfica, lingifstica, étnica, cultural, social, etc. Sobte estas for-
mas de pluralidad y diversidad no hay verdadero problema. El problema
aparece cuando se trata de ver si el Nuevo Testamento reconoce o supo-
‘ne otras formas de pluralidad mas profundas, es decir, una diversidad
'que' afecta la misma manera de vivir la fe cristiana, diversidad en la fe
misma, en aspectos sustanciales de la disciplina- -eclesidstica, La dificuliad
para dar una respuesta precisa a estos interrogantes surge ante todo del
hecho de que la pregunta, tal comec hoy nos la planteamos, no aparcce
atin en el Nuevo Testamento (aunque aparecen elementos para respon-
derla) y luego del hecho de gue la Iglesia no aparece en el Nuevo Testa-
ménto como una realidad ya terminada, estitica, acabada en todos sus
perfiles ya desde el primer momento, sino como una realidad que, aun-
que- ‘tiene cierfos caracteres esenciales bien claros;, en muchos aspecios
'va buscando la forma concreta de realizarse. Lo importante serd tratar -
de vér cudles son esos elementos esenclales y cudles los que dependen
de la concrecién hist6rica. .
* Obviamente no es nuestro intento hacer aqui una ecIesmlogla biblica
completa. Como lo hemos repetido, nos interesa aqui solamente indicar
algunos aspectos mds importantes relacionados con la emstencla y la na-
turaleza de las Iglesias particulares.

.. El Nuevo Testamento, reflejo de la diversidad de las Iglesias. Uno
de los primeros aspectos que se pueden. ver consignados en el- Nuevo
Testamento, dentro del tema que estamos estudiando, es que el conjunto
de libros que forman lo que lamamos el “Nuevo Testamento” es.un
reflejo. de diferencias reales .dentro del cristianismo naciente. Estas dife-
-rencias podrian considerarse {y en parte lo son) como diferencias perso-
.nales: reflejan diversos puntos de vista de los diversos autores de esos
escritos, En parte esto es cierto, ya que todc escrito supone a alguien
que se puede considerar como “autor”. Sin embargo, el estudio de las
literatiras antiguas, especialmenté del mundo semitico, nos muestra ‘que
no siempre podemos aplicar el concepto moderno de “autor” a-la lifera-
tura biblica. La literatura biblica, tantc del Antiguo como del Nuevo
Testamento es en gran parte literatura de tipo tradicional. Tanto la for-
-ma‘como el contenido dependen muchas veces del medio socio-cultural y
.religioso en. que vive y actia ¢l autor: En buena parte, mayor ¢ menor
- seglin -los casos, reflejan las ideas y la wvida de la comunidad. En este
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sentido.se puede decir que en buena parte los escritos del Nueve Testa-
mento reflejan diversas perspectivas existentes en las diversas comunida-
des de Ia Iglesia primitiva, Ciertamente es muy dificil en cada caso dis-
tinguir con precision lo que proviene de la comunidad o la refleja v lo
que depende de los puntos de vista personales del autor o redactor de
un ' escrito.

Sin -entrar en una discusién detallada de estos problemas, poclemos
decir que los escritos del Nueve Testamento reflejan estas pnnclpales
perspectivas diversas:

(1) La comunidad palestinense y especmlmente la comunidad de Je-
rusalén. Debi6 de ser la comunidad en que se originaron las tradiciones
bésicas acerca de Jesds, sobre todo aquelias relativas a su muerte y resu-
rreccidn. Parece que ninguno de los escritos que tenemos sea Jla consig-
nacién inmediata de las ensefianzas y précticas de esta comunidad. Ellas
se encuentran més bien en el substrato de los .escritos actuales, en el
fondo que como tradicién oral sirvié de base a gran parte de las tradicio-
nes evangélicas y otras. El uso de la lengua.aramea aparece reflejado
en algunas expresiones que se -conservan en dicha lengua (abba, mara-
nata, talita Kum, elohi elohi lemi sabaktani, etc.).

Ademds de la comunidad de ferusalén debieron de wexistir varias co-
munidades en ‘otros lugares. Una -comunidad o un grupo de comunidades
con perspectivas y tradiciones propias pudo ser €l de Galilea. Es posible que
algunas de las tradiciones conservadas en los .evangelios, -especialmente
en Jlos sindpticos, se hayan desarrollado en estas comunidades. Sin em-
batgo no podemos individuarlas con exactitud. En los Hechos de los
Apéstoles no aparecen mencionadas. L

En Hechos, en cambio, si se- menciona la aceptac:lén del evangeho
en Samaria (Hch 1.8; 8, 1-25; 9,31; 15,3). Pero de igual manera nos
faltan datos histéricos seguros para conocer los rasgos propios de estas
comunidades.

(%) - Las comunidades helenisticias. Es necesario distinguir. dos tipos
de helenismo: €l judafsmo helenistico y ¢l helenisme ‘no judfo. El judaismo
helenistico se emcontraba tanio .en Palestina come fueraz de ella. Los
Hechos nes hdblan de wna comunidad cristiana helenistica (es -decir de
habla griega) en Jerusalén y de -dificultades surgidas entre los “helenistas™
¥ los "‘-hebrcﬂs” “porque sus viudas (las de los helenistas) eran desaten-
-didas en la -asistencia cotidiana® {(Hch 6,1). Los siete “didconos™ -con
Esteban a la cabeza son escogidos ppara atender indudablemente ne :s6lo
a las vindas en la wasistencia material sino a4 toda la copmunidad judio-
‘helenistica. La importancia, en la historia de la Iglesia primitiva, .de estos
crisfianos judeo-hélenistas -de Palestina tuvo -que ser .considerable, .pues
«llos -debieron «de ser quienes conservaron en lengua griega y transmltleron'
1as antiguzs tradiciones evangélicas.

De igual impoertancia fueron los grupos de cristianos .de -origen judio
de la -didspora. Aparecen representados en €l catilogo de Pentecostss
Hch 2, 5-10), Enire ellos indudablemente los que -desempefiaron papel
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mas importante fueron los judeo-helenistas (de habla griega). En Hch se
mencionan muchas comunidades cristianas de fuera de Palestina, en las
que los judios eran un grupo importante (véase Hch 11,19; Antioquia;
Hch 17, 10-12; Berea; Hch 15,3; Fenicia; ete.). La comumdad de Roma
debia incluir cristianos de origen judio y pagano (cfr. Ro 16). La impor-
tancia de estos judios helenisias de la didspora convertidos al cristianis-
mo fue muy grande, si se tiene en cuenta que ellos fueron probablemente
los que dieron el impulso decisivo (quizds el primerc también) para la
predicacién del evangelio a los no judics. (Véase especialmente Hch
11,19).

Por dltimo tenemos los grupos de cristianos de origen pagano, es-
pecialmente de cultura y lengua griega (llamados generalmente “griegos”
en el Nuevo Testamento: Hch 11,20; 14,1 etc.; Ro 1,14; 1 Cor 1,22 etc.
o en forma mas general “las naciones”: Hch 1045; 11,1; etc.; Ro 1,5.13;
9,24 etc.). Este grupo fue creciende gradualmente hasta hacerse mayoria.

Indudablemente que en los primeros anos del cristianisino debid
de haber comunidades cristianas formadas por creyentes de origen exclu-
sivamente judio (por ejemplo la primitiva comunidad de Jerusalén y se-
guramente otras); en otras ciudades se formaron pronto (sin que podamos
precisar fechas) comunidades mixtas (por ejemplo Antioquia, Roma, etc.),
y en fin hubo comunidades completamente de origen paganc (por ejem-
plo la de Tesalonica, segin 1 Tes 1,9; 2,14; la de Galacia: Gal 4,8ss.;
5,2; 6,12; etc.). _ _

- Tedas estas diferencias en las comunidades indudablemente se refle-
jan en el Nuevo Testamento. Esto podria analizarse en detalle, por ejem-
plo, en las diversas perspectivas en que son vistas la cristologia y la sote-
riologia (cosa que no podemos hacer agui). No hay duda de que por
ejemplo la cristologia del evangelio de Marcos, la del evangelio de. Juan,
la de las cartas paulinas, la de la carta a los Hebreos, la del Apocalipsis,
presentan perspectivas muy diferentes, que en parte al menos reflejan
diferentes enfogues en las iglesias particulares. Otro tanto se puede
mostrar en otros aspecios tanto de la docirina como de la prictica o
disciplina.

Sin embargo, para no sacar conclusiones indebidas de esie hecho,
¢s necesario considerar algunos aspectos importantes.

(a) (Esas diferencias que nosotros. enconiramos fueron percibidas
como tales en la Iglesia primitiva? ;Cémo fueron valoradas? La pregunta
no es si ya-en el Nuevo Testamento se reflejan disensiones doctrinales y
- disciplinares o précticas. Es claro que tales docirinas o précticas discor-
dantes s¢ mencionan en el Nuevo Testamento y son rechazadas claramen-
te. Véanse estos ¢jemplos: 1 Cor 1,12; 5,1ss; 5,12ss; 15,12; Gal 1, 6-10;
Col 2,4ss; 1 Tim 1,3ss; 4,1ss; 2 Tim 2,14ss; Ti 1,10ss; Hb 139ss; 2 Pe
2,1ss; 3,3s5; 1 Jn 2,18ss; 4,1ss; 2 Jm 7ss; 3 Jn 9ss; Jud 3ss; Ap 2,14ss;
2,2088. Pero estas diferencias de doctrina o de praxis son rechazadas co-
mo errdneas, confrarias a la fe cristiana. Por otra  parte, ellas aparecen
como opiniones, doctrinas o précticas de individuos o de grupos particu-
lares, no como caracteristicas de determinadas Iglesms

A este proposito la diferencia que indudablemente fue perclb1da en
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la Iglesia primitiva como mds importante fue la diferencia que resultaba
de la relacién con Ia ley mosaica. Este fue percibido indudablemente como
uno de los principales problemas que afectaba la unidad de la Iglesia. El
problema aparecié cuando los gentiles, en ntimero cada vez mayor, em-
pezaron a abrazar la fe cristiana, Hch 15 habla detenidamente de este
asunto, lo mismo que Gal 2. El problema se centraba en la obligatoriedad
de la ley mosaica para los gentiles que abrazaban la fe cristiana. Tanto
Hch 15 como Gal 2 heblan de que los apéstoles y demds dirigentes de
la Iglesia llegan a la conclusién de gque no hay que exigir a los gentiles
la circuncisién y el cumplimiento en general de Ia ley mosaica. No es del
caso enfrar a discutir los problemas suscitados por la comparacién de
Hch 15 con Gal 2, sobre todo en cuanto a las cldusulas disciplinarias
que aparecen en Hch 15, 20-29, En estos iextos no se dice nada explicito
sobre la préctica que debian seguir los cristianos de origen judio. Parece
que, al menos durante un cierto tiempo, estos cristianos conservaron mu-
chas de las pricticas judias (Mt 24,20; Hch 2,46; 5,12; Hch 16,3 pre-
senta una seric de problemsas comparado con ¥ Cor 7,18). .

Desafortunadamente, no podemos conocer todos los detalles de la
vida de las primeras comunidades. Podemos suponer que durante algtin
tiempo las comunidades de origen judio tenian sus costumbres propias,
diferentes a las de las comunidades de ongen pagano Esto se reﬂe]a en
textos como Gal 2, 1iss, ete. ‘ :

Sin embargo, nos parece que no se puede dec1r con -cérteza -que- al-
gunos de los escritos del Nuevo Testamento propugne un punto de vista
claramente judaizante. Asf, por ejemplo, la caria a los Hebreos ensefia
claramente la superacién del culto israclita por el sacrificic de Cristo.
El evangelio de Mateo propene sin ambages una justicia superior a la de
la- Ley antigua (Mt 5..20-48).  La carta de Santiago no defiende un cris-
tianismo apegado a la ley mosaica,

Hay que decir que, aunque los escritos del Nuevo Testamento reﬂe-
jan las diversidades existentes en el cristianismo primitivo, no fueron es-
critos para propugnar esas diversidades sino més bien para integrarlas
en la umdad de la fe y Ia v1da cnst'lana

s, s _
(b) La segunda conmderamén que nos parece oportuno hacer da
siguiente: la Igies:a actual no podria basarse en el hecho de las dlver31-
‘dades‘efisténtes ' en 14+ Tglesiar piitnitiva paia propugiar e ‘bristignismo
phrclallzado, ihdsfel due Hiciéra tind s seleccion (qiie endna“que’lser“ﬁi‘bl-
‘tratia) “dentro” del Nuevo "Testamento,’ (¢ fomara’ una" posmén"umlate—
Fal* Para“noidtros todo' el 'Nuevo Testathents: tleﬁeJ‘valor como" expresib—
‘Hes' ‘difetefites -‘pero complementanas devla'fe tiistiana “Ia" T8lesia “hiinda
hid ‘creido’ “necesario 'hacer una- seleccmn ‘entre ‘esos’ frigstifnonios) 'atque
sean diferentés)’ Una Igles1a ‘particular no podtia - jisstifiéaise ‘por-1d elec-
¢ién - de’ una’ sola de las perspeétwas que aparecen refle]adas en’ el Nuevo
Testamento S fa-
-Otras d1vers1dades dentro de-la"Iglesia pudieron’ existir- tamblén pe-
ro son més dificiles de precisar. Algunos autores han defendido qué las
iglesias paulinas eran de un tipo carismético, ajenas a Jo institucional,
frente a otras comunidades de tipo més institucional. Lo primero que ha-
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bria que decir es que no hay ningin indicio de que tal diversidad fuera
percibida como tal por los cristianos del siglo 1 y quedara consignada
en alguna parte. Esto nos hace creer que tal diversidad existe mds en la
visién moderna de los intérpretes. Lo que aparece claro es que los ele-
mentos institucionales de la Iglesia fueron desarrollindose paulatinamen-
te, en un crecimiento natural, pero no hay indicios de que existiera una
Iglesia puramente carismdtica. De otra parte las manifestaciones de la ac-
tividad del Espiritu en la Iglesia debieron de ser diferentes en las diver-
sas comunidades, perc no debieron de faltar en ninguna.

En resumen, creemos que se puede decir que las iglesias particula-
res aparecen fundadas en €l Nuevo Testamento en la necesidad de vivir
comunitariamente el llamamiento universal de Dios a la salvacién en Je-
sucristo y como el lugar concrete de vivir la unidad y la pluralidad del
pueblo escatolégico de Dics. Estos dos elementos, la unidad y la plurali-
dad, son igualmente esenciales y no se¢ puede sacrificar el uno en bien
del otro. Las formas concretas de vivir esa unidad y pluralidad han ido
variando, pero los elementos esenciales han quedado cons1gnados en las
diversas expresiones de la fe de la iglesia apostélica.



Abandono de Cristo en la Cruz
Teologia Actual y Futuro de la Iglesia

Enrigue Cambdn, Pbro.
Avellaneda, Bs. As. Argentlna

“Jestis muri§ gritando a Dios: ‘Dios mio, Dios mio, (por qué me
has abandonado?’ Toda teologia y toda existencia cristianas responden,
en realidad, a esta pregunta de! Jests moribundo. También el atefsmo de
las protestas y las rebeliones metafisicas conira Dios responde a esta
pregunta, El Jesds abandonado de Dios, ¢ es el fin de toda teologia, o
marca el comienzo de una teologfa y una existencia especificamente
cristianas” ',

El misterio pascual -—muerte y resurreccién de Cristo— es el centro
clave del cristianismo. Y cada vez son mds los cristianos que perciben a
su vez el abandono de Cristo en la cruz como el momento culmen de su
pasién y, lo que es més decisivo, encuentran alli estimulo y energfas inu-
sitadas para la vida concreta de los hombres. El abandono de Cristo esta-
ria prefiado de significado v consecuencias para la vida personal y comu-
nitaria de los cristianos (incluida la teologia), y para la transformacién
del mundo y de la historia.

Por eso puede ser sumamente 1itil una referencia —breve, no com-
pleta, pere claramente indicativa— sobre el pensamiento de autores cris-
tianos de renombre en estos dltimos tiempos sohre ese misterioso grito
de Cristo en la cruz.

Abandono como “noche oscura” de Dios

Ya Romano Guardini en su famosa obra El Sefior® decia: “Nadie
ha caido tan hondo en Ja nada —hondura terrible evocada por las pala-
bras ‘Dios mio, Dios mio, {por qué me has desamparado’—, porque era
¢l Hijo de Dios (Mt 27,46). Fue realmente ‘aniquilado’. (...) No tenfa
nada y ya no era nada”. ' '

Asi también otros autores més recientes: “Jesds no se desmorond
en su fe, pero gust§ la ncche v el aprieto de la fe mds profundamente
que cualquier otro hombre. Porque al clamar moribundo a Dios. clama
no s6lo al Dios del Antiguo Testamento, sing al Dios al que Hamé Padre
en sentido exclusivo v con el que se habia unido de manera incompara-
ble. O sea, experimenté a Dios como aquel que se retira precisamente

t T, Moltmann, EI Dios crucificade, Ed. Sigueme, Salamanca 1975, p. 13.
2 Rialp, Madrid 19604, vol. II, p. 172.
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en la cercanfa, aquel que es el totalmente distinto. Experimenté el inson-
dable misterio de Dios y su voluntad. Pero superé esta noche por la fe.
De forma que en este vacio insuperable se convirtié en el hueco para la
plenitud de Dios. Su muerte se convirtié en fuente de vida”?,

Al abrazarse a nuestra realidad, Dios nos proporciona la paz abso-
luta. Pero la paz se le arrebata por completo- al mismo Sefior que nos
proporciona una paz absoluta, “Dios mio, Dios mio, .{,por qué me has
abandonado?” *.

“Todas las ‘noches oscuras’ de la anugua y de la nueva alianza son
en el mejor de los casos aproximaciones, lejanos indicios del inaccesible
misteric de la cruz: por ser irrepetible el Hijo de Dios, irrepetible es su
experiencia de.verse abandonado por el Padre. (...) Esto no es mistica.
Es el centro del mensaje biblico”S5,

JesGs “prucba el dolor més lacerante cuando, poco antes de morir,
se siente abandonado por el Padre”®,

ZAbandonade por Dios o por los hombres?

Algiin autor piensa que es un error hablar de que el Padre haya
“abandonado™ a Cristo. “No me parece teblégicamente correcto “decir que
Jestis siente en la cruz el abandono de su Padre, sino mds bien el aban-
dono de los hombres™’.

Lo mismo parece afirmar una de las “cristologfas” mds serias y
actualizadas publicadas Gltimamente. Luego de sefialar que “hay que dis-
tinguir tres etapas de desamparo: el fracaso de una tarea, la angustia del
justo,' la lejania de Dios o su abandono”, termina el capitulo dedicado a

“e] abandonado” expresando: “Jesis no muere rechazado por Dios: mue-
te apartado por los hombres de una sociedad que no ha p0d1d0 tolerar
sus palabras”®,

' sPero se frata acasc de una real alternativa, de un “aut-aut”, de una
disyuntiva?

Por una parte negar que se haya dado un “abandono” de parte del
Padie coniradice el dato explicito de la Sagrada Escritura (a la cual, si
bien con la ayuda de todos los recursos de la ciencia, debemos servir
humildemente, aun cuando constituya un misterio altisimo para nuestra
inteligencia y un desafio para nuestra experiencia), y niega las afirmacio-
nes autorizadas o respetables de Padres, teélogos, misticos y santos de

iw. Ka.sper, Jestis e! Criste, Ed. Sigueme, Salamanca 19782, p. 146.
4K, Kitamori, Teologic del dolor de Dios, Ed. Siguetne, Salamanca 1975 p. 23.

5H. U. vou Balthasar, “El Misterio Pascual®, en Mysterinm Soluiis, Ed. Cristiandad,
Madrid 1971, I0/2, pp. 192, 220; cfr. pp. 185, 198, 196, 209, 230 231, 228, 224
187, 189- 192 etc,

§ G. Rocca, Teologia dopmitice: IT Mistere di Cristo e della Chiesa, Istituto Inter-
nazionale Mystici Corporis, Loppiano, Florencia 1977 (mimedg.), p. 20.

7Q. Santagada, Criterie, 1803-4, 2511979, p. 35.

&Ch. 'Duq.uoc, Cristologia. Ensayo dogmdtico sobre Jesis de Nazaret el Mesias,
Ed. Sigueme, Salamanca 1974, p. 314,
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todas las épocas. En. el fondo serfa, como bien se ha dicho, “bagatelizar”,
no tomar en serio, minimizar el misterio del abandono de Cristo, mutilan-
do sus extraordinarias consecuencias para el pensamiento y la vida préactica.

Pero -en realidad, acentuar el hecho de que Cristo fue abandonado
por los hombies, ¢no estard en tltime término ddndonos uma indicacidn
positiva, es decir, que el misterio’ del abandonado es necesariamente pro-
fundizarlo en su doble vertiente, humana y divina?

“El verbo griego ‘enkataleipo’ expresa: {por qué me dejas en esta si-
tuacién dolorosa? Por eso desde un punto de vista filoldgico, se compren-
de que Jesiis en aquel momento sintié el abandono del Padre, en el sentido
que el Padre no intervino en su favor, dejéndolo en una situacién terrible
y dolorosa. Nos dice ademds que este dolor indicaba también la relacién
personal de Jests con el Padre”®,

Destacando el abandono por parte de los hombres, es decir el c_onflm-
to humano que vivid Jests, se quiere hoy hacer resaltar la incomprensién
que encontré Cristo ante su misién, y cémo sin embargo llevé esa misién
y sz mensaje hasta sus tltimas consecuencias, De esta forma los cristianos
tenemos sefialado nuestro camino, porque “el discipulo no serd mayor que
su maestro”: seremos incomprendidos .y perseguidos, pero debemos afron-
tar la realidad en manera activa y creadora, dispuestos a pagar personal-
mente para superar ¢l mal en Ia humanidad y construir un mundo segin el
Amor de Dios. Es en el fondo un esfuerzo por evitar los efectos paralizado-
res de una teologfa y una espiritualidad de la cruz mal entendidas. “Predi-
car la cruz hoy, —afirma un autor latincamericano— es predicar el segui-
miento de Jests. No es pasividad ante el dolor, ni magnificacién de lo ne-
gativo. Es anuncio de la positividad, del compromiso para hacer cada vez
mds imposible que unos hombres contintien crucificando a otros hombres.
Esta lucha implica asumir la cruz y cargarla con valor y también ser cru-
cificado con valor. (...) Predicar Ia cruz significa: seguir a Jesids. Y seguir
a Jesis -es per-seguir su camino, pro-seguir su causa y con-seguir su
victoria™ *°, '

. Esto encierra una gran verdad. Pero al mismo iiempo seria demasiado
poco y demasiado pobre reducir la experiencia vivida por Cristo en la cruz,
a su dimensién exclusivamente humana. “Como ‘blasfemo’ fue rechazado
Jestts por los legistas de su pueblo. Como ‘revolucionario’ lo crufificaron
los romanos. Pero en definitiva, ¥ conforme con la méds profunda verdad,
murié como el ‘abandonado de Dios’. (...) También fueron malentendi-
dos otros hombres y se hundieron por la incomprensién humana. También
hubo profetas maldecidos como blasfemos por su propio pueblo. A muchos
hombres valientes se les ejecuts mediante crucifixidn y torturas més terri-
bles ain. Todo esto no distingue a la muerte de Yesis de las otras cruces
en la pasién de la humanidad. S6lo entendiendo su abandono por parte del

?P. Foresi, “Jesis Abandonado“, en Corwersacxmm teoldgicas, Ed. Ciudad Nueva,
Buenos Aires 1970, p. 85.

L. Boff, “Cémo anunciar hoy la cruz de Nuestro Sefior Jesueristo”, e Jesucristo
¥ nuestro, fs:two de Eberacign, Indo-American Press Service, Bogotd 1978, p. 41,
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Dios y Padre, cuya cercania habia predicado de un modo tnico, gratuito
y festivo, es como comprendemos la especificidad de su muerte. Jesis mu-
rié en un abandono incomparable por parie de Dios en el contexto de la
también. incomparable comunién con €l reflejada en su vida y predicacién.
{...) la cruz de Cristo se hace comprensible en el contexto de su vida -
primariamente por razén de su misién, que desperté la contradiccién. Pero
en ella se encierra, ademds de la contradiccién de la ley y la sociedad,
también el mismo abandono de Dios” ',

Todas las dimensiones de la experiencia de Cristo son decisivas —més
adelente tendremos ocasién de poner de relieve la importancia de la expe-
riencia humana de Jesis—, pero en realidad lo méds importanie que suce-
dia en la cruz escapa a un andlisis sociolGgico, politico o econdémico, y
puede ser comprendido sélo desde la visual teologxca y espiritual. “Esta
tercera dimension (el ‘whandonado de D;os’) es la mas importante en ¢l con-
texto teoldgico de su vida” 2,

Seguir profundizando la riqueza inefable del misterio del abandono,
y sus implicancias tedricas y prdcticas, es seguramente la farea mds urgen-
te para los cristianos de hoy. Esperamos mostrario de alguna manera con
las reflexiones s1gulentes

Dificuliades

¢Cudles sop las causas que llevan a algunos a dudar o negar el hecho
‘de que Cristo haya pasado la experiencia del abandono del Padre? La di-
ficuliad no es nueva, v un sacerdote estudioso-me la sintetizaba asi: “Para
mi Jesis ‘siente’ el abandono de los hombres y en eso estd el dolor,.
Pero Dios Padre, jamds nos abandona Yo no podrla afirmar eso nunca, Y
menos de su Hijo tan amado. .

~ En ofras palabras, decimos que Cristo era hombre y Dios. Dios no
abandona jamds, pero si Crisio se sintié abandonado por El quiere decir
-que era sélo hombre, y esto podria ser un buen fundamenio del atefsmo.
Y si en cambio Cristo era Dios, cémo pudo “dividirse”, como admitir esa
“esquizofrenia”, ese dualismo en Cristo. .

Est4 implicado aqui lo méds hondo de la teologia trinitaria y cristold-
gica. Creo que en el fondo, respecte a la Trinidad, se trata de un malen-
-tendido, y cristoldgicamente topamos con aspectos de Ja realidad de Cris-
to no suficientemente profundizados, Tratemos de exp].lcarnos

El malentendido, ain si parece una banalidad, que a mi juicio estd
‘en la base de toda la discusién, es en gué sentide se puede hablar —y de
hecho se habla— de “abandono™ por parte de Dios. Es cierto que “Dios
Padre jam4s nos abandona”. Negarlo seria megar ¢l Amor de Dios. Pero
también es innegable que Dios hace sentir su lejania, Cuando alguien pasa
una prueba, siente a Dios silencioso, escondido, lejano, 1a realidad es que
Dios estd més cerca de &l que nunca. “Dios prueba a los que ama”, A
Santa Catalina de Siena, por ejemplo, después de una prueba muy dificil,
s¢ le aparecid Jestis crucificado: “Hija mia Catalina —le dijo— ¢ves

"' J. Moltmann, Op. cit, pp. 216, 212, 84.
12Th,, p. 216.
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cuénto he sufrido por t? No te- arrepientas por lo tanio de sufrir por
mi...” Y ella: “Mi Sefior, dénde estabas cuando mi corazén se enconfra-
ba atribulado por tantas tentaciones?”. Y el Sefior: “Estaba en tu corazon™ 2.

Asi es siempre. En la puerta de un templo de Mendoza se lee: “Cuan-
do te parezca de estar lejos de mi, yo esiaré més cerca que nunca de ti*.
Pero esta realidad mo nos evita el sufrimiento. Dios permite la sensacién
de abandono por motivos “pedagdgicos”, ¥ sunque la realidad objetiva sea
distinta, la sensacién que prueba quien sufre es real. Asi también cuando
se habla del “abandono” de Cristo por parte del Padre, nadie pensard que
Dios se “dividié”, se “partié”, “abandoné™ efectivamente a su Hijo amado,
etc. La realidad es que “Dios ne nos abandcna jamés”. Pero también puede
ser real que, como nosotros (s6lo que en un grado incomparable), Cristo
sintié el abandono, la “no-intervencién” del Padre, su “lejania®. . .

El Padre abandond al Hijo sin separarse de El. Asi se cumplieron sus
designios de amor. Asi la revelacion y el Amor de Dios llegaron a su punto
més alto. “Muere como ‘abandonado’, pero en realidad es acogido por Dios.
Asi Dios confunde la sabiduria y la justicia de este mundo® .

Sélo comprender esto creo que harfa caer la dificultad de tantos: cuan-
do se habla del abandono de Cristo, no se quiere por supuesto ni “seccio-
nar” a Dios, ni afirmar que el Amor del Padre “se cancelé” o dejé de actuar
en algiin momento. Se afirma que Cristo experimentd, efectivamente, el

abandono del Padre. A veces el lenguaje de los te6logos o de los espirituales
do afirma asi explicitamente. Otras veces se habla, sin matizar o aclararlo,
directamente *‘del abandonc de Dios™. Pero la realidad que se desea expre-
sar no puede ser otra. Si asi no fuera serfa una “caricatura” de Dios, no serfa
el Dios cristiano,

Un misterio més profundo aiin

Pero esta aclaracidén, elemental y liberadora al mismo tiempo, sélo
concede un momento de alivio, Porque de inmediato abre crudamente a una
profundidad adn mayor del misterio.

{Cémo pudo probar, Dios Hijo, la separacidn de Dios Padre?

Aqui nuestra razén siente vértigo, porque se adentra en las profundi-
dades insondables e inefables de Dios. Pero algo se puede intuir. “Nos ha-
llamos ante el misterio mas grande de nuestra religion: la encarnacion” 'S,

Creo que uno de los aspectos mds importantes de la teologia actual, es
la clarificacidn que estd produciendo de la Aumanidad de Jests. El descu-
brimiento o la acentuacién fundamental se podria sintetizar asi: “Hemos
insistido demasiado en el hecho de que Dios se ha encarnado, y demasiado
poco en el hecho de que Dios se ha encarnado” ',

Se lo ve sobre todo al afrontar el problema del conocimiento de Cristo,

1 R. de Capua, Caterina de Sieng, Ed. E. Cantagalli, Sienz 1952, p. 160.
141,. Boff, Op. cit., p. 39. ' '

18P. Foresi, Op. cit,, p. 86.

IR, C. Kwant.
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Dado que Cristo es al' mismo tiemapo hombre y Dios, la teologia —siguiendo
a-5. Toméis— distinguia en Jesds: a) un conocimiento “beatifico™ (ya que
yefa a Dios clara e inmediatamente); b) una ciencia infuse (conocimiento
dado directamente por Dios, sea. de las cosas mds santas que de las realida-
des de este mundo), ¢) conocimiento experimental (adquirido a través de su
propIa experiencia como hombre). .

- Esta doctrina, con matices y riquezas distintas segin los varios manua-
les,- no dejaba de tener sus aspectos sugestivos. Y permitia ademds responder
al problema que presenta el hecho de que Jesis a veces manifestara igno-
rancia- o dudas, otras veces un conocimiento sobrehumano. Se decfa enton-
ces: “es que en tal caso bhabla como Hijo de Dios, en tal otra circunstancia
habla como hombre”. Pero no s6lo un Jestis-asf, hecho “a.-diversos niveles”,
resultaba siempre menos comprensible y aceptable, sino que sobre todo se
descubria como una elucubracién mtehgente pero gratuita: no tenfa un asi-
dero seguro en el Evangeho. Era més bien una elaboracién teolégica basada
én el hecho de que si Cristo era Dios, debia poseer como hombre todas las
perfecciones concebibles. Pero una vez méds se nos exige- f1dehdad a la Pala-
bra de Dios asi como es, lo cual a la larga es siempre una “‘ganancia’ para
comprender mejor.

Me parece cIave al respecto el articulo de R. E BROWN, “;Cuénta era

la ciencia de Jesiis?”, en Jesis, Dios y hombre "

Conoclmlento y humanidad de JeSﬁé

" El autor va mostrando en su trabajo, con punt111051dad pel"splcacla ¥
competenma que existen en Ia Escntma

a) Numerosos textos que parecen, indicar que Iesus partlc1paba de la
ignorancia normal humana: “crecia en sabiduria”, hacia preguntas mosiran-
do de no saber 0.deseoso de aprender, cita pasajes de la Escritura sin mani-
festar ningin sentido critico especial sino reflejando las ideas equivocadas
.de su tiempo, o comete confusiones, o utiliza interpretaciones de citas de la
-Escritura que hoy resuliarian inaceptables. Asimismo no desmiente las. in-
exactitudes: de ideas populares de,su tiempo, como en ¢l caso de atribuir-a
.demonios enfermedades naturales. Utiliza imigenes materiales para hablar
.de.la vida ultraterrena (fuego inextinguible, gusanos duraderocs, Hanto y re-
chinar. de dientes, sed insaciable, espacio que separa el lugar de felicidad
del lugar de tormentos; eic.). Algo similar sucede con el lenguaje figurativo
.con que describe el fin de los tiempos, utilizando las concepeiones populares
de entonces: se oscurecerdn el sol y la luna, las estrellas. caerdn de los cie-
1los, etc, También sus afirmaciones resPecto al futuro desconciertan, porque
por un lado dice “ignorar-el momento”, en otras ocasiones parece haber
«creido que sucederfa dentro de un corto espacio de tiempo... El elenco
no es. completo, pero resumiendo, se desprende que la Escritura no desa-
prueba una teoria que establezca un conocimiento progr esivo en la vida de
' Crlsto

I7Ed. Sal Terrae, Santander 1973.
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-~ b) Al mismo tiempo hay otros textos que indican conocimiento extra-
ordinario ¢ sobrehumano. Ain aqui el autor aconseja ser cautos en atribuir
tal conocimiento a la divinidad de Cristo. Ya en el Antiguo Testamento se
atribuye tal tipo de conocimienio a muchos profetas -a veces podria inter-
preiarse simplemente como una penetrante visién del cardcter de las perso-
nas o de la direccidn que llevaban los acontecimientos, etc.

Frente a este panorama, el estudioso hace reflexiones sobre el: conoci-
'miento ¥ la humanidad de Cristo que juzgamos de suma importancia, escla-
recedoras, y que sintetizan algunas adquisiciones que parecen definitivas
en la’ teologia actual. Esto nos serviid luego para enmarcar mejor la com-
prensién del abandono de Cristo.

“Algunos tedlogos —dice Brown— estdn convencidos de que, a causa
de la unién hipostdtica o a causa de la iluminacién especial que le fue
concedida por la visién (o infusidén) beatifica, Jestis no podia estar limitado
en lo que conocia, al menos en materias’ de’ religién, materias del futuro y
materias tocantes a sf mismo. Si una investigacién escriturfstica pone de ma-
nifiesto las limitaciones en las afirmaciones de Jests sobre estas materias,
estos tedlogos pueden decir simplemente que, conociendo Jesds de hecho lo
que era correcto v lo que habfa de suceder, se adaptaba a las circunstancias
de su tiempo. Su conocimiento de Ia Biblia era perfecto, pero se adaptaba a
la hermenéutica de su tiempo porque eso compaginaba con sus intenciones.
Era perfectamenie capaz de formular afirmaciones exactas acerca de su
divinidad, pero evitaba proceder asi para no ocasionar escédndalo.

“Otros tedlogos prefieren mantener que ni la unién hipostitica ni otros
posibles privilegios extendidos al Dios-Hombre le dotaban necesariamente
de conocimiento extraordinario en las materias que se acaban de mencionar.
Tienden a atribuir a Jestis cierta intuicién o una jmmediata percepcion de
lo.que era, pero reconocen que la capacidad para expresar esto de un modo
comunicable tenia que adquirirse’ gradualmente. Asi, pues, distinguen entre
dos formas de conocimiento (0, como se ha sugerido antes, entre la- auto-
ciencia y el conocimiento expresable). Estos teSlogos no tendrian dificultad
‘alguna en aceptar las limitaciones de conocimiento que la critica biblica
cientifica encuentra en las afirmaciones de Jestis, Para ellos, sea cual sea la
ignorancia supuesta en- tales afirmaciones, es real, mis que fingida como lo
‘era para el primer grupo de teélogos. El exégeta no tiene medios para resol-
© ver tal disputa, aunque los exégetas catdlicos mds recientes estarfan mucho
mds con la segunda solucién teolégica que con-la primera” (p. 137-8)..

‘Sin embargo esto “no quita nada a la dignidad de Jesds”. Tal Lmita-
¢ién simplemente mostraria “hasta qué profundidad Ilegé la divina condes-
cendencia en la encarnacibn: mostraria precisamente qué humana era la
humanidad de Jesids” (p. 139). Cita al respecto el importante testimonio- de
Cirtlo de Alejandria, Doctor de la Iglesm' “Nosotros hemos admitido su
bondad en cuanto que por amor nuestro 1o ha rehusado descender a tan
* baja posicién como ser portador de todo 1o que. pertenece a nuestra natura-
leza, er lo cual estd incluida In ignorancig” (p. 140}.

¢{Qué importancia tiene reconocer esto en la persona de Jestis? “Es
que “a no ser que entendamos que Jesiis era verdaderamente humano, no
podemos comprender la profundidad del amor de. Dios. Y si los: teSlogos
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vinieran, en definitiva, a aceptar las limitaciones del conocimiento. de Jests
que hemos visto reflejadas ‘prima facie’ en las pruebas biblicas, entonces
mucho més entenderemos que Dios nos amd tanto que se sometié a st mis-
o a nuestras mds humillantes debilidades. Un TJesitis que caminara por el
mundo conociendo exactamente lo que mafiana habria de suceder, cono-
ciendo con certeza que tres dias después de su muerte su Padre le habria
de resucitar, es un Jestis que puede suscitar nuesira admiracién, pero todavia
un Jesds muy lejos de nosotros. Seria un Jestis lejano de una humanidad
que sélo puede esperar en el futuro v creer en la bondad de Digs, lejano de
una humanidad que tiene-que hacer frente a la suprema incertidumbre de
la muerte, con fe, pero sin conocimiento de lo que hay detréds.

“Por otra parte, un Jesis para quien el futurc era tan misterioso, tan
temido y fan esperanzador come lo es para nesotros y, sin embargo, al mis-
mo- tiempo, un Jesis que dirfa: No mi voluntad, sino la.tuya; este es un
Jesiis gue puede, efectivamente, ensefiarnos cémo vivir, pues este es un
Jesids que ha caminado a través de las reales pruebas de la vida. Entonces
podemos conocer la .plena verdad de esta frase: “Nadie tiene mayor amor
‘que el.que da la vida por sus amigos” (Jn 15,13), pues podemos conocer
que ha dado su vida con toda la ‘agonia’ con que la damos nosotros. Pode-
mos conacer que para él la pérdida.de su vida fue, como lo es para mosotros,
1a pérdida de una gran posesi6n, una posemén que solo puede ser cedlda
por amor” (p. 142-3). : :

Jestis hombre verdadero

‘ Hemos tomado este problema de la extensidn del conocimiento que Je-
siis posefa, porque sin duda es alli donde aparece méds claramenie la reali-
dad y plenitud de la humanidad de Cristo. Pero hay otros aspectos suma-
‘mente reveladores.

" Si en Cristo no hubiera habido un verdadero crecimiento humano pro—
gresivo, ise habifa “escapade casualmente” en la Escritura aquello de que
“Jests crecia en sabiduria, en edad y en gracia delante de Dios y de los
-nombres”? (Le 2,52).

*.8i Cristo no hubiera sido tentado, probado realmente, no 5610 no he-

bria podido sernos plenamente gufa y modelo, sino ademds’ hana ‘indtiles o
falsas expresiones claras y fuertes de la Escritura como éstas: “aunque era
Hijo, aprendis, por lo que padecié, la obediencia; Y hecho perfecto, se con-
virtié para todos aquellos que le obedecen en principic de salvacién eterna™
(Heb 3, 8-9). Se trata, como dice J. GALOT " de “un desarrollarse en todos
los campos, incluso el de la santidad y las relaciones con el Padre™. Y si no
fuera asi, {qué valor tendria la obediencia absoluta, perfecta, permanente de
Jests, a la Voluntad del Padre? ;También ella seria “fingida”? La entrega
‘completa de Jestis en las manos del Padre resulta posible, cercana a nosotros,
y paradigmética para nuestra vida, precisamente porque en la vida de Ctisto

C Y, Galot, Une nuove Cristologin?, Apes, Roma 1970, p. 38.
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existié, como en la nuestra, ignorancia, desarrollo y conguista progtesiva '*.
Fue. libremente como Cristo Hlevé adelante su misién y fue al encuentro de.
su pasién (Jn- 10,18; 12,27; 14,31).

Jests sufri6 realmente. Es precisamente “por el hecho de haber sufrido
¥ haber sido probado” como “estd capacitado para venir en ayuda de aque-
lios que estdn sometidos a la prueba” (Heb 2,18). “No tenemos un sumo
Sacerdote que no sea capaz de compadecer nuestras debilidades, ya que fue
probado en todo, a semejanza nuestra, a excepcién del pecado (Heb 4,15).

~ Cristo no vino en auxilic de los éngeles, dice la misma carta a los He-
breos, sino de los hombres, “por eso ‘debi6 hacerse en todo semejante” 2 sus
hermanos” (2,17).

. Las mismas tentaciones de Iesus, no fueron aparentes sino verdadems
(Le 4, 1-13 y par).

- Bs precisamente la deblhdad la humamdad de Cristo, la que exphca
y hace que no sea una ficcién por ejemplo su vida de oracidn (Le 3,21;
Lc 6,12: pasaba 1a noche rezando; Mc 1,35: iba a orar a lugares desiertos;
etc.). Y lo mismo su agonia en el huerto de los olivos: “Padre, si quieres,
aleja de mi este cdliz...” (Lc 22,42); “El, que en los dias de su vida mor-
tal, habiendo presentado con viclento clamor y lagrimas oraciones y-stpli-
cas al que podfa salvarlo de Ia muerte...” (Heb 5,7). Sin contar los pasos
en que los Evangelios describen con gran realismo la furbacidn, el mzedo y
la angustia de Cristo (Jn 12,27; Mc 14, 32-36; Le¢ 22,44).

Humanidad y divinidad

Esta descripeion de Ia humanidad de Cristo no hace sino seguu' la fe
de la Iglesia: Cristo verdadero Dios 'y verdadero hombre. -

.Una figura asi, “més humana”, de Jesds, es liberadora, porque se la
siente verdadera y més acorde con los datos de la Escritura, no “apologéti-
ca”, no unilateral, no “forzada”. El cristiano que descubre -asi la figura de
-Cristo, siente un “alivio”, porgue es lo que advertia en forma inconsciente,
o ‘consciente pero inconfesada, cuando lefa las Escrituras. El asunto esti.en
no perder, contempordneamente, nada de la riqueza de le divinided de Cris-
to. Y bien, esta figura'de Cristo, més cercana a lo que fue su realidad histé-
-rica, no “quita” nada a su divinidad. Por €l contrario: pone de relieve ‘las
dimensiones verdaderas ¢ inauditas del Amor de Dios. Cristo no sélo vino
“para dar-si vida” (Mc 10,45), sino antes atin de ese gesto supremo mosiré
‘las dimerisiones de su amor porgue se hizo realmente uno de nosotros, com-
partiendo todo- excepto el pecado. Y ya que es Hpico de la vida humana
“afrontar el riespo, marchar hacia campo abierto, confiarse a-lo imprevisi-
‘ble, tener que enfrentar la oscuridad. del propio origen y del propio fin*” %9,
Cristo no eludié estos aspectos en su vida de hombre. (No es asi tanto més
grande alguien que “siendo rico se hizo pobre por Uds., para enriquecerlos

9 Cfr, H. U, von Balthasar, Lafoi du Christ, Aubier, Paris 1968; Id., Chi & 4! cris-
Hane?, Queriniana, Brescia 1966, pp. 62-66.

2 K. Ranher, Saggi di- Cristologia ¢ di Madriologia, Paoline, Rowna 1967, pp. 212-213,
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con su pobreza® (2 Cor 8,9)7 “Procuren tener Jos mismos sentimientos de
Cristo Jesis, ¢l cial, teniendo ‘la._naturaleza-gloriosa de Dios, no retuvo
como un tesoro codiciable el ser igual a Dios, sino que se anonadé a si mis-
-mo tomando la naturaleza de siervo, haciéndose semejante a los -hombres;
y en su condici6n- de hombre se humillé asi mismo haciéndose obedlente
hasta la muerte, y muerte de cruz” (Fil 2, 5-8). '

“Cuanto més se reflexiona sobre estos textos, (dice G. ROCCA en sus
apuntes ya citados, p. 21-22), y sobre los aspectos profundamente humanos
de la persona de Jestis, mds nos sentimos impulsados -a concluir que (...)
el: Jests histérico no fue la revelacién de aquella imagen que instintiva-
mente nos sentimos Ilevados a formarnos (es decir, el Hijo de Dios glotio-
se, que manifiesta su omnipoténcia a través de la naturaleza humana),
sino que fue la encarnacién de la verdadera imagen de Dios-Amor, que se
-anonada para salvar al hombre. (...) El Verbo, aun escondiéndose en una
humanidad concreta, cjercitaba, debido a la unidad personalizadora con la
cual ha unido a sf mismo esta humanidad, inevitables reflejos sobre ella.
Sin embargo, estos reflejos deben ser concebidos de una manera nueva, ‘de
tal forma que sean compatibles con una humanidad concreta y, sobre todo,
con la condicién de anonadam1ento y de ocultamlento que eI ]esus histérico
eligid.

: “C1ertamente Iesus poseia una, sanndad una plenltud de. Espnltu San-
to, una comunién con ¢l Padre, la mds plena e intima que se pueda pensar,
que jamds haya existido y jamds pueda existiv. Pero tal santidad  debe
poderse atimonizar con las leyes de un normal desarrollo humano. Como
-consecuencia de esta singular comunién con el Padre, debemos admitir
que Jesiis vivia normalmente en una condicidn de “beatitud”. Sin embargo,
esta beatitud debe poder coexistir con el estado de prueba y de dificultad
en el cual se encontraba Jestis sobre esta tierra, y como tal, poder estar
sujeta a momentos de mayor ¢ menor 1nten31dad e inchuso de desolaclén
y de ahandono por parte del Padre”.

Conocimiento divino en Gristo

» .No pueden negarse los aspectos positivos de esta visidén. Pero necesa-

riamente queda pendiente la pregunta: si Cristo era el “Verbo que existia

desde siempre”, la “imagen visible del Dios invisible”, donde “habita cor-

poralmente la plenitud de la divinidad”, el “Hijo de Su Amot”, el “Hijo

de Dios’-’,- $qué margen debemos reconocer a la *‘visién beatifica” de Cris-
10, a su “ver cara a cara” al Padre ya que era “una sola cosa” con EI?

" La teologi’a hoy intenta varias respuestas.. Damos alguna 1ndlcaclon,
-tamblen aqui muy breve. :

1) R. E Browu en su obla ya extensamente c1tada dice: “Se. podria
entonces decir que este comocimiento (de Cristo) estaba limitado, pero tal
limitacién en ning(in -modo excluiria una conciencia intuitiva de ‘una rela-
ci6n finica con Dios y de una misién hacia los hombres. La lucha de su‘vida
debié de ser la de encontrar los conceptos y las palabras para expresar esa
relacién y esa misidn” (p. 131).
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- El mismo autor cita a varios tedlogos que con distintas expresiones
tratan de ilustrar esto de alguna manera: Galot habla de una “percepcién
intuitiva” de Dios en Cristo, que incluye un conocimiento intuitivo de su
propia divinidad; Rahner habla de una autopercepcién procedente de la
unién hipostdtica, una conciencia inobjetivada més bien que una visidn
objetiva de la esencia divina; Lonergan habla de un inefable conocimien-
to humano, no obtenido mediante una accién corporal o sensible y no capaz
de manifestarse mediante tal accién. -

. O sea que una cosa seria en Cristo la conciencia intuitiva, real, de su
divinidad, y otra la posibilidad progresiva, ardua incluso, de encontrar una
significativa formulacién de esa conciencia. Era la capacidad para expresar
su ser de un modo comunicable e inteligible por los hombres la que fenia
que adquirir Jests gradualmente.

. 2) El desarrollo humano o la ignorancia “objetiva” que encontramos
-en el conocimiento de ]esus excluye —-en virtud de quién era El— todo
error que pudiera provenir de la ira, la sensualidad, una precipitacién en
el juicio, o sea de todo aquello que en nosotros estd vinculado al pecado
(“semejante en todo... excepto en el pecado”).

3) Las palabras de Ctisto eran “palabra de Dios” como lo es la pala-
bra escrita de la Sagrada Escritura, de la cual la Iglesia afirma que “no con-
tiene error”. Adn si se manifiesta a través de un “ropa]e” humano, de ex-
presiones humanas, ntos da lo absoluto. Puede equivocarse en un dato his-
térico, o clentifico, pero no en su finalidad religiosa (‘propter nostram
salutem’), “Cristo asumi6 una condicién humana ignorante, en la medida
en que esta ignorancia era compatible con su misién reveladora y salvifica™'.

4) No debemos atribuir al Jesds hist6rico la onmipotencia, 1a ubicui-
dad, o la omnisciencia que poseys luego de su resurreccion. Pero en Cris-
to habia santidad y amor absolutos, y la plenitud de la verdad para reve-
larnos el sefiorio absoluto de Dios, su ser v su guerer, ¥ con eso el sentido
dltimo de toda la realidad.

“Hemos visto precedentemente —afirma Brown— que, cuando Testis
hablaba de la vida venidera o de los signos de los dltimos tiempos, parece
haber repetido las descripciones corrientes en su época, pero cuando ha-
blaba del dominio de Dios sobre los hombres, hablaba con una impresio-
nante originalidad. Este era su ‘oficio’ y aquf no toleraba oposicién.

“El podia y declaraba perdonados los pecados, modificaba la Ley de
Moisés, violaba las ordenaciones del sgbado, iba contra las normas de pu-
reza legal (comfa con publicanos v pecadores), hacfa extremas exigencias
(prohibia el divorcio, invitaba al celibato y a renunciar a los lazos fami-
liares), desafiaba el sentido comtin (exhortacién a volver la oira mejilla);
en una palabra, ensefiaba como no ensefizha ningfin otro maesiro de su
tiempo: Y si se concede que obraba milagros (...} entonces lo que hizo en
interés de la realeza de Dics era también impresionante, pues actuaba
contra el mal con un poder que iba més alld del rango. de 1a exper1enc1a
ordmarla

2t Ch. Duguoe, Op. cit, p. 149,
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“Todo esto supone, ciertamente, una conciencia de un ministerio
tnico para con.los hombres. Entre todos los hombres santos del pasado
de Israel; uno encuenira paralelos con Jesits por lo que se refiere a dichos
o hechos individuales (Jeremias, Elas), pero la pintura total de Jesds rom-
pe los moldes. Ademds, la seguridad con que Jestis hablaba y actuaba su-
pone-una conciencia de una relacién tpica con Dios, Hemos visio prece-
dentemeite que esta conviceidn acerca del éxito definitivo de¢ su misién
(tal vez acompafiada por una falta de conocimiento sobre c6mo precisa-
mente esa victoria habfa de realizarse) se asemeja en cierto modo a la
conviccion de los profetas del Antiguo Testamento. Pero ningéin profeta
rompié con el sacrosanto pasado de un modo tan radical y con tanta segu-
tidad como lo hizo Jesds. Las tradiciones evangélicas concuerdan en pin-
tarle como a un hombre que piensa que &l puede actuar y hablar por Dios.

“Asi, pues, mientras que un estudio cientifico puede hacer resaliar
muchas limitaciones en ¢l modo de expresién atribuido a Jesds en el més
fidedigno material evangélice, tal estudio retrata también a un hombre
que desafiaba los limites ordinarics en su reclamacién de ser el agente
tinico para establecer el dominio regio de Dios. Y al considerar esta prue-
ba muy importante para la conciencia de Jesis respecto a sf ‘mismo, téne-
mos que acentuar que no Aay indicio en los Evangehos de un desarroﬂo
de la conviccidn bdsica de Jesis” 2.

5). Se debe admitir en Cristo “la inmediatez de la pesesién de Dios”;
sin embargo, “no es necesatio que se.deba experxmentar siempre en modo
claro e inmediato como beatificante...”®.

“El hijo, en su peregrinacién terrenal no goza de la visién beatiﬂca
como a la derecha del Padre” ™, :

_ El abandono. de Cristo en fa cruz

" ¢Se puede en el contexto de la real humanidad de Cristo, seguir' sin-

tiendo reservas para admitiv la posibilidad de que Cristo haya experzmen
tado el abandono del Padre en la cruz?
" “La revelacién cristiana habla del Dios que dialoga, pero también
del Dios que calla. (...} Sabemos que en lo cristiano se da el primado
del Logos, de la palabra sobre el silencior Dios ha hablado, Dios ¢s Pala-
bra. Perc con eso no hemos de olvidar la verdad clel ocultamiento perma-
nente de Dios™ ®.

- ¢Por qué Cnsto habria podido asumir todos los aspectos de nuestra
experiencia humana, menos la posibilidad de sentir la lejania, el silencio,
el abandono de Dios, que es una de Ias més tipicas, profundas y laoerantes
expenencnas del hombre‘?

o ?'2R E. Brown, “Cuénta era la ciencia de Jesas?P™ en Jessts, Dios v kombre, Ed.
Sal Terrae, Santander 1978, pp. 133-134. _

23K, Ranher, Op. cit., p. 39, _
24 (). Karrer, comentande Mc 13, 32, en Nemes Testoment, Munich 1959, p. 152.
25 T, Ratzinger, Iniroduccion al cristianisme, Ed, Sigueme, Salamanca 1970,-p. 2088.
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_Jesiis abandonado no.es mds que un aspecto, el punto mas alto,
de la necesidad de pasar por el dolor para legar a la vida, a la unién con
Dios,: a la unidad entre los hombres. Penetrar el misteric del abandono
es penetrar en lo més profundo del “misterio de la cruz”, del misterio
pascual, “Jests abandonado es el simbolo, el signo, la indicacidén precisa
de esta. redencién. Aun cuando la redencién haya ocurrido en todos ¥y
cada uno.de los dolores espirituales y fisicos de Jests, ¢l dolor més gran-
de, el que simboliza toda la redencién es el momento en que siente la
separacién del Padre (...) Ya que todos los tormentos se acrecentaron
con el dolor de la separacién del Padre, expresada en aquel grito: ‘Dios
mio, Dios mic, ¢por qué me has .abandonado?’. Algunos se preguntan:
icudl es el mayor momenio de dolor de la pasic‘m de Jesis? Y afirman:
cuando grité ‘Dios mio, Dios mic, ;por qué me has abandonado?’.
Porque los dolores espirituales, afirman, son mucho mayores que los fisi-
cos, y el mayor de ellos es experimentar la separamén de Dios (...) El
alma de Jesds, cuando ha experimentado el abandono (...) sintié el ta-
yor dolor que jamds pudiera experimentar ningn otro hombre, porque
quien vivia aquel dolor era un hombre unido personalmente con la divini-
dad, el hombre-Dios” .

"{Cémo pudo suceder ésto segmrﬁ 31e11d0 siempre un mlsteno en esta
vida. Pero si aceptamos la humanidad concreta y verdadera de Cristo, al
menos no escandaliza. Negar que Cristo haya podido expenmentar el aban-
dono del ‘Padre, serfa como negar ‘que haya podido sufrir. ignorancia, incer-
tidumbre,- oscuridad, miedo, angustia, etc..Escandalizarse de que ¢l Padre
haya podido permitir por Amor que el Hijo pasara esta prueba, esta “no-
che” del abandono, -equivaldria a' escandalizarse -de. la condicién que de
hecho asumié el Hijo de Dios y de todo el sufrimhiento que pasé Cristo
para salvarnos. Si eran posibles todos los otros aspectos de la humanidad
y del sufrimiento de Cristo, por qué no éste? En el fondo serfa negar la
solidaridad real de Jests con los hombres, o ignorar el valor del sufrimfen-
to en los planes de Dios. {Por qué querriamos poner limites al “amor que
supera todo conocimiento”? (Ef 3,19). Negando el abandono del Padre
expenmentado por Cristo, ¢no estaremos cercenando el misierio, hacién-
dole perder riqueza, amteponiendo nuestras categorfas humanas apriorfsti-
cas.a la manera én que Dios obr concretamente, dentro de su actuar libre
Y soberano? ‘Reduciendo. el abandono a la defeccién de los hombres, ino
estamos anulando la- parte méds importante de esa experiencia de Cristo?
Si asi fuera, nos mereceriamos el reproche hecho a Pedro, que no com-
_prendla la pasién .que Jesfis anunciaba: “me eres un obsticulo, porque
pmnsas ¢omo los hombres, no como Dios” (Mc 8,33; Mt 16 ,23).

Preguntar: “¢cémo el Padre pudo. hacer probar el abandono?”, seria
lo mismo que preguntar ‘/como pudo permitir que sufriera?”. Si no -nos
escandalizamos de que “a quien no conocié pecade, le hizo pecado por
nosotros” (2 Cor 5,21), y de que haya Hegado a hacerse “maldicidn por
nosotros” (Gal 3,13), ¢por qué habriamos de negar que haya llegado a

2 P, Foresi, Op. cit, pp. 92-93.
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compartir nuestra naturaleza y los aspectos draméticos o trdgicos de nues-
tro destino, hasta el punto de experimentar el abandono de Dios?

“Dios quiso hacer la ‘experiencia’ (cfr. Heb 2,18; 4,15) de la exis-
tencia humana ‘desde dentro’, para ‘desde dentro’ restaurarla y sanarla,
hubo de poner el acento decisivo en el punto en el que el hombre pecador
y mortal llega ‘al final’ —perdido en la muerte— sin por eso encontrat a
Dios; hundido en la ‘fosa’, en el abismo de tristeza, pobreza y tiniebla, sin .
poder salir de ahi por sus propias fuerzas (...) Solo cuande Dios mismo
ha recogido esta iltima experiencia de su mundo (...), sblo entonces
deja de ser alguien que juzga a sus criaturas desde fuera y desde arriba” %,

Salmo 22 (21)

Alguno cree ver una confirmacién de que Cristo no fue “abandona-
do por Dios” en ¢l hecho de que la frase de Cristo corresponde al co-
mienzo del Salmo 22, que termina siendo un canto de confianza en Dios
que no abandopa al justo y triunfard.

“La exégesis puede, por supuesto, mostrar que el grito de Jesis:
‘Dios mio, por qué me has abandonado?’ proviene del Salmo 22, que
imprimié su sello a todo el relato de la pasidn. La cita del comienzo del
salmo estd remitiendo, conforme al modo de citar de aquel tiempo, al
salmo integro. Este salmo es una lamentacién que acaba en una acci6n de
gracias. El sufrimiento del justo se experimenta como abandono de Dios,
pero en el sufrimiento y la angustia de muerte el justo siente que Dios
es sefior desde el principio y que lo salva para una vida nueva” %,

El hecho de recordar que “la oracién que comienza con la més pro-
funda angustia por el ocultamiento de Dios, termina alabando su gran-
deza” ¥, dice solamente que Cristo, a pesar de todo, no perdié su con-
fianza absoluta en Dios. Por algo se lo llama “el” Fiel por excelencia. No
desesperd, sino puso toda su esperanza en el Padre. Cristo encarna al
Servidor de Yahvé de Isafas, sufriente, perseguido, quebrantado, pero fi-
nalmente vencedor! Significa en su sentido mds profundo, que el suyo era
un sufrimiento “cristiano®, es decir, que la pasién es el camino para-la
resurreccién, y no fin en si misma. Pero este contexto y final positive que
sefigla el salmo, no contradice al hecho de que Jesds haya sentido el aban-
dono del Padre. Si fue elegido ese salmo, fue porque expresaba los senti-
mientos de Cristo, sea en su confianza absoluta en el Padre, que en el
desgarro que sentfa por el azbandono. No hay que olvidar ninguno de los
dos aspectos verdaderos de ese momento. “No hay que dulcificar lo que
toca a la cruz de Cristo, como si el crucificado, sin sufrir conmocién nin-
guna en su unién con Dios, se hubiera dedicado a recitar salmos y hubiera
muerto en la paz de Dios™ *.

Z¥H. U. von Balthasar, Mysterz’um Salutis, op. cit., pp. 145-148.
28 W, Kasper, Op. cit.,, p. 146.

29 J. Ratzinger, Op. cit,, p. 259.

30H. U. von Balthasar, Op. cit, p. 220.
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“He aqui ~—dice oiro autor— el punio culminante de la tentacién:
‘Dios mio, Dios mio, (por qué me has desamparado?’. Se siente, como
Dios, abandonado de los hombres; como hombre, abandonado de Dios.
“{...) Pertenecen sus palabras, es verdad, a un salmo que en conjunto
mds bien representa una oracién magnifica de confianza; se trata del sal-
mo 22, en ¢l cual abundan versiculos tan confortadores como éste: ‘No
desdefid (Yahvé) ni desprecié la miseria del afligido, ni apari6 de él su
rostro, antes oyS al que imploraba su ayuda’. {(Quiere decir esto, sin em-
bargo, que no existe fundamento para atribuir al alma de Jesis un vetda~
dero abandono?

“Lo que falta no es base para atribuirlo, sino inteligencia para eXph-
carlo, palabras para enaltecerlo, corazén para compartirlo. Jesiis hace
suyas las primeras palabras del Salmo, Jes(s habla sinceramente, Jests se
queja desde el fondo del abismo. Hace falta que todo muera para que
todo resucite, S6lo la Omnipotencia pudo llegar a esa impotencia; su posi-
bilidad extrema toca el limite exacto de-lo imposible que ninguna criatura
alcanzard jamds. Nadie sabrd nunca como el Huo qué es set abandonado
por el Padre®?.

Teologia del dolor y praxis del amor

Decfamos al principio que ignorar la profundidad y riqueza del
abandono de Cristo, significa perder luces inestimables para el pensa-
miento cristiano, De hecho Moltmann llega a hablar de una *revolucidn
en el concepto de Dios™: “,Quién es Dios en la cruz de Cristo por él
abandonado?” Pero ademés Jesiis abandonado nos revela més plenamente
también quién es el hombre: “;Quién es el verdadero hombre-a la luz del
hijo del hombre rechazado y resurgido...?”. Més atn: “{Qué significa el
recuerdo’ del Dios crucificado en una sociedad oficialmente optimista que
camina por encima de muchos cadéveres?” 2,

‘Dijimos también que penetrar la reahdad del abandono de Cristo
. comporta innumerables consecuencias paraz la vida - personal, eclesial -y
social (por eso el titulo habla de la importancia del abandono de Cristo
para el futuro de la Iglesia).

Es imposible afrontar agui el argumento extensamente. Perc algo
pueden hacernos enirever dos testimonios actuales, que hablan del signi-
ficado y las consecuencias que encierra la realidad de Jesds Abandonado.

El primero-es de Carlos Carretio, Hermano de Foucauld, conocido
autor de numerosas obras y escritos. Los presentes son fragmentos de un
capitulo de su libro Padre mio, mi abbandono a te: ' :

"“Pxiste una ‘no medida’, un amar ‘sin medida’.
Es el aceptar de parte de Jesiis —el hijo— de ser abandonade por el Padre.
" El grito trégico cuyo eco se esciicha a iravés del tiempo es el grito mismo
de Dios crucificado: Dios mfo, Dios mio por qué me has abandonadoe (Mt 27,46).

31 T. M. Cabodevilla, Cristo wive, BAC, Madrid, pp. 818-817.

327, Moltmann, Op. cit,, p. 18; sobre €l tema de Ja cruz como “revelacién™, cono-
cimiento del verdadero rostro de Dios y de los hombres, of, G. Rosse, "Gesu crocifisso
nella vita di Paolo. Riflesioni”, en Nuova Umanite, 1/2 1979, pp, 89-44, :



Medellin, vol. 6, n. 28, Septembre de 1980 347

No existen razonamientos que. puedan exphcar ésto. Es initil intentar com.
prender.

{...) No es cosa de poco el sufrimiento del hombre, 1z agonia de sue
noches sin suefio, su carne atormentada por el fuego del dolor, el terror de sn
fe oscura. (...) $Es para sorprenderse si el sufrimiento arranca grites 21 hom-
bre v lo hace temblar hasta las fibras mds fntimas de su ser? ;Es para maravi-
llarse si fija sus ojos con ardor en la oscuridad gritando: “Dios mfo, Dios mio,
donde estds? ;Por qué no respondes desde tus cielos cerrados?’

G Es terrible el silencio de Dios sobre la oscuridad del hombzre,
: D]Ila que se convierte en ¢| sufrimiento més grande.

Ciertamente es la prueha mis herdica.

Es el ‘sin medida’ que E! nos pide tarde o temprane.

Es la noche.

Y es una noche que desciende sobre el cuerpo v el espmtu del hombre des-
trozindolo y atormentindolo.

(...} :Y qué dicen de Dios los monbundos"’

Los recluides en manicomios, los inmovilizados en Tos hospitales, los cuerpns
eSCIueIetlcos de los viejos, los deformes, los mongélicos, los marginadoes, los lisiados
y los ciegos que andan por los camimos del munde?

¢Qué dicen de El los que buscan sin encontrar, les gue carecen de esperanza,
los que no tienen fe, los que parecen wvos pero estin ya muertos?

No sé. _

Cada uno trata de dar una respuesta, pero Dios 1o pone mi siquiera la pre-
guata. '

Calla, _

Y calla también cuando se trata de su amado, su Hijo unigénite Jests.

_ Dios mie, Dios mio, jpor qué me has abandonado?, este grito es la sintesis
de todos los gritos de la humamdsd

Dios calla. :

Y la esfera de arcilla que es la tderra continda siende trabajada por las
manos del fuego.

los vivos mueren,

"los jovenes envejecen,

albas v ocasos se subsiguen,

el cielo refleja la tierra :

v las estrellas nos miran comeo si nada fuera.

Todo esta inmévil.

En el silencio, lejano se siente el eco dolorose del grito de Jesds: “Dlos mio,

Dies mfo, jpor qué me has abandonado?”.
Se los dije, no traten de. comprender, no lo lograran.
No traten de ver, no verim.
Traten de amar.

Es en el amor y sélo en el amor que podemos acercarnos a Jesus Abandona
do v con El a todos los abandonados de la tierra. . -

Pero, acercarnos por caridad, no para hacer llonc[ueos muttles'

No bastan las ligrimas delante de tanto misterio: es necesario el- Espiritu
que me heble y me diga ef por qué de tal precio, que me ayude a comprender
qué hay_escondidu debajo de la arcilla ardiente de! hombre.

(...) la esperanza nace justamente cuando el hombre toca. el abismo de
su impotencia, como fué para Israel en Babilenia, como fué para Jerelmas en
la cisterna de la prisién, como fué para Jesds en la cruz

‘Ahora me acerco con mis comprension z Jesiis Abandonado. En El veo
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sintetizado el dolor de! mundo, el fuego redentor de Ia humanidad em camino,
ls clave del més grande secreto del amor.

En El tengo la respuesta a las cosas que mo temen respuesta, en El se apla-
cant todas mis. preguntas, alli encuentro el recepticulo de todos los sufrimientos
de mis hermanos™..

El segundo testimonio son algunos pensamientos de Chiara Lubich,
fundadora del Movimiento de los Focolares, entresacadas de las numerosas
paginas, —publicadas algunas, inéditas Ia mayoria—, que ha escrito sobre
el tema. Hoy son muchas las personas en todo €l mundo que se inspiran
ideolégica y existencialmente en esta linea de pensamiento.

Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?”.
Para que tuvieramos la- Loz Te hiciste ciego.
Para gue tuviéramos la unién, probaste la separaclcm del Padre.
Para que poseyéramos la Sablduna Te hiciste “ignorancia®.
Para que nos revistiéramos de inocencia, Te hiciste “pecado"‘.
Para que esperdramos, casi Te desesperaste.
- Para que Dios estuviera en nosotros los experimentaste alejado de Ti.
Para que fuera nuestro el Cielo sentiste el infierno. -
Para darnos un pasar gozoso sobre la tierra entre multitud de hermanos,
fuiste podado del ciclo y de la tierra,
de los hombres v de la naturaleza.
Eres Dios, mi Dos, nuestro Dios de amor infinito™ 22,

“Jeslis abandorado es el modelo de quienes aman a Dios con todo el cora-
zén, con toda el alma, con todas las fuerzas, de los ‘enamorades’ de Dios. De
hecho Jesis abandonade ama a Dios cuando Dios lo abandona.

Jestts abandenado es el modelo de quien debe construir la unidad con los
hermanos: Be hecho yo no puedo entrar en otro espiritu si el mio es rico. Para
amar a otro hermano tengo que hacerme constantemente pobre, a tal pmnto, que
no posea otra cosa que el amor. ¥ ] amor se vacia de si mismo. Jesis abando-
nado es el modelo perfecto de un pobre de espiritu: es tan pobre que no tiene
ni siquiera a Dios, per decirlo asi. No lo siente. _ '

Jesfis abandonado es modelo de remegacién de si mismo y de mortificacion.
De hecho él no es s6lo mortificado en todo sentido externamente, ya que fué
orucificado, sino también mortificado en el alma; renuncia a lo mdis querido
que tieme: su unién con Dios.

Es la renuncia a sf mismo de un Hombre-Dios.

Es el modelo perfecto de quien pierde la propia alma en Dios. Modelo de
aquellas personas, por ejemplo, que deben renunciar a sus propias ideas, e im-
cluso a las inspiraciones de Ia gracia, para someterlas a sus propios superiores.
Es modelo por lo tanto de verdadera unidad con gquien nos representa a Dies,
Como Jesis ¥ el Padre son una sola cosa, asi cada persena con el propio supe-
rior que le representa a Dios, debe ser una cosa sola.

. Jestis abandonado es guien da Iuz a quien espera contra toda esperanra.
Jestis abandonado es ef modelo de aquél que confia: “Confien —habfa dicho—
vo he vencido al mundo!™ (Jn 16,33). De hecho nadie tuve una confianza mds
grande que él que, abandonade por Dios, confié en Dios; abandonade por el
Amor confié en el Amor.

B3 Cittd Nuove, XIX/3, 10.2.1975, p. 85.
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Jestis abandonado es el modelo de quien quiere dar gloria a Dies. De hecho
él en el abandono, anulindose completamente a si mismo, estd diciendo que Dios
es todo.

Jestts abandonade es el modelo de los ‘muertos que mueren en el Sefior’
(Apoc 14,13). De hecho &l murié misticamente y como tal muere en Iigs, Dice
el Apocalipsis: “svs obras van deirdis de ellos”. Y la obra de Jesis fué Ia de
haber dade al Padre muchos hijos, regenerandolos eon su propia vida.

Si pusiéramos de relieve cada exhortacisn de Jestis en el Evangelio, ve-
riames ‘que las ha vivide todas en agiel momento. :

Jestis abandonado revive en sf, en ese instante: “guien pospone padre, ma-
dre.. ¥ afin su propia vida” (Le 14,26).

El Evangelio dice: “si el grano.de trigo no cae en tHerra y muere, perma
nece solo; pero si muere da mucho fruto” (Jn 12,24). Dice: muere. Jesds aban.
donado es realmente la figura del grano de trigo que muere. Pero no queda
solo porque da como fruto el pueblo de Dios, Ia -Yglesia.

Jesis ahandonade puede repetir en si mismo todas las bienaventurangas,

En Jesiis abandonado resplandecen de manera iinica la fortaleza, la pa-
ciencia, la templanza, la perseverancia, la justicia, la magnanimidad...

Jesiis en el abandono aparece sblo como hombre: jamés por lo tanto estuvo
tan cerca del hombre como en este momento y por ese punca lo amé tanto. Y
_al mismo tiempo jaméis estuve tan cerca del Padre; es por amor z El que muere
y muere de esa manera. Por lIo tanto si en el amor a Dios y al préjimo esta
“la ley v los profetas” (Mt 7,12}, Jesis aqui cumplié plenamente todo desee
y mandamiento de Dios.

Jesus abandonado es, por lo tanto, el cammo directo a la santidad, porgue
provoca 13 unidad con e] Santo™ 3.

“Luego estd el munde que ya no cree mis. Ese mundo que conecid la fe
en sus padres, pero la rechazé. En wm grito de rebelibn, queriendo beneficiar a
Iz humeanidad, ha tratado de apropiarse ideas y valores cristianos, ha intentade
teansferir- el cielo sobre la tierra, rechazando lo trascendente. Construyé una so-
ciedad que, bajo ciertos aspectos, puede verse como nna Jglesia al revés, Para
ellos todo se encuentra aqui sobre la tierra, Dios o existe.

El crucificado que los convertird no serd el que fué presentado en los pri-
meros siglos a los hebreos o a los infieles, porque a estos hermanos nuestros de
hoy no les importa la salvacién, ni la resurreccidn, ni ¢l mundo futuro. Es ne-
cesario presentar un crucificado em ¢l cual Cristo parezca sflo hombre: es me-
cesario presentar cristiancs que amen de tal manera a estos hombres, que sepan
probar como Jesiis abandonado, si asi se puede d'eclr. la perdlda de Dios por los
hombres. En sintesis, cristianos que saben hacerse ‘como uno sin ley (sin Dios)*
{1 Cor 921), para salvar a sus propios hermanos —como dice San Pablo—
crucificedos vivos. Entonces estos ateos poco a2 poco simpatizarin con estos hom
bres simples pero enteros, como quieren er ellos. Y de la simpatia nacerd et
didlogo. Y del dislogo la comunién: lo divino entrard enm sus almas ¥ en la socie-
dad’ que, adn no siende edificada en su nombre, se convertivd en casa de Dios,
-como les templos paganos se convirtieron en Iglesias Iz época del cristianisme
primitive.

Jestis en el abandono es el crucificado de los ateos, porgue por ellos se hizo
abewmo.

Més ain, en el mundo nosotros podemos colaborar al desarrollo soeial,

#De una conferencia en Rocca di Papa, Roma 1972,
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porque vemos en los pueblos en vias de desarrolle el rostro de Jesiis abandonado,
el “menos qué hombre’, el subdesarrolladé gue se eleva. En el abandono Jesis
ha expenmentado mis que nunca qué es ser hombre, y ademds sin la dignidad

' que Ie’es propia. Ha probado la opresién, la esclavitud, la encarcelacidn, el ca-
recer de techo, de comida, de salud, el ser miserable, moribundo.

Jesis abandomado es la fuerza que puede desencadenar la ndés putenle
y divina y ‘universal revelucién sociali

{...) Desde los primeros afics de nuestro Movimiento dije que. si tuviera
gue hablar de El necesitaria. tantas palabras como gotas hay en el mar. San
Letn Magno decia que el grito de Jesis ‘es una doctrina’. (...} Yo agregaria:
Jesiis abandonade es el punto central gue, uniendo lo creado y lo increado, puede
decirnos. algo de todos los misterios. Poique Jesdis, en su abandono, e: el vacio
]mr €l .cual el hombre toma contacto con Dios y Dios con-el hombre. Esa miste-
riosa herida espiritual del Hombre-Dios es la ventana a través de la cmal qu
mira al hombre y ¢l homhré, por cuanto s poslble. mira a Dlos” 35,

El “método™ de Ja cruz

En Tla doctrina.y la vida de esos “expertos de Dios” que son los
Santos, siempre se v16 profundamente el misterio de la cruz como centro
de todo. El cristiano se santifica sélo y en la medida en que comprende
la cruz. La capacidad de transformar el dolor en amor, es. la medida de la
‘madurez cristiana.

Segln las distintas espiritualidades y.las dlversas epocas se privile-
giaron uno u ofro aspecto de la pasién de Cristo: las Hagas, Ia sangre, el
costado abierto, la agonfa espiritual del Huerto -de.los Olivos. .. .Eran
distintas angulaciones para reconocer una misma verdad: la profundidad,
la. sabidurfa, las consecuencias decisivas, que encierran la p3316n-muerte-
resurreccidn de Cristo para nuestra vida y para nuestra. oomprensmn de
las realidades divinas y humanas.

Esto vale hoy como siempre, ya que el dolot es intrinseco- a la ODIldl-
cién -humana. Pero nuestra época tiene -algunas caracterfsticas tipicas: el
fenémeno del atefsmo y la secularizacién (esa especie de “noche™ de la fe
que va padeciendo gran parte de la humanidad); una sensibilizacién cada
vez tnayor ante las desigualdades, las injusticias y los sufrimientos; una
'emgencm cada vez més grande, en los cristianos, de lucidez, coherencia,
.comunion fraterna, sin las cuales la propia fe no podri resistir los embates
de Ia historia ni sabra responder adecuadamente a las “hambres” de -nues-
tro - tiempo. . _

: “Completo en mi carne lo que falta a la pasién de. Cnsto” (Col 2 24)
I.a pasi6n de Cristo continda hoy en sus miembros que son los hombres.
Pero €l aspecto tipico de la pasidn -que vive hoy la humanidad, parece ser
el “abandono™ de Dios'. Nunca como hoy los hombres se preguniaron
*“donde estd Dios"?, ;“por gué el mal v el sufrimiento si Dios es- Amor™?,
{“cémo superar la desunidad y la incomunicacién™?.. o
~ Ante estas y otras preguntas parecidas, el “,desclubnmmnto.”_ ¥ la_valo-
tizacién del abandonc de Cristo en la cruz parece de trascendental impor-

35 De una conferencia en Rocez di Papa, Roma 27.12.1971.
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tancia. Como Cristo, también los cristianos debemos inmolarnos y padecer
para generar vida nueva. Y si el abandono de Dios es el sufrimienio carac-
teristico de nuestra época, cristianos que sepan revivir el abandono de
Cristo en sus vidas se pondrin en condiciones de encontrar las respues-
tas necesarias para el hombre de hoy.

Si somos capaces de ofrecer a Dios el dolor de nuestra falta de fe, y
luego inclinar nuestra inteligencia y seguir creyendo y viviendo como cris-
tianos, aprendemos no sélo a comprender y sostener las dificultades de
fe de los demds, sino ademés encontramos una firmeza y una sabiduria
nuevas para comprender las realidades de Dios. Si nos sentimos solos, en-
tre cristianos desunidos o que por mediocridad traicionan la causa de Cris-
to, perc por amor seguimos en pie y sostenemos a los demds, veremos for-
talecerse y crecer la comunidad cristiana como Jesids la deses. Si nos sen-
timos angustiados, tristes, pecadores ¢ sin fuerzas, pero sin embargo segui-
mos preocupindonos por €l bien de los demds, generaremos vida nueva
en la humanidad como Cristo lo hizo en la cruz. Si preferimos a aquellos
hombres que sufren, por amor a Cristo que sufre en ellos, veremos resol-
verse situaciones que parecian imposibles y encontraremos creatividad y
energlas impensadas para hallar soluciones, Y asi se podna continuar y
continuar. Alli donde ha}'a una persona © una situacién que grita “Dios
mfo, Dios mio, por que me has abandonado?”, alli Cristo continfia su su-
frimiento en la pasidn de la humamdad ¥ reclama nuestro amor total y
concretfo.

Jestis Abandonado no es un buen recurso oratorio para sermones de
" Semana. Santa, ni algo que tenga qué ver con la espiritualidad o la mistica
pero sin consistencia teoldgica.. Es una experiencia que. Cristo vivié real-
mente.y que contintia en manera especial €N Nuestro tiempo. Jesds que se
siente abandonado por el Padre, es “el Crucificado de hoy”. A la espiri-
tualidad y a‘la teologia a la existencia y al pensamiento cristiancs, se les
abre aqui un campo inmenso,

Y no hay que temet que la gente se confunda y crea que “Dlos aban-
dona La gente no -se confundiré 51 sabremos proponerles la “sabiduriz
de la cruz”, el “Evangelio de la ctuz”, que significa reconocer la portada
real'del hecho de que la cruz —y el abandono, que es el punto culminante
v “resumen de la pasién”— es el “método” ineludible del amor -de Dios
para ‘los hombres. . -

Demostramos nuestro amor hacia -alguien sobre todo cuando com-
partimos su sufrimiento, La medida y la verdad de nuestro amor a Cristo
la demostramos amando sobre todo a quienes sufren ¥ a los abandonados
de todo tipo, y transformando en amor hacia Dios y hacia Ios demas todos
puestros dolores y abandonos,
 Por algo los Obispos Latinoamericanos reumdos en Puebla pudieron
afirmar con toda claridad -y valentia: “Jesils. . .sabe bien lo que hoy tanto
se calla en América Latina: que se debe liberar ¢l dolor por-el dolor, esto
es, asumiendo la Cruz y convirtiéndola en fuente de vida pascual” .

- 3% Documento de Puebla, n. 278



“Eclesiologia de las Comunidades

Cristianas Popu]ates”

Documento sobre las Iglesias Populares

José L. ldigoras, S.. _
Profesor de Teolegia en la Facultad Pontificia y Civil de Lima, Peri

En el ndmero anterior de esta revista (pp. 282-296), se¢ publicé el
texto de! Documento del IV Congreso Internacional Ecuménico de Teolo-
gia, celebrado en Sao Paulo, del 20 de febrero al 3 de marzo de 1980.
Vamos a hacer ahora algunas breves reflexiones sobre dicho texto, pues
creemos que realmente merece nuesira atencién. Cifaremos también oca-
sionalmente la ponencia presentada por G. Gutiérrez en dicho Congreso,
con el titulo “Comunidades cristianas de base” y que ha sido publicada en
Pdginas, n. 29 de mayo de 1980.

Lo primero que nos parece que hay que senalar en ¢l texto que co-
mentamos, es su valor positivo y su interpelacién viva a las iglesias pobres
y concientizadas del coniinente. Todo él estd lleno de vigor, toca los aspec-
tos més candentes y dindmicos de nuestra realidad y los enfrenta con una
postura que podemos considerar, dentro de la teclogia de la liberaci6n,
como moderada. No se trata de uno de esos documentos po].ltlzados y
virulentos que parecen extranos al espiritu evangélico. Hay un serio inten-
to de conciliar las posiciones revolucionarias con una actitud creyente
sincera y evangélica. En este sentido, juzgamos que hay aspectos muy
logrados.

No me voy a extender en desarro!lar los valores positivos del docu-
mento que creo saltan a. la vista. Valoracién de la misién de los pobres en
la Iglesia, concepcion de una Iglesia formada por los pobres mismoes que
comienzan a ingresar en la historia, urgencia de la lucha liberadora contra
las estructuras actuales de dominacién, organizacién popular de las co-
munidades de base, compromiso de la Iglesia por las liberaciones patcia-
les que anticipan de alguna manera ¢l Reino, poiencial evangelizador de
los pobres con respecto a la Iglesia entera, seguimiento de Cristo pobre
hacia las aspiraciones de un.Reino de. paz y de- justicia, ecumenismo a
partir de las luchas del pueblo, memoria subversiva de la muerte de Cristo
y de los martires del pueblo que han caido en la causa comtin, urgencia
de una conversién de la Iglesia. Creo que hay aportes muy ricos y diné-
micos en todos estos puntes que merecen sincera reflexidn.

Es también muy valiosa la presentacién que se nos hace de la -espi-
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ritaalidad de las nuevas comunidades pobres y compromeﬁdas en la iibe-
racion. Espmtuahdad que se empefia en superar los viejos dualismos: *“fe
y vida, oracién y accién, compromisos y tareas diatias, contemplacién y
lucha, creacién y salvacién” (56). Se insiste en la necesidad de una- espi-
ritualidad liberadora que sea “la mistica de la experiencia de Dios en todo
este proceso™. A través de ella se logra “el encuentro con el Dios vivo de
Jesucristo en la listoria colectiva y en la vida cotidiana y person;al La
oracién y el compromiso no som précticas alternativas, se exigen y refuer-
Zan muiuamente. La oracidn no es una evasién, sino un modo fundamen-
tal en el seguimiento a Jesds que nos hace siempre disponibles para el
encuentro con el Padre y para las exigencias de la misién™ (56). '

Podriamos seguir enumerando aspectos positivos que contribuyen a
dinamizar Ia fe'y la vivencia cristiana de esas comunidades de base 'y
de los cristianos que se abren a las nuevas exigencias evangélicas, Pero
nos parece que el inferés de este comentario ha de estar més bien en' la
visidn critica de la ideologfa latente en todo el documento. Pues los as-
pectos positivos son por si- mismos patentes, mientras que la ideoclogia
siempre se esconde a través de formulaciones a primera vista inocentes:
Vamos a tratar de criticar lo que juzgamos una ideologizacién del ménsa-
je del documento. Reconocemos que, en la mayoria de los casos, cada una
de- las frases del texto se podrian defender aisladamente. Pero juzgamos
que es el conjunto el que lleva a una clara mstrumentallzacmn de’ las
nuevas Igleslas al servicio de ideclogias izquierdizantes.

Los “Pobres”, la “Lucha”, y fa “Liberaclon”

- Creo que es en torno a estos tres términos donde se Ileva a cabo
la ideologizacidn a que alundimos. Los tres términos resultan fundamenta-
les en todo el documento. Los pobres como el sujeio que se va haciendo el
protagonista de la historia. La lucha como el medio esencial para alcanzar
la victoria contra los opresores. Y la liberacidn como la meta hacia la que
se tiende. De la utilizacién de estos tres términos resultard un enfoque
muy pecu.har de Ia misién de la Iglesia y de los cristianos.

* Conviene también tener en cuenta que, aunque no pocas formulaclo-
nes se presten a interpretaciones diversas, en la mayoria de los casos se
habrdn de leer en contextos muy concientizados y proclives a actitudes
revolucionarias. Es decir que la ambigiiedad de muchas de las férmulas
se pierde en los comtextos concrétos en que se habrin de leer. Y més te-
niendo en cuenta que el documento tiende simpre en esa direccidn, sin
hacer apenas salvedades sobre los posibles peligros o desviaciones que 50
puedan dar en ese camino. Juzgamos por eso que nuestro documento trata
de servir a una cierta visién revolucionaria, presentindola como €l umco
¥ verdadero calmno cnstlano

1. El término fundamental que recorre el documento y en el que se
encierta la clave de la ambigiiedad es ¢l de los “pobres”. Es de su mistica
y-de su fervor de donde se trata de extraer todo el dinamismo del docu-
menfo. Sin. embargo, el términe permanece de ordinario en su impreci-
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sibn. Unas veces nos indica a las grandes masas oprnmdas del coniinente,
Otras a los cristianos de las comunidades de base. Pero en el fondo se
trata siempre de unir a todos en una sola denominacién comtn. Se agran-
da asi el sentido de la causa, aunque en algunos casos puede dejar ya de
ser cristiana.

Pero lo curioso es que los redactores del documento, como muchos

representantes de la teologia de la liberacidn, se sienten los duefios de la
voz de los pobres, aun cuando la mayorfa de los pobres no digan lo mismo
que ellos. Ellos parecen saber lo que los pobres deben sentir y manifestar.
Y en caso de conflicto con el sentir de los pobres, siempre s¢ suele antepo-
ner su visién ideolégica de Ia realidad. G. Gutiérrez en la ponencia que
esté en la base del documento que comentamos, nos dice: “Lo que hoy te-
nemos como eshozo de teologia de la liberacién no es sino.una expresién
del derecho a pensar que tiene el pobre y el oprimido”, Aunque los for-
muladores de esa teclogia no sean precisamente los pobres, la teologia
resultante es expresidn viva de los pobres, Se advierie una cierta tenden-
cia acaparadora de la “riqueza” de los pobres que da a veces la impre-
sién de sectarismo.
" En el documento que. comentamos los pobres son prunarlamente las
grandes multitudes oprimidas y explo‘radas No dudamos que haya una
razén que fundamenie esta equiparacién, desde el punto de vista evangé
lico. Pues las masas de nuestros pueblos estdn bautizadas y sus culturas
tienen no poco de cristianas. Mds atin, el mensaje de Jesds no iba. dirigido
meramente a los que vivian la pobreza como ideal de vida, sino también
a las grandes masas abandonadas y ansiosas de una liberacién que confia-
ban recibir de Dios,

Sin embargo el hablar de los pobres, en un mensaje eclesial, sin pre-
cisar un poco méds claramente lo que son los pobres, como multitudes
abandonadas y explotadas y lo que son los pobres a quienes JesGs llama
b1enaventurados precisamente por su pobreza, me parece que se presta
2 una confusién. De hecho, Puebla que ha insistido en la necesidad de una
opcidn por los pobres, hace una distincién clara enire los pobres por su
mera situacién econdmica y los que viven la pobreza como un modelo de
vida (n. 1148). Pues no cabe duda que en muchos de los movimientos po-
pulares de Hberacién, hay muchos que luchan agresivamente por motivos
de amargo resentimiento, de odio y de venganza. Hay muchos que odian y
desprecian la fe. Y en esos mismos movimientos hay muchos lideres que
se identifican a s mismios con los pobres, y que estén llevados por el ansia
de poder un égofsmo ansioso de protagonismo, y suelen manipular & ins-
trumentalizar al pueblo ‘aun més cruelmente que muchos lideres de otros
partidos.

Prescindir de esos hechos y hablar liricamente de movimientos popu—
Iares portadores de la causa justa sin més puede Mevar a confundir el
mensaje evangélico con las estrategias partidistas y las 1deolog1as de clase.
Hubiéramos deseado que el documento, manteniendo su compromiso libe:
rador, hubiera sido en este aspecto més sincero y hubiera insistido més
en los genuinos valores y caracteristicas de la pobreza evangélica. Un dato
que nos resulta sintomético es que para nada se alude a las clases medias,
donde segin el testimonio de Puebla, se da de manera concreta la vivens
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cia de la pobreza evangélica principalmente (n. 1151). Quizas: la alusién
a las clases medias modestas romperia el esquema ideolégico que contra-
pone a los pobres y explotados frente a los dominadores, causantes del
-actual desorden. Juzgamos que aqm la falta de clandad esta al servicio de
los -intereses ideoldgicos.

¢ En nuestro documento “los pobres se suelen equiparar sin mds a
los oprimidos y a los explotados (20; 44; 47; 49; passim). Y en forma
clara se nos habla desde el principio del sentido de los pobres a los que
se refiere el documento: “Se trata del hecho nuevo, en los términos que
hoy reviste, de la irrupcién masiva de los pobres en cada sociedad: Ellos
son Jas clases explotadas, las razas oprimidas, los seres que se desea man-
‘tener ausenfes y desconocidos en la historia humana y que cada vez con
mayor decisiér muestran su propio rostro, expresan su palabra y se organi-
zan para conguistar por si mismos el poder que les permita garantizar la
'Isatisfaccién de sus necesidades y la creacién de verdaderas condiciones de
liberacién™ (9). Son estos grupos los que en todo el documento se iden-
tifican con los pobres evangélicos. Y esos grupos asi descritos con colores
idealizados y al margen de las manipulaciones reales de las facclones po--
liticas y las luchas de poder.

Son después escs pobres los que en el resto del documento se nos
presentan, como los portadorﬂs de los valores cristianos, al margen de sus
reales motivaciones. Por eso se nos dice que “los pobres” pueden evan-
gehzar_ a la Iglesia, “porque a ellos han sido revelados Ios secretos del
‘Reino de Dios"” (42). Y son también esos pobres los que. tienen el poten-
c__ial evangelizador (42). Determinando el sentido de los pobres en ese
‘ismo mnvimero, se precisa: “pueblo oprimido y creyentes”. No dudamos
que en muchos de los casos se dé esa unidad entre los creyentes de lasg
comum:;lades de base. Pero de ahi a generalizar los valores evangélicos de
todos los movimientos populares que buscan la liberacién, creemos que
'hE_l}F un abismo del que nada se dice.

Claro estd. que el documento no redicce el cristianismo a una clase
‘social, aun cuando en no pocos pasajes ésa2 sea la primera impresién. Ex-
presamente se nos dice: “Las . Iglesias cristianas, como instituciones no de-
‘ben restringirse a una parcela de la sociedad, en detrimento de la univer-
'salidad del mensaje de Jestis” (92). “Ser pobre es vocacion de toda la
Iglesm La comunidad . eclesial, sin embargo, estd abierta a todos —al jo-
ven rico vy a Zaqueo—- mempre que ellos, por exigencia evangélica, estén
dispuestos a asumir las asplraclones liberadoras de los oprimidos” (92).
'Es evidente que no excluyen a los rices de la Iglesia, si es que se convier-
ten. Pero no se ve claro si la conversién incluye la aceptacién de. la visién
ideolégica,. bajo. el nombre de “aspiraciones liberadoras de los opnmldos
y tampoco se.ve claro si los pobres que no son creyentes ya por el mismo
hecho de ser .pobres pertenecen a la Iglesia o estén Igualmente sin ella,
‘en la via liberadora que da.sentido a la Iustona

- 2. Lo que hemos sefialado sobre los pobres, cresmos que se repite
con el férmino de *lucha’. Ne cabe duda que el término es en s muy
Yusto’' ¥ cabe desarrollar una visién cristiana de las luchas liberadoras. Pe~
1o, a lo largo del documento, hay un uso ‘poco matizado de 1a palabra que
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se presta a interpretaciones idecldgicas. Si ademds se ha de Ieer en comu-
nidades ya de suyo ideologizadas, podemos imaginar los resultados. El es-
quema clasista estd siempre detrds de la comcepcidn de la lucha, awm
cuando en alglin texto aislado alardeen de -la vivencia en las comunida-
des del amor a los enemigos (42). Y falta toda posible critica a los abusos
que se pueden mezclar en la Iucha, al abuso eventual de una violencia
cargada de odio, o a los desmanes de luchas populares desenfrenadas.
Hablan de l1a lucha con una paturalidad y espmtu evangélico que 1o dejan
de impresionar.

. Y es.que en el fondo se trata de una guerra santa”, ya que se trata

de la causa justa de los pobres contra la opresién. inicua de los poderosos,
“La Iglesia celebra la presencia del Dios de la vida en las luchas populares
por una vida més justa y humana. La Iglesia encuentra al Dios de los
pobres enfrentando los fdolos -de la opresién” (23). Es Dios mismo ¢l que
se halla presente en esas luchas: “aqui y ahora en medio de las masas
pobres de América Latina y en todos los pueblos marginados Dios estd
liberando a su- pueblo” (41). ;No nos parece escuchar ahi los ecos mesi4-
nicos. del A Testamento, de un Dios que se alia con su pueblo y con sus
inevitables injusticias a lo largo de una historia humana de guerras y
conflictos? También las promesas de 1a lucha son grandiosas. Como en el
A. Testamento, se trata aqui también de un éxodo, “de una situacion de
opresién en direccién a un espacio y un hempo de Iibertad, abundancia
y fraternidad” (25). La esperanza y la pasién mesidnicas se wnen a “la
causa de los pobres” que queda santificada, al margen de las crueles gue-
rras, las violencias e injusticias propias de toda causa humana.
"X lo més-curioso es que no sdlo se interpreta asi el mensaje del ‘A.
‘Testamento, sino que se coloca en la misma direccién del éxodo, el N. Tes-
tamento, con dos citas, una de las bienaventuranzas y otra del juicio final
{25). Es aqui donde la ideologizacién me parece que instrumentaliza mds
claramente el mensaje bibllico. El evangelio significa un cambio radical
en-la direccién de la lucha que no se dirige ya fundamentalmente coniva
los adversarios, sino confra el mal que mora en cada uno de nosottos, con-
tra nuestras pasiones egoistas y agresivas. Querer fundamentar las luchas
populares con la cita de las bienaventuranzas me parece del todo capri-
choso.. Allf se trata precisamente de la felicidad que se encuentra en una
pubreza acogida y amada contra el consumismo y la soberbia de los ricos.
Y .To mismo sucede con la cita del juicio final. Alli nos encontramos con
‘una exhortacién a ayudar y servir a los pobres libremente, porque en ellos
¢std la causa de Dios. Pero nada tiepe eso qué ver con la organizacién de
Jos pobres para Tuchar contra los opresotes:

‘En. la ménte de los redactores del documento me parece que prevale-
ce siempre la visibn veterotestamentaria de gue el mal estd en los adversa-
rios que nos oprimen sobre la neotestamentaria de que el mal estf en
nosotros (Mc 7,20ss.). Por eso las Iuchas van siempre dirigidas contra los
opresores y es ahi donde arde la mistica. Sobre la lucha contra el pecado
personal y las propias. pasiones que son capaces de corromper la més
‘belta'der las causas, s6lo se hacen algunas alusiones que carecen de relieve
-en el conjunto del texto. Indicaciones pasajeras y que en nada cambian el
‘sentide gemeral det documento (35s.).
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- También la historia de la Iglesia se nos pretende presentar con cietta
cciloracién de lucha contra los adversarios. La primitiva Iglesia aparece

o “perseguida y reprimida por los mismos que habian asesinado al
-Seﬁor Unidos en Iz comunidad d¢ vida y en el compartir €l pan, los que
antes estaban silenciados por el terror, entraron, Henos de Espirita, en la
resistencia y proclamaron que hay que obedecer a Dios amies que a los
hombres” (68). Hay aquf un tinte en la descripcidn que parece nos pone
ante guerrilleros que- luchaban contra el imperio romano.. Y sin embargo
s¢ silencia el hecho fundamental de que esos primeros cristianos se enfren-
taron-al imperio-con la actifud evangehca de la no-violencia y que en ella
estaba su fuerza y novedad.

- Hasta ¢l seguimiento de Cristo se nos describe con acentos q_ue nos
hacen pensar en la lucha de clases y su tdctica. “La buena nueva que
anuncia a los pobres el fin de la opresién, de la mentira, de la hipocresia
y del abuso del poder, es también mala noticia para quienes Iucranm por
¢l abuso y'la m]ustlcla” (48). En Iss comunidades de base “el pueblo en-
cuentra- un ‘espacio de resistencia, de lucha y de esperanza frente a la
dominacién’ (21). Caben interpretaciones rectas de esas férmulds, pero
su sentido espontdneo lleva a una concepcidén de las luchas que 1o se pue-
de, sin mdés; fundar en el evangelio.

"La causa de las luchas populares es descrita tamblen con marcado
triunfalismo. Parece tratarse de movimientos puros al servicio de los més
evangélicos ideales. “En todo el Tercer Mundo hoy las clases populares y
las étnias oprimidas resisten, se organizan y luchan para construir tierras
de justicia, de trabajo y de vida, compartidos y humanizantes” (69). En la
conferencia ‘de G. Gutiérrez se idealiza aun mdés la unidad sublime del
pueblo: “En esa lucha el pueblo va tomando conciencia de ser una clase
socidl, una raza, una cultura, sujeto activo -de revolucién y de la construc-
cién de una sociedad distinta”. Idealismos mesidnicos que contrastan siem- -
pre con los divisionismos egoistas de tantos movimientos populares y con
las manipulaciones interesadas de muchos de sus lideres. Pero se prefiere
el tono mesidnico y la esperanza utépica a una visidn més realista y serena
de los hechos modestos.

.- Para nuestrc documento, esas clases populares y étnias opm:mdas
“estan :obedeciendo a Dios que quiere gue los hombres vivan y dominen
la tierea” (69). Una causa tan noble y tan santa no puede menos de arras-
trar a la misma Iglesia. “La Iglesia que renace en este pueblo, en lucha
espontinea y organizada, comparte esta lucha y muchas veces la impulsa
con su fe inconmovible en el amor de Dios que garanttza el sentido abso-
Iuto de: esa lucha” (69). Tenemos aqui la canonizacién plena de la lucha
popular, con toda la'vaguedad que este término importa. Es una “guerra
santa”, pues estd al servicio de la causa de Dios. Es la causa justa: por
excelencia, “la eausa de Dios en la causa de las clases explotadas y opri-
midas” (7). Sacralizacién que se puede prestar a. graves abusos.

Y uno de los mds graves puede ser la proclividad a santificar los me-
dios que llevan a es2 lucha. El entusiasmo mesidnico popular suele atras-
trar a acciones muchas veces afroces, pero gue se consideran deantro del
dinamismo salvador al que van unidas. Por eso juzgamos que hubiera sido
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necesario en este punto desarrollar una ética de los medios y una reflexién
sobre la violencia y sus limites. Pero el triunfalismo de la causa popular
parece hacer inttiles todas esas elaboraciones. Del pueblo sélo se ‘esperan
acciones, liberadoras, justas y nobles. Y aun se sospecha que los abusos
que puedan ocurrir quedan’ justificados por los pasados dolores del pue-
blo.. Demasiada confianza en la espontaneidad popular o en los medios
politicos- que deberdn dirigirla.

Ciertamente 'que no faltan algunos textos que insintan la necesidad
de moderacién y que aluden a posibles deformaciones. Pero de nuevo aqui
se trata-de restricciones tan suaves y alusivas que juzgamos que pierden
toda su posible eficacia en el conjunto del documento., As{ se nos advier-
te: “La. Iglesia debe contribuir, a partir de su fe y de la caridad evangélica,
pata que esas diferentes luchas sean verdaderas alianzas de fuerza del
pueblo oprimido, sin hegemonfas absorbentes que a su vez se hacen opre-
soras. Debemos cooperar para que esa gran alianza y este respeto mutuo
se hagan efectivos desde ya en el proceso de lucha global” (88). Juzgamos
que ésta y alguna otra alusién ifmida no responden a los problemas. que
se planiean. Y aun en ese texto se nos habla de una “lucha global” que se
presta a las mds variadas interpretaciones. ' :

Desde el punto de vista cristiano, las reflexiones éticas sobre los me-
dios que se han de emplear en las luchas parecen inevitables. Y lo mismo
sobre la forma de superar esos procesos de ideologizacién y de instrumen-
talizacién, llevadoe a cabo por grupos egoistas y acomplejados. Pero se
prefiere guardar un respetuoso silencio cuyas razones no es dificil sospe-
char. Temor a enervar la energia necesaria para una lucha que se consi-
dera impostergable. Desinterés por lo ético en medio de una lucha que se
juega fundamentalmente en el plano social. Confianza en el pueblo que
marcha en la causa de Dios. Juzgo que la actltud de Puebla es mds realis—
ta ¥ més evangéhca : :

o 3._ Senalamos, por ultuno, el térmmo “liberacién”, como fundamental
‘para comprender la Ideologfa que se infiltra en el documento. “La libera-
cién es el centro del mensaje biblico” (94). Esteé gran principio, con toda
su ambigiledad, se extiende por todo el documento. Y es que realmentie
por liberacién se puede entender, o la liberacién integral que se identifica
con la salvacién, o la liberacién socio-politica que no se identifica con
ella, o0 esa misma liberacién alcanzada, segiin los dogmas ideolégicos de
determinados partidos de izquierda. Como en el caso de los pobres, tam-
bién aqui se juega con la equivocidad de los t€rminos para present&mos
un mensaje evangélico y mesidnico-politico.

Se nos hace ver que la liberacién es mucho més antigua que las cien-
cias sociales. “Antes de que las ciencias sociales hablasen de liberacién, el
pueblo de Dios la realizaba en el Egipto de los faracnes” (49). Pero en
esa alusién también parece que se reduce la liberacidén a la mera salida
de Egipto, prescindiendo de los rasgos esenciales de la ley moral y de la
-alianza. Y sin ellos, la salida de Egipto se reduce a una de tantas luchas
nacionales qué empiezan por desterrar una tiranfa para terminar en el
‘sojuzgamiento vxolento y cruel de nuevos pueblos en nombre de Ia causa
:sagrada. : :
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~ De hecho, cuando se nos describe la liberacidén se suele hacer con
términos muy. semejanies a los de la ideologia marxista. “A medida. que
el movimiento popular se desarrolla, se coloca la cuestién fundamental
de formular un proyecto histérico que se basa hoy en la critica al capita-
lismo y a la dominacién imperialista. Este proyecto encierra una exigen-
cia radical de democratizacidn, en la construccién de un sistema politico
en €l que el control popular sobre los gobetnantes y el poder popular sean
una realidad efectiva”.(11). La marcha de los pueblos del Tercer Mundo

“se hace en el marco de} capitalismo dependiente™ (12). Se nos habla igual-
mente de la “construccién de la fraternidad y la solidaridad de todas las
clases oprimidas y de las razas humilladas por este anti-Reino de la discri-
minacién, de la violencia y de la muerie que es el sistema  capitalista
deminante” (23).

Esta critica repetlda contra el capltahsmo, sin la mepor alusién a los
abusos de los regimenes marxistas, nos podria hacer pensar que se debe
meramente a que nos hallamos en paises de influencia norteameticana.
Sin embargo parece que no es esa la realidad, sino que se debe a la con-
cepcién ideolégica de los redactores. Pues a continuacién pasan a hablar
de las “sociedades africanas y asidticas” y otra vez vuelven a citar alli al
sistema . capitalista, sin la menor alusidn a graves abuscs de los paises
marxistas en esas regiones (13). Es decir, que parece que hay una opcibén
ideolégica tomada que no se quiere someter a critica.

. Eso mismo es insinuado por alglin pasaje que parece atribuir nuestros

males ‘a la existencia de diferentes clases sociales” (93). Y sobre todo,
cuando se sefialan los paises donde la liberacidn anhelada se ha realizado.
El documento hace mencién explicita de Nicaragua (7). Pero el texto de
G. Gutiérrez que lo ha inspirado es mucho més explicito. Se refiere al
miedo de los opresores ante los movimientos populares y afiade: “Y no les
falita razon al pensar asi: los casos de Cuba, Nicaragua y ofros procesos en
gestacién estdn alli para probar que las cosas estdn cambiando, que su
hora Hlega”. Se ve claro donde se ha realizado ya la liberacién, aun cuando
el nombre de Cuba haya desaparecldo en el documento, por prudencia o
quizis megor por tactica.
. La misma descripcién que nos hacen del cambio politico manifiesta
que se frata de tender hacia los socialismos marxistas. G. Gutiérrez, en el
texto varias veces citado, lo expresa con bastante claridad. “Es necesatio
ver .que esa situacién crea las condiciones objetivas para que el pueblo
inicie el camino de la lucha por sus derechos, y que se oriente en dliimo
término hacia la toma del poder, hacia el establecimiento de un poder
popular”. Y naturaimente no dudan de cuél es el camino y el sistema po-
pular, aun cuando sean varios los que se presentan como liberadores, y
aun cuando el pueblo no dé en muchos casos su L apoyo al s1stema pro-
pugnado por los teSlogos. .

" Claro estd que no reducen la liberacién a la mera reahzac16n socio-
politica. 'Afirman claramente qué es trascendente y religiosa. “La libera:
ci6n 'y 1a vida que Dios nos ofrece sobrepasa, pues, todo lo que podemos
alcanzar en la historia” (35). En este sentido nunca se muestran reduccio-
nistas. Aunque tampoco se les ocurre pensar en las posibles limitaciones de
toda praxis religiosa que se puedan dar en un régimen donde la liberaci6n
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socio-politica se haya realizado de acuerdo a sus planes. Aqui también
muestran una confianza plena en el actuar del pueblo que ha de llevar a
tealizaciones positivamente liberadoras, Tampoco se plantean el tema de
la posible reduccién de las libertades, como contrapuesta a Ios derechos
fundamentales de la persona.

La liberacién biblica se nos describe en base al éxodo (23). “Todo €l
relato biblico nos revela que ia lucha de los pobres por su liberacién son
s1gnos de la accién de Dios en la historia y como tales son vividos como
gérmenes imperfectos y provisorios del Reino definitivo” (26). Siempre se
mantiene la firme seguridad de que su propio camino de lucha es el ge-
nuinamente liberador, como el del éxodo y sin dudar, en un campo tan
gscuro como el de la politica; ni de su proyecto histérico ni de su idedlo-
gia. También se sienten seguros del éxito de Ias luchas populares, sin
tomar en cuenta no ya posibles fracasos coyunturales, sino la posibilidad
de un fracaso global “del proyecto ideoldgico. Y es que mesuimcamente
estén seguros de estar con la causa de Dios.

" Por eso suelen contraponer la triste y miserable realidad del presente
con las esperanzas desmesuradas de un futuro histérico feliz. El presente
s¢ nos describe coino situacién de opresién ‘y explotacién, “un mundo
impio, m]usto ¢ idélatra’ (65). Las esperanzas mesidnico-apocalipticas nos
hablan de fraternidad, de solidaridad universal de todas las razas y cla-
ses (23), “el fin de la opresién, de la mentira, de la hipocresia y del abuso
del poder” (48), “promesa 'y exigencia de la justicia, de la libertad y la
fratermdad” (61). De esa manera. se pretende agudizar el contraste entre
la miseria. actual y el parafso futuro lo que ha de extremar el descontento
¥ comprometer en una lucha incondicional..

Comumdades de Base, Martirlo y Ecumanismo

Tlas estas reflexiones criticas sobre el planteam.lento general de la
lucha liberadora de Tos pobres en nuestro documento, vamos a dirigir
nuestra atencién a otras tres nociones més directamente eclesiales. Tam:
bién aqui vamos a descubrir valores muy positivos: en la concepcidn de
éstas nuevas comunidades activas v evangelizadoras. Pero en el fondo
yamos a encontrar de nuevo tras estas ¢éategorias las mismas tendencias
ideolbgicas que “hemos sefialado en el apartado antenor ¥y que desvxrtuan
SLL, pleno senhdo eclesiolégico.

L1 La descnpcmn de las comumdades de base es muy vahosa Se apo-
ya,sobre la. realidad concreia de comunidades-de América Latina, diferen-
tes segiin sus contextos, pero con rasgos eclesiales:comunes. Y trata de
comprender su significacién y darles una visién més clara de-sus tareas y
metas, El centro de la reflexién es la misidn evangelizadora de los pobres
que ‘hacen ‘su irrupcién en la historia con una misién liberadora que da
sentido-a la historia entera. Son por tanto, en primer lugar, centros-de
convocacién del pueblo, pero ademés ceniros de vivencia cristiana li-
beradora.

“Las comunidades cristianas ejercen ‘dentro del pueblo de los: pobres,
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a través de la formacién de la conciencia, de la educacién popular y del
desarrollo de valores étnicos y culturales, un servicio liberador, asumidos
en una misidn especifica, evangelizadora, profética, pastoral y sacramen-
tal” (22). Alli el pueblo encuentra “un espacio de resistencia, de lucha y
de esperanza frente a la dominacién™ (21). Y se celebra la fe en Cristo
liberador (21}, a2 la vez que se acoge el Reino, como don gratuito del Pa-
dre” (23). Expresiones en si bellas y dinamizadoras, si no estuyieran mar-
cadas por la concepcidn bésica de la liberacién y de sus Iuchas que hemos
visto hasta ahora, :

" En esas comunidades el Reino “se anticipa y se concretiza en libera-
ciones histdricas” (33). El Reino supera ciertamente cuanto se pueda lle-
gar a.realizar en las liberaciones humanas. Pero a su vez no puede pres-
cindir de .esa historia de liberaciones, pues sélo por la historia se camina
hacia el Reino (35). “Las Iiberaciones histéricas encarnan el.Reino en la
medida er que humanizan la vida y generan relaciones sociales de mayor
fraternidad, participacién y justicia’ (33). Nos parece interesante y urgen-
te esta conexién.de la historia con el Reino en tensidn dialéctica. Es pre-
ciso dinamizar la fe de nuestras comunidades creyentes confrontindola con
la realidad desafiante. Pero imsistimos de nuevo que es preciso evitar la
vificulacién de las .comunidades con visiones ideolGgicas que pueden des-
virtuar su verdadero compromiso cristiano. :

Estas comunidades no se identifican con todo el movimiento popular.
Pero- de alguna manera lo represenian v anmieceden. “Las comunidades
cristianas populares son primicia del pueblo entero a cuyo servicio estan.
En ellas el pueblo pobre descubre mejor su identidad, su valor, su misién
evangelizadora dentro de la historia de liberacién de los pueblos” (45). La
finalidad de la evangelizacién no es “la formacién de pequeiias élites .de
grupos privilegiados en 1a Iglesta” (44). Se ha de dirigir “a la muchedum-
bre de ovejas sin pastor” (44). Abordan aqui un fema que me parece fun-
damental y es el de las relacicnes entre las minorias y el pueblo en general.

No cabe duda que estas comunidades estdn siendo en muchos sitios
una forma de que el pueblo deje de ser masa y se vaya personalizando, a
1a vez que se une mis conscieniemente con sus hermanos. Perc a la vez
hay que reconocer que esas comunidades no dejan de ser escasas minorias
en el pueblo. El documento exhorta con toda razén a superar un elitismo
de grupos que romperia més la unidad popular. Las comunidades han de
estar abiertas hacia afuera y-ser lugar de acogimiento para los més pobres
y abandonados. Pues es de ellos de donde viene una gran fuerza evange-
lizadora. Hasta aqui estamos en pleno acuerdo con el documento,

" Juzgamos sin embargo que cuanto més se inculque la ideologia domi-
nante en el documento, mayor serd el peligro de sectarismo y de aislamien-
to del resto de la Iglesia. Y es que esa mistica de lucha, ese compromiso
totalitaric en la lucha contra enemigos tan difusos y omnipresentes, como
el capitalismo, esa obsesién por la utopiz deslumbrante y esa obsesién: por
la-Iucha son rasgos poco populares y muy tipicos de minorfas propensas a
ciertos heroismos Ifamativos. El pueblo en sus grandes mayorias busca
caminos. mas sosegados y razonables. Prefiere el sentido comiin a esas
dramatizaciones absolutistas donde se juega el porvenir de la humanidad
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en luchas miticas. De hecho, todos los movimientos de ideclogia sectaria
han sido minoritarios.

Por eso vemos ahi un peligro que los redactores del documentq tratan
de soslayar, insistiendo en la necesidad de una constante -apertura de las
comunidades. Perc cuanto la ideclogia sea més domiradora, mas peligro
existird de que se elimine a muchos hombres del pueblo por no coincidir
con la ortedoxia v la ortopraxis de las comunidades. En este sentido, juz-
gamos que la fidelidad al Evangelio no slo ha de ayudar a la genuina
conservacién de la fe, sinc que contribuird a hacer esas comunidades més
abjertas y de hecho mds populares. Pues creemos que lo popular no coin-
cide siempre con las ideologias izquierdistas.

-En este sentido, Puchla sefialé los peligros de la llamada Iglesia po-
pular (n. 263). Pero nuestro documento ni siquiera vislumbra tales posi-
bles peligros. Se nos dice, por cjemplo, que “la Iglesia rescata los simbolos
de esperanza del pueblo, manipulados secularmente por el sistema de do-
minacién’ (23}, Pero muchas veces se introducen en su lugar, no los
simbolos populares, sino los de nuevas ideologias de dominacién. Se nos
dice que las nuevas comunidades son “parie integrante del caminar del
pueblo” (22). Uno se pregunta si de esa manera no pueden romper la uni-
dad de la Iglesia. Pero el interés de los redactores no va por ahi: Mas bien
sut preocupacién va en ofro semtido, pues apaden: “pero no constituyen
un' movimiento o poder politico paralelo a las organizaciones popula-
res”’(22). Lo que les preocupa es Ia unidad del movimiento politico popular.
: - Se podrd decir con razén que la Iglesia no es para si, sino para el
pueblo y que por ¢so ha de mirar ante todo el bien del pueblo al que
sirve. No tepemos ninglin inconveniente en admitir esa afirmacién: Pero
juzgamos que se irata de servir al pueblo real y no a los que se puedan
constituir como conciencia del pueblo, sefialando lo que es el pueblo, lo
que le conwene y los caminos por los que ha de caminar. .

: 2. Sobre el martlno también nos encontramos con bellas y positivas
expresiones que no dudamos en- acoger con gozo. Pero de nuevo la ten-
dencia ideologizadora lleva a.simplificar las cosas y ponerlas al servicio
de su causa. No dudamos que las muertes de cifistianos y de ministros por
defender los derechos humanos es hoy un signo de fe y esperanmza para
nuestras Iglesias. Pero juzgamos también que hace falta algin discerni-
mjento para valorar esos testimonios. Pues ni todos los que han muerio
en -nuestros pafses eran cristianos, ni tampoco apoyaban las concepciones
ideolSgicas de los que los quieren tomar por bandera. Si no se quiere uti-
lizar a los muertos, es preciso comprender el sentido de cada testimonio
y darle la significacion que merece,

En nuestro documento, hasta los mirtires de los pnmeros slglos se
nos - presentan con un cierto matiz de Tucha social moderna (49). De 1a
misma manera, la lucha de los nuevos mértires se trata de colorear con
férmulas ‘que evocan los ‘dogmas ideolégicas. “Rehusan aceptar los me-
canismos de dominacién que enriquecen a los sectores y paises poderosos
con la pobreza de los débiles” (49)., Y no solamente los cristianos, sino
que todos los que mueren por la justicia “son también mdrtires de la fe,
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porque aprendieron del Evangelio el mandamiento del amor fraterno, como
signo de los discipulos del Sefior” (52).

‘Juzgamos que hay en esa tltima afirmacién mucho de sxmpllflcaclon
Pues. puede ser que muchos de esos que se consideran murieron por la
justicia, hayan estado equivocados y ademés hayan tenido méviles de odio,
de resentimiento y de destruccién. Si se nos responde que setrata sélo de
los que “dan su vida por la libertad de sus hermanos”, juzgamos que ya
se hace necesario un criterio de discernimiento. Los redactores del docu-
mento, propensos siempre a idealizar la causa de “los pobres”, suponen
siempre las m&ds nobles motivaciones en cuantos mueren por la causa.
Parece como que la causa los canoniza y ya dejan de tener relieve sus
sentimientos, o lo descabellado de sus propdsitos. Y el Evangeho ensalza
al que da la vida por amor a sus hermanes.

Lo mismo se repite en otros contextos, referidos ahora a los mértires
del mismo pueblo. “A los torturados, desaparecidos, exilados, presos y
asesinados de este pueblo tenemos -derecho a celebrarlos como martires,
Son obreros, campesinos, indios ¥ negros, hombres y mujeres, nifios ino-
centes entusiasmados ya por el proyecto histdrico de sus padres” (70). No
queremos escatimar los méritos de la gente sencilla que muere por su
causa justa. Lo dnico que sefialamos es que conviene no generalizar exce-
sivamente, para no confundir la causa de la Iglesia con la de cualquier
grupo politico., Y el mismo texto que hemos citado ya trata-de unir la
causa de esos mdrtives, incluyendo a los niﬁos, al proyecto histérico que
defienden los redactores, aunque no haya quizds muchas pruebas cle -esa
coincidencia ni en los padres ni en los hijos.

El que los pueblos tiendan a venerar a sus héroes religiosos es ]usto
y- contribuye a alentar sus moviles de vivir. Pero de ahi a la afirmacién
categérica de que esos muertcs son mdrijres hay mucha diferencia. Se
trasluce ahi uma afirmacién autoritativa que puede suponer la intencién
de manipular esos nombres y esas memorias subversivas. Si la Iglesia se
reservd tradiciomalmente el derecho de proclamar a los Santos, fue preci-
samente por los abusos de todo orden que se cometiercn con los héroes
del pueblo creyente. Aunque haya que reconccer también que los proce-
‘dimientos de la Iglesia se han deterforado con el tiempo y restan con fre-
_ cuencia actualidad y dinamismo a la memoria de los que realmente dieron

sit vida por el Evangello :

3. Como el documento estd hecho por catflicos y protestantes, . es
natural que la reflexién sobre el ecumenismo no pueda faltar. Con el
triunfalismo que les caracteriza, cuando se trata de Ia causa de los pobres,
nos- anuncian: “En el servicio solidario a la causa de los pobres, partici-
pando en sus justas luchas, en sus sufrimientos y en su persecucién se estd
rompiendo la primera gran barrera que ha dividido por tanto tiempo a las
diversas Iglesias. Muchos cristianos redescubren el don de la unidad, al
encomtrar al {inico Cristo de los pobres del Tercer Mundo™ (75). Aqui, co-
mo en los otros grandes temas, son los pobres los que aportan la solucién
que antes no se podia prever, Ellc—s son los que “abren el camino hacia
‘nuestra unidad” (77).

Pero cuando tratamos de ver algunas de las raices de las que brota
esa umidad, nos. encontramos con que “las distintas comunidades cristia-
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nas, catdlicas y protestantes, compartimos un mismo proyecio histdrico y
escatoldgico™ (77). Y el marco en el que se ha de realizar el ecumenismo
es. “dentro del procese liberader que viven las Iglesias del Tercer Mun-
do”«(80). Frases que admiten un sentido plenamente aceptable, pero que
en el contexto hay que interpretar segiin los elementos ideoldgicos que he-
mos visto mis arriba. Surge asi la sospecha de si lo que puede primar en
ese proyecto histérico es la unificacidn popular en tome a una 1deologla
a la que pueda servir la fe de los creyentes sinceros.

Y realmente que cuando nos dicen que el ecumenismo cristiano se
realiza sin problemas conflictivos en la vivencia de la fe, por la mera
adbesién a un proyecto histérico comdn, (no nos hacen sospechar que esa
fe es débil y complaciente y que la eficacia se halla en la causa secular
que unifica? M4s atin, (no prucha lo mismo el heche de que la unifica-
cién se logra igualmente no s6lo entre catdlicos y protestantes, sino entre
catdlicos y no creyentes y aun enemigos de la fe? (No se relativizan de
alguna manera todas las creencias religiosas ante el proyecto comiin libe-
rador? ;No basta la unidad en la causa sania de los pobres para cumplir
de suyo la praxis de la fe aun cuando falten la confesxén explic:lta y los
sacramentos?

-Son preguntas que a uno le mqmetan Claro estd que sus afirmacio-
nes explicitas afirman una experiencia cristiana comtin y explicita. En las
comunidades catdlicas y protestantes “hemos profundizado las raices de
1a fe en un solo Sefior, una sola Iglesia, un solo Dios y Padre™. “En el
seguimiento de Jestis confesamos a Cristo como Hijo de Dios y hermano
de todos los hombres” (76). Aunque el mismo tono triunfalista es el que
nos hace mantener cierta reserva critica. Y serfa interesante también saber
a qué confesiones o grupos protestantes se refieren y su significacién den-
tro de su volumen general en nuestro continente.

‘Dentro de este espiritu de didlogo ecuménico creo que hay que colo-
car-las lamadas que hacen a la Iglesia para su conversidén. Nos encontra-
mos aqui con una serie de formulaciones a las que calificarfamos de “e
piritit- protestante”. Aun cuando todas ellas se puedan entender como
expresiones plenamente evangélicas, el modo de hablar -es contrario a Ia
tradicién catélica. Por eso algunas agencias noticiosas, al dar cuenta del
Congreso, aludieron a estas frases, como las méds escandalosas para ofdos
“catdlicos™, “La Iglesia no estd 11w1tada a renovarse, sino Namada a con-
vertirse de sus pecados personales y estructurales™ (82). Y se insiste en
que Ia Iglesia no podrd optar por los pobres, “permaneciendo rica y do-
minadora” (83). El Reino provoca a la Iglesia “a la conversidn, denun-
ciahdo sus contradicciones, su pecado en las personas y en las estructu-
ras” (38). El Reino le hace confesar a la Iglesia “sus yerros histéricos,
sus complicidades, 'sus traiciones a la misién evangelizadora®™ (38)..

Repito que catdlicamente se pueden comprender e interpretar todas
estas formulaciones, aun cuando no pertenezcan al lenguaje tradicional.
Y quizds es un apotte positivo del documento el que llame a la Iglesia
con valentia a esa sincera conversién. Hay en este terreno muchisimo qué
hacer, a la luz del Evangelio. Pero quizds de quienes menos agrada oir
férmulas tan contundentes es de los que estdn llenos de espiritu triunfalis-
‘ta de su propia causa. De los que hacen de enérgicos y criticos profetas
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ante la realidad de la Iglesia ¥ ensalzan luego con lirismos utépicos sus
movimientos ideolégicos.

El profetlsmo es vélido y provocador cuando se e]erc1ta valientemen-
te contra la propia causa y se busca la verdad y la justicia donde esté,
Cuando se cuestionan duramente las propias ideologizaciones, las manipula-
clones y sacralizaciones. de nuesira causa, los mesianismos utépicos y ambi-
guos. Cuando alguien reconoce ¥ critica.sus miserias, es agradable y pro-
voca a conversién escucharle las diatribas que dirige contra nosofros. Pero
lo que se hace sospechoso, hoy mds que nunca, es la mezcla de triunfa-
lismo en la propia causa y de audaz profecia frente a la ajena.

B Gorlcluswl'l '

s L |
Termmamos brevemente resulmendo Io dlcho Insistimos en que se
'trata de un documento. con grandes valores evangélicos v aportes eclesio-
16gicos que merecen la consideracién de todos. Por haber remarcado Io
que juzgamos sus limitaciones y parcializaciones no' queremos desconocer
sus' grandes méritos. Pero juzgamos, a la vez, que ‘éstos tienden a desvane-
cerse anté 10s numerdsos rasgos ideologizadores qué se manifiestan en toda
su extensién. Juzgamos que con una dosis mayor de autccritica y con un
esfuerzo mayor de concienfizar al pucblo no con esquemas simplistas y
dinamizadores, sino de acuerdo a la ambigua'y compleja realidad, el do-
cuirento habria ganado muchisimo. Més que Tlevarse por un déseo de- esti-
mular los entusiasmos popuIares, deberian los redactores haber alertado
contra los peligros de un mesianismo politico. M4s que ensalzar Ia unidad
popular en su marcha hacia la liberacidn, deberfan haber precavido contra
manipulaciones egofstas, protagonismos interesados v escisiones partidis-
tas de la causa que suelen tener su raiz en el pecado personal -de los
militantes,

Si se hubleran temdo mds en cuenta las reflexiones de Puebla sobre
la liberaciém, la opcién por los pobres, la viclencia y la politica, creo que
el documento habria ganado en moderacién, sin perder su fuerza alenta-
dora. Por eso juzgo que lo que nos hace ver la actitud del documento
que présentamos es la necesidad de fomentar un diflogo mds amplio ¥
constructivo entre los diferentes grupos de creyentes, que logre acercarnos
& Ta urgente tarea evangélica ‘del presente. Para ello es preciso que todos
nos hagamos més criticos frente a nuestras falsas seguridades, tefiidas to-
das de pobres ideologias. De e¢sa manera evitaremos que el evangelio se
divida constantemente segfin los dlcta&os e¢fimeros de los intéreses parti-
dlstas y las ansias de poder



Sobre la Historia del Diaconado

Jorge Medina E., Pbro. |
Profesnr de Teologia en la Unwersidad Gatdlica de
San’clago de Chlle :

La restauracién del diaconado permanente en la Iglesia latina ha sido
una decisién importante del Concilio Vaticano I1. No cabe dudar de la
oportunidad ni de las ventajas de este paso transcendental; pero tampoco
cabe duda de que la comprensién cabal de la decisién del Concilio no ha
sido-inmediata, y llevard un tiempo, tal vez Ia.rgo ¥y no sin vaivenes, hasta
que ‘se . produzca Ia sedimentacién y ajuste necesarios.

- Puede ser titil considerar algunos datos.de cémo se ha vivido el dia-
conado en la Iglesia latina, Para ello podriamos establecer tres perfodos,
con la relatividad, reservas y mances que son propios de todo intento de
sistematizacién, :

E! primer penodo va desde el Nuevo Testamento hasta el Slgkr X
aproxnnadamente Este primer periodo se caracteriza por la vigencia de
un diaconado permanente, vitalmente presente en las estructuras pastorales
de la Iglesia. El segundo perfodo que podria situarse, también con apro-
ximacidn, entre los Siglos-XI y XX, presenta al diaconado més bien. como
1un simple trdnsito hacia el presbiterado: -es una etapa, generalmente breve
(2-veces de un-solo dia), hacia la Gnica meta apetecida en el ministerio, el
sacerdocio. EI tercer periodo .comienza con el .Vaticano 1I,, a partir de la
promuigacién de la C‘cnstltucxén sobre la Iglesm, el dia 21 de noviembre

de: 1964.
o Primer perlodo

“El nacmnento del dlaconado ha sido- tradlmonalmente 1dent1f1cado
con la eleccidn de los “siete” (Hch 6, 1ss.); pero la interpretacidn de ese
texto no .es absolutamente segura. Sea como fuere, hay .otros tres textos
en el -Nuevo Testamento (F11,1; 1 Tm 3, 8 y 12} en que se nombra este
ministerio eclesial, aunque sin especificar explicitamente sus funciones. En
estos tres textos aparece el nombre, pero. no la funcién, en tanto. que-en
Heches no aparece el hombre, pero si la funcién, o algunas de ellas, no
s6lo en el texto del cap. 6, sino también en la actividad de Esteban y Feli-
pe, que predican, catequizan y bautizan, En 1 Tim se detallan las cuahda-
des de los dificonos.

En la época de los primitivos Padres de la Iglesia hay numerosas
menciones de los didconos y también indicaciones sobre sus funciones.
Aparecen nombrados en la Didaché (S. T o II); en la venerable carta de
8. Clemente Romano (Papa a fines del 8. 1) a los corintios; en varias de
las cartas de S. Ignacic de Antioquia (comienzos del S. II); en la- carta
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de S. Policarpo de Esmirna (comienzos del S, II) a los filipenses; en los
escritos de S. Justino madrtir (mediados del S. II); y, lugar muy importante,
en la “Tradicidn Apostélica” de S, Hipdlito Romauo, preshitero {comien-
zos del S, II1), obrita en que se contiene el primer rito conocido de orde-
nacién diaconal.

En esos tlempcm fan- antlguos ¢l diaconado aparece como un mm:steno
ecles:al con funciones caritativas en favor de los pobres de la comunidad,
con una participacidn en la liturgia (asistiendo al Obispo y a los pres-
biteros), llevando la comunidn ¢ los enfermos, sirviendo directamente al
Obispo y ejercitando el ministerio de la palabra. Su caracteristica es el
servicio. Su papel es considerado tan’ imporiante, que S. I_gnacio de An-
tioquia llega a decir que sin Obispo, presbiteros y didconos “no se puede
hablar-de Iglesia’’. Algunas indicaciones que se leen en S. Clemenie Roma-
no y en S. Hiptlito, permiten afirmar que los didconos; sin pertenecer al
“presbiterio”, forman parte del clero. Pero se afirma muy nitidamente que
no participan en el sacerdocio, el que se caracteriza por el servicio de ofre-
cer la Eucaristia en representacién de Cristo, Sumo y Eterno- Sacerdote.

" Andando el tiempo se va preécisando mds el oficio  diaconal. En los -
siglos siguientes 'se,-fortal_ece la idea de que los didconos formian parte -del
“cuadro permanente” del clero de cada di6cesis. Su ministerio aparece co-
mo muy flexible, dentro de sus limites. A comienzos del S. IV aparecen
disconos encargados de comunidades: que no tienen Obispo ni presbiteros,
y administran en ellas el bautismo, como posiblemente ocurria ya en tiem-
pos de S. Hipélito, al menos acompaiiando al Obispo, También en el S, IV
se les reconoce el ministerio de la predicacién. En ese siglo se atribuye 4
los didconos una amplia participacién en la liturgia eucaristica, aunque
nunca como -concelebrantes, sea dirigiendo las oraciones comunes, sea ayu-
dando a la distribucién de los dones eucaristicos. El cuidado de los enfer-
mos, de los pobres y de las viudas, era un quehacer propio de los didconos
y la historia ha conservado siempre vivo el ejeinplo del didcono mdrtir
S. Lorenzo. En algunos casos fueron los didconos ‘encargados de recibir a
los penitentes 2 1a comunién eclesial, pero no a titulo de una absclucién
sacramental. Hay que tener presente que la ‘teclogfa sacramental y espe-
cialmente la-de la Penitencia, no se clatificé totalmente sino mucho més
tarde, en el 8. XII, y atn después. Un estudioso de los antecedentes patris-
ticos. del  diaconado, Mons. Carmelo Giaquinta (argentino, actualmente
Obispo), estima que una de las causas de la decadencia del diaconado én
occidente fue el haber ido prevaleciendo siempre mds su actividad admi-
mstratwa, dejéndose de'lado su ministerio litdrgico y de predicacidn.

*La vecindad que tenian los didconos con respecto al Obispo, hizo que
llegaran a ser personajes de-gran influencia, con autoridad a veces supe-
rior a lade los mismos presbiteros, cosa de la- que se queja amargamente
.S, Jerénimo (S. IV). Su poder fue tan grande que los “archididcones” se
sentfan menocscabados si eran. ordenados presbiteros! -‘En Roma eran tan
importantes . que ‘durante el 5. VIII o IX sucede- con frecuencia.- que se
-elise como Obispo,- 0 sea.Papa, no a un pfesbftero, sino a un didcono, el
-cual recibe directamente la ordenacidn episcopal, sin pasar por la presbiteral.

".En"este primer periodo se destacan dos grandes figuras de didconos:
S Lorenzo, auxiliar del Papa S. Sixto II, al que acompaiié en el altar..en
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el servicio de los pobtes y en el martirio; y 5. Efrén, sirio, poéta.del mis-
terio. ‘cristiano y Doctor de la: Iglesm El primero, Iatlno, del 8. III el
segundo oriental, del .S8. IV.

‘Este primer periodo., por 'su vecmdad a 106 origenea de la Iglesm
es de suma importancia. En él se precisan ya los rasgos de -este ministerio,
v, al findlizar, se advierten también las causas de su decadencia posterior.

-Segundo . periodo

Sobre esta época tenemos menos mformaclén, oal menos paremera que
la investigacién no ha sido tan- amplia.y. profunda
" Una cosa es indudable: la ordenacién diaconal’ 81gue emstlendo pero
cada vez més sélo como un “trdnsito” hacia el sacerdocio o presbiterado.
Podemos. aventurar algunas causas de ésio, aunque sin poder dar pruebas
concluyentes de lo que se dirs.

‘A partir. del S. VIII aumentan conmdcrablemﬁnte las ordenaczones
sacerdotales. Ello, al menos-en parte, por la multiplicacién de.la celebra-
cién del sacrificio de la S. Misa. Siglos -después, las numerosisimas “fun-
daciones” de Misas, .que garantizen la remuneracién del sacerdote que las
celebra, hardn que sea permitido a cada sacerdote celebrar hasta ires Ss.
Misas cada dia (S. XIII). La mal llamada “misa privada”, sin. pueblo
con sélo un ayudante, sin didcono asistenie, y frecuentemente para cum-
plir con una '*fundacién”, se hace muy comiin: no habfa didconos para
asistit a cada_celebrante. Por ofra parte, la misma abundancia de.pres-
biteros hizo que éstos asumieran numerosas responsabilidades -que, en. la
antigiiedad, eran propimmente diaconales. No es que.los. presbiteros -no
pudieran asurnirlas, teoldgicamente hablando, pero se debilité el “status’
eclesial de los diconos. Los -excesos de poder de los didconos en las
postrimerias ‘del . perfodo anterior fueron amargamente sentidos por los

preshiteros, y seria extrano que los: 0b1spos no. hubieran sido senmbles a
Pero contmué hablendo dlaconos més . 0 menos permanentes. Es in-
teresante, desde el punto de vista teolbgico, que los cuatro principales
Abades del Cisier recibieron, a fines del 8. XV, del Papa Inocencio VIII,
la facultad de ordenar didconos a sus sibditos que creyeran oportune, y
esto sin ser dichos Abades sino simples presbiteros. La razén aducida era
para que los monjes mo anduvieran vagando fuera de los monasterios,
“buscando quién los ordenase. Este argumento sug-iere la idea .de que esos
man]es didgconos lo eran con cierta .permanencia. Ese pnvﬂeglo estuvo
en-yigor durante varios siglos. Hoy 'estd _revocado.- :

El Concilio-de Trento {(sesién XXII, 15-de ]uho de 1563) de]a Ia
impresién de que -los - ministerios -inferiores al- presbiterado - (diaconado,
subdiaconado y érdehes menores) estaban en decadencia, al ‘menos .como
ministerios permanentes, 'y quiso hacer un esfuerzo por .revitalizarlos, Dié
disposiciohes para la-ordenacidn de didconos y subdidconos, pero no pare-
ce que esas providencias hayan tenide .éxito en .cuante al restablecimiento
de. esos ministerios. con . cierta permanencia y 1O como mero “tténsﬂo” al
sacerdocio. : e
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. En Roma el diacomado mantuvo cierts vigencia en razén del carde-
nalato. Al menos desde el S. XVII no podia ser creado cardenal sino un
clérigo que fuera al menos didcono, Asi es que algunos eclesidsticos que
por su “carrera”. Hegaban a.hacerse acreedores del capelo cardenalicio,
decidian, para poder recibirlo, hacerse ordemar didconos. En épocas an-
teriores se podia ser cardenal sin haber recibido siquiera el diaconado,
como socedié con Mazarino, cuyo cardenalato, como el de Richelien por
lo demss, tuvo miés bien origenes politicos que méritos eclesidsticos. En
€l 5. XIX hubo al menos dos cardenales que no eran presbiteros y nunca lo
fueron, sino sdlo didconos, El primero fue el cardenal Hércules. Consalvi,
Secretario de Estado de Pio VII. Fue un gran hombre de Iglesia y un
defensor valiente y lleno de coraje de los derechos de la Sede Apostélica
frente a Napoledn. Espfritu finisimo, diplomético visionario y trabajador
infatigable. Cayé en desgracia con el advenimiento de Le6n XII, que
s6lo demasiado tarde comprendié la valia de Consalvi. El segundo fue el
cardenal Giacomo Anionelli, Secretatio de Estado de Pio IX. Su figura es
muy discutida, y autores serios le reprochan falta de'visién hac1a los iitie-
vos tiempos. No destacé como hombre religioso. Of decir a'un sacerdote
chileno, Mons. Anibal Carvajal y -Aspee,. candnigo de Santiago que habfa
sido condiscipulo de Pio XII en sus tiempos de estudiante en Roma, a
fines del siglo pasado, que en esa época, cuando €l era estudiante en el
Colegio Pio Latincamericano, residia alli un -Cardenal de la Curia que era
simple didcono. Pero no recuerdo el nombre.

. Fl di4cono mas conccido de este segundo perfodo es S Francisco
de Ams Al menos una -iradicién venerable sefiala que no fue nunca sacer-
dote v sélo recibi6 el diaconado.

.-En Chile hubo, en la  primera mitad de este sigla, un didcono- perma-
nen,te Fue uwn rehgloso profeso solemne del Orden de N. Sra. de la Mer-
eed, de- apellido Pifia. Creo que vivié en el convento grande de Santlago,
¥ le decian “Padre”. .

Tercer pérjodo

.-La restauracidn del diaconado permanenie tuvo como antecedente un
movnmento nacido en Alemania, alrededor de 1950. .

+ La .restauracién fue un tema ampliamente -debatido.en el Conclho
Vancano II. Puede decirse inclusc que fue muy -confrovertido, tante, que
hubo de ser sometido a una votacién exploratoria, la cual resulté posmva
a la idea de la-restauracién. .

Los. adversarios de-la. restauracién del diaconado permanente aduclan
dos series de argumentos, La primera consistfa en hacer ver que ninguno
de los ministerios . tradicionalmente atribuidos 2 los didconos depende, en
cuanto a su validez, de la ordenacién diaconal. Y que, por lo tanto, bien
-podian concederse las autorizaciones candnicas necesarias para que laicos
pudieran ejercerlos, sin conferir' la ordenacién sacramental. La segunda
‘hacfa recalcar que Ia ordenacién de didconos casados seria una puerta
‘gbhierta para que mds tarde se admitieran, en la Iglesia latina, presbiteros
casados.. La primera. serie de argumentos ha sido examinada teolSgicamen-
te, y.puede decitse que se -ha descartado su valor. No es ahora el momen-
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to de repetir ese examen, La.segunda seric recibié una respuesta’ tajanie
en el Sinodo Romano de 1971, documento que el actual Pontifice cita con
frecuencia,

La doctrina sobre el diaconado restaurado en la Iglesw, latma s¢ en-
cuentra en el N? 29 de la Constitucién sobre la Iglesia “Lumen GenHum®,
aprobada por el Concilio Vaticano I, y ella ha sido precisada por el Motu
Proprio “Sacrum Diaconatus Ordinem”, promulgado por el Papa Paulo VI,
de venerada memoria. No es el obieto de este pequefio trabajo volver sobre
la teologia del diaconado. Nos limitaremos a subrayar algunas caracterfsn-
¢as de este importante ministerio. : :

Caracteristicas c_lel Diaconado

.- Lo que sigue no es méis que un ensayo de delimitacién. Creemos que
estd solidamente fundado, ¥ que tesponde tanto a Ia tfradicién -antigua,
como a la legislacién actualmente en vigor. Pero no pretende ser exhaus-
tivo: muchos aspecios merecerfan ulterior desarrollo. :

1. El diaconado es un ministerio eclesial que se comunica sacramen-
talmente. El didcono, por lo tanto, es miembro del clero y, teol6gicamente
hablando, no es un laico. Es verdad que con frecuencia contindan desem-
peflando- una profesién, oficio o trabajo seculares, pero es también cierto
que ¢s posible que estén totalmente dedicados a tareas eclesiales, y algunos
lo estdn. Como es también cierto que hay sacerdotes que emplean buena
parte de su tiempo en quehaceres seculares, y ello es posible. Lo que no
quita que para ¢l didcono permanente y casado, las tareas eclesiales' son
su “Hauptberuf” como dice el P. Rahner (= oficio principal, cualitativa-
mente hablando) y no sélo un “Nebenberuf” (= oficic secundario o la-
teral). Es cierto que el trabajador secular, oficio o profesién, ponen con
frecuencia al didcono en estrecho contacto con los problemas de los laicos
y con su medic de vida: pero él vive en esos problemas y medio no como
laico sino como ministro de la Iglesia.

2. El ministerio diaconal se estructura alrededor de a) la pred:cac;dn
de la Palabra de Dios; b) la liturgia de ia Iglesia; ¢) €l servicio de la cari-
dad; y. d) la pariicipacién, variable en la medida que se la -asigne el
Obispo, en el gobierno o conduccidn pastoral de la Iglesia. Esto es nitido
tanto en “Lumen Gentium” 29, como en “Ad Gentes” 15 y 16y en el
Motu Proprio “Sacrum diaconatus ordinem™. El diaconado no confiere la
calidad de “super-laico” (esa calidad no existe como constifutiva de mi-
nisterio), ni se identifica con la calidad de “lider” o “dirigente” temporal.
En un reciente discurso u homilia pronunciada por el Papa en una orde-
nacién diaconal (11 de abril de 1980), dijo: “Estdis llamados a confor-
maros mds intimamente a Cristo-Siervo, y de ahora en adelante el ser dis-
cipulos suyos se expresard en el ministeric de la Palabra, del altar y de la
caridad . . . Recordad siempre que el servicio mids grande que podéis pres-
tar al Pueblo de Dios es anunciarle su Evangelio de salvacién, dador de
vida y enncblecedor”. Las palabras del Papa son un fiel trasunto de lo
establecido por el Concilio ¥ por su antecesor Paulo V1. Si alguien creyera
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que se recibe el diaconado para ser dirigente politico o sindical, eso seria
un funesto error, una sacralizacién indebida y clericalismo anticuado.

‘3. El ministerio diaconal debe integrar en cada didcono los diversos as-
pectos de su mision, como queda definida en el N° anterior. Puede ser
que la dedicacidn sea variable, pero no seria admisible que uno de esos
campos qitedara ausente o, peor aiin, descartado. La condicién de miem-
bros del clero hace particularmente importante que los didconos asuman
con amor la tarea de la alabanza de Dios expresada en la forma oficial de
la Iglesia que es la Liturgia de las Horas u Oficio Divino, adn cuando
ello no les esté impuesto canénicamente. En la homilia recordada ante-
nm'mente, el Papa ha hecho hincapié en este aspecto de la vida d1acona1
tan propio del ministerio ordenado sacramentalmente.

_ 4. El di4cono debe recordar siempre que es un c‘onsagrado es decir,
un hombre que estd dedicado perpetuamente al ministerio. No lo puede
dejar a voluntad, como no lo pueden dejar tampoco los Obispos o pres-
biteros. Esta consagracién sacramental que sella la vida hasta la muerte
es un signo de la consagracién de Cristo a su Iglesia, y los fieles tienen el
derecho de ver en los ministros, Obispos, presbiteros y didconos, la ima-
gen viviente de la fidelidad de Cristo, Esposo de la Iglesia. Por lo mismo,
el didcono seguiré siempre siéndolo aunque deba cambiar su domicilio a
otra dibcesis, o aunque ¢l Obispo le cambie sus tareas en la propia didee-
sis. No se recibe la ordenacién diaconal para éste cargo determinado, o
para aquel apostolado especifico, sino para el servicio de la Iglesia, que
puede exigir desplazamientos y cambios, a veces con gran sacrificio. En
esta misma linea de reflexiones, no le es permitide al Obispo marginar a
un didgcono de toda accidén eclesial propia de su ministerio, si no es por
causas que hagan gravemente nocivo su ministerio. La historia de la Igle-
sia muestra claramente la paciencia que la Iglesia he tenido con Obispos
v presbiteros que no eran dechados de pastores; el mismo criterio debe
aplicarse a los didconos. Una cosa es la seleccidn de los candidatos y su
cuidadosa .preparacién, y otra muy  distinta desconocerlos cuando ya es-
tén ordenados. Y es claro que ¢l Obispo tiene la responsabilidad, aunque
no sea s6lo de él, de sostener, orientar y animar espiritualmente a su clero,
incluidos en él los didconos. :

5. El personalismo no es benéfico a la Iglesia. Los ministros tienen
como misién .conducir a los fieles a Cristo, y ne ¢ formar “partidarios™
suyos. La frase del Precursor, San Juan Bautista: “es preciso que El
crezca y yo disminuya”, es todo un programa. Exige tanto la humil-
dad del ministro, comeo la adultez de los fieles. Ya San Pablo se quejaba
de las “banderfas” eclesidsticas: unos decfan “yo soy de Pedro; otros, yo
soy de Pablo; otros yo soy de Apolo”. La respuesta del Apdstol fue con-
tundente: “ZAcaso yo he muerto por vosotros?”. Si todos los ministros
son servidores, ello vale, especialmente segin la constante tradicién, del
didcono. (Qué nos puede alegrar tanto, como saber que nuestros herma-
nos, por nuestro modesto servicio, han llegado a ser “de Cristo™?

. 6. En la antigiiedad cristiana el difcono era un servidor directo del
Obispo. Es explicable: las diScesis eran pequefias y €l clero reducido. Las



372 J. Medina, Sobre la Historia del Diaconado

circunstancias han cambiado, y hoy dia los didconos estdn generalmenie al
lado de un preshitero. Pero los presbiteros no deberian olvidar que, salvo
aquellos que han recibido una legitima jurisdiccién o potestad en. el fuero
externo, no. tiénen derecho a erigirse en superiores de los dificonos, como
si cualquier didcono, por el hecho de serlo, fuera autométicamente stibdi-
to de cualquier presbitero. Naturalmente si-el Obispo asigna -a un didcono
como auxiliar de un presbitero, como vicario cooperador, por ejemplo, ese
didcono estard fraternalmente subordinado a las orientaciones del referi-
do sacerdote. Pero serd siempre -del Obispo, o de su representanfe, de
quien recibird el didcono la facultad de predicar y otras, porque la cabeza
de la diScesis es el Obispo. En los casos de familias religiosas exentas- de
la autoridad episcopal, serd el Superior, cuya potestad viene del Papa,
quien asigne tareas a los didconos stbditos suyos. Y aunque la. historia
mmiestra bien que el asunto presenta indudables riesgos, hay que admitir
la posibilidad de que el Obispo pudiera conferir a didconos cierta autori-
dad sobre presbiteros. Los cardenales Secretarios de Estado que fueron
simples.diéconos por ordenacién, tuvieron autoridad incluso sobre Obispos.

" 7. En cuanto a la accidn politica, los di4conos estin, en cuanto son
miembros del clero, en la misma situacion que los Ob:spos y presbiteros.
No se ve por qué los principios establecidos en la materia por el Sinodo
Episcopal de 1971, en el documento “Sobre el sacerdocio ministerial” 2%
parte, N2 2, letra b), con tespecto a los preshiteros, no se aplicarian tam-
bién a los Obispos y didconos. Si no se les mencioné expresamente, ello
fue _porque el tema del Sfnodo eran los presbfteros. Citamos un texto capi-
tal: “En aquellas circunstancias en que e presentan legftimamente diver-
'sas opciones politicas, sociales o econfmicas, los ‘presbiteros, como todos
los ciudadanos, tisnen e] derecho de asumir sus propias opciones. Pero
como las opciones polfncas son contingentes por naturaleza y no expresan
aunca fotal, adecuada y pererinemente el Evangelio, el presbitero, testigo
de las cosas futuras, debe mantener cierta d1stan01a ‘de cualqtuer cargo o
compromisog poImco Hay que procurar que su opcidn no aparezca
ante los cristiangs como la dnica legftima o guie se convierta en motivo
de divisién entre los fieles. No olviden los presbiteros la madurez de los
laicos, que ha de tenerse en gran estima cuando se- trata de su campo
especifico. El asumir una funcidn directiva (liderazgo) o “militar” activa-
sente-en un partido polftico, es -algo. que debe-excluir cualquier- presbite-
0, @ NO ser que en circunstancias concretas y excepcionales, lo exija real-
mente el bien de la comunidad, obteniendc el consentimiento del Obispo,
consultando el Consejo presbiteral v —si el caso lo requiere— tambidn
la Conferencia Episcopal”. Es sabido que dltimamente ¢l Santo Padre ha
dispuesto el alejamiento de sacerdotes de cargos polfticos. Examinando los
argumentos en que se¢ fundan las disposiciones del Sinodo, se ve que son
perfectamente aplicables a los didconos, pues no arrancan exclusivamente
de la especificidad presbiteral, sino de la naturaleza del ministerio. Serfa
un error -considerar a los didconos como habilitados para acciones que. no
deben ejercitar los presblteros v lo confirma el Documento de Puebla.
Conviene releer:los niimeros del 507 al 530. Citamos: N? 524 “La politica
partidista es el campo propio de los laicos (GS 43). Corresponde a su' cori-
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dicién latcal el constituir y organizar partidos politicos, con ideologia ¥
estrategia adecuada para alcanzar sus legitimos fines”. N° 326, “Los Pas-
fores, por el conirario, puesto que deben preocuparse de la unidad, se des-
pojardn de toda ideclogia politico partidista que pueda condicionar sus
critetios y actitudes. Tendrdn, asi, libertad para evangelizar lo politico co-
mo Cristo, desde un Evangelio sin partidismos ni ideologizaciones...”,
Ne 527: “Los sacerdotes, también ministros de la unidad, y los didconos,
deberdn someterse a idéntica renuncia personal. Si militaran en politica
partidista, correrian el riesgo de absolutizarla y radicalizarla, dada su vo-
cacidn de ser ‘los hombres de lo absoluto’ (y cita, a continuacién el texto
del Sinodo de 1971)”. No es necesario ser un tedlogo muy perspicaz para
advertir que el Documento de Puebla coloca decididamente a los didco-
nos en el campo del clero, y de sus propias responsabilidades y misién, y
no en el campo laical, como no podia menos de ser, atendida la més que
milenaria tradicién de la Iglesia.

‘Digamos, a guisa de resumen, que el didcono es miembro del clero,
ministro de la Iglesia en su misién propia, y portador de por vida del ca-
rdctér de signo de la consagracién fiel y total de Cristo a su Iglesia,

Conclusién

Esta rapida ojeada a algunos hitos hisi6ricos, a la tradicién patristica
y a las normas canénicas que delinean la figura del didcono, deberfan ser
una invitacidn a profundizar en el conocimiento y reflexién sobre una
realidad eclesial que hoy es viva v promisoria.

Esa reflexidn incumbe en primer lugar a los Obispos, puesto que
sobre :ellos pesa la responsabilidad de discernir la vocacién diaconal y de
ordenar para siempre a los candidatos que les parezcan tener las condicio-
nes que pide la Tglesia para el desempefic de este ministerio.

Incumbe también a los presbiteros, que deben ver en los diconos
no una especie de servidores suyos ¥ suplentes que les alivien en el minis-
terio, sino como hermanos que comparten una buena parte de sus respon-
sabilidades, y cuyo humilde sexvicic puede ser con frecuencia un testimo-
nio muy fecundo de la modestia y anodadamiento de Cristo, que alguna
vez en la Escrifura es también llamado “didcono” (Rom 15, 8).

Y ‘toca, en forma muy personal, a los candidatos al dlaconado y a los
didconos ya ordenados, para discernir, los primeros, fos motivos de su
ofrecimiento a la Iglesia, y para ajustar, los segundos, su ministerio a Io
que verdaderamente debe ser.

Ni deja de tocar a los laicos, para saber pedir a los didconos lo que
de ellos tienen derecho a recibir. y para no pedirles lo que a ellos les
compete dar.



La Situa.ci'ét_; de la Cristologia

en América Latina

Fr. Boaventura Kloppenburg.' Q.F. M.
Instituto Teoldglco-Pastoral del CELAM

""En_su Discurso de apertura de Ja III Conferencia del Episcopado
Latinoamericano (Puebla, 28 de enero de 1979) el Papa Juan Pablo IT se
reéferia a medias verdades o errores cristolégicos. Dos dias después “un
grupo de tedlogos”, reunidos en Puebla, en un amplio comentario, publi-
cado posteriormente en varias revistas, declaraba rotundamente que en
América Latina “no ocurren” tales desviaciones cristologicas. Segtin ellos,
el Papa estuvo mal informado.

Vetemos que, en realidad, el Papa estuvo muy bien informado.
Nuestro informe se basa:

|. En las reunlones regionales de preparacién pata Puebla, en 1977:

Antes de la elaboracién del Documenio de Consulta y con miras a
su preparacién, se organizaron en 1977 cuairo encuentros “regionales’”
de las 22 Conferencias Episcopales, con el fin de sondear los problemas
existentes en el campo de la evangelizacidn, que era ¢l tema indicado por
el Papa Pablo VI para Ia 11l Conferencia General del Episcopado Latino-
americano, En estas reuniones participaronm: los Presidentes de las Confe-
rencias Episcopales, los Secretarios Generales, los Delegados que cada
Conferencia tiene junto al CELAM, los Directivos del CELAM residente
en cada regidn, los Representantes Pontificios en el pais en que se hacia
la reunién y el Obispo del lugar. En cada encueniro se proponian estas
tres preguntas: 1) (Qué esperan ustedes de la III-Conferencia General?
2) ¢Cudl les parece ser la problematica més importante para discutit en
la TII Conferencia General? 3) (Cusdles son los aspectos que América
Latina presenta para la accién pastoral de los Obispos?

En las actas de estas reuniones encontramos las siguientes indicacio-
nes relacionadas con problemas cristolégicos en América Latina:

. 1) En la reunién regional de los Paises del Cono Sur, en Rio de Ja-
neiro, del 26 al 29 de julio de 1977:

Pide que el Documento que serd elaborado por la III Conferenma
General, “en su contenido, deberd expresar con precision una clara Cris-
tologia”. Pues “es necesario tener la verdadera imagen de Cristo, teniendo
en cuenta las diversas imdgenes etrémeas (v. gr. Cristo guertillero) o par-
cializadas que en los dltimos afios se han dado de Cristo en América Lati-
na”, “En sintesis: es necesario restaurar la solidez de la fe en Jesucristo®.
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La delegacion argentina pide que el Documento “tenga un trasfondo
doctrinal con alglin punto especialmente sobre correcta Cristologia y Ecle-
stologia (para contrarrestar el influjo de toda clase de literatura teolégica
que se nos cuela por las librerias catolicas)”.

La delegacién uruguaya pide “que la III Conferencia General elabo-
re una doctrina clara sobre la Cristologia y la Eclesiologia™.

De la delegacién brasilera Mons., Céndido Padin insiste;: “Se pide
precision en las formulaciones tecldgicas; hablar de Cristo y de la . Iglesia
sin ambigiiedades. Hay que hablar de la fe en Jesucrisio, verdadero Dios
y verdadero hombre, Acentuar la dimensién humana de Cristo, pero tam-
bién su divinidad. Destacar que Cristo vive no solaments en la Iglesia,
sino que la ha fundado y dade su organicidad... Sefalar también la
necesidad de oponerse a falsas cristologias, fundamenténdola en la verda-
dera Cristologia”.

De la delegacién chilena ‘Mons. Pifiera dijo: “Ser4 necesario abordar
directamente la Cristologia: nuestras gentes buscan a Cristo”.

2) En la reunién regional de los Paises Bolivarianos, Bogoté del 12 ai
3 de julio de 1977:

Pide precisiones doctrinales sobre la Cristologia; y en patticular: “Es
necesario hacer una sintesis bien lograda de los conceptos cristologicos,
soteriolégicos y eclesioldgicos de Cristianos por el Socialismeo, lo mismo
que la respuesta a estos planteamientos”. Desea una exposicién sobre:
“Cristo, Hijo de Dios. Preexistente. Hombre verdadero. Resucitado, Re-
- dentor: instauracién v recapitulacién de todas las cosas en Cristo”.

La delegacién colombiana presenta entre los problemas doctrmales
“Recta comprensién de Cristo en la Evangelizacién™. _

La delegacién de Venezuela espera una “clara exposicién de la Sote-
riologia, Cristologia y Eclesiologia”.

© 3) En la reunién regional de Centro América, Panamé y Méxlco, en
San José de Costa Rica, del 30 de julic al 1? de agosto de 1877:

Solicita clarificacién de la Cristologia y describe la situacidn en estos
términos: “Se difunden ideas acerca de Cristo que favorecen tendencias
marxistas, revolucionarias. Aberraciones: presentar cuadros de Cristo co-
mo guerrillero, armado, o ignorante de su misién, que no ilene idea de
Dios, que se refracta, demasiado humano. Tedlogos que presentan estas y
otras ideas no solo a nivel académico sino divuigindolas entre Religiosas
y ¢l pueblo, para su confusién”. Piden en particular que se aclare la “oris-
tologia latinoamericana (en la situacién htmoamerlcaua . Denunciar: “La
Cristologia se ha reducido a smbologla

La delegacidn mexicana espera “una reaflrmacmn de Ias lineas doc-
trinales seguras e indispensables a la luz de la ‘Evangelii Nuntiandi’ en
Cristologia, Eclesiclogia ¥y Aniropologia. (Porque hay confusién doctrinal)”.

4) En la reunitn regional de las Ant:d]as, en Puerto Rico, del 22 al
24 de agosto de 1977:

Pide “que haya una aclaracién de fundamentos doctrinales: cristolé-
gicos, eclesioldgicos, etc., y también pastorales”. “Es necesario presentar
un Cristo salvador divino trascendental por encima de una mera salva-
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cién temporal. Es necesario presentar un Cristo total que incluye la pleni-
tud de su ohras y salvacién sin omitir la dimensién intraiemporal y la di-
mension trascendental”, ) :

Il.. En el Documento de Consulta, de 1977:

El material recogide en las reuniones regionales y sistematizado por
la feunién de Coordinacién del CELAM (unas cincuenta personas) del 28
al 30 de agosto de 1977, fue entregado a una comisién de redaccidén, com-
puesta por ocho expertos en Teologia, Pastoral y Ciencias Sociales, que
iniciaron sus trabajos el dia 17 de octubre; a partir del 10 de noviembre
participaron en esta comisién cuatro Obispos como representantes de las
cuatro regiones. El trabajo realizado fue presentado a nueva reunién ge-
nerat ‘de Coordinacién del CELAM celebrada del 26 al 29 de noviembre,
que lo estudié detenidamente y lo organizé “para que sirviera como instru-
mento provisional de consulta y en tal calidad fuese enviado a los Epis-
copados™ (n. 13). Era el Documento de Consulta.

Con relacién a la Cristologia el Documento llamaba la atencién de los
Pastores latinoamericanos sobre tres tipos de reducciones:

1. La reduccién de Cristo-a un maesiro o profeta {nn. 453-434):

- En algunas corrientes secularistas més eficaces y difundidas se niega
fundamenitalmente que Dios pueda intervenir en forma libre y trascendente
en la libertad humana. Por eso también rechazan la idea de que Dios in-
terviene: salvificamente a través de Cristo. Segiin esta mentalidad Cristo
no es alguien que objetivamente, por su vida meritoria o por su accién
poderosa de Sefior Glorificado, salve a los hombres, los reconcilie con el
Padre y los renueve interiormente. Toda su actuacidn queda emtonces re-
ducida a su mensaje. El seria solamente ¢l profeta o maestro que, de pala-
bras o por su conducta, ensefia. Su muerte no es més que una ensefianza.

-2, La reduccién de Cristo 2 un modelo (n. 454):

Dentro de esta inspiracién bésica hay quienes prefieren sust(tuu' la
imagen de maesiro por la de un Jestis que, no tanfo hablando como ac-
tuando y emtregando su vida por los demés hombres o por los oprimidos,
se erige en modelo, testimonio o siinbolo del comportamlento o compro—
miso que han de adoptar los cristianos.

3.1a reducclén de Cristo a un predmador o sabio humano (an. 457-459):

Ciertas corrientes secularistas actuales no admiten la posibilidad de
una revelacion divina y por eso tampaco admiten que la razén humana
sea alimeniada con verdades que vienen “de fuera” de su propia racioma-
ldad. Por eso también rechazan un Cristo' como enviado de Dios para
revelar su Palabra. Segén esta corriente, el mensaje de Cristo, atn siendo
el més sabio y genial, no posee originalidad divina. Y de este modo Jesids
es reducido a un mensajero puramente humano, ‘atn cuando, en su di-
mensién humana, sea considerado el primero y tnico. Por eso el conteni-
do de su mensaje ha de ser cribado por la. racionalidad humana, expresada
por sistemas filoséficos regidos, en dltimo término, por el principic de la
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pura-inmanencia y agravados, en-algunos casos, por el supuesto positivista
de'que la razén humana no puede acceder al conocimiento de verdades
de orden metafisico. .

Il. En los aportes de las Conforencias Episcopales, en _1978':

El Documento de Consulta provoct las deseadas reacciones en todo el
Continente. Cada Conferencia Episcopal redacté sobre ellas un aporte
especial. El conjunto de estos aportes fue publicado en el Libro Auxiliar
N¢ 3, Bogota 1978, con 1.258 péginas. .

De esta amplia documentacién presenfamos una sintesis que trata de
resumir el pensamiento crlstoldglco y las preocupaciones episcopales. Se
dardn las afirmaciones “constantes” -(repetidas por varias Conferencias
Episcopales), las “variantes” (hechas por algunas) y las que parecen par-
ticularmente “significativas”:

A Las afmnac:ones constanies:

1. Cristo es el centro de la Evangehzac16n para América Latma Par-
tiendo de la humanidad de Jesiis hay que evangelizar su dlvmldad

2. Ex1ste una piedad umlateral que acentfia fuertemente un Crlsto
pacleute

'3, La Evangehzamén consiste en la predicacién del Reino de Dios.

‘4. .Hay que evangelizar la Resunecmon como el trmnfcr de la Nueva
Vida. . . o _

5. La liberacién evangehca se anunclaré no reducida a un proyecto
meramente temporal sino en toda su integridad. :

6. Jesucristo- es el centro de la Evangelizacién con su vida, pasm‘m,
muerte y resurrecmén _éste e_s. e! contenido esencial del anuncio.

B. Las afirmaciones varigntes:

. - 1. El Reino de Dios ya estd presente y asi hay que evangelizarlo; ésta
es la misién de Cristo v de la Iglesia. El Reino se resume en la fuerza del
amor del Espiritu. Es la Palabra que se anuncia con palabras y asi educa,

2. Hay que evangelizar desde la persona integra del Sefior, Dios,
Unigéniio, pre-existente, Jestis Resucitado que es el Reino ya; que inicia
la nueva era de salvacidn, que significa subver516n de mstltuclones vicia-
dds' y plenitud de justicia. : :

. 3. B¢ nota cierta fatalidad en la presentacién del Sefior sufnente
parcialidad y oscuridad de contenido, aunque por otra parte no hay que
negar que la fe. de nuestro pueblo en la Cruz siempre estd llena de
esperanza. :

~ 4, Jests no es un luchador social o un revolucionario en el sentido
de violencia y politica; sino un revolucionario por su doctrina y actitudes
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que exige cambio de corazén, juicic radical contra estructuras imjustas, y
base de un nuevo orden que expresa la comunién de Dios con el hombre
y de los hombres entre si. : '

5. Hay que. entender que aunque jesds no excluye de su mensaje a
los ricos, sus primeros destinatarios son los pobres; y que la mayoria de
los latinoamericanos son pobxes

6. Al predlcar a Cristo Dios desde Jesis Hombre, hay que insistir en
la- perfecci6n de su Humanidad, y cémo El es la revelacién de Dios.

C. Las afirmaciones significativas:
1. Reconciliacién como Resurreccion.
2. Libertad en la Muerte de Crisio.
3. Necesidad de evangelizar a partir de las circunstancias histéricas
de Cristo. '

4. 0pre31on latinoamericana como partlmpacwn en 1a Muerte de
Cristo. -

5. Igsercié_nn del hombre por eI Espiritu en la Muerte de Cristo.

6. Liberacién integral que abarca la economia pero la desborda vy se
centra en el amor. El hombre colabora en ella con Cristo. Esta no es un
mero proyecto humano.

* 7. El Mesianismo como satisfaccién de las necesidades del pueblo s
emmentemente cristiano pero hoy se seculariza.

- 8 La Iglema por los carismas del Espintu reahza la unién de Ios
hombres entre si y con Cristo, '

9. Cristo es objeto de predlcaclon (oo sélo sujeto que predlca)
10. Hay que partir siempre de la fe del pueblo de Dios.
11. En 1a Cruz estd la esperanza de Resurreccidn.

12. La Divinidad de Cristo Ilena el ideal de plemtud que el hombre
tlene ach.talmente

13. Imitando a Cristo es como se evangeliza. Esta imitacién es por
Ja gracia. Imitando sus virtudes. humanas se hace posible evangehzarlo

como Dios.

14. La Encarnaclon del Verbo es la méxima expresién de Ia pobreza.
de Cristo.

15. Dios concibe su soberama haciendo justicia a qulen se ve pnvado
de sus derechos y asi privilegia a los pobres. :

16. Cristo es el reunificador de los pueblos en su l'ustorla

17. Hay que hablar del hombre Jesis en tal forma que en El resplan-
dezca su Divinidad.
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18. La novedad del mensaje es que se resume . .en Cristo que desde
su Divinidad nos llama a :ser hijos de Dios, hermanos de los hombres- y
sefiores del universo.

19. La fuerza de liberacién v salvacidn es ser hijos en el Hijo de
Dios. _ . .
.~ 20. El respeto al hombre se funda en que Cristo estd en cada uno.
Su Resurreccién funda la vida de Cristo hoy en nuestro mundo.

' . 21. Hay dos deformaciones cristolégicas con sus consecuencias, la se-
cularista y la sacralista. Sus causas consisten en absolutizar ideologias, in-
tereses ¢ formas politicas.

IV. En el Documento de Trabajo, en 1978:

- Después del envio, en diciembre de 1977, de! Documento de Consul-
ta a las Conferencias Episcopales y después de las consultas promovidas
por las Conferencias Episcopales de enerc a mayo de 1978, hubo nuevas
reuniones regionales durante el mes de junio, en las cuales se presentd
el texto integral y Ia sintesis de los aportes de las Conferencias. Agrupados
los aspectos comunes, se profundizd en los temas y en las cuestiones méds
sentidas por cada regidn. Con este material en las manos, hubo nueva
reunién general de Coordinacién, realizada en Bogotd del 1 al 7 de julio,
que ordend sisteméticamente todo el material y lo entregé a una comisidn
redactora, compuesta por el Presidente del CELAM, cuatro Obispos, uno
por cada regi6n, ayudados por un grupo de tedlogos expetrtos y de Ios
ejecutivos del CELAM. Esta comision, del 9 al 30 de julio, preparé el
proyecto del Docuntento de Trabajo, para someterlo a la consideracién de
los Directivos del Consejo. Con la participacién de los cuatro Obispos, re-
presentantes' de las regiones, este proyecto fue examinado pot.la Presiden-
cia y demds Dizrectivos del CELAM, durante la reunién de Coordinacién
que tuvo lugar del 1 al 6 de agosto de 1978. Asf surgib el Documento de
Trabajo.

* . Este documento es presentado en dos partes: la pnmera que es el
Documentc propiamente dicho, y una serie de Notas “para el esclareci-
miento’ de ciertos conceptos importantes”, gue habfan sido solicitadas por
las . Conferencias Episcopales. '

1. En €l texto propiamente dicho el tema cristolégico es presentado
en el Capitulo I de la Segunda Parte, titulado “El Reinc de Dios en Jesu-
cristo” (nn. 281-328). Es mds una consideracién sobre el Reino de Dios
que sobre Nuestro Sefior. Perc este Reino “irrumpe a través del mismo
TJesucristo” y asi “Jesds mismo se convierte en contenido del Reino y por
tanto de su propio mensaje: el reinado de Dios, la irrupcién de su amor
y poder se realizan en y por Jesds. Este es proclamado en el mensaje
evangelizador. Por eso Cristo, que revela al Padre e inicia el Reino, cons-
tituye para la Iglesia el objeto central de su evangelizacién” (n. 296).

2. Bntre las Notas, hay una titulada “Cristologia”, que ocupa cuatro
péginas. Se describe primero la problemitica actual en el fratado teoldgi-
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co sobre Cristo, con sus dos grandes inquietudes: la bisqueda de una ima-
gen de Jestis que responda a la verdad hisirica y el interés de hacer rele-
vante v eficaz a este Jesis en la solucién de los problemas socic-culturales
§y econémlco-po}iﬁcos que nos afligen.

Sobre esta segunda inquietud, la més sentida en nuestro Continente,
dice la Nota en el n. 85: “Dentro de la situacién teoldgica y pastoral de
la hora actual en la Iglesia latinoamericana, esta btisqueda de los criterios
de una préctica evangelizadora de liberacién en la misma prictica. libera-
dora de Jesds ocurre a menudo en el marco de la bisqueda de Jesds his-
térico, tal como se ha dado en terndencias liberales protestantes, en las
cuales se prescinde del sentido pleno de la fe cristiana. Es evidente que
este proceder, aunque explicitamente no se excluyan los sentidos de la fe
y solo se privilegien los aspectos considerados como histéricos en el men-
saje y la préictica de Jesis, no se hace justicia ni a la fe cristiana ni, por lo
mismo, a la historia de ]esﬁs La practica evangélica liberadora asi con-
formada responde més a exigencias de tipo ideoldgico y politico impues-
tas al Evangelio, que al Evangelio mismo. Ademds, a menudo ccurie que
este proceder no solamente implica una preferencia enfatizada de datos
sobre Jesfis considerados como histéricos, sobré los sentidos expresados
en las confesiones cristianas de .fe, sino también una absolutizacién de
ciertos datos considerados como histéricos, los cuales parecén apoyar cierta
préctwa liberadora, y el marginamiento v olvide de otros muchos datos
que.la critica actual también acredita como histéricos en Ia palabra y obra
de Jesis de Nazaret. Este tltimo hecho revela el vicio fundamental del
proceder hermenéutico subyacente: se tiene que escoger lo que aparece
m4és conveniente a los fines propuestos y olvidar todo lo demds, porque,
finalmente, no se ha captado el sentido de.la totalidad, sentido que la
sola fe cristiana ha podido confesar y practicar plenamente”.

"~ Asf surgen nuevas y dudosas “relecturas del- ‘Evangelio™. Y este hecho
&5 relativamente comun en Aménca Latina,

EI Documento de Trabajo, siempre en la cltada Nota, concede la ne-
cesidad de una bisgueda del Jesds histérico y del interds de que su praxis
sea para nosotros hoy relevante y afirma la necesidad de apoyar la libertad
de los tedlogos y exégetas em sus investigaciones, animarles y agradecer-
les su irabajo (n. 86). Sin embargo, dice, “se cae en posiciones peligro-
sas” cuando:

1. Se pnvﬂeglan unos aspectos dela vxda y mensa]e de Jesiis olwdan-
do o excluyendo otros;

2, se insiste en Io humano de. }esus,'sm afirmar con claridad su Divi-
nidad; o se confiesa Ia Dmmdad sin dar a la dimensién humana su ver-
dadero valor;

- 3. se reduce pricticamente Ia.Cristblogia al seguimiento de Jesds co-
mo una praxis revolucionaria o simplemenie politica, sin confesién de fe;

4. se interpreta la vida y obra de Iesus dentro de un esquema de
Iucha de clases ‘de ideologia marxista; :
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5. se opone la fe de la Iglesia en ]esucnsto, nldaudola de tedrica, a
ias neces:dades de una -préctica’ pohuca . .

6. se megan o sﬂenclan datos de los Evangehos tan lmportantes como:
la concepclon virginal; la conciencia mesidnica y filial divina de Jess;
su preexistencia; su muerie salvifica por todos los hombres, no solamente
por su calidad ejemplar -0 testimonial sino fundamentalmente por su efica-
cia mediadora ante el Padre; su Resurrecclén que lo constituye Espiritu
vivificante, fuente de vida nueva para los. creyentes en El; la fundacién
de la Iglesia por la misién de sus discipulos; su sacerdoclo, la dimensién
éﬁca, social y politlca de su mensa]e :

SO 'V. En el "Diécurso' d’eli_ Pajié.'e!'i Puebla:

""" Fue ern este contexto en el qite el Papa Juan Pablo II pronuncié su
Discurso de apertura de Puebla. La primera parte era ‘dirigida a los Obis-
pos como Maestros de la Verdad, con unas palabras dedicadas a la Ver-
dad sobre Jesucristo: “De vosotros, pastores, —les decia— los fieles de
vuestros pafses esperan y reclaman ante todo una cuidadosa y celosa trans-
misién de fa Verdad sobre Jesucristo”. Y después de proclamar que “de
una sdlida Cristologia tiene que venir la luz sobre tantos temas doctrina-
les y pastorales”, comenzaba a- reférirse a ciertas “relecturas del Evange-
lio”, “resultado —aclaraba— de especulaciones tedricas més bien que de
auténtlca medxtacuﬁn 'de Ia Palabra ‘de Dios y de un verdadero compr0m1-
50 evangéhc

De estas relecturas y de sus “]:upétems brﬂlantes qmzas pero frﬁglles
e inconsistentes, que de ellas derivan®, el Papa afirma que “causar con-
fusién al apartarse de los criterios centrales de la fe de la Iglesia y se
cae en la temeridad de: comumcarlas, 2 manera de catequesls, a las comu-
md,ades cnshanas” .

EI Papa parecfa referirse a dos tlpos de relecturas .I

** :7 1) “En algunos casos”: o se silencia la Dwmldad de Cnsto o se in-
curre de hecho en formas de interpretacidn refiidas con la fe de 1a Yglesia:
Cristo seria-solamente un profeta, o simplemente un anunciador del Reino
y del.amor de Dios, “pero no el verdadero Hijo de Dios, ni seria por tanto
¢l centro y el objeto del mismo mensaje evangéhco '

. 2) “En otros casos™: pretenden mostrar a ]esus como comprometldo'
poht:co como un [uchador contra la dominacién romana y contra los po-
deres, e incluso implicado en la lucha de clases. “Esta concepcifn de
Cristo como politico, revolucionatio, como el subversivo de Nazaret, no se
tompagina con la catequesis de la Iglesia”, sentenciaba Juan Pablo II.
(La expresién “el subversivo de Nazaret” se encuentra en el Documento
de Québec, de 1975, de los Cristianos por el Socialismo, n. 20).

Pasando entonces -a hablar directamente de la muerte de Cristo, uno
de los temas constantes en ciertas. Cristologias latinoamericanas, decia el
Papa: “Confundiendo el pretexto insidicso de los acusadores de Jestis con
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la actitud de Jesiis mismo —bien diferente-— se aduce como causa de su
muerte el desenlace de un conflicto politico y se callla la voluntad-de en~
trega del Seftor y aiin la conciencia de su misién redentora”, Recordaba
entonces ¢l Papa que “los Evangelios muestran claramente cémo para
Jestis era una tentacién lo que alteraba su misién de Servidor de Yahvé.
No acepta Ia posicién de quienes mezclaban las cosas de Dios con actifu-
des. meramente politicas. Rechaza inequivocamente el recurso a la violen-
cia. Abre su mensaje de conversién a todos, sin excluir a los mismos pu-
blicanos. La perspectiva de su misién es mucho més profunda, Consiste en
la salvacién mtegral POr un amor transformante, pactflcador, de perdén y
reconciliacién”.

Viene fmalmente la firme ensefianza: “La Evangelizacion en el pre-
sente y en ¢l futuwro de América Latina no puede cesar de afirmar la fe de
la Iglesia: Jesucrisio, Verbo ¢ Hijo de Dios, se hace Hombre para acer-
carse al hombre y brindarle, por la fuerza de su misterio, Ia salvacién,
gran don de Dios”. ' i

V. En el Documento de Puebla:

Estaban, pues, suficientemente motivados los Oblspos reunidos. en
Puebla para dedicar un capitulo especial a “la verdad sobre Jesucristo el
Salvador  que anunciamos” (nn.. 170-219). :

La redaccidn del texto fue confiada a la Comisién Segunda, asi com-
puesta: Moderador Cardenal Pablo Muiioz Vega (Ecuador); Relatores:
Mons. Bernardino Pifiera (Chile) y Mons. Estanislao Karlie (Argentina);
Miembros: Mons. Luis E. Enriquez (Venezuela), Mous.  Jorge. Manrique
(Bolivia), Mons. Moacyr Grechi (Brasil), Mons. Alberio Giraldo (Colom-
bia), Mons. Pedro Aranda Difaz (México), Mons. Alfonso Uribe (Colom-
bia), Mons. Tulioc Botero Salazar (Colombia), Monsefior Eduarde Marti-
nez (Colombia), Pbro. David Kapkin (Colombia), Pbro, Javier Lozano
(Méxzico), P. Adolfo Vaner (Bélgica), P. Jerdnimo Bermuda (Uruguay).

La Comisién se dividié en .tres. subcomisiones: una redacté los
nn, 171-180 sobre la situacién cristolégica en América Latina; otra los
nn, 181-197 para’ ptesentar a Cristo en la perspectiva de la historia“de la
salvdcion; y:la tercera los nn. 198-219 sobre el envio del Espiritu Santo, la
consumamén, con un afladido sobre comunién y parnclpaclén -

Lo que ‘aqui nos. interesa es la descnpc:dn de la situacién. El Docu—
mento hace las siguientes aflrmaclones

. 1.E pueblo latinoamericano cree en su gran mayorfa en ]"esucnsto
verdadero Dios y verdadero Hombre (n. 171). Piensan que este hecho se
comprueba por los siguientes datos presentados en el n. 172:

* Jos muiltiples atributos de poder, salud o consuelo que atnbuyen a
Jesucristo;
* los titulos de juez’y de rey que le dan;
.. * las 'advocaciones que lo vinculan a los lugares y regiones;
- *'la’ devociSn al Cristo paciente, a su nacimiento en el pesebre y a su
: muerte -en la Cruz;
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* la- devocién a Cristo resucitado; :

* las devociones al Sagrado Corazén de Jestis y a su presencia ‘real en
la Eucarist{a, manifestadas en las primeras Comuniones, la adoracin
nocturnta, la procesién del Corpus Christi y los Congresos Eucatisticos.

2. Hubo, sin embargo, una insuficiente proclamacién del Evangelio y
por eso se constatan .carencias de nuestro pueblo en su vlda de fe (n 173;
véanse también los nn. 456 y 914),

‘Con . esta “afirmacidn se matiza un poco la rotunda y optnmsta tesis
del n. 171. En sus aportes para Puebla publicados en el Libro Auxiliar
N? 3 (Bogota, 1978) algunas Conferencias Episcopales ilustran més con-
cretamente Ia situacién. Por ejemplo la Conferencia Episcopal de Bolivia
describia la imagen que tiene el pueblo de Jesucristo en estos términos:
“Todos estdn de acuerdo, j6venes y menos j6veries, en el hecho de que
Jesucristo es un hombre maravilloso; para unos es un profeta, para otros
es un gran reformador politico, para otros ‘un super-star, un santo exira-
ordinario. Pero que sea Dios, por distintas razones inherentes a la sifua-
cién socto-cultural de los diferentes niveles del Pueblo de Dios, no es algo
muy claro. Donde la evangehzac16n estd lo més intensamente presente, la
Divinidad de JesGis no es ningtin problema y ello se da especialménte en
1as comunidades de base... Vemos la necesidad de centrar la- pastoral de
evangelizacién en ¢l Mistenq de Cristo, profundizando los aspectos de en-
carnacidn, de muerte- y de resurreccidn. En particular es en el aconteci-
miento de su Pascua en donde Cristo es constituido Sefior, revela plena-
mente al Padre, derrama el don del Espiritu, engendra la Iglesia y lo envia
a todos los pueblos haciéndose presente en ella para todos los hombres”
(pp. 55-36). '

La Conferencia Episcopal de Colombia informaba: “Sobre la huma-
nidad de Jestds existen nociones confusas y pobres; no se distingue bien
entre Dios y Jesucristo” (p. 95). Ademés, “la fe ‘de nuestros pueblos en
Cristo Dios y Hombre, no deja de tener sus fallas: ante todo, no existe una
proporcién justa entre esta fe fundamental en Cristo Hijo de Dios y la
forma descuidada como se estudian y aceptan sus palabras, sus ejemplos,
sus mandamientos” (pp. 95-96). “La presencia invisible de Cristo Resu-
cltado que achia en su Iglesm tampoco es bien apreciada por los fieles”

@ 95)

3. Con gozo verificamos actualmente, sobre todo después de Mede-
liin, en numerosos sectores del Pueblo de Dios un mayor acercamiento al
Evangélio y una bisqueda del rostro sismpre nuevo de Cristo (n. 173). Es-
te hecho positivo se: debe, dicen los Obispos, al abnegado trabajo del cle-
r0 y las familias religiosas, al deésarrollo de las instituciones catélicas, alos
movimientos apostélicos de seglares, a las agrupacmnes ]uvemles ya las
comunidades eclesiales de base,

-4, Esta labor tenovadora no se realiza sin problemas'. {n. 174). Nues-
tros Obispos ubican entonces la actual problemética cristolégica latinoame-
ricana en la tensidén entre los esfuerzos por presentar a Cristo como Sefior
de nuestra historia e inspirador de un verdaderc cambio social por un la-
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do, y los intentos por lnmtarlc al campo de la conciencia mchwdual por
otro lado,

~ Dada esta actual mtuaclén declaran nuestros ObISPOS ‘creemos ne-
cesario_ clarificar lo siguiente”; 'y siguen las normas cristolégicas-en los
nn. 175-179.

" Es a pariir de -estos parrafos que nuestros Pastores -se preséntan con
su autoridad” de “Maesiros de la Verdad” para cumplir lo que el Papa
Juan Pablo II, en su Discurso inaugural, habfa llamado “el deber primero
e insustituible’; “vigilar por la pureza de la doctrina, base en la edifica-
cién de la comunidad cristiana” (I.1). Estos péarrafos 174 ss son evidente-
mente la expresién del Magisterio auténtico. “Auténtico” en el sentido
que le da el Vaticano 11 en LG 25a, cuando presenta a los Obispos como
“los ' iaestros - auténticos, o sea los que estdn dotados de la autoridad de
Cristo, que predican al pueblo:que les ha sido encomendada la fe que ha
de ser creida y ha de ser aplicada a la vida®,

Las normas que nuesiros Obispos proponen a los que en Aménca
Latma buscan un “mayor acercamiento al Evangello y el rostro mempre
nuevo de- Cristo™ (cf . 173) son -seis: .
Pr:mera norma: “Es nuestro deber ‘anunciar claramente, 'sin’ dejar
lugar a dudas o equivocos, el misteric de la Encarnacién: tanto la divini-
dad .de Jesucristo tal como la profesa la fe de la Iglesia, como la realidad
y la fuerza de su.dimensién humana e histérica” (n.. 175).

'El texto qulere dar una fuerza especial a esta norma:
‘&5 nuestro deber

anunciar claramente

sin dejar lugar a dudas

vsm dejar lugar a equivocos,

***.

Tk

como para insinuar que en “puestro ambiente no 31empre se cumple
este deber evangelizador, o que no se habla con suficiente claridad, o in-
cluso se deja lugar a dudas o amblguedades Es lo que de hecho se denun-
c1aba en los encuentros reglonales de preparamén para Puebla '

. El “rmsteno de Ia En.camacxén que profesamos en nuestra fe cristia-
na y del cual somos “ni los duefios, ni los Arbitros, sino los depositarios,
los herederos, los servidores” (cf. EN 78 véase tamblen el n. 60), incluye
dos "elementos esenciales:

. el apuncio de 1a fe en'1a dlwmdad de ]esucnsto “tal- como la pro-
fesa la fe de la Iglesia” (n. 175), es decir: “verdaderc. Dios, nacido.del
Padre antes de .todos los siglos” (n. 188); o como lo profesamos tantas
veces en: ¢l Credo: “Creemos en un solo Sefior, Jesucristo, unigénito Hijo
de Dios, nacido del Padre antes de todos los: siglos, Dios de Dios, Luz.de
Luz, Dios verdadero de Dios verdaderc, engendrado. no creado; .dé la mis-
ma naturaleza que el Padre”,

= —'¢el anuncio de la fe en la realidad v la fuerza de su-dimensién hu-
mana ¢ histérica (n.. 175), es decir: “verdadero Hombre namdo de Maria
Ia. Vn'gen pcr obra del E‘spnrltu Santo” (n 188) . L
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Segunda norma: “Debemos presentar a JesGs de Nazareth compar-
tiendo. la vida, las esperanzas y las angustias de su pueblo y mostrar que
El es el Cristo creido, proclamado y celebrado por la Iglesia” (n. 176).

Esta segunda norma es de suma importancia para la reflexidn cristo-
légica en América Latina. Trata de relacionar el Jesds histérico con el
Cristo de Ia fe. Primero los Obispos nos piden presentar al Jesis histdrico:
sut compartit la vida, las esperanzas y las angustias del pueblo de su tierra
y tiempo. De este hablaran también en el n. 190: Jesids nacié y vivié pobre
en medic de su pueblo, se compadecié de las multitudes e hizo bien a
todos: En otro contexto, en €l capitulo sobre la opcién preferencial por los
pobres, volverdn a insistir en este importante aspecto de la Cristologia
(. 1141): 1a Iglesia tiene ¢l deber de mirar al ejemplo de Jesds, como se
identific6é con los hombres haciéndose uno de ellos, solidario con ellos y
asumiendo la situacién en que se encuentran.

Esta clara vision del Jesds histérico debe ser siempre completada por
el Cristo de la fe, “tal como es creido, proclamado y celebrado por la
Tglesia” (n. 175). No podemos quedarnos solamente con el Jesdis ‘histdrico
prepascual de los Evangelios. El ni siquiera es 10 mds importante y de
ningin modo puede ser, como se dice ahora, “privilegiado sobre el Cristo
de ia fe”. El Jesiis evangelizador debe pasar a ser el Cristo evangelizado,
“el centro y el objeto del mismo mensaje evangélico”, habia dicho el Papa
(1. 4). Si el seguimiento del Jesds histérico no nos llevara a'la intimidad
del Cristo de la fe como principio de una nueva vida en el Espiritu (véase
todo el capiiufo octavo de la Carta a los Romanos), todavia no seriamos
cristianos. No hay duda que el Tesis histérico es un “modelo de vida” y
que, por eso, siempre somos invitados al seguimiento de este modelo (cf.
nn. 192-193, 529, 742 ss.); pero El es antes de todo “el Salvador que
énunciamos”é “Por El y en El ha querido el Padre recrear lo que habia
creado” (n. 195; cf. nn. 298, 330 ss.). Lo que nos transforma verdadera-
mente (“recrear”) no es nuestro esfuerzo personal o comunitario en el
seguimiento de Jesds de Nazareth (seria una sutil forma de autoreden-
cién), sino la misma accién redentora, liberadora y santificadora del Te-
sis “Sume y Eterno Sacerdote” (véase toda la Carta a los Hebreos).

. Tercera norma: Debemos presentar a Jesids de Nazareth “consciente
de su misidn: anunciador y realizador del Reino, fundador de su Iglesia
que tiene a Pedro por cimiento visible” (n. 177). :

En su Discurso en Puebla el Papa ya se habia referido a los que “ca-
Ilan la voluniad de entrega del Sefior y atin la conciencia de su misién.
redentora” (1. 4), Fn la presente norma nuestros Obispos insisten en dos
elementos de esta conciencia de Jestis de Nazareth, es decir deI Iesus pre-
pascual:

© — Su conciencia de ser el anumciadotr y realizador del Reino. Esto
s mds ampliamente expuesto en los nn. 190-193, En el n. 191 el Docu-
mento recuerda que Jesds unié los hechos a las palabras. Hay en-el Tesis
histérico acciones maravillosas y actitudes sorprendentes gque muestran:
1)} que el Reino anunciado.ya estd presente; 2)- que- El es el signo eficaz
de la nueva presencia de Dios en la historia; 3) que El es el poriador del
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poder transformante de Dios; . 4) que Su presencia desenmascara al malig-
no; i5) que el amor de Dios redime al mundo y alborea ya un hombre
nluevo en un mundo nuevo. Sobre el concepto de Reino de Dios véasé
el'n.. 226,

. — Su conciencia de ser el fundadocr de Su Iglesia. Mas adelante, en el
n. 222, el Documento serd més explicito: “La Iglesia es inseparable de
Cristo porque El mismo la fund6 por un acto expreso de su voluntad, so-
bre les Doce cuya cabeza es Pedro, constituyéndola como sacramento uni=
versal y necesario de salvacién. La Iglesia no es. ‘resultado’ posterior i
una simple consecuencia ‘desencadenada’ por la accién evangelizadora de
Jesiis. Ella nace ciertamente de esta accién, pero de modo directo, pues es
el mismo Sefior quien convoca a sus discfpulos y les participa el poder de
su Espfritu, dotando a la naciente comunidad de todos los medios y ele-
lcllllentos esenciales que el pueblo catblico profesa como de institucién

ivina®, -

. Cuarta norma: Debemos presentar ‘a I%UCrlStO vwo presente y ac-
fuante en su Iglesia y en Ia historia” (n. 177).

- Durante el debate pubhco en Puebla, en los dias 6-8 de febrero. de
1979, vatios oradores sugirieron la importancia de presentar a Cristo vivo
y Operante hoy en América Latina, ofreciendo asi una interpretacién dind-
mica del Sefiorio de Cristo sobre la Historia. De hecho, en las tres prime-
ras redacciones, el capiftule cristolégico de Puebla tenfa como tftulo. “Cris-
to, Centro de la Historia”. En el n. 196 el texto de Puebla nos dice. que
“Jesucristo, exaltado, no se ha apartado de nosotros; vive en medio de su
Iglesia, principalmente en la Sagrada Eucaristia y en la proclamacién de |
su Palabra; estd presente entre los que se reunen en su nombre y en la
persona de sus pastores enviados; y ha querido identificarse con ternura
especial con los més débiles y pobres

Quinta norma:-“No podemos desfigurar, parcializar o ideologizar la
persona de Jesucristo, ya sea convirtiéndolo en un politico, un lider, in
revolucionario o un simple profeta. ya sea reduciendo al campo de lo. me-

. ramente privado a quien es el Sefior de la Historia” (n. 178).

‘Con esta exhortacién nuestros Pastores tienen la evidente intenci6n
de rechazar una serie de medias verdades o errores cristolégicos vigentes
en América Latina y que ya hemos visto al estudiar el Documento de Tra-
bajo o €l mismo Discurso inaugural del Papa. Por eso repiten en €l n. 179
las palabras del Santo Padre: “Cualquier silencio, olvido, mutilacién o
inadecuada acentuacién de la integridad del misterio de Jesucristo que se
aparte de la fe de la Iglesia mo puede ser contenido vilido, de 1a evan-
gelizacién”. -

' 1
" Sexta norina: Hay que evitar las “relecturas del Evangelio, resultado
de espéculaciones tedricas” y “las hipdtesis, brillantes quizés pero frégﬂes
e inconsistentes que de ellas derivan” (n. 179). .
"Son palabras de Juan Pablo 1l que el Documento de Puebla qtnere
asumir explicitamente por considerarlas oportumas para. nuestra situacién
latinoamericana. En efecto la exprésion ‘relectura del Evangelio'” -es bas-
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tante comdn en ciertos ambientes teolégicos de nuestro Continente, prin-
cipalmente entre los que pretenden transformar la situacién, o el lugar
social del intérprete, o lo que Rudolf Bultmann llamaba “precompren-
si6n”, o los signos de los tiempos, o las aspiraciones o necesidades del
“aqui y ahora” en un auténtico lugar teoldgico, es decir: lugar en que ha
de buscarse Ia verdad o la prueba teoldgica. Todo €l Documento de Pue-
bla es un gran ensayo de leer la situacién precisamente a partir de una
visién pastoral “con ojos de Fe y ¢orazén de Pastores” {(cf. n. 163). A los
que pretenden hacer una relectura del Evangello a partu' de una opcién
politica es recordado firmemente este principio: “Es preciso leer lo po]itl-
co a partir del Bvangelio y no al contrano” {n. 539},

.. Observan nuestros Obispos {n. 170) que la pregunta fundamental
del Sefior “Y vosotros quién decis gue soy yo?” (Mt 16,15) se dirige
permanentemente al hombre latinocamericano; y que hoy como ayer se
podrian registrar diversas respuestas; pero que nosotros, miembros de la
Iglesia, no tenemos més que una sola: “T1 eres el Cristo, el Hijo de Dios
vivo” (Mt 16.16). _

: 1“S6lo tenemos una fespuesta”' (n. 170).

Se ha dicho que en Ia declaracién cristoldgica de Puebla los Obispos
‘ho hicieron mds que repetir lo que ya sabfamos. Bs decir: lo que ya sa-
bfamos en nuestra profesién de la fe cristiana y catdlica. Y esta profesxén
hay que repetlrla todos los dias para vivirla y hacerla vivir. No serian
Pastores ni cumplirian sus deberes de Maestros auténticos de la fe, si, en
situaciones de dudas, ambigitedades, alteraciones o negaciones del conte-
do de 1a fe en Iesucristo, no hubiesen dicho Io que ahora tan firmemente
.declararon. Ellos mismos confiesan que “falta en algunas ocasiones la
gportuna intervencién maglsterlal y profética de.los, Obispos” (n. 678); y
‘declaran que 'su servicio de Pastores “incluye el derecho y el deber de
corregir y.decidir, con la claridad y firmeza que sean necesarios” (n. 249)
* Cuando son tantas las voces discordantes en libros, revistas, hojas. mimeo-
grafiadas (sobre todo éstas), casetes, cursos, charlas y hasta sermones, la
omisién, €l silencio o la negligencia de los “sucesores de los Apéstoles en
el carisma de la verdad” (DV 8b) causa perplejidad vy desorientacién en
los cristiancs que sinceraments desean ser “ficles” o, como se decia tan
expreswamente en latin, “cristifideles”. ' ]
~--Con su declaracidén cristolégica Puebla cumplié un deber ptofétlco

emgIdo por la situacién. .
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La Africanizacién de la Iglesia

Del 2 al 12 de mayo de 1980 el Papa Juan Pablo IE visitdé seis naciones
africanas. En aguellos dias pronuneid 63 Discursos: 21 en Zaire, 5 en Congo,
12 eon Kenda, 14 ep Ghans, 5 en Alto Volta ¥ 11 en Costa de Marfil, Todos
‘fueron publicados en espafiol en la, edicién semanal espafiola de L'Osservatore
Romane. Eo muchos de estos Discurses el Sucesor de Pedro,. como. jefe su-
premo de las Iglesias que estdn en Africe, se refirldé a wno de Ios problemas
teoldglco-pastorates mds graves del Continente: la afrieanizacitén de la Iglesia,
Durante el vieje al Africa, el dia 2 de mayo, hablando en el avién con los
periodistas, el Papa afirmé que en Ia historla del Continente africano le pa-
rece ver afinidades conr Amériea Latina.

Tamhién en nuestra Continente hablamos siempre mas insistentemnente de
Ja "latlncamericanizacién'' de la Iglesia. Pensamos que las normss. ¥y ortenta~
clones dadas por €l magisterio pontifieto a las Igleslas que esidn en Africa
deben ser counsldersdas iguslmente por las Iglesias gue estin en América
Latina. Es el motiva por el cual hemos tomado de Ios Discursos pranunciados
en Africa los irozos directamente relaclonados con Ia problemdtica de Ia
“ineulturacién’. Como, ademAs, tenemos en América Latina wnos 40 millones
de fafro-smericanos’” {segin la expresidp usada por el Documenio de Pue-
bla ez los nn. 34, 365, 410, 415), nuesitra acclén pastoral junto a ellos pueds
¥ debe recibir inspirecién también en las normas ¥ orlentaclones dadas por
el Papas Jusn Pablp II a 1a accidn pastoral africana. - ’

Le importancia del Africa conremporénea {de Ia Alocucién de despedida,
en Roma, 2 de mayo de 1980): . El Africa contemporéinea tiene una impor-
tancia indudable y un papel ongmal en el contexto de la vida intefnacional de
hoy, por sus problemas de cardeter politico, social, econdmico; por su dma:msmn,
-inherente a las fuerzas llenas de vigor y vitalidad de 'sus habitantes. Ese graﬁ
Continente esti construyendo, aun en medio de muchas tensiones, la- propia
historia. Los catélicos africanos; como también todes los creyentes en Cristo,
junto con todos los que creen en Dios, podrin ofrecer ciertamente una vilida
vy preciosa aportacion de ideas v de obras para la comstruccién. de un Africa.gue,
dentro del respeto a los antiguos valores culturales, sepa vivir en la sohclandad
en orden v en la justicia”,

Africanizacién de Iz Iglesia {del Discurso a los Obispos de Zaire, en Kinshasa,
3 de mayo de 1980): #,..Uno de los aspectos de esta evangelizacion es la incul-
turacién del Evangelio, la africanizacién de la Iglesia. Muchos me hahéis confiado
que tenéis esto muy en el corazén, y es justo. Esto forma parte de los esfuerzos
indispensables para encarnar el mensaje de Cristo. El Evangelio, ciertamente, no
se identifica con las culturas y las trasciende todas. Pero el Reino que el Evan-
gelio anuncia es vivido por hombres ligados profundamente a una cultura; la
construccién del Reino no puede desentenderse de incorporar elementos de las
culturas humanas (cf. EN. 20). La evangelizacién, incluso, puede ayudar a ha-
cer surgir de su propia tradicién viviente expresiones originales de vida, de cele-
bracién y de pensamiento (ef. C.T. 53). Desead ser a la vez plenamente cristianes
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y ‘plenamente africancs. El Espfritu Santo nos pide que creamos, en efecto, que
1z levadura del Evangelio, em su anotenticidad, tiene la fuerza de suscitar cris-
tianos en las diversas culturas, con todas las riquezas de su patrimonio, purifi-
vadas y transfiguradas... La africanizacién recobra aspectos amplios y profun-
dos que todavia no han sido suficientemente explorados; y hay que valerse del
lenguaje para presentar el mensaje cristiano de modo que legue al alma y al
corazdn de los zdirefios; asi como también de la catequesis, de la reflexidn teo-
logics,  de la expresién més adecuada en la liturgiz o en el arte sacro, de formas
‘comunitarias de vida cristiana. A vosoiros, los Obispos, o8 compete promover
¥ armonizar los avances en este terreno, tras madura reflexién, con grau enten-
dimiento entre vosotros, en unién también con la Iglesia universal y con la Santa
Sede. La inculiuracién, para el conjunto del pueblo, no podrd ser, por otra
patte, sino-el fruto de una progresiva madurez en la fe. Porque vosotros estdis
convencldos, como yo, de gue esta obra, sobre la cual quiero expresaros toda mi
confianza, reguiere mucha lucldez teologica, discernimiento espmtual pruclen—
cla' ¥ tamblen no poco tiempo”.

A}_‘nc&amz‘ac’wn en la teologic (del Discurso a los Obispos de Zaire, en Kinsha-
54, 3 de wmayo de 1980): “...En lo que respecta a la fe y a la teologia, todo
el ‘mundo’ vé que estin en juego importantes problemas: el contenido-de la fe;
la bisgueda de su mejor expresion, la relacién enire la teologia ¥ la fe, 1a
unidad de la fe. Mi venerado predecesor Pablo VI hizo alnsién a ello al fina.-
Hizar el Sinodo de 1974 (cf. AAS 66, 1974, pp. 636-637; cf. revista Medellin
1975, pp. 289-290). Y habia recordado ciertas reglas a los delegados del S.C.E.A.M.
et septiembre de 1975: a) Cuando se trata de la fe cristiana, hay que atenerse
8l patrimonio idéntico, esencial, constitucional de la misma doctrina de Cristo,
prafesado por la tradicién auténtica y antorizada de la finica verdadera Iglesia; b)
Eg: importante entregarse a una- investigacién profunda de las tradiciones cultu-
rales de:las diversas poblaciones, asi como también de los datos filostficos gue
actiian -como . presupuestos, para encontrar en ellas los elementos gue no estin
en; contradiccién con. la religidn cristiana y las aportacienes capaces de enri-
quecer la reflexién teolégica (AAS 67, 1975, p. 572). Yo mismo, el afio pasado,
en la Exhortaciér sobre la catequesis, Namaba la atencién sobre el heche de
que el mensaje evangélico no es sislable de Ia cultura biblica donde se incluyo
eit un principio, ni iné¢luso, sin graves deterioros, de las culturas en que ha
vénido - expresandese a lo largo de los sigles; y gue, por otro lado, la fuerza
del Evangelio es en todas partes transformadora y regemeradorz (cf. n. 53)7,

~ . Africanizacién en lg catequesis {del Discurso a los Obispos de Zaire, en Kin-
shasa,»3 de mayo de 1980} : “...En el terreno de Ia catequesis pueden y deben
hacerse. presentaciones més adecuadas al alma africana, sin dejar de temer en
cuenia -los -intercambios culturales cada vez mas frecuentes con el resto del mun-
do;- . conviene “procurar simplemente que los trabajos se realicen en equipo ¥
sean . controlados: por el Episcopado, para que la expresmn resulte correcta. -y
que sea presentada toda la doctrina®.

: Afm&mzmon en la liturgin (del Discurso a los Obispos de Za.are, en ‘Kin-

chasa, 3 de mayo de 1980): “...En el #imbito de los gestos sacros y de la

Iiturgia es posible todo un enriquecimiento (cf. SC 37 y 38), a condicién de

que el significado del rito cristiano se comserve siempre v que el aspecto umi-

versal,; cat6lico, de la Iglesia aparezes claramente (“mnidad substancial del rite

g:::l:ano”), .en unidén con las otras Iglesias locales y de acuerdo con la Sanl:a
e - F
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Africanizacién en la moral (del Discurso a los Obispos de Zaire, en Kinshasa,
3. de mayo de 1980): “...En el aspecto ético conviene poner de relieve todos
Tlos . recursos .del alma africana gque son como el engranaje del cristianismo.
Pablo. VI los habfa recordado ya en sz mensaje a Africa, del 29 de octubre
de 1967, y vosotros los comocéis mejor que nadie, porque se refieren a la visién
espiritual de la vida, al sentido de la familia y de los nifios, de Ia vida comu-
nitaria, ete. Como en toda civilizacidn, hay otros. aspectos menos . favorables,
De todas formas, como vosotros habéis recordado muy bien, hay que realizar
siempre una conversién, de eara a la persoma de Cristo, Gnico Salvador, y de
sus ‘ensefianzas, tal como la Iglesia Ias transmite. Solo asf se produce la libera.
cién, la purificacién, la transfiguracién, la elevacién que El vino a traer y realizd
en su misterio pascual, de muerte y de resurreccién. Hay que considerar a la
vez la Encarmacién de Cristo y su Redencién. Vosotros mismos habéis hecho
notar que ol recurso a la antenticidad no permite ‘oponer los pringipios de la
moral cristiana a los de la moral tradicional® (carta del 27 de febrero de 1977).
En cierto sentido, €l Evangelio colma las aspivaciones humanas, peroc exami-
nande las profundidedés de lo humano para que se abran al llamamiento de
la’ gracia y en especial a un acercamiento mds confiade hacig- Dios, a una fra-
ternidad humana ampliada, universal. La auteaticidad no dispensard al hombre
africano de su deber de conversién. En resumen: se trate de Ilegar a. ser cris-
tianos auiénticos, y auténticamente africanos”, '

 Inculturacién en lu umdad ecf.esml (del Discurso a los Obispos de Zalre, ea
Kinshasa, 3 de mayo de 1980): “...En esta labor de incolturacién, de indi-
‘genizacién, bien comenzada ya, asi como en el conjunto de la. obra de evange.
lizacién, pueden surgir en ¢l camino muchas cuestiones particulares, referentes
a tal o cual costumbre —piens¢ concretamente en problemas dificiles del ma-
trimonio—, tal o cuoal acto religioso, tal o cual método. Cuestiones dificiles; cuya
Blsqueda de solucidn queda confiada 2 vuestra responsabilidad - pastoral, a
vosotros los Obispos, en didlogo con Roma. No podéis desentenderos. de- ello.
" Para eso, hace falta ante todo una cohesién perfecta entre vosotros. Cada Igle-
sia tiene sus problemsas; pero por encima de tode —no temo jamds repetirlo——
‘como les decia a los Obispos de Polonia: “Esa unidad es fuente de fuerza es-
piritual”. Una solidaridad asi vale para todos los ambites: el de ld. investigacion,
el de las grandes decisiones pastorales y también el de la estima mutua; sin
‘olvidar el de la mutna ayuda, en la vida ejemplar que se os pide y que puede
.ex:glr a veces correcciones fraternas®™.

Sacerdotes plenamente africenos vy auténticamente cristignos (del Discurso a
los sacerdotes y religiosos, en Kinshasa, 4 de mayo de 1980): *...He aqui
eshozada en algunos rasgos la fisomomfa esencial del sacerdots, tal come mos
ha sido legada por la tradicién venerable de la Iglesia. Ella poses un valor
permanente ayer, hoy y mafiana. Ne se trata de ignorar los. problemas nuevos
que plantea el mundo contemporineo, asi como el contexto  africanc, pues. es
necesario preparar sacerdotes que sean a la vez plenamente africamos y autén-
licamente cristianos. Los interrogantes planteados por la cultura en que el mi-
nisterio sacerdotal estd inserto requieren una reflexién madura, Pero. he recor-
dado. que de todos modos hay que abordarios y darles solucidn, ante tode, a-la
Juz dé 1a teologia fundamental”.

- Insercidn en la Iglesic universal (de la Hom:lla durante la Misa en Braza.
vﬂle, Congo, 5 de mayo de 1980): “...Finalmente, querides amigos, pienso
en vuestra insercién en la Iglesia universal. Es un hermoso y gran misterio.
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El érbol de la Iglesis plantado por Jests em Tierra Santa, no cesa de desarro-

llarse.” Todos los paises del viejo Imperic Romano fueron injertados en él. Mi

propia patria polaca conocié su hora de evangelizaciém y la Iglesia de Polonia

fue injertada en "el Arbol de la Iglesia, para hacerle producir nuevos frutos,

Y he aqui que vnestra comunidad de creyenmtes congolefios ha side injertada en

el drbol de 1z Iglesia. El injerto vive de la savia que circula por el Aarbol;

solo puede sobrevivir estrechamente unido al arbol. Sin embargs, desde el mo-
mento en que estd injertada aporiz al arbol se patrimenio y produce frutos

propios. Esto es solo una comparacién. La Iglesia hace vivir con su vida a los

sinevos pneblos que vienen a ella. Ninguna comunidad nueva injertada en el
irbol ‘de:la Iglesia puede vivir su vida de maners independiente. Solo vive

ciando participa de 1a gran corriente vital que da la vida 2 toedo el érbol. La

Igl'esia recoge denire de si, por tanto, nuevos tesoros de vitalidad y puede manifes-

tar asi al mundo una mayor variedad de frutos. Tales son mis deseos para la Iglesia

que estd en Congo™. :

“Culturacién” o “mcultura ion” (del Discurso a la Conferencm Eplscopal en
Kema, 7 de mayo de 1980): “...La “culturacién” o “inculturacién” que pro-
movéis con Tazén serd verdaderamente mn reflejo de la Encarnacién del Verbo,
cuande una cultura, transformada y regenerada por el Evangelio, genere de su
propia tradicidn viva expresiones originales de vida, celebracién 'y pensamiento
cristianos (cf, Catechesi tradendme 58). Respetando, preservando y fortaleciendo
los- valores particulares y ricos de herencia culiural de vuestro pueblo, estaréis
en’ posicién de conducirlo hacia una mejor comprension del misterio de Cristo,
gue ha de ser vivido en las experiencias nobles, concretas y cotidianas de la
vidd africana. No se trata de adulterar la Palabra de Dios, o de vaciar de zu
poder ‘g Ia cruz. (ef. 1 Cr 1, 17), sino mds bien de llevar a Cristo al centro
mismo de la vida africana y de elevar toda la vida africana a Cristo. De este
modo no solo el cristianismo serz relevante para Africs, sino gue el mismo
Ciisto serd africano en los miembros de sa Cuerpo™.

Li cultura ofricana (del Discurso al Presidente de Ghana, 8 de mayo de
1980): “...Africa tiene algo especial que ofrecer al mundo. Uno de los:
aspectos originales de este Continente es su diversidad, pero una diversidad que
'se conserva ‘intacta por la umidad innegable de su cultura: uma concepcién dst
mundo en la que lo sagrads ocupa un puesto central; una profunda conciencia
del vinculo existente entre el Creador y Ia naturaleza, un gran respeto por toda
forma de vida; un sentido de familia y de comunidad, que florece en la aco-
gida ¥ en 1z hospitalidad abiertas y gozosas; una reverencia por el didlogo como
medio para arreglar los contrastes y para compartir puntes de vista; espon-
teneidad y alégria de vivir, expresadas en el lenguaje poético, en el canto ¥ en
la danza. Todos estos aspectos manifiestan una cultora rica y una - dimensién
espiriteal que comprende todo. He aqui el rasge distintivo que determina la
vnicidad de la cultura africana. He aqui lo que une s tantos pueblos africanos,
sin ‘menoscabar en modo alguno esa inmensa riqueza de eéxpresiomes locales,
o ¢l patrimonio de cada une de los grupos y regiones”. “Digo a Ghana y 4 toda
Africa: preserva tu cultura, enriquécela a {ravés del intercambio con otras cul-
turas, pero no permitas que tu cultura muera. Consérvals viva, y oirécela como
tu apertacién a la comunidad mundial. Cada nacién da su aportacién cultural
a la familia de las naciones, ¥ a través de la expresién legitima de los valores
y tradiciones se hace posible crear una armonfa entre los pueblos que tras.
cienden las diferencias de cada parte, los prejuicios y las rivalidades. Esia
armonia edificada sobre el respeto y sobre la apertura respecto a los valores



392 Notas e Informes

de los otros, v de modo especial, -2 los valores morales y espirituales, contribuye
& hacer posible una aceién concertada para tratar los problemas que sobrepasan
las fronteras de cada una de las naciomes. Africa estd Hamada & hacer surgir
ideales nuevos y nuevas instituciones em un mundo gue manifiesta signos de
cansancio y de egofsmo. Estoy convencido de que vosotros, africamos, poedéis xea-
lizar ésto”™. o

Normas para la inculturacién (del Discurso a la Conferencia ‘Episcopal- en
Kumasi, Ghana, 9 de mayo de 1980): “...Una reflexién sebre el  patrimonio
esencial y constitucional de la fe catélica, idémtica para todos los pueblos de
todos los tiempos y lugares, sirve de gran ayuda a los. Pastores de la Iglesia,
cuando- piensan en las exigencias de la ‘inculturacion’ del Evangelic -en la vida
del pueblo. Os résnlta familiar lo que Pablo VI definié “la funcién de asimilar
Io esencial del ‘mensaje evangélico, de transvasarlo, sin la menor traicién a sa
verdad esencial, al lenguaje gue esos hombres comprenden” (EN. 63). El:in-
dicé como susceptibles de ciertas adaptaciones los sectores de la expresion Y-
tirgica, de Ia catequesis, de Ia formacién teeldgica, y secundariamente las es-
‘tinctiras eclesiales y los ministerios. Como Pastoves locales, vosotros sois los
méas adecuados para realizar este trabajo, al ser hijos del pueblo-al que habéis
‘sido enviados para anunciar el mensaje de la fe; ademds, en vuestra ordena-
‘cién- episcopal habéis recibido el misme ‘Espiritu de gobierno® que ha sido
commnicado a Jesfis y, por medio de El, a los Apéstoles para la edificacién ‘de
su Tglesia. Esta es obra de Dios; es uma actividad del cuerpo vivo. de Cristo:
es una exigencia de la Iglesia en cuanto realmente es medio universel de sal-
vacién. Y asi, con serenidad, confianze y profunda apertura a Ia Tglesia auni-
versal, los” Obispos ‘dehen realizar la obra de la ‘inculturacién’ del - Evangelio
para €l bien de cada uno de los pueblos, precisemente para gue Cristo pueda
ger comunicado a todo hombre, mujer y nifio. En este procese las culturas mis-
mas - deben ser elevadas, transformadas vy penetradas por el original mensaje
cristiano de verdad divina, sin perjuicic de cuamio hay en ellas de moble. Por
eso las dignas tradiciones africanas deben ser conservadas. Ademds, de acmerdo
‘con la plena verdad del Evangelic y en armonia con el Magisterio de la Iglesia,
Tas vivas 'y dindmicas tradiciones cristianas de Africa deben ser consolidadas.
Al realizar este trabajo en estrecha unién con la Sede Apostdlica y con toda
la* Iglesia, resultz para vosoiros fuente de energia saber que la responsabilidad
por esta actividad la comparten también vuestros hermanos Obispos esparcidos
‘por el mundo. Esta es una consecuencia importante de la -doctrina de la cole-
gialidad, en virtud de la cual cada Obispo participa en la responsabilidad: del
resto de la Iglesia; por Ia misma razén su Iglesia, en la que por derecho-di-
vino él ejercita la’ jurisdiccién ordinaria, es también objeto de una comin
responsabilidad episcopal en la doble dimensién de la encarnacién -del Evan-
gelio en la Iglesia local: 1) preservar inalterade el contenido de la fe- catblica
¥ conservar la unidad de la Iglesia en e mundo, v 2} sacar de las-colturas
expresiones originales de vida cristiana, de cslebracifn y de pensamiento por
.medio de los cuales el Evangelio arraigue en el corazén de los puebles v de
sus culturas”. A S

La Iglesia local solideria con lz universal (de la Homilia en el estadio de
Abidjin, Costa de Marfil, 10 de mayo. de 1980): *...Toda la Islesia local,
como la que vosotros formdis aqui, debe permanecer siempre solidaria con la
Tglesia universal; y ésto, mediante el signo visible de la comunién con .el- Su-
cesor.de Pedro. Porque no hay més que una Iglesia de Jesucristo, que es'como
un gran.drbol, en el cual habéis sido injertados, como.los-eristianos' de’ Roma,
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como los cristianos de Polonia. La rama no podria vivir fuera del &rbol, ni
el sarmiento fuera de la vid, Vosotros vivis participando de Ia gran corriente
vital que hace vivir a todo el drbol. Pero vuestro injerto va a permitir a I
Tglesia conocer una nuweva floraciém, nuevos frutos. Y el Papa se alegra de €llo.
Y se alegra de la primavera de 1a Iglesia que florece en Costa de Maxfil”,

Ser africanos auténticos (de la Homilia durante la Misa para los estudian-
tes en Yamoussoukro, Costa de Marfil, 11 de mayo de 1980}: “...Dejadme
todavia subrayar upn aspeclo muy importante de vuestra preparacién humana,
intelectual, técnica, para vuestras tareas futuras. Eso también forma parte de
vuestros deberes. Conservad bien vuestras raices africanas. Salvaguardad los
valores de vuestra cultura. Los conocéis y os sentis ergullosos de ellos: el res-
peto a la vida, la solidaridad familiar y la ayuda a los padres, la deferencia para
con los ancianes, el sentido de hospitalidad, el juicioso mantenimiento de las
tradiciones, el gusto de la fiesta y del simbolo, la utilizacion del didloge y la
palabra para arreglar las diferencias. Tode ésto constituye un verdadero tesoro
del que podéis v debéis sacar algo nuevo para la edificacién de wuestro pais,
sobre un modelo original y tipicamente africamo, hecho de armonia entre los
valores de su pasado cultural y las méis acepiables prestaciones de la civiliza-
ciébn moderna. En este plan precico, estad muy vigilantes ante los modelos de
sociedad que se fundan sobre la bisqueda egoista del bienestar individual, »
sobre €l podercso dinero, o sobre la lucha de clases ¥ los medios violentos.
Todo materialismo es una fuente de degradacién para el hombre y de servi-
dumbre de la vida en sociedad. (...) Seguid los consejos de los capellanes
y colaboradores apostélicos puestos a vuesira disposicién. Con ellos tratad de
hacer la sintesis entre vuestros conocimientos humanos y vuestra fe, entre vues-
tra cultura africana y el modernismo, entre vuestro papel de ciudadamos ¥ vues.
fra vocacién cristiana, Celebrad vuesira fe y aprended a rezar umidos”.

Adiés @ Africe (del Discurso de despedida en el aeropuerto de Abidjin, Costa
de Marfil, 12 de mayo de 1980): “...Sois la Iglesia en Africa., jQué honor y
también - qué respomsabilidad! Sois toda la Iglesia y, al mismo tiempo, una
parte de 1a Iglesia universal, un poco como el Evangelio gue es bien de cada
uno y se refiere igualmenie a todos. Un poco como Jesucristoe mismo que,
habiéndose encarnado en un determinado pueblo, porque El vino para todos,
es el don maravilloso del Padre a toda la humanidad. Creo verdaderamemte y
profeso gue vino para los africamncs, para elevar y salvar el alma africana, igual-
mente en espera de salvacidn, mostrarle su belleza enriqueciéndola también
por dentro, predicarle la vida eterna con Dios. Vino para los africanos como
para todos los hombres, es decir, con el mismo motivo, porque mo es exirafio
a ningtn sentimiento nacional, a ninguna mentalidad, o invita a sus discipulos,
de cualquier Continente que sean originarios, a vivir entre si el admirable in-
tercambio de la fe y de la caridad™

La Iglesic africena madura (de la entrevista a “L’Osservatore Romano” y
Radio Vaticana, durante el vuelo de regreso de Africa): “...Esa madurez
(de la Iglesia africana) es madurez de juveniud, madurez de gozo, madurez
de fuerza, madurez de sentirse ellos mismos, de encontrarse en esta Iglesia como
en su Iglesia. No es la Iglesia importada de fuera, es sn Iglesia, la Iglesia
vivida auténticamente, africanamente.  Todos mosotros hemos visto, oido y ob-
servado ésto; de ahi gue experimentamos también nosotros un gran gozo por
esa africanidad, porque una Iglesia gue fuese una cosa importada, extraiia, no
propia, mo seria todavia una Iglesia auiéntica vy anténticamente madura”.
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FElementos africanos asumidos {(de la Alocucién, ya en Romsa, el dia 25 de
mayo}: “...Y no solo se expresan en las propias lenguas Ios pueblos de Africa,
que han recibide el Bauiismo y el Evangelio, sino que buscan también, para
su fe y para todo el mensdje cristiano, una expresibn adecuada en la propiz
cultura. Al mismo tiempo esos puchlos tratan de imtroducir los elementos de
1a cultura nativa, ilumivrados por Ios rayos de la verdad del Evangelio y trans-
formados por €lle, en su propio mode de vivir la liturgia ¥ las grandes obras
de Dios, como expresion de su presencia viva en la comunidn universal de la
Iglesia, como una gran familia espiritval que acoge con amor en su tesoro
espiritual todo lo gue es bueno, neble y bello”,

Liturgia en Televisién:
Realidad y Fundamentacién

Maucyr Gibin, 8.5.8.
Secretario Ejecutive del Departamento de Liturgia del CELAM, Bogotd

El asunto no es para ser jostificado o invalidadoe desde el punto de vista
teologico. Tiene nna realidad en la vida de la Iglesin de nuestros dias: muchas
emisoras de radic transmiten la santa misa y algnnas emisoras de televisiom
ofrecen un horario para presentar gl piblico la celebracitn de la Eucaristia.

‘La constitucién conciliar sobre la liturgia prevé la posibilidad de acciones
sagradas y afn la celebracién de la misa transmitide por esos medios de co-
municacién (cf.” SC 20).

Lo que pretendemos en las péginas que sigmen es enfocar, desde el punto
de vista pastoral-litirgico, tales celebraciones y buscar una fondamentacién
teolégico-litirgica para las mismas. Queremos también distingnir Ilas diferen-
tes partes de la celebracién y discutir la posibilidad de wna accién pastoral
a través de radio y de televisién que se sitéie dentro del sentido sacramental
'de la Iglesia.

1. La Relacidn a través de los Medios de Comunicacion Social

La asamblea littirgica se constituye por la comunién entre las personas
fundada en el amor ¥ por la comunién en Cristo y con Cristo basada en Ia
fe en su presencid, “donde dos o tres se reunen en su nombre”. Se ha insistido
mucho sobre la unidad de la Iglesia, manifestada y vivida en la liturgia. Res-
ta aclarar el sentide de esta comumién, de la comunicacién enive las personas,
de la relacion. : ' '

Hasta hace un tiempo el mundo dividido en pequefias aldeas cultivaba
un tipo de relacién primaria fundada en la mutua confianza y el comocimiento
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reciproco. El iranseunte era siempre visto a cierta distancia hasta que lograra
ser admitide en familiaridad. E] mundo rursl del interior adn vive esta especie
de familia ampliada.

' Lz movilidad urbana hasta cierto punto universal creé los encuentros es-
pecializados, relacién secuandaria que no compromete la persona en su globa-
-lidad ni exige confianza en la persona. Es la relacién limitada al campo de
interés operacional u ocasional. Dentre de este contexto que invade lo cotidiano
la relacién total y personal deja de ser un condiciomamiente ambiental y se
veelve una seleccifn comsciente, llega 2én a distanciar a familiares y vecinos
para aproximar a extrafios que se seleccionan como amigos e intimos. El am-
biente de encuentro ocasional solamente ofrece ocasion de relacién pero no
determina el grado de intimidad ni aiin lo condiciona.

Es dentro de este segundo conmiexte donde debe analizarse la relacién
creada por los Medios de Comunicacién Social.

En efecto, los Medios de Comunicacién Social, conforme al parecer de es-
pecialistas como Mec Luhan, son “una extensifn del sistema nervioso del ser
humano”, Asi el teléfono ¥ la radio prolongan nuestro ofdo y nuestra voz, el
cine prolongz nuestra vivencia del tiempo y el espacio sintetizados en la pan.
tella, y la televisién prolonga hasta nuesiro hogar las realidades que ocurren
a la distancia.

Fundamentalmente el espectador que participa de este tipo de comunica-
cién no puede entrar en didloge verbal com ¢uien envia el mensaje; puede
sin embarge responder de manera vivencial, testimomial y relacional.

El telespectador de hecho responde adoptando comportamientos que sig-
nifican aceptacién o rechazo de los mensajes recibides. Esta aceptacién o re-
chazo se traduce como la adopcién de valores en el comportamiento para con
sus semejantes en el medio ambiente en que vive,

Los Medios de Comunicacién Social son un mensaje gque diariamentie va
modelando su modo de pensar, reacciomar ¥ obrar.

2. Los Medios de Comunicacién Social y la Comunicucién de la Palabra

La Iglesia hoy es apostdlica no por la presencia de los apdstoles que com-
vivieron con Jesfis de Nazareth, sino por la identidad de mensajes que ellos
anunciaron ¥ que continfia siendo anunciado hoy, por otros apdstoles fieles a
la. palabra recibida a través de los tiempos, La comunidad eclesiel se hace
una por ¢l mensaje comln, La Iglesia ahora se comcretiza en muchas “comuni-
dades, esparcidas por el mundo entero”. Tritase sin embargo de reunir las per.
sonas con la misma fe cuya fuente inspiradora es la palabra anunciada y vivem
ciada. La misma fe hace de las comunidades esparcidas la Iglesia de Jesucristo
nna en la esperanza y en el amor. La misma fe hace también a las personas
reunirse en comunidades 'y convivir en la participacién de sus dones, bienes,
amor. La asamblea de los eristianos manifiestz la pertenencia a la Iglesia ¢
se vuelve sefial de la Iglesia en una determinada localidad.

Dos realidades pues se vuelven indispensables para que se pueda afirmar
la presencia de la Iglesia: por uma parte la pelabra anunciada para erear la
unanimidad en la fe y por otro lado la comunicacién entre las persomas cuya
fo es comfin en asamblea, en oracidén, en coparticipacién., $COmo encarar la
participacién sacramental?

El anuncio de la fe ha sido hecho por la palabra del Obispo sucesor de
los Apéstoles, de los presbiteros, miembros de este cuerpo ministerial, dedica-
do a la palabra y a la oracién. La unanimidad de fe entre los ministros de la
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palabra, es la que va a asegurar la unanimidad en la oracién. La divisién enmtre
los mismos, va 2 insidir sobre la dispersifn de los fieles.

Aqui surge la pregunta al respecto de los Medios de Comunicacién y de
los miveles de comunicacién de que ellos son capaces. jSeria posible hacer
de los Medios de Comunicacién Social instrumento valide para uea mayor
unanimided en la fe y en la oracién? La respuesta parece tan evidente, gue no
merece discusién. Vamos a explicar algunos aspectos gue relacionan la predi.
cacion de la palabra en ¢l contexto de la liturgia.

3. Los Niveles de Participacién en la Liturgia de los
Medios de Comunicacidn Social

Los Medios de Comunicacién Social son. aptos para crear la opinién. For-
man una conciencia colectiva gracias a la repeticibn y a la fuente unificada.
La misma fuente emisora alecanza en las situaciores mas diversas y en circuns-
tancias constantemente repetidas, las personas recepioras. ;Es posible llegar
a una participacién en la litargia cuyo' objetivo es “hacer la unidad” en tomo
de Cristo en la Iglesia? ;En qué niveles Ia liturgia es capaz de permitir Ia
participacién?

Sucede que la liturgin tiene niveles de realizacion. Podriamos estratifi-
cando un poco, decir que bay tres niveles distintos en gque la liturgia se realiza.

1. El nivel de le unanimided en Ia fe. En efecto si la predicacién de la pa-
labra es la que constituye a la Iglesia en la unanimidad de la fe, 12 enificacién
de la {fuente emisora podrd dar una unidad a la predicacién y la consiguiente
unidad en la recepcidn del mensaje. Un Obispo a través de los Medios de Co-
municacién Social, pudiese Ilegar regulaxmente y con perseverancia a los fines
de su Iglesia particular estaria en condiciones de decir que los fieles se estin
alimentando de la palabra que procede del Obispo, de los apdstoles més di-
rectamente. .

Los efectos -de este anuncio unificado no solamente darian a la imagen
del Obispo significacién mis evangélica va que el mismo dejaria de ser visto
comoe el administrador de la didcesis v pasarfa a ser aquel que toma Ia palabra
en la asamblea de la Iglesia, como también contribuiria a la unificacién de la
fe en una ortodoxia méds umiversal ya gque el Obispo es, antes Obispo para la
Tglesia catélica al servicic de uma Iglesia particular.

En coanio a la constitucién de la comunidad unida en la misma fe, por
cierto la respuesta de log fieles no serfa una respuesta al Obispo en una dimen-
sibn “verbal”, més es cierto que la respuesta por actitudes que se fueron for-
mando la respuesta por comportamientos comprobables por la conversitn de Ia
comunidad se tornarian verificables. La proclamacién de la fe hecha en el
interior de la comunidad podrd suplirse y aén considerarse. Los presbfteros
aparecerian juntamente conm los didconos y oiros minisiros, mucho més como
cooperadores del Obispo ya que éste anuncia 1z palabra y aquellos unidos en
la misma fe presidirian la asamblea de la Iglesia y confirmarian en la fe co-
munitaria a los hermanos oyentes de la palabra.

Queda por lo tamto patente que para la unanimidad de 1z fe los Medios
de Comunicacién Social tendrian una eficacia comprobable y los frutos se ma-
nifestarfan visiblemente, '

) _2.‘ Ei nivel de la ungnimidad en le oracidn. “Perseveraban en la doctrina de
los apéstoles y constantes en la oracién” (Hch 2,42). Rezar con el Obispo en
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comunidn, no significa solamente temer la presencia del Obispe en la asamblea
de los fieles. Efectivamente Pablo varias veces se une a sus Iglesias en -oracién
¥ dice que participa en lz oracién de la comunidad, a pesar de estar preso o
en viajes. Paralelamente el propio Pablo llama la atencién de los fieles sobre
la necesidad de permanecer er la proclamacién de la fe comtin de no desviarse
con la predicacién de otros apésteles ¢ afin de “otros dngeles”. Que la procla-
macién de la fe de la Iglesia reunida sea fiel a la palabra que ella anuncid
-caando evangeliz,

Estar unidos en la oracidn no significa necesariamente estar Yecitando
oraciones en comin, hay una experiencia de comunicacién prefunda emire per-
sonas tanfo en los mementos en que las circunstancias permiten cambio de pa-
labras 'y expresiones, como en la ausencia fisica em que los corazomes perma-
necen vueltos el uno al otro. La comunién en la oracién es méds la unanimidad
en-la fe que hace mi oracién semejante a la de los deméds cristianes tanto en el
centenido, como en la esperanza, La oracién de la Iglesia “esposa de Cristo
hablando al esposo”, hace de todos los cristianos un sole cuerpo cuya voz de
diferentes timbres y fonos es tenida verdaderamente como una sola voz, can-
tando. santo, santo, santo. _ :

Hay, pues, real posibilidad de unanimidad en la oracién a distancia bajo
la presidencia del Obispo, o de un presbitero a través de los Medios de Comu-
nicacifn Social. No es necesariamente la respuesta verbal al inmterlocutor la que
caracteriza la unién en la oracién, sing el mismo tenor, la misma esperanza, el
mismo. contenido, el mismo espiritn es el que da la unidad.

- . En este sentido se puede hablar de oracién comiin de la Iglesia cuando
muchas comunidades rezan, afin permaneciendo diseminadas en las varias par-
tes del territorio de una parroquia, de una Iglesia particular, de la Iglesia
universal. Tedavia ls unided real ganma realismo si esta oracién estd presidida
y orientada por un minisiro que a través de Ips Medios de Comunicacién Social
pueda canalizar, motivar y presidir la oracién de muchas comunidades. Y si
bien es verdad que esto acontece, el aspecto de una oracién de muchas comu.
nidades ¢que rezan bajo la- presidencia de un ministro, mos parece de menor
densidad, aunque importante, el hecho de muchas comunidades que toman con-
ciencia de unanimidad de su oracién, nos parece m#s valioso y determinante
en la formacién de la conciencia eclesial de los cristianos. Poder afirmar que
una diGcesizs entera estd rezando con la misma Biblia es consolidar um senti-
miento que lleva hasta conmovernos. Es ésta Ia sensacibn que tengo cada do-
mingo: pensar que esta palabra de Dios, que estas oraciones, que esta misma
y tnica Encaristfa, estd siendo celebrada en todas lag lenguas por comunidades
de todos Tos pueblos, me hace catélico en la vivencia de mi fe. Es pues nn punto
que parece claro y pacifico el de la eficacia de los Medios de Comunicacién
Social en el crecimiento de la Iglesia en cuanto a la unanimidad en la fe y en
la oracién, La consecuencia légica es que la comunion espiritual de los cristia-
nos crece y la onidad de la Iglesia efectivamente se consolida.

3. El nivel de participacién sacramengnl. La participacién sacramental a
través de los medios ofrece particular dificultad. Por otra parte esta cuestidn
incide sobre la naturaleza de la liturgia. La complejidad es pues mucho mayor.

Si la litargia se entiende como especticulo ritmal motivando y captando la
tunién interior y espiritual de los espectadores se puede hablar de participacifn.
Mas si analizamos la natureleze de la liturgia cristiana como una aceidén, como
una sefial eficaz, como expresisn de la comunidad, como manifestacién de fe
la comunidad - cristiana y no de una fe en algo o alguwien, la problemética se
sitia de manera diferente, tentemos de profundizar esta conceptuacién de Ia li-
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turgia sacramental. El catolicismo popular y afn una cierta teologia pastoral
vivenciada por largos afios acostumbra considersr los sacramentos come uma
sefial para ser vista por el pueblo, o para ser hecha por el sacerdote. Bsta sim-
plificacién no es ridiculizante, tiene auténtica sinceridad de conviceidn en este
modo de obrar. Es suficiente verificar con que piedad, -recogimiento, aptitud
crante, las personas ven los sacramentos. Una werdadera participacién litirgico-
sacramgntal, instituyende ministerios diversificados, convocando a Tos fieles
a tomar parte activa, me solo por la interioridad y por 1z fe sino también por
la aceion.

La litorgia en los Medios de Comunicacién Sccial no permite este tipe de
participacién y consiguientemente no se puede discutir la cdestién sin suscitar
el problema de base, ésto es, el concepto sobre la naturaleza de la liturgia sa-
cramental.

Asf es como afin reconociendo todo el va]or pedagogico de las liturgias
sobre todo de Ias misas por radio y por televisién, ain sin ignorar la oportﬂm
dad pastoral de tal prictica, no podemos afirmar que tiene un nivel de parti-
cipacidn sacramental en el sentido estricto del término. Las celebraciones Emca-
risticas de radio y de television gozan de mayores recursos para educar al pue-
blo, en la accion litdrgica son aceptadas y ain pedidas por las empresas que
tienen la propiedad de estos medios, son eficaces para elevar el nivel dé unani-
midad en la fe y en la oracién, pero no significan una partlmp_acmnl sac_ramental
satisfactoria.

Grandes esfuerzos se han hecho para vemcer o mejor para contornear la
situacién a través de la creacién de tele-puestos y/o radiopuestos comunitarios
donde por turnoe se llega a la distribucién de la Eucaristia, por an mlmst:ro
de la comunién  eucaristica (acdlito) que dirige el grupo reunide en la parti-
cipacién en la liturgia de los miedios. Esto ciertamente sxg'mﬁca un paso ade-
lante en la pastoral, los frutos para la evangelizacién la oracién en la unidad,
la conciencia de Iglesia sonm patentes. Cierta participacibn sacramental puede
afirmarse perc no a partir de los medios y si debido a la présencia de un mi-
nistro Jitdrgico que posibilita Ia accifn sacramental en la comumidad reunida.

Sin invalidar ninguno de estos éxistos pastorales afin permanece la cuestion
desde ¢l punto de vista teolégico: 2Seria legitimo transmitir por los medios
una azccidn sacramental de la cual los telespectadores ¥ radloescuchas no pueden
participar efectivamente?

La respuesta queda en suspenso pues la’ cuestibn avin deberd ser estudiada
con mayores fundamentos. Vuestra opinién personal apenas’ problematiza el
hecho: Mirando las imdgenes a lo descripcién de lo que ocurre en accidén sacra-
mental, jqué tipo de presemcia sacramental se podria- afirmar que existe? Por
ejemplo en ¢l momento de la consagraclon las imagenes plisticas del cdliz cons-
tituyen un especticulo para quien ve unr closset’ bien angulado. Lo mismo se
da con la proveccién de la elevacion del pan; pero pard los que ven esa-imagen
en video, ;qué tipo de presemcia sacramental se realiza? La cuestién queda
abierta atin en el caso de adoptar la pesicion de los ‘especialistas de gue la te-
levisibn prolonga el .sistema nervioso del comunicador. jProlongaria la. presen-
cia sacramental de Cristo en la Eupcaristia? Si la respuesta es negativa, esto es,
si la presencia Eucaristica puede afirmarse con relacion a los fieles reunidos
en el estudie, pero no para los telespectadores y radioescuchas volvemos enton-
ces a la pregunta respecto de la participacién sacramental a través de. los Me-
dios de Comunicacién Sccial. No es esta nuestra opinién llevar hasta las it
mas consecuencias la afirmacién de los especialistas de que los medios' prolongan
el sistema nervioso del comunicador de manera casi fisica, pues que entonces
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tendrfamos’ una presencia sacramental y consiguientemente una posible parti-
cipacién, Mas je6mo comulgar comiendo y bebiendo la sangre de Cristo a dis-
tancia? En ‘el caso de distribuirse la Eucaristia a los fieles reunidos en tele-
puestos, es de otra acciom szcvamental que lo hacen v ne de la accién que pre-
sencia. Llegariamos aln a afirmar la posihilidad de la consagracién a distancia
como parece opinar algunos, esto es afirmar que las palabras consagratorias
del Obispo o Preshitero en televisién, o radio, alcanzarian sacramentalmente
los signos de pan y de vino colocados por los participantes a través de los me-
dios, Habria en este caso posibilidad de participar plenamente.

La cuestitn no nos parece todavia suficientemente madura, Por ofra parte
ésto traerfs comsecuencias serias no solo para la pastoral, sino para la propia
legislacién eclesidstica. ;Hasta qué punto los estudios sobre los Medios de Co-
mumicacién. y la Teologia estin én condiviones de aclarar los fundamentos de
una fespuesta?

4, Consecuencias Pastorgles para l¢ Liturgia de los Medios de
Comunicacion Social

Por lo expuesto anteriormente, resulta evidente que tienen innumerables
ventajas para la unanimidad en la fe, la emisién de liturgias de la palabra a
través de los Medios de Comunicacién.

Serfa sumamente valiosa la iniciativa de momentos de oracién de la Iglesia
particular bajo la presidencia del Obispo. Los Medios de Comunicacién ofrecen
una oportunidad dnica e insostituible. Es evidente que el hecho de tales tipos
de emisién no dependeria solamente de las cualidades del liturgo por parte de
quien preside, sino de todo el equipo de produccién de una celebracién litdirgics
¥ técmicamente concurrentes con las demds producidas per semejantes canales
dé comunicacién.

En 1a medida de lo posible se debe dar preferencia para celebraciones mo
sacramentales cuyas bases teolégicas mo dejan dudas respecto de su eficacia -
pastoral rituelmente gozan de mwayor libertad y técnicamente ofrecen mayores
posibilidsdes. Creo' que este trabajo esti por comenzar.

‘En el caso' de transmitirse la ipisa, un cuidado enteramente especial se re-

coinienda por la conmstitucién de la litorgia (SC 20). La persona idénea, con
todo, no puede ser entendida como persoma segura en cuanto a ortodoxia, sola-
mente idénea serd la persoha que a mds de una fe, reuna condiciones de comu-
nicacion y de conocimientos técnicos de los Medios de Comunicacién Social
(Inter mirifica 2 y 14).
. 'Es necesario que los “camara man” sean particularmente asistidos em lo
toeante gl lenguaje de imdgenes apto para respetar el sentide litirgico de la
parle propiamente eucaristica o sea del prefacio hasta la post-comunién, xe-
diante el enfoque de la comunidad gque celebra en el estudio, con la utilizacién
de “vox office”, evitando los closs sobre las sefiales sacramentales o sobre el
presidente de la accién sacramental, es importamte gue se haga énfasis en la
invitacién a participar en la vida de la Iglesia. No es el caso de dejar la im-
presibn de que habfendo visto la accién Encaristica por la televisién u oido por
la radio ya se sientan participantes de la vida sacramental de la Iglesia. Este
peligro .es real ¥ en el estado de reflexién en que se encuentra el asunto, seria
inducir a posible error alimentar tal conviccién.

Una etapa que pareceria ideal seria Ilegar a emiiir Ia primera parte de
la celebracidn eucaristica hasta el fin de la oracion de log ficles donde los
Medios de Comunicacién Social ofrecen verdaderas condiciones de una parti-
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cipacién integral y en seguida se pasase 2 transmitir algo que ayudase a Ios
espectadores a dar continwidad y conclusién a la acecifn litirgica de la -cual
participaron a través de los Medios de Comunicacién Social, ésto es, una con-
clusién a la oracién penitencial, a la participacién de }a palabra, a la oracién
en la Iglesia. Por ejemplo si después, de las preces de los ficles la television o
1adioc motivase a los espectadores sobre alglin gesto que deberia ser hecho por
ellos, propondria una accién con miras a atender a la problemética suscitada
por los Medios de Cemunicacién Social, ¢ que Ia propia comunidad pudiese
. identificar deniro de su realidad. Aqui se sitia un campo amplisimo para la
imaginacién creadora de los comumicadores y liturgos.

En fin, parece de pecuhar urgencia que las reflexiones en torno del te:né
tengan continvidad, a fin de ir esclareciendo el asumto. Los Medios -de Comu-
nicacidén Social, en efecto, pusieron de presente tantas cuestiones para la edu-
cacién, para los comportamientos demtro del mundo de hoy. La Iglesia y mas
especificamente la liturgia estin alcanzadas en profundidad. Los criterios de
participacién ya mo son suficientes para responder a la nueva problemitica sus-
citada por esta revolucién implantada en ¢l mundo contemporineo por los Me-
dios de Comunicacién Social.

Ultimas Publicaciones Teolégico-Pastofales

Cartas de San Juan. Versién, introduccién y comentario, Por Rudolf Schanac-
kenburg. Traduccién del original alemir de 1974. Editorial Herder, Barcelona
1980, 14 x 21, 412 pp. La presente obra consta de una amplia- introduccién que
trata detalladamente lo que comcierne sl estudio teolégico e histérico de las
cartas de San Juan, El cuerpo de la obra esti comstituide por un amplisimo co-
mentario filologico y exegético, en el que el autor despliega sus profundos cone-
cimientos del sagrado texio. No hay problema que no quede desmenuzade y ob-
je.tiva.mente tratado, lo cual permite al estudioso adquirir una imagen global ¥
enjniciar los problemas por cuents propia. .

Religién y Revolucién en el Peri, 18241976, Por Jeffrey L. Klaxher, S. J
Traduceién del original inglés, Universidad del Pacifico, Lima 1980. 16 x 20,
311 pp. Fl objeto de este estudio es examinar Ia relacién mutua entre el mumdo
religioso de la élite reformista y las clases populares del Peré desde el periodo
de la Independencia hasta el gobierno militar que tomé €l poder en 1968, inclusive.
Se constata .que en la medida en que los reformistas se acercaron al pueble aca-
baren adoptando los simbolos religiosos del pueblo con el fin de poder comuni-
carse con él; y que muchos peruanos de clase popular, impulsades por la nece.
sidad de luchar por sus derechos, han reinterpretado so propia rehglos:dad
1dent1f1candola con la causa de la justicia social.

Historia Moderna de la Iglesia Co!ombiana. Una versién dindmica y actual
a la Historia de la Iglesia, enlazada con la Historia de Colombia. Por el Dr.
Humberto Bronx. Edicién del Autor, Medellin, sin fecha (pero parece ser de
1980). 1} x 16, 546 pp. Contra cierta tendencia de deformar odiosamente la obra
de la Iglesia, este libro toma un tono claramente apologético en favor de la Iglesia
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v su pasado en Colombia. Dice el Auter: “Amo a mi Iglesia, la que me ba dade
lo. méximo de mi vida v & la que en estos momentos, més que nunca debemos
defender, con voluntad, con amor, y por qué no decirlo, con agresividad de la
buena, por cuanto hay agresividad de la peor, para calumniarla, tergiversar su
vida y su caminar por les campes de esta patria cuevida, con fines preconce-
bidos. y sistemdticos™, El Auter ha dictado curse de Historia de la Iglesia Colom-
biana en la Facultad de Teologia de la Universidad Bolivariana {(Medellin), es
miemhre de la Acsdemia Colombiana de Historia FEclesidstica v ha sido Presi-
dente en varios periodos de la Academia Antioqueiia de Historia.

Fuvangelio Popular, Ediciones Tripode (Caracas), 1980. 22 x 14, 222 pp.
Publicado por Ia Conferencia Episcopal de Pastoral y Catequesis de Venezuela.
Reune }as narraciomes de los cuatro evangelios en ur texto. dnico sobre la vida
de Jesucristo. Constituye un valioso instrumento para hacer liegar al pueblo
el menszje evangélico. original en un lenguaje clare ¥ sencillo. Son los mismos
evangelios presentados enm una estructura que permite conocer mejor la Persena
de Jesls ¥ su mensaje. Las notas puestas al final de cads capitulo favorecen el
estudio y la reflexién en forma personal o comunitaria; y orientan haela un com-
promiso de vida. También los dibujos gue aperecen en algunos pasajes, facilitan
la comprensidn del tema por su sencillez y actualidad, El libro trae al fipal
una buena seleccién de algunos. aspectos del documento de Puebla en especial
aquellos que permiten una toma de conciencia del ser y el quehacer de la Tglesia
en el momento actual. No se trata por lo tante de una publicacién mis de los
evangelios. sino de un esfuerzo catequético. para hacer Hegar a nuestro pueblo
los evangelios de una manera viva y eficaz. '

Pedro de Betancur, ¥l Hombre que fue Caridad. Por Carlos E. Mesa,
C.M.F. Medellfn 1980. 15 x 22, 330 pp. El dia 22 de junie dltimo fue beatificado
Pedro de Betancur, misionero franciscano, natural de la isla Canaria de Tene-
rife ¥ fundador de la Orden Bethlemita en la Guatemala colomial. Es wn Santo
del siglo XVI con mensajes y actuslidades para el sigle X3X. Sin: ser preshitero,
enconird .su puesto y su hacienda en el servicio de Dios por los camines y me-
nesteres de la caridad heroica, sin exclusivismo de ninguna clase. Pues fue
amige y biermhechor de nobles y plebeyos, de blancos, megros, indios y enformes...

Una Bueng Noticia: Lo Iglesia que Nace en el Pueblo. ldentidad de la
Iglesia en América Latina. Sin indicacién de autores. Indo-American Press: Ser-
vice, Bogotd 3979, 13 x 21, 97 pp. Es una obrita totalmente anénima. En la p. 15
los autores se presemtan como “un grupo de cristianocs comprometidos con la
liberaeiép en diversos pafses de Amériea Latina”. El Editor informa en la p. ¢
gue se trata de “un grupo numeroso de tedlogos, pastoralistas, expertos sociales,
etc.”, Pretenden presentar “el nuevo modo de vivir de la Iglesia en Latinoamsé.
rica” ¢p. 11). De hecho es un modelo perfecto de una epcién exclusiva y ex-
cluyente por los pobres, emteramente conirario a la opeién de Puebla. Es impo-
gible saber si estas péginas fueron escritas antes o después de Puebla. El hecho
claro es que el Documento de Puebla es totalmente 1gnorado. Es un tipico ejem-
plo de maglsteno patalelo.

Puebla jsi! Por Virgilio. Levaggi Vega. Edita: Mision Juridica y Social de
Pagz, Lima 1979, 13 x 2}, 71 pp. El autor. estuvo en Puebla como periodista.
Redne en estas pdginas los articulos que publicé en “El Comercio” y “Expreso”
de Lima y en “El Heralde” de México, mizs algunos inéditos. Su nota constante
es la licida fidelidad al Magisterio de la Iglesia. A diferencia de muchas notas
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sensacionglistas y ambiguas en st intencionalidad, Levaggi mantiene siempre la
clara definicién de un catohcmmo opnmlsta ¥, en 00&5101165, €s Juvenﬂme.nte po-_
}émico. . .

Cambw Estructural ¥ Mzmstena! de Ia Iglesm. Una 1espuesta a la Iglesla
gie estd cambiando ministerialmente. Por Mario Morin, M, .8s. A. Edicienes
Theologica: Xaveriana, Bogotd 1979. 16 x 23, 169 pp. El autor pretende . buscar
unz nueva eclesiologia de la Iglesia-Comumién y a.partir de ella sugerir cambios
estructurales y ministeriales.” Lo hace siempre “a la luz del Nuevo Testamento,
sin otros criterios. Lo que prepone puede ser una uul ‘questio disputata” entre
especialistas, pero. s6lo entre ellos. s

La Santrz Iglesm. Su estmctura mistérica y su misién salvifica. Por Guillermo
Gonzilez Quintana, S.J. Pontficia Universidad Javeriana. Coleccion Profesores
N? 9, Ediciones Theologica Xaveriana, Bogotd 1979. 16 x 24, 429 pp. Hay. como
dos paries: primero sefs demsos capitulos de. exposicién sobre la Iglesia (pp-
11.223) ; después tres apéndices, uno con programas de temas tomados de loa
Documentos del Coneilio Vaticano II (pp. 223-252), otro para presentar.-las
ensefanzas de la Exhortacién Evangelii Nuntiandi (pp. 253-278) ¥ el filtimo con
una amplia presentacién. del Documento de Puebla (pp. 279-424). No es. una
obra de discusién: el autor se. d.irige al lector como un buen profesor conscien-
temente catohco que desea ensenar a estudiantes que supone 1gua1mante catéllcos.

Una Iglesm gue Nace del Pueblo, EdICIOIleS Sigueme, Sa]amanca 1979, 13 =
21. 523 pp. De la revista brasilefia SEDOC (= Servicio de Documentacién; de la
Editorial Vozes, Petropolis, dirigida por Franciscanos) se reproducen, en espafiol,
los textos de dos Encuentros realizados en la cinddd de Vitoria (capital del
Estadoe de Espiritu Santo, al norte de Rio de Janeiro)}, El primer enciéntro,
celebiado en emero de 1975, era  llamade “Encuentro Nacional de Comunidades
de Base”, con unos 70 represeniantes de “diversas dibcesis brasilefas”; el se-
_ gundo, programado como continuacién del primero, celebrado en la misma cindad,
se Nlamé “encuentro inter-eclesial de la Iglesia. que nace del pueblo a impulso
del Espiritu Santo”, con la participacion de casi 100 irepresentantes de <24
iglesias del Brasil”. Es' por eso bueno subrayar que todo lo que se encuentra
publicado en este volumen no es la voz de la Igles:a Catdlica que esta en Brasil.

Cantos de Fiesta Cristiana. Por Victor Manuel Arheloa. Edlcmnes Slgueme,
Salamanca 1979, 12 x 18, 102 pp. Estos textos, irspirados en salmos e himnos
latinos de la Liturgia de las Horas, estin hechos para ser utilizedos en diversas
circunstancias de la vida del creyente y en los diferentes tiempos del afio litde
gico. Por eso hay cantos para la celebracién del Encuentro dom Dieos, para-la
celebracién del Dia.y de la Noche, para la celebracion del Amor enire los hom-
bres, para la celebracion de la Vocacion Ministerial, para la ecelebracién de Ja
Muerte y para ia celebracién del Ao Litlirgice. Son cantos de expreslén muy
personal que en alguna forma ayudan a Ia reﬁemon. .

Obediencic a lz Autorided, Un punto de vista expenmental Por Stan]ey
Milgram. Tradwecién del original inglés. Biblioteca de Psicologia. Desclée de
Brouwer, Bilbao. 1979, 14 x 21; 208 pp.- El exterminio. de los’ jiidfos. por parte
de los nazis constituye para el antor ¢l ejemplo-extremo de . acciones detestables
llevadas a cabo por miles de personas en nombre de .una chediencia ciega. e. irres-
ponsable. En tal tipo de obediencia la persona se entrega plenamente ‘a la aute-
ridad ¥y no 3¢ considéra ya a sf misina causa de sus propias acciones. Es. este. el
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tipo de obediencia estudiado en este libro, desde un punte de vista experimental
y_sin hacer ninglin juicio desde el punto de vma moral, Las conclusiones las
debe sacar el propio lector. : :

La Re,encamacién. Re,spuesta a Espiritistas, Umbandistas, Rosacruces, Tedso-
fos, Antroposofos, Gnésticos, Qcultistas; Simeretistas Orientales, de Boaventura
Kloppenburg, - O.F.M. Traduccion del original portugués por Daric Vanegas,
O:EM. Coleccidn “Cuadernos de Teologfa y Pastoral”, N? 6. Ediciones
Paulinas, -Bogotd 1980, 14 x 21, 172 pp. Esta obra llena una necesidad
pastoral, Pues en estas tierras catdlicas de Latinoamérica hay de hecho una imsos-
pechada cantidad de movimientos y organizaciones gque hacen de la idea de la
réencarnacién su mensaje principal.. Ademés, en el campo catélico, no hay casi
orientacién escrita ni sobre lo que es el reemcarnacionismo en si, ni sobre la
actitud que un fiel catélico debe tomar. ante el aluvién de Ia propaganda reemcar-
nacionista. Por-este motive los mismos Pastores, que frecuentemente se encuentran
con-personas que les manifiestan sus dudas causadas por esta propaganda o les
hacen preguntas relacionadas con este tema, no estan suficieniemente informades
sobre el conjunto de esta doctrina, ni sobre la critica que se le puede o debe
hacer. -El libro, con mma buena documentacién, comstituye un mentis ‘para cuantos
piensan que -pueden- ser- a la vez cristianos y reencarnaclomstas, cualguiera que
sea su [orma .

~:'Comuni¢aci5n Social ¥ Comunién, Historia, Teologfa, Pastoral y Liturgia de
los Medios de Comunicacién. Por Enrique Baragli. FEdiciomes Paulinas, Bogotd
1980; 13 x 21, 159 pp: El libro es wna traduccién del original italiano, realizada
por José E. Fuquen C. En esta obra el autor profundiza las relaciones histéricas
y doctriniales de la Iglesia v los medios que han ido’ apareciendo sucesivamente,
enJos tltimos siglos: ‘prensa, cine, radio 'y televisién, Afronta también el andlisis
de las diversas hipétesis que se han eshozado sobre-tna pesible “teologia de los
medios de comunicacién social” 'y estudia pistas de nutilizacién de los mismos
medios para la transmisién del mensaje evangélico. En este trabajo, come afirma
su anfor, “se trata de comocer acquellas dindmicas totalmente modernas, como son
la informacién, la propaganda-publicidad y 1a llamada opinién piblica -—condi-
ciones . y-a un mismo tiempo efectos en méxima medida de los mass media— que
hoy-plantean en términos absolutamente nuevos, respecto de todas las -épocas
pasadas, el problema de la evangelizacién: adaptar. el perenne e inmutable Men-
saje de la salvacién y el ejercicio del irrepunciable deber-carisma mag]stenal ‘de
la Iglesm aun mundo que s1colég;lcamante ha llegado a ser otro”,

Evangeiszmén y Comunicacién Socwl en Amerwa Latma. Problemas ¥ pers-
pecl:nras actuales. DECOS-CELAM. FEdiciones Paulinas, Bogotd 1979. 13 x 2],
110 pp. Después de una introduccién, hecha por Washington Uranga sobre la
incidencia de los medios ‘de comunicacién social en la pastoral latinoamericana,
se presenta un documento que es el aporte de DECOS-CELAM para la ITI Confe-
réncia General del Episcopado Latinoamericano, reunida en Pueblx en 1979, En
la. presentacién del Iibro, realizada por Mons. Dario Castrillén Hoyos, presidente
del Departamento de:Comunicacién’ Social (DECOS), se expresa asi: “La Comi:
sién’ Episcopal ba queride ser rigurosamente fiel al pensamients de las: Iglesias,
de tal manera que las lineas marcadas por las Conferencias Episcopales, apare-
cieran claramente en este trabajo. El acenio de este documento ha sido puesto
sobre el fenémeno global de la Comunivacién Somal, més que sobre los medws
técnicos que comprende- este :fendmeno™. :
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Cuatequesis Bautismal. Guia biblica y pastoral para el sacramento del bau-
tismo, por un equipo de pastoral. Edictones Paulinas 1979, 13 x 20, 248 pp. La
obra es fruto de varios afios de trabajo pastoral en las parroquias. Esti dirigido
a los catequistas (sacerdotes, religiosos o laicos), como una ayuda para su
ministerio; también va dirigido a los padres de familia y a los padrinos gue se
preparan para’ bautizar a su mifies. El libro consta de wocho capitulos: en el pri-
mero encontrard el lector una visidn general sobre el bantismo; en los siete
restantes, los aspectos principales del sacramento. Cada capibedo estd dividido-
cn dos partes: la primera, de caricter expositivo, procura ofrecer en lengumaje
sencillo y proximo a la vida cotidiana, una visién global del tema; la segunda,
dedicada a la Hamada “reunién de reflexién” proporcioma el desartollo .de wuna
reuhién eatequistica sobre el tema expuesto. El catequista -encontrari también
en este libro, diversas celebraciones, encuentros de oracién e indicaciones sobre
el rito.- Al final se halla una “Guia catequistica” sobre el empleo del material
del libro, seglin se trate de reuniones con pddres de familia, con padrinos, con
adultes que se preparan al bautismo, ctc. Todo ello hace que el libre sea real-
menteé una ayuda eficaz para una accién pastoral bautismal.

dEntiendes el Mensaje? Coleccién Biblia y Catequesis. Ediciones Paulinas
1979, 20 x 13. 119 pp. El libro estd escrito por un equipo -de misioneres que
trabajé duorante cuatro afios con los campesinos cristianos de Rama [MNicara-
gua); ¥ que ahora nos ofrecen el fruto de sus reflexiones compartidas. Tratz
los temas claves de la Biblia e intenta -descubrir el sentido ¥ ef conterrido de la
misma en un lenguaje sencille ¥ con unma proyeccion ~vital. Es por o tanto,
un ‘valioso instrumento de trabsjo para quienes se dedicam a la evangelizacidn
del pueblo. Cada tema, va acompafiado al fimal, de un -cuestionacie que facilita
no sble la comprensién del mensaje sine su aplicacién a la vida cotidiana. Al
final del lLibro se encunentra ademds, una biblografia biblico-teclégica .orientada
a la profundizacién de dichos temas. Per ser una obra que surge desde la ex-
periencia pastoral v en fidelidad al Vaticamo IT en la Divina Rewelacién, es al-
temente .recomendable; en ella se percibe el' dinamismo de la Palsbra y su
fuerza transformadora. ' '

Teologic Latinoamericana. ;Teologia de lu Liberacién? Por Francisco In-
terdonato. Coleccién “Liberacién Pro y ‘Contra”. Ediciones Paulinas, Bogotd
1979. 12 x 21, 165 pp. El autor examina en este ensayo hasta que punto es
legitima Ja identificacién de 1a “teologia de la liberacién™ con la “teclogia
latinoamericana”, Pone de relieve los aspectos validos. Indica, en forma docu-
mentada, las insuficiencias, las parcialidades, los limites y los éxitos. En el vil-
tfimo capitnlo analiza la posicién del Documesnto de Puebla ante la teelogia
de la liberacién. '

En ¢l Dig del Seror. Guias para la Celebracién Dominical de la Encaristia.
Giclo C. Por Felicisimo Martinez Dier. Ediciones Paulinas, Bogotd 1979. 13 x 21,
239 pp. Es una guia, tanto para el celebrante como para los fieles que participan
de la celebracién dominical. En Ia forma tradicional, gue parece la mdis ade-
cuada para orientar la celebracién, se dan esquemas para introducir las lecturas,
el ‘acto penmitencial, la oracién de los fieles ¥y un tema central que ha de desa-
rrollar el presidente de lz Asamblea. Los esquemas ven precedides de una breve
instruecién sobre los ciclos litirgicos del afio cristiano y de uma orientacitn
sobre ¢l tema de los difuntos. Ya el autor habia presentsdo en Ja misma celec-
cién “Biblia y Catequesis” los temas . correspondienies al Ciclo 8 del Afo
Litérgico.
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Hacie una vide religiosa mds comprometida, Conferencia de Religiosos de
Colombia. Ediciones Paulinas, Bogota 1979. 11,5 x 21,5, 112 pp. Se trata de la pre-
sentacién del Primer Seminario de Reflexion Teolégica de Iz C.R.C. comoe mn
aporte al tema de la pastoral vocacional. Afirma que antes de revisar las idcticas
vocacionales, hay que renovar la imagen del religioso y de la comunidad. Porgue
una comunidad ne se remueva, no se hace actual por el solo heche de recibir jé.
venes. Solo un espiritu renovado puede hablar con palabras, con testimonios, el
lenguaje joven de! mundo. Hustra la reflexién desde las CEB, la perspectiva de
los pobres ¥ el mundo ‘de los jévenes. Termina con un marco referencial del tema
de la pastoral vocacional con pistas muy agradables para correr €l riesgo de
buscarlas.

La Palabra cambic mi vida, por Manuel Diaz Alvarez. Ediciones Paulinas;
Bogotd 1979. 13,5 x 21, 128 pp. Es una obrita de ayuda pastoral para la orien.
tacién de los grupos de oracién en donde presenta el Evangelio de S. Mateo de
unaz manera muy sencilla y descomplicada. Consta de un comentario al Evange-
lio de Sen Mateo y afiade unas preguntas pricticas para crear didleges -de
grupos. Todos los cristianos, pero especialmente los mdis sencillos cuando entram
en contacte con Jesucristo mediante la Palabra, crecen en el amor interpersonal
v en ¢l interés por la Tglesia v 1a Pérsona de Jesis. :

Mi Cristo de cade dia. El Evangelio en lo cotidiano, por Virgitio Ciaccie.
Edicienes Paulinas, Bogotd 1979, 13 x 21, 96 P El autor en comentarios muy
sencillos a pasajes biblicos va colocando experiencias de vida que impresionan
por su senciflez pero sobre todo por su realismo. Puede ayudar mucho "a los
grupos que se reunen para reflexionar sobre la biblia y sobre la vida, Con un
capitulo 'de este pequefio libro se puede favorecer un didlogo muy fecundo en
las peguefias comunidades en las que se necesita el entusiasmo. de una pauta
que- flumine Ja presencia de Jesis como un compafiero de camine, ¥y que exige
un compromiso para vivir esa voz que se ha escuchade en la Paldbra ¥ se ha
profundizado en la oracién, pero debe terminar con uma accién eficiz que ayude
al crec:mento de los componentes del grupo.

. Carismas y Vida segin el Bspiritu, por César Herrera, Ediciones Pau]mas,
Bogotd 1979, 13 x 21. 64 pp. En este librito el autor, que es un biblista, da a
conocer el Movimiento de la Renovacién carismética, y presenta el contexto en
gue se desarrolla y la respuesta que trae para los hombres de hoy. Presenta
lo fundamental del Bautismo en el Espiirtu en su contexto biblico. Hace una
presentacién de lo carismitico y lo institucional de una msnera muy precisa
{(p. 38). Presenta el aspecto biblico de la glosolalia, 12 sanacién y €l discerni-
miento vy deja una luz sobre todos los carismas y el crecimiento de la fe en los
cnstlanos.

Liberacién de la vida religiosa, por Carlos Bazarra Sénchez, Ediciones Pauli-
nas, Bogotd 1979. 11,5 x 21,5, 200 pp. En estas piginas se recoge €l pensamien-
to de una minoria militante, que expone sus inquietudes a uma mayoria ine
titucionalizada. Estoy convencido de la utilidad de saber Ieer libros como éste,
que aungque ocurre eh el imterior de una -comunidad muy concreta y aparente-
mente podria considérsrse de poca importancia, tenemos gue pensar gue en
las mismas’ circunstancias que este grupo se encuentran muchos otres, y por lo
mismo fo considero una luz valiosa. A primera vista pueden aparecer esios es-
critos como contestatarios, pero a la hora de la verdad recogen la experiencia
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de muchos que quieren vivir a fondo su entrega al Sefior. Se requiere un sereno
dictatnen ¥ un discernimiento profundo para ayudar a los que hicieron su opeién
fundamental por ¢l Sefior,

Los pecados de la vida religiosa, por Manuel Diaz Alvarez. Ediciones Pauli-
nas, Bogota 1979, 11,5 x 21,5, 112 pp. Bl que quiera leer este libro tiene que tener
un minimo de madurez espiritwal. Como bien se dice es un libro en el que se
va a hablar de los pecados de la vida religiosa y por lo mismo tenemos qus
afirmar que objetivamente es verdad el enunciado gemeral. Lo que no parece
ser tan evidente es el dolor con que estin escritas estas pdginas, ¥ por lo mismo
al ir tomando cada una de estag pAginas se mota la amargura de tantos reli-
glosos gue no han podido soportar la sitmacién de pecade que le tocd a este
tiempo. Pero si es un libro que se débe conocer, para no cometer al menos los
pecados que alli aparecen enunciados con ese tisnte de dolor,

Lu animacién de lo comunrided religiosa, Conferencia de religiosos de Co-
lombia. Ediciones Paulinas, 1979. 11,5 x 21,5, 72 pp. Contiene unas pistas muy
iluminadoras para el momento que experimenta la vida religiosa en este tiempo.
Bs una buena ayuda para los que estamos convencides de gue la renovacién
de la vida Consagrada mo nos la garamtiza sino un seguimiento atento de los
procesos plenificados que secunden la accibn de la gracia y no unos meros
esfuerzos esporddicos y luces aisladas. Presenta un real conocimiento de los
problemas actuales de la vida religiosa y lo gue se estd haciendo frente a éstos.
Abre pistas en cuando a diferentes maneras de hacer una animacién y al mismo
tiempo ofrece algunas lineas de accién, que aunque estdn meramente enunciadas
servirin de guia al ser tomadas en serio por lag mismas comunidades,

Pueble. Analise, perspectivas, interrogacoes. Doce colaboradores. Ediciones
Paulinas, S, Panlo 1979, 16 x 23, 154 pp. Son esiudios organizados por el Se-
minaric Mayor de 8. Paulo, coordinades por Beni dos Santes. Exzceptuade L.
Boff, todos los mas citan los textos y numerales del texto provisional, lo que
hace muy dificil- descubrir los textos de Puebla en su edicién definitiva. Pre-
valece una actitud de critica al Documento de Puebla, como si fuera todavia algo
como un documento “de consulia” y no ya de aceptacién de una ensefianza del
Magisterio auténtico de la Iglesia en América Latina,

Evangelizocién y Religiosidad Populer, Por Maximino Arias Reyero, Colec-
cibn “Cuadernos de Teologia y Pastoral”, N? 5. Ediciones Paulinas, Bogotd
1978. 14 x 21, 124 pp. No se evangeliza sino en un determinado lugar o pueblo.
Esta .determinacién es Io que se quiere expresar con la idea de “religiosidad
popular”. La Religibn que no esté germinada y conducida por el Evangelio
terminard en supersticién y hechiceria, Se da asi, sin paliativos, una relacién
entre Evangelio y Religiosidad Popular a vida o muerte. Los capitulos presen-
lados en este libro han sido escritos como articulos independientes v publicades
en diversos medios. No. pretenden abarcar sl tema en su totalidad. En la parte
final se adjunta wna ampla bibliografia recogida y ordenada en el Seminario
Latincamericano de Chile.

Los Medios de Comunicacién Sociul. La Iglesia ante el desafio de la Prensa,
del Cine, de la Radic ¥ de la Televisién, desde Pio XII al Concilio Vaticano I
y Pablo VL Por Benito Spoletini. Ediciones Paulinas, Bogotd 1978. 13 x 21,
187 pp. Benito Spoletini, de Ia Sociedad de San Pablo, recoge los documentos
mds importantes de la Jglesia sobre la Comunicacién Social. Esta recopﬂaclon
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estd precedida de un amplio estudio sobre la situacién actual de la comunica-
cién, al interior de la Iglesia. Asimismo, antes de iniciar cade documento hace
una, breve presentacién en la que plantea interrogantes que inducen al lector
a la reflexién v a la toma de conciencia acerca de lo mucho que queda por
hacer en un campe que interfiere tan decididamente en Ia evangehzacmn, en
la catequesis y en toda Ia pastoral de la Iglesia. :

Sante Teresita, Apdstol y Profeta en el corazén de la Iglesia, por Gustavo
Valtejo Tobén. Ediciones Paulinas, 1978. 13 x 21, 102 pp. En este libro el autor
quiere comunicar la fuerza del memsaje de esta persona extracrdimaria por su
madurez humana y personal para afrontar la vida, a veces muy dura y diffeil,
gque el hombre de hoy necesita para poder vivir la vida cristiana. En estilo
agil y afortunado ya dande un pasec por su vida y presemta a Teresita como
ma fraduccién del Evangelio y con una lectura hecha en la vida que entu.
siasma porque en una vida tan sencilla nos demuestra que se puede vivir la
grandeza del cristianismo con una intensidad que ne tiene més medida que
12 de! amor de Dios por los homhres v la generos:ldacl que ‘cada hombre tenga
para asumirla.

Disponibles para amar, por Juan Esquerda Bifet, Ediciones Paulinas, Bogotd
1978. 13 x 21, 80 pp. Se recogen en este libro ideas que han ayudado al autor
en las reflexiones para retivos y ejercicios. Intenta dos lineas de fuerza a través
de estas péginas: hacerse disponible para amar, y aprender a decir: “Padre”.
Para entender los temas presentados hace falta comenzar por un acto de reco-
riocimiento en el que mnos brote de lo m#s profundo: no he amado bastante.. ¥
dice el autor que en tanto se entenderdn los temas cristianos en cuanto ze com-
‘viertan en oracién o didlogo con Criste. Divide cada tema en tres partes' ob-
jetivo, pauta de trabajo y sugerenclas
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Discurso del Papa
en el Jubileo de Plata del CELAM

Venerables y queridos hermanos en ¢l Episcopado:

B En el marco de mi visita pastoral a Brasil, vemgo con verdadero gozo a
encontrarme con vosotros, Obispos de América Latina, que os reunis en esta
hermosa y acogedora cindad de Rio de Janeire donde nacié el CELAM.

1. Nacimiento del CELAM: sus. Etopas

1. Han pasado 25 afios desde aquella Conferencia de 1955, en el transcurso
de Ja cual maduré la idea de pedir a Ja Santa Sede la creacién de un Consejo
Eplscopal Latinoamericano, que recogiera y diera cauce a las nuevas necesids-
des que se sentian a tan amplio nivel.

Con gran visién de futuro y con gozosa esperanza ante los abundantes frutos
eclesiales que se anunciaban, mi Predecesor Pio XII anticipaba una faverable
respuesta: “Estamos seguros de que los beneficios ahora recibidos serdm de.
vueltos més tarde considerablemente multiplicados. Llegardi un dia en que
América Latina podrd restituir a toda la Iglesia de Cristo lo que haya recibide”
(Ad Ecclesiam Christi, ASS, XXXXVII, pp. 539-544).

Hoy, el Sucesor de Pedro y los representantes de la Iglesia en Latinomé-
Tica, que se aproxima a ser la mitad de toda la Iglesia de Cristo, nos reunimes
para conmemorar una fecha sigmificativa y evaluar los resultados con mirada
de futuro.

A la vista de los copiesos frutos cosechados en estos afios, a pesar de lss
inevitables deficiencias y lagunas; a la vista de esta Iglesia Latinoamericana,
verdadera Iglesia de la esperanza, mi 4nimo se abre en agradecimiento al Sefior
con las palabras de San Pablo:

“Contineamente doy gracias a Dios por todos vosotros, recordando sin cesar
ante Dios nuestre Padre la actividad de wuestra fe, el esfuerzo de vuestro amor
y el tesén de vuesira esperanza en nuestro Sefior Jesmeristo” (Tes 3, 2-4).

Es el agradecimiento que se brota tamhién de wnestros corazomes de Pas-
tores, porque el Espiritn Santo, alma de la Iglesia, inspird en el momento opor-
tuno aquella nueva forma de colaboracién episcopal que fragud el nacimiento

del CELAM.

2. Organismo, primere en su género en foda la Iglesia por su dimensién
continental, pionero como expresién de la colegialidad cuando las Conferencias
Episcopales no se habian consolidade todavia, instrumento de contacto, refle-
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xién, colahoracion y servicio de las Conferencias de Obispos del continente
Latinoamericano, el CELAM tiene con51gnacla en sus anales una rica y vasta
accion pastoral. Por todo ello, con razém lo han calificado, los Pontifices que
me. han precedido, como un organismo providencial. .

3 La vida del CELAM estd enmarcada, como es sabido, por tres grandes
momentos, correspondientes a las Conferencias Generales que el Episcopado
Latinoamericano ha efectuado.

La Primera Conferencia General constituye un luto histérico de parncu]ar
importancia, porque duranie la misma surge la idea de fundar el CELAM.
Esta primear etapa estd ligada especialmente a las personas del Cardenal Jaime
de Barros Camara, Arzobispo insigne de esta Arquidibcesis .de.San Sebastian
de. Rio de¢ Janeiro, primer Presidente del CELAM, y de Monsefior Mannuel
Larrafn, Obispo de Talca, presidente igualmente del Consejo. EI Sefior los
recompense a ellcis, que se encuentran en la casa del Padre, y a cuantos hicieron
posible la creacién del Consejo Episcopal Latinoamericane o lo han servido
con encomiable y genercsz entrega.

La segunda Conferencia General, convocada por el Papa Pablo VI 'y cele-
brada en Meclellm, refleja un momento de expansién y crecimiento del CELAM.
Fue su tema: “Le Izlesia en la transformacién presenie de América Latina
a 1a lvz del Concilic Vaticano 11”. El Consejo, en estrecha colaboxacién con Ios
Eplscopados ha contribuido -a- la aplicacién de la fuerza del Concilio. - )

La tercera Conferencia General, que tuve la dicha de inaugurar en Puebla,
es fruto de la intemsa cooperacién del CELAM con las diversas Conferencms
Eplscopales. De ella volvere a hablar miés adelante.

4. En las sucesivas etapas ha habido uma progresiva adaptacién en las
estructuras del Conmsejo -y han sido establecidas o potenciadas nuevas modali-
dades de participacién por parte de los Obispos, para quienes es y trabaja
el CELAM. Las Conferencias Episcopales en cuanto tales han estade presentes,
desde el inicio, a través de sus Delegados; y 'a partir de 1971, también con sus
Presidentes, miembros de jure. Mucho han ganade las formas de -coordimacién
mediante las reuniones Regionales y con los nuevos servicios distribuidds en
“las’ diferemtes é4reas pasiorales. Numerosos Pastores han tomado parte en su
conduccidn, convencidos de gue su gren misiém, en la solicitud por todas las
Iglesias, supera las fronteras de sus Iglesias Particulares {cf. Vaticano I, De-
creto sobre el oficio pastoral de los Obispos, 6).

Me es grato constatar gue se ha mantenido una frecuente y coxdial cola-
boracion con la Sede Apostilica y sus distintos Dicasterios, muy especialmente
con la Pontificia Comisién para la América Latina que, desde el corazén de la
Iglesia —segin la feliz imagen que empleara Pable VI (Sellicitudo omnium
ecclesiarum)-— sigue con diligente interés las actividades del Consejo, animando
¥ sosteniende sus iniciativas en orden a unma efmaenma mayor en todos los
sectores -del apastolade.

I. Un Espirite al Servicio de la Unidad

Si todo esto ha sido posible a Io largo de estos 25 afios, es porque al
CELAM 1o ha animado umna. orientacién baswa de servicio, que tiene carac.
teristicas bien definidas: - . . -
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1. El CELAM, un espiritu.

El CELAM, en su espiritu colegial, se nuire de la comunién con Dios
con los miembros de la Iglesia. Por eso ha queride mantenerse fiel y dis.
ponible a la Palabra de Dios, a las exigencias de comunién en iz Iglesia, ¥ ha
procurado servir a lag diversas comunidades eclesiales, respetando su situacién
especifica y la fisonomfa particular de cada una de las mismas. Ha tratade
de discernir los signos de los tiempos, para dar respuestas adecuadas a los
cambiantes retos del momento. Este espiritu es la mayor riqueza y patrimonio
del CELAM y es a la vez la garantia de su futuro.

2. El CELAM, servicio a la unidad.

" La Iglesia es un misterio de unidad en el Espiritn. Es el anhelo que emerge
en la oracién de Jests: “Que todos sean uno como T, Padre, en mi v yo en
Ti, que ellos sean también une para que el mundo crea que Td me has enviado”
(Jn 17,21). Por ello también San Pabilo exhorta a “conservar la unidad del
Espiritu, por medio del vinculo de la paz. Un solo cuerpe, un solo Espiritm,
como €3 una sola la esperamza a la que habéis sido Mamados, la de vuestra
vocacién; un solo Sefior, una sola fe, un solo bantismo. Un solo Dios y Padre
de todes..” (Ef 4, 3.6).

" ‘Ahora bien, esta unidad no consiste en algo recibide pasivamente o es.
tatico, sino que hay que ir construyéndolo dindmicamente, para consolidarlo
en esa rica y misteriosa realidad eclesial, que es premisa indispensable de fe-
cundidad pastoral. Esta es la actitud que dlstlngue a la primitiva commmidad
eclesial: “Dfa tras dia, con un solo corazén, frecuentaban asiduamente el
templo y partfan el pan en sus casas, con alegna v simplicidad de corazén™
(Act” 2, 46-47}. “La multivd de los creyentes no teniz sino un sele corazém
y una-sola alma” (Ib. 4,32). Y asf “cada dia el Sefior agregaeba a la commu-
nidad a les que serian -salvades” (Ib. 2,47}.

- Por ello, cuanto méis graves sean los problemas, tanto méis profunda ha de
ser la unidad con la Cabeza visible de la Iglesia v de los Pastores entre si.
Su unidad es un signo precioso para la comunidad. Sélo de esta forma se lo-
grarén eficazmente los frutos de la evengelizacién, Este es el motivo por el quse
con verdadera .alegria observé, al aprobar las conclusiones de Puebla: “La
Iglesia de América Latina ha sido fortalecida en su unidad, en su identidad
propia..”. (Carta del 23 de Marzo de 1979).

"

3. La unidad “en el Espiritu”, una unidad de Fe.

_ Ella, arranca, en efecto, del misterio de la Jglesia, construida sobre la
voluntad del Padre, mediante la obra salvadora del Hijo, en el Espiritn. Es
ung unién que desciende luego a los miembros de la comunidad eclesial, aso-
ciados entre s{ de manera sublime por los vinculos de fe, sostenidos por la
esperanza y vivificados por la caridad. A nosotros se nos confia la grave
responsabilidad de tutelar eficazmente esta unidad en la verdadera fe.

El primer servicio del Sucesor de Pedro es proclamar la Fe de Ia Iglesia:
“Tid eres ¢l Cristo, el Hijo de Dies vive” (Mt 16,10). En ella ¢l Papa, como
Sucesor de Pedro, debe confirmar a sus hermanos (cf. Le¢ 22,31). Por parte
vuestra, también vosoiros, Pastores de la lIglesia, debéis confirmar en la fe
a yvuestras comunidades.

Ello debe constituir una permanente preocupacién vuestra, bien conscienies
de gue es una exigencia fundamental de vuestra misién, guidndoos por los
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criterios del Evangelio y sin otras motivaciones ajenas a él. Asi podrels orientar
con claridad a los fieles y evitar peligrosos confusionismos.

Que vuestra unidad se siga nutriendo de la caridad que brota de la Euca-
caristia, rafz y guicio de la comunidad ecristiana (Cf, P.0. 6), signo y causa
de umidad. Es evidente, por lo demas, que esa unién que ha de existir entre
vosotros, los Obispos de la Iglesia, ha de reflejarse también en los diversos
sectores eclesiales: preshbiteros, religiosos, laicos.

4, La unidad de los Presbiteros con los Obispos surge de la misma fra-
ternidad sacramental. Bien habéis afirmade en la Conferencia de Puebla: “El
ministerio jerdrquico, signo sacramental de Cristo Pastor y Cabeza de la Iglesia,
es el primer respomsable de la edificacién de la Iglesia en comunién y de la
dinamizacién de su accibn evangelizadora” (Puebla, 659). Y agregibais: “El
Obispe es signo y consiructor de la onidad. Hace de su autoridad evangélica-
mente servide un servicio a la unidad.. infunde confianza en sus colaboradores
.(especialmente en los Presbiteros) para quienes debe ser um padre, hermann
¥y amigo” (Puecbla, 688).

Con ese espirity, la unidad en el trabajo pastoral, ‘en los distintos contros
de comunién y participacién en la Parroquis, en la comunided educativa, en
las comunidedes menores, debe seguir siendo estimulada y fortalecida,

5. La unién con la Jerarquia de quienes han abrazade ia Vida Consagrada,
tiene una gran importancia. Tantos aspectos positivos sefialados en Puebls,
como “el deseo de imteriorizacién y de profundizacién en la vivemcia de la fe”
{Puchla, 726) v la insistencia en que “la oracién llegue a convertirse en ac-
titud de vida™ (Puebla, 727); €l esfuerzo de solidaridad, de compartir con el
pobre, deben ser vistos en la perspectiva de una plena comunifn.

De esta manera la vida Consagrada es “medio privilegiado de evangeliza-
cién eficaz” (Evangelii Nuntiandi, 69}. Por ello sefialaba en mi Discurse Inaugu-
ral de la III Conferencia General que a los Obispos “no les puede, no les debe
faltar 1a colaboracién, a la vez responsable v activa, pero también décil y con.
fiada de los religiosos” (II, 2).

Corresponde a los Obispos la orientacién doctrinal y la coordinacién de la
accién pastoral. Todos los agentes de apostolade deben por ello secundar, ge.
nerosa ¥y responsablemente, las directrices marcadas por la Jerarquia, tanto
en campo doctrinal como en el resto de las actividades eclesiales. Esto se aplica
a la competencie de los Obispos en su Iglesia Particular y, segin los princi.
pies de una sana eclesiologia, a las Conferencias Episcopales o, en el debido
modo, al servicio prestado por el CELAM. Por otra parte, es evidente que m
solicito cuidado poer el bien espiritual de los religiosos y religiosas ha de
brillar en la pastoral diocesana o supradiocesana. '

6. La comunién eclesial con los Pastores no puede faltar tampoco en
un campo tan importante como es el mundo de los laicos. La .Iglesia necesita
¢l aporte formidable del laico, cuyo radio ‘de accién es muy amplio.

La Conferencia de Puebla insistié en que el laico “iiene la responsabilidad
de ordenmar las realidades temporales para pomerlas al servicio- de la instaura-
cién del Reino de Dios” (Puebla, 789) y que “los laicos ne pueden eximirse
de un serio compromiso en la promocién de la justicia y del bien comtn”
(791). Con especial énfasis en la actividad politica (cf. 781}, el laico dehe
}(3;091;1;\!&1' la defensa de la dignidad del hombre y de sus derechos inalienables
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En esta misién propia de los laicos, hay gue dejar a ellos el puesto que les
compete, sobre todo -en la’ militancia y Nderazge de partidos pilftices, ¢ en el
eiercicio de cargos piblicos (Cf. Puebla, 791). Es un sélido ecriterio, inspirado
en la Conferencia de Medellin (Sacerdotes, 19) y en el Sinodo de los Obispos
de 1971, €] que habéis indicado: “Los Pastores.. puesto que deben preocuparse
de_la unidad, se-despojardn de toda ideologia politico-partidista.. Tendrin asi
libertad para evangelizar lo politico como Cristo, desde el Evangelio, sin par-
dismos ni ideologizaciones” (Puebla, 526). Son direcirices, é&stas, de densas
consecuencias - pastorales. o o n

7. La bdsqueda de la unidad eclesial nos lleva al corazén del ecumenismo:
“Tengo también ofras ovejas que no son de este redil; es preciso que yo las
traiga; - ellas escucharin mi voz y habrd un solo rebafie y un selo Pastor” (Jn
10, 16). En tal perspectiva es menester situar el didlogo ecuménico, que
reviste en América Latina caracteristicas especiales. La oracién, la confianza,
la fidelidad, ha de ser el clima del auténtico ecumenismo. El didlogo entre
hermanos de distintas confesiones no cancela nuestra propia identidad, sino
que la supone. 8é bien que os esmerdis por crear una atmésfera de mayor
acercamiente y respeio, obstaculizada por algunos con métodos proselitistas
no siempre correctos. ' '

8. La unided de la Iglesia, al servicio de la unidad de los pueblos.

La Tglesia se inscribe en la realidad de los pueblos: en sn cultura, en su
historia, ‘en rel ritmo de su -desarrollo. Vive, en -honda solidaridad, les dolores
de sus hijos, compartiendo sus dificuliades y asumiendo sus legitimas aspirs:
ciones. En. tales sitnaciones anuncia el mensaje de salvacién que no conoce
fronteras ni diseriminaciones.

- La Iglesia tiene conmcienciz de ser portadora de la Palabra eﬁcaz da D10=

Palabra que cred el universo.y que es capaz de recrear en el corazén del hom-
bre y en la sociedad, en sus diversos niveles, actitudes y condiciones en las
que se pueda gestar la civilizacion del amor. Con esa finalidad, el documento
de Puebla fue presentado oficialmente a la ONU y a Ia Orgamzaclon_de los
Estados Americanos.
" En virtud del anuncio del Evangelio, cuande el hombre es conculcado en
su eminente dignidad, cuando se mantiene o prolonga su postracién, la Jglesia
demmcna. Es parte de su servicio profético. Denuncia todo lo que se opoue
al plan dé Dios e 1mp1de la realizacién del hombre. Denuncia para defender al
Eombre herido en sus "derechos, para que se restafien sus heridas y para suscitar
actitudes de ‘verdadera conversifn.

Sirviendo la causa de la justicia, la Iglesia no pretende provocar o zhondar
divisiones, -exasperar conflictos y potenciarlos. Antes bien, con la fuerza del
Evangelio la Iglesia ayvude a ver y respetar en todo hombre z un hermano,
invita al dlalogo a personas, grupos y pueblos, para gue se salvaguarde la
qstlma ¥ se preserve la unidad. En clertas circunstancias Hega incluso a ser-
vir de mediadora. Es éste también un servicio profético.

Por ello, cuande en el ejercicioc de la propiz misidn siente el deber da
la “denuneia, la Iglesia se ajusta a las exigencias del Fvangelio v del ser humano,
sin servir a intereses de sistemas econdémicos o politicos ni 2 las ideologias del
conflicte. Ella, por encima de grupes o clases sociales, denuncia la incitaciém
8 cualquler forma de violencia, el terrorismo, la mpresmn, las luchas de clases,
las guerras, con todes sus ‘horrores. __

" Frente al deloroso flagelo de 1a guerra y de la carrera armamentista, que
producen crecientes subdesarrollos, eleva la Iglesia en América Latina y en
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cada uno de los pueblos engendrados al Evangelio, el grito del venerado Papa
Pablo VI: “{Nunca més la guerra!”. De & yo mismo me hice eco amte la
Asamblea de las Naciones Unidas. Que mo se acumrilen sobre pemgsas circuns-
tancias nuevos confhctos, que agravan la posn'amén, sobre todo de Jos més
pohres- "o . .

"L Iglesia,” como ]o demueatra 1a' lnstona con elocuentes ejemplos, ha eudo
en América Latina el mds vigorose factor de umided y de encuentro entre los
pueblos. Seguid pues prestando todo vuestto apofte,” dilectos Pastores, a la
causa de la Jnstlma, de una bien entendids -integracién latinoamericana, como
un esperanzado servicio a la unidad. Y asi en esa tarea de:elevarse algnna vez
vuestra voz critica, sobre todo en un servicio colegial al bien comin, siga
presidiendo siempre wunesiras actuaciones la rigurosa objetividad y la oportu-
nidad, pard que- dentro del obseqm'o debido a las legitiinas instancias, la voz
de la Iglesia interpele las conclenclas, tutele las pereonaa y st hbertad reclame
los dehlclos correctivos. :

© L 'El CELAM v Pucbls, en lo Huells de Medellin

"1, En esta circunstancia en que miramos & los pasados -25 afios del
CELAM, para proyectarlos hacia el futuro, ‘hay que - detener el recuerdo em
dos - Conieremnas lguaimeute importantss -y s:gmhcaums. Medellin ¥ Puebla.

Demos gracias & Pios por lo” que ellas han dado a ]a Iglesm. La primera
“guiso ser un impulso de ‘rendvacién pastoral wn nuevo “espiritn” de’cara al
" faturo, en 'plena fidelidad eclesial ép la inferpretacién de los signos de los
tiempos en América Latina” (Homilia en la Basilica de Nira. Sra. de Gua-
dalupe). Por ello yo mismo o0s decfa que habia que “tomar como punto de partida
las conclusiones de Medellin, con todo lo que tiene de positivo, pero sin ignorar
lag incorrectas interpretaciones a -veces hechas y qué éxigen - sereno discerni-
miento, ‘oportuna critica y claras tomns de poswlon {Dis'eﬂrsa inaugural en
Puebla, 28~ emero’ " 1979). . .

La segunda recogid ¥ asumid’ 1z heféncia de la. precedente, ‘en el nueve
contexto eclesial. ‘Este presente es el que mos ocupa como Pastores. Pero” al
queter orientar ¢l momento actual, somes bien conséientes de que en &l Tevive,
presténdole raices e inspiraciém, el pasado. En este sentido permitidme que ‘me
refiera ahora de manera especial a algunos aspectos relaclon&dos con la Con-
ferenciz de Puebla. '

Lo conmdero tanto mds 1mportante cuanto se bien que en el CELAM,
en sus reuniones reglonales ¥ en no pocas Conferencias Eplscopales las grandes
orientaciomes de la I Conferencia -General han sido 'asumidas en sus propios
'Planes Pastorales. Lo mismo se observa en las Relacmnes qumq‘uenales de tan-
tas didcesis.

" Me ha complacido muche la répida difusién y penetracién en las comuni-
dades de América Latina, y fuera de ella, del Documento de Puebla. Confiaba
en que ‘asi ocurrirfa. Eh_ efecin, 1a Conferencia de Puebla, como lo he expresado
en otras ocasiones, es-en cierta forma uria respuesta que supers’ Ias fronteras
de este amado continente.

" Al Documento de Puebla, que conoci en detalle ¥ aprobe gustoso tras
precisar algunos ‘conmceptos, he recurrido conm frecuencia en los encuentros
tenidos durante vuestras visitas Ad Limina. He querido de esta manera subraysr
sus densas orientaciones doctrinales y pastorales,
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2, Os insisti, al comienzo de la Conferencm, en vuestra noble misiée de
Maestros de la Verdad,

_ ¢Habrd, en la cercania pastoral con nuestras comunidades, ung forma de
presenciz que mas ame el pucblo que ésta de Maestro? ;Podria una auténticz
aceidn pastoral, o una genuina removacién eclesial, cimentarse sobre fimdamen-
tos diférentés a'los de la Verdad sobre Jesucristo, sobre la Iglesia y. sobre el
hombre, tal como nosotros lo profesamos? La coherencia ante esas verdades
otorga el sello pastoral a lag directrices y opciones gue la Conferencia formulé.
A estas verdades dispensisteis gran atencién, como se aprecm en loa distintos
capitulos del Documento. : .

3. Abordésteis, en efecto, serias cuestiones sobre Cristologfa y Eclesio-
logia, que habian sido solicitadas .por los mismos episcopados ¥ gume causan
preocupacion también enire vosotros,

La fidelidad a 1a fe de la Iglesia respecto de la personma y -de Ta misién
de Jesucristo, tieme una importancia capital, con enormes repercusiomes pasto-
rales, Seguid pues exigiende un compromiso coherente en el amumcic del
“Redemptor Hominis”. Que esa fidelidad resplandezca en la predicaciém, en
sus diversas formas, en la catequesis, en la vida toda del Pueblo de Digs.

4. la Tglesia es para el creyente objeto de fe y de amor. Uno de los signos
del real compromiso con la Iglesia es acatar sinceramente su Magisterio, fun-
damento de la comunién. No es aceptable la contraposicién que se hace 5 veces
entre: una Iglesia “oficial”, “institucional”, con la Iglesia-Comunién. No- son,
no pneden ser, realidades sepamdas. El verdadero crevente sabe gite Ya Iglesia
es pueblo de Dios en razén de la convocacién en Cristo 'y que toda la wida
de la Iglesia est? determinada por la pertenencla al Sefior. Es un “pueblo”
elegido, escogido por Dios. .

9. Atencién particular merece el trabajo de los teblogos. Ese ministerio
es un noble servicio, que la inmenss mayoriz cumple fielmente. Su labor en-
trafia una firme actitud de fe. Junto con le libertad de investigacién, la comu-
nicacién oral o escrite de sus investigaciones y .reflexiones debé hacerse con
tede sentide de responsabilidad, de acwerdo con los derechos: y deberes que
competen al . Maglsteno, puesta por. Dios para la gma en la fe de todo el
pueblo fiel.

6. La Conferencia de Puebla ha querido ser también una gran ¢pcién por
¢l hombre. No se puede oponer el servicio de Dios v el servicio de.los hombres,
el’ derecho de Dios y el derecho de los hombres; Sirviendo al Sefior, enmtregén-
dole nuestra vida ‘al decir que “creemos en um solo Dios”, que “Jests es - el
Sefior” (I Cor 12,3; Rom 10,9; Jn 20,28), rompemos con todo lo demis
que pretenda erigirse en absoluto, y destruimos los idolos del dinero, -del poder,
del sexo, los que se esconden en las ideologias, “religiones laicas” con ‘amb:cmn
totalitaria. : .

El reconocimiento del sefiorio de Dios conduce al descibrimiento de la
realidad del hombre. Reconociendo el derecho de Dios, seremos éapaces de re-
conocer el derecho de los hombres. “Del hombre en toda su verdad, en su plen'a
dimensién... dé cade hombre, porqué cade une ha side: comprendidp en el mis
terig de la Redencién y con cede une se ha unido Cristo para alempre.. i (Rﬁ
demptor Hominis, n. 13).
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7. Pada la realidad de tam vastos sectores golpeados por la miseria ¥
ante 1y brecha existente entre ricos y pobres --que sefialé al comienzo de las
histéricas jornadas de Puebla— habéis justamente invitado 2 Ia opcibn pre-
ferencial por los pobres. ne exclusiva ni excluyente {Cf. Puebla, 1145, 1165).
Los pobres son, en efecto; los predilectos de Dios (Cf. Puebla, 1143). En el
rostro de los pobres se refleja Cristo, Servidor de Yahvé. “Su evangelizacin
es por excelencia sefial y prueba de la misién de Jests” (Cf. Puebla, 1142).
‘Oportunamente habéis indicado que “el mejor servicio al hermanc es Ia evan-
gelizacién, que lo dispone a realizarse como hijo de Dios, lo libera de las
injusticias y lo promueve integralmente (Puebla, 1145). Es, pues, una opcibn
que expresa el amor de predileccién de la Iglesia, dentro de su universal misién
evangelizadora y sin que ningiin sector quede excluido de sus cuidados. -

. Entre Jos elementos de una pastoral que lleve el sello de predileccién. por
los pebres emergen: el interés por una predicaciém sélida y accesible; por una
catequesis qne abrace todo el mensaje.cristiano; por una liturgia que respete
¢l sentido de lo sagrado y evite riesgos de instrumentalizacién politica; por una
" pastoral familiar que defienda al pobre sante campafias injustas que ofenden u
dignidad; por Ia educacién, haciendo que Megue a los sectores menos favore-
cidos; por la religiosidad popular, en.la que se express el alma misma de los
puehlos. '

Yn asPecto de la evangellzac:on de los pobres es vigorizar una . activa
prepcupacién social, La Tglesia ha tenido siempre esta semsibilidad y hoy se
fortalece tal conciencia: “nuestra conducta social es parte integramte de nues.
tro seguimiento de Cristo” (Puebla, 476)., A este propésito, en obseqnic a las
directrices que. os di al iniciar la Conferenciz de Puebla, hahéis hecho hincapié,
amades Hermanos, en la vigencia y necesidad de Ia Doctrina Social de Ja
Iglesia cuyo “objeto primaric es la dignidad persomal del hombre, imagen de
Dios, ¥y la tutela de sus derechos inalienables” (Puebla, 475).

-Una faceta conmereta de la evangelizacion y que ha de orientarse sobre
tode haciz - quienes gozan de medios econdmicos —a fin de gqne colaboren
con. los més necesitados-——.' es la recta concepeién de la propiedad privada,
sobré la que “grava una hipoteca social”® (Discurso inaugural L, 4). Tanto
a nivel internacional como al interior de cada Pais, quienes poseen los bienes
deben estar muy atentos a las neccsidades de sus hermanos. Es un problema
de justicia y de humanidad. También de visién de futuro, si se quiere preservar
la paz de las naciones. .

Manifiesto. por ello mi complacencia por el mensaje enviado desde Puehla
& los pueblos de América Latina y confio asimismo en que el “Servicie operativo
de los derechos humanos”, del. CELAM, se hard eco de la voz de la Iglesia
donde 1o reclamen sxtuaclones de injusticia o de violacién de los legitimos dere-
chos del hombre.

8. Tema importante en la Conferencia de Puebla ha sido el de la libe-
‘racién.’ Os habia exhortado a considerar lo especifico y original de la presencia
de -la Iglesia-en la hberacaon (Discurse inaugural, III, 1). Os sefialaba coéme
la Iglesia “No ‘necesita, pues, recurrir a sistemas e ideologias para amar, de-
fender y colaborar en la liberacién del hombre” (III, 2). En la variedad de
'los tratalmentos y corrientes de la liberacién, es indispensable distinguir entre
lo "que implica “una recta concepeibn cristiana de la liheracién™ (III,-6), *
su sentido integral y profando como lo anuncié Jesis” (Th.), aplicando leal
‘mente los criterios que la Ig]eala ofrece, y otras formas de liberacién dlstmlas
¥ hasta refiidas con el compromiso cristiano.
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- Dedicasteis oportunas . consideraciones a los signos  para discernir lo que
es’ una verdadera. liberacion .cristiana, com tode su valor, -urgemcia y riqueza,
y-lo que toma las sendas de las ideologias. Los contenidos y las actitudes
(Cf; Puebla, 489}, los medios que. utilizan, ayudan para.tal discernimiento, I.a
hheracmn -cristiana  uwsa “medios evangélicos, - con su- peculiar eficacia v. no
acude a ninguna clase de violencia ni a la chalectlca de la tucha de clases...
{Puchla, 486} o a la praxis o analisis marxista, por “el riesgo de 1deologlzac16n
A gue ‘se expone. la reflexion. teolégica, - cuando “se realiza ' partiendo de una
prax:s que recuire al- andlisis marxista, Sus consecuencias son la. total pohtl-
zacién de la existencia cristiana, la disolucién del lenguaje .de la fe en el -de
las ciencias sociales y el vaciamiento de }a dimensién trascental de la salvacién
cristiana” ' (Puebla, 545}, ~ . T e e

~ 9. Una de las aportaciones pastorales mas originales 'de 1a Iglesia Latino-
‘americana, como fue presentada por el Sinodo de los Obispos de 1974 y. asum;lda
en la Exhortacién Evangelii Nuntiandi, han sudo lag Comumdades ‘eclesiales
de Basge.

’ 0jald estas comumdades sigan mostrando sn wtalldacl ¥ dando sus _frutos
(Cf. Puebla, 87, 156), evitando a la vez los riesgos que pueden encontrar ¥ a
loz que aludia la Conferencia de Puebla: “Es lamentable que en algunos
lugares intereses claramente politicos pretendan manipularlas y apartarlas de
la auténtica comunién con los Obispos™ {Puebla, 98). Ante el hecho -de la
radJcallzamén 1deologlca, que en algunos casos se registra  (Cf. Puebla, 630),
y por el armonioso desarrollo de estas comunidades, os invite a asumir el
compromiso suscrito, “Como Pastores queremos- decididamente promover, orien.
tar ¥ acompadiar las Comunidades Eclesiales de Base, segiin el espiritu de Me-
dellm y los crltenos de 1a Evangehl Nunuandl” (Puebla, 648, -

10 Lz Conferencia de Puebla ha querldo dar m:lpulso a “una’ opclén
mis decidida por una pastoral de conjunto” (cf. Puebla, 650), necésaria' para
la eficacia de ld evangelizacién y para la promocién de la unidad de las Iglesias
particulares’ (Puebla, 703). Articilense, pues, en ella los distintos ‘aspectos de
la pastoral, con' dinimica unidad ‘de ecriterios teologlcos y pastorales. Mucho
puede hacer el CELAM a este respeclo. . S :

11. En esa perspectiva de una adecuada pastoral de conjunto,  permitidme
que os insista en las p'rioridadés pastorales que -indiqué en ‘Puebla y que con
tan marcade inférés asumisteis. Comservan toda su ngencla ¥. urgencla. Me
refierd a la pastoral familiar, juvenil ¥ vocacional: -

"Hacer que la familia, en América. Latina, cohemonada por el sacramento
del matrimonio, sea verdadera Iglesia doméstica, es una tarea -urgente. La civi-
lizacién del amor debe construirse sobre la base insustituible del hogar. Espe-
ramos del préximo Sfnodo un fuerte estimulo para esta - prioridad. .

‘La juventud, o compruebo a menudo en mis.contactos ministeriales ¥ en
mi$ viajes apostélicos, estd dispuesta. a responder. No se ha agotado su genergsa
capacidad de entiega a ideales nobles,  aunque exijan. sacrificio.” Eila es la
espéranza del mundo, de la Iglesia, de "América Tatina. Sepamos pues trans-
mitirle, sin recortes :ni falsos pudores, los grandes valores del Evangelio, del
ejéemplo de Cristd. Son causas que el joven' percibe como dignsz de ser \f:mdas,
como modo de respuesta 2 Dios y al hombre hermano. :

. La pastoral' vocacional ha de merecer una especialisima aten(:lon, como: he
indicado repetidamente a los Obispes latinoamericanos’ durante ‘su: visita Ad
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Limina. Las vocaciones al sacerdocio han de ser el signo de la madurez de las
comunidades; y han de manifestarse también como consecuencia de la floracibn
de los ministerios confiados a los laicos ¥ de una oportunn pastoral familiar,
que prepare & escuchar la voz de Dios.’

Pongase por ello toda diligencia en la sélida formacién espiritual, académica
y pastoral en los Seminarios. Sélo com esa premlsa podremos tener fundada
garantia para el future. Necesitamos sacerdotes plemamente dedicados sl minis-
terio, entusiastas de su entrega total al Sefior en el celibato, convencidos de la
grandeza del misterio del que son portadores.

Y ojali que pudiérais un dia incrementar el envio de misioneros que ayu-
den en zomas desprovistas, en vuestras. propias naciones y en otros continentes,

IV. Conclusion

.Quiero ahora concluir estas reflexiones haciende una apremiante llamada
a la esperanza. Ciertamente mo es poco el camino que falta por recorrer en la
la construccién del reino de Dios en este continente, Muchos son los obsticulos
que se ifiterponen. Pero no bay razén para la desesperanza. Come lo prometié,
Cristo esti con nosotros hasta el fin de los tempos, con su gracia, su ayuda,
su. poder infinitos. La Iglesia por la que Iuchamos y sufrimos, es su Iglesia,
et 1a gue el Espirite Santo continfia viviendo y derramando las maravillas de
su amor, En fidelidad a sus inspiraciones, vayamos adelante con renovado en-
tusiasmno, en la tarea de evangelizar a todos los pusblos.

Esta invitacién a la esperanza la extiendo, hecha cordial gratitud por tan-
tos desvelos consagrados a la Iglesia, a todos los Obispos de América Latina,
a cuantos trabajan en el CELAM, a los sacerdotes,’ a los miembros de los dis.
tintos Institutos de vida consagrada y del laicado, que en formas tan diversas
manifiestan de modo admirable, con frecuencia oculto, la- magmflca vatledad
del amor al Sefior y al hombre,

Asocio en este sentimiento de merecnda gratitud ‘a todos aguellos organis-
mos de FEuropa y de Norteamérica, que tan valiosamente colaboran, con personal
apostélico ¥ con medios econémicos, en la vida de numerosas Iglesias particu-
lares. El Sefior les recompense com creces esta solicitud eclesial. -

Que la  Virgen - Santfsima, Nuestra Sefiora 'de Guadalupe, a  cuyos pies
depositsteis con inmensa econfisnza el Documento de Puebla, os acompaiie
en el camino, os alivie maternalmente la fatiga, os sostenga en la esperanza,
os guie hacia Cristo, ‘el Salvador, el premio imperecedero.

Con la Bendicion y afecto del Sucesor de Pedro, con dilatado .amor & la
Igles.ua, llevad a Cnsto a todas las gentes, Asi sea. -



Tglesia y Problemas-'-Aug'réri-os"._

' '-'Documento Aprobado por la 18a Asamblea de la Conferencua
' Nacional de los Obispos del Brasil (CNBB), - e
ltaici, 14 de febrero de 1980

e

Introduccién ]

‘1. La situacién de los que safren por cuestiones de tierras en nuestro pais
es exirémadamente  grave. Por todas paries se escucha..cl clamor de ese._pueblo
sufndo, amenazado de perder su. terra o 1mp051b111t3d0 para consegu:u'la .

2. Reu.mdos en: el IBa. Asamblea General nosotros, Ob:spos de Ia Iglesla
Cat_o].ma en- Brasil, decidimos dirigir una palabra a nuestros. hermanos en’ la
Fe, a todas. las: personas de buenz voluntad y responsabilidad, especialmente a
los trabajadores rurales- y a los pueblos indigenas, . sobre el problema de la
tierTa y de los que en ella viven y trabajan, oo : :

. 3. Este documento trata de_ la problemdtica de la posesién de la. tierra

en ‘nuestro pais. No es un estudio sobre agricultura ni sobre-.la -cuestibn técniea
de la- producexon, sino sobre la cuestlon social de la propa.edad agrana. .
- A Enfocamos dlrectamente el problema do la tieira como se presenta en
el medio rural. La gravedad v 1z complejidad del prohlema en ¢l medio urba-
no, que merecerd coportunamente .nuesira atenclon, son aqu;l exammadas €n BY
relacién con eI problema del campo. . e

5. Procuramos valonzar, preferenclalmente, el punto de wsta, el modo
de pensar v la expenenma concreta de los que sufren por causa deI problema
de la- Herra. .o o s

6. Es mision de la Iglesia convocar a-todos los. hombre's para que- vivan
come hermanos superande toda forme- de explotecién, como- quiere el finico
Dios y Padre comin de los hombres. Movidos por. el Evangelio y por la. .gracia
de Dios, debemos mo solamente ofr, sino asumir los sufrimientos y angustias,
las luchas y esperanzas de las victimas de la injusta distribucién y posesién de
la tierra.

7. Conscientes de que este problema nos llama a la prictica de la justi-
cia ¥ de la fraternidad, esperamos que nuestro pronunciamiento, acompafiado
de acciomes concretas, sea un motive de Animo y de esperanza para todos los
que en el campo, necesitan de la tierra para el trabajo, o en la cindad, para
morada. Hacemos igualmente una advertencia evangélica a los que quieren
“genmular casa sobre casa, campo sobre campo, hasta que no quede més lugar
libre ¥ que sean los tmicos propietarios de la tierra”, como ya lo denuncizha
el profeta Isaias (Is 5,8). Convidamos también a todes las personas de bhuema
voluntad a que se unan y apoyen a nuestros labradores, no sole para que ellos
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réconquisten la tierra, sino para que puedan trabajar, mantenerse dignamente
v producir los.-alimentos de gue todos necesitamos, y que se uman y apoyen
a los que vwan en -condiciones mfrahu:manas en los tugurios y penfenas de las
caudades. : :

l. 'La Realidad de los Hechos ()
_La werra de todes como tierra de pocos

La concentmcaon de la propzedad dé la nerm en el Bras:f.

8 El Censo A.gropecuano de 1915 reveld que - el 52 3% de los estableci-
mientos rurales tienen menos de 10 hectiteas y ocupam tan solo la escasa 4rea
del 2.8% de toda la tierra poseida. Por el contrano, el 0.8% de los estableci-
mientos tienen mis de 1000 hectireas y ocupan el 42.6% del 4rea total. Mis
de 1a- mitad de los .establecimientos agropecusrios ocupan . menos del 3% de 1a
tlen_'_a ¥ menos del 1% de los. estab]ecmentos ocupan casi la mitad.

9, Sl tenamos en cuanta que, m'obablemente, muchos de Tos grandes pm-
pletanos tienen ¢l dominio de més de una prop1edad estaremos ante una con-
centracién latifundista atn mayor.. Ademéds de ‘eso, la propledacl de la_ tierra
se ha tornado inaccesible a un niimero cresciente de labradores que mnecesitan
de ella para trabajar y no para negociar, :

10. Los establecimientos registrados en el cemso incluyen los que son
dirigidos por: propietarios v los. que son dirigidos por labradores gue no. tienen
la propledad de la tierra: arrendatanos, socios autonomos y poseedores de hecho.

. 11 En 1950 tan so]o el 192% de Ios Iabradores no ‘eran. propietarios. de
508 estableclmlentos rurales, Fn 1975, ese. porcentaje habfa subido . al 38,1%
En 1950 .por_cada labrader no propietario habja 4.2 gue_ eran propletanos. En
1975, «por cada labrador no propletano habfa soIo 1.6. propietarios. .

-, 12. Esos nfimeros, constantes de los censos oficiales, no mcluyeu aquellos
gue sop trabajadores rurales propiamente- dichos y, por_tanto, sin tierra, asela-
riados . petmanentés, asalariados ‘temporales, socios. subordinados, sino - solamente
a_los responsahles de los estahiecamlentos

,_-13;"- Si an'aliz&ramas Ia _siruaclgn- en relacién con -los pequefios productores

agricolas,” verificaremos que ella es afin mas grave. En ‘1975, por cada labra-
dor propietario habfa un no propietario de la tierra, en lo que se refiere a esta-
blecimientos con menos de 20 hectireas. Si nos lmitiramos a los estableci-
mientos -con- menos de 10 hectdreas, que constituyen méds de la mitad de las
mnidades de produccih del . pafs, notaremos que por cada labrader propietario
hay 1.3 labradores mo' propictarios. Desde 1950 se -vieme agravando esa propor-
ciém,-lo que, indica que un nimero creciente-de labradores ne tienen tierra-y,
para conseguirla, deben pagar renta o se ven forzados a Invadirla, -

- .14 Ademfs ‘de eso debemos .comnsiderar los millares. de labradorés que
han tenido que salir de la tierra, see propia, sea arrendada, sea tierra ocupada,
Enire- 1950 y 1970, las oportunidades 'de trabajo para térceros  en el campo,
asalariados. y . socios subordinados, descendid en -cerca - de un wmillén y -medio
de empleos. oo
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15.. La opresién de la pequefia agricnltura, por su parte, estd inlimamente
asociada a la expansién de los pastales ¥ a la politica inadecuada de refozes-
tacién. En 1970, los establecimientos agropecuarios con mis de 20 hectireas
habian empleado el 50.6% de su 4rea para pastos y solo el 8,5% para labranza.
Ahora los pequefios produvctores, con establecimientos de menos de 20 hectireas,
dedican el 50,1% de sus tierras a la labranza y en 21,1% a la ganaderia.

16. Ademads, la politica de distribucion del crédito beneficia a los gran-
des mds bien que a los pequefios, que son mds numerosos, y el riesgo de eje-
cucién de hipotecas ha contribuide aun més a agravar la situacién. Medidas
recientes para alterar esa situacién, declaradamente conyuntural mo representan
una reoneutaclén de la politica econémica.

17 De modo especial, recordamos ‘la friste situacidn en que se encuentira
el traba]ador rural en el Nordeste. Dos décadas de intervemcién gubernamental,
a través de DNOCS (Departamento Nacional:de Obras y Sanidad) y SUDENE
{Superintendencia para el Desarrollo del Nordeste), en aquélla regién con el
cbjetivo de superar el desequilibric socio-econémico, beneficiaron a los grandes
propietarios en detrimento de los trabajadores rurales. La estructura agraria del
Nordeste agravé la sitnacién de opresién y esclavitud. EI mismo Tiesgo corren
preyectos sumlares destinados a otras regiones.

El modelo politice al servicio de le grande empresa

18." La politica de incentivos fiscales es una de las cansas fundamentales
de la expansién de las grandes empresas agropecuarias a costa y en detrimento
de la. agricultura familiar. Hasta julio de 1977, la Superintendencia de Desa-
rrollo, de la Amazonia habfa aprobado 336 proyectos agropecmarios, en Ilos
cuales’ serfan invertidos 7 billones de cruzeiros. De éstos, 2 billones correspon-
pondian a recursos propios de las empresas; en cuanto a los restantes 5 bi-
llones, mis del 70% del total, provenian de los llamados incentivos fiscales.

" 19. La politica de incentivos fiscales desvia dinero de todos para el uso
de una minoria, sin atender a las exigencias del bien comiin. Ese dinero deja
de ser aplicado a obras de interés piiblico para ser disfrutado, ¢omo cosa pro-
pia, por la gran empresa. No obstante se recomozca oficialmente que la mayor
parte de la alimentacién en nuestro pais proviene de los pequefios productores,
hasta hoy no se ha promovido una politica de incentives fiscales o de zenta
en sn favor. Esa pohtu:a revela al Estade ccmpromeudo con los mtereses de
los grandes ZIupos econdmicos.

20, -'Esa orientacién oficial estimulé el ingreso- de’ la gran cmpresa en el
campe. Un voluminose programa oficial, ¢l PROALCOOL, basado en subsidios
gubernamentales, ya est? aumentando la concentracién de la tierra, la expul-
gién de los labradores, cuando podria ser una oportunidad privilegiada - parn ana
redistribucién de las tierras.

- 21..-La polftica de incentivos, en la Amazonia, no aumenté la produeti-
vidad de las grandes haciendas de ganado, que representan una tasa de utili-
zacibn de la tierra inferior a la de los -pequefios productores. Se concluye de
ghi. que, por. ahora, los grandes grupos econdmicos. solo se ven heneﬁciados
por los incéntivos fiscales, :
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22. Todavia en la Amagonia, grandes empresas invaden los rios con na-
vios pesqueros equipados com sistema de refrigeracidn: Multiplicando Ia pesca
lievan el hambre. a los pueblos riberefios que completan su pobre dieta con
la pesca artesanal. Pescadores artesanales de 4reas costaneras son igualments
perjudicados por proyectos turistices y por residuos industriales.

La cuestion de lus Herras de los pueblos indigenas

23. Ninguna de las comunidades indigenas, en contacto con la somedad
nacional, escapé a las embestidas sobre sus tierras. :

24. A pesar de la vigencia del Estatuto del indio, los conflicios en areas
indigenas se tornan cada vez més violentos y .generalizados. Tales conilictos
se unen & los sipuientes factores: la rio determinacién oficial de sus tierras;
la invasion de sus territorios ya demarcades; la comercializacion y apropiacién
par. la FUNAI de los recursos de sus tierras; el precomcepto de que el indio
es un estorbo para el desarrollo; el no reconocimiente de que sus tierras les
pertenecen, por derecho, ¢omo pueblos; el desconocimiento de las exigencias
especificas de la relacion del indio con la fierra segin su cultura, sus usos,
costumbres y su tradicién histérica; en fin, la total marginacién del indio de
la propie politica indigenista, en su planeamiento y en su ejecucidn.

Migraciones y violencia en el campo

-25. Hay en el pais millones de inmigrantes, muchos de los cuales obliga-
dos a salir de su lugar de origen, a Io largo de los afies, debido principalmente
a conceptracién de la propiedad de la tierra, a la extension de los pastales y a
la transformacién en las relaciones de trabajo en labranza, Sin contar los mi-
llares de inmigrantes que, por extensin de migracién interna, se han dirigide
a los paises vecinos.

26. Una gran parte de los labradores migré a las grandes cindades en
buesca de una oportunidad de trabajo, yendo a engroser la masa marginada
que vive en condiciones infrahumanas en las *“favelas”, invasiones y cordones
de miseria, en parcelas piratas, casuchas y habitaciones al lado de las modernas
construcciones civiles. E! desarraigo del pueblo engendra inseguridad por la
ruptura de los vinculos sociales y por la pérdida de los puntos de veferencia
culturales, socieles y religiosos, llevando a2 la dispersion y a la pérdida de
identidad.

© 27, Otra parte se dirige a las regiones agricolas piomeras en busca de tie
rras, Mientras tanto, con frecuencia, en la temtativa por poseér la tierra, chocan
con una serie de obsticulos: dificultades para obiener el titulo definitivo de Ia
tierra, en el case de compra; la falta de apoyo o el propio fracase de las com-
pafifas colonizadoras; nueva expulsidn de la tierra, ante la llegada de nuevos
invasores o de reales o supuestos propietarios. -

28." En casi todas las unidades de la Federacién, bajo formas distintas sur-
gen. conflictos, de una parte, grandes empresas nacionales y muitinacionales,
invasores v hacendados y de otra, poscedores e indios. Se cometen violencias de



422 ’ Documentos Pastorales

todos los Srdemes para expulsar a estos tltimos de la tierra. En esas violencias,
se ha comprobade ampliamente, estin comprometidos desde guardaespaldas y
pistoleros profesionales hasta las fuerzas policivas, oficiales de la justicia v hasta
jueces. No es raro ver la anomalia gravisima de unidén de fuerzas de guardaespal-
das y policias' parz ejecutar sentencias de desalojo.

29, La situacién se ha agravade con mucha rapidez. Tomando como refe-
rencia la regibn de Conceicac de Araguaia, en el sur de Pard, podemos temer
una idea de la velocidad y amplitnd ds la sitwacién de conflicio. A principios de
1979 habia 43 conflictos identificados ¥ reglstrados en el catastro, Seis meses
después, los conflictos ya eran 55, Al final del afio pasaban de 80. En el Estado
de Maranhao, tradicionalmente conocido como el Estade de las tierras Libres,
abiertas a la entrada de los labradores pobres, fueron inventariados, en 1979,
128 ‘conflictos, algunas veces comprometiendo a centenares de familias. En tres
¢asos, por lo menos, el nimero de familias implicadas pasé del millar, siendo
pg_lp&}:ile la concentracién de violencia en los valles de Mearim y de Pindaré.

) 30. Estadios recientes mostraron que cada tres dias en promedio, los. gran-
des diarios del sudeste publican una noticia del conilicto por la terra. Se com-
prueba que tales nolicias corresponden a menos del 10% de os conflictos regis-
tredos en el catastro por el movimiento sindical de los trabajedores agricolas.
Una' estadistica del nfimero de las victimas que sufrieron violencia fisiea, hecho
a través de los diarios, indica que méds del 50% de las muertes pasan desaper-
cibidas.

31. Eso muestra la extrema violencia de la lucha por la fierra en nuestro
pafs, con caracteristicas de una guerra de exterminio, en la que las bajas mds
significativas estén ‘de! lado de los labradores pobres. Ese proceso se acentia
en la llamadd Amazoriia Legal, pero ocurre también en oiraz regiones.

2. Responsabilidad por la situacidén

32. Ciertamente todos nosotros tenemos alguna responsshilidad en relacién
con esta situacién de sufrimiento y miseriz. Para que se puedan unir las fuerzas
y transférmar la realidad, se deben identificar las verdaderas causas de la si-
tuacion, - '

T3, La responsabllldad ng cabe a Dios, como. se da a entender cuando se
dick gue “las cosas ‘estin asf porque Dios quiere”, No es voluntad de Dios gue
¢l pueblo sufra y viva en la miseria. o .

34. La responsabilidad de] propio pueblo trabajador podré estar en la
falta ‘de mayor unién y organizacién. Por otra parte, el pueblo ha sido impedido
para participar y decidir de los destines del pais.

35. La responsabilidad mayor cabe a los que montan y mantienen, en el
Brasil, un sistema de vida y trahajo que enriquece a unos pecos a costa de la
pobreza o de la miseria de 1a mayoria. La injusticia que cae sobre los gne tienen
poco, los indios v muchos trabajadores rurales no es solo la accién de wn dele-
gado. ¥ sus pD].lCIaS, de un juez vy sus oficiales de justicia, de un notario y sas
escribanos; es, mas hien, la concretizacién localizada de la “m]usucla institucio-
nalizada™ de que habla el documento de Puebla.
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36, FEsto acontece cuande la propiedad es un bien absolute, usado como
instrumento de expotacién. Esa situacién se torna exacerbada con el camino del
desarrollo econémico que vienme recorziéndose en nuestro pais, decidido sin 14
participacién popular. El modelo de desarrollo econémico adoptade favorece el
lucro ilimitado de los grandes grupos econdmicos, Técnicas més modernas fueron
incorporadas en muchos sectores de produccién a costa de fuerte dependencia
externa, en lo que se zefiere a tecnologia, al capital y a la energia. El ripido
crecimiento de la deunda externa, que, segin se anuncia, llega a 50 billones de
dflares, representa un débito correspondiente a eerca de ocho salarios minimos
en promedio, para cada brasilefio, inclusive aquellos que estin al margen de la
fuerza del trabajo, como es el caso de los nifios, ancianes e invalides, e -inclu-
ye:ndo aguellos que, alin trabajando, jamés recibirdn siquiera el salario minimo
por su trabajo. .

37. Esa deuda, cuya existencia y crecimiento tiene su raiz en nuestra de-
pendencia en relacién a las mnltinacionales, agrava poderosamente las eondiciones
de vida y de trabajo de al poblacién rural, pues sobre la agricultura recae gran
parte de ese pesado fributo. Se intensificaron las exporiaciomes sin la contra-
paitida de un volumen creciente en la misma proporcién, de mercancias im-
portadas o disponibles para el consumo o los tiempos de escasez. Excedentes
agricolas han sido extraides a cesta de la reduccibn de las condicionmes de
vida de los labradores. Con inceniivo oficial, las &reas de labranza se transfor-
maron en pastales. Programas de colonizacién, como el de la Transamazomca
practicamente desactivados, pasaron s segmndo- plano en favor de la pecuana ex-
tensiva, Blenes, tradicionalmente producidos aqui, como el caso del malz v .el
irijol, se estan amportando zhora,

Concentracién del capital v concentracion del poder

38. EI deseo incontrolado de lucros lleva a concentrar los bienes produ-
cidos con el trabajo de todos en las manos de poca gente. Se concentran los
bienes, el capital, la propiedad de la tiexra y suws recurses, concenirindose ain
més el poder politico, en un proceso acumulativo resultante de la explotacitn
de ltrabaJo ydela margmac:lon soc:al ¥ politica de la mayor parte de nuestro
pusblo.

39. Estamos delante de vn amplio proceso de expropiacién de los labrade-
res, llevada a cabo por los grupos econmdémicos, Lamentablemente, la propia
definicién de la politica gubermamentsl en relacién com los problemas de la tie-
rra ‘se fundamentz en un concepto de desarrolle social inaceptable desde umpa
visién humanista y crisiiana de 1a sociedad.

40. No se puede aceptar que los objetivos econdmicos, también en una
cierta” fase del desarrollo, sacrifiquen la atencién de las necesidades v de los
valores fundamentales de al persoma humana, como lo da a entender el documento
del Ministro de Agricultura que fijé las direcirices para el sector agncola (Do-
cumento pu.b]lcado por “0 Kstado de Sao Paulo”, de 19 08 79). -

41. La politica de los incentivos fiscales did ocasién a ia especulacién fun-
diaria ¥ a los grandes negocios con la propiedad de la tierra. La expulsidn atafie
no sole a los “posseiros”, que llegan hoy en el pais a cerca de un millén de
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familias y a los pueblos indigenas, sino también a los arrendatarios e inquilines,
a través de la substitucidn de la labranza por la pecuwaria. En el caso de los
“posseiros”, cuando intentan permanecer en la tierra, no tienen medios para
pagar los despilfarros judiciales, las demarcacwnes ¥ peritazgos, iniciando las ac-
ciones ya derrotados.

42, En donde la expropiacién no ocurre directamente, no por eso la gran
empresa deja de hacerse presente, estrangulando ecendmicamente a los pequefios
labradores. Dates del Ministerio dl Interior, recogides en el puesto de migraciones
de Vilhena, en Rondonia, indican que los millares de migranies llegados a
aquel territorio. proceden de dreas de pequefia labranza de Minas Gerais, Espiritu
Santo, Parand vy Santa Catarina, principalmente, Millares de pequefios. agricul-
tores se han trasladado de Rio Grande do Sul en direccién a Mato Gresso. En
razén de la escasez y del precio exorbitante de la tierra en sus lugares de origen,
esos agricultores no gozan de condiciones para ampliar sus propias oportunidades
de trabajo ni para garantizar a sus hijos que crecen y forman familia, Ia posi-
bilidad de continuar en la agricultura. Sole les queda migrar. .

43. En gran parte, Ia falta de recursos para cubrir el precio de la tierra
en las regiones de origen de esos migrantes, procede del hecho de que el rendi-
miento de su propio itrabajo agricola es ampliamnte absorbido por las grandes
empresas de las que se vuelven proveedores, que estin creando mecanismos ‘casi
compulsorios de compromiso y comercializacidn de cosechas. En esos cases,
aungue las grandes empresas no expropien directamente al labrador, subyugan el
producto de su trabajo. Asi ha sucedido con los grupos econémices implicados
en la industrializacién de productos hortenses y otros. En verdad, los labradores
pasan de hecho a trabajar como subordinados de esas empresas, en los Ilamados

“sistemas integrados”, aungue conservando la propaedad nominal de la tierra.
Solo que en ese caso la parcela principal de las ganancaas no Ies partenece

44. Otro factor que desanima al agricultor es la absoluta falta de sahda
de la produccién y el precio irrisorio de su trabajo. .

45. Es necesario considerar, tamhién, la préctica s:stemanca del monopoho
en la comercializacién de los prodictes agricolas. En muchos productos desti-
nados al consumo urbano, como acontece con los géneros alimenticios esenciales,
los sectores comerciales intermediarios —transportadores, mayoritarios, revende-
dores— acostumbran obtener, y no es raro, mds del 50% del precio final pagado
por el consumidor.

46. ‘No se puede hacer caso omiso de un cierto cardcter perverso en el me-
canismo de precios de los géneros alimenticios de origen agricola. El alimento
considerado caro por el consumidor urbano v que el productor agricola considera
barato e insuficientemente pagado por el comprador, todavia beneficia a2 upa
y otra categoria econdmica. En verdad, el costo de los alimentos consumidos por
el trabajador urbano es caro frente al salario bajo recibido por él, pero es
harato para el patrén que usufructiia su trabajo. Aquells que falta en el pago
de los productos del trabajo del labrador aparece, de hecho, como mane de obra
barata  en la contabilidad y en el luerc de la empresz macional v multinacional.
Cuando €l labrador compra alguna cosa producida por la industria —como con-
dimentos, el insecticida, la ropa, el calzado, las drogas— paga caro, en compa-
racién eon sus propias ganmancias; ecuando vende su producto, que va a ser
consumido en la ciudad, solo consigue venderle barato en comparacién con los
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lucros de la grande indusiria beneficiada por el bajo precio pagado por el ‘es-
fuerze de su trabajo. Estamos delante de una clara transferencia de renta de la
pequefia agricultura, productora de la mayor parte de los alimentes, al gran
capltal Seme}ante mecanismo opera en el caso del confisco cambial.

4~7.- Hasta_orgamsmos del Estado tienen su implicacidn a través de empresas
publicas, en conflictos por la tierra. Esa implicacién se ve mucho més clara
en las disputas en torno a las desapropiaciones de los labradores para la cons-
truccién de vias de acceso y de represas como acontece en Itaipn ¥ en el valle
de San Franeisco, Raciocinando como empresarios de' empresas privadas, en. el
supuesto objetivo de disminuir los costos, los representantes del Estado en estos
empefios. olvidan que los labradores de esas regiones no tenen tierra para. nego-
ciar, sino para trabajar. Las indemnizaciones que el Estado paga son generalmente
insuficientes para que ¢! labrador retome en otra parte su vida de trabajo, en
las ‘mismas condiciones en que se encontraba antes. (b entonces es transferido
a dreas donde son malas las condiciones de vida y trabajo, precipitindose répida-
mente en. una situacién, de gran miseria. Es lo que ocurre en la represa- de So-
bradinho, en Bshig, y amenaza repetirse en la regién de la represa de Ttaparica,
en Pernambuce. y Bahia implicando a 120 mil personas. Los agricultores no han
sido atendidos en su exigencia de indemnijzacién por los lucros cesantes, reubica-
cifin en condiciones iguales o mejores, indemnizacién justa, o pago de uerra
con Herra cuande asi fuere de su deseo,

Acumulacion y degradacién

- 48. Los qgue no logran resistir a esas diferentes presiones y agresiones, no
consiguen continuar como pequefios propietarios, colonos, aparceros, arrendatarios,
moradores; se transforman en proletarios, en' trabajadores. en busca de trabajo
no solo en €l campo, sino también en la ciudad. Es conmocida la.situacién de los
trabajadores sueltos en amplias regiones del pafs, denominados “béias-frias™ en
Sao-Paulo, Minas Gerais, Parand, Rio de Janeiro, Goids; o como “clandestinos”
en Pernambuco; o “volantes” en Bahia y en otras regiones. Las oportunidades
de ~empleo - para esos irabajadores son temporales, lo que les impide trabajar
todos los meses del afio. Para atenuar las dificultades que enfrentan aceptan tra-
ladarse a grandes distancias, Nevados por el *gato”, lejos de la familia, sin de-
recho alguno laboral asegurado. Trebajadores de Sac Pauvlo son encontrados,
en ciertas épocas del afio, trabajando en Parané ¢ en Minas Gerais.

49, Mads grave alin es la sitomacion de los peones en la Amazonia Legal. Son
trahajadores'sin ‘Herra, teclutados por los “gatos” en Goids, en €l Nordeste y en
el mismo Sao Paulo y después vendidos como una mercancia cualqmera a los
empresanos encargados de la tala de la selva.

50 El “gato.-, como €s conocldo- en amphas regiones, opera como unl Aagen:
ciador’ de trabajadores. Generalmente posee o alguila un camién para transportat
los. .peones, reclutindolos bajo promesas 'de salarios .y regalias que mo serdn
cumplidas,: Como no. tiene ninguna fiscalizacién, cuanto mis se aproxima el tra-
bajador al lugar de, trabajo, més lejos.se ve .de cualquier protecciém o garantia
en cuanto g sus derechos Iahorales. No es diferente la situacién de muchos tre-
ha]adores rurales en Ias olras regiomes del pais en cuanto a estos derechos.

5 Se Justlflca la venta de peones por- las deudas que el traba]ador estd
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obligado & contraer, durante el viaje, con la alimentacién y el propio transporte.
La deuda es transferida del “gato” al empresario que, en nombre de ella, escla-
¥iza al peén en cuanto de é] necesita. Los policias, los duefios de “bolichos™ ¥
los duefios de pensiones en los poblados lejanos estdn casi siempre implicados
en ese trifico humano. Cuande el trabajador intenta huir es casi siempre casti-
gado o asesinado en nombre del principic de que se trata de un ladrén —estd
intentando huir con lo que ya pertenece al empresario gue lo comprd: su capa-
cidad de trabajo. : '

52. Con el programa de aprovechamiento del cauche natural, el propio
Estado estimula el reclutamiento de millares de caucheros para formar nuevos
“soldados del ecaucho” sin preocuparse por cambiar las relaciones patrono-tra-
bajador. .

53. Hubo sin duda iniciativas por parte de los responsables de la politica
de desarrollo agricola, especialmente en algunas regiones del pafs. Pero por no
haber alcanzado el conjunio de las situaciones de los trabajadores rurales ¥ por
haber obtenido una proporcién relativamente peguefla de los interesados, esos
programas no han respondido efectivamente a las necesidades de los hombres
del campo. De cualquier manera, la esiructura fundiariz y sus aspectos sociales
es fundamental y condiciona el resultado de cualquier politica de desarrollo
econdmico y social.

54. Derechos conquistados penosa y legitimamente a lo largo de nuestra
historia, identificados con muchas de nuestras leyes —como es el caso de las
garantias fundamentales de Ia persona, la igualdad juridica de los cindadanos,
la previsibn social, las garantias laborales v la propia legislacién fundiaria—
han sido observados precariamente, sobre todo en relacién con los “boias frias”,
con los “posseiros™, los arrendatarios, los aparceros, los peones, los caucheros,
los pescadores, los mineros, los carboneros.

55, Merscen mencidn especial- los pueblos indigenas, diezmddes a través
de los siplos v despojados de sus legitimos derechos y ahora nuevamente aine-
nazados cuando, bajo el pretexto de exigencias de Seguridad Nacional, se pre-
tende reservar una faja de 150 Lilémetros a lo large de la fromtera oceste, lo yue
significaria la destruccién del habitat de las naciones indigenas que alli residem.

Il. Fundamentacion Doctrinal

1. La Herriz es un don de Dios para toedos los hombres

56. En esta parte doctrinal, en la cual procuramos descubrir los criterios
para discernir nnestras opcionss pastorales a partir de la realidad antes des-
crita, es claro que no pretendemos elaborar un tratado exhaustivo de todo el
‘mensaje biblico y doctrinal de la tradicién cristiana que le Iglesia recibif, enri-
quecié y fielmente conservd para nosotres. Queremos selamente recordar algunos
temas, explicitar algunas ideas, que nos puedan ayudar a comprender ¢l problema
de la posesion y use de la tierra desde una visién cristians, socialmente justa ¥
mis fraterna, ’ :

57. FEs clare también que los textos a los cuales nos referimos fueron for-
mulados en contextos sociales, culturales y religiosos diferentes de aquellos en
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que vivimos hoy. No queremos caer en el simplismo de sacar conclusiones infun
dadas a partir de transposiciones meramente literales. Mis glli de la letra de
los texios, queremos llegar al espiritn qem los anima, al gran mensaje religioso
que ellos nos iransmiten y que, en su pureza y simplicidad es ficilmente com-
prenchdo por los puros y simples de corazén.

58. La Iglesia, en su doctrina social, traté muchas veces el problema de
la propiedad, v explicitamente, de la propiedad de la tierra.

59. Esa doctrina no la ha formulado Ia Iglesia solamente en Tespuesta a
los desafios que el problema hace surgir en nuesira sociedad, sino también en
consonancia con una larga tradicién que tiene sus raices en la Biblis, en el men-
saje de Jesds, en el pensamiento de los Samtos Padres y Doctores. Con amor y
fidelidad, ella meditd en estos texios y de ellos supo extraer sus implicaciones

sociales para la sociedad en que vivimos,

60. Dios es el creador y soberano Sefior de todo. “Sf, el gran Dios es el
Sefior, el gran Rey, mayor que todos los dioces; en sus manos estd la tierra en-
tera, desde los valles hasta las cimas de las montafias; suyo es el mar, fue EI
quien lo hizo, ¥ sus manos modelaron la ilerra” (Sl 94).

61l. Como Creador y Sedor, es Dios qulen tiene poder de definir el nso y
l2 destinacién de la tierra, Desde el principio El la entregd a los hombres para
que la sometiese y de clla sacara su sustento {Gn 1, 23-30).

62. Al formular hoy su doctrina social, la Iglesia conserva el recuerdo
de las severas advertencias de los Profetss de Israel, que denunciaban la iniquidad
de los que usaban Ia tierra como instrumento de despojo v opresidn de los pobres
y de loz humildes. No se olvida del designio de Dios de que la tierra debe ser
el soporte material de la vida de una comunidad fraternal y servicial.

63. Pero especialmente en las ensefianzas de Jesis busca ella las fuentes
de su doctrina social.

64. Jestis, el Hijo de Dios, inaugura la Nueva Alianza y constituye el nue-
vo Pueblo de Dios y la nueva fraternidad por la participacién en su vida- divina,
¥l nos reconcilia con el Padre, realiza la liberacién total de la esclavitud del
pecado ¥y nos hace a todos herederos de Dios y sus co-herederos.

65. Todo el Nuevo Testamento, la Nueva Alianza de Dios con sus hijos,
hermanos de Jests, nos orienta en ¢l sentido de la distribucién y de la prdctica
de la justicia, en Ia reparticién de los bienes materiales, como condicién necesaria
de Ia fraternided de los hijos del mismo Padre, conforme a la ensefianza del
Sermén de la Montafia (Mt 5; 6; 7). La conversién sincera encuentra lnego la
expresion ‘del gesto del don y del restablecimiento de Ia justicia, tan bien re
tratada én el episodio de Zagueo (Lc 19, 1ss). El apego exagerado a los bienes
materiales, el rechazo a repartirlos con los pobres, puede significar una ]:arrera
para el segumiento radical al Sefor (Mt 19, 16ss).

- 66, El ideal evangélico que ha de alcanzarse, la prefiguracién en la tierra
del reino definitivo, cuando Dios serd todo en todos, es. la construccisn de una
sociedad fraterna, fundada en la justicia y en el amor. Para el Evangelio, los
bienes materiales no deben ser causa de separacién, de egoismo y de pecado,
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sino de comunién y.de realizacién de cada persona en la comunidad de los hijos
de Dios. :

'67. La Iglesia tiene presente la experiencia de la primitiva comunidad de
Jerusalén, cuando la fraternidad en Cristo, venciendo las barreras del .egoismn,
se expresaba en gestos distributivos: “Todos los fieles tenfan todo em comuin;
‘'vendfan sos. propiedades y sus bienes y lo dividian para todos segin la neces:ldad
de cada uno™ (Hch- 2, 44.45).

" 68. En la elaboracién de su doctrina, la Iglesia, hoy, procura aprender de
la experiencia de los Santos Padres Amtiguos, que procuraban traducir para sus
sociedadés, las lecciones de la Sagrada Escritura. Ella oye afin el eco de las
expresiones de gran vigor com que ellos tnmhwn denunciaban la iniguidad de
los poderosos.

: - “Fue la avaricia la que reparti6 los pretendidos derechos de possesion™
{San Ambrosm, P.L. Vol. 42, Col. 1046). “La tierra fue dada a todos ¥y mo solo
a los ricos” {San Ambrosie, citado por Popmfomm Progressie, n. 23, De Nabuthe,
C. 12, n. 53 P.L, 14, 747).

70. “Por el derecho de gentes, se implanté la distineidn de las propiedades
y el régimen de servidumbre. Por el derecho natural, sinembargo, se fortalecia
la posesién comiin de todos y la misma libertad para todos” (Dec de Graciano,
L. II, D, 13). Texto particularmente expresivo por el heche de asociar la apro-
Hacién - individual al régimen de servidumbre. El egoismo impulsa a que los
fuertes -se apropien no solo de las cosas sino.también de las personas de los més
déhiles. :

71, Aun hoy la Iglesia va en procura .de luz y orientacién en €l pensamiento
de los grandes Doctores que intentaron también hacer la sintesis entre la fide.
lidad y lz ‘Fradicién  y las nuevas realidades sociales con que se encontraban.
Ela consulta con especial atencién el pensamiento de Santo Tomds de Aquino,
quien viera en la propiedad particular no un obstdculo a la comunicacién de los
bienes, sino mds bien un instrumento para Ia realizacidn de su destinacion social:
“La comunidad de los bienes es atribuida al derecho natural, mo en el sentido
de que el derecho natural prescriba que todo deba ser poseido en comin y nada
sea poseido como propio, sino en el sentido de que, segin el derecho mnatural,
no existe distincion de posesiones, gue es el resnltade de la convencién entre los
hombres y emana del ‘derecho positivo: De donde se concluye que la apropiacién
dndividual no es contraria al derecho matural, pero se afiade .o &l por invenciém
de la razén humana® (Summa Theologica, TI, Tlae q. 66 art. 2, ad. 1). Asi 1a
‘apropiacién individual seria, para Santo Tomdis, uno de los medios de realizar
12 destinacién seciel de los bienes para todes. Es lo que éI mismo. explicita en
el texto citado, con mayor precisién: “En cuanto a la facultad de administrar
-y regir, es licito que el hombre posea cosas como pmplas' en cuanto al use, no
«debe temer el hombre las cosas exteriores como propias, sino como comunes, 2
saber, de manera que las comunique a Jos otros”,

72, Con la evolucién de la Sociedad,; €] derecho positivo tuvo también que
‘gvolucionar y explicitar mormas juridicas para reglamentar Ia cresciente . com-
i plejidad de la vida en sociedad y especificamenie con relacién al prohlema de la
-propiedad; de la posesion y del uso de la tierra.
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73. La Iglesia, aun respetando siempre la justa autonomia de las ciencias
juridicas y del derecho positivo, considera su deber pastoral !a misién de pro-
clamar las exigencias fundamentales de Ia josticia. -

" 74, Es asi que, para ser fiel a esa larga tradicion brevemente recordada,
la Iglesia, en su doctrina social, cuando defiende hoy la propiedad individual
de 1a terra y de los medios de produccién, enfatiza sietnpre en su funcién soecial.
‘Asi, Pio XII denuncia el capitalismo agrario que expulsa del campo a los hu-
mildes agricoltores forzados a abandonar su terra a ¢ambio de ilusiomes y frus-
traciones en el medio urbano: “El capital se apresura a apoderarse de 1a terra
{...) que se vuelve asi, no mds objeto de amor, sino de fria especulacién., La
tierra, gemerosa alimentadora tante de las poblaciones urbanas como de las cam-
pesinas, pasa a producir solamente em favor de estz especulacién ¥y en cuanto
el pueblo sufre hambre, e agrlcultor opnm.ldo por las deadas, camina lenta-
‘mente hacia la ruina, la economia del ‘pais se agote, para tener que comprar
a precios elevados el abastecimiento que se ve obligado a -importar del exterior’
(Alocucién a los miembros del Congreso de la Confederaciém Italiana de Agri-
culiores, 15 de noviembre de 1946, n. 14).

-'75' “El cbnjunto de los biemes de la terra se destina, antes que mnada,
a garanuzar a los hombres un decente modo de vivir” (Juan XXIm, Mmte'r e£
Meagistra, n. 119),

76. La Constitucién Pastoral Geudium et Spes, del Concilio Vaticano IT,
explicité las exigencias del derecho natural con relacidn al problema de la
tierra en un texto de impresionante actualidad para la situacién brasilera. “En
muchas regiones, econémicamente menos desarrolladas existen extensisimas pro-
'pledades rurales, meﬂlocremente cultivadas o reservadas para fines de especula-
ci6n, mientras la mayor parte de la poblacidn carece de tierras o posee solo
‘parcelas irrisorias y, por otra parte, el desarrollo 'de las poblaciones agricolas
'se presenta con cericter de urgencia evidente. No raras veces, aquellos qie tra-
‘bajap por cuenta de los amos o cultivan uma parie de sus biemes a titulo de
arriendo, reciben wn salario o retribucién indiznos de un hombre, no tieien ha-
bitacion decente y son explotados por los intermediarios. Viviendo en la mayor
'msegunﬂad es tal su dependencia personal, que les miega tods posibilidad de
‘actuar’ espontineamente y con responsabxhdad, toda promocién cultural 'y toda
1a participacién en la vida social y politica. Por tanto, son necesarias’ reformas
en los diferentes casos: aumentar las remuneraciones, mejorar las condiciones
de trabajo, aumentar la seguridad en el empleo, esnmular Ia iniciativa en el
trabajo, y, por consiguiente, distribuir las propiedades insuficientemente cultiva-
das por aquellos que las pueden volver productivas. En este caso, les debe ase.
‘gurar’ Ios recitsos y los instrumentos’ indispensables, particularmente los ‘medios
‘de 7elcl)ucﬂcmn y las pDElbﬂldades de una Justa organizacién cooparatmsta (GS
n.

“_ 77. Pablo VI insiste en el principio de ‘que “la propiedad privada mo cons-
tituye para nadie derecho incendiciomal ¥ absolute® {(Populorum Progressio,
n. 23)

78. Juan Pablo I, dirigiéndose a los ‘agricultores de Qaxaca, afirma: “De
vuestra parte, responsables de los pueblos, clases' poderosas que mantenéis a
veces, improductivas las tierras que guardan el pan que falta a tantas familias,
la conciencia humana, la conciencia de Jos pueblos, el clamor de los desvalides v,



430 Documentos Pastorales

sobre ‘todo, 13 voz de Dios, 1a voz de la Iglesia, vosotros repetid conmigo: No es
justo, no es humano, no es cristiano continuar con ciertas sitwaciomes claramente
injustas” (Alec. en QOaxaca, AAS, LXI, p. 210).

9. “Los bienes y riguezas del mundo, por su origen y naturaleza, segin
la voluntad del Creador, son para servir efectivamente a la utilidad y al pro-
. vecho de cada umo de los hombres y de los pueblos. Por ese a todos. v a cada
utio compete el dereche primario y fundamental, absolutamente invielable,” de
usar solidariamente esos bienes, la medida de lo necesario para una realiza-
ciéu dignz de la ‘persona humana”. Todos los otros derechos, también la - pro-
piedad y el libre comercio, le son subordinados, como nos ensefia Juan Pahlo
H: “Sobre toda propiedad privada pesa une hipoteca social”.

80. Una hipoteca es una garantia de cumplimiento de obligaciones asmmi-
das. De la expresién del Santo Padre se concluye, pues, que toda propiedad pui-
vada esti, de clerto modo, empefiada, gravada por el compromlso de su destina-
cién. social.

81. “La propiedad compatible con aquel derecho primordial es més que
nada un poder de gestion y administracidn, que si bien no excluye el dominio,
no lo hace absoluto ni ilimjtade. Debe ser fuente de liberiad para todos, jamas
de dominacién ni privilegios. Es un deber grave y urgente hacerlo retornar a su
finalidad primera® (Puebla, n. 492).

8. Tierra de explotacion y terra de trabajo

82, Ese mensaje de Dios estd vivo en la mente de gran miimero de nuestros
trabajadores rurales. Los propietarios lo expresan cuando luchan por Iz “pose-
sibn 'y uso” de su tierra, mds que por la “propiedad”, Esta, Ia propiedad, en mu-
chos casos, estd representada por los caucheros, por los grandes hacendados, per
las empresas agropecuarias y agroindustriales, Estas “negocian con la tierra”:
un bien dado por Dios a todos los hombres. '

83. Esta conciencia del pueblo nos alerta para la distincién entre los dos
tipos-.de apropiacién de la tierra que meTecen nuestra atenclon tierra de.explo-
tacién, que nuestro labrador llama “tierra de negocio”, y “Herra de trabajo™
‘Esa- distincién, por otra parte, mo desconoce la existencia de la tierra como
tierra de produccidn, de la propiedad rural que respeta el derecho de los traba-
jadores, segiin las exigencias de la doctrina social de Ia Iglesia.

84. Tierra de explotacién es la tierra de la que el capital se apropia para
crecer continuamente, para- producir siempre nuevos y abundantes lucros. El
luero puede venir tanto de la explotacién del trabajo de aguellos que perdieron
la tierra y sus imstrumentos de trabajo, o que nunca tuvieron acceso a ellos,
como.de la especulacién, que permlte el enriquecimiento ‘de algunos -a costa de
toda la sociedad. : : :

85. Tierra de trabajo es la tierra posefda por aquel que irabaja en ella,
No es tierra para explotar a los otros nt para especular.” En nuestro pafs, la
concepcién - de- “tierra de trabzjo” aparece fucrtemente en ¢l derecho popular
de propeidad familiar, tribal, comunitaria v en el de. la posesién, Esas formas
de propiedad alternativas = la explotacién capitalista, abren claramente un am-
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plio camino, que hace viable €l trabajo comunitario, alin en extensas &reszs y con
la utilizacién ‘de una tecnologia adecuada, volviendo dispensable la explotacién
del traba]o ajeno,

86, Hay en €l pais una clara oposicién entre dos tipos de regimenes de
propiedad: por una parte, el régimen que lleva el conflicto a los labradores ¥
trabajadores rurales, que es la propiedad capitalista; por otra, aquellos regime-
nes alternativos de propiedad, mencionados antes, que se estdn destruyendo o
mutilande por el capital: el de la proptedad familiar, como la de los pequefios
labradores del sur ¥ de otras regionmes; o de la posesién en la cual la tierra
e& -concehida como p“opiedad de todos y cuyos frutos pertenecen a la familia
que en ella trabaja, régimen difundido en todo &l pais y sobre todo en la llamada
Amazonia Legal; la propiedad tribal y comunijtaria de los pueblos indigenas
v de algunas comunidades rurales,

"87. Es oportuna la advertencia de Juan XXIIT: “Ng es posible establecer,
a priori, cudl es la estructura que més conviene a la empresa agrfcola, dada ia
variedad de Ios medios rurales en el interior de cada pais y, méds afin, entre los
diversos pafses del ‘mundo. Con todo, cuando se tieme um concepto humano 7y
eristiano’ del hombre y de la familia, no se puede dejar de considerar como ideal
1z empresa que funciona como comumidad de personas: entonces las relaciones
entre sus miembros y estructuras, corresporiden a las normas de la justicia (...)
De modo particular, debe considerarse como ideal la empresa de dimensiones
familiares, No se puede dejar de trabajar para que una y otra lleguen a ser
realidades, de acuerdo con las condiciones ambientales” {(Mater et Magisira,
n. 139).

88. En el caso de los pequefios y medianos productores, evidentemente se
ve que  muchos son involuntariamente transformados en instrumentos de explo
tacién de sus semejantes, a través de la subordimacién de su produccidn a los
intereses de las grandes empresas gue ejercen un control cresciente, directo e
indirecto, sobre la conomia agropcuaria y que son los beneficiarias en dltima
instancia de su trahajo v de la riqueza extraida de la tierra.

89. Es il distinguir entre propiedad capitalista de la tierra y propiedad
privada de la tierrz. En cuanto a la primera es utilizada como instrumento de
explotacién del trabajo ajenc, la segunda es usada como instrumento de trabajo
del propio trabajader v de su femilia, ¢ cultivada por el propietario con mano
dé obra asalariada, teniendo fumcién social y respetando los derechos fundamen-
tales del trabajador. “La propiedad particular o algiin dominio sobre los hienes
exteriores confiere a cadas uno el espacio absolutamente necesario a la autone-
mia personal y familiar; deben ser considerados como una prolongacién de la
libertad humana” (Gaudium ef Spes, n. 71).

90. No pretendemos, con las anteriores distinciones, trazar una formulacién
Juridica com la precisién téchica que los textos legales deben tener. - Queremos,
‘tifs Bien, indicar cudles sen log velores positives (ue se incluyen en el derecho
de la propiedad privada y cndles son los contra-valores que fueron introducidos
por la ganancia opresora de los poderoscs. Confiamos a la objetividad de los ju-
ristas la misién de encontrar férmulas juridicas adecuadas para la defenza del
derecho de acceso a la propiedad de la tierra para aq‘uellos que efectivamente
'quleren cultivarla de modo productivo,
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+ 91. “La tierra es un don de Dios”. Ella es un bien natural que pertenece
a'todos y no un producto del trabajo. Mas es el trabajo sobretodo €l que legitima
la posesién de la tierra. Es lo que entienden los poseedores cuando se atribuyen
¢l detreche de abrir sus posesiones en tierras Libres, desocupadas y mo trabajadas,
pues entiénden que la tierra es un patrimonio comin y que en la medida en que
trabajén en ella, no podrdn ser expulsadoes.

"92. Importa, por wltimo, no olvidar la tierra de habitacidn o moreda, pro-
blema particularmente angustioso en las periferias urbanaes, en donde las familias
son obligadas a vivir en condiciones inhumanas de promiscuidad e inseguridad,
¥ de donde,. muchas veces, son expulsadas, hasta en forma violenta, para atender
los intereses de empresas estables o por razones de urbanizacién. :

93. Esa expulsién de la terra de habitacién se presenta mas injusta e in-
humana, porque las familias se ven expuestas al total desalojo y abandono. '

ll. Nuestro Compromiso Pastoral

94, Diog continfia cuidando a su pueblo. Y por medio de la vide de =an
pueblo, El nos interroga: ;Qué haremos para que la tierra sea un bien de todos?
+Qué haremos para que la dignidad de la persona humana sea respetada? ;Qué
haremos para que la sociedad brasilera comsiga superar la injusticia institucio-
halizada y rechazar las opciones politicas antievangélicas? Consideramos como
algo positivo el cuestionamiento aqui- formulado. Entretanto, entendemos que sin
acciones concretas que respondan a esos desafios, la Iglesia  no serd seflal de
amor de Dios por los homhres. Por eso:

95, 1? - Queremos, como primer gesto, procurar someter el problema de s
posesién ¥ uso de los bienes de la Iglesia a un examen y a una constante revisién
en cuanto a su destinacién pastoral y soccial, evitando la especu]amon mmowllarla.
y respetando los derechos de los que trabajan en la tlerra. .

96. 29 - Asumimos el compmnns_o de denunciar situaciones obiertamente in°
justas. ¥ wiolencins que se cometen en Areas de nuestras didcesis vy prelaturas ¥
combatir las caunsas generadoras de tales injusticias y violemcias, .en fidelidad
& los compromisos asumidos en Puebla (n. 1160).

97. 3° . Reafirmamos nuestro apoyo a les justas iniciativas y orgtmizacié-
nes de los trabajadores, poniend_o nuestras fuerzas y nuestros medios al servicio
de su causa, también en conformidad con los mismos compromises {Puebla,
n. 1162},

98. Nuestra actuacién pastoral, que cuida de no substituir las iniciativas
‘del pueblo, estimulard la participacién consciente y critica de los trahajadores
en los sindicatos,: asociaciones, comisiones y otras formas de cooperacién, pars
gite sean realmente organismos autdénomos y libres, defendiendo los intereses
¥ ‘coordinando las reivindicaciones de sus miembros y de toda su clase,

99, . 4% . Apoyamos los esfuerzos del hombre del campo. por une auténtica
Reforma: Agraria; ya definida en varias opertunidades, que le posibilite el acceszo
a la terra y condiciones favorables para su. cultivo. .-Para llevarla, a' cabo, que-
remos valorizar, defender y promover los regfmenes de propiedad familiar, de
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;’io‘Sésién, ‘de propiedad tribal de los pueblos indigenas de la propiedad comuni-
taria ‘en que la tierra es concebida come instrumento de trabajo. Apoyamos
igualmente la mosilizacicn de los trebajaderes para exigir la aplicacién y/o- re-
‘formulacin de las leyes existentes, que tienda a conquistar una politica agraris,
laborista y previsoria que salga al encuentro de los anhelos de la poblacién.
Apoyamos también la creacién del Parque Yanomami en la medida en que evite
" la reduccién o fragmentacién de aquel territorio tribal, e insistimos en la urgen-
te demareacion de las demés reservas indigenas, inclusive de aquellas gue se
sitian en las 4reas fromterizas de nuestro pafs.

100, 5% - Nos empefiamos en defender y promover las lepitimas aspiracio-
nes de los trabajadores wrbanos —muchos de ellos expulsados del campo— en
relacién a los derechos mecesarios para una existencia digna de la persona hu-
mana, especielmente en lo gue se refiere al derecho tierra y moreda, alterando
el régimen de propiedad wrbana y de la especulacmn con bienes mmuebles, y
ol derecko fundamem/d ol trabajo y justa remuneracidn. : '

101 6° - Nos comprometemos a condenar, de acuerdo con el documento de
Puebla, tanto el capitalismo, cuyos efectos funestos fueron en parte anotades en
este” documento, come el -colectivismo marxista de cuyos maleficios tenemos co-
nocimiento en otros paises (cf. Punebla, nn. 312 313 y 546).

102, 7% . Renovamos niestros compromsoa de profundizar en las eomu-
nidades eclesiales, rurales y urbanas, la vivencia del Evangelie —convencidos
de su fuerza transformadora— como jnaners mis eficaz de colaboracidn per
parte de la Iglesia con la cawsa de los trabajadores. En esas comunidades, los
cristianos, impnlsades por. la gracia de Dios, iluminados por ¢l Evangelio‘ de
Jestis v snimados por la palabra de la Iglesia —por ejemplo, por la Enciclica
Mater et Magistre del Papa Juan XXIII— entran en wun proceso de constante
-concientizaciéh y adquieren, cadd vez mds, una visién critica de la realidad. Corm
los hermanos en la fe v todos los trabajadores, procuraremos. organizar una nueva
sociedad. Con ellos, apc-}'aﬂos en Dios, despertaremus un nueve esplntu de con-
viveiteia, o

103 Asumiendo un compromiso serio con los trabajadores, necesitamos ali-
mentar su coraje ¥ nuestro coraje, su esperanza y nuestra esperanza, especial-
meite er la hora de las dificuftades y de-las persecuciones. Asi constantemente
reanimados por el recuerdo de la promesa y de la certeza de la libéracién traida
por el Sefior, vivida en la comunidad y celebrada em el misterio de la Eucaristfa,
los eristianos cumphrén enire sus hermanos trabajadores, su misién de fermento,

sal y qu
104, Am, la Iglesia coniribuird permanentemente en la construccmn del
hombre nuevo, base de una nueva sociedad. .. el .
Conclusién
105. Hacemos ese pronunciamiente exactamente cuando se concede hoy a
la agricultura uma grave re:ponsabilidad em atencién a las exigencias energéticas

alternativas v a la wrgencia de aumentar nuestras exportaciones.

106, Tememos que el desempefio de esas tareas sirva de nuevo pretexto
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para atropellar los derechos de los humildes, en cuya defensa asumimos nueswro
compromiso de pastores. Ese recelo no-es infundado. Entre las forams- de neoco-
lIonialismo. 'denunciadas por Juan Pablo II; aparece ‘hoy como. amenazadora mna
organizacién de la economia internacional que concede al Brasil y a otras na-
ciones subdesarrolladas la funcién de abastecedores de alimentos y. -materias pri-
mas. de origen agricola para las naciones que: controlan aquella economia;. En
ese contexto, grandes estrategias intensivas de capital reforzarian la condicién
de dependencia de.-la economfa brasilera y-habria-de preclpatar el proceso de
proletarizacitn de nuesiros hombres del campo.

107. Entendemos que la problemitica de los trabajadores rurales y urba-
nes ¥ la problematica de la tierra solo tendrd .selucién verdadera si. fueren cam-
biadas la mentalidad y la estructura em que funciona nuestra  sociedad. Mientras
el sistema polftico-econdmico esté a favor de los lucros del pequefio mimero de
capitalistas, y mientras el modelo educacional sirva de instrumente de manuten-

cibn de ese sistema, inclusive desestimulando la- vida rural y sus vslores, ne
habré solucién verdadera a la situacién de injusticia y de explotacaon del trabaju
de la-mayorfa. - o

:10,8. Por otra parte, reconocemos que la experiencia -y la creatividad _de
nuestro pueble que cultiva la tierra puede indicar caminos nuevos para el apro-
vechamiento de tecnologias alternativas y de formas comumtanas ¥ cooperativas
del uso de los instrumentos de trabajo. : :

; 109 Es'a,' socledad sera construida con el esfuerzo. de todos, con la necesa-
ria participacién de los jévenes, con la unién y organizacién. de los débiles, aque-
llos gque el mundo tiene por despreciables y que Dios escoglﬁ para’ confunchr ¥
]uzgaz a los poderosos (cf. 1. Cor 1, 26ss). : S

110 Fmalmenle, expresamos nuestro espemal apoyo y estlmulo a todos Jos
ammadores de la comunidad, agentes pastorales y miembros de organismos y en-
tidades que, .3 lo largo de los iltimos afios, realizaron tareas de: Pastoral de la
TlBI‘l'a, Pastoral Indigenista, Pastoral Obrera ¥ otras formas de Pastoral. junto
@ los marginados y sumamos nuestro trabajo al de otras Iglesias Cristianas unidas
“por el mismo ideal,

111, Pedimos al Sefior que nos llumine, ¥ nos de fuerza ¥ coraje para. poner
e préctlca los compmmlsos que ‘hicimos. .

112 Ped.unos a nuestros hermanos en la fe y en Ia esperanza, los cnstmnos
todos de nuestras comunidades que asuman juntamente con nosotros esos -com-
promisos. La tarea serd de toda la Iglesia. Que el Sefior nos fortalezea y nos ayu-
de a dar aquel testimonio de unidad que El mismo p1d10 en la hora de ofrecer
su vida por nosotres (cf. Jn 17). . : .

5



Primer Encuentro de Rectores -~

de Santuarios del Cornio Sur

Declaracidn de Caécupé- |

1. Al comienzar en Paraguay el meg de’ Mana de 1980, suscribimos junto
al Santuano de Caacupé ‘esta Declaracién. Ella es una stiplica- al Padre ‘de los
clelos y es un proposno pastoral dictado por el amor a nuestroa pueblos. :

2 Somos tn grapo de Ohlspos, responsables de- Santuarlos y. algu:rms ‘pas-
toral:stas, todos provenientes de Argentina, Brasil, Chile, Paraguay y Uruguay.
Nos hemos reunido con motive del Primer Encuentro de Rectores de Santnarios
del Coro Sur. Con nosotros estin los responsables de los Sentuarios nacionales
de Lu;an, Apareclda., Maipa, Caacupe y el de la Virgen de’ Ios Tremta ¥ Tres

3. Nos hemos congregado a la ‘sombra del ‘Santuario de Caacupe, que con
Bl sencﬂlez, su arraigo popular y su fervor creyente, nos une a todos los San-
tuarios donde en la geografia continental se venera a Aquella de guien Puebla
dijo: toda América Latina “se simboliza muy luminosamente en ¢l rostro mestizo
de &a;fa de Guadalupe, que se yergue al :m:c:o de la evangehzaclﬁn (Puehls

_ 4 La confrontacmn de “noestras expenenclas de pastores en los Santua
nos, nos ha Hevado a rémovar con grautud la ‘afirmacién' de Puebls, que sefiala
como meta general de la accifn evangelizadora de nuestra Tglesia “la constante
renovamon ¥ transformacmn evaugéhca de . nuestra enJtura” (Puebla n, 395).
“Para ello, es de primera importancia atender a la rehg;lon de nuestros pueblos,
1o 5610 asulmendola como objeto de evangehzacmn, sino también,” por estar va
eva;sge]:zada, como fnerza activamente evangehzaclora (Puebla n.. 396 'y -cfr.
n. 0) N B - . . -

5. La Jglesia Latinoamericana redescubre y asume con el mayor interés
lps valores espécificamente eristianos, ‘que se ‘encuentran en la rehglomdad de
‘nuestros puehlos camo fruto de Ia evangehzacmn. o

6 La’ Iglesla necesita ser evangehzada s:empre de nuevo para cumplir
_su mlsmn especﬁca, peglin la cual, se siente enviada *“para ayndar a las cultu-
ras a consolidarse en su propic ser e identidad” (Puebla n. 425). Pero. también
esté conscients que “al proponer la Buena Nueva, denuncia y corrige la pre-
"sencm del pecado en les culturas; purifica y exorcisa los desvalores. Establece
por conmsigiiente una ciitica de las culturas” (Puebla n. 405). En concreto,
nuestra culturz latinoamerieana esti debilitada v smenazada ¥ en ella se'cons-
tata la realidad del pecado personal y social “de aqui gue 1a religiosidad del
pueble latinoamericano se comvierta muchas véces: en mn clamor por uma ver-

'dadem hberacm“n” (Puebla n. 452).

7 En este largo ¥ sufride esfuemo, el pueblo creyente busca y crea em.su
$eno, pars unla comvivencia més estrechs, algunos.espacios de fraternidad y liber.
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tad, que le permiten afirmar su identidad cristiana y nacional, y algunas veces,
eXpresar en coyuuturss oportunas st asplramon de una umdacl mayor en €l con-
tinente americano.

8. Los Santuarios ban recogido esta herencia cultural y religiosa de nues-
tras naciones y hoy aparecen como ligares privilegiados de expresion de la fe
catflica, que convocan a grandes multitudes. En ellos nuestro pueblo creyent:
tiene esos espacios propios donde confirma su dignidad de hijo del Padre y
procurz una fraternidad cimentada en el Evangelio.

- 9. El Santgario es el lugar de la memoria catflica de nuestros pueblos,
¢s donde la Iglesia recuerda algiin hito' notable de su historia de slianza con
Cristo. Algunos Santnarios son simultineamente memoriales de la historia- de
salvacién y de Ja historia nacional y americana de nuestros pueblos. (cfr. Puebla
n 445). La Jglesia es custodia de esa memoria y en los Santuarios entra ep dia-
logo con ella, para dinamizarla en la procura de mtegrar los nuevos desahos de
la evangehzaclén ¥ la cultura. : -

). En los Santparios la Iglema esti en ums condicién pamcular para
asumir en Cristo tode lo humano y para redimirlo en El (cfr, Puebla on. 400,
468, 469) En el final del milenio, ¥ cuando se aproximan los guinientos afios
del inicio de la evangelizacién en el continente, desde los Santuarios, -queremos
asumir de nuestros pueblos su avidez de Dios y su clamor, por uma liberacion
n]tegral . . .

11. Puebla nos ha mostrade que, en su conjunto, &l continente se d:ngc
a las formas culturales del mundo urbano-indusirial. En ese procese de tran-
sicién, nnestras naciones y ciudades se encueniram . estremecidas y confundidas
en su identidad. Por eso, es de un valor ircalenlable ¢ue los Santuarios se coms-
tituyan en aquellos lugares propicios donde el pueblo se siente identificado con
su ser nacional o regional y donde percibe su vocaclon eclesial de Pueblo de
Dios peregrino. En sus dmbitos las multitudes no son masa informe, son_puehlo,
sujeto de todas las vinculaciones del orden natural y de la fo. Como Iglesia en-
cuentran alli a pastores, entran en comtacto con unma institucionalidad que. Tos
personaliza, ¥ se reconocen en los santos, que son los testigos en los cuales e
manifiesta el sentido de la existencia.

12, El hombre urbano esid desgarrado por solicitaciones. diversas, la ciudad
tiende a disgregarlo interiormente y a desarraigarlo. Lo toma ep un vértigo de
prisas y agitaciones, que lo llevan a cumplir funciones inmediatas sin motivaciones
-hondas y valederas. Es alli .donde el Samtuarvio estd llamado a ejercer una tarea -
clave en la accién futura de la Iglesia en América Latina. Debe -ofrecer un espa- -
cio religioso y. cultural, que permita a los habitantes del mundo -urbano reen-
contrar la experiencia de la Trinidad y de la creacién, en tal forma que le con-
fiera. sentido y coherencia 2 la vida y a la historia. Esto e:ugxm de los agentes
pastorales saber suscitar en los fieles una conciencia de misién .para construir
en la cindad una nueva cultura al servicio del hombre. .

© 13. Vemos con alegria ocmo numerosos Santuarios se han ide transformandoe
en centros servidores de la unidad eclesial. En esa direccién, queremos aportar
nuestra contribucidn para superar tenmsiones desgastadoras entre los agentes de
-pastoral. También, buscar caminos para mng mas feliz integracidn mutua' entre
las parroquias y los Santuarios. En los préximos afics, serdi de gran walor, en
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dependencia de nuestros Obispos Diocesanos v de nuestras respectivas Conferen-
cias Episcopales, procurar definir el papel de los Santuarios en la pastoral or-
ganica o de conjunto en los distintos paises.

14. Creemos que el servicio de unidad de los Santuarios tiene una dimen-
sibn muy actual. La pastoral posconciliar ha traide una diversidad en la vida
aclesial. Esa multiplicidad debe ser convocada, reunida, en momentos de comu-
nion, El no estar munca juntes, en ningin lugar ¥ en ningdn dia, produce ex-
traflamiento entre los diversos grupes sociales y eclesizles. Los Santuaries estidn
llamados a ser uno de los centros donde eristalice la comunién v la historia. En
ellos, las parroquias, los movimientos laicos, las comunidades eclesiales de base
tienen la oportunidad de vivir la catolicidad de Ia Iglesia. Por otra parte, el
Santuarip da.und respuesta a la privatizacién individualista y a la atomizacidn
de la fe én' el mundo urbano-industrial. En suma, el Santwario’ puede 8er un sigmo
g]obal de una Iglesia gue vive en la diversidad. : -

) '_15. El Espiritu airae con predileccién a los Santuarios a guiemes no en-
cuentran otra forma de insercién -eclesial: a los participantes ocasiomales. Los
Santuarios son los brazos misericordiosos de la Iglesia madre, —que se extienden
para acoger pecadores, marginados, amalfabetos, inconstantes, enfermos, Tecarga-
dos de trabajo, desarraigados y oscilantes—, AIN se les acoge, no para absor-
berlos, sino para integrailos pedagdgicamente en las formas eclesiales de
vida que sean dables. En todo caso, sélo el acoger ya es un misterio eristiano
propio .de una Iglesia, que no se cierra come secta {(cfr. Puebla n. 462) y que
es la prolongacién de Quien vino al mundo para salvarlo y no. para condenarlo
(cfr. In 12, 47). .

'16. Los Santwarios son espacios de escucha, reconciliacién y fortalecimiento.
En el dinamismo pastoral, tienen que ser lugares donde el puehlo ‘es escuchado
en sus profundes anhelos y donde, a su vez, él escucha la Gnica Palabra salva-
dora. Donde se les ofrece a los peregrinos la reconciliacién con el Padre y con
los hermanos, especialishnameﬁte por el sacramento de la Penitencid (cfi. Fuan
Pablo II, Homilia en Zapopan, México). Donde los fieles son fortalecidos por
la’ Gracid y por el don culminante de ese vigor que la Eucaristia regala a la
Iglesia .péregrina en su caminar hacia el Santuario del cielo. '

. 1" En conclisién, los Santvarios en América Latina estin llamados a cons-
tituirse en lugares privilegiados de la evangelizacién popular post-Puebla (cfr.
Puebla n. 463). Esa pastoral popular mo es primariamente la ‘de ‘un sector
determinado, es Ia evangelizacidn del pueblo entere, la evangelizacién de su cul-
tura: de su historia y de su esperanza, En esa pastoral, bajo el mante de Maria,
los ‘pobres v sencillog serén siempre los preferidos. En el corazén de la pastoral
latinoamericana viven los Santuarios, porque en-ellos Iate el corazén del pueblo.

Caacupé, 19 de Mayo de 1980.

Firman los 28 pérticz'pmtes del Encuentro.



Sacerdotes en Politica Partidista

Comunicado Pastoral de la Conferencia Episcopal de
Nicaragua

-Desde hace algiin tiempo ha side motive de- reflexion de esta Conferencia
Episcopal la participacién de sacerdotes en polftica partidista y -en cargos pi-
blicos: Nos hemos preguntado varias veces sohre la mnecesidad de la presencia
del ‘sacerdote en tales funciomes, Mientras tanto hemos estado estudiando el case

a la luz del Magisterio de la Iglesia y de la realidad nicaraguense. -

En estos tliimos dfas se ha desarrollado en el pafs un intercambio de opi-
niones acerca del mismo asunto; sentimos, como Pastores de la Iglesia, el deber
de orientar a los sacerdotes, religiosos, religiosas y a todo el Pueblo de Dios,
puesto que “el Obispo debe ser considerade como el granm sacerdote de su grey;
de 4l ‘se deriva y depende, en cierto modo, la vida en Cristo de sus fieles” (Pue-
bIa n.. 919)

a) Responsabi!idad del Igice. El Concilic Vaticano I exhorta a los eris-
tidnos a comprometerse en la construccién de Ia ciudad temporal. En América
Latina “la persistencia de cierta mentalidad clerical... ha dificultado la partici-
pacién activa y responsable de los laicos en campos tan importantes como el po-
Iitico, el social y el cultural, particularmente en los sectores obraros ¥ campesinos”
{(Puebla nn. 784.785).

. El cristiano no puede descuidar su compromise politico. Tiene que ayudar
con su fe, iluminada por el Evangeho y las ensefianzas de la Iglesia, a .que la
polmca se preocupe por comstruir una sociedad més. justa,

,]‘3)_' Eun_cwn de la Jerargm. Los Ol:uspos_ ¥ los sacerdotes 1o deben militar
en politica partidista, pero. deben ayndar y orfentar a los cristianos en su com-
promiso -politico. Obispos y sacerdotes deben ejercer 1z funcién proféiica. Esto
quiere decir.que no deben ideatificarse con una forma particnlar de gobierno o
de polmca. Deben conservar la libertad para denunciar el mal y el pecado, ahi
donde aparezcau .

c) Tares espectfica del Sacerdote. “Como el Obispo ¥ en comiunién’ con él,
el Presbitero evangehza, celebra el Santo Sacrificio y sirve a la unidad. Como
Pastor que se empefia en la hberamon integral de los pobres y de los: optimidos,
obra slempre con criterio evangélico” (Puebla nmn. 695 -696).

" Recordemos las palabras del Papa Fuan Pablo ¥I en México: “Séis sacerdotes
y religicsos: no seis dirigentes sociales, lideres politicos o funcionarics de un
poder temporal. Por eso os repito: No nos hagamos la ilusién de servir al Evan-
gelio si tratamos de diluir nuestro carisma a través de un interés exagerado
hacia el amplic campo de los problemas temporales” {Eiscurso a los sacerdotes
diocesanos y religiosos, 27 de Enero de 1979).

En realidad, ésta es la figura del sacerdote que la Iglesia requiere y muestro

pueblo anhela: hombre de Dios, ministro de Ia Palabra v de la Gracia, servidor
cjemplar y entregado a la comunidad.
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d) Misicn de la Iglesin. “La evangelizacion es la misién propia de la Igle-
(Puebla n. 4). Queremos manifestar nuestro aprecio y satisfaccién a Ja
gran mayoria de los sacerdetes, religiosos y religiosas que, haciendo practica
la opcién preferencial por los pobres, se eniregan a tiempo completo en Ilevar
¢l mensaje redentor de Cristo a las parcelas que se les han encomendado.
Desafortunadamente en nuestro pafs existen numerosas comunidades que no
tienen esta misma dicha por escasez de evangelizadores, Muy oportunas nos pa-
recen a este respecto las palabras del Santo Padre: “Querria ahora llamar wvues-
tra .atencién especialmente sobre la importancia de una sistemitica y sflida obra
de catequesis, de una extensa labor- de instruccién religiosa, que se valga de todos
los recursos disponibles, para que los estupendos valores espiritnales de vnestro
Pueblo sean vividos con profundidad y pujanza cada vez mayores” (En la audiea-
cia a los Obispos de Nicaragua del 17 de Abril de 1980).

e) Conclusiones:

—Conmderamc»s que, habiendo transcurndo las clrcunstanmas de excepcion,
laicos cristianos pueden desempefiar con no menor eficacia, los cargos pubhcos
que actualmente estin desempefiando algunos sacerdotes.

: == Queremos. esclarecer que el delegado de la Asociacién del Clero Nicara-
giiense' (ACLEN) al Comsejo de Estado represanta solamente a dicha Asociacién
v no a la Iglesia como tal. :

~ — Finalmente insistimos en que los sacerdotes, rellglosos y rehglosas, que
lleguen al pais, no estdn autorizados a ejercer ninguna labor pastoral sin que
antes sean presentad05 a! Ordinario del lugar y obtengan de €] la deblda aito-
nzaclon.

. Reqhazamos.de antemano toda eventual instrumentalizacién politica o par-
tidista de.lo antes dicho; ello ﬁene ¢omo tinico objeto el fortalecimiento de la
nnidad y de la eficacia en el servicio eclesial, conforme a las pa]abras del Santo
Padre° “Bs necesario que para obtener la debida eficacia en el servicio eclesial,
se mantenga siempre bien firme la unidad entre los Obispos. ¥ los sacerdotes,
sean diocesanos o religiosos. Esa wnidad, que debe ser de inspiracién y de ac.
cién pastoral, no puede menos de fundarse en la conmencm de que estamos lia-
mados a servir -a la causa del Evangelio, que es a la vez la causa del hombre
en cuanto vive en la verdad, la justicia y el amor” (En la audle.ncla ‘a los Obispos
de Nicaragua del 17 de Abril de 1980). :

" Que en este mes de Mayo la Virgen fiel nos ayude a los Obispos, sacerdote's,
religiosos ¥ 'a tode el Pneblo de Dios 2 ser fieles a Cristo, a la Iglesia ¥ a los
hombres

Dado en Managua el 13 de Mayo de 1980, Flesta de Ntra: Sra. de F&nma



Obsticulos en el Ecumenismo

en América Latina

Con 1z fecha de 29 de alirll de 1980 la Presidencia del CELAM ha enviado
una certa al Sefior Phillp Potter, Secretario Gereral det Consejo Mundizl de
Iglesins (Ginebra, Sujza}. De esta ecarta reproduveimos aqui la parte principal:

Como usted sin duda sabe, dicha Conferencia de Puebla se ocupd, entre
otros muchos problemas también de los propios del didloge ecuménico e inter-
re];giono, proponiéndose encararlos en la doble perspectiva tlpica de la Confe-
rencia misma, de la evangelizacién, por una parte, y de la comunién y parl:lclpa-
cifn, por la otra.

- Esto’ demuestra, una vez més, la- sincera voluntad de buscar la unidad que
anima a Ia Iglesin de América Latina, en Ja linea de un auténtico compromiso
ecuménico, basado en la oracién, en el ejercicio de la caridad fraterna y en una
viva confianza en la acciép del Espiritu, que mueve a todos los ctistianos- ante
los hombres. . .

A esta luz es fhcil percibir también los obstaculos que existen en ese ca-
mino, ¥ qee el Documento en cuestién, en el correspondiente capitulo, no deja
de seialar adecuadamente. Son ellos, enire otros, el problema de un agresive
prosehtlsmo de ciertos grupos cristianos y ne cristianos, ‘menos reSpetuosos de
las’ conciencias individuzles y de la ‘identidad de cada’ Iglesm- el desnivel entze
una Tglesia ampllamente mayoritaria, 1nt1mamenta vinculada a la historia ¥ :la
*cultura del continente, y las diversas minorias representadas por las otras Igle
gias y comunidades, y finalmente la confusién que a veces se hace entre lo es-
trictamente ecuménico, ¥ por eso religioso, con todas sus implicaciones sdciales,
'y algunas formas de- compromiso politico en diversas lineas y téndencias —gque
a veces llevan a una cierta apologia y apoyo 2 la violemcia—, propias de otros
registros de la actividad humana. Esto produce serio malestar y enturbiz la re-
lacién ecuménica y la misma claridad en el anuncio evangélico. Acerca de ello,
también el Documento de Pucbla ha dicho una palabra serena y valiosa, que
representa la linea de congenso del Episcopado catohco lal:moamencano.

No dejé de verse entorpecida la Conferencia de Puebla en su preparacién
y desarrolle por “Servicios Ecuménicos” (se presemtaban como ‘tales) que sem-
braron perplejidad y confusién. Algo similar ocurre con cierto tipo de Con-
gresos qgue hacen de la Teologia y del Ecumenismo instrumentos de ideologiza-
cién y objetivos politicos.

Un ecumenismo, edificade sobre las bases antedichas y conscientes de los
obstdcnlos sefialados, resuelto ademis a superarlos, no podrd sino dar buenos
frutoz en la vida cristiane de nuestro continente, en orden a la recomposicién
" de la unidad. Confiamos gue el Consejo Mundial participa de estos sentimientos,
y gue el haberlos expuesto asi, en Ia linea del Documento de Puebla, no dejard
de favorecer las relaciomes emtre el mismo Consejo y el CELAM, que deseamos
sean claras, mutuamente sinceras y fecundas, -



